Inger Hammar

Den problematiska offentligheten

Filantropi, kvinnokall och emancipation

Ibérjan av 1880-talet satt den fjortonariga Lydia Wahlstrém i sitt hem i Barkar6
prastgard och skrev i sin vilskrivningsbok. Den mening hon fatt i uppgift att
skriva av 16d: ”"Kvinnans kallelse som maka och mor dr hog.” Lydia Wahlstrom
bytte ut ett avordenitexten och skrev istillet: "’Kvinnans kallelse som maka och
mor ar lagg”.!

Hur ska man tolka Lydia Wahlstroms véigran att i sin vilskrivningsbok
aterge det foreskrivna exemplet? Som ett kuriost beldgg for att barn i varje tid
protesterar mot de uppgifter som forelaggs dem i skolsituationen eller som ett
medvetet uppror mot en i samhéllet sjélvklar attityd att placera kvinnan i
maka- och modersrollen? Hur ska man tolka det faktum att elever vid denna tid
forelades 6vningsexempel av denna typ? Som ett harmlost prov pa laromedlens
tendens att ta exempel fréan en gangen tid eller som ett tecken pa att det vid
denna tid fortfarande radde konsensus i samhillet betraffande kvinnans
kallelse som maka och mor? Var en ideologisk overtygelse om maka- och
modersrollen som ett kall 6verhuvudtaget forenlig med kvinnoemancipatoriska
krav? Hur forhéll sig de kvinnor som tolkade sina liv i [juset av en kristen
verklighetsuppfattning till den pagdende emancipationsprocessen? I vad man
kom den pagiende sekulariseringsprocessen att undergréva kallelseideologin?
Och nir har sekulariseringen si genomsyrat samhéllet att man endast i en
kristen kontext kan finna tédckning for begreppet kallelse?

Svensk historieforskning har hittills foga uppméarksammat den kristna
kvinnans delaktighet i emancipationsprocessen.? I rostrattskampen har de
kristna kvinnorna som kategori inte kunnat identifieras och deras franvaro har
forklarats med bibelord som “"kvinnan tige i forsamlingen”.? Ndr man a andra
sidan stott pa enskilda kristna kvinnor som aktivt deltagiti kvinnokampen, har
man i ndgot fall betraktat det kristna inslaget i skrifter och artiklar som ett
utslag av “puritanism”, medan man i ett annat fall velat tolka det kristna
engagemanget inom ramen for “intresseomraden och organisationsstréavan-
den”.* Svensk forskning har dock snarare noterat &n analyserat de kristna
kvinnornas delaktighet i emancipationsprocessen.

Den svenska forskningens vixande intresse for filantropi — en verksamhet
som med f4 undantag hade kristna fortecken — har emellertid under senare ar
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riktat fokus pa de kristna kvinnorna. Atskilliga kvinnoforskare har lyft fram
och pekat pa kvinnornas stora insats i dessa sammanhang och de har en
benédgenhet att se de filantropiskt verksamma kvinnornas engagemang ur ett
emancipationsstrategiskt perspektiv.

Jagvillidenna artikel fista uppmérksamheten pa att i den kristna begrepps-
véarlden ordet emancipation under forra arhundradet gavs tva vitt skilda
betydelser, nagot som dr avgérande for forstaelsen av de filantropiska kvinnor-
nasinsats under 1800-talet. Medan maniortodoxt kristna kretsar fordomde och
motarbetade en "falsk/osund” emancipation, som syftade till att omstorta en av
Gud i skapelsen given ordning mellan man och kvinna, prisades didremot den
“sanna/sunda” emancipation som frigjorde kvinnan for ndstankirlek. I takt
med att kvinnorérelsen visade tendenser att tolka begreppet i dess forra
betydelse kom emancipationsbhegreppet i en kristen kontext att uppfattas
alltmeranegativt. Om man inte beaktar att ordet emancipationikristna kretsar
under 1800-talet var laddat med tva fran varandra helt skilda betydelser har
man foga majlighet att spara de kristna kvinnornas delaktighet i emancipa-
tionsprocessen.

Svensk historieforskning, som for ndrvarande har en tendens att beskriva
den filantropiska verksamhet som utvecklades under 1800-talet i strategiska
termer, vill ocksa beteckna det som en emancipatorisk seger att kvinnorna
genom denna verksamhet tringde utioffentligheten. Som stod for tankegangar
av detta slag har man bland annat framhallit att vdlgérenhetsengagemanget pa
sikt gav kvinnorna uppdraginom den offentliga fattigvarden. Men ar det rimligt
att beteckna den verksamhet som de filantropiskt aktiva kvinnorna bedrev i
fattigvardsstyrelser, skolstyrelser och annan kommunal verksamhet som of-
fentlig i den meningen att den slidppte in kvinnorna i vad Habermas skulle
beteckna som “det offentliga samtalet”? Hade ordet offentlig i fattigvardssam-
manhang for hundra ar sedan samma innebord som den Habermas ldgger i
begreppet nir han resonerar kring den borgerliga offentligheten?® I mitt
pagaende avhandlingsarbete har jag tvingats problematisera begreppet offent-
lig for att ratt kunna tolka det motstand som métte de kristna kvinnor som vid
1800-talets slut tog avstand fran filantropiskt arbete — samtidigt som de kravde
tilltrade till den offentliga sfaren.

Mycket tyder pa att de forskare som sokt folja de filantropiskt verksamma
kvinnornas vég ut i offentligheten har haft problem att finna en gemensam
tackning for ordet offentlig. An laborerar man med ord som “halvoffentlighet”,
“den nya borgerliga offentligheten”,” "nya offentliga arenor™, "ett ingenmans-
land mellan det offentliga och privata” och "de inofficiella arenorna™, 4n talar
man om “deloffentlighet” och "ett inomoffentligt intressemoénster”,'° om associ-
ationvisendet som "inkorporerade kvinnorna i sin offentlighet”,'* om "6ppnan-
det av en publik, offentlig sfar”,'2 om "offentliga ‘roller’ for oavlonade kvinnor”,'3
och om filantropiskt arbete som banade vag for och pa sikt gav “den borgerliga
kvinnligheten 4ven platsioffentligheten”.* Begreppet offentlig framstaridessa
texter som mangtydigt och svardefinierat.



Den problematiska offentligheten 271

Om man ska kunna komma tillratta med begreppet offentlig maste man
enligt min mening ga empiriskt tillvdga och granska sddana texter som kan
kasta ljus 6ver den innebord 1800-talsménniskan lade i detta ord. Redan SAOB
och de excerpter som genom aren samlats in for att forklara betydelsen av
begreppet offentlig indikerar att ordet genom tiderna har givits olika innebord
beroende pa om det kopplats ihop med mannen eller kvinnan. Medan den
offentlige mannen under 1800-talet var en i staten aktad man, framstod den
offentliga kvinnan som liktydig med en prostituerad.'® For att forsta varfor ordet
offentlig i samband med kvinnor under 1800-talet hade en sa negativ laddning
behover man lyfta fram denna forklaringsmodell. Att koppla ihop ordet offentlig
med en man var oproblematiskt, medan det diremot vore "den stgrste beskjem-
melse” att "bringe ordet offentlig i forbindelse med en kvinnes navn”, framholl
ar 1890 den norske biskopen J. C. Heuch.'* Hans uttalande bekréftar att ordet
vid denna tid var kénsladdat och att det gavs en negativ innebérd sa snart det
sattes i forbindelse med kvinnan. Om man utan att problematisera begreppet
offentlig soker skildra kvinnornas vig ut i offentligheten uppstar betydande
svarigheter. Att ordet offentlig var konsfixerat torde ha bidragit till att man i
borgerliga kretsar tog avstand fran tanken pé att slidppa in kvinnor i den
offentliga sfiren.'”

Det motstand som kunde hérledas ur rddslan att koppla samman kvinnor och
offentlighet torde ha métt alla kvinnor som sékte tilltréde till den offentliga
sfaren. For de kristna kvinnornas del tillkom en religios dimension. Nir de
kravde tilltrade till den offentliga sfaren kom de samtidigt att frondera mot den
lutherska kallelselédrans traditionella kvinnosyn.

De kristna kvinnor jag fokuserar i mitt avhandlingsarbete deltog inte sjéalva
aktivtindgon form av filantropi, eftersom de betraktade denna verksamhet som
en kvinnofilla.'® De kristna kvinnor som diremot bejakade den lutherska
kallelseldrans komplementira ménniskosyn kom att tillhéra filantropins stod-
trupper. 1 en kristen kontext svarade dessa tva kategorier mot vad som déar
betecknades som den "falska” och den "sanna” kvinnofrigorelsen.

Som en enkel forklaringsram till den aktivitet de kristna kvinnorna utveck-
lade inom filantropin forefaller mig strategihypotesen foga trovérdig.’® Det ar
knappast rimligt att anta att de kristna kvinnor som engagerade sig i filantropi
medvetet utvecklade aktiva strategier for att via denna verksamhet finna en
genvig in i offentligheten. Varfor utnyttjades i si fall inte denna genvig av
kvinnorna for att na den politiska maktsfiren niar demokratiseringsprocessen
vél var ett faktum? Hur ska man forklara att flertalet kristna kvinnorna kom
att bejaka filantropisk verksamhet — dven da den tycktes leda kvinnorna ut i
offentligheten — samtidigt som de sillan stédde den organiserade kvinnorérel-
sens krav p& medborgarriatt? Utan forankring i den religiésa diskursen blir
strategibegreppet ndrmast en stétesten for forskningen.

Har den sekulariseringsprocess som pagatt under de sista hundra aren
forsvarat vara mdéjligheter att bakom de kristna kvinnornas filantropiska
verksamhet skymta ett djupare motiv 4n det att fa tilltréde till den offentliga
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sfaren? Kan man genom att synliggora den evangelisk-lutherska kallelselédrans
betydelse i tidrummet 1870-1920 béttre forsta de kristna kvinnornas férhall-
ningssittiemancipationsprocessen? Lat oss borjamed att kort rekapitulera den
evangelisk-lutherska ldran om den kristna manniskans kallelse.

Den evangelisk-lutherska ldran om kallelsen

Den under medeltiden hirskande romerska kyrkan hade i allt hégre grad
kommit att framhéva celibatets andliga karaktér. Detta hade fatt till foljd att
munk- och nunnestandet allmént betraktades som en hogre kallelseform, vilket
isinturledde till en negativ syn pa sexualitet och dktenskap. Martin Luther som
vid unga ar anslot sig till augustiner-eremiternas munkorden kom senareilivet
att ifragasétta pavekyrkans syn pa klosterlivet som en hogre livsform. Han
utformade — sedan han brutit med den katolska kyrkan — en kallelseldra som
kom att omfattas av de kyrkor som bekénde sig till den evangelisk-lutherska
tron. Luthers syn pa kallelsen bottnar ytterst i hans kritik av klosterlivet och
hans kallelselédra uppfordrar varje kristen att leva i sin specifika livsuppgift.?

Enligt evangelisk-luthersk kallelseldra har varje kristen en av Gud given
livsuppgift, bendmnd kallelsen eller “kallet”. Kallelsen bor av den kristne
uppfattas som en forpliktande gava fran Gud att under jordelivet tjdna sina
medménniskor. Den lutherska kallelseldran bér tydlig pragel av det bondesam-
hille i vilket den en gang utformats. Varje ménniska ar kallad till ett stand,
exempelvis sdsom dkta make eller hustru, son eller dotter, drang eller piga.
Genom omsorg om de underordnade respektive lydnad mot de 6verordnade
fullgér var och en sin kallelse. Kallelsen begrinsas enligt luthersk tolkning
saledes inte till att galla yrkesarbete utan omfattar ocksa den biologiska
ordningen far, mor, dotter etc. Att vara far eller mor, man eller hustru ér ett kall.
Darav foljer att livet i hemmet, férhéllandet mellan fordldrar och barn, liksom
livet 1 arbetet, forhallandet mellan arbetsgivare och arbetstagare, allt ar
kallelseliv.*

Enligt Luther giller kallelsen alla sysselsattningar i samhéllet och bor inte
som senare blivit fallet reserveras for somliga yrken, t ex prast, likare eller
sjukskoterska. Nar Luther anvinder begreppet kallelse i samband med ménnis-
kans plikter i samhéllet giller detta dels ménniskans stdllning i hemmet och
familjen, sasom far eller mor, make eller maka, son eller dotter, dels ménniskans
forviarvsarbete, sdsom bonde, hantverkare, furste eller soldat.

Varje méanniska ar enligt Luther forpliktigad att under jordelivet utfora den
av Gud givna livsuppgiften i det stdnd hon blivit satt att verka.?? Manniskan
utfor sin kallelse dels i den samhilleliga sfiren och dels i hemmets sfir.
Mannens kallelse ar att verka aktivt i bada sfirerna, medan kvinnans aktiva
kallelsegérning dr knuten till hemmets sfiar ddr hon svarar for reproduktion,
fostran och vard av kommande sldkten. Hennes verksamhetsfilt dr alltsa i
enlighet med detta tdnkande hemmet och nérmiljén. I den feodala miljo dér
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Luther utformade sin kallelseldra var griansen mellan de bada sfirerna inte
utstakad pa det sdtt som senare blev fallet i ett av kapitalistisk struktur
omvandlat samhélle.

En grundlidggande tanke i Luthers teologi 4r att Gud utévar sin kamp mot det
onda genom tva regementen, det andliga och det vdrldsliga. I det andliga
regementet verkar Gud genom Ordet och det 4r ddr forkunnelsen av evangelium
hor hemma och dér dr malet ménniskans frialsning. I det virldsliga regementet
verkar Gud genom Svérdet, 6verheten och den yttre ordningen i samhéllet och
hir dr mélet det timliga goda, jordisk réttfiardighet. Manniskans gérningar hor
hemma i det virldsliga regementet och Gud utévar badda regementena 6ver en
och samma ménniska. I det andliga regementet, infor Gud, &r alla ménniskor
lika,1det virldsliga regementet, infor médnniskor ochisamhéllet, rader ddremot
en over- och underordning, menar Luther. Den kristne bor underordna sig
overheten, eftersom den ér satt att uppréatthalla ratt och fred och sta det onda
emot. I det virldsliga regementet har var och en att géra vad pa honom eller
henne ankommer for att friamja en jordisk rattfardighet.? Arbetet bor av den
kristne betraktas som nagot gott eftersom det gagnar néstan och bidrar till att
skapa ett rattfiardigt samhélle.?* Kallelsen dr sadlunda enligt Luther ett instru-
ment for Guds fortsatta skapelseverk. Men oberoende av om en ménniska &dr
kristen eller inte blir hon genom att utfora ett arbete i samhéllet en medarbetare
i Guds skapelseverk. Alla ménniskor dr verktyg genom vilka Gud styr och
regerar virlden. Arbetet tillhoér grundvillkoren for den ménskliga existensen.?

Sin Lilla katekes avslutar Luther med hustavlan dér han med stod av ett
antal bibelcitat uppmanar varje kristen att i det stand hon av Gud ar satt utova
sin jordiska kallelsegérning. De tre stdnden &r enligt Luther eccelesia — kyrkan,
politia — staten och oeconomia —hushallet. De bada sistndamnda representerar
det virldsliga regementet, medan kyrkan foretriader det andliga regementet.
Det dr inom de tre stdnden som ménniskan ska utfora sin kallelsegirning.
Hustavlan inprintar vikten av att var och en i sitt stand respekterar sin roll och
lyder 6verheten. I hushallsstandet géller for hustrun att hon bér underordna sig
sinman, fér barnen att de skalyda sina fordldrar och for tjainarna att de skavara
sina jordiska herrar trogna i allt. Kallelseldran &r saledes hos Luther forenad
med ett erkéinnande av den patriarkala 6ver- och underordning som radde i det
feodala samhélle han verkade.?

Enligt Luther &r rollférdelningen mellan man och kvinna given i skapelsen
och hirvid hénvisar han till Forsta Mosebok 3:16 dér det star skrivet att
kvinnan ska underordna sig sin man. Konsekvensen blev att Luther placerade
kvinnan i hushéallsstdndet och i en av sina skrifter framhaller han sarskilt att
”qwinnan &r skapad for hushdllningen, men mannen for statssaker, werldslig
styrelse, krig och riattegangssaker, att forwalta och skéta dem.”?” De bibelord ur
Nya testamentet som framst 1ag till grund for den lutherska kallelseldrans syn
pa kvinnans stillning var Paulus foreskrifter till den nybildade kristna férsam-
lingeniEfesos.”Underordna er varandra i vérdnad for Kristus. Ni, kvinnor, foga
er efter era mén som efter Herren. Ty en man &r sin hustrus huvud liksom
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Kristus dr kyrkans huvud — han som ocksa ir fralsare for denna sin kropp. Och
liksom kyrkan underordnar sig Kristus, sa skall ocksé kvinnorna i allt under-
ordna sig sina mén.” (Efesierbrevet 5:21-25) I debatten kring kvinnans frigorel-
se kom dessa bibelord, jimte Titusbrevet 2:4-5 och Forsta Petrusbrevet 3:3—4,%
att flitigt citeras i de kristna kretsar som motarbetade kvinnoemancipatoriska
krafter i samhallet. En bokstavstrogen tolkning av bibeln gav foga stod for att
forandra relationen mellan konen.

Att hos Luther soka argument for likstallighet mellan konen var for de
kvinnor som hédvdade emancipatoriska krav vid 1800-talets slut ett grannlaga
foretag. "Quinno-styrelsen har ifran viarldens begynnelse ingenting godt utrat-
tat”, havdar Luther i en av sina skrifter.?® Ménnen har fatt i uppdrag att styra
stat och kyrka, medan kvinnan har fatt uppgiften att varda hus och hem och dar
foda och fostra barn.3° I hushallsstandet hade varje kvinna en uppgift antingen
som maka, moder, dotter, syster eller tjinarinna. Fér den kvinna som inte sjilv
uppfyllde det biologiska moderskapet fanns andra roller som kravde kvinnans
av naturen "moderliga” egenskaper. Som dotter kunde hon trdda i moderns
stélle bade tillfalligt och permanent, som syster kunde hon bisté en egen syster
eller en brors hustru. Kvinnans aktiva kallelsegérning var forlagd till hushalls-
standet. Att valja bort den traditionella kvinnorollen var detsamma som att
utmana Guds skapelsetanke. Martin Luther hade inte att ta stéllning till nagot
kvinnooverskott néar han en gang utformade sin kallelseldra. Hans forutsatt-
ning var att varje kvinna kunde finna utlopp for sin kallelsegérning inom
hushallsstandet och i 1500-talets var det offentliga rummet ytterst begrénsat —
om det ens existerade.

Sverige var vid forra seklets slut fortfarande officiellt ett samhélle med en
kristen verklighetsuppfattning sd som den en gang tolkats av reformationens
mén.3! Den lutherska kallelseldran, en gang formad i ett bondesamhélle utan
strikta granser mellan privat och offentligt, hade under 1800-talet tvingats
anpassa sig till det kapitalistiska system som splittrat samhéllet i en privat och
en offentlig sfar. Den framvéaxande industrialiseringen hade i allt hogre grad
forlagt yrkesarbetet till den offentliga sfiren. Mannen hade som ansvarig for
familjens forsorjning alltmer kommit att verka i den offentliga sfdren, medan
kvinnans kallelsegérning som maka och moder band henneiden privata sfiaren.
Det var som "hemmets hjiarta” den borgerliga kristna kvinnan vid slutet av
1800-talet forvintades uppfylla sin kallelsegérning.

For den som bekénner sig som kristen 4r bibeln ett fundament i tron. Om en
kristen ménniska oppet ifragasétter eller fornekar bibelns utsagor kommer hon
att bli utsatt for misstro och kritik. Enligt den traditionella bibelsynens
foretriadare kunde man i bibeln finna stod for en komplementér konsrelation
som innebar att kvinnan skulle vara mannen undergiven. Kvinnans kallelse
inskriankte sig till att gilla hennes roll som maka och mor, dotter, syster eller
tjanarinnaihushéallsstandet. Emancipatoriska krav som riskerade att forandra
relationen mellan man och kvinna betraktades dérforide flesta kristna kretsar
under 1800-talet med misstro och skepsis. For att fa gehor for reformer som
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syftade till att forédndra kvinnans roll i samhéllet kravdes av kvinnorna att de
med teologiskt hallbara argument kunde 6vertyga sina meningsmotstandare
om att de bibelord, som enligt luthersk kallelseldra bjod kvinnan att underordna
sigmannen var ett uttryck for en forlegad samhéllssyn snarare 4n eniskapelsen
given ordning.

Den liberala teologin och den evangelisk-lutherska kallelselédran

De kvinnor som hidvdade emancipatoriska krav i en kristen och konservativ
kontext haimmades saledes av den lutherska kallelselédrans traditionella kvin-
nosyn. Kvinnor som hade sitt ursprung i aktivt kristna miljéer hade svart att
bryta mot uppfattningen att det var i den privata sfiren som kvinnan hade att
utfora sin livsuppgift. Ett brott mot denna ordning krévde en nytolkning av de
bibelord som gav kvinnan en underordnad plats i skapelsen.

Omkring mitten av 1800-talet upptradde ett antal teologer som foresprakade
att bibeln likt annan litteratur borde granskas med historisk-kritisk metod. De
grupper av kristna som bejakade ny forskning kring bibelns tillkomst och
historia framholl att den kristna tron inte hotades i grunden av att bibeln blev
foremal for vetenskaplig forskning. Genom kritisk bibelforskning kunde man
skala fram sanningen om den historiske Jesus och pa detta sétt komma nidrmare
en ursprunglig Jesusgestalt.3?

De nya teologiska impulserna kom ursprungligen fran Tyskland och sedan
David Friedrich Strauss i sitt mycket omdiskuterade arbete Das Leben Jesu
(1835-1836) velat ge en mytologisk forklaring till bibelstoffet och hans larjung-
ar avfirdat allt i Nya testamentet som myter och forklarat att Jesus som
historisk person aldrig existerat, var debatten i full gang. Den diskussion den
mytologiska skolan vickt till liv togs sa smaningom 6ver av den historisk-
kritiska skolan.3?

Tidigast och mest tongivande bland de bibelkritiska teologerna var den tyske
professorn i systematisk teologi Albrecht Ritschl. Hans arbete kom att paverka
en hel generation teologer.3* Han framholl att bibeln endast &r auktoritet i
trossaker och brot darmed med en verbalinspirerad bibelssyn.* Ritschl betona-
de starktreligionens egenart och forsékte i anslutning till Kant fa bort teoretisk
spekulation om det 6vervarldsliga och begréansa religionen till ménniskans
praktiska behov. Hans mal var att fa kristendomen i takt med den moderna
tiden och han ansag att kristendomen hittills i alltfor hog grad betonat
kristendomens metafysiska sida.?¢ Tyngdpunkten borde istéllet, ansag Ritschl,
ligga pa dess etiska sida. Det visentliga for en kristen ménniska var den
historiske Jesus och vad han férkunnade om Guds kérlek och Guds rike. Fragor
som rorde Jesu preexistens, overnaturliga bérd, lekamliga uppstandelse och
forméaga att utfora under fanns féga anledning att férdjupa sig i. En kristen
ménniska borde framst ta ansvar for sin jordiska kallelse.?’

Ritschls tankar kom att vidareutvecklas av en grupp tyska teologer samlade
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kring tidskriften Die christliche Welt i vars titel man kan utlidsa rorelsens
program. Ledande hir blev historikern Adolf Harnack som kom att framsté som
en symbolfigur for sekelskiftets liberala teologi. Han granskade historisk-
kritiskt hela Nya Testamentet och forfattade ett verk om kristendomens
historia under de tre férsta arhundradena fram till den konstantinska eran.
Han kunde i sin forskning pavisa att urkristendomens dogmer och bekénnelser
var tidshistoriskt priglade och att de i sig rymde betydande inslag av grekiskt-
filosofiskt tdnkande. I en serie populédrvetenskapliga artiklar som publicerades
under titeln Das Wesen des Christentums ifragasatte han dogmernas betydelse
for den troende méinniskan och pekade pa sin vision av en tro utan dogmer. Det
var tid att atergd fran dogmat till Jesu enkla evangelium, sddant det moéter
ménniskan i Fader véar, bergspredikan och liknelserna, i synnerhet den om den
forlorade sonen, forkunnade Harnack.’® "Few works of modern theological
literature have created as much excitement and stirred up as much furor as
Harnack’s Wesen des Christentums”, skriver en av Harnacks biografer.?®* En
forskjutning som forde den liberala teologin bort fran Ritschl intréddde da
Harnack tillsammans med professorn i systematisk teologi Ernst Troeltsch
hivdade att kristendomens framvéxt som religion maste jamforas med den
kringliggande religionsvérldens utveckling. Fér Troeltsch framstod kristendo-
men som den hittills hogsta, men icke den absoluta religionen. Han framholl
ocksa att kristendomen sociologiskt var sa visterldndskt praglad att kristen
mission bland frimmande kulturfolk maste bli 1onlés, ett utmanande pastaende
ien tid av expanderande mission. Troeltsch kom vetenskapligt att arbeta néara
Max Weber och anammade dennes hypoteser om ett samband mellan protestan-
tisk etik och kapitalism.*

I centrum for systematikern Wilhelm Herrmann stod fragan om religionens
vasen och dess forhallande till vetenskap och etik. Aven han framholl att vigen
till religion gir via etiken.*! Exegeten och orientalisten Julius Wellhausen hade
under senare hilften av 1800-talet i ett arbete om Israels historia helt omvér-
derat det historiska kallmaterialet i Gamla testamentet. Wellhausen sgkte i sin
forskning fora en forutsidttningslos diskussion om de gammaltestamentliga
bockernas forfattare och tillkomsthistoria. Genom kéllkritiska studier visade
han att atskilliga av de psalmer som tillskrivits kung David knappast kunde ha
tillkommit under den tid da denne levde. Han framholl ocksé att Mosebockerna
isjdlva verket var sena bearbetningar av flera dldre killskrifter och som dérfor
tidsmaéssigt maste placeras efter profetbockerna och inte fére som i kanon. ”Saa
staerkt virkede Wellhausens Bevisfgrelse, at naesten hele den videnskaplige
Verden sluttete sig til Grundtraekkene i hans Opfattelse”, uppger en dansk
historiker.*? De protestantiska kyrkorna hade sedan reformationens dagar lagt
stor vikt vid att varje kristen sjdlv skulle ta stéllning till de bibliska texternas
innehéll. Den nya bibelforskningen som kunde pavisa uppenbara motségelser
i det bibliska materialet fick till f61jd att flertalet av kyrkans foretrddare kom
i forsvarsstéallning utifran den traditionella bibelsynen.

Bibelkritikens inmarsch pa den svenska arenan vallade en svéar kris och gav
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upphov till manga diskussioner. Kampen mellan de teologer for vilka malet var
en kultursyntes, en av kristendomen bestamd vérlds- och livsaskadning och ett
av etik priaglat samhéllsliv och 4 andra sidan mera biblicistiska/fundamenta-
listiska riktningar, vilka betraktade alla sidana tendenser som ett svek mot den
sanna religionen, kom att pragla den kyrkliga debatten under senare delen av
1800-talet och borjan av 1900-talet.

Tidskriften Kristendomen och vdr tid (1906-1933) kom i Sverige under nagra
ar att bli ett sprakror for den "liberala” eller "moderna” teologin — av motstan-
darna definierad som "den nya otron”. Det var i kretsen kring denna tidskrift de
kristna kvinnor som deltog i kvinnokampen kunde forvanta stod for en ny syn
pa den kristna kvinnans kallelse. For att fa gehor for sin nya syn pa kvinnans
kallelse kom dessa kvinnor déarfor att sluta sig till den grupp av teologer — av
vilka de namnkunnigaste torde vara Natanael Beskow, Torgny Segerstedt och
Nathan Séderblom — som kring sekelskiftet foresprakade en ny bibelsyn. Som
medarbetare och artikelforfattare i tidskriften medverkade fran forsta borjan
de kvinnor som offentligt kridvde fordndring av den traditionellt bibliska
kvinnorollen. Bland dessa kvinnor befann sig forfattaren och journalisten
Gertrud Almquist-Brogren (1875-19 ), docenten i litteraturhistoria, filosofie
doktorn Hilma Borelius (1869-1932), teologie kandidaten och forfattaren Emi-
lia Fogelklou (1878-1972), socialarbetaren och skriftstallaren Gerda Meyerson
(1866-1929), lararinnan och forfattaren Anna Maria Roos (1862-1938), filosofie
doktorn, studierektorn och forfattaren Lydia Wahlstréom (1869-1954) och filoso-
fie kandidaten och missionssekreteraren Ingeborg Wikander (1882—-1941).%

Centralgestalten bland de kristna kvinnor som offentligt i tal och skrift
uttalade sitt stod for en ny kvinnosyn var Lydia Wahlstrom. Som en av den
svenska kvinnoroérelsens mera framtrddande gestalter kom hon att ta sin plats
i den svenska samhillsdebatten kring forra sekelskiftet. I min artikel kommer
Lydia Wahlstréom att representera de kvinnor som i tal och skrift bejakade den
liberala teologin och offentligt krdvde en nytolkning av den traditionella
kvinnorollen. Ar 1907 framtradde Lydia Wahlstrom i tidskriften Kristendomen
och var tid med en bitvis mycket polemisk artikel under rubriken "Den svenska
kvinnofragans nuvarande lige”. Sedan hon givit en kort historik éver kvinno-
rorelsen forklarar hon varfor kvinnan maste fa rostritt:

”Kvinnans sakkunnighet och intresse pa det humanitédra omradet kommer alltid
under vara byrakratiska forhallanden att inom kommittéer och &mbetsvirk
ignoreras, tills rostsedeln gifvit henne det officiella inflytande, som 4r det enda
ménnen bija sig for —de ma nu med handen pé hjéirtat tala aldrig sé ridderliga ord
om sinviordnad for kvinnans stilla, doldainflytande i hemmet. Se blott pa pressens
sétt att behandla yttringar af kvinnorérelsen, hvilken man vanligen séker kvifva
under spaltfyllnad om sadana hogmaéalssaker som snorlif och tébridsrecepter, dem
man i stillet envisas att betrakta som det enda, som kan intressera kvinnan —
naturligtvis dirfor att man hélst ville ha det sa. Men —som en amerikansk kvinna
hirom yttrat: ‘Det &r omojligt for kvinnor att i tanke och handling intressera sig
for samhéllsfragor upp till den punkt, dar dessa fragor berora regeringen, och sa

plotsligt sldppa taget och se dessa olika foremal for deras omsorger forlorade i
politikens hvirfvel, dar kvinnorna sasom rostrattslosa icke hafva ndgon plats.” 4
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Lydia Wahlstrom polemiserar hir mot samhéllets tendens att ta kvinnornas
tjansteri ansprak utan att tilldela dem de medborgerliga rattigheter som skulle
ge dem inflytande 6ver den "humanitira” verksamhet de dgnar sa mycken tid
och intresse. Utan politisk rostratt 4r kvinnan utan reellt inflytande i samhaillet
och hennes makt &r d& endast skenbar — hennes stora filantropiska insats till
trots. Kvinnor som arbetar i filantropiska sammanhang har enligt Lydia
Wahlstrom ingen verklig makt eftersom denna vid en viss punkt omintetgors
genom att kvinnan inte tillats vara med ”i politikens hvirfvel”. Lydia Wahlstréom
hyser uppenbarligen tvivel om att kvinnan — trots mannens ridderliga ord om
hennes stilla och dolda inflytande — ska fa nagot inflytande 6ver maktprocesser-
na i samhallet. S& lange rostriatten fornekas henne dr kvinnan utan verklig
makt.

Varfor ger Lydia Wahlstrom ar 1907 uttryck for en sa desillusionerad syn pa
mgjligheten for kvinnor att via filantropiskt arbete utova inflytande i samhél-
let? Forankrar hon sin pessimism hérvidlag i erfarenheter som stracker sig
bakat i tiden? Har hon i sin kristna kontext stott pa strukturer som givit henne
anledning att tvivla pa att kvinnan via filantropiskt arbete ska kunna uppna
jamlikhet med mannen?

Lat oss atervéanda till ar 1894 da Lydia Wahlstrom som 25-arig filosofie
kandidat officiellt gav sig kvinnorérelsen i vald genom att i Fredrika-Bremer-
Forbundets tidskrift Dagny framtrida med en artikel som hon kallar, "Hvad ir
sanning?”. I denna artikel for hon fram de liberalteologiska idéerna och stoder
dem som menar att tiden &r mogen att aterga till "Kristi enkla evangelium”.*®
Lydia Wahlstrém framhaéller — vilket 4r intressant i detta sammanhang — att
man ej pa andras vingar kan na Gud, "vore 4n dessa ‘andra’ sddana min som
Paulus, Augustinus eller Luther”.#¢ Att hon just ndmner dessa tre kristna
auktoriteter, aposteln, kyrkofadern och reformatorn, som alla pldderar for att
kvinnan — underordnad mannen — ska uppfylla sin kallelsegirning genom att
ga inirollen som maka och moder, dr konsekvent. Man kan emellertid formoda
att ett sadant yttrande inte sags med blida 6gon av foretrddarna for mera
ortodoxa riktningar inom kyrkan.

Nar Lydia Wahlstrom tar steget in i Fredrika-Bremer-Forbundet dr det
séledes som apologet fér "den moderna teologin”, av motstandarna &ven be-
ndmnd "den moderna otron”. Vilket stod har hon att vénta for sitt krav pa
jamlikhet med mannen i dessa kretsar? Vilka idéer om relationen mellan
kvinnan och mannen férdes vid denna tid fram i tidskriften Dagny? Behérska-
des forbundet av en komplementir ménniskosyn dér kvinnan och mannens
roller holls isér i enlighet med den lutherska kallelseldran eller kunde Lydia
Wahlstrom forvanta stod for sin egen radikalare syn pa kvinnans och mannens
stédllning i skapelsen?*’

Jag vill undersoka ett par artiklar i Dagny som under aret 1894 behandlade
fragan om kvinnans ritt att intrdda i de kommunala fattigvardsstyrelserna.
Men forst en kort dterblick pa kyrkans roll i den svenska fattigvardens historia.
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Kyrka och fattigvard - en kort historik

”Den #dldre lagstiftningen pa fattigvardsomréadet var, med moderna beteckning-
ar, av bade borgerlig och kyrklig karaktir. I savil 1571 ars kyrkoordning som
1686 ars kyrkolag gavs vissa foreskrifter for préasternas och férsamlingarnas
fattigvardsansvar. Fran 1600-talet blev dessa foreskrifter kompletterade och
utvidgade genom ett flertal kungliga férordningar, instruktioner och resolutio-
ner. Under 1700-talet markerades socknarnas skyldighet att ansvara for sina
fattiga och samtidigt reglerades féorhdllandena mellan socknarna i fattigvard-
savseende genom inforande av den s k hemortsrattsprincipen. Genom 1847 ars
fattigvardsforordning gavs slutligen en enhetlig fattigvardslagsstiftning”, skri-
ver Goran Gellerstam i sin avhandling Frdn fattigvdard till forsamlingsvard.
Utvecklingslinjer inom fattigvard och diakoni i Sverige 1871- omkring 1895.4

Att det i aldre tid funnits ett samband mellan svenska kyrkan och fattigvar-
den &r forskningen enig om. Diremot foreligger enligt Gellerstam ett problem
hur detta samband ska forstas och preciseras. Vad dr fore representationsrefor-
men 1866 att beteckna som kyrkan, fragar Gellerstam? Han slar fast att fran
reformationstidens slut samhélle och kyrka i princip sammanfoll, vilket gor att
det uppstir betydande svarigheter ndr man enligt denna integrerande sam-
hillssyn ska forsoka skilja ut vad som &r borgerligt och vad som é&r kyrkligt.

Gellerstam betonar att prasterskapet under 1800-talet i riksdagen under-
stodde de ansatser som fran statens sida gjordes for att ordna och reglera
fattigvarden. Detta tolkas som ett forsok fran “ett liberalt firgat kyrkopro-
gram”, som vid 1800-talets mitt drevs i syfte att minska prasternas "borgerliga
dmbetsmannasysslor” som man menade hade inkridktat pa "pristdmbetets
andliga karaktar”.%

Gellerstam konstaterar saledes att den kyrkliga organisationen under 1800-
talets ging successivt avkopplades fran det direkta fattigvardsarbetet och att
pristerna aktivt medverkat i denna process 4ven om det inte saknades roster
som motarbetade en sddan utveckling. I 1871 ars fattigvardsforordning in-
skrevs pastors rittighet att — och hér citerar jag Gellerstam — ”i de inom
pastoratet for fattigvards handhavande utsedda styrelsers forhandlingar och
beslut deltaga.”® I fattigvardsfoérordningen av 1871 fanns inga sérskilda fore-
skrifter om fattigvardens personalorganisation under fattigvardsstyrelsen,
vilket enligt Gellerstam 6ppnade for "en kombination av frivillig och offentlig
fattigviard”, ndgot som 4r av intresse for min undersékning av periodens
instillning till privat/offentligt med avseende pa kvinnornas medverkan i det
privata vilgorenhetsarbetet och deras deltagande i kommunens fattigvardsar-
bete.?!



280 Inger Hammar

Fredrika-Bremer-Foérbundets tidskrift Dagny

Jag vill alltsa gora en djupdykning i ett par artiklar som bertor kvinnornas
medverkan i fattigvardsstyrelser i Stockholm i Fredrika-Bremer-Forbundets
tidskrift Dagny ar 1894. Det jag vill forsoka visa dr att vare sig man motarbetade
kvinnors deltagande i fattigvardsstyrelse eller forordade ett sadant, sa utgick
man ifran en komplementiar manniskosyn som tillskrev kvinnan egenskaper
som gjorde henne mer ldmpad 4n mannen att utfora det praktiska arbete som
filantropi och kommunal fattigvard i férlingningen genererade. Jag har varit
intresserad av att undersoka om den debatt som lag bakom de bada artiklarnai
Dagny signalerade nagot brott mot den lutherska kallelseldrans syn pa att
kvinnans plats var i hushéallsstandet/den privata sfiaren. Jag har ocksa forsokt
forstavilka omstiandigheteritiden som gjorde att fragan om kvinnors inviljande
ifattigvardsstyrelser ar 1894 aktualiserades och stoddes av flera manliga debat-
torer, vilket kraver en titt pa det sociala tillstdndet i Stockholm vid denna tid.

I bérjan av 1890-talet befann sig fattigvarden i Stockholm i en krissituation.
Under tiden 1850—1900 kom stadens befolkning att tredubblats, vilket innebar
en stor pafrestning for samhillets fattigvardande organ. Politisk och facklig
verksamhet i slutet av 1880-talet och bérjan av 1890-talet aktualiserade de
sociala problemen. 1892 ars fattigvardsrevisorer framlade 1893 ett reformfor-
slag for fattigvarden, i vilket de med bakgrund i de 6kade kostnaderna for
stadens fattigvard kriavde dndringar i fattigvardens organisation. Fr a pekade
man pa den bristande samstdmmigheten i de olika distriktens praxis ifraga om
understodens beviljande och belopp”, skriver Gellerstam. Han konstaterar att
revisorerna dessutom papekat att en storre effektivitet skulle kunna uppnés
”genom anvéndandet i fattigvardens tjanst av frivilliga krafter”, ndgot som gor
anknytningen till debatten i Dagny sairskilt intressant ur kvinnoperspektiv.52

En av dessa revisorer, greve Hugo Hamilton, ombads ndmligen av Fredrika-
Bremer-Forbundet att halla huvudtalet vid det diskussionsméte med anledning
av fragan om kvinnans invéljade i fattigvardsstyrelse som den 21 november
1894 holls pa Hotel Continental i Stockholm. Som ordforande pa métet funge-
rade forbundets ordférande, riksantikvarien Hildebrand, och tidskriften Dagny
uppger att motet var talrikt besokt.

Hamilton framholl inledningsvis att han var vil medveten om att vissa
grupper i samhillet hade en avog instéllning till den lag som sedan ett antal ar
gav kvinnorna ritt att ta sdteistadens fattigvardsstyrelser. For sin del fann han
det hogst klandervirt att resa hinder mot denna reform, eftersom den offentliga
fattigvarden hérigenom gick miste om for densamma sérdeles vil lampade
krafter”.’® Hamilton synade nagra av de argument som framforts fran motstan-
darsidan och gav exempel pa motsigelsefulla sddana. Att 4 ena sidan tala sig
varm for kvinnans ”synnerliga ldmplighet” for arbete bland de fattiga och
samtidigt beteckna “striafvandet att invilja kvinna i fattigvardsstyrelserna
sédsom en kvinnans obehoriga dflan efter ‘4restillen’,” ansag Hamilton orimligt.
Argumentet att kvinnan sjalv skulle bli besviken éver att "finna sig sta infor den
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foga tilltalande verkligheten af utanordnandet af penningar efter pa forhand
genom forfattningar och reglementen, bade till d&ndamal och belopp, noga
bestamda regler, af trassliga rakenskaper, penningforvaltning och fondplace-
ring”, bemotte Hamilton med ironi. Fattigvardsstyrelserna hade enligt Hamil-
ton "gj alltid utgjort ett filt, dar den manliga begafningen pa det mest lysande
sétt visat sin 6fverldgsenhet” och han understrok att penningforvaltningen inte
alls var sa invecklad som motstandarsidan velat gora gédllande.®

Hamilton betonade vidare att fattigvarden krdavde hart arbete och hade foga
mojlighet att na framgang om den bedrevs “sdsom en sport pa lediga stunder”.
Den organiserade vilgorenheten var enligt honom den bésta ”"forskola for
gagnelig verksamhet i den offentliga fattigvardens tjanst”. Kvinnorna med sin
rika erfarenhet av "langvarig personlig beréring med de fattiga”, var enligt
Hamilton i hogsta grad ldmpade for att trdda in som styrelsemedlemmar i den
offentliga fattigvarden.*

Séa langt ligger det snubblande nira till hands att tolka Hamilton, inte bara
som en damernas riddare i allminhet utan som en tillskyndare av kvinnornas
jamlikhetsstravanden i synnerhet. Ska man forutsitta att vi hir har att gora
med en man vars syfte dr att stodja kvinnokampen eller kan man bakom
Hamiltons ambition att fa med kvinnorna i de kommunala fattigvardsstyrelser-
na finna andra/ytterligare motiv?

Som framgéar av Gellerstams undersokning var fattigvarden i Stockholms
stad vid denna tid i en djup kris, ndgot som patalats av revisorerna med
Hamilton i spetsen nédgot ar tidigare. De i fattigvarden engagerade hade i detta
lage att hantera en bister social verklighet, vilket gor att jag snarare &r benigen
att tolka Hamiltons utspel som ett tecken p& hans sociala dn hans kvinnoeman-
cipatoriska patos.

I kvinnorna tycks Hamilton se en stor resurs i kampen mot fattigdomen i
samhallet och det &r uppenbart att han ser som sin uppgift att bana vag for
kvinnorna in i den offentliga fattigvarden. Som redan framgatt har han att
forcera ett stort motstand i denna sak och for att lyckas méste han finna
argument som kan accepteras av motstandarna. Ett problem for de fattigvar-
dande myndigheterna tycks vara sjidlva fordelandet av resurserna. Enligt
Hamilton har kvinnorna hér genom sin kunskap en mdgjlighet att hjélpa till.
Kvinnorna har ndmligen genom sitt deltagande i vad Hamilton betecknar som
“den egentliga vdrden”, en unik kunskap om hur resurserna bor fordelas for att
inte hamna i ordtta hinder. Hamilton betonar darfor att det i det uppkomna
laget aldg samhillet att tillvarata den rika fond av erfarenhet som kvinnorna
erhallit genom praktiskt arbete bland nodstillda. Efter att véiltaligt ha pladerat
for kvinnans kompetens i detta avseende avrundar Hamilton med en retorisk
fraga: "Hvem utéfvar, med ett ord, hela den noggranna tillsyn 6fver understods-
tagarna i den 6ppna fattigvarden, utan hvilken det icke dr mdgjligt att pa detta
omrade forekomma demoralisation, skilja hvetet fran agnarna, hjéalpa den
verkligt behéfvande, men afvisa yrkestiggaren och bedragaren?”¢

Men motstandet mot att lata kvinnor ta plats i den kommunala fattigvarden
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hade delvis sitt ursprung i att det ansags foga kvinnligt att delta i verksamhet
som hade med ekonomi att géra. Hamilton framhaéller i sitt anférande att han
vackt ett forslag att all penningforvaltning borde lyftas bort fran fattigvardssty-
relsernas axlar och 6verforas pa driatselndmnden. Genom att peka pa att det i
en framtid inte noédvindigtvis skulle vara férenat med ekonomiskt ansvar att
delta i fattigvardsstyrelsernas verksamhet vill Hamilton uppenbarligen vadja
om stod for 1889 ars reform hos dem som fann det motbjudande att kvinnor hade
ekonomiskt ansvar i offentliga sammanhang. Det finns knappast anledning,
menade Hamilton, att befara att de fattigvardsstyrelser som for nérvarande
bestod "af kyrkoherden i forsamlingen och sju af fattigvardsndmnden utsedde
ledamoter” i ekonomiskt hédnseende skulle bli lidande av att “nagra bland de
kvinnor, hvilka dgnat hela sitt lif 4t valgorenheten och dar vunnit den rikaste
erfarenhet” skulle ta séte i ndgon av stadens fattigvardsstyrelser.” Av Hamil-
tons forsdkran att det antal kvinnor som till &ventyrs skulle komma att ingé i
den offentliga fattigvarden var i storleksordningen ”en, tva eller tre” torde man
kunna dra slutsatsen att Hamilton inte framst var ute i syfte att gynna
kvinnokampen, 4ven om han forefoll angelégen att bereda kvinnorna en vég in
i den offentliga fattigvarden.

Hamilton sticker inte under stol med att han av kvinnorna forvintar stora
frivilliga insatser. ”Och darjamte skulle dessa kvinnor utan tvifvel vara i stand
att 4gna betydligt mera tid och arbete 4t den egentliga fattigvarden &n ménnen,
hvilkas tid och intresse ofta 4roisa hog grad pa annat siatt upptagna afbade det
enskilda och det offentliga lifvets bestyr”, understryker han.® Har tycks det som
om Hamilton gjorde atskillnad mellan den offentliga verksamhet som bedrevs
ifattigvardsstyrelser och som dven kvinnor enligt hans formenande kunde delta
i— och den offentliga verksamhet som gjorde att mannen inte kunde forvintas
delta i den offentliga fattigvarden. Begreppet offentlig lamnar hédr rum for
tolkningar.

Finnsdetinte anledning att misstdnka att Hamiltonsiver att placera kvinnor
i fattigvardsstyrelser var foranledd av hans insikt att stadens finanser var sa
déaliga att det utan kvinnornas oavlénade arbetsinsats fanns risk att fattigvar-
den skulle rasa samman? Han har ju i sitt anforande tidigare betonat att
fattigvard inte ldngre kunde bedrivas som "en sport pa lediga stunder”. Hamil-
tons uttalande tyder pé att det i en framtid av dem som atog sig uppdrag i den
offentliga fattigvarden forvintades stora arbetsinsatser, varfor det pa sikt torde
ha tett sig allt omgjligare att rekrytera mén med forsorjningsansvar for denna
typ av verksamhet. Nar Hamilton pladerar for att kvinnan ska ta plats i den
offentliga fattigvarden motiverar han det med att samhéllet bor fa del avhennes
vdrdande egenskaper. Jag tolkar detta som ett forsok fran Hamiltons sida att
overvinna det motstand som han hade anledning att férvénta i denna sak bland
foretradarna for en traditionell kristen syn pa kvinnans kallelse. Ar det inte
rimligt att forestilla sig att Hamilton snarare hade ekonomi &n jamlikhet for
ogonen nidr han sa ivrigt pliaderade for kvinnans intridde i den offentliga
fattigvarden?
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Nar kvinnan med hjilp av sina moderliga och vardande egenskaper gled in
ivad viidag betecknar som den offentliga sfaren kom hon samtidigt att bekrafta
samhallets komplementéira ménniskosyn. For de kristna kvinnornas del kunde
denna rorelse in i offentligheten ses som en konsekvens av varje kristens
forpliktelse att bistd sin ndsta och hidrigenom kunde de kristna kvinnorna axla
ett allt storre ansvar i samhéllslivet utan att i grunden bryta med den lutherska
kallelseldran. Enligt min mening gor sig Hamilton — trots sin vélvilliga instéll-
ning i denna sak — till tolk for en komplementér syn pa relationen mellan kénen
och samme man som hir sa varmt talar for att sldppa in kvinnorna i den
offentliga fattigvarden kom i sinom tid att framtrdda som en obénhoérlig
motstandare till kvinnlig rostratt.>

Efter greve Hamilton yttrade kyrkoherde Bergman "att om det fanns nagot
omréade inom det offentliga lifvet, dir kvinnans verksamhet borde vara af stor
och vilsignelserik betydelse vore det inom fattigvarden”. Han kunde som
sjalvskriven ledamot i fattigvardsstyrelsen vittna om “kvinnans varma hjirta
for all den nod, hennes formaga att si att séga se intuitivt hvar nod finnes”
gjorde henne sédrdeles ldmpad for det offentliga fattigvardsarbetet. Han fortsat-
te: "Den personliga insats, som mannen pa grund af sin stéllning ej kan inlédgga
i arbetet, den vore kvinnan med sin seghet, sin uthallighet, sin medkénsla for
de lidande bést skickad att Iamna.”s?

Bergman sillade sig saledes ocksa till dem som menade att mannen var satt
till andra véarv dn kvinnan i samhéllet, men att hennes speciella egenskaper
gjorde henne vil skickad att trada in 1 den offentliga fattigvarden. Detta gor att
dven Bergman med sin positiva instdllning i saken maste ses som en foretréadare
for en komplementéir minniskosyn. Som ledamot i fattigvardsstyrelse sedan
manga ar torde dock Bergman ha varit medveten om fattigvardens kris och
vikten av frivilliga insatser for att avvirja en katastrof. Med hjilp av argument
om “kvinnans varma hjirta” forordar han att hon slépps in i den offentliga
fattigvarden.

Efter kyrkoherde Bergman yttrade sig fru Montelius som framhéll att
kvinnorna pa allt sétt borde verka for att den reform som enligt lagen tillerkan-
de kvinnan rétt att delta i det offentliga fattigvardsarbetet skulle forverkligas.
I avvaktan pa att sa skedde fick inte kvinnan sté overksam utan hon skulle
under tiden "bereda sig till sitt viktiga kall”, manade fru Montelius och fortsatte:
"Har &r det ej fraga om nagon likstédllighet med mannen. I en téflan skulle
kvinnan otvivelaktigt komma till korta, d& han 4ger s& manga férutsiattningar,
som hon saknar.”®! Kvinnans deltagande i det legala fattigvardsarbetet skulle
enligt fru Montelius inte betraktas som ett sitt att uppna likstéllighet med
mannen. Kvinnan kunde ddremot inféra ett nytt element, “det kvinliga elemen-
tet” i det legala fattigvardsvisendet.5?

Fru Montelius lade i sitt yttrande foga jimlikhetsaspekter pa fragan om
kvinnans deltagande i den offentliga fattigvarden. Hon betonade istéllet att
kvinnan rent av saknade forutséittningar att uppna likstdlldhet med mannen.
Fru Montelius var ddremot villig att ga in i fattigvardsarbetet med nagot som
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mannen saknade, namligen "det kvinliga elementet”. Aven fru Montelius gor sig
till tolk for en komplementédr méanniskosyn.

Efter fru Montelius yttrade sig kyrkoherde Rydeman som tillstod att &ven om
kvinnans stora betydelse ldg inom vilgorenheten sa hyste han dock asikten "att
hennes ritta plats ej lage inom den offentliga fattigvardens omrade.” Han
poangterade att den frivilliga fattigvarden hittills &stadkommit stérre resultat
4n “den nodtvungna”, dvs den offentliga, och att kvinnan hade langt storre
mojligheter att utfora ett “fruktbiarande” arbete om hon holl sig till den frivilliga
vilgérenheten.®® Rydeman tycktes ha installningen att det inte var samhéllets
sak att ordna for de fattiga. Det var istéllet via den frivilliga fattigvarden som
noden i samhéllet skulle avhjéalpas. Har var enligt hans mening kvinnornas
insats av stor betydelse.

Rydeman féresprakade en fattigvard i linje med lutherska kallelsel4ran.
Kvinnan horde hemma i den privata sfaren och det var en kristen forpliktelse
att sorja for de medméanniskor som led nod. For Rydeman var fragan om
kvinnans arbetsinsats inte grundad pa négot ekonomiskt kalkylerande, efter-
som han misstrodde "den nodtvungna” fattigvarden och forutsatte att kvinnan
deltogifrivilligt hjalparbete. Rydeman &4r den ende av talarna som drar en skarp
grans mellan offentlig och frivillig fattigvard. Som en konsekvens av detta reser
bhan motstand mot tanken pa att kvinnan ska ta sate i den offentliga fattigvar-
den. Han foretrader en komplementér syn och ser ingen anledning att rucka pa
sin 6vertygelse att kvinnan ska héalla sig borta fran all offentlig verksamhet —
oavsett syftet. Rydemans inl4dgg var det enda avvikande under diskussionen.
Motet avslutades sa smaningom genom att ordféranden riktade "nagra tackséa-
gelseord till talarne”.5

I en artikel ”Kvinnan och hufvudstadens fattigvard” hade tidskriften Dagny
tidigare under ar 1894 ldmnat plats till den liberale riksdagsmannen och
samhéllsdebattoren Ernst Beckman som dven han pliaderade for att kvinnan
skulle beredas plats i den offentliga fattigvarden. Han framhéll i sin artikel
att den tendens i samhillet som fanns att “dela ut allmosor till hoger och
venster”, maste betecknas som en “verklig samhillsfara”.®®* Han tog upp och
diskuterade det oberidttigade i att lagutskottet 1889 hade proklamerat
“kvinnans fullstdndiga umbérlighet just pa de arbetsfilt for hvilka hon allmént
plagar anses dga en alldeles sérskild kallelse”, och papekade det omoraliska
i att samma utskott likt en kavaljer bugat och framstammat "négra sockersota
komplimanger” om hur hogt man inom lagutskottet vidrderade kvinnans
frivilliga insatser pa fattigvardens omrade.®® Beckman raljerade med tenden-
sen att sa snart det framfordes ett forslag om att en kvinna skulle inviljas i
en fattigvardsstyrelse, médnnen enhélligt framholl att man borde ”1ata hennes
eget hjarta och forstand fa afgora hur hon vill utéfva sin valsignelsebringande
verksamhet”, osv.®

Beckman menade att kvinnans insats behévdes i den offentliga fattigvarden.
"Hennes instinkt gér henne mer &n mannen klarsynt nér det géller barnen och
sokandet af ett hem for de sma som maste utackorderas.”® Kvinnan dgde
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dessutom framfor mannen “grannlagenhet och 6mhet mot den nédstéllde”, och
hennes “okufliga deltagande for lidandet” betydde inte enligt Beckman att hon
var fardig “att lata kédnslan springa bort med forstandet”. Darfor avfardade
Beckman talet om att kvinnans kénsliga hjéarta skulle lagga hinder i véigen for
hennes deltagande i fattigvardens styrelse som tomt prat.®® Beckman ville
ocksa betona att fattigvarden genom “kvinlig omtanke och kvinlig uppmérk-
samhet pa detaljerna” kunde na béttre resultat utan att fattigvarden behovde
bli dyrare. Han hénvisade héir till engelskt socialarbete dir kvinnorna
genomfort forbéttringar utan att dessa medfort "6kad kostnad”.”® Senare i
artikeln understrok Beckman &terigen den betydelse kvinnorna hade for
fattigvarden och han citerade en av fattigvardsstyrelsens ledaméter som menat
att “fattigvard utan stod och bistand af vara kvinnor rent af forefaller som en
otdnkbarhet.” Beckman avslutade sin artikel med uppmaningen till lasarna att
skapa en opinion for saken.” Hans iver att framhalla kvinnans betydelse for
den offentliga fattigvarden gor att man grips av misstanken att dven han
hoppas kunna avhjilpa en hotande fattigvardskris genom att mobilisera
kvinnorna. Han hdnvisade dessutom i sin artikel till den kritik som framforts
av greve Hamiltons i denna sak.™ Att tidskriften Dagny ldmnat plats for en
artikel av detta slag och det faktum att man bett greve Hamilton att inleda
diskussionen pa Hétel Continental indikerar att Fredrika-Bremer-Forbundet
hyste fortroende for dessa mén och menade att deras asikter 1lag i linje med
forbundets.

Inom den tidiga kvinnorérelsen pagick genom dren en diskussion om vad som
var sann och falsk striavan i forhallande till emancipation. Eva Fryxell (pseudo-
nym Emund Gammal), foretrddare for den tidiga kvinnororelsen, fordémer 1880
i sin skrift Quinnofrdgan. Jemforelser mellan de tre stora kulturfolkens nutid-
sasigter rorande kénens psykiska begdfning och sociala stillning alla de "hitska
och karlavulna qvinnor” som genom att ldgga fram “omogna, opraktiska,
ensidiga eller enfaldiga forslag” bidrar till att misskreditera hela kvinnosaken.
Den kvinnofrigérelse den for sin tid radikala Eva Fryxell foresprakar &ar helt i
linje med vad som i en kristen kontext gir under beteckningen “en sund
emancipation”.”

Néar Fredrika-Bremer-Forbundet 1895 gav ut en festskrift med anledning av
dess tiodriga verksamhet medverkade Sophie Adlersparre (Esselde) med en
artikel kallad "Ur ett bref till en van”. Pa fragan om vad som kunde anses vara
det yttersta mélet for kvinnororelsen svarade Esselde: "Hvad véart land betraf-
far, kunna vi svara med orden: hustruns likstidlldhet med mannen, etiskt och
ekonomiskt, samt kvinnans intrdde i det medborgerliga lifvet. Nar en gang
dessa mal blifvit nddda, béra kvinnorna vara virdiga att anvénda sin makt utan
ofvergrepp liksom utan feghet. De skola da icke stanna vid att vara ett blott eko
af ménnen, utan forsté att i arbetet for familjens likasom for folkets vil inldgga
sin egen bésta och ddlaste kraft: moderlighetens.” Nar kvinnan ska ta del i
”det medborgerliga lifvet” som Esselde uttrycker det &r det moderligheten hon
ska tillfora denna sfar.”™
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Nar Sophie Adlersparre samma ar dog hyllade Dagny hennes minne i ett
antal artiklar. I en av dem tecknas Esseldes portratt av en vén: "Hon var dock
¢j blind for de vador, som kunna uppsta genom en missriktad kvinnoemancipa-
tion, genom den likstéllighet konen emellan, som kan oskédra den kvinliga
renheten. Hon talde ej nagon fldck, nagot lyte pa det kvinnoideal, hon tankt sig,
och tog darfor till valsprak Fredrika Bremers yttrande: ‘det dr den sanna
emancipationen, som skall oss skydda fran den falska”.”

Den som hir tecknar Esseldes portréitt syns angelédgen om att betona att den
emancipation som syftade till sexuell frihet for kvinnan aldrig funnit gehor hos
Esselde. Avgorande for hur Fredrika-Bremer-Forbundet i sitt sprakror Dagny
vid denna tid definierade "sann och falsk emancipation” var nédmligen férbun-
dets oeftergivliga krav pa en gemensam sedlighetsnorm for mén och kvinnor.
For tidskriften Dagny var under de forsta tio aren hgjandet av kvinnans andliga
vérde och kampen mot osedligheten i samhillet de allt 6verskuggande fragorna
och allt tal om sexuell frigorelse for kvinnans del avvisades med indignation.
Begreppet "falsk emancipation” utnyttjades i synnerhet av Esselde i kampen
mot osedligheten i samhéllet. [ harda ordalag stamplades vid ett flertal tillfallen
Stella Cleve, Laura Marholm och Harald Gote (Frida Stéenhoff) som foretrddare
for “den falska emancipationen” av tidskriftens ledning.”

Tidskriften Dagny hyllade en komplementér ménniskosyn och den frigorelse
som dir foresprakades torde inte ha inneburit nagot allvarligt hot mot den
lutherska kallelseldran. Nar Dagny under ar 1896 bemdtte Ellen Keys skrift
"Missbrukad kvinnokraft” betonades i den forsta av artiklarna att "en sund
kvinnoemancipation” inte striavade efter “likstallighet med mannen” och att
“den sanna kvinnofrigérelsen” ytterst syftade till att "forbereda lyckligare
éktenskap”.™ Den ideologi som vid denna tid framfordes av Fredrika-Bremer-
Forbundets officiella sprakror Dagny snarare forstarkte 4n undergriavde den
lutherska kallelseldrans kvinnosyn.

Tidrummets syn pa kvinnans kallelsegérning.”

"Hon var inte som andra, hon brukade upptrada offentligt, hon talade pa
estrader och skrev i tidningar”, skriver en memoarférfattare som under sin
barndom kommit i kontakt med Lydia Wahlstrom och hon fortsétter: "Det var
det tarvligaste man kunde ténka sig, man kunde inte vara en dam, om man
adrog sig offentlighet ...”.5

Atten kvinna upptriadde offentligt upplevdes &tminstone av en liten flicka vid
forra sekelskiftet som en onaturlig och provocerande handling. Men hur ska
man definiera den offentlighet som det tycks vara sa onaturligt att Lydia
Wahlstrom adrar sig? Hade den lilla flickan reagerat pa samma sétt infor den
filantropiskt arbetande kvinnan som vid denna tid tagit siate i en fattigvardssty-
relse eller ett skolrad? Fanns det vid denna tid flera offentliga sfarer varav
somliga var mer belastade for kvinnor 4n andra att delta i? Och nér kan man
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borja tala om att kvinnan ror sig i den offentliga sfiaren? Leder sparen tillbaka
till det tidiga 1800-talet och kan forskningen ta sitt avstamp redan i den
kvinnliga salongskulturen?

I en artikel i Kvinnovetenskaplig tidskrift 1995: 2—-3 diskuterar Ingrid
Holmquist salongskulturens betydelse for kvinnornas intréde i den offentliga
sfiaren. "Salongskulturen far sin speciella karaktar av att salongen &r ett socialt
och kulturellt rum som befinner sig mellan privatsfiren och den offentliga
sfaren”, skriver Holmquist. Hon framhaéller i sin artikel, att eftersom denna
aktivitet uteslutande forsiggick inom hemmiljon, den kan betecknas som privat,
medan den genom att “fungera som intellektuellt och estetiskt forum” vette mot
offentligheten.®! Holmquist utgar i sin artikel fran Malla Silfverstolpes salong,
som hon betecknar som ett "halvoffentligt” rum under perioden 1820-1850.
Fragan &dr emellertid om tidrummets kvinnor betraktade salongen som ett
halvoffentligt rum. Utifréan den lutherska kallelsens horisont hade kvinnan vid
denna tid féga anledning att ens tillfalligt befinna sig i ett rum som kunde
betecknas som halvoffentligt. De kvinnor som héll salong inbjod ett begransat
antal méinniskor till sina hem, dir bade mén och kvinnor tillats medverka till
underhéallningen. Det &4r inte troligt att dessa betraktade salongen som ett
halvoffentligt rum. Snarare betraktade de sig som géster i det av virdinnan
upplatna hemmet.

Till Malla Silfverstolpes salong infann sig bland annat Erik Gustaf Geijer
med sin hustru Anna-Lisa och som vi ska se hade bade Malla Silfverstolpe och
Anna-Lisa Geijer en bestdmd uppfattning om hemmiljo kontra offentlig miljs.82
Ingrid Aberg framhaller i sin artikel “Filantroper i aktion” i samlingsvolymen
Pé troskeln till vilfarden att saval Malla Silfverstolpe som Anna-Lisa Geijer
stallde sig ytterst tveksamma till filantropiska ataganden utanfor den privata
sfaren. Nar de blev anmodade att delta i en fruntimmersférening var deras
argument mot att delta i dylik verksamhet att det var ”vid hemmets hard”
kvinnan skulle uppfylla sina "heligaste plikter”. Varken Malla Silfverstolpe
eller Anna-Lisa Geijer tycktes benédgna att delta i verksamhet utanfor hemmets
sfar. Aberg refererar de bada kvinnornas argumentation for sin standpunkt:
”Och ligger det inte nagot for den kvinnliga kinslan motbjudande i varje
offentlig sammanslutning i vilgorande syfte? Kvinnan bor ju helst verka i det
fordolda”.?® De bada kvinnornas motvilja mot att ens i vdlgérande syfte delta i
offentliga sammanhang gor det foga troligt att de sjdlva betraktade salongsmil-
jon ens som ett halvoffentligt rum. Den frenesi med vilken de argumenterade for
att “kvinnans ritta verksamhetsfilt” var hemmet ger fog for tanken, att
salongen ur deras synpunkt var en uteslutande privat miljo.

Nir priasten med ansvar for forsamlingens sociala verksamhet skulle 6verta-
la de bada kvinnorna att medverka i en filantropisk association, hénvisade han
till att "tidsandan” krévde offer av kvinnorna. Enligt Aberg lyckades han genom
sin valtalighet 6vertyga saval Malla Silfverstolpe som Anna-Lisa Geijer "att det
inte 14g ndgot verkligt okvinnligt och stétande i en sddan sammanslutning, da
dndamalet endast var det jamforelsevis oférargliga att mera praktiskt och
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planméssigt ordna den barmhéartigsverksamhet som var och en utovat forut pa
egen hand”.%

Aberg menar att det finns goda skél att argumentera for att “den organise-
rade adertonhundratalsfilantropin vidgade rummet.” Férutséittningen gavs ”i
det faktum att gréansen mellan privat och offentligt inte drogs sa skarp”, skriver
hon.?® Sjalv vill jag snarare tolka materialet sa, att de kvinnor som i detta tidrum
deltog i filantropiskt arbete sjilva drog en skarp gréns mellan den privata och
den offentliga sféren. Kvinnan hade enligt den lutherska kallelseldran ingen
aktiv uppgift i det politiska standet och hade darfor ingen anledning att delta
isadan verksamhet som bedrevsi1800-talets offentlighet. Endast viamaka-och
modersrollen hade hon enligt Luther en uppgift i det politiska standet. Genom
att vara mannen till stod och hjdlp och fostra séner som tog sitt ansvar i
offentligheten kunde kvinnan indirekt utova inflytande i samhéllet.

Filantropiskt arbete sags av dem som omfattade den lutherska kallelseldran
som en konsekvens av kvinnans kallelse som maka och mor. Nar kvinnan
vidgade rummet var det det privata rummet hon vidgade. Genom filantropiskt
arbete overtriadde den kristna kvinnan saledes inte den grans som den lutherska
kallelseldran utstakat mellan hushallsstandet och det politiska standet. Att
betrakta det filantropiska arbetet som ett intride pa den offentliga arenan
skulle ha inneburit att kvinnan kommit att tangera mannens kallelsegérning
och ddrmed utmanat Guds skapelseordning. Sa lédnge kvinnan sjélv bejakade
sin kallelse som maka och mor som en av Gud i skapelsen given ordning var
hennes plats i den privata sfiren.

Nér man ldser Abergs skildring av hur Malla Silfverstolpe och Anna-Lisa
Geijer reagerade infor tanken att bedriva kirleksverksamhet utom hemmet
inser man att systemet med “kvinnan i den privata sfaren” upprittholls av
kvinnorna sjédlva. Det var inte kvinnorna som sékte 6vertala ménnen att slappa
in dem i den offentliga sfiaren. Aberg ger i sin artikel snarast ett exempel pa
hur dessa sokte finna en utvag att inom kallelseldrans ram fortsatt kunna ta
kvinnornas tjénster i ansprak. Den konkreta situationen, “tidsandan”, kriavde
en omformulering av vad som kunde definieras som sant "kvinnlig” verksam-
het.

Enligt luthersk kallelseldra skall manniskan utéva kérlek till medménnis-
kan utan att forvinta nagon annan beloning 4n den tillfredsstéllelse som foljer
av att vara en medarbetare i Guds fortsatta skapelseverk. Malla Silfverstolpes
och Anna-Lisa Geijers motvilja mot att delta i organiserad vilgorenhet ska
betraktas som en konsekvens av detta synsatt. Vilgdrningar skall utforas i det
fordolda” for att inte ménniskan skall forledas att tro att hon sjélv kan medverka
till sin frialsning. Enligt Luther blir ménniskan frélst genom "tro allena” och
giarningsfromhet 4r bannlyst i den evangelisk-lutherska dogmatiken. Genom
att delta i offentlig vdlgorenhet riskerade de bada kvinnorna att den kérleks-
verksamhet de hittills utforti”det fordolda” skulle leda till sjalvforhdvdelse. For
kvinnorna som av naturen anségs blygsamma och uppoffrande var det sérskilt
utmanande att i associationer demonstrera vad som kunde uppfattas som
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garningsfromhet. Det var i hushéallstandet kvinnan i tysthet utforde sina goda
géirningar.

I en artikel i Historisk tidskrift1992:2 "Hur filantropen blir en kvinna.
Fattigvard och vilgiorenhet under 1800-talet” tar Birgitta Jordansson upp
fragan om hur i Géteborg uppfattningen om valgérenhet férédndrades under
1800-talets lopp.®® Jordansson menar att filantropin for kvinnorna éppnade
”delar av den offentliga verksamheten ute i samhaéllet”.8” Som rubriken indike-
rar har forfattaren en ambition att forklara den utveckling inom filantropin som
ledde fram till att filantropen mot slutet av 1800-talet per definition blir en
kvinna. Hon finner forklaringen till denna utveckling i ”de kénsbundna sérart-
uppfattningar, som utveckladesinom borgerligheten” under arhundradets lopp.
I denna process tillskriver hon Rousseau en visentlig roll, eftersom han genom
sitt betonande av "moderligheten” kom att placera kvinnan i den privata sfiren.
For Jordansson framstir det emellertid som en paradox att kvinnan som enligt
detta synsitt egentligen inte fick ldmna den privata sfiaren i sin roll som
filantrop gavs en ”sjilvklar rittighet, for att inte séga skyldighet att delta 1
samhéllslivet, ute i offentligheten”.®® Om man ddremot betraktar detta forlopp
ur den lutherska kallelselidrans perspektiv framstar det som helt konsekvent.
Kvinnan kunde inte lingre som i det gamla bondesamhaéllet hjélpa och bista sin
nésta i hemmet. Samhillets omdaning tvingade de kristna att organisera sin
karleksverksamhet i féreningar av olika slag. Nar behovet av frivilliga krafter
okade tilldts kvinnorna att trida in i verksamheten. Den expanderande filan-
tropin legitimerade saledes att kvinnorna mot slutet av 1800-talet rorde sig i
vad vi idag betecknar som den offentliga sfaren.

”Genom de borgerliga kvinnornas filantropiska arbete fick den borgerliga
kvinnligheten &ven plats i offentligheten”, skriver Kerstin Norlander i en
artikel ”Att vara kvinnlig kapitalist. Anna Hierta-Retzius, Ebba Lind af Hageby
och Liljeholmens Stearinfabrik” i Historisk tidskrift 1992:2. Norlander drabbas
emellertid av samma svarigheter som Jordansson nér hon ska forklara att tva
ekonomiskt oberoende kvinnor, Anna Hierta-Retzius och hennes syster Ebba
Lind af Hageby, dels forholl sig lojala till en komplementér konssyn, dels mycket
aktivt deltog i en filantropisk verksamhet som enligt Norlander forde dem ut i
offentligheten. Norlander forsoker forklara Anna Hierta-Retzius och hennes
syster Ebba Lind af Hageby till synes obegripliga forhallningsséatt —att som gifta
avhinda sig den ekonomiskt sjélvsténdiga stdllning de kdmpat for att pa laglig
vég uppna och att som styrelsemedlemmari Liljeholmens Stearinfabrik endast
utova inflytande nér det gillde fragor av social karaktéir — genom att havda att
de bada systrarna anvinde sig av en dubbel strategi.®

Men ska man som Norlander menar tillskriva Anna Hierta-Retzius eller
hennes syster Ebba Lind af Hageby “dubbla strategier” for att finna en forkla-
ring till deras benéigenhet att underordna sig sina mén samtidigt som de lagger
idagen en for kvinnor osedvanligt stor aktivitet inom filantropin? Mig forefaller
det rimligare att tolka de bada systrarnas forhallningssétt i ljuset av den
lutherska kallelseldrans komplementéra kvinnosyn. Anna Hierta-Retzius var
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via sin filantropiska verksamhet djupt involverad i den kristna forsamlings-
verksamheten.? Det finns dérfor all anledning att rakna med att Anna Hierta-
Retzius i varje fall implicit bejakade den lutherska kallelseldrans kvinnosyn. I
ett brev till Lydia Wahlstréom demonstrerar Anna Hierta-Retzius sin avsky for
“kristendomsfientlig” litteratur, medan hon hyllar Lydia Wahlstrom, som i
hennes 6gon framstar som en "ren, sedlig och religionsvinlig” kvinna, vilket
tyder pa att honigrunden bejakade en kristen verklighetsuppfattning.®* Att hon
i styrelsen for Liljeholmens Stearinfabrik agerade i syfte att ordna bostdder at
arbetarna, medan hon i 6vrigt avholl sig fran inblandning i styrelsens verksam-
het ter sig ocksa som helt konsekvent utifran detta perspektiv.

Makarna Retzius blev med tiden allt mer konservativa, nagot som ocksa kan
ha styrt relationen mellan makarna och 6kat Anna Retzius benéigenhet att
underordna sig sin man. Anna Hierta-Retzius framstod sa smaningom som en
oforsonlig motstandare till kvinnlig rostrétt och var under en period beredd att
stodja en férening mot den emancipation som hon menade gick "for valdsamt
framat och €j i god och sund riktning”.®? Betrdffande Ebba Lind af Hageby
framhaller Norlander att denna som gift helt "underordnade” sig sin make och
valde ”en traditionell kvinnlighet”.% I stéllet for att som Norlander forsoka
forklara Anna Hierta-Retzius och hennes syster Ebba Lind af Hagebys
agerande genom att hinvisa till att de utbildade “dubbla strategier” vill jag
hénvisa till den lutherska kallelselérans maning till kvinnan att i dktenskapet
vara sin man underdanig och att i sin dagliga gérning striava efter att hjélpa
sin nésta.

Det ar enligt min mening inte heller oproblematiskt att som Norlander
framstélla de bada systrarna som “kvinnliga pionjirer inom den borgerliga
kvinnorérelsen”.® Den tidiga borgerliga kvinnororelsen gjorde skarp boskillnad
mellan ”den sanna och den falska kvinnofrigorelsen” och den hade knappast
nagra intentioner att bejaka den emancipation som férde kvinnan bort fran
hennes egentliga kallelsegérning. Nir man betecknar Anna Hierta-Retzius och
hennes medsystrar i den tidiga kvinnororelsen som pionjirer med emancipato-
riska strategier bor man problematisera begreppen emancipation, strategi och
borgerlig kvinnorérelse.

1880-talets borgerliga kvinnorérelse hade en annan emancipationsideologi
dn den borgerliga kvinnororelse som néigra decennier senare kdmpade for
kvinnlig rostratt. Anna Hierta-Retzius var inte ensam om att som foretradare
for den tidiga kvinnororelsen ivrigt motarbeta de kvinnor som i bérjan av seklet
stred for rostratt. Makarna Retzius konservatism gjorde att de snart kom pa
kollisionskurs med Fredrika-Bremer-Férbundet och de gjorde enligt Lydia
Wahlstrom ”aldrig ndgon hemlighet av att de i mangt och mycket ogillade
forbundets verksamhet”.?® Lydia Wahlstréom framhaller ocksa i sin skrift om
kvinnororelsens historia fran 1933 att det var just bland kvinnorna som
rostratten kunde finna manga av sina motstandare. "Kvinnosaken har alltid
haft sina mest forbittrade fiender i ett visst slags kvinnonaturer — ofta icke de
minst begavade — som fly in i sina egna hamningar och déarfor icke vilja tillata



Den problematiska offentligheten 291

kvinnan andra plikter 4n sddana, som den hivdvunna konvenansen tillater
henne”, skriver hon i samma skrift.%

Detstaralltsa klart att de kvinnor som ibland betecknas som kvinnorérelsens
pionjirer i sjidlva verket motarbetade de emancipationsstravanden som ytterst
syftade till att forédndra samhéllets traditionella konsroller. Jag dr darfor mer
bendgen att halla med Norlander nédr hon framhaller att de bada systrarna
Hierta-Retzius — Lind af Hageby genom sitt agerande "i offentligheten reprodu-
cerade sin underordning” 4n nir hon framstéller dem som kvinnliga pionjarer
med emancipatoriska strategier. Den underordning de bejakade var for de
méanniskor som bekinde sig som kristna en sjalvklar konsekvens av en av Gud
i skapelsen upprittad ordning mellan man och kvinna.

I fragan om kvinnans kallelse tycks det bland foretradarna for en ortodox
kyrklighet ha ratt konsensus under en stor del av 1800-talet. Kvinnan hade att
axla maka- och modersrollen och i allt underordna sig mannen. Nar kan man
skonja tecken pa opposition mot detta synsatt?

Vid 1800-talets borjan framtrdda de inom den svenska kyrkan forefintliga
uppfattningarna om kvinnan och hennes stédllning i samhéllet med pataglig
enhetlighet. Kvinnans tillvaro utstakades vid denna tid alltjamt i néra nog
overensstammelse med normerna i den lutherska trestandsslaran. I hushalls-
standets fasta schema tecknades dir kvinnans plikter som dotter, som maka
moder och husmoder. Medan mannen och hans verk tillhérde det offentliga livet,
i det han betraktades som persona publica, hdanvisades kvinnan till det enskilda
livet, det husliga livets avskilda sfir. Inom det andliga och vérldsliga regementet
i Luthers mening hade varje individ sin plats tydligt anvisad, med den paféljd att
en klart utformad forestéllning om den lampliga formen for ett manligt resp.
kvinnligt beteendemonster forelag, som vid denna tidpunkt visar sig dga vid-
strackt giltighet.”

Sé borjar Sveriges forsta kvinnliga teologie doktor Eva Asbrink den andra delen
av sin avhandling Genom portar II. Studier i den svenska kyrkans syn pd
kvinnans stdllning i samhdllet dren 1809-1866.9" Det ar uppenbart att forfatta-
ren riknar med att den lutherska kallelseldran vid 1800-talets borjan var
riktmérket for uppfattningen om kvinnans roll och livsuppgift.

Asbrink vill i sin avhandling visa att denna syn i stort sitt #r intakt under
hela den period hon underssker. Sedan hon slutfért sin undersékning av ett stort
material mellan dren 1809-1866 skriver forfattaren: ”Ater och &ter bekriftar
det undersokta materialet, att den kyrkliga forkunnelsen i sak féljer samma
linjer som tidigare i fraga om kvinnan, hennes stillning och hennes utbildning.
Man patraffar 6verhuvudtaget intet material, som ndmnvért rubbar den héavd-
vunna helhetssynen.” Hon tilldgger dessutom att den nyevangeliska vickelsen
pé intet sétt rubbade denna bild.”® Nir det géllde den kyrkliga opinionens
instéllning till fosrandringar i kvinnans medborgerliga status tycker sig Asbrink
kunna faststilla att den vid periodens slut fortfarande behirskades av tre-
standssldran. "Med utomordentlig uthallighet inskarptes salunda av savil
namnkunniga som relativt okénda férkunnare de plikter, som avilade kvinnan,
framst som maka, moder och husmoder”, skriver Asbrink och tillagger: "Med
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den kraft, som denideligt fallande droppen dger, formades ddrvid i det allménna
medvetandet en idealbild av kvinnan”.%®

Denna idealbild av kvinnan &terfinner nestorn inom kvinnoforskningen
Gunnar Qvistiett ndrmare tusensidigt verk som under titeln Konsten aiét blifva
en god flicka, en god maka, mor och matmor 6versattes till svenska i borjan av
1800-talet. Boken var skriven av den tyske teologen Johan Ludvig Evald som i
sitt hemland péa kort tid fatt se sin bok utkomma 1 fyra upplagor. Qvist soker i
en skrift, med titeln lanad fran Evald, analysera och forklara det svenska
samhillets instdllning till kvinnofragan och han tar sitt avstamp i denna
handbok som avhandlar kvinnans uppfostran och samhéllsstéillning.”%

Qvist har inte som Asbrink den lutherska kallelseldran som tolkningsram
nirhan analyserar detideologiskainnehalletisitt teologiska verk. Han ndmner
istdllet nagot svepande att detta "praglas av ett brokigt antifeministiskt
idéinnehall, himtat, forutom fran Lavater, fran kyrkan, fran Rousseau och fran
romantikens tdnkare.”'% I den kvinnosyn som genomsyrar hela Evalds verk
tyckerjag mig aterfinna den lutherska kallelseldran — dven om Evald endast vid
nagot tillfille lyfter fram Luther och da framst som ett féredome 1 flit och
ihardighet. Rubriker som ”Vigten af Qvinnans kall”, >Annu om Kallet som
Maka”, "Forberedelse till Moderskallet” tyder pa att den lutherska kallelsels-
ran fanns integrerad i Evalds tinkande.!?? Qvist papekar att Evalds standard-
verk efterfoljdes av ett otal bocker och broschyrer av svensk eller utldndsk
hirkomst och han tillméter J. 0. Wallins predikan om Qvinnans ddla och stilla
kallelse fran ar 1827 en stor betydelse nér det gdllde ateruppvickandet av "den
biblicistiska kvinnosynen”.1® Qvist hinvisar till "den paulinska subordina-
tionsldran” nir han vill forklara den kyrkliga opinionens méktiga inflytande
gver sinnena vid denna tid och han kan knappast dolja sin indignation 6ver den
instdllning han méter i klerikala texter och hos ”det emancipationfientliga
pristestandet”. 1

"Ofta gar udden i dldre tiders dokument den moderne ldsaren sparlost forbi,
darfor att han ej ar fortrogen med hustavlans samhéllssyn”, skriver Hilding
Pleijel i sin bok Frdan hustavlans tid.** Aven sedan man ur psalmboken i bérjan
av 1800-talet lyft ut bade katekes och hustavla kom ndmligen "dess sociologiska
schema” enligt Pleijel att leva kvar i "det omedvetnas djup”. Niar man talar om
‘det heliga dkta standet’ 4r det darfor ingenting annat dn en aterklang av
hustavlans tredje stand, som just omfattade "det kollektiv som dktenskapet
skapade”, skriver Pleijel.1’ Har Pleijel réatt i att hustavlians bud —nér det géllde
det kollektiv som dktenskapet skapade — dr§jde kvar i folks medvetande, torde
emancipatoriska krav ha motarbetats av kyrkans foretriadare langt efter det att
hustavlans virld i 6vrigt var utplanad i det svenska samhaéllet.

I en artikel i Historisk tidskrift 1993: 4 "Historikern och den borttrangda
verkligheten. Nagra synpunkter pa psykoanalys och historia” diskuterar Ann-
Sofie Ohlander den internationella forskning som med Nobert Elias, Jurgen
Habermas, Richard Steffen och Eric Hobsbawm i spetsen forldgger den s k
privatiseringsprocessen till 1700-1800-talen och i samforstand deklarerar att
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det vid denna tid &r ”det privata som ar det nya”. Ohlander ifragaséatter det
sjalvklaraiatt se det privata som det nya och forklara det gamla samhéllet som
praglat av det offentliga. Hon menar att dven offentligheten genomgar en
forandring och att den nya borgerliga offentligheten endast till en del kom att
genomsyra samhallet.!%” ”Jag finner det vara en rimlig tolkning att se familje-
och hushéllssfiren, det s k privata, som en kvarleva fran det gamla feodala
samhéllet”, skriver Ohlander. Hon vill ndrmast karaktérisera privatiseringen
som en borttrangning av den del av samhillet som omfattar kvinnor, barn och
tjanstefolk och menar att svensk familjerattslagstiftning synliggor ett gammalt
feodalt system, som hindrade i synnerhet gifta kvinnor fran att framtrida i
offentligheten.!’® Ohlanders hypotes dr intressant. Det dr rimligt att forestélla
sig att 1 Sverige ett feodalt system i evangelsk-luthersk tappning osynliggjorde
kvinnorna i den privata sfiren. Under lang tid kom detta system att sta
hindradeivégen for de kvinnor som krévde att fa delta i det offentliga samtalet.

Jagvillnu6vergatill att granska nagra av de skrifter och broschyreriberorda
dmne som nadde den svenska bokmarknaden efter 1866 och négra decennier
framat. Aven om mitt material dr begrinsat — av utrymmesskil har jag
dessutom tvingats gora ett urval i texterna — dr det min ambition att synliggéra
den lutherska kallelseldrans betydelse i tidrummet. Genom att analysera hur
man i dessa skrifter och broschyrer konstruerar bilden av kvinnan vill jag skapa
forstaelse for den kontext i vilken de kristna kvinnorna hade att ta stillning till
tidens emancipatoriska strivanden.

1869, samma ar som Lydia Wahlstrém foddes i en prastfamilj i Visteras stift,
utkom en liten broschyr som visar att fostran av kvinnor var en angeldgenhet
for savil familjen som for samhillet. Redan titeln Ndgra tankar om vdr tids
quinliga uppfostran samt dess inflytande pd familjen och samhdllet antyder
detta. Forfattaren som dr anonym inleder med att kraftigt fordoma samhéllets
uppfostran av kvinnor pa grund av dess "ménga synnerligen svara missforhal-
landen och skefheter”. Samhéllets 6vre skikt inpriantar inte lingre i den unga
kvinnan att hon &r ”skapad for helt andra dndamél och har heligare och
dyrbarare pligter” 4n att konversera och kokettera i salongerna, klagar forfat-
taren.1%

Forfattaren anbefaller med skdrpa att man aterviander till "Guds heliga bok”
dér man kan inh&mta alla kunskaper om kvinnans ratta fostran. Han forkastar
all ”det slags emancipation, som nu predikas” och som ér ett "svart lyte pa var
tids uppfattning af qvinnans stdllning”, medan han av allt hjarta vill uppmunt-
ra "den emancipation, der qvinnan, brytande en mingd inskrédnkta och tranga
fordomar, soker att med de pund, Gud gifvit henne, verka godt bland sina
medmenniskor”.!® Det dr alldeles tydligt att forfattaren till denna skrift rdknar
med en sann och en falsk kvinnoemancipation och det rader ingen som helst
tvekan om vilken han foredrar. Samtidigt som forfattaren i sin skrift ger uttryck
for en djup besvikelse 6ver sin samtids kvinnor lyckas han med hjélp av de
bibliska texterna frammana den ideala kvinnan; hon som i allt gor mannens sak
till sin och vars emancipatoriska mal 4r att tjina ndstan.
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P4 Evangeliska Fosterlandsstiftelsens forlag utgavs samma ar forsta uppla-
gan av skriften Aktenskapet. En bok for trolofwade, dkta makar och fordldrar,
innehdllande Bibelsprak, sanger och betraktelser af D:r Martin Luther, vilket
visar att den evangeliska vickelsen helt anammat den lutherska kallelseldran
och kénde ett behov av att fora ut denna i sina sammanhang.

"Vackelsen visade ingen sympati for kvinnoemancipationen. Detta samman-
hingde dels med rorelsens generella brist pa intresse for samhéllet och dess
problem, dels med dess stréingt bibeltrogna och lutherska karaktér. I likhet med
manga andra utvecklade Rosenius utan alla férskonande romantiska tillagg
den paulinska ldran att mannen var kvinnans huvud och att kvinnan forden-
skull borde vara mannen underdanig”, skriver Ulf Boéthius som i sin avhand-
ling Strindberg och kvinnofragan till och med Giftas1 beror vickelserorelsernas
syn pa kvinnoemancipationen.!'! Allt talar for att Boéthius har ratt nar han
skriver att den evangeliska vickelsen bejakade den lutherska kallelseldran och
att den 1 sin forkunnelse kom att motarbeta sddana emancipationsstravanden
som hotade att fordndra rollférdelningen mellan man och kvinna.

I skriften Menniskans sedliga lif, sedeldrans hufvudpunkter diskuterar
forfattaren Ad. Franck relationen mellan makarna i dktenskapet. Boken utkom
ar 1870 pa Bonniers forlag och héar kan man lasa att dktenskapet av bada
makarnas krédvde omsesidig tillgivenhet. "Men denna tillgifvenhet uttryckes
icke hos begge pa samma sétt, pa grund af deras formogenheters olikhet. Hos
mannen framtriader den i férsvaret, verksamheten, modet, bestiamdheten, hos
kvinnan i mildheten, forngjsamheten och talamodet”, skriver forfattaren. Den-
na olikheten kénen emellan framstéar for forfattaren i positiv dager. "Denna
olikhet skall blott &nnu mera befdsta viljornas och intelligensernas samstdm-
mighet”, skriver Franck och bekriftar att han delar den komplementira
konssyn som pa biblisk grund var gidngse i kristna kretsar vid denna tid.!'?

1870 6versatte D:r J. O. I. Rancken fran tyskan en skrift Flickors uppfostran
av Karl von Raumer. Boken inleds med orden: "I Luthers skrifter finna vi
familjelifvet ofta prisadt; han ansag en god familjestyrelse sdsom grundval for
en god folkstyrelse och den sanna folklyckan”. Man bor déarfor enligt forfattaren
beakta Luthers ord att familjelivet 4r “kéllan for hela mensklighetens valgang
och ofird, valsignelse eller forbannelse”. 13

Sedan ursprungsforfattaren von Raumer kommit till tals och grundligt
penetrerat fragan om flickors uppfostran, ger 6verséttaren i ett bihang sina
synpunkter pa "qvinnans emancipation”. Hans asikter avviker i viss man fran
von Raumers. Rancken hyser en obetvinglig tro pa kvinnans formaga att skapa
det goda hemmet. Den kérlekens ande som kvinnan genom sitt vasen skapar i
hemmet ska foras ut i det offentliga livet dir den ”abstrakta” tanken hérskar,
menar oversidttaren. Men kvinnan behover fostras for sitt hoga virv och
Rancken misstror de svenska hemmens mgjlighet att formedla en gedigen
religios fostran. Han efterlyser darfor en for flickors behov anpassad skolging,
vars syfte ar att forbereda flickan for hennes kommande kallelsegérning.!'*

Rancken betonar vidare att kvinnan bér inta en underordnad position i
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forhallande till mannen. "I korthet kunna vi hér yrka, att enligt Guds ordning
qvinnan bor tjena Gud foretradesvis i formen af personlig 4t hennes omgifning
egnad tjenst, mannen i den forherrskande riktningen till herravilde 6fver
andra. Och denna naturordning har kristendomen uppratthallit med skarp
betoning af konsolikheten, ja, den har helgat och forklarat den genom att
jemfora Kristi forhallande till forsamlingen med dktenskapet,” skriver Rancken
och utldgger noga Efesierbrevets ord om kvinnans underordning.!*® "Liksom
vextens rot doljer sig i jordens tysta skote, likasa skall qvinnan doélja sig i
hemmets tillbakadragenhet”, fortsétter Rancken.!® Han dr évertygad om att
det dr kvinnans visen att underordna sig och skriver: "Det dr att fullkomligt
misskdnna qvinnan, om man forbiser hennes naturliga fallenhet att 1lata leda,
bestdmma och beherrska sig”. Slutsaten blir for Ranckens del att han med
skédrpa framhaéller att “flickan bor uppfostras for hemmet” och det dr hans
overtygelse att "steget in i offentligheten” for kvinnans del enbart kan vara av
ondo."?

Rancken far emellertid problem med begreppet offentlig i samband med sitt
pldderande for kvinnliga larare: "I hvarje hédndelse forblir den offentliga
ldrarinnan trogen sin kallelse som qvinna, ty en skolas offentlighet behofver
alldeles icke fattas s&, att dess verksamhet skall vara offentlig, skall ske, sa att
séga, infor 6ppna dorrar; den bestar, om man sa vill, blott deri, att den
underhalles med offentliga, allmidnna medel; och endast sddana yrken, som
innebéra ett verkligt uttradande i offentlighetens sfer, strida i allmédnhet mot
qvinligheten.”!® Forfattaren har trots sin ambition uppenbara svarigheter att
ge en klar definition av begreppet offentlig.

I denna bok som tar sin utgangspunkt i Luthers skrifter tillskrivs kvinnan en
central roll i hemmet — och i forldngningen ocksa samhéllslivet. Hennes uppgift
blir att via mannen i humanistisk riktning paverka det av abstrakt fornuft
behérskade offentliga livet.

1871 oversatte signaturen V. P. en liten skrift av Eugene Hammer som gavs
ut under rubriken Quinnans kallelse och hjerta. En bukett tillegnad den bildade
kvinnan. "En god uppfostran dr den bésta utstyrsel férdldrar kunna gifva sina
dottrar”, skriver Hammer. ”"Blygsamhet 4r en af de hufvuddygder, som den unga
flickan bor soka tillegna sig”, fortsdtter han och passar samtidigt pa att varna
kvinnan for att med "l4ttsinne” trada i brudstol.’® "Naturen, som betéankt allt,
har ock inlagt i den qvinliga organisationen en viss bgjlighet; makan maste till
en viss grad gifva efter for mannens vanor och soka foga sig efter dem”, skriver
forfattaren och tillagger: "Hon maste lefva helt och hallet for honom allena; gladt
leende skall hon f6r honom 6ppna sin famn, pa det han, med glédje emottagen,
matte fa hvila ut vid makans brost efter sitt ofta tragna arbete, och der afven
hemta nya krafter till fortsatta anstrangningar.”?

Hammer drar sig inte for att antyda att hos mannen finns starka lidelser och
att det 4r kvinnans sak att "ater bringa dem till dvala”. Om mannen rakar pa
avvégar s kan kvinnan i de flesta fall — om hon verkligen vill — aterféra honom
till hans plikter; "dock icke genom trots, utan genom kérlek”, skriver Hammer.
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Forfattaren betonar med emfas att kvinnan méste besinna att hennes “kallelse
ar stor och vigtig”.!?! Ater mélas bilden av den undergivna och talmodiga
kvinnan fram for ldsaren och d&ven om denne forfattare ngjer sig med att hdnvisa
till att naturen utrustat kvinnan med ”en viss bojlighet” &r det sannolikt att han
forvantar att kvinnan ska underkasta sig mannens vilja.

I en skrift fran ar 1873 Kristligt familjelif. En framstdllning af grundsatser
och exempel betonar en anonym engelsk forfattare den stora betydelse en
gudfruktig moder kan fa i sina barns liv. Han aterger den kénda beréttelsen om
hur kyrkofadern Augustinus’ moder en langre tid under tarar forgdves haojt
boner till Gud for att forma den vanartige sonen att dndra sitt levere. ”G4”, sade
en biskop, for hvilken hon berittade om sin dngslan, g4, och Herren vilsigne
dig; det ar ej mojligt, att en son, for hvilken s ménga tarar flutit, skall forgés”,
citerar forfattaren.'?? Aven Bernhard av Clairvaux’ moder var en from kvinnan
— ”"ehuru smittad af den katolska vidskepelsen” — skriver forfattaren och
framhaller till slut vilken god forebild Martin Luthers mor var for sin omgiv-
ning. Denna utmaérkte sig i synnerhet for ”sin blygsamhet, sin gudsfruktan och
sitt flitiga umgénge med Gud i bénen.”'?* Budskapet &r tydligt. Den kvinna som
italamod och under stédndig bon 6var omsorg om de sina ska i sinom tid bli rikt
bel6nad.

1880 disputerade Rob. Sundelin pa en avhandling Framstdllning och gransk-
ning af Luthers sociala etik. 1. Familjen vid den “hogvirdiga och vidtberomda
Teologiska Fakulteten i Upsala”. Avhandlingen &r som titeln siger en gransk-
ning av Luthers ldra om familjen och dktenskapet. I kapitlet om mannens och
kvinnans inbérdes forhallande fastslar Sundelin till en borjan att enligt Luther
“qvinnans egentliga verkningskrets dr hemmets stilla verld”.'** Genom att
aterstilla dktenskapets av medeltidskyrkan forstorda anseende har dock "Luther
utrattat langt mera till hojandet af qvinnans stéllning och heder 4n Stuart Mill
och alla utropade namn i qvinnoemancipationens historia”, framhaéller forfatta-
ren. Sundelin fastslar med skarpa betréiffande Luther: “Det stred ock helt och
hallet mot hans askadning att qvinnan skulle hafva en sjelfstindig stéllning i
samhallet” och forfattaren séger sig vara évertygad om att Luther i emancipa-
tionsfragan —om han hade kunnat yttra sig — skulle ha uttalat sig ”i konservatif
rigtning”.1?

Sundelin som &r en varm féresprakare av andlig frihet for kvinnan dristar sig
isin avhandling att ha synpunkter pa att Luther "icke hogre skattade qvinnans
begafning i allménhet, och att han icke insag, att dktenskapets dndamal
strackte sigldngre &n till att foda barn eller &tminstone vara ett ladkemedel mot
okyskheten”.'?® Det hindrar dock inte Sundelin fran att i en slutkommentar
lovsjunga Luther vars ”dktenskap och familjelif med dess friska atmosfer och
okonstlade gliddje tycktes hafva varit ett af de mest monstergilla och lyckliga,
som nagon historisk personlighet torde hafva haft.”'?” Luthers hustru, som "med
stor skicklighet sorjde for hushallet”, framhélles av Sundelin som en forebild for
de kvinnor som vill skapa ett kristet hem i luthersk anda.'?®

Flera av de skrifter som ingar i min undersokning framhéller kvinnans
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betydelse som kraftkilla for mannens samhéllsvirv. Inte sdllan liknas kvinnan
vid "den spdda rankan, som slingrar sig omkring ekens stam”. Eken &r da
mannen, som med sin kraft trotsar stormen, men som ocksa latt kan krossas av
denna. Kvinnan dr ddremot sésom rankan “bojlig men seg”, kan man ldsa i en
broschyr utgiven av samfundet Pro fide et Christianismo 1886 med titeln Om
kyskhet. ”’Mannens verld ar foretréadesvis ute, qvinnans inne”, fastslar dessutom
forfattaren L. L. Laurén och 6vergar till att prisa kvinnans egenskaper. "I
synnerhet dr qvinnan stori den 4dla och hoga konsten att tala, forsaka, umbéra,
lida. Sdsom hon kan uppoffra formar inte mannen”, menar forfattaren. I
jamforelse med mannen som har manga mal i livet har kvinnan endast ett;
namligen mannen. "Detta” framhaller forfattaren, "ar hennes svaghet, men en
hog, en adel svaghet; Gud gjorde henne till mannens hjelp: hon uppfyller
salunda sin av Gud gifna bestdmmelse.” Forfattaren betonar ocksa att hustrun
bor vara hemmets ljus, prydnad och véirme medan den kraft som haller hemmet
samman bor utga fran mannen.'?®

Christina Florin och Ulla Johansson visar i ett kapitel "Mandom, mod och
morske min” i boken Ddr de hirliga lagrarna gro. Kultur, klass och kon i det
svenska ldroverket 1850-1914, att bilden av mannen konstruerades som en
motbild till kvinnan. Mandom och mod gav i forlaingningen morske mén som
passade i den offentliga sfiaren dir konkurrensen var skoningslos.'®0 Det
framvaxande borgerliga samhéllet som kridvde en stark mansroll kunde hamta
stod 1 den lutherska kallelseldran, som redan pa 1500-talet hade fixerat
kvinnans roll i hushéallsstandet. Teologernas tendens att forstarka romantikens
bild av mannen som den starka eken och kvinnan som den mjuka och bagjliga
rankan torde tacksamt ha anammats av dem som sokte skapa den starke man
som tidrummet kréivde.

Under 1880-talet hade i Norge f d statsradet Nils Hertzberg tagit itu med
fragan om kvinnan och emancipationen. Hans skrift ronte sa stor uppméarksam-
het i Norge att den 1888 oversattes till svenska under titeln Quinnans kallelse
och uppfostran. Bente Nilsen Lein framhéller i sin avhandling Kirken i felttog
mot kvinnefrigjgring att Hertzberg var en stor auktoritet i Norge och boken
oversattes dven till tyska. Man kan forutsétta att hans asikter delades av en
majoritet av foretriddarna for bade kyrka och frikyrka i Sverige. Att hans asikter
ocksa vunnit gehoride konservativa kretsar som hyllade en komplementér syn
pa mannens och kvinnans roller torde inte vara alltfor djarvt att pasta.
Tidskriften Dagny som ar 1889 recenserade boken intog en avvaktande men i
stort séitt positiv hallning till Hertzbergs skrift.*3! Lein Nilsen menar dock att
Hertzberg trots en "tilsynelatende velvillighet i apningen av boka”igrunden var
en av kvinnororelsens stora motstandare.!®?

Hertzberg &4r angeldgen om att betona sin stora uppskattning av det kvinn-
liga sliktet. Han framhaéller att om kvinnan haller sig till "de omraden som
naturen anvisat henne” dr hennes livsgirning av stor betydelse for samhallet.
Det ar till exempel genom kvinnans arbete mannen blir i stand att utfora sin
kallelsegidrning. "Ty qvinnan har en forméaga for det af naturen henne anvisade
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arbetet, hvilken mannen saknar. Derigenom att hon, sdsom hon allena forméar
det, gor sin gerning, frigores mannen for sin”, skriver Hertzberg.!??

Manga kvinnor kénde sig sdkerligen bekriftade i sin livsgérning nér de laste
andliga auktoriteters positiva beskrivning av den traditionella kvinnorollen.
Genom att acceptera och bejaka sina sysslor i hemmet vann kvinnan samhaéllets
fortroende. "Att ombyta dessa arbeten skulle vara att bryta naturens visa och
karleksfulla anordning och framkalla en forvirring, som skulle borja med att
forstora hemmen och sluta med att upplosa samhéllet”, fortsiatter Hertzberg.!®*
Hertzberg betonar dock att mannen, husbonden ”infér Gud bar ansvaret for
dem, som tillhéra hans hushall.”1%

Genom att hdvda emancipatoriska krav medverkar kvinnan inte bara till att
forstéora hemmen utan &ven till att upplosa hela samhéllet, enligt Hertzberg.
Han varnar déarfor dem som star i begrepp att trotsa en av naturen given
arbetsordning mellan kvinna och man. ”Att vilja bryta denna Guds och naturens
visa och karleksfulla anordning med det menskliga arbetets fordelning mellan
man och qvinna, det 4r den moderna qvinno-emancipationens stora missgrepp,
ja, jag kan sidga synd”.!3

Nar Hertzberg kommer in pa bibelns utsagor om relationen mellan man och
kvinna vill han bara l4mna "néagra korta antydningar”. Han séger sig vara vil
medveten om att bade "den gamla och den moderna otron har forlgjligat denna
den heliga skrifts berittelse om qvinnans skapelse”. Harigenom demonstrerar
de enligt Hertzberg bara sin enfald. Att mannen har rang ”sdsom skapelsens
hojdpunkt och krona”, anser han ndmligen som ovederségligt. Kvinnan skapa-
des ju forst sedan mannen kint en djup ensamhet “midt i vimlet af allt
lefvande”.’¥ Det ar dock inte den heliga skrifts mening att framstélla kvinnan
som ett ringare visen eller av 14gre natur, forsdkrar Hertzberg, blott att betona
att mannen ar “primus inter pares”. Hertzberg visar att han &r fortrogen med
den liberala teologin, hir betecknad som ”den nya otron”. Hertzberg ar foga
imponerad av de tankar som framfors av dess foretrddare och med hjalp av
bibelord menar han sig kunna vederlédgga deras hypoteser. 13

Kvinnorna bér hérsamma bibelorden om att tiga i forsamlingen, fortsatter
Hertzberg. Vill delaranagot bor de fraga sina mén hemma, ty enligt skriften ska
kvinnan ta emot ldrdom i stillhet. Kvinnans uppgift ar visserligen "bade att
bedja, att formana och att undervisa”, men det ska enligt forfattaren forsiggé ”i
det stilla och fordolda”.** Sin kallelsegéirning ska kvinnan utféra i hemmet. I
detta rike 4r hon drottning, skriver Hertzberg och avvisar samtidigt allt tal om
att kvinnorna bor beredas tilltrade till det offentliga livet.'*° Det 4r for kvinnan
onaturligt att komma in i en vérld "der hon hvarje 6gonblick skulle pinsamt
kénna motsdgelsen mellan sin natur och sin kallelse som qvinna”, menar
Hertzberg.'*! Det dr fel att dra kvinnorna bort ”fran hemmets stilla och
valsignelserika verksamhet” och utsitta dem for risken att bli ménnens "kon-
kurrenter till offentliga anstéllningar”.'*? "Genom mannen” har kvinnan dére-
mot goda mojligheter att utova inflytande i kyrka och samhille.'4?

Hertzberg misstror djupt den moderna radikala gvinno-emancipationen”
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som han menar har en felaktig inriktning. "Férk&dmparne for qvinnans eman-
cipation hafva med synnerlig férkarlek lagt vigt p4 gvinnornas deltagandei ...
det offentliga lifvet”, skriver han med tydlig indignation.'** Han tycks dock
trosta sig med att “en sadan predikan skall ljuda forgiafves for alla sadana
qvinnor, som hafva tppet ora for Guds och naturens kallelse”.14

Att kvinnorna pa vetenskapens omrade skulle kunna tdvla med mannen
forefaller Hertzberg orimligt. Att det har funnits framstédende kvinnor i histo-
rien eller att Stockholms hégskola har en kvinnlig professor i matematik, "fru
Kovalevski”, utgor foga bevisvirde for Hertzberg: "Det bevisar egentligen blott,
att dfven qvinnan eger alla den menskliga andens anlag. Eljes vore hon inte
menniska. Men det bevisar icke, att dessa hennes anlag icke hafva en egendom-
lig riktning eller att deras sammanséttning icke &r en annan dn hos mannen.
Annu mindre bevisar det, att hennes s#rskilda begéfning och hennes intresse
ligga at detta hall.”*¢ Efter att ha levererat denna snariga bevisforing tycks
forfattaren kénna ett behov av att ytterligare fortydliga sig: "Har skaparen
undantagsvis ~ och detta har bade varit och kan blifva férhallandet — hos vissa
qvinnor nedlagt en genialisk forskareférméaga eller framstaende vetenskaplig
begafning, na vil, da skall denna nog veta att bryta sig en bana, och da ar det
hennes ritt, liksom det 4r hennes pligt att f6lja en sa deciderad kallelse.” For att
inget missforstand ska uppsta betonar han &4n en gang att “dylika qvinnor dro
undantag, och undantaget bekréaftar dfven hir regeln.”*?

Hertzberg framstar saledes i sin skrift som en hiéftig motstandare till
kvinnoemancipatoriska reformer som i forlingningen innebér att kvinnas kall
som maka och moder i hemmet rubbas. Att bereda kvinnan plats i mannens
offentliga virld betraktar han som skadligt inte bara for kvinnan utan for hela
samhaillet. Undantagskvinnor visar bara pa regelns giltighet. Han tillstar att de
ogifta kvinnornas stallning &r problematisk, men han finner ingen anledning
ens for dessa kvinnor att 6verskrida gransen mellan den manliga och kvinnliga
sfaren. For de kvinnor som varken ar hustrur eller mddrar finns nédmligen,
framhaller Hertzberg, "en hel mangd af uppgifter, som ligga inom de kristliga
karleksverkens omrade”. "Héar moéta vi den kristliga sjuk- och fattigvarden, vare
sig den skotes genom associationer eller af den enskilde”, skriver han.!*8

De ogifta kvinnorna bor uppfylla sin kallelsegérning genom att tillféra
samhéllet den moderlighet som dr en del av varje kvinnas vésen. "Eftersom
gvinnan ir 1 besittning af utmérkta egenskaper for fattigvardens och uppfost-
rans tjenst, vore det otvifvelaktigt &ndamalsenligt, att hon kunde f4 taga del i
den effektiva tillsynen 6fver den offentliga fattigvarden och skolvisendet, och
att fattigvardsstyrelser och skolstyrelser kunde genom hennes deltagande i
forhandlingarna fa njuta godt af hennes erfarenhet, rad och vigledning” 14

Det drintressant att 14gga mirke till att Hertzberg har uppmanar kvinnorna
att delta i “den offentliga fattigvarden”, samtidigt som han motsatter sig varje
inblandning fran kvinnornas sida i den statliga offentligheten. Att arbeta inom
fattigvarden — dven den 1 offentlig regi — betraktas inte av Hertzberg som ett
brott mot den lutherska kallelseldaran. Hertzberg bekriftar genom sitt sétt att
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anvinda ordet att begreppet offentlig fick olika innebord beroende pa samman-
hanget. Inom fattigvard och uppfostran kunde kvinnan uppenbarligen verka
utan att bryta med sin kallelse som maka och mor. De egenskaper hon ar i
besittning av — Hertzberg talar infe om dem som forvirvade — dr utlopare av
kvinnans moderliga natur.

Jaghar uppehallit mig sa grundligt vid Hertzbergs skrift, eftersom han &r en
av dem som med stort allvar tagit upp och bemétt tidens kvinnoemancipatoriska
krav.1®® Det dr troligt att hans skrifter har haft en stark stiallning i kretsar som
sokte stévja det hot som “en falsk emancipation” innebar mot den Iutherska
kallelseldran.

Det dr rimligt att forestélla sig att manga av de kristna kvinnor som inte
lyckades leva upp till den kvinnoroll som malades upp av den lutherska
kallelseldrans dogmatiker hamnade i depression och melankoli. Karin Jo-
hannisson visar pa ett évertygande sétt i Den morka kontinenten. Kvinnan,
medicinen och fin-de-siécle hur samhillet under 1800-talet tog hjalp av medicin-
vetenskapen for att, skriver hon, ”i biologiska termer kodifiera kvinnans
underordning”.’®' I det framvixande moderna Europa var det medelklassen som
gavs tolkningsforetrade for sin kvinnosyn, menar Johannisson, och konstaterar
att den synliggjordes av "vetenskapen, utbildningssystemen och de oskrivna
konvenansreglerna”.’®? Jag vet inte om hon menar att den religiésa diskursen
kan infogas i “de oskrivna konvenansreglerna”, men det finns, menar jag, all
anledning att rdkna med att alla kristna samhillen — med argument fran bibeln
— stodde en komplementér kvinnosyn.

"Rousseau hade fixerat villkoren for en sddan komplementér konsrelation”,
skriver Karin Johannisson och ansluter liksom Jordansson till tanken pa att
Rousseau utovat ett betydande inflytande i Sverige.'%® Fragan dr dock vilken
betydelse man ska tillmédta Rousseau for den komplementdra konssyn som
radde i Sverige under senare delen av1800-talet. I det material jag gatt igenom
har jag inte stott pd ndgon som hénvisat till Rousseau for att finna argument 1
detta avseende. Trots detta genomsyras samtliga dessa skrifter av en komple-
mentidr minniskosyn. Hanvisas det till ndgon auktoritet 4r det snarare Paulus
och Luther som nadmns.

I Sverige hade under flera &rhundraden den lutherska kallelseldran stott en
komplementir konssyn. Romantiken hade utan tvivel befast denna, men det
finns ocksa atskilliga exempel i mitt material som varnar for en Gverdriven
dyrkan av det kvinnliga. Har svensk kvinnoforskning en tendens att tillméta
Rousseau alltfor stor betydelse i 1800-talets tidrum? Ar det inte rimligare att
forestilla sig att Luther som redan pa 1500-talet genom sin kallelseléra fixerat
kvinnans och mannens roller, i hégre grad dn Rousseau, priaglade 1800-talets
kvinnosyn? Luther var under hela denna period fortfarande en auktoritet — om
in dalande — i det svenska samhallet.

Medan kristna mén fran nér och fjarran tycks ha kéint ett behov av att i skrift
ta upp och diskutera kvinnans rétta kallelse har jag i mitt material fran denna
period funnit fa exempel pa kvinnliga alster i samma genre. Den populira
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roman- och barnboksforfattarinnan Mathilda Langlet gav emellertid ar 1887 ut
en skrift som hon kallar Tidsstromningar belysta fran hemmets hdrd déar hon
fran borjan deklarerar att det var ”den forfalskade kristendomens munk- och
prestvilde” som en gang gav kvinnorna en underordnad plats i samhéllet. Detta
missforhallande rattade reformatorerna till och det 4r déarfor helt felaktigt att
ge kristendomen skulden for den andliga omognad kvinnorna nu befinner sig i,
menar forfattarinnan.'%*

Langlet som under ménga ar arbetat for att héja kvinnans andliga bildning
har emellertid ingenting till 6vers for "qvinnorérelsen” i sin tid. Den har enligt
hennes mening slagit in pa fel vag. ”I stéllet for att hafda sitt anseende sdsom
qvinna, har gvinnan férsokt vinna anseende genom att tdfla med mannen. Hon
har foraktat sitt eget kall och gjort det &nnu mer foraktligt genom att vilja utbyta
det mot ett annat”, skriver Langlet och demonstrerar sitt missndje med de
kvinnor som inte bejakar sin kallelse.!®

Avenien tidigare skrift Déttrar och médrar. Nagra ord till vart lands quinnor
och i den nagra ar senare utgivna Ett eget hem. En bok for unga quinnor
aterfinner man samma tema. I den forra skriften kan man bland annat lédsa att
”den sanna qvinnan” bor sky varje form av offentlighet och undvika all tavlan
med mannen —iden senare formanas den kvinna som star i begrepp att gifta sig
att i allt géra mannens sak till sin.'*® Det 4r som representant for "den sanna
emancipationen” Langlet framtrider i debatten om kvinnans frigorelse.

Gemensamt fér de kvinnor som vid denna tid yttrar sigiskrift 4r fordomandet
av den fostran som undanhaller flickor varje form av bildning. I skriften Ndgra
vinkar till unga médrar om bristerna i var tids quinnouppfostran och medlen att
afhjelpa desamma av Sophie Aspelund (anonym), som &r1888 utkom pé svens-
ka, betecknar forfattarinnan det som enfald "att gvarhalla qvinnan pa den &nnu
ej for manga decennier tillbaka sa laga bildningsnivan, under formenande af att
hon battre skulle foresta sitt hushall sasom vdrdinna, skéta och uppfostra sina
barn sédsom moder, hjelpa sin man sésom hustru, och salunda anses fullt
quinlig "%

Aspelund som &dr ute i syfte att 6vertyga sin lasekrets om nédvandigheten av
att héja kvinnans andliga mognad fordomer skarpt den missriktade fostran som
hos nutidens unga flickor resulterat i "en bijelse att timtals sté for spegeln, och
ett sinne for behagsjuka och koketteri.”'*® Forfattarinnan skildrar viltaligt vad
ett sddant beteende kan leda till. ”Sa néres en sjelfvisk beundran af det egna,
lilla granna Jaget, som har en mycket menlig dterverkan pa hela den sedliga
askadningen. Huru méingen stackars fattig flicka har ej salt hela sin framtida
lycka for grannlat och sedan fatt grata angerns bittra tarar”, fragar hon och
tilldgger retoriskt: "Och méanne icke spegeln bar skulden for mycket af den
ytlighet, som det qvinliga konet beskylles f6r?”1%° Med argument fran bibeln
argumenterar hon for att médrarna ska inse vikten av att ge sina dottrar “den
sedligt religiosa uppfostran” som tiden kriver.!6

Ar 1889 oversattes fran tyskan en skrift av Sophie Baumgardt under titeln
Huru skall en flicka vara? Aven i denna skrift betonas vikten av andlig fostran,
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men ingenting tyder pa att skriftstidllarinnan skulle avvika fran det traditionel-
la monstret vad géllde synen pa kvinnans roll i samhillet. P4 varje sida
inprédntas de kvinnliga dygderna 6dmjukhet, fromhet, flardfrihet osv.

Skrifter av detta slag kan knappast ha varit nagot stod for de kristna kvinnor
som till &ventyrs opponerade mot kyrkans kvinnosyn. Handboécker for kvinnor
av kvinnor tycks vid denna tid spegla samma komplementéra ménniskosyn som
den ménnen ger uttryck for i sina skrifter.'®! Det &4r genom att skapa det goda
hemmet som kvinnan ratt fyller sin uppgift i samhéllet.

For att ett gott hemliv ska kunna uppsta dr det nodvandigt att de dkta
makarna har en inbordes god relation papekar J. P. Norberg i broschyren
Betydelsen af ett godt hemlif fran 1890. "Det star ingenstiddes i bibeln, att
méannen skola herrska 6fwer sina hustrur, men det star att de skola dlska dem,
och det &r nagot helt annat”, skriver Norberg. Han vill inte heller ga med pa att
kvinnan skulle vara nagotldgre visen 4n mannen. Det anser han belagti Forsta
Mosebok 2:18.162

I forstone tror man sig hir finna en foretradare for radikala emancipatoriska
idéer. Norberg ar emellertid ingalunda ute i sdidana drenden: "Men hon &r icke
hans herre utan hans hjelp,” fortsétter han. Men eftersom kvinnan har skapats
till mannens hjélp vore det oklokt att forsméa ”"den hjelp Gud gifwit och afpassat
efter wara behof”, framhaller Norberg.'%® Norberg inskidrper dock att detta
forhallande inte legitimerar att mannen behandlar sin hustru despotiskt. Att
Norberg med sadan skirpa framhaller att det enligt bibeln &4r en makes plikt att
dlska och inte i forsta hand hdrska 6ver henne indikerar att bibelorden i vissa
kretsar kan ha tolkats pa detta vis. Aven om Norberg fordomer de min som
haller sina hustrur i andligt fortryck &4r han inte beredd att 6verge tanken péa
kvinnans underordning.

Pa grund av att Luther i sin kallelseldra lyfte fram dktenskapet pa celibatets
bekostnad fick maka- och modersrollen i den protestantiska virlden hog status
medan jungfrustandet ronte foga uppmérksamhet. Den tyske teologie doktorn
Gerhard Uhlhorn férsvarar 1890 i en skrift Det sedliga lifvet inom Den Evang-
elisk-Lutherska och Den Romersk-Katolska kyrkan den evangeliska synen pa
dktenskapet. I polemik mot den katolska kyrkans syn pa celibatet som en hogre
livsform utbrister Uhlhorn i lovord over #ktenskapets betydelse for “den
kristliga karaktarens utveckling”. Det &r i dktenskapet man sédkrast lar sig att
“forsaka sig sjelf, att beherrska sig sjelf, att sdtta sin forstrostan till Gud, att
vara talig i lidandet, att 6fva karlek mot andra”, skriver Uhlhorn och tillagger
att det &r Luthers storverk att han "krossat munkarnaslifsideal och i dess stélle
ater uppstalldt det dkta kristliga och p4 samma gang sant menskliga lifsidea-
let.”164

Att undandra sig de sociala plikterna och fly vérlden &r enligt Uhlhorn att
svika Guds kallelse. "De fleste méaste énda stanna qvar der och arbeta,” skriver
han och forsidkrar att det 4r genom att ratt bruka dktenskapet och ta pa sig dess
forpliktelser som den kristna minniskan fullgér sin jordiska kallelse. For
kvinnans del giller att hon "rétt brukar dktenskapet” nér hon accepterar rollen
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som maka, moder och husmor, menar Uhlhorn. Ddrmed medverkar hon till att
skapa det goda hemmet.!%

“Hvilka &ro da orsakerna till alla dessa manga och svara missforhallanden
bland nutidens ungdom”, fragar teologen Gottfrid Eklund 1893 retoriskt i ett
sedermera tryckt foredrag med titeln Det sedliga tillstandet bland vdr tids
ungdom? Han svarar sjilv pa fragan lite senare i foredraget. Att hanvisa till att
“tidsandan bér ansvaret” for det bedrovliga tillstdndet bland nutidens ungdom
ar enligt Eklund alltfor lattvindigt. Den fréamsta orsaken &dr i stillet att
“hemmen borjat blifva daliga”. Eklund fortydligar: "Hemmen &ro icke alltid
numerade helgade och fridlysta platser, der ungdomen erhaller en sund, kristlig
uppfostran”.'% Missforhallanden bland ungdomen har séledes, enligt Eklund,
sina rotter i det daliga hemmet. For de kvinnor som sokte skapa det goda hem
som av den lutherska kallelseldrans foretriddare stiandigt framholls som ett
resultat av kvinnans beredvillighet att folja sin kallelse, torde skrifter som
Eklunds ha verkat som en uppfordran och maning att bli kvar i hemmets sfér.

Thardigt formanas kvinnan att underordna sig mannen. "Fér hustrun dr den
naturliga formen for kérlekens hedersbevisning undergifvenhet under man-
nen, att hon liter mannen vara familjens hufvud och husets herre, mot hvars
viljahon utan samvetstvangintet gor, och till hvilken honialla 4renden har fullt
och oppet fortroende”, skriver Fridolf Nath. Ekdahl 1895 i Den kristliga
sedeldrans grunddrag framstillda ur De tio budens lag sddan denna i var
katekes utligges. Det &dr i samband med utldggningen over sjéatte budet han
finner anledning att rikta dessa ovan ndmnda ord till kvinnan och han hdamtar
sina argument ur Paulus ord till efesierna. Fér mannen géller att han ska offra
sin andliga och kroppsliga kraft for att skydda hustrun och hemmet sa att ”hon
kan derinom fritt utveckla sina gafvor till samlifvets fordadling och forkofring”. 167
Aven Ekdahl betonar saledes att det ér kvinnans kallelse att underordna sig sin
man och anvénda sina gavor i hemmets tjanst.

Att vid denna tid hdvda emancipatoriska krav som i forlangningen skulle
komma att rubba den traditionella kvinnorollen maste redan fran bérjan ha
forefallit som ett foretag déomt att misslyckas. Ingenting tyder pa att man i
ortodoxt kristna kretsar i grunden fordndrade sin attityd i kvinnofragan under
decennierna kring forra sekelskiftet. Envist holl man fast vid att kvinnan av
Gud givits en underordnad roll i skapelsen. Av och till kan man i texterna marka
en oro for de liberala teologernas forsok att ifragasédtta den traditionella
bibelsynen. Det 4r ocksa tydligt att man har olika asikt om i vilken utstriackning
kvinnorna ska tillatas delta i filantropiskt verksamhet. Enighet tycks rada
bland de textforfattare jag refererat om att det 4r som maka och moder kvinnan
uppfyller sin kallelse.

Oron i kristna kretsar vid denna tid 6ver kvinnans tendens att forsumma sin
kallelsegidrning i hemmet kommer till uttryck i K. Wagner-Grobens skrift Den
kristna kvinnans stillning och uppgift fran ar 1896. Forfattaren ar bekymrad
over den fafinga och behagsjuka tidens unga kvinnor l4dgger i dagen och han
lagger skulden pa modrarna. "Det 4r i sanning tillborligt hog tid att rikta ett
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manande, ett allvarligt rop till bade médrar och déttrar. Ar modern familjens
hjarta, dr det hon, som ger familjen dess karaktér, s drju dottrarnas uppfostran
af allra storsta vikt. Sddana dottrarna aro, sddana de blifvande familjerna”,
skriver han.'®® Déttrarna uppmanas att avlasta modern i arbetet i hemmet
eftersom detta dr "en dyrbar skola” om man betdnker hennes ”blifvande kallelse
som maka och mor”, fortsdtter Wagner-Groben. Men déarutéver bér de unga
kvinnorna som sitt verksamhetsomrade se "4fven diakonissarbetet utom hem-
met”, skriver han. Den gifta kvinnan, ”afven om hon har hjarta och sinne dérfor”,
kan daremot endast undantagsvis delta i sddant arbete. "Hennes arbetsfalt ar
familjen”, podngterar forfattaren.'®®

Behovet av frivilliga krafter i samhéllet blev dock alltmer pockande. Omsor-
gen om de sdmre lottade gav efterhand kvinnorna mgjlighet att med sina av
“naturen” givna egenskaper paverka samhéllet i alltmer hem-lik riktning. De
kvinnor som kidnde hemmets verksamhetsfilt alltfor begriansat kunde dgna sin
kraft at filantropiskt arbete. Kyrkans foretradare var dock noga med att
podngtera att kvinnans framsta plikt var att sérja for det egna hemmet. Vigen
fram till ett sjalvstandigt arbete i filantropiska foreningar och sillskap var for
kvinnans del kantad av varningar for att genom denna verksamhet forsumma
sin kallelseihemmet. I en skrift av den norske biskopen Laache Om dktenskapet
och val aof dkta maka, som ar 1897 utgavs pa Fosterlandsstiftelsens forlag,
utvecklar forfattaren till en borjan vad Luther har att anféra om dktenskapet
och sarskilt erinrar han om att dktenskapet av Gud instiftats redan i skapel-
sen.' Endast i maka- och modersrollen blommar kvinnan ut betonar Laache
och fortydligar: "Detta kommer sig diraf, att kvinnan 4r skapad fér mannen, och
att hon forst da pa ett ratt harmoniskt sitt utvecklas och fullindas, néar hon
forenas med den, som kan erséitta och verkligen ersitter hennes kons brist och
svaghet.”"

Nér en ung man ska vélja sig en hustru ar det darfor av stor vikt att mannen
bedomer hennes dygder, skriver Laache. Den forndmsta dygden av alla dr sann
gudsfruktan. Darnést kommer saktmod och stillhet. Vidare bor han vilja en
kvinna som dr beredd att visa underddnighet och lydnad. Forst darefter ska den
giftaslystne mannen beakta den omsesidiga bojelsen, som visserligen ar nog sa
viktig for ett lyckligt dktenskap, men bor stdllasirelation till de dygder kvinnan
besitter. Biskop Laache ar dock 6vertygad om att en gudfruktig yngling kommer
att valja den dygdiga kvinnan; endast den lattsinnige ynglingen riskerar att fa
en lastbar hustru.l” Trots att vid den tid da biskop Laaches skrift utkom den
svenska kvinnororelsen véxte sig allt starkare och trots att det i de kristnaleden
fanns radikala krafter som ifragasatte den traditionella kvinnosynen gor man
iortodoxa kretsar standigt nya forsok att revitalisera den lutherska kallelselér-
ans kvinnosyn.

Ater och ater framhaller man att kvinnans roll &r makans och moderns. Ar
1900 oversattes en skrift av teol.dr J. R. Miller fran engelskan av en pastor C.
O.P. Lindstréom under titeln Et¢ lyckligt hem. Huru och af hvilka det bildas. Den
del av skriften som riktar sig till hustrun inledes med foljande ord: "Det dr
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sannerligen en hog dra for en kvinna att fran alla bland sitt kon bli korad till en
god mans hustru”.'™ Férfattaren gér med dessa ord klart for lasaren att mannen
dr den aktive och kvinnan den passiva vid dktenskapets ingdende. Han trostar
den kvinna som varken ar "en poets drém, en artists skapelse eller ett andevi-
sen”, och forsdkrar att det rédcker om hon ar "en frisk, stark, praktisk och idog
kvinna, med hénder, som kunna skota lifvets alldagliga plikter”.r’* Han forut-
satter att hon som en sann hustru kommer att géra sin mans intressen till sina.

Aven Miller utnyttjar metaforen om kvinnan som ranka, men fér honom
inrymmer den ett dubbelt budskap. Det finns ndmligen kvinnor som likt rankor
“slingra sin armar” kring eken 1 syfte att "suga dess lifskraft”. Den man som
rakar ut for en sddan ranka star dir snart "med filld krona”, spar forfattaren
dystert.'™

Nér det géller den kérleksverksamhet som “hvarje kvinna, hvars hjarta ar
fyllt af Guds karlek” utévar, varnar Miller for missbruk. Kvinnans forsta plikt
4r att varda hemmet. "Guds uppdrag till henne 4r ej att beséka arbetsméten,
missionsméten, médramoten och nykterhetsméten, ja, icke ens att undervisa i
en sondagsskoleklass, forrdan hon forst med all sin insikt och all sin skicklighet
gjort sitt hem till hvad det bor vara,” skriver han och tilldgger varnande att
“ingen verksamhet inom nagot annat omrade, vore den 4n aldrig sé hiangifven
och storartad, kan godtgéra deras forsummelse och uraktlatenhet i hemmet.”'"®
Pa varje rad i denna broschyr uppmanas kvinnan att stanna kvar i den privata
sfiaren. Inte ens i villgorande syfte har hon ritt att forsumma sina plikter i
hemmet. Maningar av denna typ avslgjar majligen att man i mera ortodoxa
kristna kretsar sokte stdvja kvinnornas tkande tendens att genom filantropiskt
arbete vidga den privata sfiaren och déarigenom forsumma sin roll som maka och
moder.

Hur mottogs dessa skrifter av kvinnorna pa den tiden? Vad tédnkte den
kvinnan som i skriften Karlek, forlofning och dktenskap av F. B. Meyer fran ar
1900 kunde lasa att hennes blivande make av henne forviantade att hon skulle
vara “mild, glad véanlig, snar att besvara dfven den ringaste yttring af hans
karlek” och standigt “ga honom tillmétes med karlek, uttyckt i blick och
atborder?”” Vickte orden hennes oppositionslusta eller gav de upphov till
fornyade anstrangningar fran hennes sida att leva upp till den idealbild som
malades upp framfor hennes 6gon?

Meyer utkom samma ar med ytterligare en skrift, Kirlek, frieri och giftermdl.
Hir skriver han bland annat: "Det &r intet tvifvel om att, enligt nya testamen-
tets forfattare, mannen &r kvinnans hufvud, sdsom Kristus 4r forsamlingens.
Och det forhatliga ordet lyda framhalles sdkert och otvifvelaktigt i aposteln
Petri ord, under det att undergifvenhet framhalles af aposteln Paulus.” Forfat-
taren sidger sig vara medveten om de férsok som gjorts att minska kraften i dessa
ord genom pastaenden om att dess uttryck “harledde sig fran ménnens férdomar
och buro prigel af den tidens seder och bruk”. Att Meyer hir polemiserar med
foretridarna for den liberala teologin ar helt uppenbart. Meyers tro forbjuder
honom dock att fésta nagon uppmérksamhet vid dylika pastdende. Han anser
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det som ett brott mot naturen om mannen &r "svag och forvekligad”.}” Sjalv vill
Meyer vid sitt atervidndande till hemmet fa ett mottagande som visar sig i
“stralande 6gon, utstriackta armar och kyssar sé friska som hafsvinden”, skriver
han lyriskt.1™

Néar man tagit del av innehallet i ett antal skrifter i denna genre infinner sig
en mittnadskénsla och man frestas le 4t de mén som dér sa storvulet formanar
och varnar det kvinnliga sldktet. Har varvas utopiska drommar om "den sanna
kvinnan” med formaningar i syfte att varna kvinnan for det kaos hon genom att
avvika fran denna idealbild kommer att fororsaka i hem och samhélle. Forfat-
tarna vill ge sken av att beskriva verkligheten samtidigt som de, genom att sa
dAngsligt aterskapa bilden av ”den sanna kristna kvinnan”, avsléjar sitt tvivel om
att hon existerar i sinnevirlden.

Ar det sannolikt att de kvinnor som till #ventyrs kom i kontakt med
broschyren De kristnas rddgifvare under lifvets alla viktigare forhdllanden
utgiven ar 1905 av signaturen O. B. pa allvar beaktade vad som stod att lisa
under rubriken "Rad till damer, som ej blifvit gifta”? ”Vill du &ndtligen gifta dig,
sé sok da att forskaffa dig de férutsattningar, som en forstandig och omtédnksam
man fordrar af en, som han vill utvilja till sin maka! Dessa forutsittningar aro
bland religiost folk forst och framst husliga och kristliga dygder”, skriver
forfattaren.'® Han ser sig dessutom foranlaten att varna den dam som &nnuinte
blivit gift att visa sig "angelidgen” eller séga ja till "den forste, som anmaéler sig”.
Hon bor framst beakta om friaren har en "stadig kristlig karaktar”. I synnerhet
bor den kvinna som dger en formogenhet vara pa sin vakt s att hon inte rakar
ut for ndgon “penningfriare”, formanar forfattaren.!s!

Aven om det kinns frestande att raljera med texter av detta slag tror jag att
man gor bist i att bekdmpa denna lust. Kanske gdr man annars miste om den
mojlighet man genom sidana texter far att forstd den mentalitet som behérska-
de tidrummet. For de kvinnor och mén som bejakade det kristna budskapet
fanns det all anledning att lyssna och ta till sig vad som utrycktes i denna och
liknade texter. Den passivitet som utmirkte de kristna kvinnorna i den
pagaende kvinnofrigorelsen tyder ocksa pa att de har funnit det svart att forena
radikalt emancipatoriska krav med en kristen kvinnoroll.

Ar 1909 framlades vid Goteborgs stifts prastméte en avhandling, Hemmet.
Ett kapitel ur den sociala etiken framstdlldt i historisk belysning till diskussion.
Under filtropet "tillbaka till Luther!” vill forfattaren och tillika motets preses
Ragnar Thomaeus gora sig sjilv och sina kollegor "underkunniga om hvad var
store reformator har att séiga om dktenskapet”.’®? Det finns starka krafter inom
kyrkan som forkunnar en “hypotesrik bibelkritik, som formar historien efter en
viss som ofelbar ansedd teori i st for att forma teorin efter historien”, skriver
Thomaeus. Far foretrddarna for denna bibelkritik fortsatta med sina irrlaror
kommer "en snart sagt epidemisk afkristning” att 4ga rum i landet, fortsatter
Thomaeus med tydlig adress till de vid denna tid synnerligen aktiva liberalteo-
logerna.®

Det rader inget tvivel om att Thomaeus dr bekinnelsetrogen och att han ar
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ute i syfte att ateruppliva den lutherska kallelseldran. Han upprepar alla de
kinda bibelorden om kvinnans underordning och framhaller med skirpa att
kvinnan hor hemmaihushéllsstandet, dar hon kan liknas vid "snéckan, som bér
sitt hus med sig”.’® Det dr virt att notera att Thomaeus néstan ordagrant
citerar nagra ord av Luther som inte ngjer sig med att forklara vad kvinnan ska
gora i dktenskapet. Har ges dven exempel pa hur hon ska tinka: “Jag vill icke
— 84 bor en kristligt sinnad hustru tédnka — fista mig vid hvad for slags man jag
har, om han dr hedning eller jude, from eller ogudaktig, utan endast dédrvid, att
Gud har satt mig att i det dkta stdndet vara min man undergifven, han som &r
en bild af det hufvudet, Kristus,” skriver Thomaeus. For att inga missforstand
ska uppsta betonar han att det ingalunda dr nagon ”slafvisk undergivenhet”
som forvantas av kvinnan, utan "den ratta”; det vill siga den undergivenhet som
kommer av kérlek.!®

Till kvinnans uppgifter hor inte bara de egentliga hushéllsbestyren utan "ock
att foda, varda och uppfostra barn samt skéta hemmets sjuka och lidande
medlemmar”, fortsdtter Thomaeus. Hemmet &r kvinnornas egentliga verksam-
hetsfélt och darfor ska de inte forledas att sétta sig i spetsen for “foreningar,
hvilka skulle verka for kyrklig diakoni, hednamission m.m.” Kvinnorna kan
dédrigenom férsumma “hemmets allra heligaste — barnkammaren”.'®® Det dr
dock i sin fulla ordning att ”da hennes gafvor och tid ej tagas i ansprak af
hemmet” hon dgnar sina krafter at “sjuk- och fattigvard samt skolans angelé-
genheter”.’®” Pristmoétesavhandlingen har inte mycket till 6vers for “de i
kvinnosaken hogrostade”, men Thomaeus tillstar att i de fall da "tidsforhallan-
dena skapa nodfall i fraga om forvarfvande af dagligt brod”, saken méste
beaktas.’® Den lutherska kallelseldran med sina rétter i 1500-talets bondekul-
tur och med en bibelsyn som inte paverkats av nagon historisk-kritisk forsk-
ning, konstruerar pa nytt och pa nytt en verklighet som ger foga utrymme for
en fordndrad kvinnoroll.

I ortodoxa kretsar var man uppenbarligen vid denna tid djupt oroad 6ver den
liberala teologins frammarsch i Sverige. Eftersom foretradarna for den histo-
risk-kritiska skolan ifragasatte den traditionella kvinnorollen var det angelé-
get att hejda den liberala teologins framfart. I Goteborgs stift sokte stiftsled-
ningen ateruppvicka den lutherska kallelseldran for att forhindra att "den
moderna teologin” vann insteg i stiftet. Det 4r rimligt att tinka sig att stiftet
genom att revitalisera den lutherska kallelseldran kom att férdréja emancipa-
tionsprocessen i Véstsverige.'®?

Mycket tyder pa att man till svenska varit angeligen att formedla och
overséatta skrifter 4ven om dess ursprungsforfattare haft sin forankring i en
annan 4n den traditionellt lutherska miljon. 1915 utgavs anonymt i éversétt-
ning fran engelskan en broschyr Kvinnan. Hennes rdtta plats och stéllning dar
det ar rimligt att forestélla sig att forfattaren hérror ur en annan tradition dn
den lutherska. Det finns emellertid i denna — liksom i tidigare refererade
oversattningar — en overensstimmelse mellan den lutherska kallelseldrans
kvinnosyn och den forfattaren foretrider.
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Forfattaren utgér fran de bibelord som talar om att mannen 4r av Gud satt
att vara kvinnans 6verhuvud.'® Kvinnan har sjilv genom sin olydnad i synda-
fallet astadkommit sin egen underordning.'** Upproriska rérelser i tiden forne-
kar nu denna ordning. Den anonyme forfattaren finner dessa tidens tecken
mycket oroande: ”Och nu boérjar kvinnan att forfikta sitt oberoende och att
avkasta sig mannens vilde i alla naturliga och andliga forhallanden”.'*2 Forfat-
taren tvekar inte att beskriva kvinnans ansprak pa likstélldhet med mannen
som synd. Han utfirdar dven en varning till mannen: "Det skall bliva en storre
synd hos mannen att giva vika for detsamma.”'*® Tidens uppror mot Gud och
naturens ordning har ocksa straffat sig, menar forfattaren och fortséitter: "Och
nu, i dessa sista dagar, har han sokt kalla sin kyrka tillbaka till den lydnad, som
tillkommer henne. Han har sokt visa henne hustruns plats ”.** Det ar vl
tveksamt om denna broschyr natt en bredare ldsekrets, men det 4r intressant
att notera att man i bekidnnelsetrogna kretsar inte fortrottats att framfora
budskapet om kvinnans underordning.

Samtliga skrifter jag undersckt bekriftar den lutherska kallelseldrans
grundtankar om kvinnans stillning. De upphgjer kvinnans roll som maka och
moder medan det kyska jungfruidealet, om det omndmns, betraktas som ett
utslag av den katolska kyrkans missriktade syn pa kallelsen. Om man som
Gunnel Swedner i avhandlingen Traditioner som fingslar. En studie av det
sociala arbetets motiv och framtrédelseformer i Géteborg under tiden 1790-1918
gor gidllande att den kristna kvinnorollen ofta forenades med “en madonnasyn”
hos minga av de tidiga kvinnliga pionjérerna inom den svenska filantropirérel-
sen - dr det att bortse fran tidrummets avvisande attityd till madonnan som
ideal. Detta giller dven Johannisson som i Den mérka kontinenten talar om
1800-talets madonnadyrkan och med forkirlek utgar fran dikotomin horan/
madonnan.® ”Den kyska jungfrun” blev emellertid i en protestantisk kontext
vid denna tid "den éverblivna ungmén”, och dven om manga ogifta kvinnor
deltog i filantropiskt arbete och hyllade kyskhet och sedlighet torde de snarast
ha betraktats som beklagansvirda offer for en sned befolkningskurva 4n som
idealiserade madonnor. Nir man i mitt material hanvisar till Luther lovordas
han som en auktoritet inte minst for att han upphdjt dktenskapet pa celibatets
bekostnad.

De forfattare jag hanvisar till i min undersokning tycks vara ense om att
kvinnan redan i skapelsen av Gud tilldelats en underordnad roll. De betonar att
denna ordning ir till gagn for samhillet och framhaller att den sanna kvinnan
inte strivar efter att rubba denna ordning. Man menar sig hiarmed beskriva en
odiskutabel verklighet. Samtidigt medverkar man till att konstruera en verklig-
het som vid denna tid blir kvinnornas.%

Ann-Sofie Ohlander visar i sin artikel "En utomordentlig balansakt. Kvinn-
liga forskarpionjirer i Norden” i1 Historisk tidskrift 1987 att den lutherska
kallelseldran var levande i 1800-talets tidrum. Genom att belysa hur Sveriges
forsta kvinnliga filosofie doktor Ellen Fries i sin ungdom brottades med synen
pa kvinnas kallelse som maka och moder bekriftar Ohlander den védnda det
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innebar for den unga kvinna som inte kénde sig kallad att ga in i maka- och
modersrollen. Hon citerar ur den sjuttonariga Ellen Fries dagbok: ”Om jag blott
kunde forstd om kvinnans mission bestari annat 4n att vara barnaféderska och
mannens tjinarinna, sa vore det bra. Det dr nog till en del hennes mission, men
jag foraktar, avskyr denna kallelse. Jag dr sa stolt, sa harsklysten att det kidnns
svart att ¢j kunna komma nagon vart har i varlden.”*?

Som stolt och hérsklysten kunde Ellen Fries inte forvéanta sig att ndgon man
blev kir i henne i synnerhet som hon i sina egna 6gon dessutom var — och
aterigen citerarjag ur Ohlanders artikel —”ful fattig och obetydlig, samt alldeles
for skarp och bestamd ...”*® Ohlander ndmner ocksa att Ellen Fries i sin dagbok
utifran religiosa utgangspunkter grubblade 6ver de egenskaper hon sjilv
betecknade som okvinnliga och att hon sag sig som en avvikare fran den norm
som samtiden satte upp for den unga kvinnan.!%®

Att detiden tidiga kvinnorérelsen fanns starka foretradare for den lutherska
kallelseldran indikerar Gunhild Kyle i sin artikel "Kvinnorérelser 1880-1921.
Traditionalism, reformism och revolutionir feminism” ur Rapport fran kvinno-
historiskt seminarium 20.~21.1. 1984. Hon framhaller hur under 1800-talets
sista decennier Mathilda Langlet, en av den tidiga kvinnororelsens pionjéarer —
tidigare namnd i denna artikel — alltmer kom att bekédmpa kvinnororelsens
jamlikhetskrav eftersom hon ansdg dem oforenliga med tanken pa det sant
kvinnliga.

Forfattarinnan karaktériseras av Kyle som starkt traditionalistisk: "Kons-
hierarkin i dktenskapet markeras genom kvinnans sjéalvklara underordning,
genom arbetsfordelningen i hemmet och rattighetsfordelningen utom hemmet.
Den sociala skiktningen understryks genom forhallandet mellan husmor och
tjdnarinna. Kvinnoemancipationen som den utvecklat sig betraktas av Mathil-
da Langlet som ett fornekande av den kvinnliga naturen. Det centrala budska-
pet dr att familjen méste bevaras i ofordndrad gestalt. Den betraktas som det
viktigaste balverket mot tidens upplésningstendenser, den grund varpa sam-
hillsstabiliteten vilade. Kvinnans arbete i hemmet fick darfor en hogre dignitet
och politisk betydelse.” P4 ett utomordentligt talande sétt pekar Kyle — utan
att anvidnda begreppet — pa ett forfattarskap helt genomsyrat av den lutherska
kallelseldrans kvinnosyn. Langlets skrifter gick enligt Kyle ut i stora upplagor,
vilket tyder p4 att den lutherska kallelseldrans ideologi fanns med i tidrummet.

Tuulikki Koivunen Bylund ger i sin artikel "Diakonissorna — kyrkans roéd-
strumpor?” i Kyrkohistorisk tidskrift 1994 beldgg for att man i vissa kyrkliga
kretsar fortfarande under 1920-talet forsokte halla den lutherska kallelselédran
vid liv. Koivunen Bylund refererar en skrift av en diakonipionjédr Otto Center-
wall. I ’Kvinnororelse och diakoni” fran ar 1923 beskriver han den "osunda” och
den ”sunda” kvinnoroérelsen. Utmérkande for den “sunda” kvinnorérelsen var
enligt Centerwall att den "mobiliserar kvinnan for ett kristligt kirleksarbete”.
Diakonissorna som bedrev ‘modersvérd’ var goda representanter for den "sun-
da” kvinnorérelsen. Den “osunda” kvinnororelsen drev ddremot likstélligheten
for 1angt vilket skapade “en viril (manlig) kvinnotyp”, hdvdade Centerwall.!
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Tongangarna dr alltfor bekanta for att man av Centerwalls terminologi ska
forledas att tro att han bejakar nagon “kvinno-rérelse” som skulle hota maka-
och modersrollen. Var diakonissorna rodstrumpor? fragar Koivunen Bylund —
utan att ndrmare definiera vad hon menar med rédstrumpor. Svaret blir ja och
hon motiverar: "I lingden underminerade forsamlingsdiakonissornas faktiska
arbete synen pa kvinnan som enbart ett komplement till och stéd fér mannen.
Aven diakonissrorelsen, som inte hade nagra uttalade emancipatoriska mal pa
sitt program, kunde pa detta sétt vara ett fro till en vidare emancipation.”??
Koivunen Bylund anknyter héar till det emancipaionsbegrepp som har sitt
ursprung i en ortodox kristen kontext.

Lydia Wahlstrom torde enligt Centerwall ha tillhért den "osunda” kvinnors-
relsen. Hon &r, menar jag, en bittre representant for vad man enligt vedertaget
sprakbruk brukar bendmna “en rédstrumpa” én de diakonissor som enligt
Centerwall tillhorde den ”sunda” kvinnororelsen. Diakonissorna, som 1 sin
verksamhet helt f6ljt upp linjen fran den “sunda” kvinnororelsen har knappast
varit nagra avantgardister i emancipationssammanhang — och de fron de satt
torde knappast ha satts medvetet. Med ideologer som Centerwall i spetsen hade
diakonissorna sma mojligheter att i grunden bryta med den lutherska kallelse-
laran.

I sin bok Sophiasystern som blev politiker skildrar Stina Nicklasson sophia-
systern Bertha Wellins livsgédrning. "Bertha Wellins utbildning till sjukskoter-
ska med hennes livsldnga internalisering av Sophiahemmets etiska mentalitet
med dess betoning av kallelsens primat i en sjukskéterskas arbete blev avgoran-
de for hennes livsinstallning”, skriver Nicklasson.?*® Hon avslutar biografin om
Bertha Wellin genom att citera en psalmvers som hon tycker ger uttryck for
Bertha Wellins attityd till liv och arbete:

Verka ty natten kommer!
Dagen ar alltid kort.
Kallelsens matt skall fyllas
Spill ingen timme bort.2**

Bertha Wellin blev hogerns forsta kvinnliga riksdagsledamot. Ar det alltfor
djarvt att pasta att hon betraktade sitt arbete i riksdagen som en kallelsegér-
ning? Ansag hon att samhéllets behov av kvinnans moderliga egenskaper var sa
skriande att det kunde legitimera hennes nirvaro i riksdagen? Var hon en
representant for vad Centerwall skulle ha kallat den "sunda” kvinnorérelsen?
Nicklasson skriver: "Bertha Wellin betonade ibland att hon inte var kvinnosaks-
kvinna. Det var ett epitet som hon starkt ogillade. Men nér vi ser hennes
politiska aktiviteter i riksdagen &r det ju alldeles uppenbart, att hon kimpade
for rattvisa och respekt for kvinnor.”* Fir Nicklasson blir Bertha Wellins
forhallningssétt forbryllande. Hur kunde Bertha Wellin som en av pionjérerna
i riksdagen hivda att hon inte var kvinnosakskvinna?

Sophiasystern Bertha Wellin kan enligt min mening ses som ett exempel pa
hur den kristna kvinnan alltmer ténjde pa kallelseldrans maka- och modersbe-
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grepp. For den som ddremot betraktar Bertha Wellins verksamhet i riksdagen
utan att sétta in den i den evangelisk-lutherska kallelseldrans forstaelseram
blir hennes motvilja mot epitetet ‘kvinnosakskvinna’ obegriplig. Ser man
ddremot hennes arbete i riksdagen som en utékad kallelsegédrning blir hennes
forhallningsséitt begripligt. Hur paradoxalt det 4n kan verka brét aldrig Bertha
Wellin med den lutherska kallelseldran. Det var med sina av Gud givna
moderliga®® egenskaper —1i en tid da den kvinnan inte ldngre sjilvklart kunde
fullgora sin kallelsegédrning i hushallsstandet/den privata sfiren — som Bertha
Wellin utforde sin gérning i riksdagen. Epitetet "kvinnosakskvinna” hade ingen
tackning i fallet Bertha Wellin.

Den lutherska kallelseldrans foretridare sokte mota fordndringar i samhél-
let genom att standigt vidga ramarna for kvinnans géarning. Aven i schartauan-
ska kretsar tvingades man efterhand forhélla sig pragmatiskt i fraga om
kvinnans kallelsegérning. I samband med diskussionen om kvinnlig rostrétt
framtrddde kyrkoherde Henrik Ringius i Géteborgs Stifts-Tidning, skriver
Bertil Bjorkenlid i Kvinnokrav i manssamhidlle. Riostrétiskvinnorna och deras
metoder som opinionsbildare och patryckargrupp i Sverige 1902-21. Om Ringius
skriver Bjorkenlid: Han framholl, att det var svart att forsta, hur en sann
kristen kvinna kunde arbeta for kvinnlig rostritt, hur hon kunde vara ‘en
gudfruktig kvinna, nér hon &r sa blind att hon inte ser, vilken stdllning Guds ord
anvisar kvinnan.” Men om det nu dnda skulle gé sa illa att kvinnlig rostratt
infordes, borde kvinnorna inte forsumma att utnyttja sina rattigheter for att
rida sparr mot socialismen. Daremot borde de inte engagera sig djupare i
politiken for att inte lopa rostrattskvinnans risk att forvandlas till ’ett monst-
rum horrendun’, ett slags ‘'mdnskligt neutrum’, som varken kunde fylla kvin-
nans eller mannens uppgift.”??

Det dr foga troligt att Ringius skulle ha varit beredd att sanktionera Bertha
Wellins intréde i riksdagen, men hans uttalande pekar pa ett forhallningssatt
ikallelsefragan som pa sikt gjorde det mojligt for kristna kvinnor att ta ansvar
i den politiska varlden.

Utan att egentligen bryta med den lutherska kallelseldran gled den kristna
kvinnan gradvis in i den offentliga sfiren. Gransen mellan de kvinnor som
utifrén liberalteologisk reflexion stillde krav pa att fa delta i den offentliga
sfiaren och de kvinnor som via en utvidgad kallelsesyn efterhand befann sig dar
blev allt mindre tydlig. Paradoxalt nog tycks de liberalteologiska kvinnorna ha
haft mindre framgang i den offentliga verksamheten &n sina filantropiska
medsystrar da samhaillet dven efter rostriattsreformen stédde och bejakade en
traditionell kvinnoroll. Nér den liberala teologin efter nagra artionden av
framgang avlostes av andra teologiska stromningar stod Lydia Wahlstrém och
hennes meningsfriander utan ideologiskt stod i kampen for sin nya kvinnosyn.?®
De liberalteologiska kvinnornas insats i kvinnofrigorelsens historia foll i glom-
ska.

Ar det en tillfallighet att de liberalteologiska kvinnorna i Svenska kyrkan
omkring sekelskiftet, som Edvard Rodhe, biskop i Lund, skrev ar 1930 sa totalt
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lyser med sin franvaro? De liberalteologiska kvinnorna hade da sedan artionden
aktivtital och skrift deltagit i den teologiska debatten. Rodhes skildring av vad
som hénder i svenska kyrkan kring sekelskiftet har under en foljd av ar varit
den normgivande inom den kyrkohistoriska och teologiska utbildningen.

Det dringalunda sé att kvinnor &dr helt franvarande i Rodhes kyrkohistoriska
handbok, &ven om ménnens insatser efter tidens norm naturligt nog dominerar.
Gemensamt for de f& kvinnor som dr synliga och lyfts fram i Rodhes handbok &r
att de inte utmanar den traditionella kristna kvinnobilden utan snarare
bekriaftar den. Det &r kvinnan som grundar en diakonissanstalt eller tar
initiativ till ett textilcentrum, den héngivna socialarbetaren eller den som
oppnar sitt hem for kristen verksamhet i storre skala som far plats i denna
skrift.2? Endast kvinnor som kunde inrangeras i den "sunda” kvinnororelsen
har kommit med i Rodhes skrift och det dr rimligt att forestilla sig att de lyftes
fram i normativt syfte.

I takt med att den "sunda” kvinnofrigorelsen fick tolkningsforetriade i en
kristen kontext osynliggjordes den kamp som de liberalteologiska kvinnorna —
den "osunda” kvinnorérelsen — forde for att fa gehor for en ny syn pa den kristna
kvinnans kallelse. Det var inte genom att utvidga den traditionella kallelsesy-
nen de liberalteologiska kvinnorna ville fa tilltrdde till den offentliga sfaren. For
Lydia Wahlstrom hégrade tanken pa direkt maktinflytande i samhéllet. "Lat
det tysta inflytandet fa 6fverga till ett handlingens, och det skulle bli den bésta
effektiva hjalp for de mén, som nu utgéra en svag minoritet i den ojimna striden
mot privatintressen och lojhet! Detta dr en maktfraga, men hvarfor skulle vi
forneka, att vi strafva efter makt ...”, skriver hon 1904 i en artikel om kvinnorna
och politiken.?1?

Att som kvinna sa oférblommat tala om att det var makt hon efterstravade
torde ha véckt opposition bland foretradarna for den lutherska kallelsel4ran.
Endast oegennyttigt arbete i ndstans tjanst kunde for kvinnans del legitimera
nagon form av maktposition i den offentliga sfiaren. Det visste Lydia Wahlstrom
och for att undvika 6ppen konflikt med kallelseldrans dogmatiker ligger hon in
en brasklapp i slutet av sin artikel. Makten kravs for att kvinnorna ska kunna
gora “det goda” inom samhaéllslivet, skriver hon.?!

Lydia Wahlstréms benégenhet att vid denna tid ga varligt fram n4r maktfra-
gan kom pa tal var betingad avhennes vixande engagemangirostréttsrorelsen.
Hon hade dérvid konfronterats med de filantropiskt verksamma kvinnornas
brist pa intresse for politiskt inflytande. "Det &r, som om ett slags missriktad
oegennytta alltfor ofta skulle intala kvinnan, att arbete for egna intressen vore
nagot ‘sjalfiskt och mindre ideellt’, hvarfor det ocksd méngen gang ar lattare att
forma henne till verksamhet for allmént filantropiska strafvanden &n till arbete
for kvinnosaken,” skriver hon i en historik 6ver kvinnorérelsen 1904.22 De flesta
borgerliga kvinnor — i synnerhet de med kristen livstro — tycks ocksi ha
foredragit filantropins breda vég in i offentlig verksamhet. De liberalteologiska
kvinnorna som inte ngjde sig med detta “stilla inflytande” valde ddremot den
smala vigen i sin striavan efter en plats i offentligheten.
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Nir man forsoker spara de liberalteologiska kvinnornas kamp for en ny
kvinnoroll uppticker man att ocksa samhiéllets sekulariseringsprocess medver-
kat till att skymma deras insats i kvinnofrigérelsens historia. I samband med
sekulariseringen upplostes och forsvann den evangelisk-lutherska kallelsela-
ran som en medveten ideologi i det svenska samhillet och ddrmed doldes den
grundtanke som var utgangspunkt for de liberalteologiska kvinnornas emanci-
patoriska kamp. Enligt en sekulariserad verklighetsuppfattning existerar den
andliga verkligheten endast som en konstruktion i den religiésa ménniskas
tankevirld. Mgjligen forklarar detta att den lutherska kallelseldran som en
forklaringsmodell till kvinnans underordning i samhallet sa foga uppmérksam-
mats inom svensk kvinnoforskning.

Nir har sekulariseringsprocessen fortskridit sa langt att man kan tala om
”den borttappade kallelseldran”? Ger statsminister Arvid Lindman indirekt
uttryck for den lutherska kallelseldran ndr han ar 1912 péa tal om kvinnlig
rostrétt 1 riksdagen yttrar foljande? “Jag haller fore, att kvinnans uppgift i
samhallet dr fullkomligt lika stor som mannens och att kvinnans tjdnster dro for
samhillet lika viktiga som ménnens, men det dr och f6rblir en skillnad pa man
och kvinna, och det gar icke an att forsoka strida emot det, som &r naturens
lagar.” Eller ska man tolka hans hédnvisning till naturen, nir han nekar
kvinnorna tilltrdde till den politiska sféiren, som ett uttryck for hans konserva-
tiva 4skadning? Har Lindman den lutherska kallelseldran i ryggraden nér han
yttrar? "Min uppfattning &r, att kvinnan icke kan fylla funktionerna pa det
politiska omradet lika vl som ménnen, men att hon ddremot kan gora det pa
det kommunala omradet, ddr hon har manga viktiga uppgifter att fylla—det har
manga ganger forut framhallits — sisom i fraga om fattigvéard, sjukvard m. m.,
hvilket jag nu icke behofver upprepa.”?'® Eller talar han enbart som en konser-
vativ foretriddare for det sekulariserade samhéllet?

Och nir har sekulariseringsprocessen natt sa langt att den pa biblisk grund
formulerade ideologin om kvinnans roll som maka och moder inte ldngre finns
med i tidrummet? Ar forstaelsen for den kristna kallelsetankens betydelse i
tidrummet forsvunnen hos Greta Wieselgren nér hon i sin skrift Den héga
troskeln. Kampen for kvinnans rdtt till dmbete 1969 raljerar med emancipa-
tionsmotstdndarna genom att beteckna deras argument som "de gamla grunkorna
om maka och moder”?*'* Eller 4r hennes yttrande ndrmast att betrakta som en
uppgiven forskares misstro mot méns aterkommande konservativa argument
for att behalla makten i samhallet?

Om forskningen betraktar tidrummet 1870-1920 utifran en sekulariserad
verklighetsuppfattning — utan att ndrmare ta stillning till och s6ka genom-
trédnga den forstaelseram som ligger i den lutherska kallelseldran — uppstar
flera svarigheter. Det filantropiska arbete som i stor skala bedrevs av kristna
kvinnor under denna tid kommer da att betraktas som ett oproblematiskt uttag
1 offentligheten. Det blir svart att forklara varfor de kvinnor som bevisligen
utvecklat stor kompetens pa vilgorenhetsfiltet och inom den kommunala
omsorgen inte tog chansen att visa sin duglighet i den av min dominerade
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politiska sfiaren. Manga av dagens kvinnoforskare vill emellertid tolka kvinnor-
nas agerande som uttryck for en medveten strategi diar méalet for deras striavan
var det hdgrande vilfirdssamhéllet. Harigenom tycker man sig se en rimlig
forklaring till kvinnornas ovilja att erévra den politiska makten i samhéllet.?'
De filantropiska kvinnorna blir enligt denna forklaringsmodell vigvisare och
végrojare in i valfardssamhéllet.?'6

Ann-Sofie Ohlander framhaller i en artikel i Det borttringda barnet 1993 att
“kvinnliga riksdagsledamoéter redan fran det férsta invalet i riksdagen ar 1921
starkt driver fragor som géller barn och moderskap, lange dock mot ett kompakt
ointresse fran riksdagens 6vervildigande manliga majoritet.”?” Hon &r i sin
artikel angeldgen att visa att kvinnorna i politiska sammanhang — trots att de
sjélva tillh6érde en undertryckt grupp — kom att bli de som fréamst forde barnens
talan i samhaéllet. Jag tolkar hennes argumentation som ett forsok att i
omsorgen om “det borttrdngda barnet” finna en forklaringsmodell till kvinnor-
nas forhallningssétt i det politiska arbetet.

Kjell Ostberg éir en av de forskare som vill se kvinnornas agerande som utslag
av en medveten strategi. I artikeln "Mén, kvinnor och kommunalpolitik under
mellankrigstiden” i samlingsskriften Pd troskeln till vilfdrden reflekterar han
kring dessa fragor. Under rubriken "Genombrott med forhinder” séker han
forklaringar till att kvinnorna trots det demokratiska genombrottet endast 1
marginell utstrackning valdes till "politiska uppdrag” och ddrmed ocksa ute-
stangdes fran de inflytelserika posterna i samhallet.?® Ostberg betonar att de
fragor som stod i forgrunden for kvinnornas intresse ”var knutna till den
reproduktiva sfiren, till fortplantning, livsfornodenheter och omsorg, fragor
som nu i stor utstrackning flyttats utanfor familjen och som, i vid mening,
politiserats”. Han tillagger att vid denna tid dessa fragor "knappt observerades
som politiska”.?1?

Att man inom kvinnororelsen varit pa det klara med att de kommunala
fragorna inte hade sérskilt hog dignitet framgar av en reflexion Lydia Wahl-
strom gor ndr hon senare i livet minns det tidiga seklets rostrattskamp: “Icke
utan skél brukade man denna tid pa kvinnohall beteckna de kommunala
fragorna som ‘utflyttade hushéallsangeldgenheter’.”?2°

Att det kommunala engagemanget inte borgade for reellt inflytande i det
politiska livet tycks ha statt klart for Lydia Wahlstrom redan vid seklets borjan,
medan Ostberg finner det forbryllande pa 1990-talet. Han tar avstand fran den
forskning som vill forklara att kvinnorna endastimarginell utstrackningvaldes
till politiska uppdrag genom att peka ut kvinnorna som "okunniga, omedvetna
och ansvarslosa”. Ostbergs forklaringsram blir istéllet den patriarkala. "Det
parlamentariska arbetet visade sig sammanhallet av savil sega gubbar som
dito strukturer.” Han fortsétter: "Varken parti eller parlament visade sig vara
nagra konsneutrala instanser. Tvirtom kan man stundtals tala om en uttalad
fientlig instdllning till att ge kvinnorna storre utrymme pa bédgge hall, och
naturligtvis finns ett samband, hir inte ndrmare utrett.”??! Att kvinnorna
saknas i den politiska sfiaren ser Ostberg som en foljd av ménnens ovilja att
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sldppa ifrén sig den politiska makten, men han vill ocksé se kvinnornas val att
héalla sig p4 den kommunala nivan som “ett medvetet strategiskt val av
kvinnorna for att flytta fram sina positioner och samtidigt skapa garantier for
att for dem centrala fragor fick sin plats i valfardsbygget” 22

Ostberg har sikert ritt i att "sega gubbar” och "kvinnliga strategier” fordrajt
kvinnornas mdgjlighet att erévra ”de manliga doménerna”. Men for att forsta den
politiska passivitet, som de sedan decennier aktiva kvinnliga filantroperna lade
idagen ndr demokratiseringen vil var ett faktum 4r denna forklaring otillrack-
lig. Endast genom att lyfta fram och granska den lutherska kallelseldrans
betydelse i tidrummet 1870-1920 kan man forsta varfor i en kristen kontext
gubbarna varit sa sega och strategierna sa kvinnliga.

Sammanfattning

Nar den kvinnohistoriska forskningen fokuserar perioden 1870-1920 kommer
den samtidigt att exponera och beskriva kvinnans uppbrott ur den privata
sfaren. Om den forskning som vill skildra kvinnans vég ut i offentligheten tar
sin begreppsliga utgangspunkt i var egen tids forstaelse riskerar den att
skildra en ganska enkel rorelse fran det privata rummet till det offentliga.
Utifran det utgdende 1800-talets tidrum framstar denna rorelse som langt
mera dubbelbottnad och mangtydig. Den lutherska kallelseldran och dess
tillampning pa forhallandet mellan kénen, som innebar en tolkning av en
bibliskt grundad skapelsesyn, fanns med som ett grundldggande element i
tidrummet. Genom att utvidga den traditionella kallelseldrans ram sokte man
tillgodose samhillets behov av frivilliga insatser for att kunna avhjilpa den
sociala néden. Samtidigt kunde man méta kvinnornas krav péa frigérelse och
motivera att de i socialt syfte rorde sig i samhéllssfaren. Hemmet, hushalls-
standet, den privata sfaren vidgades in i den offentliga sfdren. Motiveringen
var att de "moderliga” egenskaper som kvinnan var i besittning av och som
motiverade hennes sirskilda kallelse som maka och mor, dvs att vara
"hemmets hjirta”, ocksa behovdes i det offentliga rummet. De omraden i
samhillet som forst kunde definieras som “hem-lika” och ddrmed 6ppna for
kvinnor med bibehéallen anslutning till den traditionella kallelsetanken var de
som tidigare hort till hem- och hushéallssfdren men till f6ljd av industrialise-
ringen overforts pa samhaillet, t ex fattigvarden och den sociala omsorgen av
méanniskor i samhéllets utkanter. For att rétt kunna uppfylla sin forpliktelse
mot den sdmre lottade medménniskan tvingades kvinnan ld&mna hemmet och
utfora sin kallelsegidrning i ett samhéille som genom industrialiseringen
kommit att omfatta ett alltmer vidgat offentligt rum. Det filantropiska arbetet
i titorter och storstider kom efterhand att sanktionera kvinnornas nirvaro i
vad vi idag kallar det offentliga rummet.

Ett nésta steg i utvecklingen var att kvinnors kompetens — utvecklad och
vunnen i kallelsegérningen i hemmet — ocksa kunde anvéindas i de situationer
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dir beslut om t ex fattigvarden fattades, dvs i det politiska livet. Sedan
reformationen hade det i Sverige funnits ett samband mellan kyrka och
fattigvard och d4ven om 1871 ars fattigvardsfoérordning lade ansvaret for fattig-
varden pa kommunen var behovet av frivilliga insatser storre d4n nagonsin.
Kvinnornas krafter kom efterhand att tas i ansprak badeiden frivilliga och den
kommunala fattigvarden, vilket fick till f6ljd att hon maéaste triada ut ur sin roll
som vélgorare i hemmet och bege sig ut i samhaéllet for att kunna fullfolja sin
kallelsegérning.

Hela denna utveckling kunde emellertid #ga rum inom den traditionella
kristna forstaelsehorisont, som den lutherska kallelseldran utgjorde och den
kunde forenas med en traditionell syn pa kvinnans kallelse. Kvinnan utférde
enligt detta synsétt sin kallelsegidrning inom ramen for vad som kunde betrak-
tas som en utvidgad forstaelse av begreppet "hem”. Stora grupper i det tidrum
vi ror oss i sag dirfor inte kvinnans medverkan i exempelvis kommunal
fattigvard som ett intréade i offentlig verksamhet. Den betraktades snarare som
ett uttryck for att kvinnan nu vidgade den privata sfér déir hon hittills kunnat
utova karleksgdrningar mot sin nésta.

Med det goda hemmet som forebild och som féretréddare for den ”sanna”
emancipationen tridde den kristna kvinnan utisamhaéllet. Ambitionen var inte
att ersétta mannen i den offentliga sféren eller att 6verta det ansvar som han
enligt luthersk kallelseldra hade att utovai det kyrkliga eller politiska standet.
Kvinnan erbjod istédllet samhéllet de tjdnster hon som "hemmets hjerta”
forvarvatiden privata sfiaren. Genom att hianvisatill att kvinnans engagemang
i samhéllet i sjdlva verket var en konsekvens av den lutherska kallelseldaran
kunde man i kristna kretsar tillata kvinnan att delta i sddan verksamhet som
viivart tidrum kallar offentligheten.

Under den process som ledde fram till detta synsitt pagick en standig dialog
mellan den lutherska kallelseldrans mera dogmatiska foretriadare och dem som
forfaktade det berittigade i att kvinnan kunde delta i verksamhet utanfor den
strikt privata sfaren. Debatten kring denna fraga blottlagger att den forskjut-
ning i det ideologiska dogmsystemet som kan skonjas mot slutet av 1800-talet
frimst orsakats av ekonomiska realiteter. Det framvixande borgerskapets
behov av ekonomisk avlastning i férsérjningsbérdan tvingade efterhand den
lutherska kallelselarans foretradare att sanktionera den ogifta kvinnans intra-
de i forvarvslivet. I yrken som kriavde “moderliga” egenskaper kunde den
kristna kvinnan verka inom den lutherska kallelselarans ram. Samhéllet
vacklade vid denna tid under tunga ekonomiska bérdor orsakade av den sociala
noden. Ett desperat behov av kvinnornas insats pa det sociala féltet tvingade
kyrkan att ompréva sin instédllning i friga om privat och offentligt. Ingenting
tyder dock pa att den dogmatiska kallelseldrans foretriadare i grunden var
beredda att ompréva den traditionella kvinnorollen. Kvinnor som krivde
tillgang till de kallelsegirningar som enligt den evangelisk-lutherska kallelse-
ldiran uteslutande var mannens skulle darfor i sin kristna kontext stéta pa
ihardigt motstand fran bade mén och kvinnor. Sa ldnge kvinnans intag i det
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offentliga rummet i savél filantropiska som kommunala sammanhang kunde
motiveras ur kallelsesynpunkt var kvinnan fredad. Att forfikta en kallelsesyn
som gick ut pa att kvinnan kunde vilja bort eller kombinera maka- och
modersrollen med en kallelsegédrning i den av mén behérskade offentliga sfaren
var ddremot att utfirda en stridsforklaring mot de bekénnelsetrogna ideologer
som hiri sag ett brott mot skapelsetanken. Aven om tidrummet utékade
kvinnans mdéjlighet att verka i vad vi kallar den offentliga sféren, var forutséatt-
ningen att hon i grunden bejakade maka- och modersrollen och villkoret att hon
inte hotade att tringa in pa de omraden som enligt kallelseldran var mannens
allena.

De liberalteologiskt influerade kvinnorna kom att betrakta filantropin som
en skenbar befrielse ur kvinnorollen, eftersom de ansag att denna verksamhet
befiiste den traditionella rollfordelningen mellan konen. Nér filantropin kring
sekelskiftet gled 6ver i kommunala och statliga fattigvardsorgan kunde den
kompetens kvinnorna utvecklat i filantropiska sammanhang 6ppna végen in i
kommunala styrelser och statliga utredningar. Filantropin kom saledes indi-
rekt att medverka till att kvinnorna efterhand befann i den offentliga sfiaren —
trots att de enligt den evangelisk-lutherska kallelseldran fortfarande verkade
1hushallstdndet. Denna rérelse iniden offentliga sfiiren bér —om den betraktas
utifran tidrummet — ses som en mer eller mindre oavsiktlig foljd av att den
kristna kvinnan inte som forr kunde utova sin kallelsegdrning i hushallsstan-
det. Nar kvinnlig filantropisk verksamhet beskrivs som en enkel rérelse ini den
offentliga sfiren tecknar man en bild som forbiser att tidrummet hade ett annat
perspektiv.

Under 1800-talets gang genomgick det svenska samhaillet en sekularise-
ringsprocess som urholkade tanken pa att ménniskans livsuppgift hade sin
upprinnelse i1 en gudomlig kallelsetanke. For den sekulariserade ménniskan
saknar kallelsebegreppet verklighetsforankring. Den reciproka innebérden i
begreppet kallelse forutsatter att nagon kallar och samtidigt att nagon besvarar
denna kallelse. Den ménniska som utgar fran att tillvaron saknar gudomlig
dimension kommer inte att forankra sin livsgdrning i nagon kallelseléra.
Méinniskan blir en biologisk varelse som sjalv skapar ramarna for sin livsupp-
gift.

Under hela 1800-talet och en bit i pa 1900-talet stod den lutherska kallelse-
laran hindrandeivigen for de kristna kvinnor som héjde emancipatoriska krav
1 syfte att uppnéa jimlikhet med mannen i den offentliga sfaren. Lydia Wahl-
strom sokte med hjélp av en ny bibelsyn fa gehor for tanken att kvinnan och
mannen i skapelsen tilldelats jdmlika roller. Som en konsekvens av denna
ménniskosyn krivde hon tillgéng till de arenor i samhéllet som enligt luthersk
kallelseldra uteslutande var mannens. Det var inte genom att utvidga ramarna
for den privata sfiaren Lydia Wahlstréom ville utéva inflytande i samhéllet.
Tillsammans med kvinnorna kring den liberalteologiska tidskriften Kristendo-
men och vdr tid arbetade hon for kvinnofrigorelse med maélet att i en kristen
kontext fa tolkningsforetride for en ny syn pa den kristna kvinnans kallelse.
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Lydia Wahlstrom blev en av den svenska kvinnorirelsens pionjirer. Sommaren
1885 vid sexton ars dlder skrev hon i sin dagbok:?%

Strafoch kall dr jag till det yttre och skulle anse det for en féroldmpning om nagon
sade mig vara "flickaktig”, ty dermed menar jag endast nyfikenhet, sqvalleraktig-
het, behagsjuka, tillgjordhet och pjunk, hvilka fel jag ndstan foraktar mest, just
emedan de dro sa vanliga bland flickor, och s4 séllan beaktas —nej tviirtom, sddant
hérrér sigju endast af’kénslighet” och betraktas som ”qvinlig dlskvirdhet.” O, mé
jaghellre alltid vara en "bjorn” &n att bli *flickaktig!” Jag har for linge sedan lofvat
mig sjelf att aldrig blifva hvad man vanligtvis kallar "qvinlig” och detta vill jag
halla, ty aldrig skall Lydia Wahlstrom g in pa att vara "undergifven” att sétta sin
draiattvaravekochridd, att g som ett bihang genom lifvet”, att si att sdgalyfta
litet pa forhdnget till drans och bragdernas verld, och med en suck af hemlig
afvund séga:

Jjag dr blott en stackars flicka

‘en ranka vissnad om ej stodd

ett vasen, hvartill hilften felas’
sddana hoga saker dro ej for mig.
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Noter

. Wahlstrom 1949 s 32
. For resonemang kring de protestantiska kvinnornas betydelse i den internationella

kvinnorérelsen; se bl a Banks 1990. Banks identifierar de evangeliskt-kristna
kvinnornas frigérelsearbete som en av tre grenar i emancipationsprocessen och
anknyter ddrmed till vad som i en kristen kontext fatt beteckningen "den sanna
emancipationen”. Den andra grenen emanerar enligt Banks ur den franska revolutio-
nens idéer och den tredje har sina rotter i den socialistiska jdmlikhetstanken.

.Bjorkenlid 1982 s 64

. Kyle 1984 s 11; Nordenstam 1993 s 31

. Habermas 1988

. Holmquist 1995 s 44

. Aberg 1995 5 10

. Taussi-Sjoberg och Vammen 1995 Inledning
. Saarinen 1995 s 46, s 57

. Furuland 1987 s 124

. Aberg 1995 s 11

. Jordansson 1994 s 483

. Vammen 1995 s 78

. Norlander 1992 s 462

. SAOB:s excerpter 6ver ordet "offentlig”; se &ven Hagemann 1994 s 32

. Blom 1995 s 23

. For resonemang kring begreppet "den offentliga kvinnan”; se bl a Jansdotter 1996 s
25 ff

. Det ar de liberalteologiska kvinnornas férhallningssétt till filantropin under decen-

nierna kring forra sekelskiftet som hir avses. Det fortjdnar dock att papekas att Lydia
Wahlstrom 1933 i foretalet till Den svenska kvinnoriérelsen betonar att hon ur sin
skildring uteslutit “kvinnliga vilgorenhetsforeningar”, eftersom endast "kvinnornas
arbete for sin egen jimstélldhet med minnen” av henne betraktades som kvinnors-
relse ”i ordets egentliga beméirkelse”; se Wahlstrom 1933 Foretal

Swedner 1993 s 15 ff, 74 ff, 192 ff, 223 f. Swedner undersoker i sin avhandling vilka
motiv som lag bakom det sociala arbetet i Géteborg under tiden 1790-1918. Nér hon
diskuterar de kristnas engagemang i det sociala arbetet skiljer hon pa "filantropisk”
och "religios” verksamhet och vill se det kristna engagemanget som ett strategiskt
forsvar i en hotad situation. Denna forklaringsmodell strider mot den lutherska
kallelseldrans ideologiska grundtanke dér varje berdkning bakom goda gérningar
stamplas som katolsk irrlara.

. Sundby och Tayler 1975 s 32 f, s 42 f

. Wingren 1960 s 18

. Grenholm 1988 s 151 ff

. Wingren 1960 s 15 ff, s 34 ff

. Den kallelseldra som enligt Weber givit upphov till “kapitalismens anda” skiljer sig

fran den kallelseldra Luther en gang utformade. Luther havdar att de garningar
ménniskan utfor under jordelivet hor under det "virldsliga regementet”. Den kalvin-
ska kallelseldran har inte denna uppdelning. Den ménniska som arbetar hart och
utfor goda gérningar kan genom sin framgang fa visshet om att hon tillhor de utvaldas
skara (den s.k. dubbla predestinationen); se Grenholm 1988 s 143 f

. Grenholm 1988 s 181 ff

. Grenholm 1988 s 159 ff; Hagglund 1956 s 204 ff; Pleijel 1951 s 20 ff

. Citerat efter Asbrink I 1962 s 33

. ”Hustrurna boéra dlska sina méin och sina barn, vara sedliga, kyska, husaktiga,

vélvilliga och sina mén undergivna, pa det Guds Ord icke ma smédat vara.”(Tit 2:4—
5) ”Deras prydnad vare icke den utvéartes, utan hjartats fordolda méanniska, en
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44.
45.

46.

47.

52.

54
55
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65
66
67

saktmodig och stilla andes oforstillda visende, som &r hogt aktad infor Gud.” (Petr.
3:3-4)

. Luther (nyutg) 1852 s 90 .

. Piltz 1952 s 43 f; Stendahl 1958 s 157 f; Asbrink 1962 II s 27 ff; Brecht 1990 s 204

. Nar ett nytt vigselformuléar 1893 framlades av kyrkométet, citerade och diskuterade
Dagny i ett par artiklar Olaus Petris’ dito fran 1529. Det indikerar att den svenske
reformatorn vid denna tid fortfarande var en ideologisk auktoritet inom kvinnorérel-
sen; se s 54 och 109

. Hammar 1972 s 10

. Se bl a Ingebrand 1965 s 202 f

. Hope 1995 s 540. "If one could single out one theologian who gave hope to a new
generation of clergy, it was Karl Benjamin Ritschl’s son”, skriver Hope och framhaéller
som anmirkningsvérdt att Ritschl’s teologi "has almost disappeared without trace”.

. Soderblom 1893 s 1

. Hammar 1972 s 14 f; Rodhe 1930 s 115

. Holmquist och Ngrregaard1939 s 47 ff; Kantzenbach 1968 s 67 {f

. Holmquist och Ngrregaard 1939 s 43 ff; Kantzenbach 1968 s 70 ff; Ingebrand 1965 s
203 f; Hope 549 f, 575 ff

. Pauck 1968 s 8

. Pauck 1968 s 67 ff

. Hammar 1972 s 15 not 16; se 4ven Holmquist och Ngrregaard 1939 s 54 ff

. Holmquist och Ngrregaard 1939 s 36; Kantzenbach 1968 s 124 ff; Hidal 1979 s 20 ff

. Gerda Meyerson som forblev sin judiska religion trogen hela livet 4r en frammande

fagel i denna krets av kvinnor. I Kristendomen och var tid forespriakar hon ett

nidrmande mellan de bada religionerna. Anna Maria Roos blev med tiden paverkad av

teosofi och Emilia Fogelklou anslot senare i livet till kvikarrorelsen.

Wahlstrom 1907 s 85 f

Wahlstrom 1894 s 121. Liydia Wahlstrom hade aret innan debuterat i Dagny med en

recension "Kvinliga studenter i Schweiz”; se s 187 ff

Wahlstrom 1894 s 120. Lydia Wahlstrom kom enligt egen utsago genom denna artikel

att bli "teologisk auktoritet for Dagny”; se Wahlstréom 1949 s 117

Se Manns 1994 a som beroér fragan om Lydia Wahlstroms instéllning till Fredrika-

Bremer-Forbundet 1911

. Gellerstam 1971 s 14

. Gellerstam 1971 s 14 ff

. Gellerstam 1971 s 17

. Gellerstam 1971 s 21. F6r en mera utforlig diskussion kring samhéllelig eller enskild

fattigvard infor 1871 ars fattigvardslagstiftning; se Oredsson 1971 sérskilt s 193 ff

Gellerstam 1971 s 244

.Dagny 1894 s 259 f

. Dagny 1894 s 260 f

. Dagny 1894 s 262

. Dagny 1894 s 261

. Dagny 1894 s 262

.Dagny 1894 s 262

. Wahlstrom 1933 s 128

. Dagny 1894 s 265 f

. Dagny 1894 s 266

. Dagny 1894 s 266

. Dagny 1894 s 266

.Dagny 1894 s 267

.Dagny 1894 s 79

. Dagny 1894 s 82

.Dagny 1894 s 83



76.
. Kring denna diskussion i Norden; se bl a Manns 1994 b; Hageman 1994; Vammen 1995
78.

79.
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.Dagny 1894 ¢ 84

.Dagny 1894 s 85 f

.Dagny 1894 s 86

.Dagny 1894 s 87. 1897 meddelades i Dagny att en kvinna invalts i en av stadens

fattigvardsstyrelser; se s 28

. 1895 framholl Carl Lindhagen i Dagny att 1889 ars lag var otydlig vad géllde

kvinnans valbarhet; se s 67 ff

. Fryxell (Gammal) 1880 s 85 f; se 4ven Boéthius 1969 s 243, s 301, s 435 not 23
. Dagny 1895 s 100
. Dagny 1895 s 99 f. Esselde hade ar 18881 en artikel "Qvinnofragan infér Kongl. M:ts

befallningshafvande”i Dagny kommenterat de utlatanden som influtit med anledning
av "regeringens védjan till vederbérande myndigheter réorande riksdagens skrifvelse
om ldmpligheten af gvinnors direkta deltagande i det offentliga samhéllsarbetet pa
omraden af den stora vigt och betydelse, som skolviasendet och fattigvarden.” Esselde
stéllde sig tveksam till detta forslag, eftersom hon fruktade att kvinnorna dnnu var
alltfor oerfarna for att vinna nagot verkligt inflytande i dessa styrelser. En sadan
reform kunde inte legitimeras av en 6nskan att "vinna den blotta likstélligheten med
mannen”, utan kvinnan maste har tillfora ett nytt element. Esselde skriver: "Vill man
i ett enda ord sammanfatta och uttrycka den kraft, som hittills saknats i samhéllsar-
betet och som med gvinnans réitta deltagande deruti skulle tillforas det, kunde man
ségamoderlighetens.” Dagny 1888 5 36,s 41, s 42; se 4ven Wahlstrom 1904 a s 31 fdar
Adlersparres stallningstagande i denna fraga kommenteras.

Dagny 1895 s 243

Dagny 1896 s 36, s 48. Dagny framforde liknande tankegéngar i artiklar under ar
1896; se s 68 ff, s 120 ff; Jamfor Manns 1994 a s 68 f, 76 f

Det empiriska materialet dr ett axplock ur smaskrifter och broschyrer fran decennier-
na kring forra sekelskiftet och tillika ett axplock ur nutida forskning som berér
kvinnornas uttag i offentligheten.

. Quensel 1958 s 138
. Holmquist 1995 s 34. Mansén 1993 anvéander i sin avhandling om Thekla Knos

begreppet "privat offentlighet” om salongsverksamheten; se Inledning

- Holmquist 1995 s 38

. Aberg 1995 5 20 f

. Aberg 1995 s 21

. Aberg 1995 s 33

. Jordansson 1992 s 468 ff

.Jordansson 1992 s 484

. Jordansson 1992 s 475

. Norlander 1992 s 462

. Akerhielm 1928 s 256 f, s 281

. Anna Retzius till Lydia Wahlstrém 14 april och 2 maj 1900 LWS KB. Betriffande Anna

Hierta-Retzius och hennes férsvar av kristna virden i sambhdillet; se dven Levin 1994
s 234 ff

. Akerhielm 1928 s 152. Enligt min mening dr Akerhielms skrift vilseledande nér det

géller Anna Hierta-Retzius forhallande till kristendomen. Sverker Oredsson uppger
isin skrift Lunds universitet under andra varldskriget (s 50) att Annie Akerhielm var
en trogen hitlerbeundrare som ansag att Hitler hade att kimpa mot bl a "de bada
kristna huvudkyrkorna”. Méjligen forklarar det Akerhielms underlatenhet att i sin
biografi 6ver Anna Hierta-Retzius framhéalla det kristna patos som lag bakom mycket
av dennas filantropiska verksamhet. (Oredsson betecknar i samma skrift s 122 Lydia
Wahlstréom som en av Sveriges tio framsta i ’kampen mot nazism ...” I boken om
kvinnororelsens historia reagerar Lydia Wahlstrém skarpt mot nazismens kvinno-
syn; se Wahlstrom 1933 s 329)
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93. Norlander 1992 s 457
94. Norlander 1992 s 457
95. Wahlstrom 1933 s 54
96. Wahlstrém 1933 s 95
97. Asbrink IT 1962 s 19. Asbrinks avhandling utsattes for hard kritik fran flera hall.
Den 24/6 1962 recenserades avhandlingen av professor Sten Carlsson som bl a skrev
foljande: "Framfor allt 4r dispositionen alltfor kronologisk och upplidggningen i
alltfér manga stycken deskriptiv.” Carlsson tvekade emellertid inte att ge avhand-
lingen godként och hans slutomdéme blev: "Men den utgor trots sina brister en
grundval savil for ett fordjupat studium av den svenska kvinnoemancipationens
dldre historia som for fortsatta forskningar om sekulariseringens och den begynnan-
de industrialiseringens betydelse for det svenska samhéllets omdaning.”
98. Asbrink IT 1962 s 255 f. Ulf Boéthius bekréftari sin i sin avhandling, Strindberg och
kvinnofragan till och med Giftasl att sa var fallet; se Boéthius 1969 sérskilt s 81
99. Asbrink IT 1962 s 373 f
100. Qvist 1978 5 13
101. Qvist 1978 s 15
102. Evald 1811del 1 s 71; del 2 s 52; del 3s 3
103. Qvist 1978 s 15
104. Qvist 1978 s 15, s 32
105. Pleijel 1951 s 32
106. Pleijel 1951 s 44 f
107. Ohlander 1993 a s 519 ff
108. Ohlander 1993 a s 521
109. Anonym a 1869 s 3 ff
110. Anonym a 1869 s 10 f
111. Boéthius 1969 s 81, s 438 not 18
112. Franck 1870 s 71
113. Raumer 1870 s 3
114. Raumer 1870 s 86 ff
115. Raumer 1870 s 95 ff
116. Raumer 1870 s 97
117. Raumer 1870 s 99
118. Raumer 1870 s 104
119. Hammer 1871 s 15 f
120. Hammer 1871 s 24 f
121. Hammer 1871 s 25 ff
122. Anonym b 1873 s 68
123. Anonym b 1873 s 70 f
124. Sundelin 1880 s 106
125. Sundelin 1880 s 107 f
126. Sundelin 1880 s 111 f
127. Sundelin 1880 s 161
128. Sundelin 1880 s 111
129. Laurén 1886 s 10 f
130. Florin och Johansson 1993; se séirskilt kapitlet "Mandom, mod och morske mén”
131. Dagny 1889 s 67 f
132. Nilsen Lein 1981 s 10
133. Hertzberg 1888 s 78
134. Hertzberg 1888 s 78
135. Hertzberg 1888 s 85
136. Hertzberg 1888 s 79
137. Hertzberg 1888 s 82
138. Hertzberg 1888 s 83
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145.
146.
147.
148.
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153.
154.

155.
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163.
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169.
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171.
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174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
181.
. Thomaeus 1909 s 43
183.
184.
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Hertzberg 1888 s 83 f

Hertzberg 1888 s 85 f

Hertzberg 1888 s 104

Hertzberg 1888 s 102 f

Hertzberg 1888 s 106 f

Hertzberg 1888 s 79, s 99

Hertzberg 1888 s 105

Hertzberg 1888 s 100 f

Hertzberg 1888 s 101

Hertzberg 1888 s 87 f

Hertzberg 1888 s 108

I kaplvéander sig Hertzberg mot Stuart Mill och tar stod av "den bekante lutherske
teologen d:r Luthardt”.

Johannisson 1994 s 27

Johannisson 1994 s 16. Endast undantagsvis anknyter Johannisson till en kristen
forestallningsvarld.

Johannisson 1994 s 17

Langlet 1887 s 1 ff. Forlaget gor sist i boken reklam for en ny skrift Vi och vara séner
av Mathilda Langlet.

Langlet 1887 s 71. Mathilda Langlet angrep i denna skrift Strindberg och vénster-
litteraturen; se s 167 ff. Om forfattarinnans engagemang inom den tidiga kvinnoro-
relsen; se Boéthius 1969 bl a s 108 ff, s 429 not 58

Langlet 1885 s 34, s 48; Langlet 1891 s 200 ff

Aspelund 1888 Inledning

Aspelund 1888 s 66

Aspelund 1888 s 67

Aspelund 1888 s 82 f

Under decennierna kring sekelskiftet kan man finna enstaka skrifter i denna genre
av svenska kvinnor med kristen bakgrund. De speglar alla en kvinnosyn som svarar
mot "den sanna emancipationens” ideal.

Norberg 1890 s 14

Norberg 1890 s 14

Uhlhorn 1890 s 25

Uhlhorn 1890 s 28

Eklund 1893 ark 2

Ekdahl 1895 s 134

Wagner-Groben 1896 s 30

Wagner-Groben 1896 s 34 ff

Laache 1897 kap 1

Laache 1897 s 18 f

Laache 1897 s 63-73

Miller (6vers Lindstrom) 1900 s 45

Miller (6vers Lindstrom) 1900 s 48

Miller (6vers Lindstrom) 1900 s 49

Miller (6vers Lindstréom) 1900 s 56, s 57

Meyer a (6vers V. Emanuelsson) 1900 s 71

Meyer b 1900 s 42 f

Meyer b 1900 s 44

0. B. 1905 s 142

0.B.1905s 142 f

Thomaeus 1909 s 43; Hammar 1972 s 234 ff
Thomaeus 1909 s 42, s 68
Thomaeus 1909 s 68,; Luther 1852 (nyutg) s 95
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186.
187.
188.
189.

190.
191.
192.
193.
194.
195.

196.

197.
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.

205.
206.

207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.
214.
215.

216.

Inger Hammar

Thomaeus 1909 s 68 f

Thomaeus 1909 s 75

Thomaeus 1909 s 74, s 75

Till det prastmote, som enligt kyrkolagen (fram till 1992) skulle d4ga rum vart sjatte
ar, forvintades samtliga praster ha tagit del av innehallet i den avhandling som
framlades vid detta tillfdlle. Motet diskuterade under ett antal dagar avhand-
lingens innehéall och présterna skulle sedan under de kommande &ren i sina
forsamlingar formedla prastmétesavhandlingens budskap. Det finns dérfor anled-
ning att féormoda att det som framfordes vid prastmotet i Goteborg 1909 fick
genomslagskraft i hela stiftet. Se dven Katarina Lewis forskning kring de
schartauanska kvinnorna.

Anonym ¢ 1915s6 f

Anonym ¢ 1915s 10 f

Anonym c 1915 s 22

Anonym ¢ 1915 s 21

Anonym c 1915 s 22

Swedner 1993 s 189; Johannisson 1994 s 18, s 27, s 63 m fl. Jfr 4ven Ericsson 1994
s 163

For att fa en bredare bild av hur man i en kristen kontext sag pa kvinnans kallelse
och stéillning i samhéllet kommer jag i min avhandling att analysera hur exempelvis
kyrkomoétet (sedan 1863 kyrkans officiella beslutsorgan) behandlade dessa fragor.
Ohlander 1987 s 13

Ohlander 1987 s 13

Ohlander 1987 s 13

Kyle 1984 s 7

Koivunen Bylund 1994 s 69

Koivunen Bylund 1994 s 74

Nicklasson 1995 s 332

Nicklasson 1995 s 344. I den svenska psalmboken fran ar 1986 bar psalmen numret
585 vers 4.

Nicklasson 1995 s 239

Jagundviker med flit ordet samhdillsmoder, eftersom det ar ett begrepp som kopplas
samman med Ellen Key. (Begreppet har hon dock enligt Lydia Wahlstrém hamtat
hos Fredrika Bremer; se Wahlstrom 1904 a s 35) Ellen Key brot i sin skrift Lifslinjer
(se sérskilt kap "Ménniskan och Gud”) med kristendomen och var ddrmed ingen
auktoritetikristna kretsar. Inte vid nagot tillfdlle hanvisas i mitt axplock av skrifter
till begreppet samhdllsmoder. Jfr Katarina Lewis, *Kraft och heder &r hennes
klddnad...” Kristen kallelse uttryckt i schartauanska kvinnors vardag” och Karin
Sarja, “Sjalvstidndighet och underordning. Kvinnoroll och kvinnliga missionérsin-
satseritidig svensk sydafrikamission”. Bada dessa forskare hinvisar till Ellen Keys
begrepp samhdllsmoder nér de beskriver kristna kvinnors utvidgande av moders-
rollen.

Bjorkenlid 1982 s 18

Stendahl 1958 s 143 ff; Hammar 1972 s 327 ff

Rodhe 1930 s 53-57, s 441, s 266, s 142, s 144

Wahlstrém 1904 b s 208

Wahlstrém 1904 b s 207 f

Wahlstrém 1904 a s 50

Kvinnoréstrdtten vid 1912 érs riksdag s 19

Wieselgren 1969 s 237

Det bor noteras att det bland kvinnoforskare pagar en diskussion om hur begreppet
politisk ska tolkas.

Det dr inte méjligt att héir redogéra for aktuell forskning kring sambandet mellan
filantropi och vialfirdsstat, men det dr virt att framhéalla de insatser som i Norden
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gjorts av forskare som Ann-Katrin Hatje, Birgitta Jordansson, Hanne Rimmen
Nielsen, Tinne Vammen, Gena Weiner, Ingrid Aberg m fl.

217. Ohlander 1993 b s 59

218. Ostberg 1995 s 224

219. Ostberg 1995 s 225 f

220. Wahlstrom 1933 s 119

221. Ostberg 1995 s 225

222. Ostberg 1995 s 225

223. Dagbok 1.:38:7 s 31 ff LWS KB

Killor och litteratur

Kungliga biblioteket (KB) Stockholm
Lydia Wahlstréms samling (LWS)

Anonym a,
Négra tankar om vdr tids quinliga uppfostran samt dess inflytande pd familjen och
samhidillet, Stockholm 1869

Anonym b,
Kristligt familjelif. En framstdllning af grundsatser och exempel. Fran engelskan,
Stockholm 1873

Anonym c, .
Kvinnan hennes ritta plats och stillning. Oversattning fran engelskan jamte ett
tillagg av éversédttaren, Stockholm 1915

Aspelund, Sophie (anonym)
Négra vinkar till unga médrar om bristerna i vdr tids quinnouppfostran och medlen
att afhjelpa desamma, Helsingfors 1888

Banks, Olive
Faces of Feminism. A Study of Feminism as a Social Movement, Oxford and Cambrid-
ge 1990

Baumgardt, Sophie (eg Amalie Baisch)
Huru skall en flicka vara? Fran tyskan, Stockholm 1889

Bjorkenlid, Bertil
Kvinnokrav i manssamhidlle. Réstréttskvinnorna och deras metoder som opinionsbil-
dare och patryckargrupp i Sverige 1902-21, Uppsala 1982

Blom, Ida
”¢...uden dog at overskride sin naturlige Begraensning’— kvinner i Akademia 1882—
1932”. Alma Maters dgtre. Et drhundre med kvinner i akademisk utdanning red
Suzanne Stiver Lie og Maj Birgit Rorslett

Boéthius, Ulf
Strindberg och kvinnofrdgan till och med Giftasl, Halmstad 1969

Brecht, Martin .
Martin Luther shaping and defining the reformation 1521-1532. Overséattning fran
tyska av James L. Schaaf, Minnea polis 1990

Carlsson, Sten
"Préstestandets kvinnosyn”. Recension i Svenska Dagbladet 24/6 1962

Dagny 1888-1889, 1894-1897

Ekdahl, Fridolf Nath.
Den kristliga sedeldrans grunddrag framstdllda ur de tio budens lag, sidan denna i
vdr katekes utlagges, Lund 1895



326 Inger Hammar

Eklund, Gottfrid
Det sedliga tillstandet bland vér tids ungdom, Motala 1893
Ericsson, Christina
”Att vara eller icke vara. 1800-talets aktriser och kvinnligheten”. Det evigt kvinnliga
red Ulla Wikander, Viarnamo 1994
Evalds, Johan Ludvig
Konsten att blifva en god Flicka, en god Maka, Mor och Matmor. En handbok for Vuxna
Déttrar, Makor och Médrar. Ofversittning Fran fjerde Tyska Upplagan, Orebro 1811
Florin, Christina och Johansson, Ulla
"Ddér de hdrliga lagrarna gro ...” Kultur, klass och kon i det svenska ldroverket 1850~
1914, Kristianstad 1933
Franck, Ad. B
Menniskans sedliga lif. Sedeldrans hufvudpunkter populirt framstillda. Ofversétt-
ning fran franskan, Stockholm 1970
/Fryxell, Eva/ Emund Gammal
Quinnofragan. Jemforelser mellan de tre stora kulturfolkens nutidsdsigter rorande
konens psykiska begdfning och sociala stillning, (I tidens fragor. 1) Stockholm 1880
Furuland, Gunnel
“En association i offentlighet och privatsfir. Fruntimmersféreningens bildande i
Uppsala 1844-45”. Scandia, band 53:1
Gellerstam, Goran
Fran fattigvard till forsamlingssvdard. Utvecklingslinjer inom fattigvdard och diakoni
i Sverige 1871- omkring 1895, Lund 1971
Grenholm, Carl-Henric
Arbetets mening. En analys av sex teorier om arbetets syfte och virde, Uppsala 1988
Habermas, Jiirgen
Borgerlig offentlighet. Kategorierna “privat” och "offentligt” i det moderna samhdllet,
Lund 1988
Hagemann, Gro
"Den tvetydiga kvinnligheten. Kvinnopolitik, vélgorenhet eller husmoderssak?”
Hiiften for kritiska studier 1994:4
Hammar, Karl Gustav
Liberalteologi och kyrkopolitik. Kretsen kring Kristendomen och vdr tid 1906 -
omkring 1920, Klippan 1972
Hammer, Eugene B
Quinnans kallelse och hjerta. En bukett tillegnad den bildade quinnan. Ofversittning
af V. P,, Stockholm 1871
Hertzberg, Nils
Quinnans kallelse och uppfostran. Af forfattaren ombesorjd svensk upplaga, Stock-
holm 1888
Hidal, Sten
Bibeltro och bibelkritik. Studier kring den historisk-kritiska bibelsynens genombrott
i Sverige 1877-1910 med sdrskild hinsyn taget till Gamla Testamentet, Lund 1979
Holmquist, Hjalmar och Ngrregaard, Jens
Kristendommens historie II, Kopenhamn 1939
Holmquist, Ingrid
”Kvinnligt och manligt i Malla Silfverstolpes salong”. Kvinnovetenskaplig tidskrift
1995:2-3
Hope, Nicholas
German and Scandinavian Protestantism 1700-1918, Oxford 1995
Hagglund, Bengt
Teologins historia. En dogmhistorisk éversikt, Malmé 1956
Ingebrand, Sven
Bibeltolkningens problematik. En historisk oversikt, Stockholm 1965
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Jansdotter, Anna
Den offentliga kvinnan. Prostitutionen och den moderna kvinnans fodelse vid sekel-
skiftet 1900, opublicerad avhandlingspromemoria, Lund 1996
Johannisson, Karin
Den mérka kontinenten. Kvinnan, medicinen och fin-de-siécle, Sodertilje 1994
Jordansson, Birgitta
"Hur filantropen blir en kvinna. Fattigvard och vilgérenhet under 1800-talet”.
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