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En forlorad historia

Kring ett forsok till en ny tolkning av den svenska reformationen

The fact that the historian evokes the past for a decorous exchange with the living,
while the historical religion evoked a specific past that was behaviourally
exchanged with its living, amounts to a fundamental obstacle in the study of
religion. It explains in part why the religious actors of early modern Europe,
though dead, often are made to behave without thinking, while their historians,
though alive, seem at times to breathe only thoughts.!

Under rubriken "Forlorarnas historia” forsoker idéhistorikern Magnus Nyman
i Lychnos 1994 géra en omtolkning av den svenska reformationshistorien. Som
inspiration har han haft ett antal engelska studier av de i dessa sammanhang
sa kallade revisionisterna. Nyman dr kritisk mot den tidigare svenska historie-
skrivningen och menar med ritta att reformationsforskningen varit utpréaglat
prolutheransk. For den dldre forskargenerationen var "reformatorerna hjéltar
och historien foljde ett utvecklingsschema fran ligre till hégre, fran moérker till
ljus”, som han skriver. Knut B. Westman menade i sin bok Reformationens
genombrottsdr i Sverige, med syftning pa trosfordndringen, att gud hade "talat
barnsligt till barn, innan han kunde bérja tala manligt till mén”. Man karakta-
riserade den traditionella tron, det vill sdga den katolska, som primitiv och
vidskeplig, full av villor och 6vertro. Med reformationen hade fornuftet segrat
over ofornuftet.?

Da Nymani”postludiet” till sin uppsats forsiktigtvis skriver att det 4r mojligt
att han med denna sin artikel sparkat in 6ppna dorrar, kan det tyckas ogint att
pa ett ndrganget sitt granska hans text fran en historikers synvinkel. Men just
darfor att, som han sjalv framhaller, mycket av laromedlen i var grundskola och
gymnasium praglas av en foraldrad syn pa reformationen, dr det inte ointres-
sant att undersoka vilka forutsdttningar och perspektiv hans alternativa
tolkning bygger pa. For alternativa tolkningssitt i den riktning han anslar
kommer med sannolikhet att préigla ldromedlen i framtiden. Man kunde dock
ha onskat att han hade avstatt fran att sparka in ett par av de redan 6ppna
dorrarna, och att han hellre glintat pa ndgra av dem som dnnu édr stdngda. Han
skriver vidare att ett av hans syften med sin uppsats varit att visa att
“forlorarna”, det vill sdga de som fortfarande holl fast vid den katolska tron, av
tidigare forskning oftast "reducerats till naiva traditionalister domda att ga
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under”.? Bortsett fran hans kommentarer om ovannamnde Westmans bok ér det
emellertid svart att se att hans uppsats skulle visa just detta. Han harrattiatt
den #ldre forskningens ofta nedséttande beskrivningar av reformationstidens
(synliga och i killorna uppmérksammade) katoliker inte ldnder den till heder.
Men ocksd hans egen framstillning av reformationens foretréidare har sddana
pejorativa inslag pa stéllen dir de dr mindre passande. Drag av girighet,
brutalitet och intellektuell ohederlighet kan skénjas hos dem.*

Vad dr da Nymans huvudargument i sin kritik av tidigare historieskrivning
kring reformationen? Med utgdngspunkt i att den katolska kyrkan langt in pa
1500-talet var en blomstrande kyrka, framhaller han att reformationen inte
skedde automatiskt, omvindelsen var inte omedelbar. Istéillet skall den ses som
ett 6ver hela 1500-talet utdraget fenomen. Nyman anviander inte ordet fenomen,
men det 4r sd jag uppfattar att han ser reformationen, som ett fenomen,
visserligen langsam men dndé isolerad. Han ser den inte som en process, i
samverkan med andra forindringstendenser i samhéllet. For honom tycks
reformationen vara en lamplig tidsbestdmning, inom vilken ett antal trosmés-
siga forandringar skedde. Darmed &r det enda som far honom att avvika fran
dem han kritiserar, att han vill férlinga denna tidsbestamning. Forutom att han
nédrmar sig reformationen fran motsatt hall, det vill sdga.

Med dessa konstateranden som grund forsoker han sedan underséka den
svenska reformationens forlopp utifran de resultat de ovan ndmnda engelska sa
kallade revisionisterna kommit fram till.* Det kan déarfor vara lampligt att ta
dessa konstateranden som utgangspunkt om man som hér vill skdrskada hans
argumentering.

Den blomstrande kyrkan

Betriffande den senmedeltida kyrkans vitalitet dr de dldre forskarna ofta
dubbeltydiga. Kyrkohistorikern Hjalmar Holmquist menade att Sverige vid
den tiden inte uppvisade saddant "yttre kyrkligt forfall” som fanns pa kontinen-
ten.® Av sammanhanget framgar att han med “yttre” framfor allt menade
kyrkans ekonomi och organisation. Delar av fromhetslivet och det kultiska
behovde dock “rensas upp”.” Det sistndmnda framgar redan av hans innehalls-
forteckning, dér tiden fram till Vésteras riksdag 1527 kallas "Upprodjandet och
grundldggandet, 1521-1527”. Historikern Gottfrid Carlsson ddremot ansag att
fromhetslivet i det tidiga 1500-talet inte varit stagnerande eller pa tillbaka-
gang.®

Vad talar da for att kyrkan blomstrade ocksa under det tidiga 1500-talet?
Nyman pekar hir pa de nya klosterordnar som kommit till landet, pa det goda
renommé som Vadstena kloster hade bland pilgrimer och pa de hogre prelater-
nas ofta langa och goda utbildning. Vidare omnidmner han det 1477 grundade
universitetet i Uppsala samt de forekommande katedralskolorna.’ Kanske har
han dock haft ett alltfor begréansat synfalt i sitt sokande efter modernare studier
kring reformationen.!® Senare studier av kyrkan vid denna tid har forvisso ofta
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fokuserat pa dess relationer till statsmakten. Sa gor till exempel Gunnar Olsson
i sin bok Stat och kyrka i Sverige vid medeltidens slut. For Olsson dr reforma-
tionen resultatet av statsmaktens kamp mot en allt maktigare kyrka, en kamp
som han redogor for fran 1500-talets borjan till Visteras riksdag 1527.1! Med
hjélp av Olssons bok hade Nyman till bilden av den blomstrande kyrkan kunnat
lagga att bade kyrkor och kloster tycks ha fatt 6kade inkomster under 1400-
talets senare decennier. Om Uppsala domkyrka och dess rikenskaper skriver
Olsson: "Tiden efter 15001 domkyrkans rdkenskaper uppvisar ingen utvidgning
av den ekonomiska verksamheten men ger heller ingen anledning att tala om
forfall eller tillbakagang.”'> Domkyrkan hade inkomster fran sa kallade ann-
iversarier dnda fram till &tminstone 1527, férvisso i minskad omfattning.'®
Kyrkans allt starkare position, ekonomiskt och politiskt, sdgs redan av samti-
den som ett hot. Det framgar av att man 1491 gjorde ett forsok att begriansa
ritten att testamentera till kyrkans forméan.* Testamenten var en viktig
inkomstkélla for kyrkan. Forséket misslyckades dock.

Annat som tyder pa att man vid denna tid férsokt forhindra att kyrkan kom
over egendom ér det utlatande som gjordes fran radet i Stockholm 1490. Detta
menade da angiende en stenkillare som var till salu, att den borde siljas till en
borgare, inte till ett gille. I det senare fallet fanns det risk for att stenboden i
framtiden skulle komma att dras undan stadens tunga och in under kyrkan.®
Inte heller helgonkulten hade forlorat sin livaktighet. Den svenska helgonkret-
sen utvidgades till och med under 1500-talets tva forsta decennier. Det var
emellertid inte fraga om nagra kanoniserade sddana, och kulten av dem torde
inte ha haft stor utbredning. Helgonen i fraga var den tidigare linképingsbisko-
pen Henrik Tidemansson, som hade avlidit ar 1500, och den sa kallade heliga
pigan i Vistergotland. Mot den da nyligen paborjade kulten av den sistndmnda
fick Gustav Vasa skrida in sa sent som 1526, sedan befolkningen i Marks hirad
paborjat en insamling for att bygga ett kapell till hennes 4ra.'® Ligger man
dértill 1400-talets och det tidiga 1500-talets omfattande ny- och ombyggnation
av kyrkor samt den under denna tid ymniga bemalningen av dem, forstéarks
bilden av en kyrka i sitt fulla flor.

Problem uppstar dock om man med utgadngspunktidennabild, och inspirerad
av till exempel Eamon Duffys bok, vill underséka den svenska reformationens
forlopp. Ovanstédende goda bild av kyrkan tar i huvudsak fasta pa vissa
organisatoriska och ekonomiska férhallanden. Nagra storre undersokningar
kring det senmedeltida svenska fromhetslivet s som det faktiskt tog sig uttryck
har, mig veterligt, inte gjorts. I sin bok undersoker Duffy emellertid religionens,
den katolska trons, funktion i samhéllet. En central del i hans bok &r att
undersoka, som han skriver:

the ways in which the laity were able to appropriate, develop, and use the
repertoire of inherited ritual to articulate their experience of community and their
ownrole and status withinit, their personal hopes and aspirations, and their sense
of the larger order and meaning of the world in which they lived and out of which
they would one day die.'”
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Religionen &r alltsa for Duffy nagot som praktiserades och den var dédrmed en
viktig del i den samhilleliga organiseringen. Denna funktion hos religionen &ar
nigot som inte uppméirksammas hos Nyman. Inte pa nagot stélle talar han om
i vilket stérre sammanhang han vill sédtta reformationen. Han gér med andra
ord ingen avgriansning av det han siger sig vilja undersoka.

En bok som Jes Wienbergs Den gotiske labyrint. Middelalderen og kirkerne i
Danmark hade hiar kunnat ge honom ledning for att klargora reformationens
innebord. Wienbergs bok 4r forvisso en avhandlinginom &mnet medeltidsarkeo-
logi och berér som sadan inte direkt reformationen. Boken kan snarare ses som
en syntes over det medeltida danska kyrkobyggandet i gotisk stil. Men for att
forklara den omfattande byggnation, som kulminerade artiondena kring 1500,
tvingas Wienberg ta stillning till hur man skall uppfatta medeltiden som epok
och hur man egentligen skall forsta reformationen. Ocksa fromheten i Dan-
mark, tycks liksom i Sverige, av allt att doma ha kulminerat artiondena runt
1500, i form av donationer till kyrkan, stiftelser med mera. Han vill dock inte se
denna kulmination i termer av vilstiand eller kris. Det skulle bara leda till att
man far ytterligare en dikotomi, liknande den som ser medeltiden som antingen
ljus eller moérk. For Wienberg var kulmen i kyrkobyggandet och den samtidigt
kulminerande fromheten under senmedeltiden resultatet av bade vélstand och
kris, av bade fromhet och dngest. De &r tva sidor av samma sak. Hgjdpunkten
naddes da den religiosa ideologin inte langre formadde forklara utvecklingen,
d& tidens ideal avvek som mest frin tidens realiteter. Ett 6kat vdlstand under
senmedeltiden maste ha hotat ménniskornas religiésa sjalvforstaelse. Det
méste ha skapat en allt stérre dngest infor livet efter detta hos dem som fick del
av vilstandet. Dirav de 6kande donationerna, stiftelserna och avlatskopen.
Med reformationen ateruppréttades sjilvforstaelsen. Klyftan mellan tidens
ideal och verklighet 6verbryggades, pa sa sitt att idealen omformades. Valstand
kom nu att i allt hogre grad att rdknas som en dygd.'®

Hos Wienberg finns alltsa en genomtidnkt diskussion av den blomstrande
senmedeltida kyrkan och dér finns ocksé ett forsok till 6vergripande forklaring
till det som Nyman inledningsvis finner vara ett centralt spérsmal, ndmligen
varfor den gamla tron si snabbt blev osynlig.’® Resonemang som dessa hade
sannolikt gjort att han kunnat anvinda Duffys bok pa ett effektivare sitt. Som
det dr nu anvinds den endast for att framhalla att katolicismen férsvann
mycket langsamt. Det har den tidigare forskningen egentligen aldrig fornekat,
man har bara virderat och forklarat det pa ett annat sitt &n Nyman.

Reformationen — ett utdraget fenomen

Det som Nyman ocksa kritiserar den dldre forskningen for — forutom att den
varit tendentios — ar att den sett reformationen som en snabb process, som ett
resultat av ett mindre antal betydelsefulla hindelser inom en relativt kort tid.%
Hos till en exempel forskare som K.B. Westman ér det tamligen klart vad som
avses med reformationen. Hans bok Reformationens genombrottsdr i Sverige
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avslutas med den sa kallade reformationsriksdagen i Visteras 1527 och hans
tolkningar av dess betydelse och konsekvenser. For Westman var reformationen
genomford da statsmakten stallde sig bakom den nya ldrans krav, och det menar
han skedde vid dennariksdag. Att han sedan skriver att det inte medférde ndgon
storre fordndring vad betraffar kulten och de rittsliga forhallandena mellan
préaster och sockenmenighet motséger inte pa nagot sitt detta, for han menade
att det lag nagot gott i detta forhallande.?! Reformationen handlade for honom
om den religiésa dogmens fordndring. Den utgjorde en intellektuell, en den
religiésa tankens omsvingning, dar rikets ledande andliga och varldsliga méan
(for 1 dessa sammanhang handlar det nastan bara om min) sags som de
kadmpande aktorerna. En viktig orsak till att Westman skrev som han gjorde ar
naturligtvis att han i bérjan av 1900-talet hade en lang prolutheransk historie-
tradition att falla tillbaka pa. Men, och sannolikt lika viktigt, det berodde ocksa
pé att han som de allra flesta vid denna tid var en religiost overtygad man. Den
religiosa dogmen inneholl en sanning, och som just varande sanning méste den
ha paverkat, for Westman ndrmast ha utlost, de fordndringar som reformatio-
nen medforde.

Nyman skiljer sig frdn Westman i det att han inte finner det betydelselost att
sa lite av den kyrkliga liturgin och den tidigare kyrkliga strukturen lat sig
fordndras under reformationens forsta decennier. Han har ambitionen att inte
begréinsa reformationens genomforande till handlingar och tankar hos den
andliga och varldsliga eliten. Fér honom &r "folkets” anammande av den nya
laran en viktig del i forstaelsen av den. Intresset for hur stora befolkningsgrup-
per paverkades av reformationen &r ett resultat av den socialhistoriska forsk-
ningen.?? Tack vare denna paverkan har nagra av den ildre forskningens
tillkortakommanden kunnat undvikas. Samtidigt har andra problem dykt upp.
For svensk del framfor allt killméssiga sddana, i det att kéllor for studier av
religiositeten bland sd kallat vanligt folk 4r ytterst sillsynta. Metodiska
problem uppstar dartill dd man skall anvénda de killor som kunde vara mojliga
att anvinda. Overviaganden av detta slag saknas dock tyvirr hos Nyman.

Med utgangspunkt i att reformationen tog lang tid att genomfora och
inspirerad av de engelska revisionisterna gor han sedan en eriksgata genom de
beslut och hallpunkter som betraktats som viktiga av den tidigare reformations-
forskningen. Som stédjepunkter for sin undersokning tar han tva visitationer.
Den ena foretagen av Johannes Magnus under det tidiga 1520-talet, den andra
av Abraham Angermannus ar 1596. Vid den forstndmnda var, som sagts, det
kyrkliga laget "ur ett katolskt perspektiv” tillfredsstillande, vid den senare ser
laget ut att vara helt annorlunda.?® Men om jag forstatt honom ritt, menar han
att inte ens vid denna tid hade lutheranerna dnnu hunnit bli en majoritet. Det
later sig ségas, det kan man knappast bekrifta eller forneka, eftersom man inte
fatt reda pa vad han lagger for betydelse i ordet reformation.

Han bérjar sin genomgang med riksdagen i Visteras 1527, den sa kallade
reformationsriksdagen.? Betydelsen av denna har, enligt honom, 6verskattats
av den tidigare forskningen, vad géller trosfordndringen. Sédledes dr det hans
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ambition att visa hur pass liten rickvidd besluten rorande tron hade. Det finns
dock anledning att papeka att dven en forskare som Westman, pa sitt siatt och
fran sina utgangspunkter, var medveten om det. Han skriver: "Om alltsa
kyrkans omgestaltning ur medeltida synpunkt var stor, sa var den ur reforma-
torisk jamforelsevis liten.”?

Men dven om man likt Nyman vill tona ned betydelsen av enskilda beslut, kan
man inte begridnsa tolkningen av dokumenten rérande dessa till enbart deras
ordalydelse. Inte heller kan man goéra for mycket av vad som inte star dér. Da
han skriver att riksdagen beslutade att biskoparnas slott skulle fa nyttjas av
kronan som ldn har han fel.? T kopménnens och bergsménnens svar pa kungens
framsédttningar finns forvisso formuleringar av den lydelsen ("att kyrkienes
prelater lathe hans Nade f4 theres slott, sa ldnge cronones slott upbygges”), sa
ock i allmogens svar (kungen "ma taga til lans med bisperne och nyttia theres
slott, til thess rikit kan komma uti en bettre stadga”). I radets och adelns svar
framtrader inte lanekaraktéren lika klart. Dér star: "hans Nade [...] anname til
sig theres slott, besinnerliga til thess cronones slott, som nu forfallen dro, kunna
igen upbygd vara”.?” Men dessa svar var inte riksdagsbeslutet! Det var recessen
som var beslutet och i den star ingenting om nagot 1an. Dér star endast att
biskoparna skulle anthvarda honom [kungen] the slott och feste, som the nu
hafva”.?® Recessen utfardades som ett 6ppet brev fran radet i samtliga standers
namn. Den var beseglad av radet, fralset utanfor radet samt fullmyndiga for
kopstadsméin, bergsmén och meninge man. Biskoparna fick alltsa inte ens vara
med om att utfarda recessen! Istillet fick de ge sitt medgivande i ett sarskilt
utstéllt brev. Men inte heller i detta talas det om att det skulle ha varit fraga om
endast ett lan av deras borgar och slott.?® Vad stdnderna svarade &r 1 dessa
sammanhang mindre intressant, eftersom det var recessen som utgjorde riks-
dagens beslut. Den till dessa sammanhang hérande ordinantian tillkom pa
kungligt initiativ. Den var séaledes inte resultatet av ett beslut pa riksdagen,
utan den var en forordning som utfirdades for att mojliggora recessens beslut.
Dari fanns ocksa stadganden som gick utiéver recessen.®

Han skriver vidare att begriansningar gjordes i biskoparnas ekonomiska
réttigheter. Men i den man recessen och ordinantian foljdes skulle det ha
inneburit att biskoparna i det ndrmaste totalt avskars fran de resurser de
tidigare kontrollerat. I recessen ifragasétts, som Nyman papekar, heller inte
biskoparnas andliga makt eller lojaliteten mot paven. Men i képménnens och
bergsménnens svar pa kungens framséttningar foreslas dnda att inga biskopar
skulle tillatas fa konfirmation fran Rom.?! Har &r Nyman milt sagt inkonsek-
vent d& han i det ena fallet tillater sig att anvidnda svaren pa de kungliga
framséattningarna for sin argumentation, men inte i det andra. Dessutom finns
tre omdiskuterade paragrafer i ordinantian, som endast férekommer i dess
latinska versioner. De foreskrev att peterspenningen hidanefter inte skulle
betalas till kyrkan, att klosterordnarna inte ldangre fick betala sina avgifter till
klostrens formén samt, i enlighet med képménnens och bergsménnens svar, att
inga biskopar eller prelater fick soka konfirmation i Rom. Dér ifragasitts
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sannerligen lojaliteten till paven. Det dr dock oklart om dessa tre paragrafer
funnits med i det férmodligen svenska originalet.3?

Angaende tiggarordnarna skriver Nyman att riksdagen i Vasteras 1527 inte
beslutade om att dessa skulle upphora. Under sammanlagt tio veckor, under tva
perioder om aret tilldts munkarna hidanefter att ga ut och tigga for att fortjana
sitt uppehélle. Ddremellan tdnktes, enligt ordinantian, fogdarna ha dem under
sin uppsikt. Varje gang de skulle bege sig ut for att tigga var de tvungna att ha
ett brev om detta med sig fran fogden eller borgméstaren. Nér de sedan kom
tillbaka skulle de anmila sig for honom.* Aven om tiggarordnarna inte avskaf-
fades, torde ordinantians stadganden i praktiken ha inneburit att de fatt
drastiskt minskade mdjligheter att forsorja sig. Ddrmed maéste ocksa deras
formaga att upprétthalla sina tidigare verksamheter ha forandrats och férsam-
rats.

Ifraga om hur kulten paverkades av riksdagens beslut skriver han att
formuleringen om att guds ord matte renliga predikas i riket, av riksdagsmajo-
riteten "rimligen” méaste ha uppfattats som ett uttalande for att bevara den
gamla katolska tron i riket. Han menar att en sadan tolkning stéds av att bade
adeln och allmogen i sina svar kombinerat den formuleringen med den om att
"goda gamla kristliga sedvdnjor” skulle behallas. Han papekar sedan att den
senare formuleringen stroks fran recessen, och det talar snarare emot hans
tolkning. Ar forresten senmedeltida kyrkomotens skrivningar om “propter
verbum dei” helt identiskt med Visterasriksdagens “guds ord renliga”? I
enlighet med ovanstaende resonemang och i sammanhang med forhallandena
1527, kan manialla fall anta att ett ord som "renliga” vid den senare tidpunkten
hade en for statsmakten mer anviandbar betydelse. Strykningen av formule-
ringen "goda gamla kristliga sedvdnjor” skedde formodligen just for att astad-
komma detta.

Nymans tolkning av métet i Orebro 1529 innehéaller ocksé en del konstighe-
ter. Da han fragar ldsaren vem som egentligen kunde ha nagot emot att kyrkans
ceremonier forklarades, pa det att ingen skulle tro att vigvattnet i sig var
syndaforlatande eller att helgonbilderna var heliga i sig, blir man konfunderad.
Attbiskopar eller préaster inte hade nadgot emot det dr vil en sak. Folket ddremot
var inga teologer. Om de nu, som beslutet antyder, verkligen forestillde sig,
trodde, att bilderna var heliga i sig och att vigvattnet verkade syndaforlatande,
kan man 1 motsats till Nyman betvivla att “en pavetrogen katolik utan minsta
problem kunde bejaka beslutet”.3¢

Ocksé hans argumentation kring vad Uppsala méte 1536 fick for konsekven-
ser inbjuder till kritiska synpunkter. I den traditionella reformationshistorien
utgor detta en viktig milstolpe. Motet hade bland annat som resultat att méssan
hadanefter skulle hallas pa svenska och att celibattvanget for praster upphoérde.
Han understryker hur vaga motets beslut egentligen var. Ifraga om inférandet
av méssan pa svenska talade beslutet om att det skulle ske ”i alla domkyrkor”
och ”dér det later sig géras” bland sockenkyrkorna. Det forstndmnda tolkar han
1 enlighet med vad han tidigare framh#vt om beslutens vaga karaktar. Han
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menar saledes att biskopar och domkapitel ddrmed hade stora utsikter att
forsinka dess genomforande. Men hér tanker Nyman bakvant. Han har alltfor
mycket fixerat sig vid respektive trosinriktnings ldra, dogm, och han férutsétter
att den i sig sjilv far ménniskor att agera pa det ena eller andra sittet. Men
religion handlar ocksd om social organisering och makt; det antyder formule-
ringen om "dér det later sig goras”. Att méssan pa svenska endast skulle inforas
i domkyrkorna berodde pa att det var bara dar som det var mojligt, det var bara
padenhodganivaniden kyrkliga hierarkin som Gustav Vasa hade kontroll.? Det
hade tagit honom 6ver ett decennium att skaffa sig den. Over de lokala
kyrkorna, deras sockenprister och férsamlingar hade han dnnu inte kunnat
skaffa sig samma grepp. Utvecklingen var hir densamma som pé andra hall i
samhadllet. Omlaggningar inom skattesystemet under 1530-talet, bland annat
innebdrande en storre betoning pa penningavgifter, gjorde att en nu alltmer
resursstark Gustav Vasa vid 1540-talets borjan kunde upptridda med storre
kraft mot sina undersatar.?® Det var till exempel forst under 1540-talet som den
verkliga konfiskationen av kyrkans egendomar pabérjades.?” Da borjade man
ockséa dra in egendomen for gillena pa landsbygden. Tidigare var det framfor allt
de storre gillena i stédderna och pristgillena som varit foremal for réafst.? Mot
adeln mérks ocksa en hardare attityd efter Grevefejden i Danmark 1534-35. Da
skérptes kraven p4a, och kontrollen av, dess rusttjanst.*

Angdende méssan pa svenska fragar sig Nyman om det var en svensk
protestantisk eller en svensk katolsk saddan som skulle firas. Han berittar
vidare att som foljd av métet i Uppsala 1536 skrevs i Linkopings stift en “katolsk
reformméssa”, som ocksa kunde hallas pa svenska. D4 han sedan omtalar att
dennareformmaéassa déarefter anvéndesi Vadstena kloster och att Georg Norman
1540 forsokte satta stopp for den, far man intrycket att denna reformméssa inte
skilde sig speciellt mycket fran tidigare former av méissfirande. Men i sjidlva
verket avvek den pa flera avgérande punkter fran en “traditionell” katolsk
maéssa. Den firades nu inte som ett upprepande av Jesu offerdod, utan endast
som en paminnelse om denna. I den fanns heller inga béner till helgonen och
guds moder. Inte heller inneholl den nagon f6rbon for paven. Nagra konsekven-
ser for folkets stora flertal fick dock denna méssa inte.*

Av nagon anledning gor sig Nyman stort besvir att forséka fastsla att
celibatet inte avskaffades vid detta mote 1 Uppsala 1536. Hans fraga om
verkligen en "flersekellang tradition” kunnat avskaffas endast genom en bisats
ar anakronistisk. Likasa hans fraga om man inte borde ha 4gnat en hel paragraf
at det om man haft den avsikten. Kanske kan man, som Nyman gor, se bisatsen
som ett forsok att desarmera en kénslig fraga.*! Han gér dock en alltfor snéav
tolkning av den da han skriver att den hade till syfte att rddda de klerker som
fatt kungens tillstand att gifta sig fran anklagelser om hor. Det kan tyckas vara
lite sent patéinkt. Det var vid det laget 6ver ett decennium sedan Olaus Petri gift
sig. Da, 1525, hade biskop Brask varnat kungen for de konsekvenser siddana
giftermal kunde komma att fa. Gustav Vasa hade dé svarat att han inte kunde
forsta att en kyrkans man inte skulle fa vara gift, nagot som gud inte forbjudit.
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Samtidigt, argumenterar Vasa vidare, tilléts prasterna att levaihordom, nagot
som gud verkligen inte tilldt.*2 Det 4r forvisso mycket demagogi i kungens svar,
men déar finns ocksa ett krav pa att prasterna skall leva anstindigt. Samma
sorts argumentation aterfinns i ett brev fran kungen till invanarna i Kuddby
socken i Ostergstland 1530. Sockenborna hade skrivit till honom om sin oro,
sedan deras kyrkoherde, herr Thomas, hade ingatt dktenskap. Vasa hanvisade
till att bibeln inte négonstans forbjod praster att gifta sig och uppmanade
kuddbyborna att vara tillfreds med vad som intriffat. De skulle heller inte
lyssna pa vad andra, mindre vetande, hade att sdga om saken.*® Férutom att
tolkas som en sorts sdkerhetsventil kan alltsi bisatsen i métesbeslutet 1536 ses
som ett forsok att fostra prasterskapet. En prést kunde leva ensam, men levde
han med en kvinna, skulle han vara gift med henne. Kungen foljde alltsa redan
fran borjan en tdmligen pragmatisk linje. Nagot entydigt och klart beslut var
inte av noden och sannolikt heller inget att striva efter for honom.

Da Nyman sedan beror fragan om det vid denna tid var vanligt att praster
gifte sig och for in mandatet om olaga gastning fran 15411 diskussionen gor han
emellertid en 6vertolkning.** I mandatet ndmns att prasterna, deras hustrur
och underlydande ofta blivit 6verfallna. Kan inte det tas till intdkt for att
prastidktenskap nu forekom ofta, fragar han sig. Han fornekar dock detta och
menar att mandatet skall ses som “ett folkligt motstand” mot gifta praster, som
var sa hart att de maste skyddas genom kungligt ingripande. Mandatet ger,
enligt min mening, inte grund for att siga nagonting om huruvida det var
vanligt eller ej att praster gifte sig. Det &r sant att pridst med hustru déri
omnémns, men det handlar "bara” om géstning. Det var sannolikt vanligt att
resande, av framfor allt bekvamlighetsskil, tog natthiarbirge hos présten.
Mandatet var ténkt att skydda alla som hade resande géster.® Da han senare
papekar att bisatsen inte kan tolkas som att préasterna fatt en “generell
lagstadgad ratt” att inga dktenskap, har han saledes helt rétt. Men han missar
ddrmed sjalva podngen. I praktiken kunde préaster gifta sig, det fanns nu ett
beslut om det.*® Att "folket” sedan sag med oblida 6gon pa dessa dktenskap 4r en
annan sak. Nyman kunde ha uppehallit sig mer kring detta forhallande och
forsokt forklara det lite mer ingdende. Den enda grund han foreslar for folkets
negativa instdllning till préastiktenskap, att frillors arvsrdatt dnnu inte var
reglerad,!” skjuterlite vid sidan av malet, eftersom kvinnorna i fraga just genom
dktenskapet upphorde att vara frillor och blev hustrur.

Andra kéllor talar dock for att det &nnu inte var vanligt att préaster gifte sig.
Ilandskapshandlingarna fran Ostergétland fran slutet av 1530-talet och borjan
pé 1540-talet finns ett flertal exempel pa att praster bitlagts for sina ”dejors”
skull. Dessa hade saledes inte gift sig, utan valt att fortsitta leva med sina
kvinnor pa det sétt som ibland férekom tidigare.*®

Efter att pa detta sdtt ha kritiserat Nyman och antytt att han, beroende pa
oklara utgangspunkter for sitt alternativa perspektiv, inte férmatt gora sin
analys distinkt och kunskapsformerande, kan det vara dags att pa ett mer
principiellt plan granska hans argumentation.
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Att underséka reformationen

Hur Westman avgriansade reformationen har redogjorts for ovan. Det var inte
sé komplicerat. Hos Nyman later sig reformationen inte avgridnsas pa samma
enkla sétt. Nar menar han di att reformationen genomfordes? P4 den punkten
ar han lite oklar. I en mening tycks han, som antytts ovan, mena att den inte ens
ar genomford vid 1500-talets slut. Med hénvisning till historikern Henrik
Schiick finner han att lutheranerna vid denna dnnu sannolikt inte blivit en
majoritet.* Samtidigt har han i sin uppsats en rubrik "Norman genomfor
reformationen”, vilket gér lasaren aningen villrddig. Under denna rubrik
beskriver han hur Georg Norman fran och med 1539 med tvang och vald
genomfor reformationen. "Norman och hans medarbetare — i séllskap med
stéandigt narvarande hardhinta knektar — [drar] landet runt och genomfor
nyordningen.”® Han glommer dock att omtala att en av Normans medarbetare
var vésterasbiskopen Henricus Johanni, som frikopplad fran sitt &mbete vid
denna tid fatt ga i kunglig tjanst.’! Detta rimmar en aning illa med det
forhallandet att, som Nyman péastéar, biskoparna fram till da helt nyligen statt
i "andlig gemenskap” med paven i Rom."?

I samband med att Nyman beskriver Normans visitationsresor blir hans
resonemang alltmer tvetydiga. I sin avslutning skriver han att den lidnge
kvarlevande katolicismen av forskarna inte fatt den uppmérksamhet den
fortjanar. Det har berott pa att de svenska akademikerna forestillt sig att det
"bakom ord som jesuiter, pave, kloster, avlat, vigvatten, rosenkransar eller
skédrseld lurar nagot primitivt, osvenskt eller rentav farligt”.5® I stort dr nog detta
ett korrekt konstaterande. Men da hanlater Georg Norman genomfora reforma-
tionen, varvid det betonas att han var tysk och hans omdaningsarbete foljde en
“tysk modell”, kan man borja undra varat hans forklaringar drar.> Staller man
detta vid sidan av hans konstaterande tidigare i uppsatsen att de tyska
protestanterna i Stockholm blev uppriorda och missngjda dé de fatt hora om det
for dem ringa utfallet av kyrkométet i Orebro 1529, ser det ut som om ocksé han
diskuterar i termer av svenskt — osvenskt. Hir ar det dock det omvinda
forhallandet som géller, att lutherdomen ses som négot osvenskt och utifran
kommande. Det maste ockséa till tvang for att f4 undersatarna att &tminstone till
formerna anamma den nya laran.*® Det ar forvisso sant att lutherdomen kom
utifran, liksom det 4r sant att fortryck och vald ibland maste ha férekommit.
Men i langden maste tvang ha varit ett oerhort resursslosande instrument, i
synnerhet som det ju ocksa var minniskors mentala viarldar man i sista hand
stravade efter att foréandra. Vald och fortryck kan emellertid aldrig i slutdndan
forklara reformationen for oss. I synnerhet inte om den haft ett ryckigt och
langdraget forlopp.

Nyman skiljer sig, som redan sagts, pa ett avgorande sétt fran de édldre
svenska reformationshistorikerna. Reformationen &r inte som hos till exempel
Westman nagot som enbart berérde enskilda mén 1 den andliga och virldsliga
hierarkins topp. Nyman dr ju en forskare fran det slutande tjugonde arhundra-
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det, inte fran dess borjan, och han har darfor tagit hénsyn till att historieimnet
genom bland annat socialhistorien och mentalitetshistorien fordndrats sedan
dess. Ett viktigt kriterium for reformationens genomférande blir d& for honom
huruvida ”folket” anammat den nya ldran eller inte.5¢

Hans resonemang visar att han ser reformationens genomférande som i
huvudsak en forandring av ldran, dogmen. Detta begridnsar hans analytiska
redskap och hans mojlighet att forsta sitt undersékningsobjekt avsevirt. Det
marks da han fragar sig om folk i gemen verkligen brydde sig om de "konfessi-
onella striderna”, for att direfter snabbt hdvda att man kan "anta att reforma-
tionen 6verhuvudtaget inte vann ndmnvart insteg bland vanliga ménniskor
under 1500-talet (och levde ett osédkert liv inom adeln och &ven hos atskilliga
stadsbor).”” Men vad géller organisation, ekonomi och dogm, var det fran och
med mitten pa 1500-talet en helt fordndrad kyrka som framtriadde. Hur man
skall komma 6ver denna diskrepans mellan den traditionella trons fortlevnad
och den "nya” kyrkan, med en fordndrad samhéllelig roll, 4r ndgot som Nyman
inte diskuterar, varken teoretiskt eller metodiskt.

En sddan syn pa reformationen hade ju ocksa de av honom kritiserade aldre
svenska reformationshistorikerna. Liksom de forutséitter han ockséa att liaran,
for hans del katolicismen, innehaller nagot sant och riktigt i sig och som darfor
pa ett avgorande séatt maste ha spelat en roll i det skeende som reformationen
utgjorde. Av Nymans argumentation att doma tycks det utgora en viktig del i
forklaringen till att reformationen fick ett sa utdraget forlopp. Hans grundfor-
utsdttning, att det finns nagot sant och riktigt i den katolska laran, syns i
atskilliga formuleringar och leder ibland till en del beténkliga eller atminstone
problematiska pastaenden.

Ibasta fall handlar det bara om samma ”oredovisade uppfattningar” som han
menade att de dldre svenska forskarna besatt, fast da givetvis fran motsatt
utgangspunkt. Sa till exempel da han ser klostrens stdngning som en "skévling”
av den kultur som skapades i dessa.?® Si ocksa da han prisar denna klosterkul-
tur och menar att den gav kvinnorna en méjlighet att gora karriar” och dartill
utgjorde den viktigaste ”alternativa livsformen” for kvinnor.®® Dar dr han
dessutom bade anakronistisk och en smula konventionell. Anakronistisk, dér-
for att ord som “karridr” kan leda tankarna fel och att ytterst fa av klostrens
kvinnor kunde na en position dir de hade mgjlighet att utéva nagon form av
makt. Man bor ocksd komma ihag att det faktiskt kostade att vistas i klostren.
Genom det "ingifte”, bestdende av pengar, jord eller annat, som kvinnan eller
hennes sldktingar betalade, garanterades hon uppehélle dar. Att klosterlivet
vid denna tid utgjorde en "alternativ livsform” fér kvinnorna later sig vil sédgas.
Men innan man atminstone tentativt forsokt gora klart for sig hur reformatio-
nen paverkade kvinnornas situation i stort och kvinnor ur olika sociala grupper,
bor man emellertid kanske vara forsiktig med att anvinda sig av termer som
”skovling” eller liknande och ddrmed antyda en forsamring for samhéllets alla
kvinnor. Vad jag menar &r att reformationen ocksa kan ha inneburit en
forbattring for vissa kvinnor. Ar det t.ex. troligt att bondkvinnorna sérjde ver
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att det inte ldngre fanns nagot alternativt sitt att leva sittliv eller att de nu gick
miste om en mojlighet att gora karridr? Sannolikt inte, men dédrmed inte sagt
att bondkvinnor (och deras man!) inte beklagade, och klagade over, den politik
som fordes mot nunneklostren och andra kloster, for det gjorde de. Men deras
missndje berorde sdkerligen andra delar av det religiost-funktionella systemet.

Konventionell &r Nyman dérfor att han, likt den av honom kritiserade dldre
forskningen, pa ett ndrmast instinktivt sétt kopplar samman kvinnor - religion
—kloster. Nunnorna utgjorde en forsvinnande liten del av de svenska kvinnorna.
Hade det inte i en uppsats med ambitionen att ge en alternativ tolkning av
reformationen varit lampligt att &tminstone pa ett hypotetiskt sétt diskutera
hur den pa andra sitt, 4n just genom forlusten av klosterlivet, paverkade
kvinnorna, deras situation och deras mdjligheter att sjélva kontrollera sina liv
i dess olika skeden? Varfor inte anldgga ett genusperspektiv? Exempel pa ett
sadant intressant omrade for diskussion hade kunnat vara kvinnors roll som
donatorer till kyrkan (jamfor ockséd nedan om Karin Mansdotter) eller som
uppréittare av testamenten, hindelser som ofta sammanfoll. Manga ganger
upprittade dkta makar ett gemensamt testamente, som vid den enes dod
exekverades av den efterlevande parten. En undersokning om reformationens
verkningar efter dessa foreslagna linjer skulle, enligt min mening, vara bade
mojlig och fruktbar.5

Istéllet for ett tamligen ofruktbart resonemang om huruvida celibatet upp-
havdeseller inte, hade han kunnat resonera kring den nya roll som kvinnan fick
i och med att kyrkans mén borjade ingé dktenskap. Rollen som hustru var for
kvinnan (och mannen) oomtvistlig, men rollen som hustru till en prist eller
biskop var nagonting helt nytt. En sadan roll torde inledningsvis ha varit
mycket oklar och osdker.’* En hustru till en frialseman fick del i sin makes
stéllning och status, men géllde samma sak for biskopsfrun eller prasthustrun
frén allra forsta borjan? Ocksa for Nyman tycks reformationen i stort ha varit
en manlig angelédgenhet, satillvida man inte var kvinna fran samhéllets allra
hogsta topp eller nunna.

Mer betankligt blir det d4 han betonar att det tog lang tid for lutherdomen att
vinna folklig genklang och i anslutning till det citerar Oskar Garstein som
skriver:

The history of the forcible introduction of Protestantism into the far North through
the avarice of their sovereign lords and masters, who had cast their greedy eyes
on the wealth of the cathedrals, parish churches, and monasteries, is therefore the
story of martyrdom, of spiritual violence and chaos.5?

Det &r harda ord. Det &r snarast en dom, nagot som en forskare inte bor syssla
med. Vad Nyman glommer bort da han for sin sak citerar dessa rader, ar att
kristendomen, det vill sdga den katolska tron, inférdes i Norden via "giriga”
furstar som med dess hjilp kunde férmera sina resurser och foréka sin 4ra och
status. Varken Garsteins asikt eller min egen kommentar &r dock dgnade att
oka var kunskap om innebérden och konsekvenserna av en trosfordandring.
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Nymans dogmcentrerade syn mirks ocksd di han beréttar att det trots
vallfartsforbudet 1544, under hela det decenniet fortfarande kom "skaror av
fromma” pilgrimer till Vadstena vid de stérsta arliga hogtiderna.®® Man far
intrycket att det bara var katolikerna som var fromma. Ndr han senare, i
samband med att han omtalar att den gamla trons foretridare ofta fann sina
motparters argumentering krankande och missvisande, karaktériserar refor-
mationsféretrddarnas uppstédllande av ndden mot gidrningarna som ett “skam-
grepp” forstirks detta intryck.® Det &r mycket mojligt, rentav troligt, att man
medvetet forvringde den katolska ldran, men det 4r vdl 4nda tdnkbart att ocksa
lutheranerna agerade efter sin religiosa 6vertygelse. For en forskare ur den
“sekulariserade intelligentian” 4r Nymans viarderingar lika goda eller onda som
Westmans.®

Att framhéva langsamheten 1 reformationen dr naturligtvis ett bra satt att
overbrygga det till synes ologiska faktum att trots att den katolska tron
blomstrade, sa kom den stegvis att 6vergivas och ersidttas med den lutheranska
(jamfor resonemangen ovan kring Wienbergs bok). En av dem som Nyman
stoder sig pa dd han framhaller reformationens utdragna forlopp dr forvanande
nog kyrkohistorikern Hilding Pleijel och hans bok Hustavians vdirld.% Forva-
nande eftersom han torde vara att hanfora till den tidigare svenska forskning
som han forhaller sig kritisk till. Hos Pleijel finns i den omnémnda boken en del
inslag som en forskare idag sannolikt har svart att forlika sig med. Sa t.ex. hans
nagot fordomsfulla syn pa den medeltida ménniskans fromhet som en ”ore-
flekterad fromhet, dir primitivt och kristet pa ett ganska irrationellt sitt
forenades till en sluten enhet”. Han menar ocksa att den religisa "grundstam-
ningen” gick i kollektivismens tecken under medeltiden och de personliga
initiativen var tillbakatriangda.®

Emellertid ar Pleijel pa det hela taget inte alls fordomsfull, utan hans bok har
manga fortjanster. Trots att han som forskare kanske framst studerat den
svenska kyrkan och folkfromheten under den s kallade lutherska ortodoxins
tid ar Hustavlans vdrld relevant for de fragestillningar som hér dr aktuella.
Nyman kunde dragit mer nytta avhans bok. Pleijel &r ndmligen helt pa detklara
med att den katolska tiden inte varit en kort och obetydlig episod i Sveriges
historia. Den dr helt central for forstaelsen av den folkliga fromheten och det han
bendmner “bondekulturen” dnda fram till 1800-talets bérjan.®

Han stéller sig ocksa de viktiga fragorna; hur var det mdgjligt att gora
“konservativa” svenska bonder till lutheraner?; hur kunde man genom reforma-
tionen avskaffa sa mycket i den kyrkliga kulten som var av sa stor betydelse for
den tidens ménniskor i helg och socken? Liksom Nyman idag, ansag Pleijel da,
i slutet pa 1960-talet, att dessa fragor var otillrdckligt utredda.®® Det ar
emellertid, enligt min mening, hans langa perspektiv pa den folkliga fromheten,
primitiv eller ej, som idag borde stdmma till eftertanke. Om, som han tycks
mena, den kristna folkliga religiositeten alltsedan medeltidens boérjan och
nistan fram till var egen tid, alltid bestatt av en blandning av vad han kallar
primitiv och oreflekterad fromhet och en sanktionerad tro (katolsk eller luth-
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ersk), dr det da lampligt att forsoka forsta reformationen i termer av vinnare/
forlorare, bra/daligt eller sant/falskt? Pabjuder, eller snarare, kriaver inte en
sadan tidsutdrikt att religionen och dess uttryck studerasisitt funktionella och
samhilleliga sammanhang?

For att forsta hur fordandringen kom till stdnd méaste man saledes soka sig
utanfor vad respektive lara innehaller. Reformationen var inte detsamma som
Martin Luthers eller hans anhéngares tidnkande och skrifter. Den var en
omfattande social och religios rorelse som omfattade hela samhaéllet. Da Nyman
betonar att det stundtals krédvdes vald for att genomféra reformationen forand-
rar det inte faktum; valdsverkarna agerade efter sin lutherska Gvertygelse
medan "offren” tvingades att omfatta samma 6vertygelse. Reformationen 4r och
forblir for Nyman en fraga om ldran, dogmen. Men det som far historien att
forandras dr inte bara tankar och idéer. Det sker genom relationerna mellan
tidnkande, kinnande och handlande ménniskor, vilkas materiella forhallanden
och de forestallningar de har om dem stidndigt star under 6msesidig paverkan.
Vill man forklara handlingar eller férandringar, gar dessa senare inte gar att
skilja fran varandra.”

Man kan givetvis inte begéra att Nyman, pa det begriansade utrymme han
haft till forfogande, skulle ha satt sina resonemang i relation till hele den
fordndring av samhéllet som skedde under 1500-talet. Men man kunde ha
onskat att han avgransat nagon aspekt av religionen, for vilken reformationen
fick konsekvenser. For att vara inspirerad av de engelska revisionisterna syns
Nyman ha tagit vildigt lite intryck av dem, enkannerligen Eamon Duffy, som
han med ritta lovordar.”t Som redan papekats betonar Duffy i sin bok hur
religionen fungerade, hur man med den handlade inom gemenskaper och ocksa
hur man med den skapade och holl samman dessa. For att kunna studeras 1
forandring maste religionen, "det religiésa”, ses som handlingar, varigenom tid,
rum och foremal ingar i ett system for meningsfullt manskligt agerande.™ Med
hjélp av det religiGsa holls sociala strukturer samman, och hierarkier kunde
etableras och uttryckas. Inom dessa strukturer och hierarkier strommade en
stor del av det medeltida samhéllets resurser, i form av jordar, pengar och andra
nyttigheter. Resurser som huvudsakligen kom kyrkan till godo i en eller annan
form.™

Darvid méaste ocksa statsmakten ses som en religios struktur, den kan inte
bara ses som en mer eller mindre ordnad anhopning av makt. Overhuvudtaget
var det religigsa nodvindigt for det sociala agerandet, bade under medeltiden
och langt fram i tiden. Foérandringen av dessa religiosa strukturer och hierar-
kier, har reformationen, skall da ses som ett uttryck for att dessa var ifragasatta
och under omvandling.

Den "debatt” som vid denna tid fordes av foretradare for katolicism och
lutherdom, och som Nyman refererar delar av,™ skall inte tolkas som bara ett
forsvar eller fortal av respektive ldra.” Man méaste ocksa betrakta den som en
argumentation réorande fundamentala fragor om den sociala organiseringen av
samhaillet. Reformatorerna var inte i forsta hand intresserade av att framhéva



En forlorad historia 19

sin lara som intellektuellt klart atskild fran den katolska. Vad de avsag var att
skapa nya ramar for ett meningsfullt socialt, ekonomiskt och politiskt handlan-
de vari det religiosa hade en annan roll.”

Duffys bok visar med storsta tydlighet hur oerhort elastisk den katolska tron
var, vad giller att tilldta ménniskor att med hjidlp av religionen och de
handlingsramar den erbjod sjdlva skapa sig meningsfulla sammanhang, etable-
ra hierarkier eller sammangjuta sociala band.” I och med reformationen
forandrades forutsidttningarna for detta. Nya meningsfulla sammanhang kom
att utformas, ibland tvingas igenom, andra hierarkier blev angeligna att
etablera och sociala band fick delvis knytas pa andra sétt.

Nyman kunde ha valt en eller flera foreteelser i kyrkliga sammanhang under
den katolska tiden och undersokt dem i Duffys anda, i sitt funktionella samman-
hang. Det hade da varit hans uppgift att forklara pa vilket sitt reformationen,
som ju var en utdragen process, stegvis fordndrade dessa sammanhang. De
exempel han ger under rubriken "Motstand mot den nya ldran” hade da varit
mer belysande.” Med dem vill han visa att den katolska laran levde kvar mycket
lange. Men att hidvda det kan vara en aning bedrigligt, for vilken katolsk lara
dr det dd man talar om: teologernas, den ideala. Ar det densamma som
“blomstrade” nagra artionden tidigare? Genom att bara framhéva dessa yttring-
ar av "motstidnd” som tecken pa att den katolska ldran fortfarande var levande
blir reformationsprocessen inte mer forstaelig.

T hela Nymans uppsats saknas den dimension som sétter tron i det samman-
hang dér den anvédndes och fungerade. Delar av dessa sammanhang finns med
ide exempel han ger p4 motstandet mot den nya laran, men det 4r inte dem han
kommenterar. Det hade exempelvis varit intressant att fa veta hur bonderna
anvinde helgonen vid sina gidstabud, ochivilka sammanhang de gav guld, silver
och dyrbara klader till helgonstatyerna i kyrkorna eller krop, knéfoll eller tinde
ljus for dem.™ Det skulle ha varit mer fruktbart om han hade kunnat visa hur
sadana ageranden gradvis paverkades av reformationen. Da hade man fatt en
storre forstaelse for hur reformationen genomfordes och varfor det tog sa lang
tid.®° I det forra fallet handlade det ju om ett kollektivt religiost agerande, 1 det
senare sannolikt ett mera enskilt sddant.®* Bade géistabud, det vill séga gillen
av olika slag, och kult vid bilder eller figurer ingick forvisso i den traditionella
religionen, men paverkades de for den skull pa precis samma sitt av de
forandringar som reformationen medforde.

Om denna det religiésas sociala dimension lyfts fram péa ett béttre sétt, skulle
hans exempel ha varit mer givande. Att Karin Mansdotter 1567 eller 1568
donerat en storre summa pengar till Vadstena kloster hade inte framstatt som
”en kuriositet”, som Nyman pastar.’2 Dar fanns ju fortfarande mojligheter for ett
religiost handlande enligt den "traditionella” religionen, dir kunde fortfarande
meningsfulla sammanhang med gud och andra ménniskor etableras enligt
"goda gamla kristliga sedvanjor”. Det finns ocksa en politisk dimension i de
exempel som ges i samband med donationerna till Vadstena kloster. Donatore-
rnavar, som han ocksa papekar, personer ur rikets méktigare slakter. Gavor till
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klostret i samband med festdagar fran andra &n adliga upphorde fran och med
1554.%3

Det &4r sannolikt sa, att tidigare studier kring reformationen och dess
problem, forutom att de som ndmnts varit prolutheranskt fiargade, framst varit
koncentrerade pa dess politiska och ekonomiska konsekvenser.®* Fortjansten
med Nymans uppsats dr att han aktualiserar ett angelidget forskningsomrade
och att han med en sddan emfas framhaller reformationens langdragna forlopp.
Tyvérr har han inte formatt klargora hur samhéllets (fordndrade) organisering
paverkade, och samverkade med, denna langsamma process. I likhet med dem
han kritiserar likstéller han religion, bade den traditionella och den lutheran-
ska, med dess ldra. Den ses i alltfor hog grad fran sin intellektuella, tankemés-
siga, sida. Utifran den kan man svarligen undersoka och forsta "det vanliga
folkets” accepterande av eller motstand mot den nya ldran. Om man godtar att
“segrarnas” historia varit resultatet av en felsyn, finns det da en "férlorarnas”
historia att skriva?



[\

SOWPTID TR W

En forlorad historia 21

Noter

. Trexler, R.C., Reverence and profanity in the study of early modern religion, i:

Greyerz, K (ed.), Religion and society in early modern Europe 1500-1800, London
1984, s. 261.

. Nyman, M, Forlorarnas historia, i: Lychnos. Arsbok foridé- och lirdomshistoria, 1994,

s. 13.

. Ib., s. 39.

. Ib., s. 31, for det sistndmnda.

.Ib., s. 10, 14.

. Holmquist, H, Svenska kyrkans historia 3:1, Uppsala 1933, s. 37.

Ib., s. 46.
Nyman, a.a., s. 10, not 5.

. Ib,, s. 10.
. Endast Michael Roberts The early Vasas: A history of Sweden finner nad for hans 6gon,

i det att det 4r den enda aktuella studien av Gustav Vasa. Se Nyman, a.a., s. 13.

. Olsson, G, Stat och kyrka vid medeltidens slut, Uppsala 1947, sarskilt s. 95, 167.

. Ib., s. 80-82, 95. Citatet fran s. 82.

.Ib., s. 54-55.

. Palme, S.-U., Studier i Sturetidens statsrittsliga historia, i: Uppsala universitets

arsskrift 1951, s. 17-26.

. Olsson, a.a., s. 96. Om stéders ovilja att lata kyrkan eller dess foretradare inneha

gardar och tomteri stiderna, se ocksd Almquist, J.-E., Om de s.k. eviga rantornaidet
medeltida Stockholm, i: HT' 59, 1939, s. 258-260. Man talade i dessa sammanhang om
kyrkans “déda hand”.

. Carlsson, G, Nya svenska helgon vid reformationens ingang, i: Kyrkohistorisk

arsskrift 21, 1920-1921, s. 244-250.

. Duffy, E, The stripping of the altars. Traditional religion in England 1400-1580, New

Haven/London 1992, s. 7.

. Wienberg, J, Den gotiske labyrint. Middelalderen og kirkerne i Danmark, Stockholm

1993, s. 187-191.

. Nyman, a.a., s. 12.

. Nyman, a.a., s. 14-15.

. Westman, K.B., Reformationens genombrottsdr i Sverige, Uppsala 1918, s. 436-439.
. Kyrre, I & Wittendorff, A, Synd, nade og klassekamp. Nogle hovedlinier i nyere

reformationsforskning, i: DHT 85, 1985, s. 15.

. Nyman, a.a., s. 10-11.
.Tb., s. 16-17.
. Westman, a.a.,s. 437. Av sammanhanget framgar att det 4r riksdagen 1527 han syftar

pa.

. Nyman betonar detta ocksa pa s. 21 (a.a.).

. Svenska riksdagsakter (SRA) 1, s. 77, 79-80, 82.

.Ib., s. 85.

. Ib., s. 88.

. Schiick, H, Ecclesia Lincopensis. Studier om linképingskyrkan under medeltiden och

Gustav Vasa, Stockholm 1959, s. 536.

.SRA 1, s. 80.

. Westman, a.a., s. 420-421, 427-428.

.SRA 1,s.92.

. Citatet &r Nymans formulering, s. 18. Han kunde ocksa i samband med detta méte i

Orebro ha papekat att ett av besluten fattades enligt "pavans lagh”, det om otilldten
sldktskap vid giftermal. Se SRA 1, s. 119.

. Peder Swart berittar i sin kronika att Gustav Vasa 1528 skickade ut en ”godh och

dugligh” predikant till varje domkyrkairiket. Se Swart, P, Konung GustafI:s kronika,



22

36.

37.
38.

39.

. Schiick, a.a., s. 554-555.
41.

59.
60.

61.

Peter Reinholdsson

Stockholm 1912, s. 125. I Linképings stift lyckades man forhindra den svenska
maéssans héllande i domkyrkan i ett ar. Se Schiick, a.a., s. 557.

Lonnroth, E, Gustav Vasas finanspolitik 1538-1542, i: Frdn svensk medeltid, Stock-
holm 1959, s. 185, 188; Hammarstrém, I, Finansforvaltning och varuhandel 1504-
1540. Studier i de yngre sturarnas och Gustav Vasas statshushdllning, Uppsala 1956,
s. 345, 348, 363.

Hammarstrom, a.a., s. 320; Schiick, a.a., s. 535.

Reinholdsson, P, Landsbygdsgillen - en férabsolutistisk organisationsform, i: HT 113,
1993, s. 395, 400.

Hammarstrom, a.a., s. 371.

Nyman, a.a., s. 19-20. Bisatsen stod i motesbeslutets fjarde bestdmmelse, som hotade
prister som inte limnade sina konkubiner med exkommunikation. Den 16d: "eller om
de gifter sig”.

. Westman, a.a., s. 224-225.

. Gustaf I:s registratur (GIR), 7 (1530-1531), s. 205-206.

. Nyman, a.a., s. 20.

. Se GIR, 13 (1541), s. 259.

. Schiick kallar motets beslut pa den punkten for en "rekommendation”, a.a., s. 563.
. Nyman, a.a., s. 20.

. Schiick, a.a., s. 563.

.Nyman, a.a., s. 15-16, 27. P4 s. 14 skriver han att vid Vasas déd 1560 var fortfarande

”hela landsédndar genuint katolska”.

. Ib., s. 21.
. Svalenius, I, Georg Norman, i: Svenskt biografiskt lexikon hft. 134 , Stockholm 1991,

s. 577-578.

. Nyman, a.a., s. 16.

. Ib., s. 39 (min kursiv.).

.Ib., s. 21.

.Ib., s. 28.

. Se t.ex. Nyman, a.a., s. 28.

.Ib., s. 14.

. Ib., s. 33. Han menar ocksi att nunnor och munkar pa ett “heroiskt sétt” tillbringade

langa timmar 4t méssor, korbon, meditation eller andligldasning. Att en vintermorgon
g4 upp och i en ouppvirmd klosterkyrka sjunga tidegérden kan inte heller ha varit
“nagon sinekur”, tilligger han (ib., s. 33-34). Med en siddan infallsvinkel maste val
ocksa mins och kvinnors arbete pé sina dkrar, soldaters slit pa slagfilt och utanfor
belégrade slott eller kvinnors fodande ocksé betraktas som “heroiskt™?

Ib., s. 36.

Till detta skulle givetvis 1iggas en undersékning av ett antal testamenten uppréttade
av min. Killor finns i form av testamenten, altarstiftelser och donationer.

Se Wiesner, M.E., Women and gender in early modern Europe, Cambridge, 1993, s.
190. Wiesner skriver dir kort om de engelska biskopsfruarnas prekéra situation
under reformationens forsta decennier.

. Citerat efter Nyman, a.a., s. 29.

.Ib., s. 24.

. Ib., s. 31.

. Orden inom citationstecken 4r Nymans formulering, a.a., s. 39.

. Nyman, a.a., s. 14, not 25.

. Pleijel, H, Hustavlans vérld. Kyrkligt folkliv i dldre tiders Sverige, Stockholm 1970,

s. 13-14.

.Ib., s 13-14, 19.
.Ib., s. 17.
. Kyrre & Wittendorff, a.a., s. 27.



71.
72.

73.

74.
75.

76.
717.

78.
.Ib., s. 23.
80.

81.

82.
83.

84.

En forlorad historia 23

Nyman, a.a., s. 12, 14.

Se resonemangen hos Trexler, a.a., sp. s. 253, 254. Se ocksa Kyrre & Wittendorff, a.a.,
s. 14.

En fullt tillrdcklig inblick i omfattningen av dessa resursoverforingar far man t.ex.
genom att ldsa Lars Bisgaards uppsats om det medeltida fromhetsidealet bland
adeln. Den finns i hans bok Tjensteideal og fromhedsideal. Studier i adelens tenkemd-
de i dansk senmiddelalder (Arhus 1988). Ocksa Géran Dahlbicks avhandling Uppsa-
la domkyrkas godsinnehav med sdrskild héinsyn till perioden 1344-1527 (Stockholm
1977), sdrskilt kapitlen 7 och 8, ger en god bild av detta.

Nyman, a.a., s. 29-33.

Att det handlar om mer én en foréndring av dogmen framgéar av att da foretrddarna
for reformationen hivdar att det 4r bibeln som skall vara det enda réattesnoret, sa ar
det inte bibeln i vilken tappning som helst de avser. Det &r bibeln pa folksprdk de
menar. Se Trexler, a.a., s. 254. Att just denna skillnad mellan katolskt och protestan-
tiskt dock inte skall drivas alltfor langt visar Peter Burkes undersékning av den
eftermedeltida anviandningen av kyrkligt latin i Europa. Se Burke, P, Samtalskon-
stens historia, Goteborg 1995, s. 43-46.

Trexler, a.a., s. 253.

Pa ett tentativt sétt har de medeltida svenska landsbygdsgillena undersokts ur ett
sédant perspektiv av Reinholdsson, a.a. D4 Nyman skriver att den katolska kyrkan
var dynamisk tycks han endast avse att det fanns omfattande reformvilliga krafter
inom den. Se Nyman, a.a., s. 12 och 14.

Nyman, a.a., s. 22-25.

Avslutningen av Schiicks bok (a.a.) ger en utmérkt bild av de organisatoriska
fordndringarna inom kyrkan i Linkopings stift fram till Gustav Vasas dod. Dar ges
ocksa en noggrann, och i sitt sammanhang infogad, beskrivning av statsmaktens
ambitioner och det motstand den motte.

Ien alldeles farsk avhandling beror konstvetaren Peter Gillgren hur votivgavan, som
ett uttryck for personlig fromhet, levde kvar i det fordolda ocksa under den svenska
stormaktstiden, trots forbud. Hans huvudsakliga undersokningsobjekt &dr dock det
malade epitafiet. Epitafier av det slaget ser han som ett nytillskott till uttrycken for
den personliga fromheten, samtidigt som den avspeglade fordndringar i den. Se
Gillgren, P, Gdva och sjil. Epitafiemdleriet under stormaktstiden, Uppsala 1995.
Nyman, a.a., s. 24.

Nyberg, T, Birgittinsk festgdva. Studier om heliga Birgitia och Birgittinorden,
Uppsala 1991, s. 392.

Det méste vara detta Nyman asyftar d4 han skriver att historikerns enda uppgift
sedan lange varit att ”synliggora maktstrukturer”. Se Nyman, a.a., s. 14.





