Knutsgubbarna 1 den folkliga
rattsutovningen
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Carsten Bregenhgjs magisteravhandling Hel-
ligtrekongerslpb pd Agersg, publicerad 1974,
fungerade som ett vigskil inom den etno-
folkloristiska sedforskningen. Nu snart 30 ar
senare kan vi betrakta avhandlingen som en
typisk exponent f6r den strukturalistiska forsk-
ning som gjorde sitt intdg med Edmund R.
Leach. Denne kallade sitt arbete Rethinking
Anthropology (1962). Bregenhgj syftade till
Rethinking Folklore, Rethinking Ethnology.

Det nordiska symposiet Masks and Mum-
ming i Abo i augusti 2002 har gett mig lust att
atervinda till den forskning jag bedrev jam-
sides med Bregenhgj och som publicerades i
Skdnska drsfester 1973.

Mumming avser vanligen maskering av
levande personer. Begreppet kan och boér dock
vidgas till att ocksd innefatta mumming in
effigie (i avbild). Jag skall hir behandla en
form av mumming in effigie i sodra Sverige,
ndmligen bruket att féra omkring uppstoppa-
de Knutsgubbar vid julens slut.

Halm var ett idealiskt och littillgéngligt
material for att tillverka en saddan docka i
manniskoformat. Med nagra gamla klades-
plagg —rock, byxor, hatt eller huckle, forkla-
de och skor — gick det litt att fa till en Knuts-
gubbe eller -kéring.

Svenska Akademiens ordbok (14, 1937)
lamnar foljande sakliga definition av Knuts-
gubben eller Knutagubben som han &dven
kunde kallas dialektalt:

I vissa trakter, sérsk. Hall. o. Skdne — pa olika sitt
forfardigad, i gamla paltor kladd, anskrimlig, ménsklig
figur (vanl. en stor halmdocka) som man (under natten
till tjugondedag Knut (pa sina hall under natten till 7
jan.) i foroldmpande 1. skdmtsamt uppsat forde till
(sokte smussla in i) ngns hem (0. som dérefter under
langre 1. kortare tid fordes fran gérd till gard).

Kameran har senare dokumenterat atskilliga
Knutsgubbar och -kéringar, och enstaka ex-
emplar finns magasinerade pa Nordiska mu-
seet, Kulturen i Lund, Regionmuseet i Kristi-
anstad och Degeberga hembygdsmuseum
(Bringéus 1973). Med overallen underlétta-
des utstyrseln av Knutsgubbarna och i de
allra yngsta uppgifterna omtalas att strump-
byxor kommit till anvdndning.

Utbredningen

Enefterlysning i Hallandsposten 1967 visade
att bruket att fora omkring Knutsgubbar av
halm inte lingre forekom i halldndsk folksed
annat dn sporadiskt som barnupptag (Hedin
1972:86). Samma besked gav svaren pa en
fragelista om julupptdg, som jag sidnde ut
genom Folklivsarkivet i Lund 1973. Vi kan
dérfor inte anvéinda deltagande observation
som arbetsmetod, som Carsten Bregenhgj
gjorde pa Agersg. Endast de allra édldsta har
minnen av bruket (Swenson 1995:317 ff.). Vi
dar darfor hdnvisade till befintliga uppteckning-
ar 1 folklivsarkiven och till dialektarkivens
ordbeldgg dven om dessa oftast saknar kon-
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Redan i Falkenbergs Postens julnummer 1910, avbildas en Knutsgubbe. I texten heter det, att han var fint stoppad

med hyvelstickor och backahd. Det kan ocksé hiinda, att lite gammal takhalm sticker fram kring anklarna. Inget

ansikte? Jo da! Pa den tiden da vara malare kunde gora granna rosor och tulipaner pa kistlocken, sa kunde de gora
ansikte pa en Knut med, och det ett som stod i mantal. Men lett var det som stryk.

text. En forfragan i programmet Folkloristisk
brevlada varen 2002, som Bengt af Klintberg
och Christina Mattsson gjorde for min rak-
ning, gav endast tre svar, alla lokaliserade till
Ostra Skéne.

Kartan s. 132 redovisar for forsta gangen
utbredningen av bruket att féra omkring halm-
gubbar pabasis av beldggsmaterialetide syd-
och mellansvenska folklivsarkiven vid Knut
och vid Felix. Varje socken dér seden &r kiind
dr markerad med en prick oavsett antalet

beldgg. Utbredningen dr begrénsad till Ska-
ne, Halland och framst Kinds hérad i Vis-
tergotland. Inom detta sammanhédngande
omrade forekom emellertid regionala varia-
tioner. I sydostra Skine var halmgubbarna
knutna till Felixdagen den 14 januari och
kallas ddrfor Felixgubbar, men det 4r & andra
sidan det enda som skiljer dem fran Knuts-
gubbar (Bringéus 1973:159).

Bendmningen Knutsgubbe dr begrinsad
till nordvistra Skane, men fortsitter over
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Hallandsgrénsen, som aldrig varit ndgon kul-
turgrins. Beldgg finns fran praktiskt taget
alla socknar i Halland utom i Fjére hirad
langst i norr, dér det i stéllet forekom att man
helt 6ppet gick omkring med en halmgubbe
foratttigga brannvin. Landskapsgréansen mot
Vistergotland utgjorde inte heller nagon kul-
turbarridr. Handelsforbindelserna fran Kinds
hirad var riktade ner mot Halland.

Ur ekologisk synpunkt omfattar omradet
mera skogsbygd én slattbygd. Detta har en
naturlig forklaring eftersom Knutsgubbarnai
hemlighet vanligen placerades ut framfor
dorren pa en gard i kvillsmorkret. T de téita
byahemmen i sydviéstra Skane var detta inte
lika latt eller meningsfullt. Har fanns istillet
ett par uppenbart yngre funktionsekvivalen-
ter: bruket att gd med fageln och bruket att ga
med svinafoten, ett litet upptag som utspela-
des inomhus (Bringéus 1973:141ff.).

Redan utan kdnnedom om utbredningen
hivdade Carsten Bregenhgj att den svenska
seden dr en ekvivalent till Knutstraditionerna i
Danmark pa ostra Mgn. Ett beldgg redovisas
ocksa fran ostra Sjalland (Bregenhgj 1974:83,
89, 157f., 160). Igrn Pig anfor dven beldagg fran
Fyn (Pig 1990:85). ”Knudslgbet” tillhor séle-
des ett 6stdanskt traditionskomplex, som mas-
te stréicka sig tillbaka till tiden fore 1658. 1
Danmark var det dock inte fraiga om halm-
dockor utan levande, maskerade Knutsgubbar.

Hypotetiskt ligger det nira till hands att
forknippa utbredningen av Knutsgubbarna
med den danska Knutskulten som ldmnat
spar dels i den kyrkliga liturgin (Gad 1963),
dels i Knutsgillena. Dessa kdpmansgillen
grundades forst i 1100-talets Danmark, dér
de uppkallats efter Knut Lavard, men fran ca
1300 var Knut den helige i regel gillenas
skyddspatron. Fran 1200-talets mitt utgjorde
Skanor huvudorten for de gemensamma mo-
tena. Knutsgillena forbjods under 1500-talet,
menilLund, Malmg, Ystad, Tallinn och Flens-
burg 6verlevde de (Wallin 1984:4). Aven om
gillena var lokaliserade till stdderna &r det
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uppenbart att de spritt kinnedomen om Knut
ocksa pa landsbygden.

Tidpunkten

Julen var en gammal fridstid. Den utmaérktes
av att man gick till varandra och héll julagille.
Ungdomen skaffade férnodenheter till sina
gillen genom att uppvakta gardsfolket med
sang och musik. Syftet med kringgéngen sa-
vél vid jul med stjarnan som med majsjung-
ningen var att fa& mat och dryck. Om julen
framjades detta av den radande regeln att man
inte fick bdra ut julen. Alla bes6kande i en
gard skulle darfor undfignas i ndgon form.

Vid Knut och Felix, da julen var slut géllde
inte denna regel. Knutsgubben kom for att
bara ut julen. Han kunde visserligen pa sina
hall ha en tom briannvinsflaska i fickan, men
detta bekréftade snarast den gamla regeln att
vid Knut var inte bara julen utan ocksa brann-
vinet slut. Knuts- och Felixgubbarna kom
alltsd inte som jultiggare. Kringforarna be-
straffades med ett kok stryk om man fick tag
pademeller genom att tjdras i ansiktet (Svens-
son 1923:106).

Namnen Knut och Felix &r i almanackan
knutna till den 13 respektive 14 januari. Det
forklarar varfor halmgubbarna kallades
Knuts- respektive Felixgubbar. De presente-
rar sig ibland sjdlva med dessa namn. Ocksa
rim som atf6ljde julaknutorna inleds med
orden: "Héar kommer Knut som kor julen ut.”
Detta dr ett gammalt folkligt rim belagt i
Sverige 1672, men ocksé kint i Danmark.
Mera regelbundet infordes Knut som alma-
nacksnamn i Sverige den 13 januari pa 1680-
och 1690-talen (Svenska Akademiens ordbok
14:1683 f.). Knut Lavard mordades den 7
januarioch i Danmark firas alltjimt Knutsda-
gen da. Den danska bondepraktikan 1662
innehéller rimmet: ”Knut /Badh them hielpa
sigh, at drifwa Jwlen ut.”

Fastin Knutsdagen forskots till den 13
januari i den svenska almanackan kunde tra-
ditionen med Knutsgubbarna fortleva pa den
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Utbredningen av seden att sétta ut Knutsgubbar respektive Felixgubbar under 1900-talet. Beldggsprotokoll i

Folklivsarkivet, Lund.

ursprungliga Knutsdagen. I tidningen Hal-
land nr 10, 1885 heter det: “Knutsgubben
borjar sin vandring redan dagen efter Tretton-
dedagen, eller s.k. Bondknut, dd menige man
pa halldndsk landsbygd anser julen 6ver. For
stadsborna géller det gamla, att forst “Tju-
gondag Knut kor julen ut’” (Celander
1928:339). Denna tidpunkt for Knutsgubbar-
nas kringférande visar ytterligare samhorig-
heten med den danska seden.

I den danska och norska almanackan sak-

nas namnet Felix den 14 januari och inga
traditioner knutna till detta namn &r heller
kénda i Danmark (Gunnarsen 1998). Denna
dag, uppkallad efter helgonet Felix av Nola pa
200-talet, har dérfor inte kunnat knyta halm-
gubbarna (eller namnet) till sig i Skane forréin
efter forsvenskningen. I Sverige har Felix fatt
behalla sin plats i almanackan den 14 januari,
fast sedan 1993 i jamlikhetens tecken jimsi-
des med Felicia (af Klintberg 2001: 39 £.).
Kvillen fore Knutsdagen eller sjdlva Knuts-
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dagen (dagen fore Felix) har dock endast ut-
gjort startpunkten for bruket att springa om-
kring med Knuts- och Felixgubbar. Detta
skdmt kunde enligt uppteckningarna fortga
flera veckor. Under denna tid pa éret var
arbetsbelastningen inte lika stor som under
den ljusa tiden pa aret. Morkret underlittade
ocksa kringforandet av halmfigurerna i hem-
lighet. Nagon egentlig festdag var dock inte
Knutsdagen. Fran vistra Skéne berittar Eva
Wigstrom endast att dagen “utmérktes gérna
med nagon extra forpldgning” (Wigstrom
1949:27).

Att Knutsdagen fick storre betydelse dn de
flesta andra helgondagar i Danmark &dven
efter reformationen berodde pa att den sam-
tidigt markerade julens slut. Det forsta och
det sista hade en socialpedagogisk betydelse.
En mirkesdag som Knut gav riktlinjer for
hushallningen och utgjorde ett skilje mellan
en fest- och en arbetsperiod. En sédan tid-
punkt utloste olika aktiviteter varje arsdag.
Dessa omfattade vissa sedelement som dven
dr igenkdnnbara fran andra tillfdllen under
aret i form av rekvisita, hemlighetsmakeri
och kringlopande.

Forloppet

Bruket att féra omkring Knutsgubbar nimns
inte i dldre folklivsskildringar. Svenska Aka-
demiens ordbok har emellertid ett beldgg fran
tidningen Halland, nr 10, 1885:

” Knutagubben”
En genuint halléndsk julsedvinja, hvilken dock fordom
forekom dfven i Skane, arden med ” Knutagubbe”. Nir
julen é&r forbi, eger detta bruk rum och bestar deri, att
nagon eller nagra i aldra storsta hemlighet hopsitta en
trasgubbe, ndrmast lik en fogelskrimma, men mera
fyllig. Stommen utgores af i kors spikade trdslaar;
ofvanpa dessa viras halm o.d; utanpa drages sist en
aflagd kostym, ju anskridmligare desto bittre, till domes
nagon gammal koryktares aflagda klddespersedlar; hatt
och fotaplagg af samma beskaffenhet fullinda den
atradda likheten med en urmensklig varelse. Har man
nu niagon ovin, man vill at, sa heter det att i aldra storsta
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hemlighet stilla den salunda tillklutade Knutagubben
utanfor dennes forstudorr.

I en utforlig uppteckning fran min hemsock-
en Orkelljunga i nordvistra Skéne, efter en
sagesman f6dd 1873, berittas om Knutsgub-
bens fird fran gard till gard i slutet av 1800-
talet. For att sjdlv fa uppleva mottagandet av
Knutsgubben skt man en s.k. julasméll med
en pistol, vilket lockade ut folk varvid de
upptickte Knutsgubben. Pa ett stille tog ung-
domarna hand om gubben, snyggade upp den
och forsdg den med pick. En dldre mottagare
stidslade ett par pojkar att fora den vidare till
en kvinna vars man var i Amerika. Hon skick-
ade honom i sin tur till en annan kvinna vars
man var i krigstjinst. Kringsidndandet slutade
med att en kvinna blev sé radd for Knutsgub-
ben att hon fick missfall. Forst dédrefter drink-
tes gubben. I detta fallet strickte Knutsloppet
sig till fyra olika byar unde tre veckor. Alla
kénde till traditionen, gamla som unga, méin
som kvinnor (Bringéus 1973).

Uppsatet var i detta fall skimtsamt. Den
sexuellt vilutrustade Knutsgubben var up-
penbarligen ténkt som en erséttning for den
frAnvarande mannen hos de bada kvinnorna,
medan en “julakédring” kunde fungera som
véara dagars “uppblasbara Barbara” for en
karl. Fran Mardaklev i Vistergotland omtalas
att gubben Knut var “utrustad med koénsdelar
av enorma dimensioner” (IFGH 3082; Hedin
1972:82). En Knutskéring, som numera finns
i Degeberga hembygdsmuseum, dr helt "na-
ken” och forsedd med savil brost med brost-
vértor som konshar av svart ullgarn. Knuts-
gubben fungerades alltsa ocksa i spelet mel-
lan konen.

Knutsgubbarna kunde stilla till mycken
fortret. Det beréttas inte bara om havande
kvinnor som fatt missfall, utan ocksda om
ménniskor som blev skrimda fran vettet av
Knutsgubbar som “héngt sig” i ett trdd eller
“dréankt sig” i nagot vattendrag. Knutsgubben
kunde dven kastas in i stugan pa liknande sétt
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som julaknutan (Bringéus 1973:171f.). Fran
olika hall finns uppgifter om att Knutsgubben
i hemlighet placerades vid skorstenen pa taket
till forbifarandes fornéjelse (Hedin 1972: 881
f.; Swenson 1995:323 1.).

Narupptaget togs om hand avungdomarna
ville de sjdlva uppleva effekten. Déarfr bands
ettlangtrep om gubben och sedan man knackat
pa och nagon av husets folk 6ppnade dérren
drog man snabbt undan Knutsgubben for att
ateranvinda honom pa ett annat stille. Detta
bruk dokumenterade jag 1973 tillsammans
med ett par studenter i Kivikstrakten.

Knutspasset
Knutsgubben utrustades vanligen med ett
s.k. Knutspass, ett brev med forvringd hand-
stil. Passen anknyter till den tid da sddana var
nodvindiga dven for inrikes resor. Detta pass-
tvang avskaffades forst 1860. A andra sidan
var inte skrivkunnigheten allmint utbredd
forrdn genom folkskolans inforande 1842.
Kanske har den nyforvirvade firdigheten
rentav stimulerat bruket att férse Knutsgub-
barna med pass. Detta kunde dven ha karaktér
av ett mer eller mindre fortdckt friarbrev
(Bringéus 1973:161). I en uppteckning fran
Orkelljunga heter det: ”Somliga vandrade ut
och skulle forsoka att finna sin 6mt &dlskade
smallivigg. Med ett friarbrev sa lydande:
’Ack Eva, min Eva vill du gifta dej med mej,
sa koper ja en spegesill o rompan ger ja dej’”
(LUF 4029). Det forekom ocksa att de s.k.
julknutorna forsags med pass, ofta i rimmad
form (Bringéus 1973). I passen fanns ofta en
anmaning att féra Knutsgubben vidare. Om
man beholl Knutsgubben kunde det hiinda att
man nésta kvall fick en Knutskéring som var
ute och letade efter sin man, eller omvént. Det
hiande ocksd att sma Knutabarn kom med
pass dir de efterlyste sin far eller mor.
Genom Knutsgubbarna och deras pass fick
man utlopp bade for sitt skimtbehov och sin
hiamndlystnad: ”Ibland satte de en sadan gub-
be pa ’dass’, det har jag sjdlv sett mer &n en
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gang.Va de da ’viretranga’ [kissnddiga] sa
fick de allt vénta”, beréttar en sagesman fran
Svenskop i Skane (jfr Swenson 1995:324 1.).
I samma socken sattes en halmgubbe vid ett
vigstycke som bonden sjélv inte ville under-
hélla.

Ofta beholl mottagaren passet och forsag
Knutsgubben med ett nytt. Men det finns
ocksa uppgifter om att det ena passet lades till
det andra sd att Knutsgubben till slut kunde fa
fickan full.

Att ga med Knut var dock ingalunda enbart
ett skdmt. I Falkenbergs-Postens julnummer
1910 heter det:

Pa nyaret brukar det nu for tiden std sa andaktigt i
tidningarna om ’aterblick pa det forgangna aret’ och
sadant. Se, det behovdes rakt inte pa den tiden Knut
gick. Det ombesorjde Knut... Han har straffat girigbu-
kar, ldttingar, veklingar, skrymtare, snattare, hogfirdi-
ga binglar av bada konen, skvallerbyttor, avundsjuka
stackare m.fl. m.fl.

I en uppteckning fran Hoja i nordvistra Ska-
ne citeras ett Knutspass dir mottagaren ned-
sittande kallas “bagasare” och dttemid-
dagskarl” och anklagas for att vara savil
fridstorare som drekrinkare och pigeforfora-
re (Swahn 1993:305 efter LUF 4129). Fran
Fagered i Halland berittar folkskolldraren
Johan Kalén 1927:

I en av rockens fickor eller pa brostet férvarade han
“passet’. Det var en vanligtvis ganska lang och vidlyftig
skrift. Den var avfattad i de mest oforskdmt raa och pé
samma gang mest forsétligt forsmiddande och sérande
ordalag, som en hatfylld bondhjidrna kunde uttdnka —
och det vill inte siga lite. Allt vad déligt och mindre
hedrande man visste eller trodde om den person, det for
tillfallet gillde, allt vad skvaller och fortal padiktat
honom, alla hans ungdomssynder, alla kroppsliga och
sjélsliga lyten och skavanker hos honom och hans
anhdriga, allt skevt och snedvridet i hans familjeliv, allt
drogs fram med illslug och djdvulsk lust att géra ont
(Kalén 1927:228).

Fran Grimeton i Halland citeras ett pass med
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orden: ”Hér har du en hora, den kan du gora
med som du vill, ndr du inte har N.N.” (hans
fastmo, Hedin 1972:78).

Ett Knutating

Ifall det gick att utpeka en gérningsman kun-
de Knutsloppet sluta vid tinget. Falkenbergs-
Postens julnummer 1910 omnédmner att ’da
var forstas tingssalen full med &hdrare och
nimndemansrummen med, men det blev ju
aldrig annat dn grin av ett sddant mal”. Flera
uppteckningar omvittnar sadana s.k. "Knuta-
ting”. Ett fall har jag dven lyckats uppspara,
niamligen fran tingsritten i Himle hirad i
Varberg, dit en landsfiskal 1934 instimde
fyra ynglingar for att ha placerat ut en Knuts-
gubbe "med en iGgonfallande paskriftav syn-
nerligen sedlighetssarande art”.

En tjanarinna pa en gard i Spannarp omta-
lade vid ett polisforhér att hon vid jarnvigens
godsmagasin, pa allménna vigen mellan Him-
le mejeri och Statens jérnvigars godsmaga-
sin,den 14 januari funniten Knutsgubbe med
ett pass med foljande text:

Nir X kom till Y och kuk hon ville ha, men Y:s var for
liten, sa de gick inte bra. jag tror de nog ska brénna ve.
Men uti fettan va de ven och pep. men X sparkade och
sket. Dunderhyttan den 13/1 1934 Bevittnas Kuksberg
Fettlund Pettkvist Lossfot Koddholm Fettlabb.

De anklagade, som var hemmasdner fran
Spannarp, mellan 16 och 21 &r hade hjilpts at
att forfardiga och sitta ut gubben pa kvillen
den 13 januari. Som motiv anfordes att de
hyst agg till kvinnan X. Den som forde deras
talan i rdtten uppgav:

Det vore i orten brukligt — dock mera forr dn nu — att
unga mén for att skimta eller driva géick med nagon viss
eller nagra vissa personer vid tiden for tjugondedag
Knut placerade en av gamla kldder och halm forférdi-
gad figur, s.k. Knutsgubbe, & nigon synlig plats. A
figuren féstes ett plakat, kallat *pass’, med inskription
riktad mot den eller de personer man ville ’komma at’.
Inskriptionens innehall vore ofta tvetydigt.
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Uppgifterna vitsordades av dklagaren.

I sitt utslag fann rétten att de anklagade
”gjort sig skyldiga till tukt och sedlighet sa-
rande handling, varav kommit allmén forar-
gelse”. Aklagaren uppgav att kiranden for-
klarat sig icke vilja for egen del fora talan om
ansvar for drekrénkning, blott hon bleve 1dm-
nad ifred. Den som f6érde de anklagades talan
hemstillde att ritten matte ta hiansyn till de
tilltalades ungdom och “att de forletts av
omformalda, for visso oldmpliga plidgsed inom
orten”. De domdes jamlikt 18 kap. 13 § och 7
kap. 4 § strafflagen vardera till femton dags-
boter a 1 kr. Det ringa straffet berodde uppen-
barligen pa de anforda omsténdigheterna.

Anledningen till att pojkarna hyste agg till
tjanarinnan framgér inte av domboken. Ofta
kunde det vara forsmadd karlek, men knappast
idettafall,dafyrapojkar gjorde gemensam sak
och kvinnan var 30 ar gammal och gift.

Form- och funktionsekvivalenter
Wilhelm Mannhardts komparativa studier av
jul- och skordeseder strackte sig ocksa till
Norden och i den fragelista som utsédndes pa
svenska 1867 efterfragades bl.a. bruket vid
skorden att forfardiga “en docka, som har
menniskoskepnad, forestillande antingen en
man eller en qvinna, dn utstyrd med kldder
eller ocksé endast med blommor och band, dn
utan prydnader med endast antydning af huf-
vud, armar och genitalier” (Celander 1931: 8).
Det drgjde dock énda till 1931 innan bru-
ket kartlades i Skane (Svensson 1931:124 f.)
och sedan pa nytt med rikare material av
Albert Eskerdd. Den sista kirven vid skor-
dens avslutande kallades i Skane for ”stada-
ren” och kiringen”, alltsa nedséttande an-
tropomorfa bendmningar. Det sista lasset
kallades soen”, p4 Osterlen dven “kéringen”
(Eskerod 1947:217 ff.). Isydvastra Skane dér
Knutsgubbarnakallades "babbar” tilldelades
sddeskarvarna samma forklenande namn med
samma innebord som “bagasare” och itte-
midagskarl” (Eskeréd 1947:220 £.). Den ero-
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tiska skdmtlusten inom arbetslaget liknade
den som férekom kring Knutsgubbarna. Man
kunde t.ex. binda in stenar for att utpeka
kirven som karl och ddrmed ge anledning till
sexuella anspelningar. Liknande bruk r kén-
daiDanmark (Eskerod 1947:226, 246, 263).

Foratthana den somblev sisti skordearbe-
tet kunde man i Skane ocksa sitta ut halm-
dockor (Eskerdd 1947:265). Seden att place-
ra en “hanedukke” av halm utanf6ér dorren
hos den som blev sist firdig med skorden
forekom dven paJylland (Bregenhgj 1974:122
f.). Uppsatet var detsamma, ndmligen social
kontroll och skdamtlust. Att vi hiar méter tva
sidor av samma sak visar det ovan anforda
domslutet vid Himle héradsritt. Ett straff for
forargelsevickande beteende utmaittes, men
ritten hade forstéelse for skdmtet eftersom
det tillhorde den hidvdvunna seden i bygden.
Gunnel Hedberg anfor en parallell fran norra
Skéne 1962, dar tva byggnadsarbetare hingt
upp en gubbe som protest mot uteblivet tak-
lagsol. Har frikiinde ritten med motiveringen
att de bada atalade foljt en allmént kénd och
vedertagen sed, nagot som inte kunde vicka
forargelse hos allmédnheten (Hedberg
1998:24).

Den tyske etnologen Karl Sigismund Kra-
mer har betecknat ordning och tillréttavis-
ning (Ordnung und Riige) som tva grundlig-
gande principer i den folkliga rattsutovning-
en och Ingeborg Weber-Kellermann har hiv-
dat samma uppfattning (Weber-Kellermann
1985:185 ft.).

Fore las- och skrivkonsten var Knutsgub-
barna stumma. Den sociala kritiken formule-
rades inte i ord utan genom handling. Detta
var ett sdtt att kommunicera som har mycket
gamla traditioner. Ett exempel &dr bruket att
resa nidstang, ett sétt att férhana, som fore-
kom bl.a. gentemot sexuellt avvikande perso-
ner (Almqvist 1965-74). Sexuellt speglande
sedvanjor finns det ocksa motsvarighet till
inom &ldre tiders réttspraxis (Bringéus
1990:134).
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Som folkligt bruk férekom det att miss-
hagliga personer forhanades genomen docka.
Att hinga upp en “gubbe” i takstolen da
taklagsolet uteblev férekom bade i Sverige
och i Danmark (Rehnberg 1950; Michelsen
1951:100 ff.). I Schweiz var det en utbredd
sed att brinna en ménniskoliknande docka
(kallad "B06og”) pa ett fastlagsbal (Weiss
1947, fig. 123; ASV II, kommentarer till
kartorna 186-191; Zender 1980:81 f.). Bru-
ket har iven motsvarigheteri Osterrike (Wolf-
ram 1980:53 f.). Pa alpint omrade talade man
om “die Sennenpuppe” (Isler 1971).

Bestraffning in effigie har i sjédlva verket
gamla rotter i det offentliga réttssamhillet.
Den tyske etnologen Wolfgang Briickner har
behandlat avrittning in effigie utifran dldre
kontinentalt material (Briickner 1966) och
Gunnel Hedberg har givit exempel fran Ska-
ne efter dansk rittspraxis (Hedberg 1998).

Tolkning
Den forsta vetenskapliga presentationen av
Knutsgubbarna lamnades av Hilding Celan-
der med st6d av uppteckningar av den kéinde
hallidndske folkminnessamlaren Johan Kalén
(Celander 1923). Tva ar senare utgav Celan-
der en specialstudie med rubriken “Den hal-
ldndska Knutsgubben och hans sléktingar i
nordisk folksed” (Celander 1925). Celander
skriver: ”Och sammanhangeteller rittare iden-
titeten mellan julupptagens halmkladda mén-
nisko- och djurskepnader och motsvarande
figurer vid skordefesterna, liksom badas yt-
tersta harstamning fran akerfiltets vegeta-
tionsmakter i deras véxlande gestalter, har for
lange sedan pa fullt bindande sétt pavisats av
Mannhardt” (Celander 1925:1-38).
Kringforandet av Knutsgubbarna var allt-
sd en rest av forntida fruktbarhetskult, en
slags tumregel i den davarande sedforskning-
en (Bringéus 1991). I en recension av studien
samma &r sammanfattar Ake Campbell Ce-
landers tolkning i konstaterandet att ’seder-
nas karaktdr av skymfsed, hdnande géckeri
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eller lek alltsa dr nagot sekundirt, som till-
kommit, sedan det hogtidliga allvaret Gver
riten forbleknat och 1dmnat plats for det bur-
leska skidmtet”. Campbell forvanas likvél Gver
att karaktiren av lek, skdamt, han tillkommit
blott som degenerationssymptom”. Han me-
nar dock att dven en motsatt tolkning, dvs. att
detta varit den ursprungliga funktionen, kré-
ver unders6kning (Campbell 1925:42).

I sin polemik mot Mannhardtanhédngarna i
installationsforeldsningen 1941 sidger C.W.
von Sydow, att: ”Alla sexualfirgade skalls-
ord och 6knamn — och de dr mycket talrika
och begagnas i de mest skilda ssmmanhang —
ar skamnamn utan tanke pa nagon fertilitet”
(Bringéus 1991:17). Albert Eskerdd sédger
direkt att det finns ingen grund att som en
tidigare forskargeneration soka spar av frukt-
barhetskult i likheten mellan skérdebruk och
Knutsgubbar (Eskerod 1947:266).

Carsten Bregenhgj fordjupar sig inte i tidi-
gare tolkningar men anser utan ndrmare mo-
tivering att seden med Knutsgubbar dr myck-
etgammal. Viktigast dr hans sammanfattande
konstaterande att helligtrekongerslgbet”
”ikke bara er en ’skik’, det er en social insti-
tution” (Bregenhgj 1974:130). Min egen tolk-
ning foljer inte Leachs schema men &r base-
rad pa ett antal bindra oppositioner med savil
positiva som negativa konnotationer.

Sakralt — profant

Knutsdagen har sin samhiéllsbakgrund i den
romersk-katolska kyrkans helgonkalender
och helgonkult. Att tolka Knutsgubbarnasom
rester av forkristen fruktbarhetskult &r alltsa
uteslutet. Aven om den 7 januari medférde en
hommage till den nordiske helgonkungen
fick dagen redan under medeltiden frimst en
social funktion genom Knutsgillenaide dans-
ka stdderna.

Social kontakt — utanforskap
Bruket att féra omkring Knutsgubbar var
baserat pa den sociala kontakten mellan de
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ndrboende. Den innebar att man visste vem
som bodde i grannskapet och vad de gick for.
Kontakten fortitades bade da man hade ett
strangt arbete (hosten och skorden) och da
man hade det ledigare, som kring julen.

En positiv konsekvens av att man kédnde
varandra var att man skéinkte varandra upp-
mirksamhet t.ex. genom tjidnster och gen-
tjanster. Man bjod varandra pa julagille eller
kaffekalas eller kom med forning eller andra
matgavor vid slakt eller bak. Men det fanns
ocksa personer som var uteslutna fran gilles-
gemenskapen. Fran Brunnby i nordvistra
Skéne omtalas att en Knutsgubbe hade skick-
ats av en granne som inte blivit bjuden med pa
julkalaset.

Negativt betydde den sociala kontakten att
man var utlimnad at de nidrboendes skvaller
och fortal, avundsjuka och missundsamhet.
Séarskilt utsatta vid Knut var de som inte
foljde gédngse normer och levde ensamma
som ungkarlar eller ungmor. ”Seden att ga
med Knut var egentligen en osed” skriver en
sagesman (EU 17309:17). Domen 6ver den-
samma &r samtidigt hardast fran utomstaen-
de. Johan Kalén talar om den “om ytterlig
simpelhet vittnande seden” (Kalén 1927:228).
Kanske han som folkbildare dven direkt bi-
dragit till dess upphorande. Ocksa artikeln
om Knut i Falkenbergs-Postens julnummer
1910 tar stéllning: ”Vi vill inte ha honom
igen. Han tillhor en géangen tid. Folkuppfost-
rans vigar och medel dro helt andra nu.”

Heder — skam
Carsten Bregenhgj har visat att det var en
heder pa Agersg att bli uppvaktad av de
maskerade under trettonhelgen. Fran Skéne
finns uppgifter om att det uppskattades att fa
manga julaknutor (Bringéus 1973:155 f.).
Att f4 en Knutsgubbe var ddremot ingen
heder utan en skam. Denna kom till uttryck
bade genom gubbens sjaskiga utseende, mar-
keringen av hans sexuella potens och framfor-
allt genom passen. Dérfor gillde det att sna-
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rast mojligt gora sig av med Knutsgubben
genom att sinda honom vidare till nagon
annan med ett nytt budskap. Allrahelst skulle
gubben sédndas tillbaka till den férmodade
avsdndaren, som dédrigenom avslGjades.

Skamt — allvar

Utrustandet av Knutsgubben och skrivandet
av texten pa passet var ett muntert avbrott i
vardagstristessen. De brev som foljde med
fageln som sldpptes in i stugan i sydvéstra
Skane var godmodiga. Fageln hélsar, vill 1dna
hus, fa mat och dryck och beskydd for katten
och folje tillbaka. Hér var det dock regel att
fagelinsldpparen identifierades och undfig-
nades (Bringéus 1973:145 ff.).

De som sénde ivig Knutsgubbar gjorde sig
daremot lustiga pa andras bekostnad. Vad som
var lustigt fér avsidndarna blev blodigt allvar
for mottagarna. Skamtet forvandlades till dre-
krinkning eller sedlighetssarande handling.
Men motet med Knutsgubben kunde ocksa
leda till skramsel av sa allvarlig art att det
kunde leda till missfall hos havande kvinnor.

Stumma budskap — och talande

De stumma dockornas budskap maste tolkas.
Tolkningen kridvde att man kédnde koden.
Knutsgubben placerades pa en plats dér den
uppmaérksammades av folk i omgivningen,
dven omden var riktad mot en enskild. Halm-
gubbarna pa skordefilten var stumma, men
alla visste att de utgjorde ett han mot den
senfirdige.

Med passen blev Knutsgubbarna brevba-
rare. Breven kunde ha form av anonyma
friarbrev, som de danska gickbreven i bor-
gerliga kretsar (Brandt 1969, 1973). Skamtet
kunde forstéirkas genom lustiga ordvéndning-
ar i Knutspassen men framforallt gav man
igen for lidna ofGrritter, men man kunde
ocksa utsitta varandra for direkt drekrink-
ning. Samtidigt utsatte sig séndaren for storre
risk att bli avsléjad genom passen. Dirfor
skrev man med forvrdngd handstil. Passet
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kunde férvandlas till ett fillande bevis mot
avsidndaren om denne kunde avslojas.

Dold identitet — avslojad identitet
Knutsloppet skedde i skydd av morkret. De
som satte ut Knutsgubben eller -kéringen var
angelidgna om att inte avslojas. I den man de
undertecknades skedde det med pahittade
namn. Passet som framvisades i Himle tings-
rédtt var “bevittnat” av sex personer med fin-
gerade men samtidigt fyndiga namn, som
syftade savil pa det manliga som det kvinn-
liga konsorganet. Ocksa ljudbeskrivningarna
forstérkte allusionen till samlagsskildringen
(jfr Lovkrona 1991:278). Vid tinget sokte de
tre pojkar som instillde sig alltjamt d6lja sig
och fornekade dérfor “all vetskap om vem
eller vilka personer som gjort sig skyldiga”
till forseelsen. Eftersom de tycks ha férhorts
samtidigt visade de ddrmed en inboérdes soli-
daritet och trodde kanske att de skulle undgé
att ertappas.

I ett litet samhdlle var det likvél svart att
forbli anonym. Aklagaren kom knappast till
tinget aningslés om foérévarna. Men forst
”sedermera” foll pojkarna till foga och erkén-
de. Sannolikt bidrog passet hértill. Ddrmed
avslgjade de sin identitet och kunde dé6mas.

Byjustis — offentlig rdttegdng

De flesta kontroverser grannar emellan gjor-
des upp genom att man gav och tog med
samma varma hand, dvs. skickade tillbaka
Knutsgubben eller sinde den till nagon an-
nan. Genom upprepningen normerades se-
den. Tdvlingslusten medforde & andra sidan
att man sokte Gvertriffa varandra och ténja
grinserna, sa att man kunde valla direkt ska-
da (t.ex. skramsel, missfall).

Knutspassen 6ppnade végen till “lappa-
travare” eller pappersdragare” som fjirdings-
min och nimdemaén kallades. Det &r i detta
skede som Knutsseden borjar fé efterspel vid
”Knutatingen”. Byjustisen ersattes av det
offentliga rittsvisendet. Aven om humorn
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hade utrymme ocksa vid haradsritterna (jfr
Andersson och Modéer2002) sé var detknap-
past de atalade som ség saken pa detta sitt.
Hedern att oupptickt lyckats stilla till spek-
takel med en Knutsgubbe byttes i nesa — och
boter. Jag betraktar alltsd kringforandet av
Knutsgubbar inte bara som en social institu-
tion utan som en form av folklig réttsutov-
ning. Knutsgubbarna kan rentav betraktas
som Rechtsalterthiimer.

Forst nér den folkliga réttsskipningen inte
langre fungerade vinde man sig till den of-
fentliga. Men da var den symboliska be-
straffningen inte ldngre aktuell. Lopandet
med Knutsgubbar jimstédlldes med andra for-
seelser och botesstraff utmiittes efter f6rhor i
laga ordning. I och med att kringf6érarna av
Knutsgubbar kunde atalas uppfattades hand-
lingen som kriminell, om &n brottet var av
ringa grad. Detta maste ha fortagit lusten att
fortsétta med bruket.

Gammalt monster — nya former
Knutslgpandets upphdrande sammanhénger
frimst med de forsvagade sociala nédtverken.
Samtidigt kanske man trots allt vagar tala om
en okad civilisering. Anonyma brev, oavsett
om de spreds med Knutsgubbarna eller pos-
ten, var inte dgnade att forbéttra det sociala
klimatet. Men med sedens upphérande gick
man samtidigt miste om en muntration som
brot enformigheten pa landsbygden.

Medan ménga av bondesamhillets sed-
vénjor revitaliserats i vara dagar giller detta
inte kringforandet av Knutsgubbar. Anled-
ningen har vi inte att sdka i seden i sig sjdlv
utan i fordndringen av den sociala kontexten.
Allt har sin tid. Ocksa ett bruk som kringfo-
randet av halmgubbar vid Knut. Men nya
tider — nya seder. Nér jag idag, 16rdagen den
27 april 2002 avslutar denna artikel ldser jag
i Sydsvenska Dagbladet rubriken: "Med ka-
mouflageuniform, naken eller som transves-
tit. Usama bin Ladin i plast séljer som smor.”
Den som inte vill képa Usama bin Ladin i
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denna form kan framkalla honom virtuellt pa
sin dator. Den amerikanska firman meddelar
att tre nya figurer kommer att lidggas till
sortimentet varje méanad. Kongresstemat i
Abo har alltsa verkligen “emphasis on the
present day”.

Nils-Arvid Bringéus, prof.em.
Lund
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Summary

Mumming in Effigie around St. Canute’s day in Southern Sweden.
An Example of the Popular Exercise of Justice

The study concerns the custom of carrying stuffed human-
sized straw dummies around at the end of Christmas, the
day before St Canute’s Day (7 January) or the day before
St Felix’s Day (8 January) (see map p. 132).

Under cover of darkness, the hideous effigy
representing an old man or an old woman was stealthily
placed outside the door of a farm in the neighbourhood,
usually furnished with a letter urging the person who
was given the effigy to pass it on. These dummies and
their accompanying letters gave people an outlet both
for their need to joke and for their desire for revenge.
The letter referred to offences committed in the past
year, especially transgressions of a sexual kind. The
male effigies were made with a clearly marked sexual
organ. An example is recorded in the court records from
Varberg for 1934, when four boys were summoned for

having accused a woman of extremely immoral deeds.
Their sentence was lenient, however, with reference to
the fact that it was an old custom in the district.

Like Carsten Bregenhgj, the author interprets the
custom as a social institution, but also as a popular
exercise of justice. There are direct parallels with
publicly sanctioned executions in effigy, and the builders’
custom of hanging up a mocking dummy of a man who
failed to provide refreshments when a roof truss had
been raised for him. It was only when the custom of
sending straw dummies around no longer functioned as
a form of popular exercise of justice, because of the
weakened social networks, that people turned to the
state judicial authorities. This led to the extinction of
the custom during the twentieth century.
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