’V1 maste taga de olyckliga till vara
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Fralsningsarmén och gistfrihetens granser
Fredrik Nilsson

Vid nyérstid 1890 6ppnade Fralsningsarmén
ett forsta riddningshem for prostituerade i
Stockholm och négra veckor senare inréttades
ocksa den forsta slumstationen, dven detta 1
Stockholm (Kjall 1972:325). Genom slum-
och rdddningsarbetet gjordes gastfrihet till
en hornsten i Fralsningsarméns verksamhet;
den hungrige skulle erbjudas mat och dryck;
den utsatte skulle erbjudas skydd fran kyla
och kold; de som levde i synd skulle erbju-
das stdd i moralisk eller andlig mening. Det
sociala arbetet praglades av goda intentioner,
men det fanns ocksd ambitioner som strickte
sig bortom det géstfria erbjudandet om mat,
skydd och stdd. I ett hifte som gavs ut infor
invigningen av slumstationen betonades att
syftet var att hjédlpa, men ocksa att i grunden
fordndra de fattiga: Vi 6nska upprycka dem
ur deras sloa likgiltighet, soka ingifva dem
lust och smak for renlighet, mod och hopp
om framtiden, fortroende och kérlek till Gud”
(efter Ljus i Morker,nr 1 1915). For att lyckas
med sina ambitioner behdvdes slumsystrar,
soldater och officerare som internaliserade
organisationens ideal samt omvandlade detta
till en fungerande social praktik. Syftet med
denna artikel dr darfor att underséka hur
géstfrihet materialiserades inom ramarna for
Frélsningsarméns sociala verksamhet vid
sekelskiftet 1900. Det fanns ocksé en social
verksamhet som riktades mot mén, jag viljer
hér av utrymmesskal att inte undersdka denna.
Med ett fokus pa den kristna kontexten vill
jag bidra till forstielsen av géstfrihetens kul-
turella variationer.

Gdstfrihet — vilvillig omsorg och kulturella
granser
Gistfrihet anses ha varit en grundldggande
norm redan i samlar- och jagarsamhéllen.
Eftersom varken skord eller jaktlycka kunde
garanteras delade ménniskor en sarbarhet
som gjorde gistfrihet till ett nodvandigt ratt-
tesnore. De individer som tillhdrde gruppen
forvéintades solidariskt dela vad jorden och
jakten gav, men dven frimlingen, den som
bara passerade, kunde rikna med att bli be-
mott med utgdngspunkt i denna norm (t.ex.
Lashley 2000:5-16, Selwyn 2000:19-23). Pa
detta ndgot schablonartade vis kan géstfrihe-
tens grundprinciper beskrivas och de utgor
dven en grundpelare i den kristna traditionen
(jfr Bretherton 2010:138, Telfer 2000:47).
Samtidigt priglas emellertid den kristna tra-
ditionens gastfrihet av ett for denna kontext
specifikt och problematiskt spanningsfalt.
Enligt Gamla testamentet beordrade Gud
sitt folk att vara géstfria i motet med fram-
lingar, géstfrihet var ett evangeliskt impera-
tiv. Men det betonades dven att Israels barn
skulle undvika kontakt med de orena, de
som inte tillhorde gemenskapen (Brether-
ton 2010:129-130). Om sé skedde fanns det
en risk for en slags kulturell kontaminering,
vilket innebar att den enskilde individen ris-
kerade att exkluderas fran gemenskapen. Ex-
kluderingen innebar en statusforlust eftersom
man inte langre ansags tillhora Guds utvalda
folk. Géstfriheten var pa sa sitt en gudomlig
befallning som bidrog till att vidmakthélla
gréanser, social status och sociala hierarkier.
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Definitionen av géstfrihet &r radikalt annor-
lunda i Nya testamentet. I detta betonas att den
kristne skall bemdta alla frémlingar med géstfti-
het som ledstjdrna och Jesus framstér hir somen
forebild: Genom att dela maltider och nattlager
med de utsatta och exkluderade forkroppsli-
gar han Guds géstfrihet (t.ex. Yong 2008:101).
Gastfrihet skulle alltsa enligt Nya testamentet
praktiseras oavsett vilken social tillhorighet
den behdvande hade, géstfrihet var en vég till
frilsning bade for de hjilpande och de utstotta
(Bretherton2010:129—-130).! Nér Frilsningsar-
mén 6ppnade raiddningshem och slumstationer
knot organisationen an till denna norm, men
innebar detta att kulturella gransdragningar sak-
nades i den praktik de utvecklade? Det &r inte
helt sékert. Forvisso var ambitionen att hjilpa
denddstéllda och i moralisk mening orena, men

detta forutsatte distansskapande strategier som
gjorde det mojligt for dem att bibehalla statu-
sen som moraliskt obefldckade soldater eller
officerare 1 Guds armé. Genom att undersoka
hur géstfrihet materialiserades vill jag studera
pa vilka sitt denna grinslosa sociala praktik
paradoxalt nog ocksa rymde kulturella gréns-
dragningar mellan Frélsningsarmén och den
behdvande. Jag inleder dock med en kortfattad
redogorelse for Fralsningsarmén, den sociala
verksamheten samt det samhélle som organi-
sationen tog plats i.

Frilsningsarmén — en kort historisk tillba-
kablick

Under 1800-talet bidrog rationalisering av
jordbruket och industrialisering till att forédnd-
ra det svenska samhéllet, médnniskor lamnade
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landsbygdens invanda mdnster och traditioner
for en ny tillvaro i stiderna. I denna forand-
ringsprocess erbjod folkrorelserna — arbetar-
rorelsen, nykterhetsrorelsen och vickelserd-
relsen—trygghet samtidigt som nya identiteter
kunde provas inom rorelsernas hiagn. Foren-
ingar och organisationer utgjorde folkrorel-
sernas bas, en sadan var Frilsningsarmén som
etablerades i Sverige 1882. I Sverige tillhdrde
Frilsningsarmén en av de snabbast vixande
organisationerna under 1880-talet och en bit
fram i tiden (Hellspong 1991:22). Det var
emellertid i England som Frélsningsarmén
foddes.

William Booth, organisationens grundare,
hade formats av den brittiska vickelserorelsen
och isynnerhet metodismen inom vilken han
verkade under 1850-talet (Gariepy 2009:1-2,
12—14). For vickelserdrelsen var mission i
hemlandet istéllet for i de omfattande brittiska
kolonierna en grundsten. Booth lamnade me-
todisterna 1861 men fortsatte med missions-
verksamhet i London, inledningsvis verkade
han inom ramarna for East London Christian
Revival Society som 1867 fick namnet The
Christian Mission. Drygt tio ar senare, 1878,
dndrades namnet dn en gang, nu till Salvation
Army (Eason 2003:42—45). Booth bestdmde
sig for att intensifiera det sociala arbetet da
han under en kall vinternatt 1888 hade sett
stora médngder av "huttrande hemldsa under
Themsens broar” (Kjall 1972:323).

I Sverige organiserade Fralsningsarmén
under 1880-talet sa kallade fattigbespisningar,
men vid nyérstid 1890 paborjades en organi-
serad slum- och rdddningsverksamhet. [ hiftet
Losa blad fran slum- och rdiddningsverket
presenterades tankarna bakom verksamheten.
Hedvig Lagercrantz, som inledningsvis var
ansvarig for arbetet, kndt an till Booths idé om
att missionen behdvdes pd hemmaplan: Vilja
lastens barn ej komma till oss for att hora vé-
gen till upprittelse och frélsning, sd maste vi
ga att uppsoka dem i deras stinkande nésten
eller lockande féllor” (Lagercrantz 1892:11).

Organisationen avvek ddrmed fran hur Svens-
ka kyrkan men ocksa filantroperna arbetade.
Filantropiska foreningar bildades redan under
1800-talets forsta hélft och fattigvardsarbetet
var en viktig del 1 denna verksamhet. Inom
ramarna for arbetet med fattigvard var det
foretradesvis kvinnor som verkade och en an-
ledning till detta var att familjefragor stod i fo-
kus, omraden som av "naturliga” skil ansags
passande for kvinnor. Aven om filantroperna
drevs av en god vilja s& forekom kritik mot
vad som uppfattades som ett planlost utde-
lande av allmosor fran framfor allt kvinnliga
filantroper (Salomonsson 1998:32-37), de
forblev ocksé besokare i fattiga omraden. I
motsats till dessa var Frilsningsarmén inte
en tillfallig gést i misdren utan organisatio-
nens foretraddare delade dagligen de utsattas
vedermddor (Lundin 2013, Nilsson 2012).

Trots de goda intentionerna bedrevs verk-
samheten inledningsvis med ytterst knappa
ekonomiska resurser. En anledning till detta
var att Fralsningsarmén bemottes med miss-
tdnksambhet, vilket resulterade i en tvekan eller
ovilja fran samhdllet och privatpersoner att
bidra ekonomiskt till verksamheten. Kritiker
menade att Fralsningsarmén bidrog till en till-
tagande omoral eftersom Frélsningsarméns
kvinnor verkade i offentliga rum. Kvinnor
formodades vara svagare 4n mén i savil fysisk
som psykisk mening och forvantades darfor
inta en passiv, tillbakadragen roll i samhaéllet
(Nilsson 2000:141-143). Denna tanke bott-
nade i en religids forestillning om att kvin-
nans kall var hem och familj—hon skulle vara
en god husmor, maka och moder (Hammar
1999:24). Fralsningsarmén var av en annan
uppfattning. Catherine Booth, Williams hus-
tru, betonade att de kvinnor som predikade och
pa andra sétt engagerade sig i samhaéllsfragor
inte var svaga karaktirer som gav efter for
arelystnad och fafianga” utan starka kvinnor
som pa Guds uppdrag verkade for samhéllets
bésta (Booth 1878/2008:143—-144).

Det var alltsd i en tid av motstand och an-
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I'slumsystrarnas vardag utgjorde hembesok hos gamla och utsatta en viktig arbetsuppgift. Kélla: Fralsningsarméns
arkiv, Vartahamnen. Okatalogiserat, diverse bilder.

grepp som Frélsningsarmén paborjade sitt ar-
bete med géstfriheten som moralisk kompass,
men var det en granslos praktik som Nya tes-
tamentet foreskrev eller tydliggjordes snarare
sociala hierarkier genom arbetet? Jag inleder
med en kort diskussion av Frélsningsarméns
forestillningar om de prostituerade och staden
for att darefter nirma mig huvudfragan.

Beroringsrddsla

Infor invigningen av det forsta raddningshem-
met publicerades en appell i Stridsropet med
rubriken ’Skynda att rddda ”. Texten hade
skrivits av Fralsningsarméns svenska kom-
menddr, Hanna Ouchterlony, och innehallet
varmanande: "Dumaste, om Kristi kédrlek bor
idig, hafva forbarmande med dessa samhél-
lets olycksbarn och villigt understodja dem
som vilja gd att ridda dem” (nr 8, 22/1 1890).
En sann kristen, menade Ouchterlony, visar

barmhértighet. Problemet var att méanniskor
— kristna eller inte — stéllde sig tvekande in-
for att bista prostituerade eftersom dessa be-
traktades som orena i moralisk mening. Den
tvekan som Ouchterlony tillskrev samhéllet
synliggdr spanningen som aterfinns i kristen
tradition mellan att & ena sidan se Jesus i varje
framling och & den andra att kategorisera en
del som ovirdiga fraimlingar. I Frilsningsar-
méns material pockar denna spanning standigt
pauppmarksamhet. [ en artikel konstaterades
exempelvis att ménniskor inte ville "récka [de
prostituerade] en hand for att hjdlpa dem upp”.
Oavsett hur innerligt dessa uttryckte dnger
ville ménniskor, enligt skribenten, undvika
att fa ”sin troskel besmittad af deras fotsteg”
(Ljus i Morker, nr 2 1900). Négra ar senare
reflekterade en adjutant Dahlberg pa ett lik-
nande sétt: ”"Dessa arma offer for véllusting-
ars lidelser aktas i allménhet likt spetilska,
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fran hvilka man haller sig pa ett vederborligt
afstand” (Ljus i Morker, nr 2 1902). Repre-
sentanter for Fralsningsarmén menade séledes
att samhéllets forhallningssatt till de prostitu-
erade priglades av beroringsridsla.
I'motsats till samhéllet i Gvrigt ryggade inte
Fralsningsarmén tillbaka i motet med de fallna
kvinnorna. Tvértom, det ansags viktigt att ”dra-
ga dem upp ur dyn”, vilket med nddvandighet
innebar att man skulle bli smutsig: Vi fa ¢j
vara ridda for att smutsa vara glacéhandskar
eller ullvantar, vi maste taga de olyckliga till
véra hem och hjértan” (Ljus i Morker, nr 1
1903). Nér man pa detta sitt talade om smuts
var detinte baraisymbolisk mening. I samband
med ett besok i slummen pa Sdder i Stockholm
konstaterades: ”’Allt skvallrade omnod, ytterlig
granslos nod; sjélfva luften, som man inandas,
tycktes vara mittad af dessa osunda dunster,
som dro oskiljaktiga fran hvarje stille, dir flera
fattiga familjer under aratal bott och vistats”
(Stridsropet 24/12 1891). I Frélsningsarméns
publikationer aterkommer regelbundet saidana
skildringar och organisationen kn6t ddrmed
an till en utbredd, negativ diskurs rérande sta-
den: Urbanisering uppfattades vid tiden kring
sekelskiftet som ett hot mot individens och
samhéllets allménna halsotillstand. Myndig-
heter och borgerliga etablissemang betraktade
dessutom staden som en hotfull plats, stadens
lockelser, morka grénder, krogar och bordeller
ansags driva méanniskor i fordarvet (Lennarts-
son 2001:80-81). I detta ssmmanhang &r det
inte ovasentligt att William Booth 1890 hade
publicerat In Darkest England, det vill siga
samma ar som rdddningsarbetet inleddes i Sve-
rige. Boken anspelade pa Henry Stanleys bok
In Darkest Afiica och ddrmed kolonialismens
intresse for det vilda, rda och ociviliserade
Afrika, men handlingen hade flyttats till de
engelska stiderna (Gariepy 2009:51). Detta
sdttatt betrakta stdderna var alltsa inte ovanligt
vid denna tid. Urbana rum betraktades med
koloniala 6gon, det var annorlunda platser som
befolkades av vilda, primitiva och méarkliga

existenser (Dennis 2008:39-45). Hur hante-
rade da Frilsningsarméns foretrddare motet
med slummens farliga morker? Glacéhand-
skarna och ullvantarna skulle férmodligen bli
smutsiga, men hur undvek man att moralen
gick samma 0de till motes? Ett sétt att hélla det
morka och vilda pa avstand var att skapa vita
dromviérldar och grona oaser mitt i slummen.

Vita dromvdrldar ...

I en skildring av barnkrubban pa Soder i
Stockholm kommenteras interidren med viss
belatenhet: ”Allting dérinne ar sa rent och
putsadt, fran ensajnen [den tjanstgérande of-
ficeren] i hennes skimrande hvita forklade ned
till den lille minsta pysen och den bldnkande
kaftepannan” (Ljus i Morker,nr 3 1901). Be-
toningen av det rena och skimrande vita &r
vid decennierna kring sekelskiftet 1900 ett
stdende inslag i beréttelser fran slumstationer
och officerarnas bostiader, som hér:

Vibefinner oss i ett ganska stort rum med till ytterlighet
enkelt moblemang, sddant man endast finner i de fat-
tigaste hem, men golfvet var renskuradt, sa att det skulle
vida 6fvertréffat hvilken husmoders som helst ansprak,
och sndhvita dukar betdckte bord och byra, under det
att nagra litografiska tryck med bibelcitat prydde vig-
garna hir och dér och nagra krukvéxter doftade i de laga
fonstren med sina hvita gardiner. Allt ddrinne har en
prigel af frid och férndjsamhet, och nar slumofficerarna
helsade oss med sitt glada hjartliga "halleluja” var det
som om vi med ens forflyttats till en annan verld, dir
vi ¢j langre insdpo den unkna forskdmda luften ddrute
eller famlade i morkret mot de fangelsedystra, kalla,
fuktiga murarne (Stridsropet 24/12 1891).

Soldater och officerare som verkade i slum-
men skulle vara goda forebilder ochiljusetav
detta framstér krukvéxter, dukar samt gardiner
som en medveten iscensittning av det ideala
hemmet.? Frilsningsarmén var inte ensam
om att utforma hemmet pa detta vis. Etnolo-
gen Karin Salomonsson visar till exempel i
Fattigdomens besvdrjelser hur kvinnor som
verkade inom ramarna for institutioner och
vardhem forsokte skapa en hematmosfar av
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gliddje och varme”. I detta var mdblemang och
textilier viktiga markodrer, men dven kruk-
véxter av olika slag skulle skapa en aura av
hemtrevlighet (Salomonsson 1998:44). Viljan
att simulera det goda hemmet aterfinns sale-
des dveni Frilsningsarméns verksamhet, men
den vita fargen adderar ytterligare symbolisk
mening. Vittrepresenterar renhet och ordning
(Jonsson 2005:39), men symboliserar dven
oskuld (Oberg 2005:139). Vithet ir dessutom,
enligt filmvetaren Richard Dyer, en farg som
har kommit att bli synonym med normalitet
och makt (1997:9). I detta sammanhang blir
slumsystrarnas vita forkladen mycket bety-
delsebérande.

I en artikel med titeln ”Véra slumofficera-
res arbete ” menade skribenten att slumsyst-
rarna paminde om “anglar i hvita forkldden”
eftersom de ”gé till de olyckliga, som sakna
tak 6fver hufvudet, och ledsaga dem till en
gistfri boning” (Ljus i Mérker nr 1 1899).
Med tanke pa att forkladet pa detta satt fick
representera dnglalik oskuldsfullhet skall det
inte dverraska att slumsystrarna sjilva faste
stor vikt vid detta plagg. Under ett besok i
London kopte till exempel Laura Petri ett vitt
serveringsforklade pa ett riddningshem: ”Det
lilla vita forkladet fick under ett tiotal jular
tjanstgbra som min hogtidsblésa, da jag vand-
rade fran rum till rum pa rdddningshemmet
vid Grevturegatan i Stockholm och bjod flick-
ornapa julkaffe. Vilket lyckligt forklade!” (L.
Petri 1959:60). Forkladet tycks bekrifta och
synliggora hennes status som en god arbetare
i Guds armé; en arbetare som inte drog sig
for att servera prostituerade kaffe. Samtidigt
fungerar emellertid forklddets vita oskulds-
fullhet som en distansskapande markdr: Aven
om hon serverade de fallna skulle hon sjélv
inte rdknas till denna skara. Distansen var
viktig eftersom det fanns en utbredd ridsla
for att kvinnor som verkade i offentliga rum
skulle forlora sin kvinnliga sarart och ddrmed
ocksa formaga att uppfylla sin fostrande roll
(Ulvros 1996:283). Denna radsla uttrycktes

dven i debatten kring Frilsningsarmén och
den traditionella uniformen blev darfor, enligt
historikern Diane Winston, viktig. Iklddda
sina uniformer kunde kvinnliga soldater
besoka bordeller och krogar utan att sjdlva
behandlas eller betraktas som prostituerade
(Winston 1999:89-90). Med utgangspunkt i
en svensk kontext har historikern Anna Jans-
dotter noterat samma monster, enligt henne
var det viktigt for de kvinnliga soldaterna att
visa upp en “respektabel kropp” och unifor-
men forstérkte detta intryck (2007:127).° Re-
spektabiliteten vittnade om moralisk resning
och gjorde det mgjligt for kvinnliga soldater
att arbeta i offentliga och inte sillan ’syndiga”
miljoer. Det dr dessutom viktigt att hai minnet
attdet hande att kvinnliga soldater och office-
rare uteslots fran Fralsningsarmén, i nagra fall
berodde detta pé att de inte hade haft kraft att
std emot synden och stadens lockelser. I ljuset
av detta hiavdar jag att de vita dromvéarldarna
tillsammans med de vita forklddena gjorde
organisationens mote med de beflickade han-
terbart, ett vitt yttre minimerade risken for
statusforlust och kritik.* Aven det stéindiga
putsandet, tvittandet och stddandet var ett sétt
att skydda och hivda moralen i métet med de
kontaminerade. Pa ett liknande sétt h6ll man
omoralen pa avstand genom att etablera grona
skyddszoner.

... och grona oaser

Parallellt med att dystopiska uppfattningar om
staden vann mark vicktes romantiska idéer
om naturen och landsbygden till liv (Salo-
monsson 1999:14-17), i motsats till stiderna
symboliserade naturen det rena och det dkta.
Det skall darfor inte forvana att Fréalsnings-
armén forsokte simulera ett stycke natur
inom ramarna for den sociala verksamhe-
ten. I inledningen av 1899 meddelade Ljus
i Morker att atta barn hade flyttats bort fran
slummens morka nésten hér i hufvudstaden
och blivit omplanterade i goda och hederliga
hemilandsorten” (nr 1 1899). Skribenten me-
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Renlighetsfragan dr hdgst ndrvarande i Fralsningsarméns material. Fotografiet dterger Elisabet Liljegren, ofta kallad

Slummens 6verste, omgiven av slumsystrar. [ Frdlsningsofficeren (nr 8 1903) pamindes officerare om behovet av

att halla rent i lokalerna: Manniskor kunna icke trifvas dér, om inte allt i lokalen &r rent, putsadt — golf, bankar,

fonster, lampor. Renlighet och gudsfruktan &ro tvillingar.” Kopplingen mellan renlighet och moral dterkommer

dven i Catherine Booths texter. I Etf rent evangelium skriver hon pa f6ljande vis: ”Du maste ge avkall pa din

avgudar och vara villig att lata Jesus komma och fréilsa dig. Han skall inte 1dmna dig dérnere i syndens smuts och

dy, dér du nu &r, utan lyfta dig upp ur den, tva dig, gora dig ren och bevara dig ren” (1989:61). I det jordiska livet

var det Frélsningsarmén som stod for tvagandet och dédrmed ocksé frialsningen.’ Kélla: Frilsningsarméns arkiv,

Virtahamnen, Okatalogiserat, diverse bilder.

nade att det var viktigt att fler erbjods detta
skydd “fran syndens hérjningar”. Hemmet
pa landsbygden framstod héar som garant for
god fostran, men storre delen av organisatio-
nens arbete var forlagt till stdderna och éven
dir omgavs verksamheten av en slags lands-
bygds- eller naturromantik.

Har finnes mycken nod, men vi bo visst ocksé i sjélfva
dess centrum, ett i sanning praktigt ldge for en slum-
station, ty stationens renhet sticker bjart af mot all den
uselhet, som grasserar i dess omnejd. O, matte var lilla
station blifva en riktig oas for den trotte okenvandraren,
som finner vigen hit (Ljus i Mérker, nr 4 1901).

Raddningshem och slumstationer omtalas
regelbundet som oaser, en metaforik med
bibliska undertoner. Férmodligen skulle
detta bidra till att forstérka bilden av Fréls-
ningsarmén som en organisation som foljde
gistfrihetens evangeliska imperativ. 1 en
del fall var metaforen dessutom knuten till
en naturlik situation. Nér Thorsten Kjéll, en
av Frilsningsarméns egna historieskrivare,
berittar om rdddningshemmet i Malmo po-
dngteras att det vid tiden kring sekelskiftet
1900 fanns en “trevlig trddgard med vackra
trdd, rymliga grasmattor och négra rabatter,
som gjorde ett mycket inbjudande intryck”
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(1972:333-334). Han fortsatter: ’Vid ndrmare
eftertanke &r det da inte sé svart att forsta att
det kunde vara fordelaktigt att ha en sddan
gronskande oas, avskild fran det livliga tra-
fikstraket utanfér. Har kunde man vara sig
sjélv, obesvirad och ostdrd mitt i storstads-
vimlet” (Kjall 1972:334). I denna och andra
texter spelar saledes naturen en viktig roll. I
naturen — om &n en starkt kulturellt formad
sadan — skulle den fallna kvinnan ndrma sig
livet sdsom det hade gestaltats fore forvis-
ningen fran Paradiset och i basta fall skulle
hon dédrmed frélsas.

Frilsningsarmén foljde saledes géstfrihe-
tens imperativ sdsom det kom till uttryck i
Nya testamentet, organisationen sokte sig till
de i moralisk mening beflickade som skulle
hjélpas och inspireras att fordndra sina liv.
Till synes saknade denna géstfrihet granser,
alla framlingar i behov av mat, skydd och
stod vialkomnades. Samtidigt etablerades en
mingd symboliska grinser som tydliggjorde
att det fanns en skillnad mellan de med hog
moral respektive 1ag, innanfér de vita och
grona granszonerna aterfanns de forra. Dessa
symboliska grianser var en forutsittning for
géstfrihetens gransloshet, de garanterade att
statusen som soldat eller officer i Guds armé
inte var i fara. Denna status forstirktes ytterli-
gare genom de gavor man erbjod behdvande,
men att ge gavor kan i en kristen kontext ocksa
vara problematiskt.

Gdstfrihet och gavoekonomi

I traditionella samhillen var géstfrihet néra
knuten till gdvoekonomins moraliska princi-
per. Sociologen Marcel Mauss klassiska stu-
die Gavan (1923/1997) visade till exempel
att gavor bidrog till att skapa band mellan
méinniskor eftersom mottagaren forvantades
svaramed en gengéva. Gavans och gengévans
storlek eller form bekréftade dven var i den
sociala hierarkin givaren respektive motta-
garen befann sig, gavan och gengavan var
ett symboliskt uttryck for social status. Men

gavoekonomin materialiserade inte enbart
granser mellan olika sociala kategorier inom
gemenskapen, den kunde dven ligga till grund
for exkluderande processer pa andra sétt. En
géva som inte resulterade i en gengava kunde
exempelvis leda till fiendskap eller sociala
sanktioner av olika slag.

Aveniden kristna kontexten har giistfrihe-
ten drag av gavoekonomi, men enligt teolo-
gen Luke Bretherton dr dess grundprinciper
annorlunda jaimfort med traditionella samhal-
len. De fattiga syndare Jesus erbjod mat hade
inget att erbjuda i gengild. Budskapet var
att formagan att ge var en vig till frélsning
och att beloningen — gengédvan — var en plats
i himlen (jfr Bretherton 2010:133). I Fréls-
ningsarméns skrifter saknas inte exempel pa
sadan idealism. I samband med att Elisabeth
Liljegren, en forgrundsfigur i Frélsningsar-
méns slumarbete, dog 1914 betonades att hon
sjalvuppoffrande hade verkat ”for de sjilar
Gud anfortrott henne”. Beloningen, fortsatte
skribenten, véintade 1 himlen: *’Min 16n ar
hos min Gudievig hérlighet’, siger hon oss”
(Ljus i Morker,nr 2 1914). Denna avvaktande
hallning till gengavor kommer dven till ut-
tryck i den forbindelse soldater som valde
att bli officerare fick underteckna. I denna
slogs det fast att: ”Man fordrar, att officerare
alldeles végra att mottaga och om mojligt till
och med forebygga hvarje anbud om nagon
slags gafva eller annan hedersbetygelse, som
ar afsedd sasom en utmairkelse at dem.” Men
innebar detta verkligen att de soldater och
officerare som verkade i slummen och pa
raddningshemmen inte férvintade sig nagot
i gengéld av dem man skulle hjédlpa? Sokte de
inte efter tecken for tacksamhet som bekraf-
tade deras sirskilda status som soldater och
officerare? I de kommande avsnitten belyses
dessa fragor, forst genom att studera vilka
gévor som Frilsningsarmén erbjod de fattiga
och utsatta.
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Livet som gava

Som framgatt erbjod Fralsningsarmén skydd
och virmei ett samhille som tycktes kallt och
ogdstvanligt. En viktig forutsittning for denna
géstfrihet var att soldater och officerare var
beredda att offra sina liv i bokstavlig mening.
Elisabeth Liljegren hiavdade att misédren i de
storre stiderna innebar att det fanns mdjlighe-
ter for de vilbestillda att ’tjina Gud” genom
att skidnka gavor, men framfor allt fanns det
mojligheter ”for de unga att fa offra sina lif
for mansklighetens val” (Ljus i Morker, nr 1
1899). Denna gava, som kan uppfattas som
det yttersta beviset pa en stark tro, dr ett ater-
kommande tema i berdttelser fran slumsystrar.
Gistfriheten omfattade emellertid inte enbart
livet, att skidnka tid var ocksa vardefullt. I Ljus
i Morker (nr 3 1899) beskrivs vardagen pa ett
rdddningshem, da plotsligt telefonen ringer:
>’ Ah, telefon!’— Forlat mig, att jag drojde si
lange, men det var en af vara gamla flickor,
som dr i plats, och jag méste gifva henne tid
att tala om sina bekymmer’.”” Det var knappast
en tillfallighet att skribenten ldt telefonen ta
plats i skildringen. Telefonen var en ny och
revolutionerande kommunikationsteknologi
(jfr Garnert 2005) och i detta sammanhang
signalerade den att Frilsningsarmén var en
modern rorelse som kommunicerade med
vérlden pa nya sétt. Men skildringen tydliggor
dven att tiden hade blivit en resurs att hushalla
med. Som sadan blir den ocksa en dyrbarhet
som inte skulle slsas bort pa ovésentligheter,
vilket organisationen bland annat understrok
i publikationer som riktades till officerare.

Det anstar illa ett Guds barn, som ar kdpt med Kristi
dyrbara blod och som bor anvénda sin tid och allt hvad
hon dger for Herren. Om vi sofva ldngre, dn som &r
noddviandigt for att kroppen skall blifva uthvilad, for-
spilla vi den tid, som fortrotts oss sdsom ett pund att
anvéndas till Herrens éra och vara medménniskors gagn
(Frdlsningsofficeren, nr 6 1900).

Som géva betraktad aterkommer ocksa tiden
1 berdttelserna fran rdddningshem och slum-

stationer, det framgar till exempel att med-
lemmarna i Barmhértighetsforbundet "hvarje
vecka offrandgra timmar for att besoka sjuka
och fattiga pé inréttningar och sjukhus”. Tiden
som gava framstar har som sérskilt betydelse-
full eftersom forbundets medlemmar bestod
av officersfruar. Fruarnas priméra uppgift var
att skota det egna hemmet, men de var alltsa
beredda att skinka delar av den tid de borde
lagga pa denna viktiga uppgift for att hjalpa
de fattiga.

Livet och tiden var alltsa viktiga gavor i
nagot som kan betraktas som géstfrihetens
moraliska ekonomi. Givetvis intog dven mat
en sdrskild plats i denna.

Doften fran soppgrytor
Genast da jag steg in i koket, mottes jag af doften fran

soppgrytor. Det var ju barnbespisning idag. Inne i det
stora, ljusa rum, som utgor officerarnas sofrum, var allt
sa rent och hemtrefligt, och dér inne i lokalen stod midt
pa golfvet ett stort slagbord med bénkar omkring. Flera
fat, fyllda med brodskifvor stodo dér for de vintande
gasterna (Ljus i Morker, nr 2 1899).

Som framgétt intar méltiden en viktig stéll-
ning i géstfrihetens ritualer: Den bekréftar att
man ser sin egen sarbarhet i andras utsatthet.
Maltiden har dessutom en sérskilt framtré-
dande roll i en kristen géstfrihetstradition dar
Jesus ofta portritteras som bade gést och vird
imaltidssituationer. Med tanke pa denna tradi-
tion och den néd som radde i slummen vid se-
kelskiftet 1900 skall det inte forvéana att maten
utgdr en viktig del i Fralsningsarméns sociala
verksamhet. Elisabet Liljegren, som under
manga ar ledde slumarbetet, l4r ha havdat att
”en tom mage hindrar vélsignelsen” och att
arméns “formaningar och fromma 6nskningar
skulle ldttare vinna ingéng i ménniskors hjar-
tan, om de voro métta och belatna 4n om de
voro hungriga” (Wacht i L. Petri 1938:47).
Kopplingen till Jesus forekommer ocksa re-
gelbundeti Frialsningsarméns officiella skrif-
ter. I en artikel i Ljus i Morker poéngteras att
Jesus ville att de utsatta, inte vilmaende gran-
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nar och sldktingar, skulle bjudas pa gistabud.

Artikelforfattaren understryker att Frils-
ningsarméns sociala verksamhet foljde pabu-
det: ”Da jag varit pa véra slumstationer och
sett slumsystrarna tdnda julgranen for de fat-
tiga barnen och med frikostig hand delaut sina
hafvor — smorgasar och risgrot och kaffe och
’anglamat’[...] dd har jag hort dessa ord, och
de hatalat frid och glédje till mitt hjarta” (nr 1
1901). Maten och maltiden bekriftade i detta
sammanhang att Fralsningsarmén foljde gést-
frihetens imperativ, emellanét skedde detta
med hjélp fran det omgivande samhillet. Da
en konsul skulle fira sin fodelsedag bjod han
de fattiga pa fest pa en slumstation i Géteborg.

Nubdrja gisterna anldnda. De undangdmda, de glomda,
gamla dnkor, darrande af alder och umbédranden; gamla
gubbar utan arbete, for linge sedan tréttkorda i lifvets
uppfors- och utférsbackar; yngre personer utan huld och
skydd; nagon blek gosse som fatt infinna sig pa sjuka
mors “biljett” (Ljus i Morker, nr 2 1902).

Gasterna tycks inledningsvis vara lite reser-
verade, “tyst och vintande sitter den ldnga
raden”. Kanske var gisterna osékra infor gést-
frihetens konventioner, men efter en stund
lattades stimningen upp: ’Nu kndpper nagon
pa en gitarr, dnnu andra gitarrspelare stimma
in, det blir musik och sang — kraftig, rytmisk
glad.” Efter ytterligare en stund serverades
maten: ”"Nu béres den rykande, varma maten
in. Dér ér viéllagad kalopps med bruna bonor
och potatis, dir &r god fruktsoppa och fint,
hvitt bréd, och sist kommer doftande kaffe”
(Ljus i Mérker, nr 2 1902). Symboliken ar
viktig: I en kristen kontext symboliserar den
delade maéltiden ett gédstabud hos Gud (jfr
Yong 2008:101-102).

Utover maten forségs de fattiga med kla-
der och mdbler och man uppmanade ocksa
ménniskor att bidra till denna verksamhet
(t.ex. Ljus i Morker, nr 1 1899). I en del fall
tillskrevs dessa gavor extra betydelse. Det
forekommer till exempel en beréttelse om en
16jtnant i Fralsningsarmén som knot sin hals-

duk runt en prostituerad flickas hals. Flickan
ville egentligen inte folja med 16jtnanten till
rdddningshemmet, men kunde inte forma sig
att springa ivdg med halsduken: ”Denna hals-
duk blef derfor [...] en kérlekslina, som drog
den stackars flickan till hemmet och till den
Frélsare som dér skulle mota henne” (Ljus
i Mérker, nr 1 1903). Berittelsen ar sa pass
betydelsefull att den aterkommer i olika skrif-
ter och med viss variation. Kérnan &r dock
densamma.

Lojtnanten 16ste halsduken frén sin egen hals och lin-
dade om flickan. Efterat bekénde flickan att hon ténkt
rymma den kvéllen, men hejdades 1 sitt uppsat av den
dér halsduken. Halsduken band den vilsekomna flickans
person fast vid slumsysterns. Denna halsduk synes mig
som symbolen av det personliga bandet mellan hjalpbe-
hévande och hjélpare. Detta band binder starkast, om i
dess ranning &r invdvd en rod trad, fargad av personligt
offer (L. Petri 1959:183—-184).

Gavor kunde knyta tveksamma syndare till
organisationen, atminstone enligt denna be-
rittartradition.

Enligt Luke Bretherton avviker, som
nédmnts, den kristna traditionen fran gavoeko-
nomins grundstruktur genom att gavan inte
krdaver en gengava. I vissa avseenden tycks
hans antagande stdmma. I Ljus i Morker an-
tyds att otacksamhet och forfoljelse var mer
vanligt forekommande &n gengavor som tack
for att slumsystrarna offrade sina liv i rddd-
ningens tjénst:

Och hvilken 16n fi de da darfor hirnere? Ar det icke
oftast otacksamhet, sorgen att se dem, som de redan
trodde sig ha ryckt undan det onda, aterfalla i satans
vald? Ar det icke for mangen ibland dem en fortidig
dod, foljden af de alltfor stora anstrangningar, for hvilka
de utsatt sig? (nr 1 1899).

Men saknades det gengavor fran de utsattas
sida som kunde bidra till att bekrifta att Frils-
ningsarmén spelade en viktig roll i samhal-
let och ddrmed ocksa de enskilda soldaternas
upphojda status som Guds utsdnda?
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Fotografiet skildrar den flit och ordning som, idealt sett, praglade verksamheten i rdddningshemmens arbetssalar.
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Kalla: Fréalsningsarméns arkiv, Vartahamnen, Okatalogiserat, diverse bilder.

Vi horde och sdago tydliga vittnesbord”
Vért rdddningsarbete gar sakta, men sékert framat.
Fralsning &dr den enda grund vi bygga pé och enda bo-
temedlet emot allt ondt. Vi horde och sago tydliga vitt-
nesbord om denna sanning hiar om aftonen, da vi hade
glddjen se bland oss en liten skara af vara gamla flickor,
som passerat vara hem for ar och manader sedan. [...]
Och huru tacksamma voro icke dessa flickor 6fver att
ett hem en géng Sppnats for dem, dit de fatt taga sin
tillflykt, da alla andra végar till riddning synts stingda
(Ljus i Morker, nr 1 1899).

Da flickorna étervénde for att besoka radd-
ningshemmet uttryckte de tacksamhet dver
den gistfrihet som visats dem. Det framgick
dessutom att banden mellan flickorna och
Frilsningsarmén fortlevde, de tillhorde sam-
ma frilsta gemenskap, vilket samtidigt be-
kréftade att organisationens harda arbete bar
frukt. Ville skribenten pa detta sétt paminna

ldsarna om att inte endast otacksamhet var den
beldning som véntade i det vardagliga arbetet?
Officiella skrifter fyller ofta en sedeldrande
funktion, de tillhandahéller en slags matriser
for hur livet bor levas och tolkas. Skrifter av
detta slag kan ddrmed fungera som kulturella
kompasser i médnniskors standigt pagaende
identitetsarbete och kanske &r det sa berét-
telser om tacksamhetens tecken skall tolkas.

Tecken pa tacksamhet figurerar med stor
regelbundenhet i Frilsningsarméns skrifter,
inte minst i artiklar som skildrar vardagen
pa rdddningshemmen. I dessa reportage far
lasaren iregel folja hur skribentens 6gon sve-
per over hemmet for att slutligen stanna vid
kulturellt betydelsefulla punkter, som hér: 1
ett af rummen, det storsta af dem, finnes en
del stickbagar och symaskiner och en skara
kvinnor af olika aldrar i full sysselséttning.
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Allas hénder éro i flitig verksamhet och allt
emellanat uppstimmes glad och muntrande
sang” (Ljus i Morker,nr 2 1899). Blicken fix-
erade en i kulturell mening viktig kroppsdel
— den verksamma, produktiva handen. Just
flitiga hidnder samt ljudet av arbete &r detal-
jer som aterkommer i beréttelserna fran det
sociala arbetet.

Sa giller det att med flit och arbete fortjdna sitt dagliga
brod och fa hemmets ekonomi att ga ihop. Hander, som
kanske ej pa ldnge arbetat, rora sig raskt i tvattbun-
karna, de elektriska skolj- och pressmaskinerna déna,
och mangeln &r igang fran morgon till kvill. Endast da
och da en paus for méltider, middagsbon och middags-
rast [...] En trappa upp surra symaskinerna ... (Ljus i
Morker, nr 3 1913).

Ljudlandskapet vid riddningshem och slum-
stationer tycktes bekrifta att den tid och kraft
den enskilde soldaten investerade i géstfrihe-
tens moraliska ekonomi inte var bortkastad.
Arbetsljud, men dven sdng gav ddrmed ocksa
kraft i det fortsatta arbetet: "Manga, manga
ganger har det vederkvickt min sjél, da jag
hort ndgon af véra skyddslingar med fran
hjirtat gdende ord stimma upp en lofséang
till Gud, som gifvit dem en fristad och ett
skydd undan den ilande vinden och stormen”
(Ljus i Morker, nr 1 1903). Tacksamhetens
teckensystem forekommer dven i arbetet med
barnen, det beréttas till exempel om en slum-
syster som hade hjélpt en fattig kvinna med
julklappar till hennes barn: 7O, huru glada
och tacksamma blefvo icke de sma; de riktigt
hoppade af frojd! Aldrig ska jag glomma den
tacksamma blick, som familjefadern gaf oss
och det ’Gud vilsigne er’ som kom frén hans
lappar, dé vi tryckte hans hand till afsked”
(Ljus i Morker, nr 3 1899).

Aven om det inledningsvis inte var vanligt
med gengévor i materiell mening saknades det
alltsa inte uttryck for tacksamhet och bekraf-
telse: Flitiga hinder, hoppande barn, blickar
ochutstrickta hinder, men éven ljudet av sang
och surrande maskiner. Dessa tecken tolkar

jag som en slags immateriella gengavor som
var viktiga i det vardagliga arbetet, d&ven om
den slutgiltiga beloningen 1ag i framtiden.” I
detta sammanhang forekommer ytterligare en
gengava som tycks viktig— graten och ddrmed
tararna.

En tarfylld ekonomi

Elisabet Liljegren dr en i det ndrmaste mytisk
gestalt 1 Fralsningsarméns svenska historia,
vilket ockséd framgér i en biografi 6ver hen-
ne: ”Dar hon gick fram, torkades tararna, de
feberhettade kuddarna sldtades jémna, och
inddens boningar silade hoppets strale in” (A.
Petri 1923:58). Tararna framstar hiar som ett
resultat av Liljegrens arbete, vilka som grater
framgar dock inte. Vid en ldsning av Frils-
ningsarméns officiella skrifter tycks dock té-
rarna falla fran flera olika sociala kategorier
varav de prostituerade utgdr en.

En af dessa fester holls pa ett sjukhus, dér patienterna
utgoras af fallna kvinnor. Blommor och apelsiner an-
skaffades, nagra av forbundets medlemmar skyndade
lyckliga astad for att uppmuntra och vélsigna dessa
olyckliga, som blifvit s djupt bedragna. Vitnesbord
aflades om huru méktig Gud ér att frigéra och frélsa
fran synden. Tarar rullade utfor nira nog hvarje flickas
kinder, och manga sade sig vilja ldmna detta lif af synd
och skam (Ljus i Morker, nr 4 1899).

Exakt varfor flickorna grét ar oklart. Det kan
vara tacksamhetens tarar som rinner nedfor
kinderna pa dem da de tar emot gavorna, men
ocksa skammens och fornedringens tarar ef-
tersom de i denna situation pdmindes om sin
syndiga status”. | andra fall dr det uppenbart
att det handlar om tacksamhet — dtminstone
tolkar Fralsningsarmén, retroaktivt, det sa.
I Minnesskrift med anledning av Slum- och
Rdéddningsverkets fyrtiodarshogtid (1930) be-
rdttas om en episod dédr en man inte ville ta
emot hjélp frdn armén. Hustrun lag pa sjukhus
och han forsokte pa egen hand skota hem och
barn samtidigt som han skotte sitt arbete. Trots
mannens forsok att halla ordning var hemmet
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i behov av skotsel. Da slumsystern gick dit
mottes hon av en forfirande syn av smuts
och vanvérd: barnenitrasoroch[...] sdngarna
baddade med lumpor, dir ohyran frodades”
(1930:12). Till slut 14t mannen slumsystrarna
hjalpa till och resultatet 14t inte vénta pa sig:
”De tvittade och lagade barnens klader, de
skaffade nya, snygga séngkléder istéllet for
de gamla, som maste kastas bort; de ordnade
Overallt, och till sist satte de till och med upp
rena, vita gardiner i fonstren.” Mannen foljde
arbetet under reserverad tystnad, men slum-
systrarna forstod att han var tacksam ”’da han
gritav glddje ochrorelse dver sitt forvandlade
hem” (1930:12). Liknande tarar av tacksam-
het foll i regel i samband med att gévor av
olika slag delades ut: ”Pa vér lilla julfest for
vara fattiga vinner sag jag tarar av tacksamhet
ofver de sma gafvor vi kunde gifvadem” (Ljus
i Mérker, nr 2 1900). Men térarna strilade
ocksa av andra orsaker.

1 Ljus i Morker beréttas det om en ung flicka
som stod i begrepp att limna rdddningshem-
met: ”Hon kom hit en natt for ndgra manader
sedan, uttréttad och jagad, for att finna skydd
undan synden och varlden.” Flickan hade vil-
komnats och ddrmed hade ocksa grunden till
forandring lagts: "Hon har hir sokt och funnit
fralsning, lart sig att blifva en arbetsam och
ordentlig kvinna.” Men nu skulle hon alltsd
lamna denna plats: ”Under tarar har hon ta-
git farvél af sina kamrater och af oss, och vi
lamna henne, visserligen under bafvan, men
dock under den férhoppning, att Herren skall
bevara henne och att vi en dag skola fa se
henne bland dem som 6fvervunnit” (Ljus i
Mérker, nr 3 1899). De tarar som falldes i
denna situation tycks bekrifta banden mellan
flickan och slumsystrarna, men kanske anas
ocksé en osédkerhet och dngslighet infor att
ater std ensam i staden. Det kan séledes finnas
olika orsaker i materialet till att manniskor
gréter, men tararna ir otvetydigt betydelse-
fulla i kulturell mening.

Historikern Ann Vincent-Buffault har pro-

blematiserat tdrarnas kulturhistoria i detrevo-
lutionédra Frankrike och menar att graten var
politiskt betydelsebirande (1991:243). Ge-
nom att ge uttryck for kanslor infor varandra
bekriftades banden mellan revolutionirerna
samtidigt som de ocksé gav uttryck for dkta,
oforstillda intentioner. Pa ett liknande sétt
vill jag forsta graten och tararna som fore-
kommer i samband med Frélsningsarméns
sociala arbete. Ur géstens perspektiv, den som
Frilsningsarmén hjélpte, var det betydelse-
fullt att visa tacksamhet och gréaten var ett
accepterat sitt att uttrycka detta pa. I en knapp
ckonomisk situation blev tarar en symbolisk
hardvaluta ur savél giastens som vardens per-
spektiv. For Frilsningsarmén framstod graten
som ett tecken pa tacksamhet, men ocksa som
en bekréftelse pa att arbetet bar frukt.

Aven om tararna saledes ir ett terkom-
mande tema i tacksamhetens teckensystem
var det inte alltid som térar rann nedfor gis-
ternas kinder.

Friktion i paradiset

”Nast religionen dr arbetet rdddningshem-
mets styrka”, hdvdar fralsningsofficeren Alma
Wachti sina hagkomster (L. Petri 1938:182).
Hon fortsétter: "Réddningshemmet tar ifran
flickorna deras léttféardighet och skdnker dem
arbetsglddje istéllet” (1938:183). Raddnings-
hem och slumstationer skulle som nimnts
fungera som ett slags skolor genom att vara
skinande, vita forebilder, men de skulle alltsa
dven ldra ménniskor att sjunga arbetets lov.
Arbete var vigen bort fran synd och omoral:

Under det vara flickor halla pa att glomma det gamla
och kdmpa for att vinna sin sjils frilsning, fa de ldra
sig arbeta, och pad samma gang som de fa erfara arbetets
vilsignelse, beredes de att i en framtid sjdlfva kunna
forsorja sig pa hederligt stt (Ljus i Morker, nr 4 1902).

Det var en méngfald av sysslor man socialise-
rades in i, allamed baring pa kvinnliga yrken.
En del flickor tvittade och manglade, andra
sydde eller stickade ticken, ytterligare andra



"Vi mdste taga de olyckliga till vara hem och hjdrtan” 93

Wachts skarpa blick kan néstan anas i detta fotografi som aterger en prostituerads ankomst till ett riddningshem.

Wacht tjanstgjorde som officer i mer dn 30 ar och var kind for sin hardhet: *’Det finns ingen jag ar sa radd for

som major Wacht’, anfortrodde mig nyligen en stackars flicka, som for atskilliga ar sedan var under majorens

vard, men atervént till gatan. ’Det finns ingen jag dr sa rddd for som major Wacht, men inte heller ndgon som
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jag tycker sa mycket om som major Wacht
Okatalogiserat, diverse bilder.

polerade mobler: ”Darjédmte fa alla ldra sig att
stdda, skura, diska, med ett ord, halla ett hus
i ordning” (Ljus i Mérker, nr 4 1902). Men
arbetet var inte endast en vig bort fran synden,
det syftade dven till att géra verksamheten
sjalvforsorjande (A. Petri 1923:67). Med
tanke pé att arbetet bade hade en andlig och
ekonomisk betydelse &rméhénda Wachts upp-
fattning om de flickor och kvinnor som inte
arbetade forstaelig: ”’Den tyngsta borda jor-
den bér ar lata fruntimmer’, brukade jag sidga
till flickorna” (Wacht i L. Petri 1938:182).
Formaningen kan emellertid ocksé tolkas som
en konsekvens av att de lata” inte motsvarade
géstfrihetens implicita krav pa dmsesidighet.
Gengavan behdver inte vara omedelbar utan

(L. Petri 1938:9). Kailla: Frilsningsarméns arkiv, Vdrtahamnen,

kan levereras langre fram, men heltutebliven
reciprocitet kan leda till sociala sanktioner
ochutanforskap (jfr Lashley 2000:6). Wachts
formaning kan forstds med utgangspunkt i
dennalogik, vilket &ven géller den férvisning
som en del flickor rdkade ut for.

Ibland hénder det, att en flicka, som dnnu icke trottnat
pa synden, sjalfvilligt trader ut i densamma igen. Och
ibland, dock mera séllan, hander det ju, att vi maste visa
bort ndgon, som envist vagrar att /dra sig lyda, arbeta
eller uppfora sig ordentligt (Ljus i Morker, nr 3 1899).

De som valde att atergé till synden hade, som
det verkar, forverkat sin rétt till hjalp — dessa
omfattades inte ldngre av géstfrihetens impe-
rativ. Tonfallet nir dessa omtalas &r ocksaien
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del fall pafallande hart. Wacht berittar i sina
hagkomster att hon vid ett tillfalle hade upp-
sokt en bordell och dér tréffat en ung moder.
Under samtalet hade Wacht lovat att hjdlpa
henne med kldder och respengar sa att hon
kunde atervénda till barndomshemmet (L.
Petri 1938:94). Trots detta erbjudande ville
den unga kvinnan inte folja med, men Wacht
gav sig inte utan atervéinde till bordellen vid
ett par tillfallen. Till slut f6ljde kvinnan med
till riddningshemmet och redan dagen déarpa
ordnades med hemresan. Innan denna kom
till stand insisterade dock kvinnan pa att &
atervinda till bordellen for att himta ett for-
klade som hon glomt, nagot som Wacht tycks
ha haft svart att forlika sig med: Vi forstodo
vad klockan var slagen, kvinnan stod ej att
radda, och hon étervénde éter till sina spyor,
hon hade gjort det onda valet” (Wacht i L.
Petri 1938:96).

Det var séledes inte alla som ville ta emot
Frilsningsarméns hjélp, vilket kanske kan for-
klaras med att géstfriheten medforde krav.
Gastfrihet 4r aldrig en social praktik som
saknar maktdimensioner och potentiell frik-
tion (Darke & Gurney 2000:83, 96) utan den
forutsétter att géisten anpassar sig efter normer
och forvantningar. Mottagaren av gavor for-
sétter sig ddrmed i1 en moralisk skuld, vilket
kanske kan forklara den friktion som uppstod
pa raddningshemmen. Det hénde att flickor
rymde och att man pé andra sétt agerade mot-
stravigt, som hér:

Till pasken skaffade hon sig sprit genom kéllargluggen,
och en gang stal hon portnyckeln ur en av officerarnas
fickor och séinde ivdg en flicka ut i staden att kpa sprit.
Hon var full av ondska och argan list, och icke ett dugg
begrep hon av officerarnas tal om Gud och frélsning
(Wacht i L. Petri 1938:106).

Till slut fogade sig emellertid 4ven denna
flicka efter normerna. I en del fall tycks det ha
kréavts rigords 0vervakning for att sdkerstélla
att fallna kvinnor valde att folja géstfrihetens
konventioner: ”Chefen i arbetssalen har en

krédvande post [...] hon maste ha sina 6gon
pa deras hénder och spénna hela sin sjél for
att behérska deras tankar” (Wacht i L. Petri
1938:184). Vad som ytterligare forsvarade
arbetet var forekomsten av forsatliga gévor.

I Kroppar och sjdlar aterger Laura Petri
ett ovilkommet besok pa raddningshemmet:
”En dag trddde en man in pa rdddningshem-
mets expedition. Han ség ut som en stoddig
lantpatron” (1930:72). Kritiken anas redan i
detta anslag, detta var en man som inte brydde
sig om nagot annat dn sina egna behov och
begér. Lantpatronen sokte efter en ung flicka
som han pastod sig vara slikt med. Flickan
pastod emellertid att mannen var en 6kénd
forforare och adjutanten som tjanstgjorde pa
expeditionen védnde sig upprort till mannen:
”Hur végar ni komma hit? Ni vet sjdlv vem
ni dr. Packa er ivdg, och det genast!” (L. Petri
1930:72). Mannen var dock inte beredd att
omedelbart ge upp kampen om flickan. Han
insisterade pa att adjutanten skulle ge hen-
ne en pase med dpplen. Efter en stund kom
flickan tillbaka till adjutanten: ”Om nagra
minuter var Lisa tillbaka och strickte fram
ett av de roda dpplena. Dér var ett litet lock
pa det och dédrunder en urholkning med en
instucken pappersremsa: ’Kom ut. Jag skall
hjilpa dig’” (L. Petri 1930:72-73). Applets
symboliska stillning i den kristna traditionen
fargar mojligtvis denna beréttelse, gdster med
sddana gavor var definitivt inte valkomna till
rdddningshemmen.

Avslutning

Syftet med denna artikel har varit att under-
soka hur gistfrihetens ideal materialiserades
inom ramarna for Frilsningsarméns sociala
verksamhet vid sekelskiftet 1900. Genom att
undersoka gastfriheten ville jag samtidigt stu-
derapavilkasitt en till synes grinslos gastfri-
het forutsatte en samtidig etablering av kul-
turella grénsdragningar mellan Fralsningsar-
mén och den behdvande. Med utgdngspunkt i
organisationens officiella skrifter kan det kon-
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stateras att det forekom en spanning mellan en
dldre och nyare uppfattning om géstfrihetens
granser i det slum- och rdddningsarbete som
Frilsningsarmén etablerade vid tiden kring
sekelskiftet 1900. Frialsningsarmén papekade
att samhéllet hade vént de prostituerade ryg-
gen och att manniskor inte ville beflackas ge-
nom att komma i kontakt med dessa. I sam-
héllet existerade, enligt Frialsningsarmén, en
gréns i géstfrihetens evangeliska imperativ.
En siddan gréins forekom inte, aterigen enligt
Frilsningsarmén, i den géstfrihetens praktik
som slum- och rdddningsarbetet bestod av;
organisationen sokte sig aktivt till de utsatta
och i moralisk mening beflickade. Samtidigt
uppréttade emellertid Fralsningsarmén andra,
symboliska granser. For att hantera stddernas
moraliska inferno etablerade organisationen
en skyddande, lantlig grinszon runt sina
raddningshem och slumstationer. Géstfrihe-
ten priaglades av en romantisk idé om naturen
som en i moralisk mening ren plats och att
méinniskor, genom att befinna sig dér, kunde
nirma sig ett paradisiskt tillstand.

Paraddningshem, slumstationer och barn-
krubbor som inte hade mojlighet att skapa en
sadan grians mot synden vidmakthdlls grian-
sen mellan moral-omoral pa andra sitt och
med en annan farg. I skrifterna aterkommer
beréttelser om vita gardiner, vita dukar och
vita forkldden som symboliskt viktiga ting.
Genom att lyfta fram det vita i organisatio-
nens verksamhet skapades en grans gentemot
slummens svirta, det vita forkladet gjorde det
mojligt for slumsystrarna att verka bland de
stigmatiserade utan att smutsas ned i symbo-
lisk mening. De kunde dédrmed ocksa fram-
std som ett ljust alternativ till morkret och
misdren.

Det kan alltsa konstateras att spinningen
mellan en gammal och nyare uppfattning om
géstfrihetens granser fanns kvar i den sociala
verksamhet som Frilsningsarmén etablerade.
Enligt gistfrihetens imperativ skulle gran-
sen mellan de rena—orena Overskridas, men

det var en 0vergang som sdledes var noga
reglerad och som bekréftade att grinsen ex-
isterade. Géstfriheten var pa detta sétt rituellt
organiserad och omgérdad av granser, dven i
Frilsningsarméns praktik.

I artikeln har ytterligare ett spanningsfilt
i géstfriheten undersokts — ndmligen gavans
och gengévans kulturella betydelse och den
spanning som denna medfor. Studier av tradi-
tionella samhéllen visar att gavor bekriftade
och etablerade sociala band mellan givare
och mottagare, men i gdvan fanns dven ett
krav pa reciprocitet. Mottagaren forband sig
att atergdlda gévan pa nagot sitt, om sa inte
skedde kunde sanktioner bli foljden. Det har
emellertid hdvdats att denna logik inte &r giltig
i kristna sammanhang, den kristne forvéntas
talmodigt vinta pé beloningen i himlen. Prég-
lades Frélsningsarméns sociala verksamhet av
ensadan idealism? Forvéntade sig inte solda-
ter och officerare som verkade i slummen och
paraddningshemmen nagot i gengéld av dem
man skulle hjédlpa? Sokte de inte efter tecken
patacksamhet som bekriftade deras sirskilda
status som soldater och officerare? Det saknas
inte exempel som tyder pa att idealismen var
utbredd. Detta dr inte minst tydligt d& man be-
traktar vilka gdvor som slumsystrar, soldater
och officerare erbjod. Dessa offrade sina liv
for att frilsa andra, men de gav ocksa av sin
tid. Utover detta delade Frélsningsarmén ut
mat, klader och mobler. Inledningsvis mot-
tes man av otacksamhet och motstand fran
delar av samhdllet, vilket bland annat inne-
bar att det sociala arbetet drevs med ytterst
knappa resurser. Med tanke pa detta var det
inte sd konstigt att organisationen fostrade en
idealistisk hdllning. Men motstandet, tillsam-
mans med ménniskors fattigdom, kan ocksa
ha varit en anledning till att Fralsningsarméns
fotfolk utvecklade en sensibilitet och forméaga
att soka efter tacksamhetens tecken pa de fat-
tigas kroppar. Idealism i all &ra, men det harda
arbetet forutsatte ndgon form av omedelbar
bekriftelse. I skrifterna forekommer en serie
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sadana tecken, flickornas flitiga hénder, ta-
rarna pé de fattigas och utsattas kinder, men
ocksa ljudet av sang och surrande maskiner.
Tacksamhetens tecken kan betraktas som en
gengava i géstfrihetens moraliska ekonomi
som var mdjlig att acceptera, de bekriftade
att Fralsningsarméns viktiga arbete bar frukt
men hotade inte grunden i den kristna ga-
voekonomin. Nér inte négra tecken kunde
skonjas sattes sanktioner och exkluderings-
mekanismer in. Géstfriheten hade grianser
aven i Frélsningsarméns sociala verksamhet
vid tiden kring sekelskiftet 1900.

Fredrik Nilsson, professor
Institutionen for Service Management och tjénste-
vetenskap, Lunds universitet

Noter

1 Skillnaden avseende synen pa géstfrihet i Gamla
respektive Nya testamentet forklarar varfor Jesu
maltider och samtal med tjuvar, prostituerade och
andra utstotta uppfattades som en provokation av
den tidens religiosa och politiska etablissemang,
gastfriheten hotade kulturella gransdragningar mel-
lan olika sociala kategorier (Bretherton 2010:129).

2 Bostaden, men formodligen ocksa slumstationen,
representerade en annan vérld och skulle pa detta
sdtt ocksa bidra till att fordndra méanniskor. Enligt
skribenten hade det hus dér var forsta slumsta-
tion 6ppnades genomgétt en grundlig omskapning”.
Forr hade slagsmal och vilda upptraden” hort till
vardagen men var nu sillsynta och ’hyresgésterna
dro angeldgna att trots sin fattigdom halla sina golf
rena och sinahem snygga” (Stridsropet 24/12 1891).
Ett stidat, vitt yttre tycktes skingra morkret i mén-
niskors inre.

3 Frélsningsarméns uniform fungerade dirmed pé ett
liknande sdtt som andra uniformer vid samma tid.
Historikern Lisa Oberg menar t.ex. att sjukskoter-
skeuniformen, bade yrket och uniformen tar form
under 1800-talets andra hélft, uttryckte en moralisk
hallning och professionell identitet. Uniformen var
ett "hart och ogenomtrangligt skal” (2005:127) som
bidrog till att skapa gemenskap inat men ocksa dis-
tans till andra sociala kategorier och yrkesgrupper
(2005:137).

4 Det vita far ocksa en sdrskild mening om vi betdn-
ker att William Booth hade inspirerats av Henry
Stanleys resor och strapatser 1 Afrika. Annie Mc-
Clintock menar i /mperial Leather att den koloniala
blicken priaglades av en vilja att distansera sig fran
det svarta Afrika och i denna kontext blev vita klé-
der, men ocksa tval, viktiga distansskapande ting
(t.ex. 1995:211). I den svenska kontexten kan de
vita interiérerna betraktas som ett uttryck for en
vilja att halla primitivismen pa avstand.

5 Renlighetsfragan aterkom i flera olika sammanhang.
1 Frélsningsofficeren (nr 7 1906) uppmanades till
uppryckning, organisationen ansags inte anvanda sina
“resurser” pa ratt sitt, vilket resulterade i foljande
uppmaning fran brigadér Blomberg: ”Da det sedan
géller att vidmakthalla det intresse som man lyckats
vécka, ar det af storsta vikt att vi gifva folket nagot
som &r vérdt att komma for. Jag undrar alls pa att
folket ej vill komma till en mork, otreflig och kanske
smutsig lokal for att gdng pa géng fa hora bittra ord
om att inte folket intresserar sig for att komma, eller
ofver vara stora svarigheter, tunga kors, tidens ondska
och framtidens hoppldshet. Den officer handlar klokt
som riknar sapan, skurborsten och hoppfullheten
bland sina resurser samt ser till att de komma i till-
rackliganvandning” (Frdlsningsofficeren nr 71906).
Réaddningshem och slumstationer framstélldes som
en slags stillforetrddande paradis: ”Jag trifves alltid
vl pa slumstationerna, i hvilken stad jag ma komma,
och de synas mig vara typen for ett enkelt och fridfullt
hem, dér renlighet och frilsning lysa fram i hvarje
vrd” (Ljus i Morker, nr 2 1899).

6 Forbindelsen medgav emellertid &ven undantag fran
detta krav: ”Naturligtvis eger den officer, som af
armén ej uppbdr tillricklig underhéllssumma, att
mottaga mat och andra géfvor, afsedda att tillfreds-
stdlla hans lekamliga behof.” Men vad ansags vara
icke tillrdckligt underhéll? Vad definierades som
legitima “lekamliga behof”? Hér ldamnade forbin-
delsen ingen hjdlp vilket kan ha resulterat i stor osd-
kerhet, sjdlvkritisk granskning och missténksamhet
bland officerarna. Inte minst som sjdlvuppoffring
och martyrskap var viktiga ideal (Nilsson 2012).

7  Etnologen Tom O’Dell har i studier av den flyktiga
upplevelseekonomin visat att bade materiella och
immateriella utbyten dr viktiga bestdndsdelar i for-
mering av sociala band och lojaliteter (jfr O’Dell
2002b:158-159). Jag anvédnder hiar O’Dells studier
som en inspirationskélla.
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SUMMARY

“We must bring the unfortunates into our homes and hearts”

The Salvation Army and the Limits of Hospitality

The aim of'this article is to examine how the imperative
of hospitality materialised within the framework of the
Salvation Army’s social work at the turn of the 20th
century. In order to deal with the moral inferno of the
towns, the organization established a protective rural
border zone round its rescue homes and slum stations.
Hospitality was characterised by a romantic notion of
nature as a pure place and that people, by being there,
could come closer to a feeling of Paradise.

In rescue homes, slum stations and créches that did
not have the opportunity to create such a border against
sin, the boundary between moral-immoral was upheld
in other ways. By bringing forth the colour white in the
organisation’s social practice a boundary was created
between the slums’ darkness, as the white apron made it
possible for the slum sisters to act among the stigmatized

without them getting dirty, in a symbolic sense.

In the article yet another field of tension concerned
with hospitality has been examined — namely that of
the gift and the gift in return’s cultural importance and
the tension that this brings about. Studies of traditional
societies show that gifts confirmed and established
social bonds between giver and receiver, but there was
also a demand for reciprocity. Signs of gratitude can
be regarded as a gift in return in the moral economy of
hospitality. They confirmed that the Salvation Army’s
important work did bear fruit. When no signs could be
discerned then sanctions and exclusion contrivances
were put in place. Hospitality thus had its boundaries,
even in the social work of the Salvation Army at the
turn of the century in 1900.



