RECENSIONER OCH
BOKANMALNINGAR

Thomas Arentzen och Mary B. Cunningham (red.), The Reception of the
Virgin in Byzantium: Marian Narratives in Texts and Images. Cambridge:
Cambridge University Press, 2019. 359 s. ISBN 9781108476287 .

Marias inforande i templet dr en av de manga Mariafester som firas
inom ortodox tradition och dartill en vilkand ikonografi. Men det finns
ocksé ett overgripande mottagande av Maria i Bysans som majliggjort
denna och hennes andra fester, alla de som utgor en cykel som 16per
over kyrkoaret, sida vid sida med Kristuscykeln av fester. Detta ar
amnet for antologin The Reception of the Virgin in Byzantium: Marian Nar-
ratives in Texts and Images, redigerad av Thomas Arentzen och Mary B.
Cunningham. I femton kapitel samt en inledning och ett efterord belyses
har de beréttelser som Marias liv gett upphorv till i Bysans, och som un-
dertiteln anger behandlas savél texter som bilder. Bokens fyra delar
belyser olika aspekter av de bysantinska berittelserna om Maria:
visuella berattelser inom konsten, hymnografins sdnger och hogtidliga
firande, predikningarnas berittande av “her story” (med en mojlig
blinkning till feministisk herstory), och de nyare hagiografiska livsberat-
telserna. Samtidigt som boken som helhet borjar i tidigkristen tid och
avslutas i medelbysantinsk tid ar ocksa varje del kronologiskt upplagd.
Har ryms inte bara exempel frén bysantinska, grekisksprakiga kallor
(dven om de upptar merparten av framstallningen), utan referenser gors
aven till antik diktning och till kristna texter pé syriska, koptiska och
latin. Textmaterialet ar ofta sddant som inte tidigare uppmarksammats,
och ibland redovisas hédr pagdende arbeten med oversdttningar och
editioner. Drygt femtio svartvita bilder och nio i farg svarar for askad-
ligheten.
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Susan Ashbrook Harvey papekar i sitt efterord att forskningen sedan
millennieskiftet intensivt dgnat sig at frdgan om Mariafromhet i Bysans.
Det skifte av studieobjekt som skett under de har decennierna, dd man
gatt fran att studera stadfasta laror till att undersoka praktiserad from-
het, framgér ocksd av Arentzens och Cunninghams antologi. Just i
beréttandets varld blev Gudsmodern nirvarande for de bysantinska
kristna. Det framgar ocksa att det inte finns ndgon anledning att se Jakobs
protevangelium, som bildar utgdngspunkten for de flesta av beréattelserna
om Marias uppvaxt, som en apokryf. Det finns inget som helst dolt eller
hemligt med den hédr barndomsberattelsen — den aterberéattas, omvand-
las, Oversatts och bildsdtts om och om igen, genom &rhundradena.
Hellre an apokryfisk kan den da kallas extrakanonisk. Sa ocksa det
enorma flode av aktiviteter som den kanoniska nytestamentliga Maria-
gestalten kom att satta fart pa, papekar Susan Ashbrook Harvey: reliker
och amuletter, mirakel och visioner, festivaler och nattliga vigilior, skil-
da konstnérliga uttryck i olika medier, och inte minst formedlingen av
boner i tider av svarigheter och tacksagelse.

Har skriver flera fina stilister och namnkunniga religionshistoriker,
kyrkohistoriker och bysantinologer — forutom redaktorerna sjalva och
efterordets forfattare exempelvis Leslie Brubaker, Georgia Frank, Derek
Kreuger, Stephen J. Shoemaker och Elizabeth Jeffreys — medan andra av
skribenterna &r juniora forskare eller verksamma ortodoxa praster och
teologer. Bland dessa aterfinns bland andra f. Evgenios Iverites fran
Iveronklostret pa Athos och f. Damaskinos Olkinuora fran Ostra Fin-
lands universitet i Joensuu. Tillsammans bidrar de till bokens helhet,
inriktad pa det liturgiskt praktiknédra berdttandet i olika slags texter och
bilder. De skriver kunskapsrikt och exakt, foredomligt ndra kall-
materialet med rika fotnoter, utan att tappa bort lasaren. Denna far lara
sig en mangd detaljer men ocksé att det finns stora textmassor som géatt
forlorade, och att sammanhanget darfér kommer att forbli gatfullt,
savida inte nya textfynd gors. Sa tvingas Elizabeth Jeffreys avsluta sin
artikel, efter att ha framfort forslaget att Iakovos av Kokkinobaphos
homilier i cento-teknik i det oerhort vackra illuminerade manuskriptet
(Vat.gr. 1162) kan ha varit tinkta att framforas infor en viss Guds-
modersikon. De berattelser som har studeras fogas pé sd vis in i en ny
berittelse, och d4ven om den ar lika tilltalande som trolig sa behovs det
fortfarande mer kunskap, fler textfynd, for att géra den historiskt
sakerstalld.
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Léngt sdkrare dr da den teologiska podng som upprepas i flera av
kapitlen (t ex hos Eirini Panou, Shoemaker och Cunningham), att den
uppmarksamhet som Maria-beréttelserna faster vid Marias forédldrar
Joakim och Anna, och vid hur Anna blev havande tjanar till att betona
Marias mansklighet, savél vid hennes fodelse som dod. Inkarnationen
som dogm hénger pa frdgan om Marias mansklighet, och detta blir vikt-
igt inte minst under ikonoklasmen. Det var ocksa just i samband med
onskningar om att bli havande eller att f& en trygg forlossning som
kvinnorna vande sig till Anna. Hon fanns avbildad inom Marias livs-
cykel, sddan den framstélldes exempelvis i den s beromda kyrkan till-
dgnad Gudsmoderns avsomnande (Koimesis) i Daphni strax utanfor
Aten. Brubaker visar i sitt kapitel hur dessa ikoner skapar mening ge-
nom att samspela med kyrkorummets arkitektur sa att Jungfruns roll
har gar langt utover att vara Kristi moder. Just i narthex blir utsmyck-
ningen viktig for de besokande kvinnorna, alldeles sérskilt i samband
med havandeskap och fodelse, dod och begravning, d&ven om de i 6vrigt
inte gastar kyrkan eftersom den ingdr i ett munkkloster.

Bade Arentzen och Frank behandlar Romanos Melodens kontakion
till bebadelsen. Frank reflekterar 6ver inneborden i Marias tystnad, mot
bakgrund av att Maria annars, alltsedan evangeliets skildring av bebad-
elsen, dr den som béade talar och sjunger. Tystnaden foregar hos
Romanos Marias tal och sdng, hon “idisslar” i tysthet sin forstaelse av
vad som sker, innan hon sldpper 16s forst sina fragor och darefter sitt
jubel. Gregorios av Palamas forstar darfor senare Maria som den ideala
hesychasten, som en kontemplativ forebild. Arentzen jamfér Romanos
bruk av dialog med dialogen i patriark Germanos homilia till bebadel-
sen. Det ror sig om skarpa meningsutbyten som i bada fallen fors dels
mellan d@ngeln och Maria, dels mellan Josef och Maria. Ordvaxlingarna
bygger dels pé erotisk attraktion, dels p& anklagelser om otrohet. Fragan
om Overgrepp lurar i bakgrunden. Fore ikonoklasmen var det snarare
drama an mysterium som géllde, skriver Arentzen, och Maria ar har
bade frisprakig och skicklig i replikforingen.

Om savil bysantinska hymner, predikningar som ikoner kanneteck-
nas av ett intensivt, ibland ambivalent bildsprak och av retoriskt intri-
kata, meningsskapande vandningar, s& formar forskarna som skriver i
den hir volymen mycket védl motsvara de krav som darmed stills pa
lyhorda och kénsliga tolkningar. Exempelvis framstéller Georgia Frank
6dmjukheten hos Romanos, diktaren som sjalv endast ger sig tillkdnna
genom sina hymners tysta akrostika, som kongenial med den tystnad
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han tillerkdnner Maria. Leslie Brubaker uppfattar hur kyrkorummets
olika bilder av vatten som rinner ger eko eller speglas i varandra och
darigenom skapar nya meningssammanhang.

Det ar omdjligt att har namna varje enskilt bidrag till denna rika
antologi, dar de manga detaljerna bidrar sa vl till att bygga en kun-
skapsdiger helhet. For att skapa Overblick over forfattare och genrer
fungerar det fint for lasaren att ta hjdlp av det informativa index som
avslutar volymen. Den som oOnskar mer av kronologisk overblick,
exempelvis over de olika Mariafesternas tillkomst och berattelsernas
framvaxt, far dock sjdlv ta itu med att rita en tidslinje (eller folja ndgon
av fotnoterna och ldsa vidare i andra bocker). Det hade varit énskvart
med storre fargbilder och mindre vit yta pa bildarken i bokens mitt, och
de bilder som éterges i farg hade inte behovt upprepas i svartvitt. Man
kan ocksa fraga sig vad Gunnar Ekelof — hedningen, han som séager non
serviam och vagrar att tjana — skulle ha tyckt om att stallas i Jungfru
Marias tjanst genom att hans dikt om den sénderkyssta bilden far inleda
bokens introduktionskapitel. Men beréttelsers populédra och folkliga
spridningseffekter var definitivt nagot som Ekelof levde f6r och av.
Aven om hans diktnings tvefddde furstes jungfru var en Atokos, en icke
fodande, "Moder till Ingen”, och ddrmed inte densamma som den by-
santinska Theotokos, Gudsfoderskan och Guds moder, sa nardes hans
sista diktsamlingar av just paradoxen i dngelns halsning till “den
obrudade bruden”. Jag gissar att Ekelof gérna skulle ha last den har
antologin.

Helena Bodin,
Stockholms universitet, Newmaninstitutet

Jonathan Cahana-Blum, Wrestling with Archons: Gnosticism as a Critical
Theory of Culture. London: Lexington books 2019. 210 s. ISBN: 978149856
6285.

Den hér boken ér ett intressant inlagg i den livliga, men samtidigt ofta
problematiska debatten om vad gnosticism var och vilket ursprung den
hade. Boken bestar av en introduktion, fyra kapitel och en sammanfatt-
ning.
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Forfattaren inleder med att erinra om Hans Jonas tal vid symposiet
om gnosticism i Stockholm 1973. Jonas blickar dar tillbaka pa det halv-
sekel gnosisforskning som han sjalv kanske var den mest framtradande
tdankaren under. Med anledning av de vid den tiden fortfarande relativt
obearbetade texterna fran Nag Hammadi, menade Jonas att han sjélv nu
bade borde och skulle stiga at sidan. Nu stundade filologernas tid innan
religionshistoriker och filosofer ater kunde trada fram for att skapa
synteser.

Men Cahana-Blum konstaterar helt riktigt att trots att det nu gatt 46
ar sedan Jonas foredrag, har vi dnnu inte sett nagra verkligt genomar-
betade forsok att forsta gnosticism pa ett filosofiskt och religionshistori-
skt plan. Tvartom menar forfattaren att det star klart att texterna som vi
har frdn Nag Hammadi och Kodex Tchacos inte ar gnostiska utan repre-
senterar olika grenar inom kristendomen och svarligen kan fogas in
under ndgon paraplybeteckning som skulle ge dem en specifik sérart.
Forfattaren gér vidare och dgnar inledningskapitlet at en kort genom-
gang av nagra av de forskare som ansett att begreppet gnosticism ar an-
véndbart och nagra av dem som dr av motsatt uppfattning. Aven om
Jonas filosofiska makroperspektiv inspirerat Cahana-Blum, menar den-
ne att Jonas uppfattning, att gnosticismen genom en slags protestexeges
kommer till en stdindpunkt motsatt de ickegnostiska kristnas, dr svar att
upprétthalla. Enligt forfattaren har denna och andra stereotyper
punkterats av Michael A. Williams, som menar att de stereotypiska drag
som exempelvis Jonas tillskrivit gnostiker inte kdannetecknar de texter
som ofta anvants som exempel pa gnosticism. Ett sdrdrag som Williams
emellertid lyfter fram &r att de texter som ansetts gnostiska ger vid han-
den att det finns en god Gud som star 6ver den i basta fall rattvise men
bristfallige skaparguden, demiurgen. Emellertid anser Williams att ter-
men gnosticism dr alltfor pejorativt belastad och foreslar istéllet ”biblis-
ka demiurgiska traditioner”. Williams, & sin sida, far utsta kritik fran
Karen L. King som menar att fokus pa demiurggestalten dr att nara den
stereotypiska bild som skapats av kyrkofdderna for att marginalisera
och kéttarstampla kristna med andra teologier 4n dem som senare har
blivit norm.

I kapitel 1 6vergadr Cahana-Blum till att definiera den corpus av tex-
ter som han menar lampar sig for ett studium av gnosticism. Han utgar
frdn en begransad samling texter dar gnostiker kan ses som en sjalvbe-
teckning av dem som menar sig vara intellektuella kristna. Har bygger
han vidare pa Bentley Laytons och David Brakkes arbeten. Saval Layton
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och Brakke som Cahana-Blum utesluter valentinianska texter, men de
gor det av olika skal. Layton och Brakke ldgger tonvikten pa att valen-
tinianerna knappast anvande gnostiker som sjalvbeteckning, medan
Cahana-Blums tonvikt ligger pa att valentinianerna lag alltfér nara
proto-ortodoxa standpunkter. Men det &r inte bara de valentinianska
Nag Hammaditexterna som Cahana-Blum menar var proto-ortodoxa
snarare an gnostiska. Han sallar sig till dem som menar att Nag Ham-
maditexterna har sitt ursprung bland Pachomius munkar. Har stodjer
Cahana-Blum sig delvis p4 Hugo Lundhaugs och Lance Jenotts forsk-
ning som han emellertid riktar stark kritik emot. Det &r i grunden det
kodekologiska materialet som indikerar att Nag Hammaditexterna till-
kommit i en “kvasiortodox” miljo. Den negativa synen pa skaparguden
som framkommer i Nag Hammaditexterna ar dock ndgot som avviker
frén teologin bland Pachomius munkar. Trots detta anser inte Cahana-
Blum att texterna ar gnostiska, d& han menar att de har genomgatt en
anpassning till “kvasiortodoxa” synsitt, fraimst genom en maskulinise-
ringsprocess, mer om det nedan. I motsats till Lundhaug och Jenott
menar Cahana-Blum att det troligtvis fanns gnostiker i Egypten under
det fjarde drhundradet. Har namns framst sekter som kritiseras i Epi-
fanius Panarion bok 1 och i ett fragment av Athanasius paskbrev. I Nag
Hammaditexterna ser Cahana-Blum, i likhet med Karen L King, en mas-
kuliniseringsprocess som Cahana-Blum knyter till ett asketideal som
inte kan ha varit gnostiskt. Gnostikerna ville enligt forfattaren undermi-
nera indelningen i kon som enligt dem var produkten av en bristfallig
skapelse. Androgynitet snarare d@n maskulinitet skulle ha varit det
gnostiska idealet. Androgyniteten syftar da till att 6verskrida och ut-
plana konsidentiteten som enligt gnostikerna skulle varit en produkt av
det trildomens system som skapats av demiurgen. Aven subversiva
sexuella riter torde ha forekommit bland gnostikerna enligt Cahana-
Blum. De koptiska kallorna frdn Nag Hammadi och Kodex Tchacos ar
enligt forfattaren alltsd sekundarmaterial som kan vara till hjalp da vi
forsoker avtdcka tidigare skikt dar maskulinisering och annan anpass-
ning till protoortodoxi inte skett. De enda primarkallor som vi har att
tillgé ar foljaktligen rapporter fran kyrkofdderna.

En kritik av synen pa genus &r sdledes en aspekt som Cahana-Blum
anser kannetecknar gnostiker. Den andra aspekt som han tar upp ar
antitraditionalism. Forfattaren har inspirerats av Hans Jonas under-
strykande av det rebelliska inom gnosticismen, Elaine Pagels fram-
havande av gnostikers motvilja att underordna sig auktoriteter, Patricia
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Cox Millers diskussion gillande valentinianers skepsis till att det out-
sagliga kan omfattas av begrepp samt Benjamin Dunnings arbeten dar
han diskuterar gnostisk dekonstruktion av konsidentitet. Gnosticismen
var, enligt Cahana-Blum, en kulturkritisk rorelse som snarast har sin
motsvarighet i 1900-talets frankfurtskola.

I kapitel tva tar den egentliga kallanalysen vid. Cahana-Blum lyfter
fram texter som han havdar ar antitraditionella och ddrmed exempel pa
det slags kulturkritik som Cahana-Blum menar kénnetecknar gnosti-
cism och frankfurtskolan under 1900-talet. Dartill 4gnas den sista delen
av kapitlet 4t en diskussion dar forfattaren havdar att gnostiska texter i
likhet med radikalfeminism under 1960- och 70-talet driver linjen att
kon och genuskategorier bor upplosas da de ar produkter av det system
som syftar till att forslava méanniskor.

I kapitel tre diskuteras drag i frankfurtskolan som ska sta gnosticis-
men ndra. Har moter vi pionjarer som Theodor Adorno och Max
Horkheimer, men dven Jean Baudrillard. Den andra jamforelsen gors
mellan gnosticism och radikalfeminister som Monique Wittig och
Colette Guillaumin.

I det fjarde kapitlet ar vi ater i antiken. Har gor Cahana-Blum det
kontroversiella pastdendet att kristendomen ursprungligen var gnos-
tisk, med ett mycket subversivt budskap som senare tonades ned av
protoortodoxierna. Hér radder en viss oklarhet om huruvida Cahana-
Blum endast driver ett tankeexperiment i syfte att skapa nya perspektiv
eller om han verkligen menar att gnosticism var den mest ursprungliga
kristendomsformen.

Wrestling with Archons dr en mycket intressant och tankevackande
bok. Emellertid menar jag att slutsatser ofta dras efter mycket knapp-
héandiga textanalyser. Att gnosticismen skiljer sig fran protoortodoxa
synsitt dr rimligt enligt mig, men att den skulle vara den ursprungliga
kristendomen é&r ett pastdende som inte underbyggs. Jonathan Cahana-
Blums arbete har stora likheter med Hans Jonas och pa senare tid April
DeConicks arbeten. Samtliga understryker det revolutionara och rebel-
liska draget inom gnosticismen. Jonas och DeConick anlidgger bada
makroperspektiv. De anser att gnosticismen genomsyrar manga reli-
gionsformer inom den senantika vérlden. Cahana-Blum a sin sida,
stravar efter att gora en kulturanalys, men da han avgransar sin korpus
mycket drastiskt blir gnosticismen en relativt begransad fraktion inom
kristendomen. Varfor det skulle finnas en sa rebellisk kulturkritik inom
ett s& avgransat omrade och varfor denna kritik aldrig spred sig till
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andra religioner &r frdgor som jag onskat att forfattaren tagit upp. Av-
gransningen verkar vara ett resultat av Laytons och Brakkes arbeten,
men om man gar den végen ter sig en kulturanalytisk ansats mindre
lamplig.

Jorgen Magnusson
Mittuniversitet

Dionysios Areopagita, Paradoxernas Gud — verk i urval. Skellefted: Artos
& Norma forlag 2017. 285 s. ISBN: 9789177770053.

Dionysios Areopagita, d.v.s den Dionysios som Paulus enligt Apostla-
garningarna 17:34 ("Det var dock négra som sl6t sig till honom [Paulus]
och kom till tro, bland dem Dionysios, som var medlem av areopagen”)
motte pa Areopagen i Aten, tillskrivs en rad texter som haft mycket stort
inflytande pa den teologiska reflexionen bade i ostlig (t.ex. Maximos Be-
kdnnaren (d. 662) och Gregorios Palamas (d. 1359)) och véstlig kristen-
dom (t. ex. Thomas av Aquino (d. 1274) och Master Eckehart (d. 1327)).
Texterna ar ursprungligen skrivna pa grekiska, men Oversattes till latin
pa 800-talet. Inte minst Pseudo-Dionysios hierarkiska uppfattning av
vérlden och kyrkan, och hans reflexioner kring spréket — vad man kan
sdga och inte sdga om den gudomliga naturen, s.k. katafatisk och apo-
fatisk teologi — har haft mycket stort inflytande.

Forskningen dr idag enig om att forfattaren inte kan hora hemma i
det forsta d&rhundradet, utan snarare pa 400-talet eller den tidiga delen
av 500-talet. For att understryka att Dionysios ar en pseudonym, brukar
forfattaren foljaktligen ofta kallas Pseudo-Dionysios i den moderna
forskningen. Inte minst en pataglig paverkan i form av direkta citat fran
Proklos (d. 485), en nyplatonsk filosof, gor att texterna inte kan vara for-
fattade tidigare an i slutet pa 400-talet. Ytterligare en indikation som
talar for en senare datering ar ett par stillen i Den kyrkliga hierarkin, dar
forfattaren antyder att man sjunger trosbekdnnelsen i samband med
nattvardsritualen, en praxis som man inom forskningen menar inte
paborjas férran under andra halvan av 400-talet. Det &r ocksa forst i bor-
jan pa 500-talet som texterna dyker upp och citeras, i debatten i svall-
vagorna efter konciliet i Chalcedon 451. Inledningsvis ar det framfor allt
en rad forfattare som motsatte sig Chalcedon-beslutet, daribland
Severos av Antiokia (d. 538), som anfor texterna.
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I det textkorpus (Corpus Areopagiticum) som dr bevarat under
Dionysios namn finns fyra traktater — Den himmelska hierarkin, Den
kyrkliga hierarkin, De gudomliga namnen, Den mystika teologin — samt tio
brev adresserade till tvd munkar, en diakon, en prast, tva biskopar, samt
till aposteln Johannes. I texterna omnamns ytterligare ett par texter men
dessa (om de dr autentiska) har inte bevarats. Drygt halften av denna
textkorpus dr foremal for den nyutkomna svenska Oversattningen av
Tord Fornberg: Brev 1-6, och 10 samt delar av brev 9, hela den centrala
Den mystika teologin, samt delar av Den himmelska hierarkin (kap 1-10),
Den kyrkliga hierarkin (kap 1-3 och 6) och De gudomliga namnen (kap 14,
7,13). Oversittningen ar baserad pa den basta kritiska textutgavan i Pat-
ristische Texte und Studien (vol. 33 och 36, 1990-1991). I urvalet har man
efterstravat ett urval som ocksa ska ge ”en rattvisande bild av helheten”
(62). Texterna foregds d@ven av en utmarkt historisk och teologisk inled-
ning av Fredrik Heiding (s. 11-22), en “Sammanfattning av Dionysios
texter” (s. 23-59) dven den av Heiding, samt en kort forklaring till
Oversdttningen och texturvalet av Tord Fornberg (s. 61-63). Boken
innerhéller dven ett antal bilder, mestadels ikoner, en bibliografi, samt
allra sist ett schema 6ver Dionysios himmelska och kyrkliga hierarkier,
som sd avlutar en mycket valkommen och gedigen volym.

Henrik Rydell Johnsén
Stockholms universitet

Lillian I. Larsen och Samuel Rubenson (red.), Monastic Education in Late
Antiquity: The Transformation of Classical Paideia. Cambridge: Cambridge
University Press 2018. ISBN: 9781107194953.

This collection of essays on Monasticism and Classical paideia develops
the “and” of this relation into a web of interrelated issues that go to the
heart of the history of the monastic movement in Egypt, Palestine and
Syria in the first centuries of our era. The core ideas for what I read as a
polyphony of voices supporting a common cause sprung from the work
of the editors, Lilian Larsen and Samuel Rubenson, respectively on
archaeological evidence for early monastic education and on the found-
ational text of the Life of Antony by Athanasius of Alexandria. Both
authors react against the acceptance of topoi about the monks’ rustic
formation, their uneducated simplicity, their positive rejection of the
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polish of rhetoric as stemming from a rival world-view, that of Classical
paideia. The seed they sow, and which grows and expands in different
directions in the essays of the contributors, is not just one of methodo-
logical skepticism in accepting at face value the self-proclaimed igno-
rance of the monks themselves, but the more fundamental attitude of
not reading the origins of monasticism in a cultural vacuum. In fact, it
seems to me that an important corollary to these contributions, taken
together, is that the “monastic” movement did not begin with
Christianity. The other achievement, no less important, of knitting to-
gether more closely Classical and Christian, is to forestall still common
generalizations about the later alienation of both Christians and
monastics from high-level culture out of ideological reasons. This
assumption still impacts, more often than expected, on studies of Byz-
antine education, where the role of monasteries in the transmission of
culture is easily marginalized. Rather, as Rubenson maintains, “the
emergent monastic tradition ought to be understood as an educational
movement, and monasteries viewed as centres of instruction” (p. 4).
The relationship of monasticism with paideia, then, is seen as
foundational for the very existence of the monastic structures. If we
compare the present day with the infrastructural primitivism of twenty
or more centuries ago, it is no small wonder that societal structures were
in place that privileged the leisure of study over the practicalities of
living to the point of making the first lucrative enough to sustain earn-
ing the latter. This insight is Rubenson’s essential point: there is a radical
correlation between the structures of monasticism and the search for
those conditions where the life of the intellect can flourish, because that
life is intimately connected with, and essential to, the search for God.
This premise has far reaching consequences. On the one hand, it is a
stepping stone to the continuity with philosophical schools and their
aims, a theme developed in the section on “Philosophy” in the book,
comprising three essays: Rydell Johnsén picks up the strands of
Stoicism, Epicureanism and especially of Cynicism as anticipating
essential characteristics of the monastic movement; Urbano con-
centrates on deconstructing the narrative of Neoplatonism presented in
the Proclus as the legitimate heir to the Platonic tradition, and on
balancing Theodoret’s position with respect to Plato in discussion with
the recent work by Siniossoglou; Pevarello delves into the Pythagorean
inheritance as transmitted in the Sentences of Sextus to show the
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appropriation of the maxims on, for example, enkrateia, and their adapt-
ation to an ethically appropriate Christian context (interestingly, one
that diminishes stark procreationism in favour of a more nuanced
understanding of sexual life). While on separate readings these essays
could just appear to lift out more-or-less well-known parallelisms
(which is not to say I did not learn a lot from them), their cumulative
evidence restores the monastic movement squarely within a philoso-
phical, that is to say, a sapiential, tradition. If Rubenson’s interpretation
of the wording from the Life of Pythagoras recycled in the Life of Antony
is one of competitive ideals, so that Antony’s portrayal portends an anti-
Pythagorean message, the literary value of the intertext is surely also
that of signaling a continuity: not only is the author learned enough in
Pythagorean texts to be able to quote them, but he consciously scatters
evidence in his writing leading back to such origins and background.
Ultimately, if competitiveness is articulated, this is done through a
remarkable degree of integration, which, in fact, provides stronger
evidence for a common origin rather than a willed, ex-post-facto
coincidence of intents.

How deeply enmeshed in the rhetorical tradition of Classical paideia
monastic writings are is well borne out in the section on “Grammar and
Rhetoric”. This cluster of three essays is dedicated to single figures:
Stefaniw on Didymus the Blind, Muehlberger on Evagrius of Pontus,
and Sheridan on Rufus of Shotep. The objection that these men were not
just monks is circumvented by Sheridan’s point that by looking at the
writings of bishops we can infer knowledge about monastic formation,
since bishops were chosen out of monastic ranks. The techniques of
interpretation and catechesis that can be evinced from the preserved
writings range from literal, grammatical or etymological analysis to
rhetorical devices such as ethopoeia, chreia, anaphora, and other figures
of speech indicating elaborate rhetorical construction. Interaction bet-
ween teacher and audience is particularly evident in the question-and-
answer format of some of Didymus’s lecture notes, preserved in the
Tura papyri. Keeping a marked orality was perhaps intentional, since
the preferred manner of transmission of knowledge rested on inter-
action with the teacher, a figure not easily replaced by books, as the
polemics against a bookish form of instruction attests. Stefaniw
contends that Didymus was the first to apply Classical grammatical
criteria to the study of the Bible, largely in answer to Julian’s decree
forbidding Christians to teach in pagan schools. Nonetheless, while
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biblical material was surely employed in education besides the
traditional texts of paideia, such as Homer, there is no reason to think
that the latter were replaced. Concrete evidence to the contrary is
presented in Maravela’s essay on Homer and Menandri Sententiae that
meticulously studies the finds from the Egyptian desert, mainly ostraca.
Her detailed account conveys the excitement of being able to retrace
some of the activities of the monastic educational context, down to the
classrooms where the monks studied. This section on “Elementary Edu-
cation and Literacy” is completed by the methodological considerations
of Larsen on interpretative criteria for archeological finds in view of a
more positive attitude to monastic education, and on the essay in
qualitative paleography of papyri by Bagnall, a well-recognized expert
in this field. References to the work by Cribiore and Fournet underpin
this section.

The opening and closing sections, on “The Language of Education”
and “Manuscript and Literary Production” respectively, are somehow
related in opening up broader issues about monastic compositional
techniques, translation and cultural transferal, as well as proposing app-
ropriate critical methodologies for studying texts from, and accounts of,
both paideia and monasticism. Gemeinhart and Dahlman analyse cases
of Greek-Latin translation of the monastic ideal in the Life of Antony and
the writings of the now more than ever enigmatic and bilingual Cassian;
Westergren and Dahlman deal with the art of deciphering the intentions
behind historical accounts of monasticism, the first concentrating on
Socrates and Sozomen, the latter districating the tradition of Palladius;
Zaborowski presents the lesser known Arabic version of the
Apophthgmata Patrum, the collections of sayings at the heart of the Lund
research project. Finally, Lundhaug and Jenott plunge us once more into
Egyptian desert finds by reading Nag Hammadi colophons that
intriguingly described, though perhaps in not such obvious terms, the
communities they belonged to in ways these scholars venture to identify
as monastic.

The book is produced in a beautifully large, readable format with
wide margins and footnotes. It contains 34 black-and-white illustra-
tions, mostly of manuscripts, inserted within the text of the essays. It is
edited to a high standard, with very few typos. The bibliography is
grouped at the end, a feature I found useful, and two indexes are
provided, an index of names (pp. 380-388) and one of references to
ancient texts (pp. 389-399). The latter should probably have included
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some entries in the former (e.g. the “Life of” entries on p. 384) and might
have divided biblical references into OT and NT so as to make evident
the prevalence of the former over the latter. There is no thematic index,
unfortunately, though this lack is to some extent filled by a number of
cross references in the footnotes.

This collection of essays is coherent in pursuing the stated aim and
provides a wealth of information on paideia and monasticism broadly
understood. Larsen and Rubenson have put together a truly rich re-
source that will open up future avenues of research.

Barbara Crostini
Uppsala universitet

Anna Rebecca Solevag, Negotiating the Disabled Body: Representations of
Disability in Early Christian Texts. Early Christianity and its Literature 23.
Atlanta: SBL Press 2018. 191 s. ISBN: 9780884143253.

Med boken Negotiating the Disabled Body vill Anna Rebecca Solevag,
teolog och historiker, erbjuda nya tolkningar av berattelser om funk-
tionsnedsattningar/variationer (disabilities) i tidigkristen litteratur. Som
Solevag papekar, sa finns det i texterna om Jesus och apostlarna manga
manniskor som har vad vi idag skulle kalla en funktionsnedsattning —
akommor som blindhet, dovhet, forlamamning, psykisk sjukdom, och
sa vidare. Solevag vill med denna bok framst belysa vilka litterdira funk-
tioner funktionsnedsattningar haft i dessa historier.

I det forsta kapitlet presenterar Solevag sina teoretiska perspektiv,
som i mangt och mycket utgér bokens fundament och drivkraft. Sole-
vags analyser baseras forst och framst pa nya genuskritiska och inter-
sektionella modeller. Utgangspunkten &r enligt dessa att man ser funk-
tionsnedsattning som ett genus — det vill sdga, som en konstruerad
(kulturell och historisk) kategori. Tidigkristna narrativ kan darmed hjal-
pa oss se vilka som i det tidigkristna samhallet blev kategoriserade som
funktionsnedsatta — och varfor. Solevag utgar ocksa ifrédn att antikens
samhalle var en kyriarki — en maktstruktur dar fria, rika och pd andra
satt priviligerade mén hade hogst social status. Vidare tar Solevag ocksa
in bdde gammaltestamentlig, klassisk fysionomisk och hippokratisk
medicinsk forstéelse for att kunna aterskapa en historisk tolkning av
vad ménniskorna i berdttelserna hade for funktionsvariationer.
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Ett begrepp som Solevag anviander genomgéende ar narrative pros-
thesis, som myntades av kulturvetarna David T. Mitchell och Sharon L.
Snyder. Med narrative prosthesis menas ett litterdart grepp, dér en funk-
tionsnedsattning far spela en roll i berdttelsens handelseforlopp. I
Solevags andra kapitel (“"Healing as Narrative Prosthesis in Mark”)
havdar forfattaren att funktionsnedsatthet spelar en central narrativ roll
i Markusevangeliet. I denna text blir den funktionsnedsatta fysionom-
iskt framstallld som en syndig manniska, och Jesus helande blir tolkad
som beviset for hans fralsande makt. I ndsta kapitel (“John and the
Symbolic Significance of Disability”) flyttar Solevag fokus till Johannes-
evangeliet, dar hon menar att anvandandet av funktionsnedsattning blir
en narrativ metafor for det ofullkomliga jordelivet.

I kapitel fyra ("Disabling Women in the Acts of Peter”) diskuterar
Solevag berdttelser om kvinnor som inte blir helade i Petrusakterna.
Solevag vill med detta kapitel visa pa att fysiskt och psykiskt véld och
fordomande av kristna subjekt — i detta fall kvinnliga subjekt — var
sanktionerat, om ndgon inom gruppen (har Petrus) var valdsmannen. I
kapitel fem ("The Rhetoric of Madness and Demon Possession”)
anvinder Solevag teoretikern Erving Goffmans stigma theory for att
belysa hur en karaktar benimns som (psykiskt) funktionsnedsatt for att
man darigenom kan skaffa sig makt 6ver denne. I det Nya testamentet
kan man lasa pa flera stallen att Paulus sdval som Jesus blev beskyllda
for att vara besatta av demoner.

I kapitel sex ("Judas the monster”) behandlar Solevag beskrivningen
av Judas sista levnadsdr av kyrkofadern Papias. Hon anvénder
litteraturvetaren Jeffrey Jerome Cohens monster theory for att se beskriv-
ningen av monstrudsa personer som forst och framst en reflektion av
den priviligerade forfattarens/publikens varderingar om normalitet. Av
Papias portratteras Judas som grovt 6verviktig och illaluktande, blind
och drabbad av 6dem. Hans tillstdnd framstalls, menar Solevag, i berét-
telsen som ett fysionomiskt bevis pd hans onda karaktér. I det sista
analyskapitlet ("Eunuchs in/and the Kingdom of God”) anvinder
Solevag Robert McRuers crip theory. Enligt denna teori kan man
anvénda begreppet crip som ett bejakande atertagande av ett pejorativt
begrepp om nagon som éar funktionsvarierad (jamfor queer). Solevag
havdar att eunucker blir potentiellt positivt framstéllda som crips i Nya
testamentet. Kategorin eunuck skiljer sig ddrmed frdn de andra
kategorierna av funktionsnedsattning som Solevag behandlat i de andra
kapitlen.
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Sammanlagt blir Solevags viktigaste slutsats att de funktionsnedsat-
ta vi moter i tidigkristen litteratur framstélls pa olika sdtt, beroende pa
deras oOvriga stéllning i det kyriarkiska samhaéllet. Funktionsnedsatt-
ningarna har i dessa texter en narrativ roll — de presenteras som ett prob-
lem som de religitsa ledarna ska forhélla sig till. Oftast framstar de, i
enlighet med fysionomins lara, som att deras dysfunktionella yttre dr ett
bevis pé inre synd.

Bokens undertitel till trots — Representations of Disability in Early
Christian Texts — s& ar sa gott som alla exempel i denna bok hdmtade fran
Nya testamentet. Solevag skriver att hon valt texter som visar pa en
mangfald av berattelser om funktionsnedséttning. Det hade dock varit
intressant att se exempel fran eller dra paralleller till andra tidigkristna
verk fran ett lite storre tidsspann, och inte minst den tidiga asketiska
litteraturen. Mahanda har Solevég valt de teologiskt viktigaste exemp-
len, men inte fokuserat lika mycket p& synen pa funktionsnedsatthet
inom tidig kristendom som ett bredare socialt, rituellt, eller politiskt
fenomen.

Forfattaren framhéver hur bra genusteorierna och de intersektionella
maktanalyserna ocksé fungerar pa hennes val av material. Solevag lag-
ger stor moda pa att situera sin bok i en vetenskaplig diskussion med
forskare fran olika discipliner, och ocksa pa att forklara de teorier hon
anvénder. Negotiating the Disabled Body innehaller m&nga tydliga och
intressanta analyser. Varje kapitel har en tydlig dramatisk kurva, dér en
klart formulerad teori appliceras pa en text, varpa en tolkning bakas
fram. Kapitlena dr kumulativa — sammansatt s& understodjer de en
generell forestédllning om vilken roll funktionsnedsattning spelade for
de forsta kristna. Med detta i beaktning, s& ar det tydligt att Solevag
ocksa vill hitta exempel dér funktionsvariation kan ha en mer positiv
kraft an den hittills haft — ndgot som inte ar helt latt, eftersom hennes
analyser visat att toleransen mot funktionsvariationer generellt sett var
lag. Som Solevag skriver, sa ar disability studies pd samma gang en
akademisk och aktivistisk disciplin. Detsamma skulle kunna sdgas om
hennes egen bok, som vill kartligga den historiska verkligheten kring
funktionsnedsattningarnas litterdra roll, samtidigt som hon vill att vi
ska se bibliska berittelser om funktionsnedsattningar med nya, friska
och mer konstruktiva exegetiska 6gon.

Moa Airijoki
Universitetet i Bergen
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Runar M. Thorsteinsson, Jesus as Philosopher: The Moral Sage in the
Synoptic Gospels. Oxford: Oxford University Press, 2018. x + 212 s. ISBN:
9780198815228.

Runar Thorsteinsson ar professor i Nya testamentets exegetik vid Is-
lands universitet och framstdende inom forskningen om kristendomens
framvéxt i relation till antik filosofi och epistolografi. Den avhandling
om Paulus “samtalspartner” i Romarbrevet 2, som han lade fram i Lund
2003, har fatt stort inflytande pa Romarbrevsforskningen. Thorsteins-
sons andra monografi, i vilken han jamforde moralldran i ett antal krist-
na texter fran Rom i det forsta arhundradet med romerska stoikers
moralfilosofi, utgavs 2010. I sin senaste bok vander sig Thorsteinsson till
de synoptiska evangelierna for att undersdka hur Jesus i dessa be-
rattande texter framstélls med drag av en antik grekisk-romersk filosof.

Thorsteinsson poédngterar i bokens inledning att han inte avser att
rekonstruera den historiske Jesus, utan att studiens syfte &r att battre
forsta hur evangelisterna portratterar huvudpersonen i sina berattelser.
Eftersom Johannesevangeliets nira forhallande till antik filosofi sedan
lange har uppmaérksammats i forskningen, véljer Thorsteinsson att av-
gransa sin undersokning till de synoptiska evangelierna, som inte
tidigare betraktats ingdende i detta perspektiv. Visserligen kan det inte
forutsattas att evangelisterna var bekanta med just de samtida
filosofiska texter som utgor jamforelsematerialet i boken, men Thor-
steinsson papekar att Lukas i Apostlagarningarna visar pa kannedom
om filosofiska skolor och traditioner, och menar att &ven Markus och
Matteus bor ha haft tillrdckliga kunskaper for att framstalla Jesus som
en filosof. Thorsteinsson understryker att bokens fokus pé den hellenist-
iska kulturella miljon inte ska forstas som ett ifrdgasattande av att evan-
gelierna hor hemma i ett judiskt sammanhang. Det som motiverar
honom att belysa de grekisk-romerska aspekterna ar snarare att sa
mycket forskning redan handlar om de judiska.

Ett forsta, relativt kort, kapitel i bokens huvuddel dgnas at en bak-
grundsteckning over filosofins och filosofernas roll i den grekisk-rom-
erska antiken. Med &tskilliga belysande exempel visar Thorsteinsson att
de antika filosofiska skolornas framsta andamal var att finna och utéva
ett meningsfullt levnadssitt. Aven om malet att bli en ”vis man”
("sage”) var svaruppnaeligt, ansags vissa filosofer ha uppnatt det, och
framfor allt drog man sig inte for att teckna idealbilder av den “vise
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mannen”, bilder som gav ndgot konkret att strava efter. Vad Thorsteins-
son vill visa i de tre fljande kapitlen ar att portratten av Jesus i evan-
gelierna enligt Markus, Matteus och Lukas gér att forstd som sddana
idealbilder, inspirerade av filosofiska traditioner om den vise mannen
men samtidigt syftande till att visa hur Jesus overtraffar varje forebild
bland filosoferna. Flera aspekter av synoptikernas karaktarisering av
Jesus bidrar till denna bild: Jesu och hans larjungars asketiska livsstil,
kallelsen att bryta upp fran hem och familj, forhallandet till materiell
egendom, den etiska undervisningen, “visdomen” (sophia) i handling
och ord, det sjalvpatagna lidandet och den oskyldiga déden. Det finns
skillnader i hur respektive forfattare framstaller Jesus i relation till
filosofiska ideal, men Thorsteinsson drar till sist slutsatsen att alla de tre
synoptiska evangelisterna bearbetade det traditionella materialet om
Jesus med hjalp av filosofiska ideal.

Det rdder ingen tvekan om att Thorsteinssons perspektiv genererar
nya och vérdefulla insikter i de vélbekanta evangelietexternas portrat-
teringar av Jesus. S& ar det mycket intressant att for en stund lagga
judiska forestallningar om profeter och messiasgestalter at sidan, for att
istallet forstd Markusevangeliets karaktdrisering av Jesus som Guds
budbarare i ljuset av hur Epiktetos skildrar den kyniske filosofen som
just en “budbarare” (angelos), “utsand” av Zeus (51-55). Ett annat exem-
pel pa hur den filosofiska infallsvinkeln bidrar till ny forstéelse &r las-
ningen av ett par liknelser i Matteusevangeliet med hjilp av Platon,
Cicero och Seneca (109-115).

Ytterligare en fortjanst med arbetet &r att Thorsteinsson inte véjer for
att notera sddant i de synoptiska evangelierna som inte entydigt styrker
hans tes. Séledes konstaterar han att Markusevangeliets Jesus visserlig-
en talar och agerar som en sann filosof d& han tar avstand fran betydel-
sen av materiell egendom, men samtidigt skiljer sig frdin manga grekiska
och romerska filosofer genom att inte betrakta egendom som nagot be-
tydelselost (adiaphoron) utan som ndgot att bruka vl genom att ge till de
fattiga (48—49). P4 denna punkt ligger Matteusevangeliets Jesus narmare
de stoiska idealen (75-78). En dnnu tydligare avvikelse frdn antikens
filosofideal dr de starka och till synes okontrollerade kénslor av vrede
och fruktan som Jesus ger uttryck for i Markusevangeliet (62-67) och,
nagot mindre uttalat, i Matteusevangeliet (119-121). I Lukasevangeliet
far Jesus daremot sina kanslor under kontroll och framstar darfér som
en god stoiker (165-170). Det finns alltsd en hel del nyansskillnader
mellan evangeliernas framstallningar av Jesus i filosofens skepnad, och
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dessa framtrader pa ett klart och tydligt satt i boken.

Nagot mindre tydlig ar Thorsteinsson nar det géller vissa av de
metodologiska utgangspunkterna. Han anger i inledningen att studien
inte i ndgon hogre grad dgnas at frdgan om evangeliernas mottagare
kande till filosofiska ldror och forestdllningar, utan att intresset riktas
mot frdgan om evangelieforfattarna gjorde det och om de anvéande sa-
dana traditioner for att portrattera Jesus (11). Det visar sig emellertid att
han senare forutsétter att &ven mottagarna var bekanta med filosofiska
traditioner (165, 176), och man kan undra hur det alls skulle ha varit
mojligt for evangelisterna att visa Jesu Overldgsenhet jamfort med
filosoferna (184) om inte deras tilltankta mottagare hade nagon kanne-
dom om de senare. Har hade det varit 6nskvirt med en mer ingdende
diskussion om de synoptiska evangeliernas sociokulturella tillkomst-
miljo. Visst stimmer det att Apostlagarningarna tyder pa att Lukas —
och, f&r man anta, hans publik — kande till filosofiska skolor och vad de
larde ut, men racker det att hanvisa till synoptikernas nara litterara,
ideologiska och historiska samhorighet for att dra slutsatsen att Markus
och Matteus gjorde detsamma (11)? Det hade ocksd kunnat berika
Thorsteinssons undersokning att forankra den i diskussionen om evan-
geliernas genre. Idag &r det vanligt att betrakta evangelierna som en
sorts antika biografier, men det rdder inte konsensus om huruvida de
mest liknar sddana biografier som skrevs 6ver kungar och andra ledare
eller om de har mer gemensamt med levnadsteckningar 6ver filosofer.
Har skulle Thorsteinssons studie kunna bidra till 6kad klarhet.

Ibland forefaller exegesen av enskilda stéllen i evangelierna lite ytligt
genomford. De inledande orden i Luk 6:27 (all” hymin lego) 6versatts med
“But I say to you”, jamfors med Epiktetos invandning mot Epikuros
uppfattningar och ségs signalera Jesu nya ldra i kontrast till tidigare
israelitiska profeter (144); av textsammanhanget framgar dock att den
lukanske Jesus hér inte alls kontrasterar det han har att siga mot tidi-
gare profeter, utan jamfor karleken till fienderna med det hat som hans
larjungar kommer att moéta. Ett annat textstille som tas upp i boken ar
Matt 23:2-3, dér Jesus ger folket och sina larjungar instruktioner for hur
de ska forhalla sig till de skriftlarda och fariseerna, som “har satt sig pa
Moses stol”. Enligt Thorsteinsson &r innebdrden av Jesu instruktion att
man ska f6lja laglararnas undervisning men inte ta efter deras beteende,
eftersom det rdder diskrepans mellan deras ord och handlingar (103).
Den tolkningen &r forvisso utbredd, men den ar svar att forena med Jesu
Ovriga avstandstaganden fran fariseiska laror i Matteusevangeliet, och
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det finns en omfattande exegetisk diskussion om hur textstillet bor for-
stas. Atminstone en fotnot om detta hade varit pa sin plats.

A andra sidan finns det redan en uppsjé av kommentarer, monogra-
fier och artiklar som vrider och vander pa detta och ménga andra svar-
tolkade stéllen i evangelierna, och Thorsteinssons ambition har inte
varit att tillfora ytterligare en sddan publikation, utan att visa hur syno-
ptikerna tecknar ett bredare portritt av Jesus som filosof. Med detta har
han lyckats val. Jesus as Philosopher &r ett nytdnkande och uppfriskande
bidrag till evangelieforskningen.

Tobias Higerland
Goteborgs universitet

Torstein Theodor Tollefsen, St Theodore the Studite’s Defence of the Icons:
Theology and Philosophy in Ninth-Century Byzantium. Oxford: Oxford
University Press 2018. 193 s. ISBN: 9780198816775.

Theodore the Studite undoubtedly belongs to those spiritual giants of
the Orthodox East who have remained rather unknown in the West.
This fact, together with the current popularity of icons, guarantees that
serious studies on Theodore’s icon theology are most welcome.

Tollefsen has chosen probably the most difficult way of reading and
analysing Theodore by concentrating on the logic of his argumentation
and on his use of philosophical ideas and terminology. However, it also
seems to be a successful way to achieve a lucid understanding on Theo-
dore’s thought and to clarify his argumentation. Tollefsen tracks Theo-
dore’s use of Aristotle in matters such as relation of particulars and uni-
versals, as well as categories of being. For many, this undoubtably
appears a boring exercise, but the author manages to rise above the tech-
nical level of definitions and mechanisms of influences in order to grasp
several big lines in Theodore’s thought. He presents Theodore as a co-
herent thinker whose reasoning is synthetic and who operates and
proceeds with a continuous analytic intention, not just by randomly
employing some Aristotelian pieces, as has been oftentimes supposed.
Theodore knew his logic and mastered the art of making arguments,
and Tollefsen seems to master the art of making this clear by logical
argumentation.
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Anyone writing on Theodore the Studite must take a stand on icono-
clasm as well. In recent decades, iconoclasm has become a field of grow-
ing number of literature, including some irreconcilable views. Concen-
trating on Theodore, Tollefsen does not dwell long on iconoclasts, but
what he says is sober and lucid. He avoids the mistake of Meyendorff
and others who have taken Theodore’s (and others) rhetorical construc-
tions of iconoclast Christology at face value, labelling it as agraptodicism
and presenting it as a variety of Docetism. Theodore’s rhetoric indeed
aims to show that the denial of possibility for the visual representation
of Christ does imply absurdly docetic Christological predicates, but this
cannot be how the iconoclasts themselves understood the matter and
built their argument. As far as the Iconolasts had Christological errors,
these must have been more “Nestorian” by character, i.e. showing a ten-
dency to keep the divinity and humanity of Christ apart from each
other. This in fact should be clear even by a plain reading of Theodore.

Moreover, Tollefsen exposes some concrete previous misunder-
standings of Theodore’s thought in academic and theological publica-
tions — albeit some of the refuted authors are so insignificant that one
may question whether they even deserve such a careful treatment. On
the other hand, these cases illustrate how easily even the basic intentions
of Byzantine authors may be misunderstood in the West.

In the case of complicated conceptual issues, one might expect the
author to fall into one-sided claims that oversimplify some of the histo-
rical developments. It seems to me that Tollefsen’s record remains rather
clear in this respect. However, his statement that the connection of hyp-
ostasis with the “particular” has been “established since Aristotle” (p.
35) fails to pay attention to its alternative usages that were dominant in
the early fourth century patristic literature (e.g. Athanasius).

In the concluding essay - unfortunately, classified as a mere
“appendix” — the author shows that he not only masters the technical
aspects of logical reasoning; he also understands the topic as a whole, in
relation to wider developments in Eastern Christian spirituality. Tollef-
sen provides a fresh treatment on the question of the emergence of
Christian art, arguing that Christianity by its own fundamentals and
inner logic develops in a natural way into worship that is “sensual and
intellectual, material and spiritual”. In other words, Christianity
naturally makes room for images, and the quest for “purely spiritual
original Christianity” is an anachronistic construction based on mere
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prejudice. From the very beginnings of Christianity, the Spirit has wor-
ked in matter and through material objects.

Overall, Tollefsen’s work serves as a useful analysis of the logic em-
ployed in the Byzantine Orthodox defense of icons, but it is also a
valuable case study of the (Aristotelian) philosophy as practised in the
early and middle Byzantine times. The most serious defect of the book,
it seems to me, is that it remains on the basic argumentation concerning
the function of icons and does not proceed to discuss the questions of
beholding and contemplation of icons, and of their prototype, which I
think would be the key to the ultimate function of the thought-para-
digms analysed. Having said that, it would have demanded a different
kind of approach and probably spoiled the methodological coherence of
the book. However that may be, theoria of icons may, and should, be
analysed in other books.

Serafim Seppili
University of Eastern Finland

Risto Uro, Juliette ]. Day, Richard E. DeMaris, Rikard Roitto (red.), The
Oxford Handbook of Early Christian Ritual. Oxford: Oxford University
Press 2018. 752 s. ISBN: 9780198747871.

Nufortiden publiceras handbdcker som aldrig forr. I en tid nar allt fler
verka skriva mer an de laser ar dessa verk fortfarande en saker kassako
for forlagen. En handbok &r ett postmodernt lapptiacke som i sin méang-
tydighet ska presentera ett slags forskningslage. Bade for forskaren och
studenten ger den en mdjlighet att doppa tarna i vattnet, utan att ge sig
ut pa djupt vatten for snabbt. Oxford University Press publicerar en
uppsjo av dessa, tillgdngliga bade som hardback och ndtbok, inom en
rad olika dmnen. For den patristiskt intresserade finns det redan en
utmarkt Handbook of Early Christian Studies, och flera andra i narliggande
amnen som Biblical Studies, Biblical Law och Biblical Narrative. Des-
sutom finns dtminstone en handbok som angrinsar till den som
recenseras hér, som handlar om ritualens och religionens arkeologi.
Det som gor Handboken om tidigkristna ritualier sarskilt spannande
for nordiska lasare ar det faktum att den till stor del har vuxit fram i en
skandinavisk akademisk kontext, &ven om den ocksa innehaller flera in-
ternationella namn. Tre av bokens fyra redaktorer dr baserade i Norden,
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och inte minst Risto Uro, lektor i Nya testamentet i Helsingfors, presen-
terar har sin hjartefrdga. I bokens forord tecknar Uro kort det nya
intresse som ritualforskningen har ront de senaste decennierna.
Ritforskningen dr en del av en paradigmvaxel fran tanke till praktik,
frdn myt till rit, som har skett i forskningen i stort. Med ritforskningen
finns ambitionen att nd bortom texterna, till vanliga ménniskors verk-
lighet. Ja, med kognitiva metoder, som Uro sjdlv foresprakar, finns
stravan efter ndgot an mer allménmanskligt. Den som genom nutida
neurovetenskap kan forsta det manskliga medvetandet battre har hittat
en nyckel som inte ar tidsbunden, utan som mer eller mindre passar
grottmanniskan likavél som oss. Uro ndmner sjidlv det motstdnd en
‘cognitive turn” har mott av historiker som representerar mer traditio-
nell kritisk teori. I en annan handbok, Early Christian Ritual Life, talas till
och med om risken for en “universialistic hubris” (11), men Uro tonar
ned skillnaden och menar att kulturella och kognitiva metoder ar kom-
plementara. I handboken finns bada inriktningar representerade, men
det ar inte utan en spanning dem emellan, som vi ska aterkomma till.

Handboken har fyra delar, som diskuterar ritualer ur fyra olika
vinklar. Den forsta delen ar teoriinriktad, den andra fokuserar pé ritual
i det antika medelhavsomrédet, medan den tredje och den fjarde delen
beskriver tidigkristen ritual frdn ett nytestamentligt och patristiskt per-
spektiv. Genom denna uppdelning skapas manga intressanta samtal
over grianserna for de fyra delarna.

I'bokens forsta del, den sju kapitel langa teoretiska delen, introduce-
ras lasaren for en mangd begrepp och perspektiv som har varit viktiga
i ritualforskningen, som “ritualization”, ”performance”, och “embodi-
ment”. Barry Stephenson balanserar i ett av sina kapitel férdelarna —och
nackdelarna — med kognitiva metoder i relation till den kritiska teorin.
Forskarhistorien gar fran klassiker som Max Weber och Emile Durck-
heim 6ver Victor Turner, Mary Douglas och Pierre Bourdieu till nutida
teoretiker som Catherine Bell och Ronald Grimes. Den ménskliga histo-
rien tecknas anda tillbaka till de forsta homo sapiens, och langre;
jamforelser gors ocksa med djurvarlden. Forfattarna i de olika kapitlen
vager ritualens positiva, oundvikliga roll i manniskors liv, mot negativa
uttryck som maktmissbruk och tortyr. I all sin korthet &r dessa kapitel
dynamiska, och bjuder in till fortsatt studium med hjilp av ldnga
bibliografier, som dessutom kompletteras med en kortare lista av
"Suggested Readings”. Det blir tydligt att ritualteorin stiller viktiga
fragor dven till ett antikt material, men forfattarnas forsok att sjalva gora
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dessa kopplingar blir lite tafatta och ytliga. Det &r inte alla som sjédlva
har arbetat med ett historiskt material. Framfor allt bearbetas inte fragan
om den historiska formedlingen. Hur kan vi tolka riter som huvudsak-
ligen ar formedlade genom text? Har hade funnits en potential att disku-
tera texten som en del av ritualiseringen, som minnet av den, som medlet
for den.

Efter teoridelen kommer fjorton kapitel om den antika kontext som
kristendomen uppstar i. Det kanske kan forvéna att halften av handbok-
ens 40 kapitel inte direkt handlar om “kristen” liturgi alls, men det ar
samtidigt en av bokens styrkor att den tar den har ldnga omvégen, och
pa sa sétt ger uttryck for tanken pa kontinuitet, en longue durée, som
ibland verkar strédcka sig hela vigen fran mansklighetens vagga. Aven i
de fall tidigkristna liturgier inte kan sparas tillbaka till en specifik fore-
gangare kan de placeras i ett storre historiskt, socialt och religiost sam-
manhang som ger mening at deras tillkomst. Kapitlen i denna del han-
dlar om en mangd olika saker: om tempel och arkeologi, om sociala
sammanhang som foreningar och hushall, om praktiker som bon, magi,
spadom och offer, och om riter som initierar, renar och for till den sista
vilan. Till sist kommer s& ocksd ett kapitel som handlar om ritual och
text, skrivet av Anders Klostergaard Peterson.

Nar sa boken narmar sig det tidigkristna materialet i atta kapitel som
tydligt utgér frdn Nya testamentet, men inte begrénsas till det, tar man
med sig perspektiven fran de tidigare delarna. Istillet for att ta ut den
senare historien i forskott, och kalla de tva forsta kapitlen “dop” och
“nattvard”, talas istéllet om "“vattenritualer" och “maltidspraktiker”. En
av den nystestamentliga forskningens kéndisar, Gerd Theissen, skriver
om helande i Nya testamentet mot bakgrund av ett evolutionsperspek-
tiv. I ett senare kapitel diskuterar Colleen Shantz s.k. ASCs (altered
states of consciousness), exempelvis extasen och exorcismen; fenomen
som definitivt fortfarande spelar roll f{6r manga kristna 6ver hela varld-
en, och som ar tydliga i det tidigkristna materialet — men dndd méanga
ganger forbises i den akademiska forskningen.

Till sist néar ldsaren till synes valkant territorium i de elva sista
kapitlen, som bland annat handlar om den tidiga kyrkans bon, hymner,
dop, nattvard, kyrkoar och kyrkokonst. Flera vélkanda forskare, som
Paul Bradshaw och Robin Jenson, presenterar det de kan bast. For-
fattarna i denna del forsoker ocksa applicera ritteorier, men har ibland
sd mycket historisk information att ta stallning till att de gor det olika
engagerat. Tva viktiga kapitel &ar Juliette Days kapitel om kvinnor och
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Richard Finns kapitel om askes som en ritual. Days kapitel ar inte bara
angeldget eftersom det, som Teresa Berger har sagt, aldrig har funnits
nagon ”gender-free space” (657) i liturgihistorien, och var bild av riterna
(i vanlig ordning) ar styrd av en manlig blick, men ocksa for att det finns
ett helt rituellt komplex knutet till exempelvis kvinnans menstruation,
barnafédande och roll i familjen.

Sammanfattningsvis ar detta en bade vélskriven och valkoncipierad
handbok. Genom de fyra delarnas olika inriktning skapas en intressant
dialog mellan dem. Den som &r intresserad av ett sarskilt &mne, som
dopet, har skal att konsultera alla delar, som frén olika vinklar behand-
lar exempelvis initationsriter. For en student som tranger in i ett nytt
amne ger detta en méngdimensionell bild, som annars kan ta tid att
inhdmta. Som redan namnt finns en olost spanning i boken mellan kul-
turella och kognitiva perspektiv, men i det stora hela dr spanningen
fruktbar. Om man ser till enskilda kapitel kan det bli slagsida for det ena
eller det andra, s att inte minst det kognitiva riskerar att bli kontextlost,
som om texten bara gick att lasa som den &r, och det ar tydligt att dessa
metoder behéver kombineras med traditionell kritisk text- och kontext-
analys. I en bok om teori kan jag sakna metod, d.v.s. exempel pa hur det
teoretiska perspektivet kan brukas i analysen av konkreta texter och
riter. Men som inspiration till att gora sddana analyser dr denna hand-
bok en guldgruva.

Andreas Westergren
Lunds universitet

Robin Whelan, Being Christian in Vandal Africa: The Politics of Orthodoxy
in the Post-Imperial West. Berkeley: University of California Press 2018.
301 s. ISBN: 9780520295957.

Denne monografi bestar af introduktion, to hoveddele, epilog, biblio-
grafi og indeks. Introduktionen, epilogen (4, 21-25 og 219-224) og de
fleste kapitler indeholder sammenfattende sektioner.

Introduktionen preesenterer bogens tema og Whelan positionerer sin
argumentation i relation til tidligere forskning. I ar 428429 forte Geise-
rik sine vandalere og alanere til Afrika fra Spanien. I de felgende artier
erobrede de store dele af romersk Afrika og etablerede Vandalerriget.
Riget bestod frem til 533-534, hvor en lille gstromersk haer generobrede
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omradet. Vandalerriget er ofte blevet skildret som fejlslagent og som et
markant brud politisk, kulturelt, socialt og ekonomisk i forhold til
Romerriget i senantikken. Nyere studier har udfordret denne forstéelse
og betonet kontinuitet og Vandalerrigets dynamiske politiske, kulturel-
le sociale og skonomiske liv. Whelan applicerer denne nye forstaelse pa
Vandalerrigets kirkelige liv. Her har tidligere forskning ogsa set Van-
dalerrigets rolle som destruktiv. De arianske vandalere forfulgte den ka-
tolske kirke, etablerede en statskirke og forsegte at patvinge deres
romersk-afrikanske undersatter det arianske keetteri. Whelan
argumenterer for, at nyere forskning har forsemt at udfordre det
traditionelle narrativ, pad det kirkelige omrade, fordi den kirkelige
konflikt er blevet tolket som politisk motiveret. Whelans bog fokuserer
pa den kirkelige udvikling og betoner religigse forklaringsmodeller.

Del 1, ”Contesting Orthodoxy ”, analyserer forholdet mellem homoi-
erne og nikeenerne i Vandalerriget som en klassisk haeresiologisk strid.
Whelan diskuterer det tekstuelle grundlag for debatten, de to parters
positioner, argumenter og debatstrategier. Han konkluderer, at der i alt
dette er kontinuitet og parallelitet i forhold til tidligere og samtidige kir-
kelige stridigheder. Whelan diskuterer, hvordan begge parter i striden
forsggte at positionere sig selv som ortodokse og rivalerne som keettere.

Til en vis grad var der, ifelge Whelan, tale om paritet. De to parter i
striden skrev begge antikeetterske skrifter, deltog i debatter, baserede
deres argumenter pa bibelske skrifter osv. Langt de fleste bevarede kil-
der er nikeenske, men gennem omhyggelig analyse konkluderer
Whelan, at det er muligt at rekonstruere homoiernes hovedpositioner
og argumenter.

Til en vis grad, stod de to parter imidlertid over for hinanden i et
ulige styrkeforhold. Homoierne havde vandalerkongernes stotte og ar-
gumenterede, med henvisning til romersk antikeettersk lovgivning, for
at retfeerdige herskere skulle forfelge keettere. Modsat forsggte nikeener-
ne at afbede forfelgelsernes veerste skadevirkninger ved at treekke pa
den veletablerede martyrideologi.

Whelan viser at homoierne var i stand til at udfordre nikeenerne i
teologisk debat og ved at treekke pa magthavernes stotte. Han er
derimod ikke overbevisende, nar han ogsa heevder, at de to kirkelige
fraktioner var af samme storrelsesorden numerisk (21 og 35-38).

Del 2, “Orthodoxy and Society”, bestar af en introduktion og tre
kapitler. I denne del analyseres forholdet mellem de teologiske debatter
og samfundet. Whelan “normaliserer” Vandalerriget og rigets kirkelige
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konflikt (221) og argumenterer for at rigets “two Christian orthodoxies
were key elements in its transformed but recognizable late Roman
world, not catalyst for disastrous or disruptive change” (5).

Whelan argumenterer i introduktionen til del 2 for at de nyere
studier, der har “rehabiliteret” Vandalerriget, fejlagtigt har set den kir-
kelige konflikt som politisk motiveret. Kristendom gennemsyrede sam-
fund og kultur, og betydningen af religios motivation kan derfor ikke
underkendes.

I kapitel 5 argumenterer Whelan dygtigt for at forholdet mellem van-
dalerkongerne og rigets homoiere og nikeenere var langt mere kom-
plekst, end hidtidig forskning og den hérde polemik, som han analyser-
ede i del 1, lader os ane. Han medgiver, at tusinder af nikeenere blev
eksileret, tortureret og tildelt legemsstraf og talrige nikeenske kirker blev
konfiskeret. Han viser imidlertid, at der ogsa var andre former for kon-
takt mellem myndighederne og nikaenske kristne, og at de to parter ofte
havde en fzelles interesse i en form for forstaelse og gensidig annerken-
delse.

Kapitel 6 diskuterer identitet. Her argumenteres der for, at det er fejl-
agtigt, nar tidligere forskning har set en naer sammenhaeng mellem et-
nisk og religios identitet — vandalske homoiere pa den ene side og rom-
ersk-afrikanske nikeenere pd den anden. Whelan argumenterer vha.
nyere identitetsforskning for, at individer og grupper opererer med
mange parallelle og overlappende identiteter, at disse er situationsbes-
temte og at de konstrueres og forhandles. Whelan leverer en tiltreengt
udfordring af tidligere forsknings positioner. Men hvad ville hans ana-
lyse have vist, hvis han havde valgt at betragte vandalsk og romersk
identitet som kulturel og juridisk snarere end som etnisk?

I kapitel 7 diskuterer Whelan, hvordan hejt placerede nikaenere og
homoiere pd sammenlignelig vis konstruerede deres egen status, duvis-
te kristen fromhed og tjente de vandalske herskere.

Epilogen er den mest imponerende del af en velskrevet og betyd-
ningsfuld bog. Whelan opsummerer sine konklusioner, men formar og-
sd at sammenligne de kirkelige forhold i Vandalerriget med forholdene
i de andre samtidige germanske riger. Han konkluderer, at konflikten
mellem de kirkelige fraktioner var mere fremtreedende i Vandalerriget,
men at der er tale om sammenlignelige monstre og at forskellene er
kvantitativ snarere end kvalitative (248). I Vandalerriget, som i de andre
germanske stater, blandede strid og polemik sig med sameksistens og
en feelles kulturel verden med fremtreedende kontinuitet i forhold til
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Romerriget i senantikken.

Whelan analyserer mange primeere kilder, hvoraf flere sjeeldent er
blevet studeret (liste 251-261). Hans brug af pseudepigrafisk litteratur
er fx mesterlig (51-53, 59-62, 91-92, 129-132, 156-157 og 186-193). Han
diskuterer med tidligere forskning inden for flere relevante discipliner
og benytter publikationer pa flere europeeiske sprog (liste 261-292).

Whelans bog er tematisk snarere end kronologisk struktureret. Dette
forekommer at veere det rette valg, eftersom resultatet er sa gennemfort
godt. Udfordringen i ethvert tematisk studie af en leengere historisk
periode er imidlertid, at det bliver vanskeligt pa tveers af temaerne, at
erkende forbundne udviklinger. Harry Mawdsley’s, “Mapping Clerical
Exile in the Vandal Kingdom (435-484)”, in: J. Hillner / J. Ulrich and J.
Engberg (eds.), Clerical Exile in Late Antiquity, Frankfurt (Peter Lang)
2016, 67-94 paviser, at der var en markant forskel i hvordan og hvortil
de to vandalerkonger Geiserik og Hunerik sendte nikeenske gejstlige i
eksil. Mawdsley argumenterer overbevisende for, at denne udvikling
markerer et relativt men signifikant skift i prioritering mellem
kongernes politiske og religigse motiver.

Fokus i Whelans bog er pa konflikten mellem homoierne og
nikeenerne i Vandalerriget, dens kontekst og samfundsmeessige konse-
kvenser. Selv med dette fokus formar Whelan at fastholde, at det
kirkelige liv og kristen identitet i Vandalerriget omfattede alt muligt
andet end denne strid. Splittelsen var fremtraedende i polemiske debat-
ter, i begge siders historiografi og i deres antikeetterske skrifter. Identi-
teten som homoier eller nikeener var afgerende, nar de to sider stedte
sammen, eller nar forfolgelse stillede kristne pa valg. Mange kristne
ville imidlertid ofte betragte sig selv som kristne uden at skeenke en
neermere kvalificering heraf megen tanke. De gik i kirke for at blive
debt, synge salmer, for at give eller modtage almisser, for at here pree-
dikener, for at se eller blive set osv. I forhold til alle disse motiver, har
udfoldelse af religios fromhed kun relativt sjeeldent forbundet sig med
patrengende gnske om at markere en identitet som homoier eller
nikeener.

Jakob Engberg
Aarhus Universitet
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