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Abstract:

“The way: Poetic theology in Ephrem the Syrian’s poetry and sermon” focuses
on Ephrem’s madrashe (hymns) that for a large part can be called ‘contest-
poetry” seeing that Ephrem uses this kind of poetry to combat Arian theology,
as in Hymns on Faith which are at the heart of this article. Ephrem uses images
because human beings can only approach God in this way. An example is the
image of the way. Ephrem lived all his life within the Roman Empire and
exploits the real Roman via publica for the purpose of painting a picture of the
kingdom of Jesus as a way that travels toward the kingdom, Paradise. As the
Roman road has milestones which were well known to people, and inns on the
way, Ephrem points out the ‘milestones’ of what can be called the ‘Syriac
catechism’.
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Indledning

Gennem hele mit liv har jeg veeret fascineret af Efraim Syreren og hans
digtning. Og jeg vil gerne begynde med at referere til selve sproget,
det syriske sprog. Det er et sprog, som alle ved er arameeisk. Vores
danske digter, preest og historiker N.F.S. Grundtvig talte i sin ungdom
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romantiserende om, at hebraisk i kraft af det poetiske 1a teettest pa
sproget i paradis, men kort efter folger dansk! Og det far mig pa den
tanke, at jeg uden at vide det, har veeret inspireret af den tanke, at ara-
meeisk, altsa syrisk, matte ligge teet pa Herrens sprog, og derfor i virke-
ligheden teettest pa paradisets sprog. Det er en romantisk forestilling,
men den har altid foresveevet mig og har pa en eller anden made dre-
vet mig til at arbejde med syrisk digtning.

Imidlertid er det en simpel kendsgerning, at det greeske sprog ret
hurtigt blev redskab til evangeliets udbredelse. Evangelierne med
deres naermest lave stil forbliver urokket det friske og let tilgeengelige
sprog. Selvom Efraim ikke kendte det pd hans tid skrevne og talte
greeske sprog, har han inddrukket noget stilmaessigt, som — uanset
hvor hgjt man matte seette hans digtning — ger at hans digtning umi-
skendeligt tilherer det fjerde arhundrede — i en syrisk aftapning, i den
yderste udkant af Romerriget.

Jeg kan cerligt sige, at jeg har slidt med det syriske, og det har slidt
pa mig. Derfor har det syriske ogsa i lange perioder veeret fraveerende i
min hverdag. Men det har givet mig en ekstra dimension til mit emne,
at jeg i de seneste ar har tilegnet mig det arabiske sprog. Det gjorde jeg,
fordi der blev etableret et asylcenter pa Samse, som har fungeret fra
efterdret 2014 i to ar, hvor jeg benyttede mig af anledningen til for
forste gang i mit liv at arbejde med et levende semitisk sprog. Jeg ved
godt, at syrisk tales, men jeg har bare ikke for alvor haft anledning —
eller givet mig selv anledning — til at arbejde med det talte klassiske
syrisk eller de moderne syriske dialekter. Da jeg fik invitationen og
begyndte at fa banket rusten af syrisk grammatik, blev jeg meget for-
nojet ved at leegge meerke til noget, jeg leenge har teenkt over, nemlig
forbindelsen mellem syrisk og arabisk. Det har veeret speendende at se,
hvor stort et ordforrad, der er feelles, og ogsa selve syntaksen, fra
syrisk til arabisk. Ind imellem er der pudsige ting som den, at ordet
‘med’ pa syrisk hedder ‘am (»~) men pa arabisk ma " (z=). Der er byttet
om pa konsonant og vokal! Det er fascinerende, at det arameiske
sprog har veeret talt i det mellemestlige omrade i artusinder og der-
med uveegerligt har sat et vist aftryk pa det arabiske sprog.

Og i tilknytning til det arabiske vil jeg neevne en vigtig inspiration
for mig selv i disse ar, nemlig de kristne arabiske lovsange, som speci-
elt straler ud fra Egypten. 54 jeg har faet et andet perspektiv til at se pa
Efraims digtning gennem nutidens kristne arabiske lovsange. Et
eksempel er valget af serligt yndede temaer. Som kvinden med bled-
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ningerne, som helbredes da hun rerer ved semmen af Jesu kleedning.
Efraim skriver i Hymmner om Kirken 38,20":

Den, som strakte sin hand ud, modtog helbredelse
fra hans klaeder, og den, som ikke

kan reekke handen ud, kan i stedet

straekke sin tro ud; den bliver hand for ham,

med den modtager han al slags hjeelp.

Tilsvarende i Hymner om Troen 10,5-72:

Selvom den store Johannes rabte:

‘Herre, jeg er ikke veerdig til at lose dine sandalremme” (Luk.
3,16),

vil jeg som synderinden soge ind i skyggen fra dine klaeder,

og sa begynde derfra!

Som hun sengstedes, men fattede mod, fordi hun blev helbredt,

helbred da mig for min eengstelse og frygt, sa jeg fatter mod pa
grund af dig! (Mark. 5,25-34).

Bring mig fra dine klaeder til dit legeme,

at jeg sa godt som muligt kan tale om dig.

Dine kleeder, Herre, er en helbredende kilde.

I din synlige kleedning boede din skjulte kraft.

Netop helbredelsen ved bergringen af ssmmen pa Jesu kleedning duk-
ker centralt op i moderne arabisk lovsang, som i sangen “Herre, her

LE. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Ecclesia, Corpus Scriptorum Chri-
stianorum Orientalium 198-99, Scriptores Syri 84-85 (syrisk tekst og tysk overseettelse),
Louvain 1960.

2 E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Fide, Corpus Scriptorum Christia-
norum Orientalium 154-55, Scriptores Syri 73-74 (syrisk tekst og tysk overseettelse),
Louvain, 1965. Desveerre har jeg overset Sten Hidals overseettelse: Efraim Syriern: Hym-
nerna om tron. Oversatta frin syriskan och med inledning av Sten Hidal. Skellefted: Artos &
Norma, 2014, og Jeffrey T. Wickes’ engelske overseettelse: St. Ephrem the Syrian: The
Hympns on Faith (The Fathers of the Church, 130), Washington D.C.: Catholic University
of America Press, 2015.
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min ben!” (FSe resl ©, )3 7...Og selvom den sidste der er lukket, vil
jeg rore ved semmen af din klaedning”. Ligeledes bruges titlen “min
Leege” om Kristus i denne sang, en titel som Efraim bruger jeevnligt, og
i ssmmenheeng dermed forst og fremmest titlen: "Livs-medicin’ .4

Der er altsa, sa vidt jeg kan se, en forbindelse mellem de tidlige
syriske digtere og den moderne arabiske lovsang. Tilsvarende har
Robert Murray peget pa en bestemt genre som litaniet, der findes i
mesopotamisk litteratur fra “Urs og Babylons dage’ til Efraim, som han
siger.’> Ligeledes neevner Sebastian Brock rangstrids-digtningen, hvor
han mener, Efraim i dialogdigte som det, der hedder: 'Deden og Sa-
tan’, star i geeld til den mesopotamiske arv. Dialogdigtningen far en
opblomstring i tiden efter Efraim, og Jakob af Sarug kondenserer nogle
gange temaer fra dialogdigte og indseetter dialoger mellem bibelske
personer i sine poetiske preedikener. Brock neevner et konkret udtryk,
nemlig sam hajje pa syrisk, 'livets medicin’, svarende til sam balati pa
akkadisk. Brock opdager mange andre titler pa Kristus i Efraims digt-
ning, som har sin oprindelse i den religigse litteratur i oldtidens Meso-
potamien.¢ Med en sddan kontinuitet mellem mesopotamisk litteratur
til syrisk litteratur hen over arhundreder, for ikke at sige artusinder, er
det lige sa neerliggende, at der tilsvarende er en — meget neermere —
forbindelse fra oldtidens kristne syriske salmer til den moderne
egyptisk-arabiske lovsang.

3 https://www.youtube.com/watch?v=XCH3PPIKG7g [29. Januar 2019]. Den arabiske
tekst findes her: https://st-takla.org/Lyrics-Spiritual-Songs/01-Coptic-Taraneem-Kalemat
_Alet/Alef-02 /Ana-Talaby-An-Ashoof-ElMagd.html. [29. januar 2019] Min danske over-
seettelse af sangen findes her: http://www.elisabethogjohannesglenthoj.dk/422740027 [29.
januar 2019].

4 Bade leege og medicin bruges i Efraim, Hymner om Troen 5,19.

5 Robert Murray, ”A Hymn of St Ephrem to Christ”, Sobornost 1:1 (1979), 39-50.

6 I min oversettelse af Sebastian Brocks The Luminous Eye: The Spirtitual World Vision of
Saint Ephrem the Syrian, Miami: Cistercian, USA, 1992, findes en udvalgt bibliografi over
Efraim, opdateret i 2009 i samarbejde med Brock. Den danske titel er: Sebastian Brock,
Det lysfyldte oje. En indforing i Efraim Syrerens dndelige univers. Oversat af Johannes Glenthej,
Boedal, 2010. Sebastian Brock har udarbejdet denne guide til Efraims veerker: ”St.
Ephrem: A Brief Guide to the Main Editions and Translations”, http://syri.ac/brock/
ephrem [31. januar 2019] fra 2012 i felge http://syri.ac/ bibliography/ 1787080526 [31.
januar 2019].
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Endnu et eksempel pa den sidstneevnte kontinuitet er den moderne
lovsang “Jeg treeder pd din honning, verden!” (alle L dle e (uly)7
Inkluderet i sangens forste linje er vejbilledet, for man skal finde ud af,
hvilken vej man skal betraede, og pa vejen: hvad man skal treede ned.
Selve talen om at treede pa verdens honning kan siges at veere et
arabisk, selvmodsigende billede, for noget af den klistrede honning vil
jo heenge ved, nar man sadan treeder pa den. Hos Efraim og siden hos
Jakob af Sarug er Samsons fund af honning i den dede loves krop
Kristus og hans opstandelse, den livets sedme, som kommer efter
dedens bitterhed. I den arabiske lovsang er det naturligvis i en negativ
form, altsa: Jeg treeder pa din honning, verden! Men leeg meerke til
fortseettelsen i sangen — pa dansk:

Jeg maettes af min Gud
bittert er det vand, du giver mig,
det kan aldrig slukke min terst.

Verdens honning er i virkeligheden som bittert vand, og lovsangen
siger, at ‘jeg har nok i Jesus’, det vil sige, at der indirekte siges, at han
er den livgivende honning. Efraim taler om smag og smagleshed
(Hymmner om Troen 2,3):

Lykkelig den, der er sandhedens salt i denne sleegt, Herre,
og hvis tro ikke er blevet smagles blandt smaglese, som vil
udgrunde dig.

Ligeledes i samme hymnes vers 21:

Lykkelig er den, der ved, at granskningen af dig, Herre, er
voldsomt overmodig;

lykkelig er den, der er fortrolig med den sede smag, der er i at
prise dig med ord.

7 https://www.youtube.com/watch?v=ZtZG6meZjrE [29. Januar 2019]. Den arabiske tekst
findes her: https://st-takla.org/Lyrics-Spiritual-Songs/03-Coptic-Taraneem-Kalemat_ Hah
-Khah-Dal-Thal/Dayes-3ala-3asalak-Ya-3alam.html [29. januar 2019]. Min danske
oversattelse af sangen findes her: http://www.elisabethogjohannesglenthoj.dk/4227400
27 [29. januar 2019].
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Smagen er afgerende, den skal ikke veere preaeget af greekernes, men af
apostlenes enkle visdom (samme hymne vers 24):

Lykkelig er den, der ikke har faet smag pa det bitre i graekernes
visdom;

lykkelig er den, der ikke er gledet bort fra apostlenes enkle
visdom.

Dermed er tonen sat for omtalen af Efraims digtning: en bestraebelse
pa at preedike og digte i en fortseettelse af intentionen bag Jesu lig-
nelser og billedsprog, nemlig at fastholde det enkle, der svarer til den
menneskelige opfattelsesevne.?

Kort fortalt digter Efraim sine madrasje (<eax>, ofte kaldt hymner,
og senest: leeredigte) ud fra 40-50 versemal eller stavelsesmenstre.
Hans preedikener, bogstaveligt: “taler’, memre (<im<>), er derimod
kupletter pa hver syv stavelser. Senere bruger Jakob af Sarug i sine
memre neesten udelukkende kupletter med hver 12 stavelser inddelt i
tre dele med hver fire stavelser. Den almindelige mening er, at Efraims
madrasje blev sunget enten af en soloist med refreenet sunget af et kor,
eller af to kor, med refreenet sunget af begge kor. Der angives melodier
til Efraims madrasje, men de kendes ikke. Som regel er stavelsesmon-
strene tydelige, men ikke altid i tilfeelde af leengere vers.

Efraims digte er ofte af en gedigen leengde. Det er vel som med en-
hver produktiv digter lige fra Efraim over Romanos til Grundtvig, at
menigheden ikke i leengden, det vil sige, i arhundredernes leb, har
kunnet magte det store veerk. I al fald har senere tider ikke veerdsat de
mange hymner, men har trukket strofer ud her og der. Sadan har for-
skellige tider hver sin smag. Danskerne sukker af og til ogsa over de
lange digte af Grundtvig. Det er nemlig noget af en kraftpreestation at
veere en dansk syngende menighed, men naturligvis ogsa meget
smukt, nar der er en velsyngende menighed.

I Efraims memre, "taler’, for sa vidt som de opfattes som aegte, be-
greenser det poetiske sig i virkeligheden til selve formen. Men poetisk i
betydning billedskabende evne findes slet ikke i hans taler med den
kraft, som kommer til udtryk i hans hymner, f.eks. Hymner om Troen.
Det synes ogsa at fremga af den made, Efraims memre er overleveret

8 Se Brock, Det lysfyldte gje, 17.
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pa, at man ikke har overleveret dem samlet, men som led i store hand-
skrifter, der indbefatter flere andre forfattere, og ikke mindst en
meengde memre af Jakob af Sarug. Man har altsa rakt Jakob af Sarug
iseer palmen som mester-preedikanten med stor poetisk kraft. Det er
naturligvis et spergsmal om definition. Lad mig sige det pa en anden
made: I sin Memra om Troen 2,377-418° udfolder preedikanten begrebet
’kunst’ som en skabt evne hos mennesket. Og det forekommer mig, at
denne kunstneriske evne i virkeligheden ikke kommer til udtryk i de
memre, som tilskrives Efraim, i modseetning til hans madrasje. Derfor
ser jeg her bort fra Efraims memre og veelger at se Efraims madrasje som
forlgbere for en senere, virkelig poetisk preediken, som i Jakob af
Sarugs memre. Her danner mange billeder fra Efraims opus vigtige bin-
deled i Jakobs veerk, som set under ét er et meegtigt epos. De neesten
obligatoriske indledende benner i Jakobs preaedikener danner ogsa et
vigtigt bindeled tilbage til Efraims hymner.

Efraims digte kan i virkeligheden i et vist omfang opfattes som
preedikener pa vers — et eksempel kan veere Hymner om Troen 1-3, som
jeg senere kommer ind pa. Vi har ikke de praedikener, som biskopper-
ne i Nisibis ma have holdt, men vi har Efraims madrasje. Til trods for
hvor hejt Efraim end selv har sat de biskopper, han tjente under som
diakon, si er disses praedikener ikke blevet overleveret til os. Mens
Efraims madrasje oftest beneevnes hymner eller leeredigte, forekommer
det mig, at ’kamp-digte’ i mange tilfeelde er en rammende betegnelse.
Maske netop fordi en del af digtene blev til i en bestemt teologisk kri-
se-situation, har den syriske kristenhed ikke kunnet fastholde interes-
sen for hele veerket. Saledes indeholder det aldste Ephraim-handskrift
indeholdende Hymmner om Troen kun syv af disse hymner.’® Denne
udveelgelse skyldes vel, at den situation, hvori Efraims kamp-digtning
fodes, relativt hurtigt har virket som en fjern fortid uden interesse for
nye generationer med andre dagsordener. Efraim beskriver selv meget
levende og dramatisk den situation, som i Hymmner om Troen 53,2-3:

9 E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Sermones de Fide, Corpus Scriptorum Chri-
stianorum Orientalium 212-13, Scriptores Syri 88-89 (syrisk tekst og tysk oversaettelse),
Louvain, 1961.

10 British Museum add. 14571. E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de
Fide, Corpus Sccriptorum Christianorum Orientalium 154-55, Scriptores Syri 73-74 (syrisk
tekst og tysk overseettelse), Louvain, 1965, II.
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Hvem frygter ikke for anstedssten pa jorden,
strid pa jorderig, diskussioner i handelsgaderne,
splittelser i menighederne og inde i kirkerne?
Sveerd og kniv! Kvinder overfalder kvinder,
meend deres venner og praester konger,

hele verden er i opror.

Hvem vil ikke graede, nar jorden har rystet

sd mange gange og dog staet fast, men rystelser og stridigheder

er ikke ophert i kirkerne. Bolger og storme

falder til ro pa havet, men mennesker uden forstand og
diskussionslystne

vaekker strid pa det torre land. Lykkelige er semeendene,

men ve over de skriftkloge!

Der er i sagens natur noget pa spil i hymnerne. Det er ikke I'art pour
I'art, det er kamp pa liv og ded. Her koncentrerer jeg mig om et par
Hymmner om Troen. Det er en enorm hymnesamling, hvor en vesentlig
side er et opger med samtidens arianere.

Hyvis vi et gjeblik tager et udblik til hele Efraims veerk, sa er langt de
fleste af hans madrasje kamp-sange. De er blevet kaldt ’leere-sange’,
men i stil med kamp-sange kunne man ogsd kalde mange af dem
"polemiske/apologetiske digte’. I Hymmner om Troen er der iseer én mod-
stander at gere op med, i Hymmner om de Usyrede Brod'! er det joderne,
og sa videre. Julehymnerne (Hymner om Fodslen) star som dem, der pa
sin vis er mindst polemiske, maske fordi der i julefesten ikke er et op-
gor med indholdet i en jodisk fest. At begrebet madrasja far en mere al-
men betydning, afkreefter efter min overbevisning ikke, hvad jeg her
har sagt. Hvis jeg et gjeblik ma stille mig uden for emnet her og igen
vende tilbage til den danske salmedigter Grundtvig, sa er hans salmer
i et vist omfang praeget af kampen for den rette vej. Saledes i Den dan-
ske Salmebog nr. 300: "Kom, sandheds And, og vidne giv’:

11 Edmund Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Ieuiunio, Corpus Scripto-
rum Christianorum Orientalium 246-247, Scriptores Syri 106-107 (syrisk tekst og overseet-
telse), Louvain, 1964.
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Kom, lysets And! og led os s3,
at vi pa klarheds veje g3,

men aldrig dog fra troens grund
et harsbred vige nogen stund!

Eller Den danske Salmebog nr. 379:

Der er en vej,

som verden ikke kender:

Den ‘livets vej’,

som ej er gjort med heender,

en longangssti

hver sten forbi

til livets land med glaedens kilder.

Kernen i de 87 Hymner om Troen er et opger med granskning, darasja
(=<=zi1). I denne meget labile periode i kirken griber digteren til at
skrive sine kamp-digte. Selve begrebet hymne, pa syrisk madrasja,
kommer af verbet darasj (=4s). Efraim bruger verbet i betydningen:
‘treede til’, “tiltrampe’ (en vej). Det syriske verbum bruges f.eks. i Es.
62,10: “Ban en vej.” En hymne er derfor egentlig noget, der tramper en
sti til, den rette sti fremad. Der ligger selvfolgelig ogsa i det, at man sa
finder vejen fremad. Og nar man har fundet vejen, sd kan man selv
vandre pa den. Digterens opgave er som Johannes Doberen at forbere-
de vejen, at finde vejen blandt de mange veje, der ellers er. Og pa den
made er en madrasja pa forhand et opger med alle andre veje, og ogsa
alle andre former for digtning. Jeg behever ikke at gore meget ud af, at
Efraim har skrevet store veerker i prosa mod forskellige grupper, som
afveg fra den nikeenske trosbekendelse.

Nar Efraims digtning sa udpreeget er kamp-digtning, sa skyldes det
den ortodokse kristendoms stilling i det nordlige Mesopotamien — i
konkurrence med joder, markioniter, arianere, manikaeere og gnosti-
kere, heriblandt ikke mindst Bardaisan.

At ’tiltreede’ vejen har i grunden et dybere perspektiv end det, jeg
har neevnt med Johannes Dgberen, det med at tiltreede, finde og forbe-
rede vejen; det har det perspektiv, som jeg ma sige, jeg bedst kender
fra Jakob af Sarugs memre, altsa hans taler, som jo er digtede preedike-
ner. I Jakobs digtning er et fremtreedende element, at Kristus tiltreeder
selve vejen, han, som er vejen. S& pa den made har jeg ogsa antydet, at
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for syrisk digtning er ordspil, er arbejdet med sproget, utrolig vigtigt:
ordene skaber, hvad de neevner. Der ligger en gleede ved selve sproget.
Madrasja betyder udlegning, fortolkning, dogmatisk hymne, leeresal-
me, ud over bare "hymne’. Derfor er det forunderligt, at i dag betyder
det arabiske madrasa (%) “skole’, ikke mindst brugt i sammenheng
med det vi overseetter ved 'koran-skole’. Den arabiske masdar, altsa
grundform og kilde til ordet er darasa (u+,2), hvis betydning er "viske
ud’, ‘udslette’, ’slukke’; ogsd som pa syrisk ’teerske’; og endelig den
overforte betydning: “at leere’, ‘studere’. De forskellige betydninger pa
arabisk kan maske tolkes derhen, at der i den religiost betingede skole
skal veere tale om den rette skoling, hvor alt andet udslettes og ud-
slukkes. Men derudover er der en afgerende forskel, mellem den mes-
sende fremfprelse af koranen og s fremferelsen af Efraims hymner.
Koranen fremferes af meend, mens hymnerne fremferes af kor af kvin-
der, og det vil sige, at her har vi sd et andet element, at det var ikke
kun digtning, det var vers, der blev sunget, og de blev sunget af kvin-
der. Det har veeret et hejst useedvanligt syn pa den tid, hvilket ogsa
understreges af, at Jakob af Sarug understreger det i sin Memra om
Efraim.2 Vi kan desuden sammenligne en del af Efraims hymner med
folkevisen, som vi kender den fra middelalderen, hvor der ofte er et
omkveed, som alle kan synge med pa. Efraims madrasje har jo ogsa
altid et omkveed, sdledes har Hymne om Troen 1 omkveedet: "Dig vere
pris fra alle munde!” Og omkvaedet gentages efter hvert eneste vers,
sadan at pa den ene side er der tale om noget, der kan siges at veere et
leeredigt, men pa den anden side bliver det sat ind i lovsangens kon-
tekst. Det med lovsangens kontekst er meget vigtigt, fordi, hvis vi nu
beveeger os til et grundtema i Hymner om Troen, sa er det fyldt med
paradokset tavshed-tale. Tavsheden er den rigtige vej, det betyder ikke
absolut tavshed; det betyder, at man tier fra undersogelse, fra gransk-
ning i Guds vaesen, og derimod vender sig til lovprisning. Sa at tie er

12 e Sebastian Brock, St. Ephrem the Syrian, Hymns on Paradise, Crestwood, New York: St
Vladimir’s Seminary Press, 1990, 23-24, hvor han overseetter fra Jakob af Sarugs Memra
om Efraim efter P. Bedjan (red.), Acta Martyrum et Sanctorum Syriace, Paris-Leipzig, 1892,
672; her er det udtrykkeligt Efraims madrasje, som kvinder synger. En ny kritisk udgave
findes i J. P. Amar (red.)., A Metrical Homily on Holy Mar Ephrem by Mar Jacob of Sa-
rug. Critical edition of the Syriac text, translation and introduction (Patrologia Orientalis 209,
47.1), Turnhout, 1995.
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ogsd lovprisning. Det er den rette tavshed. En kort mdade, hvorpa
Efraim udtrykker dobbeltheden tie og at tale, finder vi i Hymmner om
Troen 2,20:

Lykkelig den, der spiller dev, nar man udforsker din fodsel
(altsa Kristi evige fodsel fra Faderen);

lykkelig den, der spiller pd trompet, ndr man taler om din fedsel
(inkarnationen).

Her har vi en enorm drivkraft i Efraims forfatterskab: den dobbelthed,
at veere dev pa det rigtige tidspunkt og veere tavs pa det rigtige tids-
punkt, og i evrigt at veere talende om det dbenbare. Og sa er Efraim
ikke bange for groteske sammenstillinger af billeder, som eret og lys,
nar han i Hymner om Kirken 37, 1 beder om, at ererne ma blive oplyst —
stemmen kaldes ‘deres lysstrale’.

Udtrykt anderledes: en afgerende drivkraft i Efraims digtning og
preediken er undren og uudforskelighed; de er to sider af samme sag
og en forudseetning for en rig poetisk are. Dette dobbelte tema er seer-
lig udtalt i Hymmner om Troen i opgeret med den nye arianske leere, som
mener at kunne forstd Guds og Guds Sens vaesen.!® Forundringen over
Gud og verden fremkalder et veeld af digte. Men den allerstorste
blandt Efraims digtsamlinger: de 87 Hymner om Troen, har Guds Sens
ubegribelige dobbelte fodsel som genstand: Guds Sens fedsel fra
Faderen og fra jomfruen. Positivt beeres digtningen af forundringen,
negativt beeres den af opgeret med den holdning, at den dobbelte fod-
sel kan begribes. Dette tema har to konsekvenser: pa den ene side en
filosofisk og teologisk meditation over emnet, som ofte er steerkt pole-
misk, men andre gange mere nedtonet meditativt i tilgangen. Pa den
anden side har temaet den konsekvens, at billedsproget blomstrer

13 Efraim forholder sig til andengenerations-arianere som Eunomios. Jeg har foreslaet
dette i min prisopgave Ephrem’s Commentary on the Diatessaron, Oxford, 1984), kapitel III,
5-7, i forhold til Efraims Diatessaron-kommentar (upubliceret). Syrisk tekst: L. Leoir,
Ephrem, Commentaire de I'Evangile concordant, Dublin: Hodges Figgis & Co, 1963). (Diates-
saron-kommentaren). Engelsk overseettelse af C. McCarthy, Saint Ephrem’s Commentary on
Tatian’s Diatessaron, Journal of Semitic Studies, Supplement 2, Oxford: Oxford University
Press, 1993. I Brock ”St. Ephrem”, i afsnittet “The Chronology of Ephrem’s Works” sidst
i Section Il naevner Brock, at Efraim i flere Hymner om Troen gor op med netop Eunomios.
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sammen med opstilling af modseetninger og paradokser.

Samtidig keemper digteren i grunden med, sa vidt muligt, at in-
kludere dem, der er slaet ind pa afveje. Hvis de nye leerere er drevet af
keerlighed, sa beder han vor Herre dbenbare det, der herer Ham til.
Det vil sige: de nye leerere henvises til abenbaringen i Skriften som
grundlag. Men i almindelighed tilskrives den nye leere stolthed, hov-
mod og lyst til strid. Herimod stiller Efraim tveers gennem alle Hymner
om Troen lovsangen. For som naevnt er omkveedet til Hymmner om Troen
1: “Dig veere pris fra alle munde!” Omkvaedene til hymnerne er som
regel en kort lovprisning, som altsd, ma man tro, trofast gentages efter
hvert fremfort vers. Omkveedene udtrykker lovprisningen af Kristus,
der kom fra Faderens sked og blev sendst til os i barmhjertighed, og de
udtrykker ligeledes Kristi storhed, som granskerne farer vild i (Hymner
om Troen 17). Andre omkveed priser Kristus, fordi allerede enkle ting i
naturen forvirrer vore tanker (Hymner om Troen 43).

Efraim keemper i sine digte for kirken og dens enhed med Skriften
som vidne, men lige si meget med naturen som vidne. Sdledes i
Hymner om Troen 1,1-2:

I stedet for det tegn, som giver alt liv og som alles Laerer har
opstillet for os,

opstiller vor stolte sleegt en ny tro.

Men Han, som kender alt, ved, hvad arsagen er til deres
oprorske bevagelse.

Omkveed: Dig veere pris fra alle munde!

Hyvis lyst til egen eere er deres bevaeggrund, irettesaetter vor
Herre dette hovmod.

Hyvis stridslyst er deres bevaeggrund, vil vor Herre give stor
enighed.

Men hvis keerlighed er deres bevaeggrund, matte Han da
abenbare sine det, der tilhorer Ham.

Omkveed: Dig veere pris fra alle munde!

Man skal pa ingen made undervurdere Efraim som intellektuel. I Hym-
ner om Troen 1 far Efraim fremstillet forskellige opfattelser af sjeelen fra
den (som den kristne), der siger, at sjeelen er til, til den, der forneegter
sjeelens eksistens — til alle mulige andre meninger om sjeelen. Der er ik-
ke tale om naivistisk digtning pa nogen made. I Platons Phaidon 70a
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omtales det som en almindelig, hvis ikke ligefrem dominerende, opfat-
telse pa Platons tid, at sjeelen ikke mere eksisterer efter et menneskes
dod. P4 den anden side mener Sokrates, at sjeelen er udedelig og aldrig
odeleegges (Staten 608d). Spergsmalet om sjeelens eksistens er fuld-
steendig relevant i dag ogsa. Jeg ved ikke, hvor stor viden, der var i
Edessa i det fjerde arhundrede om gstens religioner, iseer buddhismen
med den grundholdning, at sjeelen ikke er til. Selvom Buddha taler om
sjeelevandring, benzegter han faktisk dens eksistens; han gar videre og
siger, at ikke engang jeg’et eksisterer. Her i den forste hymne i hele
hymnesamlingen om Troen leegger Efraim grunden ved at opregne de
forskellige forstdelser af sjeelen for sa at drage sin konklusion (Hymner
om Troen 1,14-17):

Hvis sjeelen nu helt igennem undertrykker sin egen virkelighed

og ikke fornemmer sin egen storhed, men fornaegter sin egen
eksistens,

hvorledes kan den da udtale sig om, hvordan den virkelig er?

Og nar sjalen fejler pa grund af undersegelsen af sig selv,

hvad kan den da udforske og gruble over, hvad kan den opna
ved underspgelser?

Hyvis sjeelen er fjern for sig selv, hvordan skal den da kunne na
den Skjulte?

Hyvis altsa vor viden ikke har viden om den sjael, som skulle eje
viden,

hvordan skal den da vove at berore den Alvidendes fadsel?

Hvordan skal den skabning, som ikke kender sig selv, kunne
kende sin Skaber?

Store Natur, som overhovedet ingen mund kan tale om!
Den mund, som vil tale om den Uudsigelige,
gor Ham lille, skent den ikke kan hamle op med Hans storhed.

Sagen er, at vi forstar ikke os selv; hvor meget mindre forstar vi da ik-
ke Skaberen: “Hvis sjeelen er fjern for sig selv, hvordan skal den da
kunne na den Skjulte?”

Og her skal vi s& forestille os, at omkvaedet kommer efter hvert
vers: “Dig veere pris fra alle munde!” Der er pa en made en forstands-
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meessig fremskridende argumentation vers for vers, og si er der om-
kveedet, som bryder ud i lovsang, som fuldt ud svarer til menneskets
vaesen og udrustning, ja, ger mennesket storre. Efraim kommer ikke
med en lgsning pa, hvad sjeelen er, men ytrer, at sjeelen har en storhed,
som kommer til udtryk gennem lovprisning af Skaberen og af myste-
riet, den tilbedende holdning. Sammenfattende er madrasje leeredigte,
men samtidig lovprisning. Den dobbelthed er der i dem.

Man kan sige, at der i virkeligheden i Efraims digtning ligger en
fortseettelse af grundtanken i graesk filosofisk teenkning, nemlig und-
ren; blot onsker Efraim, at man forbliver forundret frem for at ud-
forske. Som han siger i Hymner om Troen 3,12:

Hvem undrer sig ikke over, at du sidder ved Faderens hojre
hand,

mens stovet, som sidder i stovet, udforsker dig fra toppen af
stovbunken.

Nu vender jeg mig til det ene billede: vejen som et enkelt eksempel pa
det billedsprog, som fylder sa meget i Efraims digtning. Efraim har jo
den mening, at et hvilket som helst billede kan blive til titusinder af
andre billeder. Sa derfor vil jeg med ham begraense mig til dette ene
billede af vejen — meget andet folger med af sig selv!

Vejbilledet stdr som indgangsportal i hans liv; sandsynligvis siger
Efraim i Hymner om Kirken 26,10, at han voksede op med den kristne
tro, tilegnede sig den og derpa blev debt:

Jeg er fadt pa sandhedens vej,

i provelsens ovn tilegnede jeg mig den,
da jeg fik sans for den.

De forvirrede veje, som medte mig,
foragtede min tro,

for de tilhorer den venstre side.*

Nar man skal forberede og finde en vej, danne en vej, ga vejen, ga vej-
en med Kristus, sa er der mange elementer i det. Det giver sig selv, at
vejen er meget, meget lang. Og bare som et lille eksempel har vi fra

14 Venstre side: Satan.
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Efraims ferste julehymne, Hymner om Fodslen 1, pa 99 vers — en ydmyg,
maske steerk selvforstaelse, men han standser ved de 99 vers!!’5 I den
forste julehymne forekommer hele bibelhistorien, Kristus er til stede i
hele skaberveerket, i hele frelseshistorien. Det er i grunden hele bibelhi-
storien, der opregnes: fra Adam og Eva, Abel og Set, over Noa, Melki-
sedek, Lot og Abraham, over Aron og Moses, Josva, Kaleb og Rahab,
til Elias og David. Vejen er frelseshistoriens vej. Der er ikke blot tale
om en eksistentialistisk vej, men en vej der har en leengde, og fordi den
har en leengde, bruges ogsa det romerske billede med forkeerlighed
hos Efraim af ‘milesten’ pa den romerske landevej, hvor der er forskel-
lige milesten, men ogsa vejstationer med tilherende herberger eller
kroer, hvor man kunne overnatte. Billedet af milesten pa den romerske
vej forteeller, at Efraim hele sit liv har befundet sig i den romerske
sfeere, den storste del af sit liv i Nisibis, greenseby mellem det romerske
og det persiske rige, og fra ar 363 i Edessa, da Nisibis blev erobret af
perserne.1¢

I citatet ovenfor fra Hymner om Kirken ser vi, at den rette tilegnelse
af troen svarer til at veere pa ‘sandhedens vej’ i modsaetning til alle
mulige andre forvirrede veje. Tilegnelsen sker ved den rette demme-
kraft. Nar det er et leere-digt, vi taler om, sa er det klart, at der ikke er
tale om, at troen star alene uden at fornuften teenker med. Tveertimod
er det en grund-dyd i den syriske kristne tankegang, at der skal ud-
oves ‘demmekraft’, pursjana (<eic2). Dommekraften: at man skelner,
skelneevnen, er fuldsteendig afgerende. Demmekraften er den, der
svigtede, lige fra Kain, som ikke udevede demmekraft, som Efraim vil

15 E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Nativitate (Epiphania), Corpus
Scriptorum Christianorum Orientalium 186-87, Scriptores Syri 82-83 (syrisk tekst og tysk
overseettelse), Louvain, 1959. Hymner om Fodslen findes i en komplet engelsk over-
seettelse: Ephrem the Syrian. Hymns. Translated and introduced by Kathleen E. McVey,
New York: Paulist, 1989. (Hymnen de Nativitate (Epiphania). Der er delte meninger om au-
tenticiteten af Hymmner om Fodslen 1-4; her leener jeg mig op af Edmund Becks opfattelse i
indledningen til den syriske tekst, v-vi, og Kathleen E. McVey i indledningen til hendes
engelske oversattelse, 29, note 121.

16 Grundleeggende for begreberne vej, herberg og milesten hos Efraim er Edmund Becks
artikel “Das Bild vom Weg mit Meilensteinen und Herbergen bei Ephraem”, Oriens Chri-
stianus 65 (1981), 1-39.
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sige i sin bibelkommentar til 1. Mosebog.” Og i Hymner om Troen 1-2
optreeder demmekraften i billedet med balancen mellem det, der er til
gavn for menigheden, og det, som bliver for meget. Der skal males op
pa veegten med det mal, som profeterne og apostlene taler, det vil sige
Skriftens ord. Den veegt den enkelte har med at gere, skal dagligt hol-
des ved lige. S& der er her et eksistentielt arbejde, samtidig med, at vi
har det store frelseshistoriske perspektiv. For ellers ender det med at
man stiller overfledige spergsmal. Som i Hymner om Troen 2,10:

Lykkelig den, der daglig holder sandhedens vaegt ved lige,
s& han afvejer alle sine spergsmal for ikke at stille overflodige
sporgsmal.

Her truer jo ogsa billedet af en falsk veegt. Pa et andet plan er de, der
gransker i Guds veesen at sammenligne med ’veegtlose ordklevere’,
som han siger i Hymner om Troen 2,22:

Lykkelig er den, der ikke lader sin mund veere en korridor for
tabelige spergsmal,
der velder frem fra vaegtlese ordklevere, Herre.

Alle strofer i den anden hymne indledes med et tubaw (,masel,): “Lyk-
kelig/salig/velsignet den”. Der anvendes det samme ord, som anvend-
es i Mattheeusevangeliets Saligprisninger og i Davids Salme 1,1 i den
syriske bibeloverseettelse, Peshitta. Her ser vi ogsa, at Efraim er styret
af det bibelske univers (Hymmner om Troen 2,9):

Lykkelig den, hvis harpe spiller til de salmer, David sang:
om det abenbarede, som er uudgrundeligt, og om det skjulte,
som ikke kan ransages.

17 RM. Tonneau (red.), Sancti Ephraem Syri in Genesim et in Exodum Commentarii,
Louvain, 1955), 47: ” Abel ofrede med demmekraft, Kain uden demmekraft.” En engelsk
oversattelse findes i Kathleen McVey (red.), St. Ephrem the Syrian. Elected Prose Works.
Commentary on Genesis, Commentary on Exodus, Homily on our Lord, Letter to Publius
(Fathers of the Church, 91), Washington: Catholic University of America Press, 1994.
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Pa vandringen gar det langsomt, for vejen er lang, ligesom en lang
hymne som Hymner om Fodslen 1, der som vi s& har 99 vers. Eller ikke
mindst Jakob af Sarugs meget store digtede preedikener, hvor det
handler om at ga langsomt. Det handler virkelig om at ga langsomt,
hvilket stemmer meget godt overens med vor tids behov. En madrasja
er en langsom vandring frem i leeren. Saledes siger Efraim i Hymner om
Fodslen 2,13:

Lykkelig den, der ikke i hastvaerk overskrider graensen;
lykkelig er den, der gor sig moje med langsomhed og nér frem
til et herberg.

Her ser vi altsd tankegangen om vandringen helt bogstaveligt. Det gik
nok steerkt i Nisibis og Edessa pa Efraims tid i greenseomradet mellem
datidens to supermagter, med mange forskellige religiose retninger;
det var et virvar, en smeltedigel af religiose overbevisninger. Lang-
somhed herer dbenbart med til troens veesen, mens hastveerk virkelig
er lastveerk, &ndeligt set. Hastveaerk heaenger efter Efraims mening sam-
men med overmod og hovmod. Langsomhed henger sammen med
ydmyghed. Ved langsomhed ndr et menneske frem til et herberg,
auana (o). Et herberg, hvad er det? Det er et hvilested for tankerne.
Et herberg er et abenbaringssted. Det er et sted, man overnatter og der-
for slapper af fra strabadserne pa vejen. Edmund Beck har pavist, at
det syriske ord er inspireret af Joh. 14,2, i Peshitta: ”1 min Fars hus er
der mange herberger” (eller 'boliger’, 'kroer’, ’overnatningssteder’).
Ligeledes Joh. 14,23 i Peshitta: ” Vi vil komme og gere os et herberg hos
ham”.18 Vejen ud af paradiset ferer frem mod paradis af en vej, som pa
romersk vis har herberger og milesten placeret undervejs (Hymner om
Kirken 22,8):

Vejen er farbar for de enfoldige,

altsa troens vej,

som har udlagt herberger og milesten
fra paradis til paradis:

det var Adam, der gik ud,

18 Beck, “Das Bild vom Weg”, 3-4.
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men det var reveren, der vendte tilbage.
Undersogelser er som vejkrumninger,

som har drevet dem, som vil granske,

fra den farbare vej til et uvejsomt sted.
Velsignet vaere Han, der beskytter de enfoldige!

Vejen er god, men maegtig lang, Middelhavet og Mellemeosten rundt,
hvis vi teenker pa de romerske landeveje. For ikke at glemme den ro-
merske del af Silkevejen, som passerede Edessa. Vejbilledet vender jeg
snart tilbage til, men vil blot indskyde, at dette er et af et uendeligt
veeld af billeder, som for Efraim kan udtrykke Kristi mysterium.

Og hele tiden er troen og forundringen afgerende for vejen. For-
undringen kommer til udtryk i paradokser og modsetninger. Men
hvad sa med forstanden, intellektet? Det far vi svar pa i Hymner om
Troen 4,4:

Det er forunderligt, at nar forstanden samler sit blik
for at abne en spraekke for at se din herlighed,
kommer der kun lidt af dit lys ud,

som adspreder blikket og kaster det helt tilbage.
Hvem kan skue Sennen, hvis straler er frygtelige,
alle helt teet samlet i ham?

Han er den Sol, som profeterne har forkyndt;

der er helbredelse i hans vinge

og lidelse ved at ga ind i udforskningen af Ham.

Problemet er ikke forstanden som sddan, men brugen af forstanden til
at udforske Sennen. Forundring og forstand hos Efraim gar udmaerket
i spand, blot forstanden holder sig inden for sin begraensning. Sddan er
Efraim vel i overensstemmelse med den gamle greaeske forstaelse af for-
undring som teenkningens kilde. Og sa er Skriften sa righoldig, at den
som en kilde aldrig udterres:

“Hvem kan fatte omfanget af det, der findes i blot én af dine
setninger? For vi efterlader mer, end vi modtager, ligesom nar
man slukker torsten ved en kilde. De mange facetter ved Hans
ord svarer til de mange ansigter pd dem, der er i leere hos det.
Han har malet sit ord med mange dejlige ting, s& hver enkelt,
som er i leere hos det, kan betragte netop det aspekt, han holder
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af. Og Gud har skjult alle mulige skatte i sit ord, sa hver enkelt
af os kan blive beriget af det ud fra det aspekt, han mediterer
over. Guds ord er livets tree, som raekker sine velsignede frugter
ud mod dig fra alle sider. Det er som den klippe, hvorfra der
strommede vand i erkenen, for at der skulle veere andelig drik
til alle overalt: “De spiste andelig mad og drak andelig drik.”
Den, der altsa meder Skriften, skal ikke mene, at den rigdom,
som han har kunnet finde i den, er den eneste, som findes, men
skal erkende, at han selv kun er i stand til opdage én ud af de
mange rigdomme, som er i den. Og nar Skriften har beriget ham,
ma han ikke derfor regne den for fattig, men nér han ikke kan
rumme mere, ber han anerkende Skriftens storhed. Glaed dig
over, at du er blevet maet, og veer ikke bedrevet over det, du har
ladet ligge. Den torstige gleeder sig over, at han har drukket;
men han er ikke bedrovet over, at han ikke var i stand til at tem-
me kilden. Lad kilden overvinde din terst, men lad ikke din
terst overvinde kilden! Hvis din terst opherer, uden at kilden er
svundet ind, s& kan du drikke igen, hver gang du bliver torstig!
Men hvis kilden var terret ind, samtidig med at du havde faet
nok, sa ville din sejr veere til skade for dig. Sig tak for det, du har
taget med dig, og klag ikke over det, som er tilovers. Det, du har
modtaget og har faet med dig, er din del, og det, som er blevet
tilbage, kan stadig blive din arv.”!®

Og sa er det i praksis Efraims opgave at veere ansigt pa vegne af alle
ansigter og dermed gennem sit forfatterskab at udtrykke blot noget af
det, hver enkelt ser i Skriften!

Kristus er fuldsteendig underfuld, og med troen og keerligheden og
bonnen som fortegn dbner Skriftens og naturens billeder og symboler
sig op (4,10-11):

Fordi selv et lille symbol pa dig
er som en kilde af symboler,
hvem skulle sa kunne forklare
den endelose reekke af symboler?
Tager man et billede pa dig

19 Diatessaron-kommentaren 1, 18-19.
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bliver det en kilde,

som flyder over med alle mulige billeder.
Sa hvad skal vi betragte

for at forme dit billede i vort hjerte?

I et eneste tilbedt billede

er titusinder af billeder presset sammen.

Du er fuldsteendig underfuld!

I'hvilken retning vi end seger dig,

er du neer og dog fjern;

og hvem kan komme helt hen til dig?

Nar forskning straekker sig ud, kan den ikke na ud til dig.

Nar den straekker sig ud for at na frem,

bliver den afskéret og ma forblive, hvor den er.

Den har en for kort reekkevidde i forhold til afstanden til dig
(eller: dit bjerg).

Troen kan na frem,

og keerlighed sammen med ben.

Det star dermed tindrende klart, at Efraim dybest set ikke seetter en
greense for sin brug af billeder. Tveertimod, bag ét billeder finder han
“titusinder af billeder presset sammen.’

Her vil jeg bare tage som et eksempel pa, hvor overveeldende
mange billeder digteren leegger ind i blot en af sine hymner, nemlig
Hymmer om Troen 2, hvor digteren i hurtig reekkefolge neevner felgende
billeder og emner: lys, lysfyldt oje, spejl, salt med smag og smagles-
hed, mur (af tavshed), vinger (Andens), belger, havn, harpe, veegt,
mal, grense, stottestav, surdej (leeren), medicin, trompet, gennem-
gangssted eller korridor, redskab, stov (mennesket). Altsa et meget
varieret billedsprog inden for den samme hymne. Det er naturens
billeder, men ogsa kulturens billeder som spejlet, veegten, stottestaven
(noget tilvirket som symbol), og trompet. Og som sagt de fra andre
hymner neaevnte: milesten og herberger. Det kan virke som om, leeren
flyder ud i alle de her billeder. Men som jeg har omtalt tidligere, er det
en forkert slutning, hvor man skal sammenholde det med de grund-
indsigter, som jeg tidligere har fremfert fra Efraims side. I Hymmner om
Troen 5,20 taler Efraim om det, som er afgerende for, at tingene heenger
sammen og ikke opleses i enkelte billeder uden nogen sammenhaeng:
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I'mit sind skal troen pa dig blive ostelgbe:

den skal samle mit udgydte sind fra undersegelse og forvirring.

Herre, jeg vil banke pa din der, for at din gave, som det er ret,

ma tage bolig i mig, at den pludselig mé& komme og berige min
fattigdom.

Matte den gere mig, der skylder ti tusind talenter, til en kreditor,

som udlaner dig af det, der er dit!

Tager Herren bolig i mennesket, som Efraim beder om i verset oven-
for, sa bliver menneskets indre til et herberg. Altsa: troen skal blive
ostelobe, der skal fa det hele, mit forvirrede sind, til at heenge sammen.
Sa det er hermed sagt, at troen er det, der far alle disse billeder til at
haenge sammen, og uden den ville Efraims forfatterskab fremstad som
et virvar.

Pa denne baggrund af titusinder af billeder presset godt og
grundigt sammen veelger jeg i det folgende endnu engang at fokusere
pa et eneste billede: Vejen. Efraims afstandtagen fra arianerne er af
nogle, fremmest Robert Murray, blevet opfattet som et opger med det,
han kalder “the inflexible rationalism” i arianismen. Murray mener, at
det, Efraim anklager arianerne for, er “what today we would call fun-
damentalism and simplistic rationalism.” Ja, han mener, at det er en
“error about faith and its workings”.? Denne sammenligning er gan-
ske grundles. Efraims opger med arianernes teologi er et opger med
forseget pa at udgrunde Guds veesen, noget ‘fundamentalister’ kun
sjeeldent ville forsege sig med. Desuden ser vi, at for Efraim er
Skriftens ordlyd af yderste vigtighed, og det er jo ellers det, der nor-
malt opfattes som fundamentalisme, at veere for skrift-fikseret. I
Hymmner mod Heretikerne 2,19-212' hedder det, at heeretikerne skar
noget ud af de to forenede testamenter, og de limede derpa dele sam-
men og skabte (underforstaet: nye) beger. De skar ud og tog emner til
sig; et makveerk: “De skabte en bog uden orden”. Modsat Kirken:
”Kirken gleeder sig over Ny Testamente og Gammel Testamente, som

20 Robert Murray, “The Theory of Symbolism in St. Ephrem’s Theology”, Parole de
I"Orient VI-VII, 1975-76, 1-20; her henholdsvis 3 og 14; dernaest 6.

21 E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen contra Haereses, Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium 16970, Scriptores Syri 7677 (syrisk tekst og tysk overseettelse),
Louvain, 1957.
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stemmer overens i ordene.” Den falske nye leere bygger pa et tyveri af
Skriften, hvorved de gjorde vejen (den kristne tro) ukendelig, ja,
fjernede den. Til alt held var de dog ikke i stand til at fjerne “Rigets
milesten”. Sa leenge de star, er vejen kendelig. I veerste tilfeelde er der
falske leerere, som stjeeler selve milestenene, sa vejen forer ud i erkenen
i stedet for den kendte vej (Hymner om Heeretikerne 27,2-3). Den slags
ma jo have fundet sted i de romerske vejes historie i omradet.?? Mens
det heendte, at de romerske vejes milesten blev flyttet, er “Rigets mile-
sten” ikke flytbare.

Milestenene er Faderens, Sennens og Helligandens navne, olien,
daben, bredsbrydelsen, frelsens kalk og Skrifterne. Disse milesten er
som bjerge, der ikke kan skjules (27,3). Ordet taure (<sa),), kan — ander-
ledes vokaliseret — betyde ’distancer’/ intervaller’/afstande’. Det kan
naturligvis ogsa veere, at Efraim spiller pa dobbeltheden
‘bjerg’/'interval’, idet milesten kunne veere 2-3 meter hgje og samtidig
markere den romerske mil:

Velsignet veere Kongen, for Hans vejs milesten
er afstande/’bjerge,” som ikke kan skjules.

En milesten angav ngjagtigt en romersk mil, og milestenene og de
enkelte afstande var velkendte, da afstanden til rigets hovedstad Kon-
stantinopel eller en neerliggende sterre by var angivet pa stenen, eller
sejlen, som det var.

Vi ser her med vej-billedet, hvordan bibelske udtryk blander sig
med ‘moderne’, samtidige udtryk, altsa Kongevejen (4. Mosebog 2,17;
21,22) og milesten (den romerske vej). I ovrigt siger det sig selv, at den
Kongevej, Efraim skildrer, naturligvis leder til Rigets centrum.?

22 5e Werner Heinz, Reisewege der Antike. Unterwegs im Romischen Reich, Stuttgart: Theiss,
2003, et veerk for et bredt publikum og meget alment oplysende. Milestenene var, siger
Heinz, karakteriseret ved at veere “unverriickbare Einrichtungen”, 65. Alligevel skete
det, at de blev flyttet senere og fik en ny anvendelse.

2 Den vigtigste vej i senantikken gik fra Konstantinopel til Melitene, ikke langt fra
Edessa. Se artiklen David Graf, “"Roads” i G.W. Bowersock m.fl (red.): Late Antiquity. A
Guide to the Postclassical World, Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, 671-673.
Her fremgar det, at milestenene var afgerende vejvisere, fordi vejene kunne erodere
steerkt i tidernes lob. Milestenene var placeret med omtrent 1,5 romerske mils afstand.
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Alt dette kommer til udtryk, nar Efraim i Hymner om Troen 16,7 si-
ger: "Den handelsrejsende bringer perlen til Kongen.” Nar Efraim kal-
der Jesu vej Kongevejen svarer det til den sikre offentlige romerske vej,
eller den romerske heervej. I Hymner mod Heeretikerne 25,2 kalder Efra-
im vejen for “Kongens heervej”, urha...d-hil malka (<al> liwa... <uiar<).2
Efraim opfatter Kongevejen som fredfyldt, fordi det er den vej, hvor
man ikke gransker i Guds veesen (Hymner om Troen 69,2):

Fra begyndelsen til enden
har den, der vandrer pd Kongevejen, ro!

Vejen kaldes ogsa “fredens vej’ i Hymner om Fodslen 22,20. Efraim fore-
stiller sig den andelige rejse til hest eller esel eller i vogn, med Kristi
barmhjertighed som bidsel (Hymner om Troen 37,7):

Herre, bring vor forvirring tilbage i orden

med din barmhjertigheds bidsel;

du, som har gjne overalt, veer du vor Vej,

sé vi kan komme fra det ujeevne og uvejsomme til et sted, der er
farbart.

‘Farbart’ eller ‘'ryddet’ kan ogsa overseettes ‘lysklart’, shafja (<ae.).
Denne dobbelthed kan udmzerket veere teenkt med, nar vejen ogsé kan
kaldes Lysets Vej (Hymner om Troen 20,14):

Fodderne fordeler sig aldrig pa to forskellige veje,

men hjertet er delt, s det pa én gang vandrer pa to stier.
Hjertet vandrer i to retninger i sin frihed,

morkets og lysets veje.

Milestenene var sgjler, oprindelig 2-3 meter hgje. En inskription angav den neermeste
storre by. Kejseres navne optraeder pa sejlerne. 5.000 milesten kendes fra det ostlige om-
rade. Havde Efraim levet i Egypten, havde han ikke anvendt milesten-billedet; der var
ingen der, bortset fra i Egyptens greenseegne! David French’ publikationer om de
romerske veje og milesten i Lilleasien, se https://biaa.ac.uk/publications/item/name/elec
tronic-monographs [31. januar 2019].

24 Bt leengere citat bringes til slut.
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Ligeledes Hymmner om Troen 12,12:

Dit Lys gor sandhedens vej farbar,
udjeevner og fjerner anstadssten fra den.

Den romerske metode var at fjerne forhindringer for anleeggelsen af en
vej snarere end at lede vejen uden om.

I Hymner om Fodslen 22,20 taler Efraim om, at Kristus ikke kunne
udholde, at man havde speerret vejen, sa derfor ”steg Han ned og lod
sig undfange og skyndte sig at abne vejen; da Han blev fedst, tiltradte
Han vejen og opstillede milesten pa den.” Vejbilledet kan ogsa knyttes
til ddben: “Daben har banet os Livets vej til Kongeriget” (Hymmner om
Epifanien 13,8). I Hymner om Heeretikerne 27,3 er som naevnt en hel stribe
af vigtige milestene: 'Faderens, Sennens og Helligandens navne’, olien
og daben, bredsbrydelsen, frelsens baeger og Skrifterne, for sa vidt en
syrisk katekismus fremstillet af milesten efter milesten.

Kongevejen er den lange vej i tid og rum, frelsens vej fra evighed af
(Hymner om Troen 5,1):

I din barmhjertighed byggede du din vej

med herberger og milesten,

for at de forvirrede granskere kunne vandre afsted i ro og orden.
Lykkelig den, som har afmaélt afstanden med sine skridt,

s& han kan na frem til herbergerne.

Blandt de mange herberger pa frelses-vejen, er et herberg helt specielt:
Marias skod, hvor Kristus tog ophold og blev menneske. At Marias
sked skal opfattes som et herberg siges ikke direkte, men ligger i
sagens natur, nar det i Hymner om Troen 4,2 hedder: "Den Forstefadte
tog ind i skedet...”? Efraim har i sin Tale om vor Herre 1% en forteettet

2 Direkte udtrykkes det i den formentlig usegte Carmina Sogyitd 1,33: ”Gabriel forkyndte
ikke, at et menneske kom ind i verden, men Gud, Ordet, havde sendt ham til Maria, for
at han skulle forberede ham et herberg, sa Han kunne bo der og blive legeme...” Denne
syriske tekst er trykt sidst i E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Eccle-
sia, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium 198-99, Scriptores Syri 84-85, 191-199.
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fremstilling af billedet af vejen med herberger:

Kristus bred op og slog sig ned i herberg efter herberg
for at komme og gore os til herberg for den, der sendte Ham.
Og sa tog Han bolig i jomfruen.

Og lidt efter hedder det, at Kristus

bred op fra dedsriget og tog bolig i Riget
for at bane vejen fra dedsriget, som undertrykker alle,
til Riget, som belenner alle.

Netop mens jeg arbejdede med vej-billedet hos Efraim, sd jeg et inter-
view med Else Marie Bukdahl, som har skrevet en bog om barokkens
kunst. Hun siger i interviewet, at barokken foregriber, at kunsten “kan
formidle en oplevelse af kristendommen med et nerveer og en in-
tensitet, som ikke engang digtningen kan formidle.”?” Beskueren bliver
ligesom inviteret ind i billedfeltet, tilfejer hun. Disse betragtninger har
givet stof til eftertanke med henblik pa Efraim. For digtningen kan
synes for svag til at formidle neerveeret og intensiteten. Men Efraims
digtning inviterer netop leeseren ind i et felt af billeder.

Til afslutning lader jeg Efraim sammenfatte vejbilledets dimension-
er i Hymner om Heretikerne 25,1-3:

Vi vil gere op med dem, som fér vild

og drog ud pa uaegte veje.

For os vidner Livets vej,

som fredens sendebud banede

og som de i anden skriftkloge reparerede,

jeevnede og lagde der, hvor der var fladt.

Profeterne og apostlene videregav den.

Langs den er milestenene, som Sandheden har opsat,
sammen med herberger, som Keerligheden har feerdiggjort.

2 E. Beck (red.), Des heiligen Ephraem des Syrers Sermo de Domino nostre, Corpus Scriptorum
Christianorum  Orientalium 270-71, Scriptores Syri 116-17 (syrisk tekst og tysk
oversettelse), Louvain, 1966.

27 Kristeligt Dagblad 10/3-2018.
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Ogsa vi, mine bredre, vil reparere den,

for Faderen sendte sin Sen ad den.

Lad os alle haste afsted pa Kongevejen,

sé vi alle kan sidde til bords hos Kongesennen!

Det er Kongens heervej,

haeren drager ud for at forberede den for Kongesennen,
s& Rigets Sen kan ledsages i triumf,

Han, som skal komme til Kongebyen,

hvor Davids trone var opstillet og klar.

Kongen iferte sig purpur, da Han blev foragtet,
Han bandt diademet, da Han blev forhénet.
Han steg op og herskede fra Golgatha,

Han fuldferte profeternes vej

og banede selv vejen for apostlene.

Lad os alle haste afsted pa Sennens vej,

for at vi kan na frem til at se Faderens herlighed.

Moses banede vejen med loven

til hemmelighedernes vej til folket,

som for vild pa alle veje.

Men i sine pagter har vor Herre

fuldendt og lagt Sandhedens vej

for folkene, som gar pa Livets vej.

Altsé drog alle hemmeligheder afsted

pa den vej, som Moses anlagde,

og de naede til fuldendelse pa Sennens vej.
Vort sind skal nu veere

planeret jord for den vej!

Lad os, mine bredre, bane Livets vej

hen over vore sjele, snarere end over lag af jord!

Vejen er bade profeternes og apostlenes vej. Fortolkningsprojektet gar
ud pa at vise, at profeternes vej stemmer overens med apostlenes
(Hymmer om Heeretikerne 26,1).

Vejen er som et uendeligt maleri fra Paradis til korset til Him-
meriget (Hymner om Hearetikerne 26,4):
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Det er med henblik pa frugten, at Han banede vejen,
som gar fra treeet til korset

og straekker sig fra tree til tree,

fra Eden til Zion,

og fra Zion til den hellige kirke,

og fra kirken til kongeriget...

Den gamle pagts folk ‘bar pa vor Herres hemmeligheder’, ja, vejen var
‘ikleedt Sennens typer’, og “uden Hans hemmeligheder kan intet men-
neske leve” (Hymner om Heeretikerne 26,4-5). Adam var arsag til vejen.
Tjenerne drog ud for at finde faret, til sidst drog Herrens Sen ud for at
finde det. Han ikleedte sig Adam og dbnede dermed deren til Paradis
ved sit indtog (muligvis reveren pa korset). Og pa vejen standser man
op i herberger og indtager fode (Hymner om Heretikerne 26,6):

Lad os tage rejsekost med herfra,
for vejen til Eden er banet.
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