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Augustin, Tre ungdomsdialoger. Verdens hellige skrifter. Utvalg og
innledende essay ved Trond Berg Eriksen. Oversettelse og noter ved
Reidar Aasgaard. Oslo: Bokklubben 2009. 292 s. ISBN 978-82-525-6972-8.

Boken innehaller oversattningar av 'Det lykkelige liv' (De beata vita),
‘Skaperordenen’ (De ordine) och ‘Enesamtaler” (Soliloquia). Dessa ar dialoger
som Augustinus utarbetade 386/387, efter omvandelsen till kristendomen
och fore dopet vid pasken 387. Han hade pa eftersommaren 386 dragit sig
tillbaka till en lantgard i Cassiciacum (det ar oklart var detta lag) till-
sammans med nagra vanner och modern Monnica och dar fort de diskus-
sioner som ligger till grund for dessa skrifter. Vi maste givetvis anta att han
behandlar det som forevarit ganska fritt, men det framgar ocksa att man fort
anteckningar. Aven Soliloquia har dialogform; de som diskuterar dr Férnuftet
(Ratio) och Augustinus. Dessa dialoger ger en bild av den unge Augustinus i
ett avgorande skede av hans liv. De har blivit mycket diskuterade; man har i
forsta hand jamfort med hans ‘Bekédnnelser’ och sokt motsdgelser och
overensstimmelser. Man har rentav diskuterat huruvida han verkligen om-
vandes till kristendomen eller om han snarare blev platoniker, men de som
havdar hans kristna syn tycks numera ha segrat.

Den inledande essdn beskriver Augustinus liv fram till forfattandet av
dessa ungdomsverk,. ‘Oversetterens etterord” behandlar principer for 6ver-
sattningen, skrifternas kronologi och deras indelning, avsikten med noterna,
Augustinus noteringar om dessa skrifter i Retractationes (‘Revisioner’), dar
han ser tillbaka pa sin forfattarverksamhet och i manga stycken ar kritisk
mot ungdomsskrifterna, samt de textutgavor som ligger till grund for over-
sattningen. Ett stort antal noter avslutar arbetet.

Inledningen ger pa litet utrymme en god Overblick Over den unge
Augustinus som star i begrepp att helt och hallet éndra sitt liv. Han har slutat
som retorikldarare och lamnat planer pa karridr och giftermal, han vill nu helt
och hallet dgna sig at ett andligt liv inriktat pa att soka Gud. Kristus spelar inte
sa stor roll i dessa dialoger. Det kan Overraska att Berg Eriksen anvander be-
greppet ‘livssynsmarked’, men det ar traffande; diverse livsdskadningar star till
buds pa marknaden, Augustinus provar olika, forst manikeismen, sedan den



akademiska skepticismen, till slut och slutgiltigt kristendomen, dock en
kristendom som i borjan ar starkt praglad av de nyplatonska tankegdngarna.

Ett viktigt parti ar de rika noterna, uppemot 400 stycken. Dar finns mycket
att hamta. Man skulle kunna invianda att man kunnat sammanfatta innehallet
i en del av dessa noter i en lopande text i inledningen. Nagot avsnitt av denna
kunde t. ex. behandla den traditionella skolbildningen och Augustinus
beroende av denna med dess studium av framfdr allt av Vergilius, Terentius
och Cicero (dessa citeras ofta, den fjarde skolforfattaren, Sallustius, fore-
kommer vl inte i dessa texter); ett annat kunde vara inslag fran skeptikers
och nyplatonikers tankar; ytterligare ett Augustinus invandningar i den sena
skriften Retractationes, dar han kommenterar och rattar sina verk och
darigenom visar en utveckling under ett langt liv av eftertanke och polemik.
Mycket bra ar att man forklarar oversattningen av viktiga ord och motiverar
varfor man ibland anvander olika ord beroende pa sammanhanget. Sddana
centrala ord ar beatus, animus, anima, spiritus, ratio, ordo m. fl.

Sjdlva texterna gor naturligtvis olika intryck pa olika ldsare. Tva ting frap-
perar recensenten. Det ena dr den i antiken sa ofta forekommande langtan efter
ro och stillhet, ordrlighet och oberdérdhet gentemot denna varldens foreteelser. I
den mest utpraglade formen moter vi val den hos stoikernas vise, en outhardlig
trdkmans. Augustinus star inte fri fran dylikt tinkande. Aven i dessa texter mo-
ter vi denna langtan efter ro och total avskildhet fran varlden, snarare ett arv fran
grekisk filosofi an fran kristendomen. Det andra ar en forundran Gver den
logiska eller skenlogiska exercis med ord som bedrivs, sarskilt i “‘Enesamtaler’.
Det konstateras t. ex. att sanningen ar evig och att den maste finnas nagonstans,
namligen i sjalen. Slutsatsen blir att sjalen ar ododlig. Kan detta overtyga nagon?
Ett skrackexempel pa ordexercis: “gar du med pa att denne veggen ikke er en
vegg om den ikke virkelig er en vegg?”’. Sddant fOrefaller dtminstone re-
censenten meningslost, men det maste vara med, ty det ingar i tidens tankevarld.

Vad oOversdttningen betrdffar dar det mycket svart att frigora sig fran
grundtexten och klida innehallet i det egna sprakets drikt. Overséttaren har
oforskrackt gatt till verket och savitt jag kan bedoma lyckats val. Det blir
naturligtvis nodvandigt att dela upp langa meningar och soka goda
vandningar i det egna spraket (vilka givetvis med tiden blir omoderna, varfor
alla 6versattningar med tiden borde goras om!). “Forteller en vits” for iocantur
tycker jag t. ex. later bra och jag antar att det norska “Det er flott!” ar en god
oversattning av optime omnino. Augustinus utropar: O plumbeum pugionem!,
vilket Oversdatts med: “Den ma du lenger ut pa landet med!”. En utmarkt
oversattning: plumbeus pugio, "blydolk”, anvands om ett vardelost argument,
ett som inte lurar nagon vettig manniska. Jag vill kanske dra gransen vid "Ok”,
pa svenska ”"Okej”! Lyckade begrepp ar ocksa i inledningen “livssynsmarked”
och ”den romerske underholdningsindustri”.

Nagra personliga synpunkter ma anforas:



Det sags (vii) att det var nagot annat att vara kristen pa den tiden och i
dag. Ja, pd méanga satt, men det var dock ett personligt val av Augustinus att
han avstod fran att bilda familj. Detta var givetvis inte den vanliga
uppfattningen av ett kristet liv; Augustinus moder Monnica strdvade ju
bade efter att sonen skulle bli kristen och fordelaktigt gift.

Var Ambrosius verkligen en fadersfigur for Augustinus (x)? I andlig
bemarkelse, men ordet fadersfigur for kanske tankarna till vanskap och
narhet. Nagot sddant var det knappast frdga om, dven om vi vet att de
traffats; Ambrosius var en maktig man av hog bord, Augustinus en
retorikprofessor som socialt stod betydligt under Ambrosius.

Anders Nygrens tolkning (xiii) av eros och agape i grekiskan ar savitt jag
vet ifragasatt. Detta hindrar forstas inte att man kan tala om tva olika slag av
karlek, en mera jordisk, en inriktad pa hogre ting.

Oversittningen av intelligibilis med "erkjennbar” (279 n5), pa svenska vl
“fornimbar”, forefaller mig vilseledande. Dessa ord for var tanke till det vi
fornimmer med vara sinnen, syn, horsel m. m., men betecknar i sjalva verket
det som man erfar enbart genom intellectus (“intellekt”, “forstand”), inte genom
de kroppsliga sinnena; ordet brukar motsvara det grekiska noetds av noils, och
betydelsen ar forslagsvis “oversinnlig”. Pater intelligibilis lucis (‘"Enesamtaler’ 1,
1, 2) ar inte fadern till det yttre ljuset som vi fornimmer med synen utan till det
inre ljus som upplyser var sjal. Nar man talar om de ting som uppfattas med
vara kroppsliga sinnen, anvands ofta, som hos Augustinus i ‘Enesamtaler’ 1, 1,
3, ord som sensus (”sanser”) och sensibilis, pa grekiska aisthetos.

I utbildningsgangen sdgs (288 n94) quadrivium innefatta de ldgre dmnena
aritmetik, geometri, astronomi och musik, medan amnena i trivium (gramma-
tik, retorik och dialektik/logik) beskrivs som de hogre. Man brukar ange att tri-
vium ar ett inledande och grundldggande studium som lar eleven att beharska
spraket och att fOra en logisk och ¢vertygande diskussion; pa denna grund kan
man sedan bygga andra kunskaper. Dock skall man marka att dialektiken for
Augustinus har en sardeles stark stallning, ty den innehaller eviga och oom-
kullrunkeliga sanningar. Denna bildningsgéng spelar stor roll for Augustinus i
dessa ungdomsskrifter, den leder uppat till forstaelse av de hogsta tingen.

En alsklingstanke hos den framstaende Augustinus-forskaren Pierre
Courcelle var att det i Milano fanns en krets av kristna platoniker som starkt
skulle ha paverkat den unge Augustinus. Tanken aterkommer i inledningen
(xxix), men i senare forskares ron (se Augustin Handbuch, 2007, s. 141) har
denna krets krympt ihop; kvar blir framfor allt Ambrosius och Simplicianus.

Sammanfattningsvis dr denna skrift en god introduktion till den unge
Augustinus bakgrund och tankevarld och ger en lattlast Oversittning av skrif-
ter som utgor en inledning till ett stort men dnnu inte moget forfattarskap.

Bengt Alexanderson
Jorlanda/Goteborg
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Timothy D. Barnes, Early Christian Hagiography and Roman History. Tria
Corda, Jenaer Vorlesungen zu Judentum. Antike und Christentum 5.
Tiibingen: Mohr Siebeck 2010. 437 s. ISBN 978-3-16-150226-3.

Denna bok bestar snarast av ett antal uppsatser. Jag hade garna velat se en
overblick i borjan av arbetet over aterkommande teman. Nagra av dessa ar:
uppgifter i texter om heliga méan och kvinnor maste savitt det ar mojligt jam-
foras med andra, mera trovardiga uppgifter, t. ex. inskrifter som ger namn
pa inblandade personer, i forsta hand pa de ambetsman som forekommer i
legenderna; allteftersom tiden gar, blir legenderna allt mindre trovardiga;
det s. k. ediktet i Milano av 313 har inte spelat nagon roll, ty redan ar 260 var
de kristna fredade for forfoljelser; forfoljelser 4gde endast rum under vissa
perioder, ej oavbrutet under 300 ar.

Det hade ocksa varit lampligt med ett genomarbetat forsok att
klassificera hagiografiska texter. Dessa ar av mycket olika slag, alltifran
sddana som grundar sig pa domstolsprotokoll och verkar trovardiga (Barnes
framhaller dock att sddana protokoll ar litta att forfalska) till berattelser om
helt och hallet uppdiktade personer. Olika ansatser till klassificering dyker
upp hér och dar och terminologin blir oklar.

Man hade ocksa garna velat se en redogorelse for forhallandet mellan
romersk lag och forfoljelserna av de kristna. Brevvaxlingen mellan Plinius
den yngre och kejsar Trajanus ar givetvis grundlaggande. Kristna borde
avrattas, sasom Plinius gjorde, och det gjorde han ratt i enligt kejsaren. Men
varfor detta skulle ske talar kejsaren inte om, men uppenbarligen var det
darfor att de kristna hotade den bestdende ordningen; de vantade pa en ny
harskare och en ny ordning. For romerska stathallare, som liksom Plinius
inte forstod kristet tankande, rackte det att de erkdnde sig vara kristna. Den
gamla ordningen, forfadernas sed (mos maiorum) ser Barnes och andra som
ledstjarnan for det konservativa romerska valdet.

Barnes citerar ett yttrande om Otto Seeck, en framstadende forskare inom
den tidiga kristendomens historia: “he never believed anything to be
authentic if he could help it”. Barnes ar sjalv skeptisk; han nedlagger ett
enormt arbete pa att finna verkligheten bakom texterna och avslojar otaliga
felaktiga uppgifter i texterna. Seeck gick kanske till overdrift, men ar inte
hans grundinstéllning nyttig? Redan fran borjan frestas man till supp-
leringar, ty Nya Testamentet lamnar ldsaren i sticket i ménga fragor som
manniskor staller sig: hur levde och dog Petrus och Paulus, alla de andra
apostlarna, Jesu moder, Maria Magdalena? vad hiande med den larjunge
som Jesus dlskade mest? En skog av legender vaxer givetvis upp kring
dessa personer. Men om vi bara skall tro pa det som bekriftas av andra
kallor, som inskrifter och papyrer, sa blir det inte mycket kvar. Mark val att
ett litterdrt dokument, vars forfattare levt samtidigt med eller bara kort tid
efter den biograferade personen (Sulpicius Severus, se nedan) ibland



meddelar tvivelaktiga uppgifter. Striden star mellan dem som tror att
hagiografiska texter i stort sett ar sanningsenliga och dem som ar starkt
skeptiska. Om det sdgs att ett helgon uppvackt doda, ar vi skeptiska, men
om det sdgs att han eller hon féddes dar och dar och da och da, varfor inte
tro pa det? Den extreme skeptikern skulle sdga att man kanske inte visste,
och darfor maste uppfinna.

Barnes understryker att vanliga historiska metoder skall tillampas
vid studiet av legender. Men ar det ndgon som i dag tanker annorlunda?
Han vill gdrna tro att om ett faktum visar sig stimma i ett dokument, sa
ar ocksad dokumentet genuint, dvs. det ar vad det sdger sig vara. Felicitas
och Perpetuas martyrium skulle alltsd vara ett dkta dokument fran tiden,
eftersom dar finns en annars okand och sakert riktig uppgift om kejsar
Geta, Caracallas mordade bror. I ett dokument som detta, som dels ar
forfattat av en redaktor som skrivit foretal och avslutning och dels inne-
haller partier som tillskrivs tvd av martyrerna, maste givetvis en senare
bearbetning misstankas. Och kan man som Barnes tro att dgonvittnen
som varit narvarande vid rattsforhandlingar kunnat vidarebefordra
mycket av vad de hort? Hur mycket kunde de hora, hur mycket kunde
de minnas?

Barnes tar upp manga viktiga amnen. Nagra avsnitt forutom de ovan
antydda skall namnas speciellt:

Barnes jamte andra tillskriver inte det s.k. ediktet i Milano av 313
nagon vikt nadr det galler att ge de kristna religionsfrihet. Redan Gallienus
skulle ha faststdllt denna frihet ar 260. Men uppenbarligen kunde rege-
rande kejsare ndar som helst sitta igdng en forfoljelse, om han sag de
kristna som ett hot. Sa skedde ju ocksa ar 303. Helt klart ar att mycket
berodde pa provinserna ambetsman hur strangt atgarder mot de kristna
skulle foretagas, och att olika kejsare andrade och upphdvde gallande
beslut under den sista stora forfoljelsen i borjan av 300-talet; de kunde
darvid besluta for olika delar av riket om tolerans for de kristna och/eller
restitution av egendom.

Barnes visar overtygande att Ignatius av Antiokia maste dateras senare
an den traditionella dateringen till Trajanus tid. Ett citat visar noga
overensstammelse med ett stédlle hos Ireneus av Lyon och forflyttar Ignatius
‘Brev till Polycarpus’ till 140-talet.

Jag finner det langsokt nar Barnes vill knyta samman Neros forfoljelse
och avrattning av kristna med Johannes 21, 18-19, som man tolkat som att
Petrus ode dar forutsdages: Petrus skall stracka ut sina hander, alltsa
korsfastas, och det talas om korsfastelse av offren for Neros grymheter. Att
Paulus skulle avrdttats i Spanien ar ocksa obestyrkt, ehuru en tradition
naturligtvis later honom fara till Spanien, eftersom han uttryckt en 6nskan
om detta i Romarbrevet



Antonius-vitan uppges traditionellt vara forfattad av Athanasius den
store, som var nagra decennier yngre dn Antonius. Man har ibland velat
frankdanna Athanasius forfattarskapet. Barnes menar att denne i viktiga delar
anvander material fran annat hall, som han bearbetat mycket lite. Detta
forefaller inte mig val bestyrkt. Antonius-vitan avviker givetvis en hel del
frdn Athanasius andra skrifter, men dessa handlar inte om heliga eremiter i
oknen. Avvikelser i ordforradet forefaller mig darfor av mindre vikt. I vitan
finns det mycket om demoner, vilka inte spelar sa stor roll for Athanasius,
men for Antonius var det formodligen en helt annan sak. Det dr daremot val
visat att Athanasius utnyttjat en levnadsteckning over Pythagoras, ty den
ordagranna overensstimmelsen ar stor.

Sulpicius Severus skildring av sin aldre samtida, den heliga Martin av
Tours, utsétts for en hardhant granskning och visas innehdlla manga fel,
for att inte sdga forfalskningar. Den kritiserades ocksa strax efter sin till-
komst.

Legender som handlar om personer fran 300- och 400-talet kan ofta
visas vara forfattade langt senare och innehédller ofta felaktigheter betraf-
fande historiska hdndelser och medverkande personer (sésom romerska
dmbetsmadn), samt anakronismer sdsom felaktig (dvs. senare) titulatur for
de inblandade.

I nio appendix tar Barnes upp en rad problem. Han visar t. ex. att de
kristna i allmanhet inte korsfastes utan halshoggs, kastades till vilddjuren
eller brandes levande. Avsnittet om den helige Sebastian visar att en legend
full av osannolikheter likval kan ge en vardefull upplysning, namligen om
kulten av Petrus och Paulus i Rom pa Diocletianus tid. Skildringen av ut-
gravningarna under Peterskyrkan pa 1940-talet ar inte uppbygglig: under
forbittrade strider smusslade man undan och hemligholl material for
varandra.

En del kritik kan riktas mot detta arbete; det ar inte val disponerat, och
forfattaren ar ibland alltfor djarv och kan bygga sina slutsatser pa for svaga
grunder. Det fortjanar ocksd mycket berom. Barnes har pa otaliga stéllen
papekat brister som galler fakta, handlande personer, titulatur; pa det hela
taget bidrar arbetet till en halsosam skepsis. Hans encyklopediska vetande
inom historia, epigrafik och prosopografi utnyttjas med handfast resultat.
Det ar ett givande och tankevackande arbete.

Bengt Alexanderson
Jorlanda/Géteborg
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Carsten Breengaard, Paradis-sekten: Frelsehistorie og kristen identitet.
Koépenhamn: Museum Tuscalanums Forlag 2007. 203 s. ISBN: 978-87-635-
0583-3.

Den barande tesen i Breengaards kristendomshistoriska studie ar att det som
forfattaren kallar den tidigaste kristendomen var prédglad av en mycket
specifik distinktion mellan att bli kristen och att leva som kristen. Det
gemensamma draget for alla former av kristendom fram till Augustinus var,
enligt Breengaard, forestallningen att det var maojligt att leva ett syndfritt liv
och att detta ocksa var vad som kravdes av en kristen. Den tanke som moéter
i Hebréerbrevet och under 200-talets kristendom, att avfall omgjliggor en
andra omvéandelse skulle sdledes vara utmarkande ocksa for paulinsk teo-
logi och alla andra varianter av Kristustro ocksa under det forsta ar-
hundradet.

Boken utgors huvudsakligen av en kronologisk genomgang fran Jesus till
Irenaeus men i de sista kapitlen beror Breengaard ocksa Augustinus och
reformationen och forhédllandet mellan den historiske Jesus och kyrkan.
Breengaards havdar alltsa att kravet pa fullkomlighet &r ett karaktaristiskt
drag for hela den tidiga kyrkan. Den kristne &r visserligen i stand att synda
men forlorar d& mojligheten att ater gora ansprak pa den ratttardiggorelse
som kommer av tro pa Kristus. Skalet till detta ar att rattfardiggorelsen ar en
historisk handelse som inte kan upprepas, utan som leder till det nya livet —
livet som kristen.

Efter att ha konstaterat att forskningen knappast gett en entydig bild av
den historiske Jesus konstaterar Breengaard att sokandet efter kristen-
domens vasen maste borja efter Jesus, dvs. i den tidiga kyrkan. Breengaard
borjar med Paulus, vars teologi ar starkt praglad av ett fralsningshistoriskt
perspektiv, vilket praglar hans syn pa den judiska lagen. Paulus menar,
enligt Breengaard, att lagens tid ar forbi, och det ar den konkurrerande upp-
fattningen att lagens tid fortfarande ar inne som ger upphov till konflikterna
med Paulus “motstdndare”. Det &r bara for icke-kristna judar som lagen fort-
farande galler — den kristne ar i stéllet forpliktigad att halla “skapelselagen”
som en gang oOvertraddes av Adam, men som genom Kiristus fatt fornyad
giltighet. Den som blivit kristen har fatt sina synder forlatna och hans eller
hennes liv bestams nu av den gudagivna skapelselagen, vilket forutsatter ett
syndfritt liv — den paulinska kristendomen &r, hdvdar Breengaard en
Paradis-kristendom, dvs. en trostolkning som &ar bestimd av ett specifikt
fralsningshistoriskt tankande

Samma grundmonster finner Breengaard i alla former av tidiga kristen-
domsyttringar. Markusevangeliet uppvisar samma fralsningshistoriska pers-
pektiv och ocksa i avvisandet av den judiska lagen ar Markusevangeliets for-
fattare 6verens med Paulus, vilket visas av den markinske Jesus syn pa skils-
massa och i hans avvisande av matreglerna. Inte heller det judiskt orien-



terade Matteusevangeliet representerar ett fran Paulus perspektiv “annat
evangelium”, enligt Breengaard. Bergspredikan med dess betoning pa full-
komlighet ar verkligen tankt som konkreta bud for kristna och utgdr en
skildring av det kristna livet sdsom det dr, menar Breengaard. Nagon positiv
vardering av den judiska lagen finner Breengaard inte heller i evangeliet,
trots uttalandet i 5:18, vilket bara uttrycker evangelistens kanslomassiga
bundenhet till judendomen. Den lag evangelisten talar om &ar inte den
judiska lagen, utan skapelselagen. Matteusevangeliet representerar snarare
en kraftig uppgorelse med judendomen och judarna pastas, enligt Breen-
gaard, ha forlorat sin stallning som Guds utvalda folk. Samma grundlaggan-
de kristendomstolkning vad galler synen pa fullkomlighet och mdjligheten
till aterupprattelse aterfinns enligt Breengaard ocksa i 1 Petrusbrevet,
Hebreérbrevet, Jakobs brev, 1 Johannesbrevet, Didache, och hos Ignatius,
biskopen i Antiochia — och hos Irenaeus.

Det ar forst i Augustinus kamp mot Pelagius som Breengaard pa allvar
finner en radikal nyansats vad géaller synen pa det kristna livet, vilket sker
genom en nytolkning av Rom 7:14-19. Medan Paulus, enligt Breengaard, har
beskriver sin egen upplevelse av att leva under den judiska lagen innan han
rattfardiggjordes genom tro pa Kristus, laser Augustinus Paulus som om
han refererade till sin erfarenhet av att vara kristen. Darmed tar han udden
av Pelagius ansprak pa att manniskan verkligen kunde leva ett syndfritt liv.
Hur skulle den pelagianska moralismen vara en reell mdjlighet om ocksa
aposteln Paulus beskriver sin erfarenhet som kristen i termer av att vara en
syndare?

Augustinus nylasning av Paulus ledde till en radikal forandring av
kyrkans sjalvforstaelse— fran syndfrihet till skuldmedvetande. Darmed ges
ocksd kyrkan som institution en ny funktion. Medan Paulus kristendom inte
hade nagon beredskap att hantera synd (eftersom individen antingen var
syndfri eller helt enkelt inte kristen) kommer kyrkan harefter att institutio-
nalisera forlatelsen, eftersom kyrkan harefter bestar av just syndare, eller
som Luther senare skulle komma att uttryck det — av manniskor som sam-
tidigt ar rattfardiga och syndare.

Breengaards tolkning av kyrkohistorien ar tvekldst spannande och
kreativ, for att inte sdga elegant. Fragan ar emellertid om den ar riktig. Ett
fundamentalt problem ar att forfattaren ser som en styrka att inte belasta
framstallningen med detaljundersokningar. Dessvérre tror jag att framstall-
ningen skulle ha tjanat pa mer detaljerade undersdkningar, t.ex. av for-
héllandet mellan synd och rattfardighet hos Paulus. Gar det verkligen att
hdvda att det paulinska tankandet ar bestamt av den skarpa motsittning
mellan att bli kristen och att leva som kristen och att denna distinktion tar sig
uttryck i ett bestimt avvisande av méjligheten till en andra omvéndelse? Ar
det inte omsorg om den som syndat precis vad Paulus ger uttryck for i 2 Kor



2:5-11? Breengaards tolkning vittnar inte heller om nagon kdannedom om
nyare Paulusforskning. Hur paverkas bilden av ”paradis-sekten” om den
traditionella motsattningen mellan judendom och kristendom (som
Breengaard forutsatter utan vidare diskussion) upploses och ocksa Paulus
befinns vara trogen den judiska lagen? Vad hdnder om man, som i de flesta
nagorlunda informerade historiska rekonstruktioner av den tidiga Jesus-
rorelsen tar hansyn till den etniska problematiken, dvs. till det faktum att
Jesusrorelsen ursprungligen var en alltigenom judisk rorelse inom vilken
man ocksa relaterade till icke-judar, vilka forefaller ha varit de primaéra
mottagarna av Paulus brev? Ar det sjdlvklart att Paulus menar att bade jude
och grek lever under samma villkor med avseende pa den judiska lagen?
Den moderna Paulusforskningen skulle kunnat ge Breengaard ett och annat
att tanka pa, men all diskussion med aktuella forskningstraditioner lyser
med sin franvaro i Breengaards historieskrivning.

Detsamma galler t.ex. synen pa Matteusevangeliet. Hur forhaller sig
forfattaren till de inte alltfor fa forskare som menar att Matteusevangeliet
skapats i en forsamling bestdende av judiska larjungar till Jesus, vilka
menade att den judiska lagen dgde fortsatt giltighet och som dessutom
kravde omvandelse till judendom av icke-judar som ville ansluta sig till for-
samlingen? Breengaards tolkning av bergspredikan ar ocksa problematisk.
Mot bakgrund av judiskt tinkande framstar mojligheten att detta avsnitt bor
betraktas som aggadah, dvs. som ett ouppnaeligt ideal, snarare an halakha,
dvs. som konkreta levnadsregler. Ar det inte just frdigan om vem som har
den absoluta tolkningsratten till den judiska lagen som ar en av
Matteusevangeliets huvudproblem? Jesus eller fariséerna?

En kontroversiell 6vergripande tolkning blir forstas sarskilt problematisk
om ocksa de ingdende delaspekterna faller utanfor de gangse tolknings-
ramarna. Om man vill driva en sd kontroversiell tes som den Breengaard
driver kraver det en mer overtygande argumentation som ocksa maste ske i
dialog med aktuell forskning pa omradet. Breengaards bok innehaller i stort
sett ingen sadan ansats, boken saknar t.ex. varje hanvisning till aktuell
sekundarlitteratur. I inledningen till boken skriver forfattaren att han “hver-
ken villet eller onsket” bokens “faglige resultater” (8). P4 den punkten tror
jag att jag vagar lamna ett lugnande besked - tanken pa en monolitisk
kristendom forenad genom avvisandet av mdgjligheten till férnyad upp-
rattelse av ett brutet forhéllande till Gud, ar med all sannolikhet inte riktig.
Nya testamentets grundlaggande problematik ar en annan, namligen hur
icke-juden ska relatera till det judiska folket och till Israels Gud som bringar
fralsning till hela varlden, “juden forst, men ocksa greken”.

Magnus Zetterholm
Lund



Critiqgue and  Apologetics:  Jews, Christians and Pagans in
Antiquity.Redaktion av Anders-Christian Jacobsen, Jorg Ulrich och David
Brakke. Frankfurt am Main: Peter Lang 2009. 327 s. ISBN: 978-3-631-58011-0.

Denna konferensvolym éar slutpunkten pa det stora projekt med samma titel,
som drevs av forskare vid den teologiska fakulteten i Arhus mellan 2002 och
2006. Boken samlar en varierad grupp av akademiker, framfor allt fran
Danmark, Tyskland och Storbritannien, och utgor pa sa satt ett vittnesbord
om det breda natverk Arhusforskarna har samlat runt sig. Apologetikprojekt
har sedan foljts upp av ytterligare tva projekt och denna akademiska
succession av projekt visar hur man i Arhus verkligen har skapat for-
utsdttningar for att bli det man utgor sig att vara: ett centrum for studiet om
antiken och kristendomen. Kontinuiteten bestar namligen inte bara av kon-
tinuerlig finansiering, utan framfor allt i ett genomgaende metodiskt intresse
for hur den tidiga kristenheten inte skapades i ett tomrum, utan i ett ndra
samspel med en mangfald av andra identiteter, bade religiosa, kulturella och
sociala.

De tretton artiklarna i foreliggande bok inleds pa ett dynamiskt sitt av
Anders Klostergaard Petersens artikel om fragan vad som menas med
apologetik, och hur man alls kan tala meningsfullt om det for den (dryga)
tusenarstid som antiken var. Kan man exempelvis komma till ratta med
temporal och geografisk diversitet och anda tala om apologetik som en
sammanhallen genre? Klostergaard Petersen samlar upp den senaste
trenden att ge genrebegreppet allt vagare konturer. Utan att dolja hur han
sjalv varit en del av denna stromning, borjar han sedan simma mot
strommen, och argumenterar for genrebestimningars legitimitet, sa lange
som de klas i kontext. Till slut visar han schematiskt hur man kan tala om
apologetik pa manga olika satt, frdn mer generella apologetiska strategier till
en kontextbunden forensisk genre. Poangen med diagrammet ar att bjuda in
fler texter till diskussionen, utan att for den skull gora dem till samma sak.

I de foljande artiklarna tas sd& méanga olika &mnen med anknytning till
apologetik upp. I vissa fall ar det till och med sa att artikelforfattaren klar sin
overraskning Over att vara inbjuden till en konferens om apologetik i ord (se
Aland, som i det inledande stycket tre ganger upprepar fragan om det kan
finnas apologetiska motiv i gnostiska texter, och Avemarie). Trots denna
mangfald finns det &nda en tydlig kronologisk tyngdpunkt i artiklarna: den
tidigkristna apologetiken. Om man skulle vilja gora det som redaktorerna
till boken Overraskande inte har valt, namligen att sortera artiklarna efter
amnen, skulle man kunna dela in boken i tre huvuddelar, en forsta som
handlar om tidigkristna apologier, en andra som handlar om apologetiska
motiv i andra samtida judisk-kristna, “pagana” och gnostiska texter, och till
sist en del som handlar om pa vilket satt apologetiken levde vidare under
och efter Konstantin.



Den forsta delen kunde i sa fall inledas med Anders-Christian Jacobsens
overskadliga artikel om huvudteman i tidigkristen apologetik, dar han bl a
diskuterar vilket syfte och vilken publik som kan tankas for dessa texter. I
valet mellan om texterna framfor allt ar ”“interna” eller “externa” valjer
Jacobsen en medelvag: de ar protreptiska, skrivna som redskap och argu-
ment for mission. Jacob Engberg gor en profilerad jamforelse mellan apolo-
gier och martyrakter, dar han finner exempel pa apologetiska argument i
martyrakterna, likaval som martyrer i apologierna. Han drar slutsatsen att
detta inte bara ar ett tecken pa att texterna harstammar fran samma miljo,
utan att det handlar om “real accusations, real opponents, real persecutions,
and not just papyri- or parchment tigers” (208). Ur rockdarmen drar Engberg
fram en korrespondens med Augustinus, dar denne avvisar att bearbeta
riktiga forhorsprotokoll — vilket ar ett tecken pa att kristna verkligen hade
tillgang till sdidana. Vidare har Lorenzo Perrone skrivit en initierad och las-
vard artikel om kultens roll i tidigkristen apologi, medan Judith Lieu har sett
pa vad som kan hianda med apologier och martyrberattelser om forskaren
applicerar konsensusperspektiv i stillet for konfliktperspektiv pa dem. Lieus
utgadngspunkt ar det “konfliktdrama” som finns i tidiga judiska och kristna
berittelser, och som exempelvis har legat till grund for Jan Assmans
pastdende om den intoleranta monoteismen. Utan att ga i direkt svaromal
mot Assmann, erbjuder Lieu sju steg for en konsensusmodell, som bygger
pa teorier fran kulturvetenskap och sociologi, och applicerar sedan denna pa
det valda materialet. Om den apologetiska genren heter det da att den per
definition ”anticipates change by consensus” (52). Och dven om hon medger
att martyrberattelserna malar upp bilden av konflikt, sd kan hon, med hjalp
av sina kategorier, ge glimtar av en mer komplex verklighet, som ocksa ar
representerad av materialkulturen.

I ndgon man &r det denna komplexitet som provas i det som kunde varit
bokens andra del. Har skulle Eve-Marie Beckers tiata exeges av polemiska och
satiriska element i Uppenbarelseboken kunna placeras, tillsammans med
Barbara Alands undersokning av apologetiska motiv i gnostiska texter. Fram-
for allt blir det intressant i de artiklar som diskuterar judendomen. Oda
Wischmeyers bidrag ar en lard genomgang av grekiska och romerska texter
(300 £.Kr. — 100 e.Kr) som innehdller kritik mot judendomen. Trots de manga
fragmenten av olika forfattares syn pa judendomen nar hon dnda en enkel
slutsats: med fa undantag (ex Apion) ar den kritiska bilden av judendomen i
dessa texter framfor allt praglad av den romerska elitens upphdjda likgiltighet
och sjalvbild istéllet for att vara frukten av reell kritik eller polemik. Bilden be-
kraftas pa satt och vis av Josefus forsvar, som éar ett forsok att tranga sig in i
denna “in-grupp” — men dér den bristande receptionen pekar pa det svara i
att gora det. I en annan artikel gar John Barclay genom just Josefus Contra
Apionem som en judisk apologetik. Om den kanske ar den enda renodlade



judiska apologin, sa ser Friedrich Avemarie pa en grupp texter som vanligtvis
inte ses som apologetiska alls, den rabbinska litteraturen. For att skapa en
jamforelsegrund letar han upp texter som i genre ligger néra de tidigkristna
apologierna: rabbinska dialoger, debatter och martyrberattelser. Angreppssat-
tet ar val valt, och undersokningen viktig, aven om slutresultatet inte ar
revolutionerande. Avemarie tolkar apologetik medvetet vagt, snarare som en
attityd préaglad av yttre utmaningar, an som ett svar till reella motstandare,
och kan darfor identifiera en apologetisk medvetenhet i de rabbinska texter-
na. Aven om det kan synas vara en modest slutsats, sa dr den viktig, eftersom
den pekar pa att den rabbinska judendomen inte levde i det vacuum, som det
kan verka nar texterna beskrivs som sjalvupptagna och sjélvrefererande.

I inledningen till volymen skriver redaktorerna att de ska studera tre
epoker, den forkonstantinska, den konstantinska vandpunkten och den
postkonstantinska eran. Man kan konstatera att de tva senare epokerna inte
far samma utrymme. Det ar synd, inte minst som de artiklar som represente-
rar denna tid visar just pa fruktbarheten i att vidga diskursen. Det vore daven
viktigt for “hedningarna”, som namns i bokens titel, men inte far nagot eget
utrymme i boken. Till den ”sista delen” hor Maijastina Kahlos kartlaggning
av Lactantius retoriska strategier for att spela ut den romerska religionen
mot den kristna, Karla Pollmans ldsning av Augustinus som apologet, och
Jorg Ulrichs jamforelse mellan apologetik och ortodoxi. I den sistndimnda
visar Ulrich hur redan den tidigkristna apologetiken dar en diskurs om
kristen ortodoxi, liksom att det inom den postkonstantinska ”ortodoxa”
kyrkan fanns ett fortsatt behov for apologier, s.k. apologiae ecclesiasticae, i
vilka en forfattare, infor kejsaren, forsvarade sin ortodoxi gentemot ankla-
gelser. I bada fallen blir det tydligt hur apologierna gor mer an att bara for-
svara sig: de representerar och definierar sig sjalva genom motstandaren.

Det har ar en typisk konferensvolym, dar bidragen varierar i intresse-
grad, kvalitet, och, kan tillaggas, sprakniva. Som bok skulle den ha vunnit
pa att ha redigerats hardare. Man kan fraga sig hur vl artiklarna hanger
samman? Ja, det hade kunnat skapas mer kontakt mellan de enskilda bidra-
gen om ex Klostergaard Petersens mer teoretiskt inriktade artikel hade fatt
utgora en kritisk utgadngspunkt, som kommenterades i de andra artiklarna.
Anda ir det hiar en sammanhallen volym, dar variationen i forsta hand
berikar. Sammantaget vacker boken manga viktiga fragor om hur identiteter
representeras i apologetiska texter. Den visar hur viktigt det ar att bjuda in
fler till samtalet an dem som sjdlvmant kommer. Inte minst visar den hur
framgangsrikt man i Arhus har skapat forutsittningar for ett brett, profilerat
och djupgaende samtal om identitetstransformationer i senantiken (for att
anspela pa det senaste projektet).

Andreas Westergren
Lund



Den hemmlige Jesus: Jesusfiguren i de apokryfe skrifter. Redaktion av Lone
Fatum, Geert Hallbdck och Jesper Tang Nielsen. Frederiksberg: Alfa 2008.
207 s. ISBN: 9878791191428.

Danska bibelforskare dr duktiga pa forskningsféormedling. Jag tanker mest
pa en formedling av vad andra forskare gjort och pa oversattningar av texter
kring Gamla och Nya testamentet. Qumrantexterna Oversattes tidigt med
utforliga noter (1959). En helt ny 6versattning kom for nagra ar sedan. Den
har redan getts ut i en reviderad upplaga. Vi far nagot liknande i Sverige
forst detta dr, men i mindre skala. De gammaltestamentliga pseud-
epigraferna oversattes 1953-1963, de nytestamentliga apokryferna kom 2002,
570 sidor, en andra utgava redan 2005. Delar av Josefus har nyligen 6versatts
till danska for att nu inte ndmna alla 6versattningar av texter fran den tidiga
fornkyrkan. For en sa omfattande forskningsférmedling kravs villiga forlag,
villiga kopare/lasare och villiga forfattare. Situationen i Sverige ar en annan.

Den bok som recenseras hdr ar en typiskt dansk produkt, en popular-
vetenskaplig presentation som bygger pa vad andra forskare har skrivit och
pa egna lasningar av texter. Den bestar av tre delar: framstallning av sjdlva
temat, sakupplysningar i en rad insprangda rutor och litteraturhanvisningar
for den som vill lasa vidare. Nagon redovisning av den sekundarlitteratur
som framstdllningen bygger pa finns egentligen inte, alternativa tolkningar
redovisas sdllan, argumenteringar for forfattarens egen standpunkt ar ytterst
sparsamma. Kvar finns en vélskriven, lattlast, saklig presentation av forhal-
landena sasom forfattaren ser dem utan storre problematisering eller analys.

Tre lektorer i Kopenhamn har skrivit boken. — De har sex heltjanster i
Nya testamentets exegetik i Kopenhamn. Lund har idag bara en fast tjanst. —
Boken bygger pa tva foreldsningsserier lasaret 2006-2007 med anledning av
den i medierna starkt uppforstorade publiceringen av Judasevangeliet. Fore-
lasningar over egen forskning ligger bakom mycken tidigare publicering pa
svenska av exegetiska fragor och resultat, men som bekant ingar sdna sedan
70-talet inte langre i det akademiska kurssystemet i Sverige.

Geert Hallback skriver om kanonbildning och katteri. Han redogor for de
vanliga begreppen inom kanonforskningen och tar upp de vanliga tre
kriterierna for tillkomsten av den nytestamentliga kanon: att skrifterna har
apostoliskt ursprung (apostolicitet), att de ar allmant brukade (katolicitet)
och att de overensstimmer med kyrkans tro (ortodoxi). Samtidigt finns en
kraftig betoning av det sista kriteriet: Avgransningen av kanon samman-
faller med ett skiljande mellan acceptabel och icke-acceptabel kristendom,
mellan ortodoxi och katteri (28). Kanon &ar en samling skrifter som skall
legitimera trovardigheten i kyrkans lara. I ett sadant perspektiv framstar
“nytestamentliga apokryfer” framfor allt som katterska.

Katterska drag finns nu redan i Nya testamentet. Det finns enligt
forfattaren motsagelser i roten till varje religion. Men sa lange man levde i



forvantan pa Kristi aterkomst spelade de ingen storre roll. Sedan blev det
teologins uppgift att ge motsdgelserna mening i forhallande till varandra
(39). Ortodoxins position ar att halla samman motsagelser, kattare 16ser upp
motsdgelserna genom att vidlja ett alternativ. Exempel: Jesus som gud och
manniska, den fysiska varlden som skapad av Gud eller inte. Slutorden
lyder: ”Ortodoksien er en anstrengelse. Men efter min opfattelse er det den
anstrengelse, der holder kristendomen i live” (43).

Jesper Tang Nielsen, den yngste bland lektorerna i Kopenhamn, har
skrivit tva kapitel, ett om Jesu fodelse och barndom i de apokryfa
evangelierna och ett om framstdllningen av Jesu lidande i dessa skrifter.
Efter en genomgang av vad Nya testamentet sdger om Jesu fodelse och
barndom presenteras, delvis i referatets form, Jakobs protoevangelium och
Tomas barndomsevangelium, bada formodligen fran senare delen av 100-
talet, Det arabiska barndomsevangeliet fran 500-talet och det s.k. Oakta
Matteusevangeliet fran borjan av 800-talet.

Dessa evangelier ar enligt forfattaren ett sitt att forankra kyrkans och
klosterlivets ideal i Jesu historia: Jesus ar ett uttryck for en aktuell
kristendomsuppfattning (Jesu gudom, Marias roll, askes, ett sedligt liv,
m.m.). De apokryfa evangelierna har funktionen att etablera och konso-
lidera den aktuella kristna identiteten. Egentligen har fodelseberattelserna i
Nya testamentet samma funktion. De avser inte att framstédlla den histo-
riska sanningen om Jesus utan ar redskap for teologisk forkunnelse.
”Sandheden om Jesus som barn er ikke at finde i hverken de kanoniske
eller de apokryfe skrifter, hvis man dermed mener den nejagtige historiske
sandhed” (74).

Kapitlet om Jesu lidande ar uppbyggt pa ett liknande satt. Forst
behandlas de kanoniska evangelierna, sedan Fralsarens evangelium,
Petrusevangeliet, Judasevangeliet och Johannesakterna. Det &dr enligt for-
fattaren omojligt att bakom beréttelserna hitta en ursprunglig innebord,
eftersom inneborden uppstar forst i berdttelserna. Varje framstéllning av
Jesu lidande ska passa till den teologi man vill forkunna: reducering av
lidande och gudsfranvaro, kritik av Jesu gudom, séatt att overvinna doden,
skiljande av ande och materia, osv (111). Detta illustreras sarskilt vid en
tolkning av Jesus i Getsemane och av Judasgestalten. Eftersom nytolk-
ningar med nodvandighet kommer att sta i motsattning till tidigare ver-
sioner uppstar en naturlig kamp om den riktiga tolkningen. Varje for-
fattare som viljer att berdtta ndgot nytt kommer i konflikt med sina
toregangare (80f).

Lone Fatum, numera lektor emerita i Képenhamn, har gjort sig kand
genom analyser av genderproblem och kvinnoframstillningar i Nya
testamentet. I denna bok behandlar hon forst Maria Magdalena, “Frélsa-
rens karesta — skoka eller andlig idealfigur”. Tonvikten ligger pa en lasning



av Marias evangelium, men den inleds med nagra mer Overgripande
synpunkter pa Maria Magdalena och pa kott, ande och kvinnofigurer i det
tidigkristna materialet. Personer (figurer) och motiv i evangelierna hor néra
samman. Figurerna ar litterdra symbolbdrare, sceniskt framstdllda som
motivens dramatiska manifestationer. "Med andre ord: de evangeliske
figurer er teologisk anskuelsesundervisning i narrativiseret form” (122). Vi
finner alltsd typiska exempel i evangelierna pa just kvinnogestalternas
socialsymboliska anvandbarhet nar det galler “at anskueliggore den dua-
listiske modseetning mellen ked og and i en androcentrisk forestillings og
fortolkningsverden, hvor kvinden er den anden og anderledes” (117).

Genomgangen av kanoniska och apokryfa evangelier visar hur Maria
Magdalena kan brukas som en litterdr figur utifran olika tolkningsbehov
och tolkningsintressen. Hon kan anvandas for att tydliggora en bestamd
podng i texten, fylla ut hal i texten och omtolka och distansera sig fran
gangse traditioner. Framfor allt visar analysen av henne hur teologi och
kon ar produkter av ideologisk konstruktion och att de sdsom konstruk-
tioner har komplementar betydelse. Maria Magdalena bar pa en sarskild
tolkningspotential dar ideologiska forutsdttningar och socialmoraliska
kriterier ar bestimda av en androcentrisk dualism. Hon ar en manliggjord,
andlig idealfigur. Denna typ av processer utformas vidare i ett kapitel om
vad som hidnde med kvinnorna i apostlaakterna (Paulus och Tekla,
Andreasakterna).

Denna bok ar en nyttig paminnelse om de nytestamentliga skrifternas
reception under de forsta arhundradena som ofta pa olika satt trangts
undan i kristendomens historia. Men den har satt spar i dogmbildning, ofta
indirekt, och levt vidare i t.ex. uppbyggelselitteratur och konst. Jamforelser
mellan besldaktade berattelser skdrper blicken for vad som utmarker varje
enskild text.

Boken ar som jag redan noterat valskriven, aven om ett par kapitel inte
tycks vara helt fardiga, lattlast och informerande. Jag ar tveksam till att be-
skriva kanonbildningen helt utifrdn ett konfliktraster. Den historiska verk-
ligheten ar betydligt mer komplicerad. Och lagger man till detta den pan-
teologiska forstaelsen av historiska forandringar och litterar produktion
blir det latt alltfor stora forenklingar. Hur tanker sig forfattarna egentligen
att en teologi utformas? Bakom forfattarnas arbete ligger en bestaimd filo-
sofisk, kunskapsteoretisk héllning, t.ex. ndr det galler fragan om ideo-
logisk/teologisk konstruktion och historia. Skulle inte ocksa danska lasare
ma bra av en del inledande 6vervaganden om just utgangspunkterna for
det som foljer, dven om det problematiserar framstallningen?

Birger Olsson
Lund



Efraim Syrerens Liv. Oversaettelse og inledning ved Mette Behrndtz, Maria
Munkholt, Robert Hansen, Sigrid K. Kjaer og Dan Enok Serensen. Keben-
havn: Anis 2010. 150 s. ISBN: 978-87-7457-491-0.

Den helige Efraim syriern var samtida med Athanasios, Gregorios av Na-
zianz, Basileios den store och Gregorios av Nyssa. Fastan i allt vasentligt 6-
verens med dessa kyrkofdder i sin forstaelse av treenighetens och inkarna-
tionens hemligheter, utmarker sig Efraim i sprak, uttryckssatt och tanke-
monster. Han skrev pa det semitiska spraket syriska, en form av arameiska
besldktad med det sprak som Jesus talade och som evangeliet predikades pa
innan det skrevs ner pa grekiska. Efraim och hans dldre samtida Afrahat
verkade i en tid da den syriska kristenheten annu var tamligen orord av den
grekiska tankevarlden och dess teologiska terminologi. Sina tankar uttryckte
Efraim foretradesvis pa poesi, antingen som predikningar pa vers (memre)
eller som strofiska hymner (madrashe) avsedda att sjungas. Efraims anseende
som diktare bygger pa dessa hymner (6ver fyrahundra fordelade pa ett dus-
sintal cykler) och det &dr i dem som sdrdragen i hans tankemonster framtra-
der tydligast. Efraim fOrvaltar ett trefaldigt arv. Den forntida mesopotamis-
ka traditionen marks i hans anvandning av den litterara genren rangstrids-
dikter som bestar av stiliserade dialoger dar tva kontrahenter argumenterar
for sina respektive fordelar (t.ex. Doden och Satan). Den efterbibliska judiska
litteraturen med sina arameiska bibeloversattningar (targumim) och ho-
miletiska utlaggningar (midrashim) har lamnat spar i Efraims formuleringar
av forhallandet mellan Guds ndd och rattfardighet. Den grekiska tankevarl-
den kan skonjas i bildsprak och anspelningar med rotter i den grekiska bi-
beln. I Efraims hymner moter vi en poetisk och dynamisk teologi. Har ar det
inte frdga om definitioner som avgransar och instanger. Sadana blir latt far-
liga och hadiska. I stdllet Oppnar utsagorna for ett dialogiskt och hermeneu-
tiskt vaxelspel dar paradoxer och motsatspar ger inblickar i en storre verk-
lighet. Mellan Skaparen och skapelsen finns ett ontologiskt gap. Guds vasen
ar oatkomligt och det fordolda uppenbaras endast genom bilder, symboler
och mysterier (raze). I ett vidare perspektiv framstar Efraim som en brobyg-
gare mellan Ost och vast. Han foretrdder en semitisk-asiatisk och forgrekisk
tankevarld och forkroppsligar en teologi som ar poetisk och dynamisk.

Det ar inte mycket vi med sakerhet vet om Efraims liv. Han foddes troli-
gen i borjan av 300-talet i en kristen familj i Nisibis (vara dagars Nusaybin
pa gransen mellan sydostra Turkiet och nordostra Syrien) och levde dar
storre delen av sitt liv som diakon och kateket i den lokala kyrkan. Under
hans livstid byggdes ett baptisterium som fortfarande finns kvar. Efraim
maste ha sett det byggas och sjalv firat gudstjanst i det. Nisibis var en utpost
for romarriket i Ost, men efter kejsar Julianus dod i ett faltslag i Mesopotami-
en tillfoll staden genom ett fredsfordrag ar 363 det persiska riket. De kristna
i Nisibis evakuerades och Efraim hamnade i staden Edessa (dagens Urfa i



sydostra Turkiet) dar han tillbringade de sista tio aren av sitt liv innan han
dog den 9 juni 373. Férmodligen var det forst i Edessa som Efraim kom i
kontakt med sin tids stora teologiska kontroverser. Aven om han nog inte
beharskade grekiska, eller atminstone mycket lite, kdinde han i grova drag
till den teologiska diskussionen i den grekisksprakiga varlden. En av f4 till-
forlitliga uppgifter om Efraims tid i Edessa ror hans insatser i samband med
hjalparbetet efter en hungersndd som ska ha dgt rum strax fére hans dod vid
ndrmare sjuttio drs dlder. Om de vdldokumenterade kallorna till Efraims liv
ar mycket fa och knapphéandiga, ar legenderna kring honom desto fler. De ar
i regel tillkomna langt efter Efraims dod och har inte som syfte att uppfylla
moderna kallkritiska krav. De praglas av fromma onskningar, retoriska
mallar och moraliska budskap. Nar det berattas att hans far var en hednisk
prast som forskot sin son nar han blev kristen, dr det uppenbart ett uttryck
for hagiografisk fantasi. Berattelserna om Efraims resor till Kappadokien for
att besoka Basileios den store och till den helige Bishoi i Egypten ar mojligen
sanna i nagon sorts symbolisk mening.

I Efraim Syrerens Liv presenteras den viktigaste hagiografin vad galler Ef-
raim. Den har formodligen tillkommit vid mitten av 500-talet och finns beva-
rad i tre handskriftstraditioner som skiljer sig at vasentligt. Den dldsta hand-
skriften ar fran ar 1100 och representerar den forsta handskriftstraditionen.
En utgdva av denna gjordes av J. S. Assemani ar 1743. Den andra hand-
skriftstraditionen har ocksa endast ett textvittne, namligen en handskrift
fran 1200-talet. Denna blev utgiven av P. Bedjan ar 1892 i den tredje volymen
av Acta martyrum et sanctorum (s. 621-665). Den tredje handskriftstraditionen
finns bevarad i tva outgivna 1800-talshandskrifter. I forordet berattar det
danska teamet bakom boken Efraim Syrerens Liv att deras intresse for Efraim-
vitan vacktes under en kurs i syriska som Dan Enok Sgrensen gav vid Aar-
hus universitet varen 2008. De laste utdraget ur vitan i krestomatidelen i C.
Brockelmanns Syrische Grammatik och fick pa sa satt mersmak vilket ledde
till arbetet med den aktuella boken. I en inledning p& narmare fyrtio sidor
presenteras Efraims teologi och de historiska och religiosa ramarna. Huvud-
delen av boken utgors av en facsimilutgadva av Bedjans syriska text dar den
syriska texten aterfinns till vanster pa varje uppslag och en fri dansk over-
sattning till hoger. I tva appendix finns i dansk 6versattning dels ett utdrag
ur Edessas kronika om Edessas 6versvamning, dels en hymn av Efraim. Bo-
ken ar nog inte tdnkt som introduktion till Efraims dynamiska teologi som
bast upplevs i hans poetiska hymner och inte i den senare hagiografin. Men
eftersom hymnerna kraver en viss fortrogenhet med syriskan, kan vitan vara
en lamplig inkorsport. Och den danska 6versattningen kan vara till hjalp for
den som inte hunnit friska upp sina praktiska lasfardigheter i syriska.

Bo Holmberg
Lund



Sacred Marriages: The Divine-Human Sexual Metaphor from Sumer to Early
Christianity. Redaktion av Martti Nissinen och Risto Uro. Winona Lake,
Ind.: Eisenbrauns 2008. xii + 543 s. ISBN 978-1-575-06118-4.

Forestallningen om det “gudomliga brollopet”, hieros gamos, har nastan blivit
en topos i religionsvetenskapen; tanken pa en mytologisk och/eller rituell
forening mellan en gud och en gudinna eller manniskor som trader i deras
stalle har kittlat fantasin hos generationer av forskare och andra, och den
moderna forestdllningen har sjdlv bidragit till religionshistorien, genom att
den inkorporerats i nutida religionsbildningar som wicca. Under manga ar
var det kutym att finna referenser till sakrala brollop pa de mest skilda
stallen i den antika framre Orienten, men under senare delen av 1900-talet
dalade det gudomliga brollopets popularitet, och det sags ofta som en del av
en frazeriansk balast som snarast borde utrangeras fran religionshistorien.
De tillfallen ddr sddant verkligen tycks vara belagt, sdsom i Sumer, sags som
mer enstaka exempel som inte borde 6vertolkas.

Nu har en stor och genomgripande volym utkommit, vars manga
forfattare forsoker belysa fragan om det heliga eller gudomliga brollopet ur
ett bade vetenskapshistoriskt och religionshistoriskt perspektiv: Sacred
Marriages — The Divine- Human Sexual Metaphor from Sumer to Early
Christianity, ederad av Martti Nissinen och Risto Uro. Artiklarna i antologin
bar pa markant olika metodologiska och teoretiska anslag, och vi finner allt
fran vetenskapshistoriska synteser till diskussioner om huruvida Jahve ar att
betrakta som en hustrumisshandlare hos Jeremia, Hesekiel och Hosea.
Kapitlen dr mycket olika bade i stil och vetenskaplig infallsvinkel, och det
héander att forfattarna polemiserar mot varandra mitt i volymen — nagot jag
ser som ett valkommet drag, da lasaren kastas direkt in i diskussionen. Pa
grund av artiklarnas mangd och stora variation skall jag har bara gora nagra
noggrannare nedslag.

Boken borjar tidigt, i de sumeriska texterna. Det forsta kapitlet ar forfat-
tat av Pirjo Lapinkivi, som har liksom i sin avhandling The Sumerian Sacred
Marriage in the Light of Comparative Evidence (2004) anlagger ett mycket brett
perspektiv och ser paralleller till de sumeriska texterna om gudars sexuella
forhallanden i langt senare texter som de Kaldeiska oraklen, gnostiska och
kabbalistiska texter. En minst sagt modig parallellasning gors mellan den
sumeriska Inanna och den gnostiska fallna Sophia-gestalten, och Lapinkivi
identifierar Inanna (och hennes akkadiska motsvarighet Ishtar) med den
manskliga sjalen — fallen, liksom i de gnostiska systemen. Alltsa ser hon de
sumeriska texterna om gudomliga brollop som en prototyp for langt senare
mystik och teurgisk spekulation. Detta ar forvisso en fascinerande tanke,
men den har osakert stod i de mesopotamiska kallorna, nagot som ocksa
papekats av Andrew George i hans recension av Lapinkivis avhandling i
2006 ars argang av BASOR. Tankarna i kapitlet ar en del av den storre



assyriologiska skolbildning som drivs av Simo Parpola, en riktning som
tycker sig se en stor tendens till esoterism och mystik i de mesopotamiska
religionerna och ser dessa som bakgrund till mycket av den senare hellenis-
tiska spekulativa religionen och teurgin.

Denna ”Parpola-skola” har fatt mycken kritik — den har ett klart speku-
lativt drag. Andé finner jag Lapinkivis anslag intressant; det pekar pa ndd-
vandigheten av att se de mesopotamiska texterna som delar i en storre
historisk process och inte som avskurna fran det “grekiska tinkande” som
langt senare skulle folja. Men dock behovs aterhdllsamhet i de universalis-
tiska jamforelserna — risken finns att den metodologiska urskillnings-
formagan tappar kraft i sokandet efter paralleller i kulturellt och tids-
massigt avlagsna kallor.

I sin egen artikel i boken tar utgivaren Martti Nissinen delvis upp det
perspektiv som Lapinkivi anldgger. Nissinens artikel handlar om Hoga
Visan och de manga teorier om heliga brollop som applicerats i forstdelsen
av den texten. Stora delar av hans artikel bestar av en forskningshistorik,
dar Nissinen beskriver de manga och i vissa avseenden ganska olika
”sacred marriage”-tolkningar som gjorts av Hoga Visan. Han tecknar en
bild av hur dessa tolkningar under senare ar avvisats en efter en och den
mer jordndra tolkning vuxit fram som idag dr den mer allmdnna — att
texten helt enkelt ar ett sekuldrt uttryck for karlekspoesi, snarare att
jamfora med de egyptiska karlekssangerna dn med mesopotamiska texter
om Inanna och Dumuzi.

Nar Nissinen sjalv skapar sin syntes i artikelns slut ar han dock inte lika
avvisande som manga moderna forskare: han vill i och for sig inte se Hoga
Visan som nagot direkt uttryck for en sakral brollopsliturgi eller liknande,
men han anar dndd — i min mening riktigt — att den grans de modernare
tolkningarna stéllt upp mellan profant och sakralt ar nagot konstruerad,
och att Hoga Visan ar del i en stor framreorientalisk poetisk tradition som
ocksa innefattar just de hieros gamos-texter som kritikerna helt vill avvisa
som parallellmaterial. Nissinen namner med uppskattande Lapinkivis
framhallande av sadana babyloniska texter som jamforelsematerial till
Hoga Visan, och har tror jag att de bada ar ndgot pa sparen. Bara for att
den bibliska texten inte dr ndgot forstahandsuttryck for ett sakralt brollop
kan man definitivt inte bortse fran det faktum att det mesopotamiska
tankegodset antagligen fanns i bakgrunden. Lapinkivi papekar ocksa
mycket traffande att man inte bor gora en simplistisk tolkning av texterna
om det mesopotamiska gudomliga brollopet utan att man ocksa maste
rdkna med metaforiska teologiseringar som mojliga tolkningar. Att idéer
om allegoriska och teologiska tolkningar av erotiskt fargade texter som
Hoga Visan bara skulle ha uppstatt ur ett vakuum later onekligen inte
sarskilt sannolikt.



Den formedlande lank som ofta forr om aren forutsatts mellan de
mesopotamiska Inanna/Ishtar-centrerade kulterna och den israelitiska ar den
kanaaneiska religiosa kultur som omgav och delvis innefattade den
gammaltestamentliga. Problemet &r att vi nu nér vi genom textfynden fran
Ugarit har ett stort primarmaterial till denna kultiska miljo inte kunnat hitta
sa tydliga tecken pa nagra hieros gamos-riter. Den text som ofta har dberopats
som ett mojligt exempel ar KTU 1.23, den halvrituella text som brukar kallas
“"De skona och goda gudarnas fodelse”. Denna text tillignas en artikel i
boken, forfattad av den valrenommerade ugaritologen Mark S. Smith, som
ocksa utkom med en kommentar till just denna text for nagra ar sedan (The
Rituals and Myths of the Feast of the Goodly Gods in KTU/CAT 1.23, 2006). Precis
som i den volymen avvisar Smith att texten skulle handla om nagot
gudomligt brollop i egentlig mening.

Men volymen tar naturligtvis ocksa upp de fall dar begreppet verkligen
har sin relevans. Som namnts finns ingdende kapitel om relevanta sume-
riska och akkadiska texter, ur olika perspektiv, bland annat om foreteelsens
roll som del i konungaideologin, dar relationen ansags bidra till att garan-
tera konungens Overvarldsliga vishet (ett perspektiv som drivs av Beate
Pongratz-Leisten). Overhuvudtaget gor volymen mycket for att bredda
perspektiven av fenomenen fran en forenklad fruktbarhetstolkning till
storre teologiska och ibland sociologiska forestdllningar. Fragan om i
vilken mén de litterdra kallornas beskrivningar av mesopotamiska gudars
karleksforhallanden verkligen konkretiserades rituellt problematiseras
ocksa — Pongratz-Leisten vill snarast se de sexuella beskrivningarna som
metaforiska.

Senare artiklar i boken behandlar religiost sexuella uttryckssatt i tidig-
judiska, kristna och parakristna sammanhang (bl.a. inom valentinianismen
och i Johannes’ Apokryfon). Liksom vad galler de tidigare artiklarna bor man
vara medveten om att temat inte bara ar den gamla strikta hieros gamos-
forestdllningen utan en bred bild av sexuella uttryckssatt i de antika religio-
sa miljoer som studeras — en artikel behandlar t.ex. forestdllningar om Jesu
sexuella laggning (!) och en annan applicerar psykoanalytisk teori pa den
kristna fralsargestalten.

Som sagt har de olika artiklarna radikalt olika anslag, och lasaren moter
helt olika metodologiska attityder bland forfattarna — en del kan man
kanske kanna sig mer dragen till an annat. Men som helhet ar volymen en
mycket tankevackande samling texter kring ett tema som visar sig kunna
betyda valdigt olika saker i de konkreta fallen. Som exempel pa veten-
skaplig dialog och kreativ metodologisk mangsidighet dr den utmarkt och
mycket lasvard.

Ola Wikander
Lund
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John Kaufman, Becoming divine, becoming human: Deification themes in
Irenaeus of Lyons. Doktorsavhandling. Oslo universitet, 2009.

John Kaufmans overordnede hensigt med denne bog er at problematisere
den udbredte opfattelse af, at forestillingen om menneskets guddommelig-
gorelse har sit udspring hos Irenaeus fra Lyon. Det er ifolge Kaufman ikke
tilfeeldet. Irenaeus’ teologiske hovedpointe er snarere ifelge Kaufman, at
menneskets frelse bestar i dets menneskeliggorelse.

Bogen er inddelt i tre hoveddele: I den forste hoveddel redegores der for
valget af temaet ‘guddommeliggorelse’, for hvordan forestillingen defineres
og for valget af metode. I bogens anden del redeger Kaufman for Irenaeus’
liv og virke, hans teologiske og religionshistoriske kontekst og hovedtraek i
hans teologi. I bogens tredje del behandles selve temaet “deifikation’. Bogens
struktur er klar, men de forste to hoveddele, som fylder halvdelen af bogen,
kunne med fordel have veret mindre omfangsrige, hvilket ville have levnet
mere plads til behandling af guddommeliggorelsestemaerne.

Kaufman rejser et generelt metodisk problem, nemlig sporgsmalet om
det hensigtsmaessige i at fokusere pa en forestilling, som pa et givent tids-
punkt i idehistorien er fuldt udfoldet, og sa derfra soge tilbage i historien for
at finde forestillingens redder. Kaufman argumenterer overbevisende for, at
brugen af denne metode er drsag til at mange forskere har ment, at forestil-
lingen om menneskets guddommeliggorelse har sin oprindelse hos Irenzeus.
Det er ifolge Kaufman ikke tilfeeldet. Irenzeus taler ikke om guddommelig-
gorelse, men nogle forskere projicerer forestillingen tilbage til Irenzeus. Ire-
neeus taler derimod om, at mennesket skabes og fuldendelse i Guds billede
og lighed. Det er ifglge Kaufman noget helt andet, idet menneskets lighed
med Guds billede bestar i en lighed med den inkarnerede Kristus, som er
Guds billede. Set pa denne baggrund skal menneskets lighed med Guds
billede ikke forstas som guds-lighed, men derimod som menneske-lighed.
At blive lig med Guds billede — den inkarnerede Kristus — er at blive sandt
menneske. Denne pointe, som udtrykker noget meget fundamentalt i
Irenzeus’ teologi, kommer klart frem i bogen. I sine bestraebelser for at
underbygge denne pointe bruger Kaufman en del energi og forholdsvis
mange bogsider pa at undersoge, om den samme forstaelse findes i traditio-
nen forud for Irenaeus. Kaufman lgber derved en risiko for at lade traditio-
nen forud for Irenzeus farve tolkningen af Irenaeus. Det havde maske vaeret
bedre at koncentrere arbejdet mere om Irenaus’ egne tekster.

Disse kritiske indvendinger rokker imidlertid ikke ved, at Kaufman pa
en fin og overbevisende madade far klargjort et meget vigtigt element i
Irenceeus’ eskatologi, ligesom han far understreget, at Irenaeus’ eskatologi
heenger ulgseligt sammen med hans kristologi og soteriologi.

Anders-Christian Jacobsen
Aarhus
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Alexandria: A Cultural and Religious Melting Pot. Redaktion av George
Hinge och Jens A. Krasilnikoff. Aarhus: Aarhus University Press 2009. 176
s. ISBN: 978-87-7934-491-4.

This compendium of essays grows out of an international seminar on
Alexandria sponsored by the Centre for the Study of Mediterranean
Antiquity at the University of Aarhus in May 2004. The project is premised
in the observation that most of the core participants in the work of the
Centre were involved in research on aspects of Egyptian culture, history or
religion, during the Graeco-Roman period. The volume is divided into two
groups of four essays each. The first group, subtitled “Alexandria from
Greece and Egypt”, explores the relationship between Alexandria and its
Greek past; the second group, treats various aspects of the contact and
development of Alexandria with respect to “Rome, Judaism and
Christianity.” Across this breadth, the contributions uniformly work to
destabilize assumptions that have constructed the ethos of Alexandria as a
setting “totally different” from the parallel world of Egyptian culture. While
the essays reflect a spectrum of approaches in addressing the material under
investigation, a common refrain argues against treating Alexandria as
wholly distinct, emphasizing instead that throughout the span of Graeco-
Roman antiquity, Alexandria represented a meeting place, and at times a
melting pot of diverse ethnic cultures, philosophies and religious
constituencies (9).

Within the first set of collected essays, economic historian Jens A.
Krasilnikoff explores the tempo-spatial dimensions of Early Ptolemaic royal
ideology, re-framing conventional understandings of “Alexandria as Place.”
Art historian Marjorie Susan Venit re-defines the monumental tombs of
Ptolemaic Alexandria as expressions of “Theatrical Fiction and Visual
Bilingualism.” Philologist George Hinge investigates the intersecting
cultural constructions of “Language and Race” in the “Koine identity” of
Ptolemaic Egypt. Classicist Minna Skafte Jensen examines Alexandrian
literary criticism and its influence on broader trajectories of “Homeric
Scholarship.” In the second set of essays, theologian Per Bilde explores
Philo’s role “as a polemicist and a political apologist” in the historical
treatises, Against Flaccus and The Embassy to Gaius. Biblical scholar Anders
Klostergaard Petersen offers a nuanced and critical re-reading of the
“Problematic Cultural Category” that constitutes “Alexandrian Judaism.”
Church historian Samuel Rubenson re-frames conventional construals of the
Christianization of Alexandria, arguing for a trajectory that moves from
“School to Patriarchate.” Classical archeology student Troels Myrup
Kristensen troubles established readings of fourth and fifth century
Christian responses to “Pagan” statues in re-assessing widely accepted
measures of Late Antique Alexandrian “Religious Conflict.”
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The essays, included in this collection, are wide-ranging. As a result,
treatment in some areas appears episodic. Nonetheless, the volume’s
strength lies in the degree to which it privileges complexity, effectively de-
stabilizing more simplistic scholarly approaches. The collection, as a whole,
offers a timely corrective to constructs that have routinely collapsed Alex-
andrian history into a straightforward recounting of a series of well-
documented events. While granting the relative richness of extant docu-
ments and artifacts of Alexandrian provenance, each of the volume’s con-
tributors urges caution in reconstructing a totalizing narrative that
purports to capture the multifaceted textures of the Alexandrian landscape.
In a particularly pointed critique, Anders Klostergaard Petersen observes
that despite the fact that much of the scholarship on ancient Alexandria
emphasizes the limited nature of extant sources, that limitation is routinely
overlooked in the course of developing a particular argument. Countering
the impulse to exalt the “singular to the status of the general” (121), this
collection troubles facile readings of ancient history, emphasizing instead
the contradictions and ambivalences that constitute the very structure of
human experience.

Lillian Larsen
Redlands, Kalifornien

Paradiset: Okenfidernas tinkesprik, den systematiska samlingen.
Redaktion av Per Ronnegard och Samuel Rubenson. Sturefors: Silentium
2009. 46 s. ISBN: 978-91-977992-1-8.

Silentium ar en skriftserie som snart har tio ar pa nacken. Genom dessa
skrifter har svensk lasekrets kunnat bekanta sig dels med viktiga roster inom
den Ostliga monastiska traditionen (som Isak Syriern och Matta al-Miskin),
men dven med skrifter fran moderna svenska bedjare (som Martin Lonnebo
och Gunnel Vallquist). Med publiceringen av den forsta volymen av
Paradiset: Okenfidernas tinkesprdk, den systematiska samlingen pabdrjas det
ambitiosa projektet att Oversatta hela den grekiska systematiska samlingen
av Apophthegmata Patrum till svenska. Denna samling innehaller tjugoen
kapitel som publiceras i separata sma volymer, som sedan kommer tryckas i
en komplett volym nar helheten ar 6versatt. Det kapitel som nu foreligger i
svensk Oversattning har titeln ”"De heliga fidernas rdd for den som soker
fullkomlighet” och bestar av 37 apophthegmata.

Boken inleds med ett kort forord av Per Ronnegdrd och Samuel
Rubenson. Har paminns lasaren om det faktum att samlingen innehaller ma-
terial hamtat frdn manga olika hall och som utrycker manga olika synsatt.
En lattvindigt forstddd samsyn vad galler tankesprakens “budskap” ska vi
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alltsd inte forvanta oss. I detta forord uttrycks &dven Oversattarnas
overtygelse att det ar viktigare att presentera tiankespraken “pa en ledig
svenska an att aterge grekiskan ord for ord”. For den sprakligt intresserade,
som vill kontrollera vad som doljer sig bakom den svenska Oversattningen,
finns den grekiska texten atergiven.

Den Oversatta texten inleds med prologen som foregar den grekiska sam-
lingen. Forfattaren papekar att fiderna dolde sina goda garningar for att inte
gora nagot for syns skull, vilket dock har lett till att “ingen har lyckats ned-
teckna for oss deras fromma livsforing”. De berattelser som trots allt finns
har han nu velat sortera i systematisk ordning. En fordel med den systema-
tiska ordningen menar han ar den repetition som uppstar da samma dygd
prisas “enstammigt fran manga dygdiga personer”. Vi far ocksa hora att
tankesprakens och kapitlens inbordes ordning ar avsiktlig och en del av
budskapet.

Tankespraken i kapitel I innehdller fadernas “rad till den som soker
fullkomlighet”. Trots 6versattarnas varning for att soka en forenklad samsyn
i tankesprdken sa finns det vissa element som upprepas och ar varda att
lyfta fram. Vid tre tillfdllen podngteras med nastintill identiskt ordval att
munken ska soka att “vara stalld under allt skapat” (tankesprak 13, 16, 34).
Vi far daven mota tre beradttelser om respekterade Abbor som ger nagra sista
rad vid sin dodsbadd (tankesprak 15, 25, 27). Genom detta viktiga topos i den
monastiska litteraturen far lasaren se en konkret bild av det faktum att
processen som leder till den 6dmjukhet som understaller sig ”allt skapat”
maste paga anda tills munken tar sitt sista andetag. Vi far hora att Abba
Pambo, ndr han lag for doden, sa att han gick till Gud “som om jag inte ens
borjat tjana honom” (tankesprak 25).

Den ”lediga svenska” som efterstravats ar generellt av mycket hog
kvalité. Ett mindre lyckat ordval dr dock ndr ”ocagxwnv avanavow” over-
satts med “lattja” (tankesprak 24), ett ord som val snarare associeras med
den lidelse munkarna kallar av akedia. Nar ”avanavolg” inte oversatts med
”vila” missar lasaren kontrasten till den andliga “vila” som ocksa omnamns
(tankesprak 26).

Boken avslutas med ett bibelindex, noter och bibliografier. I noterna for-
klaras vissa koncept som kan vara svarbegripliga for samtida lasare (t.ex.
”“lidelsefrihet”). I en not papekas det att tankesprak 17 kommer fran Markos
eremitens skrift Om den andliga lagen. En liknande not kunde ha upplyst lasa-
ren om att tankesprak 5 dr ett anonymiserat citat fran Evagrius bok Praktikos.

Benjamin Ekman
Lund
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