ARTIKLAR

SEPARATIONEN MELLAN JUDENDOM OCH KRISTENDOM

Magnus Zetterholm (magnus.zetterholm@teol.lu.se)
Lunds universitet

Abstract:

This essay aims at explaining some mechanisms behind the separation
between Judaism and Christianity. It is argued that the traditional view on
Paul’s relation to Judaism, which is founded on normative theology, leads to a
distorted picture of the separation process. From assumptions derived from
the most recent studies on Paul’s relation to Judaism it is argued that non-Jews
who were attracted to the early Jesus movement had previously been in
contact with Jewish groups and were encouraged to live a Jewish life of sorts.
Paul, however, argued that non-Jews should remain non-Jewish and should
refrain from “idolatry” but also from expressing their relation to the God of
Israel through the Torah. This left the non-Jewish adherents of the movement
without a clear religious identity and eventually gave rise to a movement
within the non-Jewish part of the movement aiming at creating a collegium of
their own, stripped from Jews but claiming Jewish traditions, such as belief in
Jesus-the-Messiah.
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Inledning

Det ar i dag ndrmast en sjdlvklarhet att judendom och kristendom ar
tva olika religioner som inte har sarskilt mycket gemensamt. Judisk
och kristen rit och teologi skiljer sig at pa ett markant satt och aven om
vissa helger dr gemensamma sa dr innebdrden inte densamma. Pask,
till exempel, firas i judisk tradition till minne av uttaget ur Egypten,
medan den kristna pasken firas till minne av Jesu déd och upp-
standelse. Ofta ar det just Jesusgestalten som anges som den stora
skiljelinjen mellan judendom och kristendom. Judar som tillhor nagon
de tre stora huvudgrupperna ortodox judendom, reform- och kon-
servativ judendom, tidnker sig inte att Jesus fran Nasaret dr det judiska
folket messias.

Under antiken fanns emellertid ingen motsédttning mellan judisk
identitet och tron pa Jesus som det judiska folkets messias. Jesus var,
enligt evangelierna, jude och véxte upp i en sannolikt from judisk
familj som exempelvis vallfirdade till Jerusalem vid pask.! Att de
forsta larjungarna ocksa var judar och att Jesus tycks ha riktat sig
huvudsakligen till det judiska folket &r inte heller speciellt
kontroversiellt. Ocksa Paulus ger i Fil 2:4-6 en sjdlvbiografisk pre-
sentation dar han betonar sin judiskhet:

Ja, om nagon tror att han kan forlita sig pa nagot yttre, sa kan jag
det &nnu mer, jag som blev omskuren pa attonde dagen, som ar
av Israels folk och Benjamins stam, en hebré f6dd av hebreer, i
laglydnad en farisé, i trosiver en kyrkans forfoljare, i rattfardig-

het efter lagen en oférvitlig man.?

I Gal 2:15 skriver Paulus rent ut, angaende sig sjdalv och aposteln
Petrus, att de &dr “judar [lovdaioy] till fodseln, inte hedningar och
syndare”.

Det faktum att det som skulle komma att bli kristendom
otvivelaktigt borjade inom andra templets judendom gor att fragorna

! Luk 2:41.

2 Overséttningar fran Bibeln dr, om inte annat anges, hdmtade fran Bibel 2000. Den
grekiska texten dr hamtad fran Novum Testamentum Graece, utgiven av B. & K. Aland ef
al., 27 utg., Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft 1993.
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om ndr, hur och varfor det skedde en splittring mellan dessa
“religioner” blir aktuell. Varfor anser majoriteten av judar och kristna
att judisk och kristen identitet dr oforenliga, trots att de uppenbarligen
gick att forena i antiken — och for Ovrigt inom den moderna
messianska judiska rorelsen?® Hur kan det komma sig att det i dag
foreligger ett ndrmast antitetiskt forhallande mellan judendom och
kristendom?

Separationsprocessen — en ny fragestallning

Dessa fragor om separationen mellan judendom och kristendom ar
relativt nya, vilket bland annat sammanhédnger med att relationen
mellan judar och ickejudar problematiserats under de sista
decennierna. Enligt den tidigare forharskande uppfattningen avskildes
"kristendomen” fran “judendomen” mycket tidigt* huvudsakligen
beroende pa anhdngarnas tro att Jesus var den utlovade messias och
pa antagandet att judiska anhangare slutade folja den judiska lagen.
Aven om idén att det foreligger en grundldggande motsattning mellan
judendom och kristendom har rotter i antiken sa ar det sannolikt
Ferdinand Christian Bauers tolkning av en djup kontrast mellan en
partikularistisk, judiskt orienterad kristendom och en universalistisk
form av kristendom dér den judiska lagen spelat ut sin roll, som
kommit att prégla forskningen om separationen mellan judendom och
kristendom.>

En modern foretrddare for uppfattningen att Paulus syn pa lagen
var en avgorande orsak till kristendomens uppkomst ar Heikki
Réaisdnen, som tdnker sig att Paulus verksamhet innebar ett kraftigt
brott med judiska traditioner. “Paul”, skriver Réisdnen, ”strongly
encouraged Jewish and Gentile believers to live together, sharing

3 Se exempelvis http://www.mjaa.org.

¢ Enligt B. Holmberg uppstod kristendomen i nagon mening redan péa paskdagen, se
"Jewish Versus Christian Identity in the Early Church”, Revue biblique 105 (1998), 397-425.
5 F. C. Baur, "Die Christuspartei in der korinthischen Gemeinde, der Gegensatz des
petrinischen und paulinischen Christenthums in der dltesten Kirche, der Apostel Petrus
in Rom”, Tiibingen Zeitschrift fiir Theologie 4 (1831), 61-206. For en kort forsknings-
oversikt, se ocksa J. D. G. Dunn, The Partings of the Ways: Between Christianity and Judaism
and their Significance for the Character of Christianity, London: SCM Press 1991, 1-17.
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meals without regard to dietary laws”.6 Raisanens forstaelse av Paulus
forkastande av den judiska lagen leder honom till slutsatsen att Paulus
forsamlingar var skilda fran synagogorna och att det uppstod ett slags
“tredje ras” — de kristna blir redan under Paulus livstid en helt ny
grupp, med en i den antika vérlden unik religios identitet.”

James D. G. Dunn foretrdder en liknande syn. Dunn talar om juden-
domens fyra pelare, ndmligen monoteismen, utvaldheten, férbundet
och landet fokuserat i templet.8 Enligt Dunn fungerade Jesus helt inom
ett judiskt sammanhang, men med borjan hos Paulus sker en gradvis
nedmontering av de judiska fundamenten som kulminerar i och med
templets fall ar 70 och under Bar Kochba-revolten 132-135 da kristna
och judar “were clearly distinct and separate”.® En viktig forutsattning
for Dunn ar Paulus syn pa Tora. Till skillnad fran Raisdnen tanker sig
Dunn inte att Paulus forkastade den judiska lagen som helhet. Det
Paulus véande sig mot var de delar av lagen som skapade en barridr
mellan judar och icke-judar, vilket i praktiken betyder judiska iden-
titetsmarkorer sasom matregler, renhetsforeskrifter och manlig
omskaérelse.10

Gemensamt for dessa uppfattningar om orsakerna till separationen
mellan judendom och kristendom, eller snarare, uppkomsten av
kristendomen, ar forestdllningen att bade judar och icke-judar inom
den tidiga Jesusrorelsen tog avstand fran den judiska lagen och
utvecklade en alternativ rit som i forlangningen ledde till en splittring
mellan judendom och kristendom. Huvudskélet &r alltsa teologiskt.

¢ H. Raisdnen, The Rise of Christian Beliefs: The Thought World of Early Christians, Minnea-
polis: Fortress 2010, 257.

7 Réisdnen, Rise of Christian Beliefs, 258. Se ocksa E. P. Sanders, Paul, the Law, and the
Jewish People, Minneapolis: Fortress 1983, 171-179; L. L. Sechrest, A Former Jew: Paul and
the Dialectics of Race, London: T&T Clark 2009; D. Boyarin, A Radical Jew: Paul and the
Politics of Identity, Berkeley: University of California Press 1994; Holmberg, ”Christian
Identity”; D. Horrell, ”’Becoming Christian’: Solidifying Christian Identity and Content”,
i: A. J. Blasi et al. (red.), Handbook of Early Christianity: Social Science Approaches, Walnut
Creek: AltaMira 2002, 309-335.

8 Dunn, Partings of the Ways, 18-36.

9 Dunn, Partings of the Ways, 243.

10 Dunn utvecklade den hér uppfattningen i en berémd artikel som gett upphov till en
hel skolbildning, det s.k. nya perspektivet pa Paulus, se “The New Perspective on Paul”,
Bulletin of The John Rylands University Library of Manchester 65 (1983), 95-122.
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Som ett resultat av sin “omvéandelse” pa végen till Damaskus (Apg
9:1-9) inser Paulus att den judiska lagen spelat ut sin roll och att den
inte kan féra ndgon manniska till réattfardighet (Gal 2:16) och att den
saledes utgdr en forbannelse (Gal 3:10). Som ett resultat uppstar en
grundliaggande konflikt med judendomen och de “kristna” uppstar
som ett slags tredje ras, med en ny religits identitet skild fran judisk
och grekisk-romersk. De “kristna” karaktdriseras saledes av en
gemensam religios ideologi och ett gemensamt religiost kultiskt
uttryck. Roten till schismen mellan judendom och kristendom, ja,
t.o.m. uppkomsten av antisemitismen star, som Rosemary Radford
Ruether uttryckt det, att finna i ”the theological dispute between
Christianity and Judaism over the messiahship of Jesus, and so it
strikes at the heart of the Christian gospel”.1!

Fran utgangspunkten att Paulus broét med judiska traditioner
framstar den hir bilden av separationen mellan judendom och
kristendom som fullt rimlig. Men som é&r fallet med alla historiska
rekonstruktioner sa dr resultatet hogst beroende av de grund-
antaganden man utgar ifran, och de senaste decenniernas férandring
vad giller forskningsldget om den historiske Paulus gor att man pa
allvar kan ifragasatta antagandet att Paulus brét med den samtida
judendomen. Tar man pa allvar den senaste utvecklingen inom
Paulusforskningen kommer en radikalt annorlunda bild av sepa-
rationsprocessen att framtrada och vi ska darfor borja med att studera
hur en modern bild av den historiske Paulus kan se ut.

Brot Paulus med judendomen?

Enligt majoritetsuppfattningen fram till slutet av 1970-talet brot alltsa
Paulus med den samtida judendomen. Det innebér framforallt, ténkte
man sig, att han nadde insikten att den judiska lagen inte formadde
fora manniskor till rattfardighet, och de flesta forskare tdnkte sig att
aposteln sjalv slutade leva som jude, eller att han anpassade sig i olika
kontexter.12

Den hér tolkningen &r forstas inte hamtad ur luften. Tvértom sa gar

1 R. R. Ruether, Faith and Fratricide: The Theological Roots of Anti-Semitism, New York:
Seabury Press 1974, 28.
2]. D. G. Dunn, Beginning from Jerusalem, Grand Rapids: Eerdmans 2009, 524-527.
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det att finna stod for idén att Paulus “no longer thought of himself as
in ‘Judaism’”.’® Paulus skriver ju, som vi noterade ovan, att
“méanniskan inte blir réttfardig genom laggarningar utan genom tron
pa Jesus Kristus” (Gal 2:16), att "Kristus har frikdpt oss fran lagens
forbannelse (Gal 3:13), och dessutom att “[judarna] trotsar Gud och ar
fiender till hela méanskligheten” (1 Thess 2:15). Fragan &r emellertid om
Paulus, med dessa och liknande uttalanden, verkligen ville gora
gdllande att han brutit med judendomen eller om det finns en annan
problematik i botten som inte omedelbart ar tillgénglig for den
moderne ldsaren.

Problemet dr ndmligen att forestdllningen om en anti-judisk Paulus
har sin grund i normativ teologi snarare dn i en vetenskaplig analys.
For nédrvarande kan vi noja oss med att konstatera att den bild av antik
judendom som nytestamentliga forskare hade att tillga fram till slutet
av 1970-talet var djupt prédglad av forestédllningen om ett absolut
motsatsforhallande mellan judendom och kristendom.’* Under
kyrkans konsolideringsprocess kom judendomen att framstéillas som
en mork bakgrund till den klart lysande kristendomen. Judendomen
framstélldes som strikt legalistisk; individen stravade efter att behaga
en franvarande gud genom tom laguppfyllelse, utan nagot inre
engagemang. Grunden for judisk fromhet — Toraobservans — kom i
protestantisk teologi att jamstallas med en av de grovsta synderna —
sjalvrattfardighet. Den har bilden av judisk fromhet uppstod med all
sdkerhet som ett resultat av senantikens kristna soteriologiska
reflektion, som kulminerade i och med reformationen men kom under
1800-talet att ocksa inkorporeras i den vetenskapliga diskursen,
framforallt genom den tyske forskaren Ferdinand Webers arbete,'> som
vidarefordes i flera inflytelserika standardverk.

13 Dunn, Beginning from Jerusalem, 524.

4 For en mer omfattande presentation av forskningshistorien rérande Paulus och
judendomen, se M. Zetterholm, Approaches to Paul: A Student’s Guide to Recent Scholarship,
Minneapolis: Fortress 2009, eller sammanfattningen i M. Zetterholm, “Paul Within
Judaism: The State of the Questions”, i: M. D. Nanos och M. Zetterholm (red.), Paul
Within Judaism: Restoring the First-Century Context to the Apostle, Minneapolis: Fortress
Press 2015, 31-51.

15 F. Weber, System der altsynagogalen palistinischen Theologie aus Targum, Midrasch und
Talmud, Leipzig: Dorffling & Franke 1880.
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Nar nytestamentlig forskning konfronterades med den forhar-
skande bilden av antikens judendom blev det naturligt att tolka Paulus
texter sa att de gav mening mot bakgrund av den ”vetenskapliga
bilden” av judendom, och uppfattningen att Paulus ldmnade en
legalistisk, hycklande och doéd judendom blev den naturliga
tolkningsnyckeln. Det som emellertid kom att revolutionera Paulus-
forskningen var E. P. Sanders epokgorande arbete Paul and Palestinian
Judaism som publicerades 1977.1¢ Sanders gjorde vad fa hade gjort,
eftersom alla byggde pa den forskning som redan var gjord, dvs.
huvudsakligen Weber, och laste de judiska texterna pa nytt men nadde
helt andra resultat. Sanders kom fram till att antik judendom
karaktariserades av karlek, nad, gliddje och gudsgemenskap och ett
monster som han kallade forbundsnomism (covenantal nomism). Med
detta begrepp ville Sanders fanga forhallandet mellan den fromme
judens lagobservans och féorbundet mellan Gud och det judiska folket.
Gud bestraffar visserligen synder och belénar goda géarningar, skriver
Sanders, men f6r den som befinner sig inom foérbundet finns alltid en
mojlighet att reparera en bruten gudsrelation, eftersom lagen sjilv
erbjuder ett forsoningssystem. Fralsning ar alltid beroende av Guds nad
och den fromme juden f6ljer efter basta formaga lagens foreskrifter
som ett uttryck for hens beredvillighet att forbli i den féorbundsrelation
som ytterst sett leder till fralsning.'”

Aven om Sanders rekonstruktion kritiserades pa vissa punkter,!s s&
tycks de allra flesta forskare ha 6vertygats om Sanders huvudpunkter.
For Paulusforskningen uppstar da fragan varfor Paulus skulle ha
lamnat en judendom dér individen inte strdvade att fortjana sin frals-
ning genom tom lagobservans, utan var en levande religion med ett
fungerande forsoningssystem. Faktum é&r att den traditionella bilden
av Paulus ndrmast forutsdtter Ferdinand Webers bild av judendom,
vilken i dag snarare bor betraktas som en kristen karikatyr.

16 E. P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism: A Comparison of Patterns of Religion,
Minneapolis: Fortress 1977.

17 Sanders, Palestinian Judaism, 419-428.

8 Se t.ex. samlingsvolymen D. A. Carson, P. T. O'Brien och M. A. Seifrid (red.),
Justification and Variegated Nomism: Vol. 1, The Complexities of Second Temple Judaism
(Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament. R. 2, 140), Tiibingen: Mohr
Siebeck 2001.
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Under perioden efter publiceringen av Paul and Palestinian Judaism
arbetade forskare intensivt med att harmonisera Sanders rekon-
struktion av judendomen med de paulinska texterna och, maste
tillaggas, med att harmonisera Sanders judendom med protestantisk
teologi. James Dunns "new perspective on Paul” (se sid. 3), kan sédgas
vara ett led i den utvecklingen. Ar 1990 gjorde den kanadensiske
forskaren Lloyd Gaston iakttagelsen att Paulus brev uteslutande
verkar vara riktade till icke-judiska mottagare och drog slutsatsen att
det Paulus, som “hedningarnas apostel”,' sdger om lagen saledes inte
sdger nagot om hans egen, eller ndgon annan Jesustroende judes
relation till lagen, utan om icke-judarnas forhillande till lagen.20

Déarmed var vdgen Oppen for att prova hypotesen att Paulus
faktiskt forblev trogen judendomen men av nagon anledning motsatte
sig icke-judars inblandning i den judiska lagen. Ett problem fér den
protestantiskt orienterade Paulusforskningen &r forstas att Paulus
forvisso uttalar skarp kritik mot lagen, men att han ocksa utrycker sig
positivt om lagen och dessutom betonar det judiska folkets forsteg
framfér den icke-judiska vérlden. I Rom 3:1 stéller han just fragan
vilket foretrade judarna har och vilken fordel omskérelsen ger. Svaret
ges i foljande vers: “en stor fordel, pa alla sétt. Forst och framst: Guds
ord anfortroddes &t dem”. I Rom 7:12 skriver han att “lagen ar alltsa
helig och budordet heligt, rattvist och gott”, i Rom 9:4 papekar han
angaende israeliterna, att de ”fatt soners rdtt, harligheten, férbunden,
lagen, gudstjansten och 16ftena”, i Rom 11:2 klargdr han: ”Gud har inte
forskjutit sitt folk, som han en gang har utvalt”. Slutsatsen maste bli att
den protestantiska lasningen av Paulus inte ar utan problem.

Somliga forskare har forsokt 16sa detta dilemma genom att foresla
att man bor prova hypotesen att Paulus var och forblev lika mycket
jude som nagon annan diasporajude i antiken.?! Det som drev Paulus,

1 Rom 1:5, 11:13; Gal 2:11.

2 L. Gaston, Paul and the Torah, Vancouver: University of British Columbia Press 1990.

2t Det finns nagra olika beteckningar pa denna forskningstradition: vissa kallar den ”the
radical perspective on Paul”, vilket betonar att man gar langre &n vad forskare gor som
ansluter sig till Dunns “the new perspective on Paul”. Andra forskare anvander termen
”the Paul within Judaism perspective” for att betona att Paulus ses som en del av forsta
arhundradets mangfasetterade judendom. For nagra framstillningar som behandlar
denna forskningstradition, se P. Eisenbaum, Paul Was Not a Christian: The Original
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menar dessa forskare, var visionen att Israels Gud, genom Jesus
Kristus, dvs. Guds Messias, gjort det majligt ocksa for icke-judar att
omfattas av den slutliga frélsningen. Fran Paulus perspektiv, som
sannolikt inte delades av alla inom den tidiga Jesusrorelsen, skulle det
innebéra att icke-judar inte skulle konvertera till judendom eller ligga
sig till med judiska seder och bruk. Varlden maste helt enkelt raddas
som kategorierna “jude” och ”icke-jude”, vilket Paulus tycks ge
uttryck for i Rom 3:28-31:22

Ty vi menar att manniskan blir rattfirdig pa grund av tro,
oberoende av laggarningar. Eller &r Gud bara judarnas Gud och
inte hedningarnas? Jo, ocksa hedningarnas, s& visst som Gud &r
en, han som skall gora de omskurna réttfardiga av tro och de
oomskurna rattfirdiga genom tro. Upphéver vi d& lagen genom
tron? Inte alls! Vi beféster lagen.

Fran ett sadant perspektiv dr det fullt mojligt att tdnka sig att Paulus
argumenterar mot en icke-judisk missuppfattning av lagens funktion. I
Rom 3:28, som kanske hellre bor Oversdttas som ”att manniskan blir
rattfardig genom tillit [mioTic], oberoende av laggdrningar”, uttrycker
Paulus sannolikt det som de flesta judar vet, namligen att varje jude
maste fortrosta pa Guds nad, eftersom strikt lagobservans i sig aldrig
formatt leda till rattfardighet. Uppfattningen att den judiska lagen
enbart &r till for judar och att icke-judar pa intet satt ska blanda sig i
den finns belagd i rabbinska texter fran 200-talet och tycks repre-
sentera en judisk tradition som inte var praglad av en positiv syn pa
icke-judar.? Det kan forstas inte uteslutas att liknande uppfattningar

Message of a Misunderstood Apostle, New York: HarperOne 2009; M. D. Nanos och M.
Zetterholm (red.), Paul Within Judaism: Restoring the First-Century Context to the Apostle,
Minneapolis: Fortress Press 2015; Zetterholm, Approaches to Paul.

2 M. D. Nanos, The Mystery of Romans: The Jewish Context of Paul’s Letter, Minneapolis:
Fortress 1996, 179-187.

2 m. Avot 3:14, i: P. Blackman (ed.), Mishnayoth: Pointed Hebrew Text, English Translation,
Introductions, Notes, Supplement, Appendix, Indexes, Addenda, Corrigenda, 2 utg., 7 vol,
Gateshead: Judaica Press 1990; Sipre till Deuteronomium § 345, i: A Tannaitic Commentary
on the Book of Deuteronomy. Translated from the Hebrew with Introduction and Notes by
R. Hammer, New Haven: Yale University Press 1986. Se ocksa M. Zetterholm, ”’Will the
Real Gentile-Christian Please Stand Up!” Torah and the Crisis of Identity Formation”, i:
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fann redan under det forsta arhundradet och att Paulus var direkt
paverkad av sadana tankestromningar.

For fragan om separationen mellan judendom och kristendom far
denna nya, radikala syn pa Paulus vittgaende foljder. En forsta
konsekvens blir att tanken pa att judar och icke-judar inom Jesus-
rorelsen sammansmiilte till en tredje ras maste 6verges. I stéllet maste
vi rdkna med att Jesusrorelsen bestod av tva grupper, Jesustroende
judar och Jesustroende icke-judar. Det leder i sin tur till fragan om hur
dessa tva grupper relaterade till varandra och hur det kan komma sig
att Paulus sag sig fOranldten att argumentera mot att icke-judar
involverade sig i Toraobservans.

Icke-juden och judisk universalism

I den hebreiska bibeln finns en viss ambivalens nar det galler icke-
judarnas eskatologiska 6de. Ofta aterfinns denna ambivalens i en och
samma text. Enligt Jes 13:1-16 verkar det som om de icke-judiska
folken star infor en veritabel utplaning pa “Herrens dag”. I v. 5 talas
det till exempel om hur “Herren och hans vredes verktyg” ska
”0deldgga hela jorden”. Lite langre fram, i 14:1-2, beskrivs emellertid
hur Gud pa nytt ska utvilja Israel, att de ska fa bo pa sin egen mark
och hur israeliterna ska hiarska 6ver dem:2

Folken skall fora dem tillbaka hem, och dar, pa Herrens mark,
skall israeliterna gora dem till sin egendom, till slavar och
slavinnor. Deras fangvaktare skall bli deras fangar, de skall bli
herrar &ver sina fortryckare. Jes 14:2

Parallellt med den dystra vision finns manga exempel pa motsatsen —
hur hednafolken ska omfattas av den eskatologiska frélsningen. Ett
kant exempel ar forstas Jes 2:2-3:

M. Zetterholm och S. Byrskog (red.), The Making of Christianity: Conflicts, Contacts, and
Constructions: Essays in Honor of Bengt Holmberg, Winona Lake: Eisenbrauns 2012, 373—
393 (378-383).

24 Se ocksa Mika 5:10-15; Amos 1:3-2:3; Jes 13:1-19:15; Jer 46:1-50; Hes 25:1-30:26 och M.
Zetterholm, The Formation of Christianity in Antioch: A Social-Scientific Approach to the
Separation Between Judaism and Christianity, London: Routledge 2003, 136-140.
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Den dag skall komma
da berget med Herrens tempel
star dar orubbligt fast,
hogst av bergen, dverst bland hdjderna.
Alla folk skall stromma dit,
folkslag i mangd skall komma,
och de skall saga:
”Lat oss ga upp till Herrens berg,
till Jakobs Guds tempel.
Han skall ldra oss sina végar,
hans stigar vill vi f&lja.”
Ty fran Sion skall lag férkunnas,

fran Jerusalem Herrens ord.

Denna, lat oss kalla den universalistiska, idéstromning fortsatter under
den intertestamentala perioden.?> Saledes kan man i Tobit 13:11 lésa:

Ett stralande ljus skall na till jordens gréanser.

Manga folk skall komma till dig fjarran ifran,

de skall komma fran varldens énde

for att bo ndra Herren Guds heliga namn,

de skall béra fram sina gavor till himlens konung.
Sléktled efter slaktled skall sjunga gladjesanger i dig,
och den utvalda stadens namn skall besta i evighet.

Terrence L. Donaldson har i en mycket omfattande studie behandlat
judiska attityder till icke-judar och skiljer ddrvid mellan olika judiska
forhallningssétt till icke-judar. Néar det géller icke-judar som pa olika
sdtt uttrycker sympati for judendomen, exempelvis genom att delta i
synagogornas gudstjanster, ta upp judiska sedvanjor eller erkdnna
Israels Gud som den hogste guden, sa betraktade, enligt Donaldson,
somliga judar detta som vad Gud kunde forvanta sig av en icke-jude i
moralisk avseende.?s Somliga judiska texter framstéller till och med
den judiska lagen som ett slags etisk princip som var lamplig att i

% Se ocksa T. L. Donaldson, Judaism and the Gentiles: Patterns of Universalism (to 135 CE),
Waco: Baylor University Press 2007, 499-505.
26 Donaldson, Judaism and the Gentiles, 481.
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varierande omfattning f6lja ocksa for icke-judar.

Den har universalistiska stromningen har sin motsvarighet i kallor
som tycks visa att icke-judar verkligen deltog i judiska gudstjanster
och att de hade tagit upp judiska sedvanjor. Josefus (B.] 7.45)% skriver
till exempel angdende judarna i Antiochia att de stindig drog stora
skaror greker ("EAAnv) till sina gudstjanster (Opnoxeia), “vilka de i
nagon man gjort till sina egna” (kdielvouvg TQOTIW TVL HOlRAV AVTWV
nteroinvto). I C. Ap. 2.282 skriver han:

Det finns inte en enda stad, grekisk eller frimmande, inte ett
enda folk, till vilket var sed att avsta fran att arbeta pa den
sjunde dagen inte har spridit sig och som inte iakttar fastor, eller

att tainda lampor, eller manga av vara férbud gallande mat.?

Ocksa romerska kallor bekréftar den har bilden. I Ep. 108.22 beréttar
Seneca foljande:?

Min ungdom sammanfoll med Tiberius Caesars tidiga
regeringstid. Da infordes vissa fraimmande riter och att avsta
fran viss slags animalisk foda togs som bevis for intresse i denna

egendomliga kult.

Ett citat, bevarat hos Augustinus (Civ. 6.11),% tycks r6ja att den judiska
paverkan pé icke-judar var betydande:

Detta fordomda folks vanor har fatt ett sadant inflytande att de
nu mottages i hela varlden. De besegrade har givit lagar at sina
segerherrar.’

7 Josephus. Oversatt av H. St. J. Thackeray et al. 10 vol. (Loeb Classical Library),
Cambridge: Harvard University Press 1926—.

2 Oversattningarna av Josefus och Seneca (nedan) dr mina.

2 Seneca. Oversatt av R. M. Gummere. 10 vol. (Loeb Classical Library), Cambridge:
Harvard University Press 1928-.

% Augustinus, The City of God Against the Pagans. Oversatt av W. M. Green. 7 vol. (Loeb
Classical Library), Cambridge: Cambridge University Press 1957

31 Se M. Murray, Playing a Jewish Game: Gentile Christian Judaizing in the First and Second
Centuries CE, Waterloo: Wilfred Laurier University Press 2004, 11-21 for fler kallor.
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For att sammanfatta: kéllorna tycks alltsa antyda att en inte oansenlig
del av diasporajudendomen hade frekventa kontakter med icke-judar,
som i olika grad var inspirerade av judiskt liv sdsom det gestaltades i
olika halakhiska tillimpningar av Tora. Orsaken till detta star sanno-
likt att finna i det forhallandet att de judar som accepterade icke-judar
som gaster, exempelvis vid synagogans gudstjanster, var inspirerade
av en eller annan form av judisk universalistisk ideologi, som till och
med medgav en plats i den kommande viarlden for de icke-judar som
vande sig till Israels Gud.

Vilka icke-judar drogs till Jesusrorelsen?

Aven om man bor vara forsiktig med att anvanda Apostlagdrningarna
som kélla till den tidiga Jesusrdrelsens historia, sa beskrivs i Apg
11:19-21 ett scenario som framstar som fullt rimligt med tanke pa
ovanstaende:

De som hade skingrats under den forfdljelse som borjade med
Stefanos nadde @nda till Fenikien, Cypern och Antiochia, och de
forkunnade ordet endast for judar. Men nagra av dem var fran
Cypern och Kyrene, och nar de kom till Antiochia predikade de
ocksa for icke-judar [¢éAdAovv kal mEOg tovg EAANvioTac] och
lat dem hora budskapet om herren Jesus. Herrens hand var med
dem, sa att ett stort antal kom till tro och omvande sig till

Herren.

Om man beaktar att dessa tidiga missionédrers primira malgrupp tycks
ha varit judar, sa forefaller det naturligt att anta att forkunnelsen om
Jesus dgde rum i en synagoga. Det dr ndmligen just i denna kontext vi
kan forvanta oss att finna en publik som bestar av bade judar och icke-
judar. Det dr dessutom fran ett sociologiskt perspektiv fullt rimligt att
tanka sig att just ickejudar med ett intresse for judendom och med
kunskap om judiska traditioner skulle attraheras av budskapet om
Jesus.?? Detta skulle alltsd innebéra att de icke-judar som drogs till

32 R. Stark, The Rise of Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement Became the
Dominant Religious Force in the Western World in a Few Centuries, San Francisco:
HarperCollins 1997, 16-18. Se ocksa M. Zetterholm, “Paul and the Missing Messiah”, i:
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Jesusrorelsen i nagon mén var skolade i judendom pa grund av sina
kontakter med judiska forsamlingar och att de med all sikerhet var
uppmanade att f6lja i varje fall delar av den judiska lagen av judar som
var inspirerade av de universalistiska idéstromningar som fanns inom
den samtida judendomen. Det &dr en sannolik hypotes att somliga icke-
judar faktiskt hdvdade att de hade en priviligierad stillning infor
Israels Gud pa grund av sin (semi)judiska livsstil och det ar, mot
bakgrund av Donaldsons studie, lika sannolikt att den uppfattningen
delades av méanga judar.

For manga inom den tidiga Jesusrdrelsen torde detta inte ha
inneburit nagot problem. Tvartom, sa borde grupper som den i vilken
Matteusevangeliet tillkommit, tjanat pa att icke-judar var fortrogna
med judiska seder och bruk. Enligt manga Matteusforskare kravde
namligen Matteusférsamlingen att icke-judar just skulle konvertera till
judendom och som ett resultat av detta halla den judiska lagen.?® For
Paulus, dédremot, innebar icke-judens fortrogenhet med judiska
traditioner delvis ett problem. Som vi konstaterade ovan, tycks Paulus,
av teologiska skal, ha motsatt sig att icke-judar foljde den judiska lagen
men att han samtidigt var positiv till méjligheten till deras frélsning.
Man skulle kunna uttrycka det sa att Paulus var soteriologisk
universalist, men nomistisk partikularist. Genom Kristus ar frilsning
ocksa mojlig for den icke-judiska vdrlden, men detta kan endast
realiseras om de forblir icke-judar och eftersom de behaller sin etniska
identitet ska de foljaktligen inte forlita sig pa Tora, som enligt Paulus
endast fyller en funktion i en judisk kontext, och da inte som en vag till
rattfardighet, utan som ett tecken pa individens beredvillighet att
forbli i forbund med Gud.

Samtidig som Paulus alltsd 4r man om att judar och icke-judar ska
forbli vad de var nér de blev kallade (1 Kor 7:20), betonar han ocksa att
bada grupperna har samma stéllning infér Gud. "I Kristus” forlorar,

M. Zetterholm (red.), The Messiah: In Early Judaism and Christianity, Minneapolis: Fortress
2007, 33-55 (43—-46).

3 Se tex. J. A. Overman, Matthew’s Gospel and Formative Judaism: The Social World of the
Matthean Community, Minneapolis: Fortress 1990; A. ]J. Saldarini, Matthew’s Christian-
Jewish Community, Chicago: Chicago University Press 1994; D. C. Sim, The Gospel of
Matthew and Christian Judaism: The History and Social Setting of the Matthean Community,
Edinburgh: T&T Clark 1998.
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bland annat, kategorierna ”jude” och “grek” sin betydelse ndr det
gdller relationen till Gud: ”"Nu ar ingen langre jude eller grek, slav eller
fri, man eller kvinna. Alla ar ni ett i Kristus Jesus”, skriver Paulus i Gal
3:28, vilket inte betyder att dessa kategorier utplanas, utan att de
saknar betydelse nér det géller méjligheten till en relation till Israels
Gud.

De sociala konsekvenserna av Paulus teologi

Paulus teologiska konstruktion dr utomordentligt elegant och det ar
kanske i tillimpningen av denna teologi pa den sociala situationen
som han framstar som verkligt radikal. Ironiskt nog ar det kanske
Paulus utopiska vision om hur judar och icke-judar ska relatera till
varandra som leder till en splittring inom Jesusrorelsen.

Medan manga judar betraktade icke-judar som moraliskt besudlade
beroende pé deras inblandning i vad som fran ett judiskt perspektiv
var att betrakta som avgudadyrkan, tycks Paulus ha utplanat de
sociala skillnaderna mellan judar och icke-judar inom den tidiga
Jesusrorelsen, exempelvis vid gemensamma maltider. Detta skapade
med all sédkerhet spanningar mellan olika representanter for Jesus-
rorelsen och &r antagligen vad som ligger bakom den sa kallade
Antiochia-incidenten i Galaterbrevet.

Paulus beskriver i Gal 1:11-21 en konflikt mellan honom sjdlv och
Petrus. Utgangspunkten ar att man i férsamlingen brukade dta med
icke-judar. Detta utgjorde i sig inget direkt problem, men det dr mdjligt
att Paulus hade tonat ned skillnaderna mellan judar och icke-judar sa
att man i praktiken brét mot vedertagna konventioner, exempelvis nar
det géller bordplacering. Det ar mojligt att judar och icke-judar i
Antiochia umgicks sa intimt att andra judars kénslighet utmanades.?
Lat Paulus icke-judiska anhidngare till rorelsen ta med mat till
gemensamma maltider? Hur gjorde man med vin? Paulus skriver att
Petrus brukade dta med icke-judar innan “néagra fran Jakob”, det vill
sdga Jesusrorelsens ledare i Jerusalem, anlande till Antiochia:

3 M. D. Nanos, “What Was at Stake in Peter’s 'Eating with Gentiles” at Antioch?”, i: M.
D. Nanos (red.), The Galatians Debate: Contemporary Issues in Rhetorical and Historical
Interpretation, Peabody: Hendrickson 2002, 282-318.
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Ty innan det kom négra fran Jakob brukade [Petrus] ata
tillsammans med hedningarna [peta twv é0vav ovvioOiev],
men nir de hade kommit ville han inte vara med ldngre utan
drog sig undan av fruktan for dem som holl fast vid
omskarelsen [poPovpevoc Tovg €k megirounc]. (Gal 2:12)

En vanlig tolkning av de har verserna ar att man i forsamlingen
overgett de judiska matreglerna och att det dr detta Jakob reagerar pa
nér han i Jerusalem far hora talas om bordsgemenskapen i Antiochia.?>
Texten problematiserar emellertid inte maten (sannolikt eftersom den
inte utgjorde problemet) utan indikerar snarare att det var gemen-
skapen i sig som var problemet. Enligt min uppfattning blir texten
mest begriplig om man forutsitter att Jakobs representanter forelade
forsamlingen tva alternativ: antingen upprattholl man en judiskt
acceptabel social atskillnad mellan judar och icke-judar, eller sa var
icke-judarna tvungna att konvertera till judendom. Bada dessa
alternativ skulle forstas effektivt 16sa problemet men var samtidigt helt
oacceptabla for Paulus. Allt tyder emellertid péa att Paulus forlorade
slaget. Han lamnar Antiochia for att aldrig atervanda och det ar troligt
att forsamlingen inforde en social differentiering mellan judar och
icke-judar.

Politiska komplikationer

Antiochia-incidenten satter fingret pa problemet med Paulus vision
om bibehallna etniska identiteter i kombination med egalitdr status
infor Gud inom ramen for samma forsamling. Icke-judar var
forhindrade att konvertera till judendom men hade att till viss del ta
héansyn till judiska sedvanjor, exempelvis ndr det gallde mat vid
gemensamma maltider. De var forhindrade att sjdlva gora ansprak pa
att vara rattfardiga infor Israels Gud genom Tora-observans men
skulle samtidigt avhalla sig fran avgudadyrkan, vilket i praktiken
innebar att de var tvungna att distansera sig frdn sin ursprungliga
sociala kontext.

Ett problem for de icke-judar som anslot sig till den Paulinska
varianten av Jesusrorelsen, var det religio-politiska systemet i det

3 For en kort forskningsoversikt, se Zetterholm, Formation of Christianity, 129-134.
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grekisk-romerska samhdllet. En viktig aspekt av romersk statsreligion
var begreppet pax deorum, som innebar ett Omsesidigt fredsavtal
mellan gudarna och manniskan och som upprétthdlls genom den
officiella kulten. De grekiska stadsstater, som var del av det romerska
riket, hade ett liknande system pa lokal niva. Detta innebar att varje
invanare i en stad var pliktig att delta i kulten av stadens gudar och
underlatenhet kunde fa negativa konsekvenser.?¢ Enligt Cicero (Leg.
2.8.19) var det forbjudet for en romersk medborgare att vara
involverad i frammande kulter om detta inte var godkédnt av
myndigheterna, men det &r oklart i vilken utstrdckning denna lag
tillampades pa individniva. Men att icke-judar, som intresserade sig
for judendom, kunde drabbas av repressalier vittnar Dio Cassius om
(67.14.1-2).38 Han later namligen berédtta att kejsaren Domitianus lat
avratta sin kusin, Flavius Clemens, och att han konfiskerade méanga
andras egendom efter anklagelser om afeism, vilket definieras som att
de engagerat sig for mycket i judendom. Judiska férsamlingar hade
emellertid vanligen lokalt utfirdade undantagsregler,® som medgav
mojligheten  till lojalitetsuttryck som inte var forenade med,
exempelvis, erkdnnande av kejsarens gudomlighet.® Aven om dessa
judiska undantag var officiellt sanktionerade sa kunde de dnda leda till
spanningar mellan den icke-judiska populationen och de judiska
férsamlingarna.!

Medan man maste forutsitta att de icke-judar som drogs till
judendom fortsatte att uppfylla sina plikter gentemot det omgivande
majoritetssamhallet, och att de judiska forsamlingarna accepterade att
sa var fallet, tycks Paulus ha krdvt ett mer omfattande engagemang,

3 M. Tellbe, Paul between Synagogue and State: Christians, Jews, and Civic Authorities in 1
Thessalonians, Romans, and Philippians, Stockholm: Almqvist & Wiksell International 2001,
26-35.

% Cicero. Oversatt av C. W. Keyes. 28 vol. (Loeb Classical Library), Cambridge: Harvard
University Press 1969—.

3% Dio’s Roman History. Oversatt av E. Cary. 9 vol. (Loeb Classical Library), Cambridge:
Harvard University Press 1914-1927.

3 Tellbe, Synagogue and State, 37-51.

4 P. A. Harland, Associations, Synagogues, and Congregations: Claiming a Place in Ancient
Mediterranean Society, Minneapolis: Fortress 2003, 215-219.

4 P. Fredriksen, “Judaizing the Nations: The Ritual Demands of Paul’s Gospel”, New
Testament Studies 56 (2010), 232-252 (239-240).
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namligen att icke-judar ska avhalla sig fran avgudadyrkan (1 Kor
10:14). En sadan kompromisslos instdllning torde ha &samkat icke-
judiska anhédngare till rorelsen stora problem och dessutom utsatt dem
for potentiella risker. For att atnjuta legalt skydd maste de alltsa utge
sig fOr att vara judar i relation till majoritetssamhallet och jag menar att
detta ar en mycket sannolik strategi, eftersom judar inte gick att skilja
fran andra etniska grupper: “Jews and gentiles in antiquity”, hdvdar
Shaye Cohen, “were corporeally, visually, linguistically and socially
indistinguishable” .2 En sadan strategi torde emellertid ha betonat det
forhallandet att icke-judar i praktiken saknade en klar religios
identitet. De var, minns vi, forhindrade att delta i kulten av stadens
gudar och alla andra kulthandlingar som tillhérde vardagen och livet i
storsta allmanhet. Allt som, fran ett judiskt perspektiv, var att betrakta
som “avgudadyrkan” var forbjudet. Samtidigt var de inte tillatna att
fullt ut delta i judisk kult, pa grund av Paulus teologiska reservationer.
I vantan pa den eskatologiska fullkomningen var de blott géster med
en till viss del oklar relation till judendom, vilket méste ha skapat en
kédnsla av isolering.

Okade politiska spanningar — det judiska kriget

Det forsta judiska kriget (66-74), som motiverades av en mangd olika
faktorer,* slutade i katastrof i och med Jerusalems fall och templets
forstorelse ar 70. For den judiska populationen, framforallt i landet
Israel och Syrien, innebar det ocksa att anti-judiska stromningar i
samhillet, som exempelvis var motiverade av judarnas undantags-
regler vad galler den officiella kulten,* kom upp till ytan. Josefus (B.].
7.102-111) berittar till exempel om hur invanarna i Antiochia efter
kriget bad Titus, som besokte staden, att han antingen skulle lata kora
ut judarna eller att deras speciella villkor skulle aterkallas. Titus
vagrade, men klart ar att spanningarna mellan den judiska population-

425, J.D. Cohen, The Beginnings of Jewishness: Boundaries, Varieties, Uncertainties, Berkeley:
University of California Press 1999, 37.

4 Se S. J. D. Cohen, From the Maccabees to the Mishnah, Philadelphia: Westminster Press
1989, 31-32.

4 For en oversikt over olika attityder till judar och judendom i antiken, se P. Schifer,
Judeophobia: Attitudes toward the Jews in the Ancient World, Cambridge: Harvard
University Press 1997.
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en och de dvriga invanarna i staden inte slutade darmed.

For de icke-judar som sympatiserade med judendom i vilken form
som helst, innebar kriget att deras lojalitet sattes pa prov. I B.]. 2.462—
463 beskriver Josefus hur de syriska stdderna var uppdelade i tva lager
som levde i skrdck for varandra: "Nér [syrierna] trodde att de gjort sig
av med alla judar, fanns ’de judaiserande’ som véckte misstankar
[tovg lovdaiCovtag eixov év royia]”. For de icke-judar som slutit sig
till den sérskilda judiska grupp som erkdnde Jesus som messias, torde
situationen ha varit dnnu varre, séarskilt om de av det omgivande
samhallet uppfattades som judar. Fore kriget ar det fullt majligt att tdnka
sig att icke-judiska Jesusanhdngare accepterade situationen att leva i
ett slags religios mellanstéllning eftersom vinsten oversteg forlusten.
Genom att vanda sig till Israels Gud, genom Jesus, var de befriade fran
demoniskt inflytande och hade mdgjlighet till rdddning undan den
kommande vreden. Nér den 6kade anti-judiskheten tog sig uttryck i
ren forfoljelse mot judar ar det emellertid sannolikt att manga tyckte
att priset for att vara associerad med judendom var for hogt att betala.
En Jesustroende icke-jude hade alla mojligheter att drabbas av
repressalier. Utgav man sig for att vara jude, fanns risken att man
forfoljdes, misshandlades eller dodades som jude. Valde man déremot
att lamna rorelsen for att aterga till sitt gamla liv, fanns en betydande
risk att man anklagades for illojalitet eller forraderi och att man dérfor
drabbades av samma 6de.

Separationen — en judendom utan judar

Jag foreslar att det &r i den har politiskt laddade situationen som det
uppstar ett slags social rorelse bland icke-judiska anhdngare till
Jesusrorelsen med syfte att bryta sig loss fran den judiska
Jesusrorelsen.*> Det som &r belastande for rorelsen ar just kopplingen
till judendom, samtidigt som just denna relation ger rorelsen ett legalt
skydd. Utan att definieras som jude riskerar man att utsattas for
repressalier om man avstar fran inblandning i grekisk-romersk kult.
Fragan om judisk identitet blir ocksa alltmer briannande nar
Vespasianus, kort efter kriget, instiftade en sarskild skatt — fiscus
Judaicus — att betalas av alla judar mellan 3 och 60 (eller 62) ar. Skatten

45 For en mer omfattande redogorelse, se Zetterholm, Formation of Christianity, 178-230.
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var avsedd att bekosta uppbyggnaden av ett tempel i Rom - Jupiter
Capitolinus — vilket forstorts i en brand ar 69 och kom att tjana som en
stindig paminnelse om det judiska upproret. Domitianus, som
eftertridde Vespasianus son, Titus, gjorde dessutom en viktig
forandring av skatten som tycks ha inneburit att ocksa icke-judar som
sympatiserade med judendom och judar som assimilerats in i det
romerska samhallet ocksa var skyldiga att betala skatten.

Enligt Peter Schifer karaktdriseras den romerska attityden till
judendomen av en blandning av radsla och fascination.® A ena sidan
beundrade man judendomens gamla traditioner — inte minst Moses — a
andra sidan fanns tveksamheter som bottnade i att man fann de
judiska traditionerna (superstitio) inkompatibla med romerska
traditioner (religio). Som vi noterade ovan, var det nodvandigt att
frimmande kulter hade statens godkannande och Rom kunde kraft-
fullt ingripa mot religidsa sammanslutningar som uppfattades som ett
hot mot staten. Sa skedde till exempel 186 f.v.t. ndr Bacchus-kulten
forbjods och 58 f.v.t. da Isis-kulten forbjods i Rom.#” Om den icke-
judiska delen av Jesusrorelsen skulle ha en chans att 6verleva pa egen
hand var man séaledes tvungen att bli en av staten godkand kult. Ett
sadant projekt skulle emellertid innebara att rorelsen maste betona det
som Rom sag positivt pa (judiska traditioner) och nedtona det som
Rom uppfattade som hotande.

Intressant nog finns en del texter som skulle kunna uppfattas som
ett forsok att skapa en ideologi som skapar en distans till judendom,
samtidigt som de judiska texterna omtolkas s& att de passar in i en
icke-judisk kontext. Den icke-judiska delen av rorelsen tycks helt
enkelt mena att den representerar den sanna tolkningen av de judiska
traditionerna. Ett bra exempel &r Ignatios, biskopen i Antiochia, som i
borjan av det 2:a arhundradet skriver sju brev pa végen till Rom dar
han ska lida martyrddden. I Magn. 8:1-2 skriver han:*8

Bli inte vilseférda pa grund av irrldrorna, eller pa grund av de

gamla fablerna [pvOebuaocy toic maAawic] som inte ar till

46 Schifer, Judeophobia, 210.

4 Tellbe, Synagogue and State, 27-28.

18 The Apostolic Fathers. Oversatt av K. Lake. 2 vol. (Loeb Classical Library), Cambridge:
Cambridge University Press 1998 [1912].
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nagot gagn. Ty om vi fortfarande lever enligt judendomen, sa
erkdnner vi att vi inte tagit emot naden [el Yoo péxoL vov kot
Tovdaiopov Cwpev, opoAoyovuev xaow pn eiAndévac]. De
gudomliga profeterna levde enligt Jesus Kristus. Pa grund av
det blev de, nir de levde genom hans nad, ocksa forfoljda, for att
de olydiga skulle Overtygas om att gud &r en, han som
uppenbarat sig genom sin son, Jesus Kristus, som dr hans ord
och som har stigit fram fran tystnaden, i allt behagande den som

sant honom.#

Hér kan man ldgga maérke till att Ignatios tar avstand fran judisk
utldggning av de judiska texterna och att han tycks mena att man
tidigare levt enligt judendom [katda Tovdaiopdv] men att man inte
langre gor det. I 10:1 fortsatter han med uppmaningen: ”Sedan vi blivit
hans [Jesus] larjungar, lat oss ldra oss att leva enligt kristendomen
[aBwpev xkata Xowotwaviopov Cnv].” Hér verkar det som om
Ignatios faktiskt talar om tva religiosa system som tycks oforenliga. I
10:3 framhaller han att”det ar avskyvért [&tomdv €otwv] att tala om
Jesus Kristus och samtidigt judaisera [tovdailewv]”. I Phld. 6:1 skriver
han att “om nagon utldgger judendom for er, lyssna inte pa honom. Ty
det &r béttre att hora kristendom [Xpotiaviopov] fran en omskuren
man, dn judendom [Tovdaiopndv] frdn en oomskuren”.

Mig veterligen dr dessa texter de tidigaste exemplen pa
uppkomsten av “kristendom” som en ny “religion”, skild fran ”juden-
dom”. Enligt min uppfattning forklaras detta bast om man forutsatter,
inte en djup teologisk skillnad mellan judar och icke-judar inom den
tidiga Jesusrorelsen, utan som resultatet av en anpassning till vissa
politiska omstandigheter, ddr en separation fran judendom framstod
som ett rationellt val. Om man accepterar att detta kan ha varit en
mekanism i separationsprocessen sa finns en hel del andra texter som
skulle kunna passa in i detta scenario. Hur ar det med Lukas skrifter?
Ar det tankbart att det lukanska dubbelverket, riktad till den eljest
okande Theofilos, ocksa &r ett forsok att Overtyga inflytelserika
personer om “kristendomens” ofarlighet? Hur dr det med Diognetos-
brevet, som definierar kristendomen som ett tredje alternativ? De
kristna dyrkar varken de gudar som grekerna anser vara gudar, eller

# Oversittningarna av Ignatios dr mina.
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iakttar “judarnas gudsfruktan” [tnv Tovdaicwv detowatpoviav] (Diogn.
1:1).50

Hur det an dr med den saken sé &r det ett faktum att en religios
rorelse vars sjdlvdefinition inte dr judendom, under loppet av ett par
hundra éar, lyckas avancera fran en marginell position till att bli Roms
statsreligion: ar 312 utfirdade Konstantin det toleransedikt enligt
vilket kristendomen blev en tillaten religion. Ar 313 blev kristendomen
jamstélld med all annan religion i det romerska riket och 380 blir
kristendomen slutligen den enda tillatna religionen. Detta kan
knappast ha skett utan en ganska medveten strategi fran de Jesus-
troende icke-judarna dar distanserandet fran judendom varit ett
betydande inslag.

En konsekvens av denna delférklaring till kristendomens upp-
komst ar att den anti-judiska tradition, som otvivelaktigt varit stark
under kristendomens historia, och med de forfirande foljder den haft,
inte dr en logisk foljd av kyrkans bekédnnelse att Jesus ar messias, utan
ett resultat av vissa specifika historiska och politiska omstéandigheter.
Sant ar att det anti-judiska inslaget tidigt kom att teologiseras och blev
en viktig aspekt av kristen sjdlvforstaelse, men lika sant ar att
kristendomen inte lingre &r beroende av ett avstandstagande fran
judendom. Kanske dr det helt enkelt dags for kristen normativ teologi
att ta ett steg tillbaka och atervanda till Paulus vision om tva olika folk,
forenade i fortrostan pa Israels Gud: ”Det ar ingen skillnad pa jude och
grek; alla har samme herre, och han ger av sin rikedom at alla som
akallar honom” (Rom 10:12).

0 The Apostolic Fathers. Oversatt av K. Lake. 2 vol. (Loeb Classical Library), Cambridge:
Cambridge University Press 1998 [1912].
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