EREMITENS ATERKOMST. OM NYTTAN MED ATT DRA
SIG UNDAN I SENANTIKA BERATTELSER *

Andreas Westergren

Inledning: Fragor

Om en méanniska lamnar varlden for att endast soka Gud, riskerar inte
kérleken till Gud att bli sjalvupptagen? Finns det ndgon nytta med att
fly fran plikterna, ja, till och med fran samhallet, for att gora ingenting,
mer &n att be? Vad ar over huvud taget podangen med att dra sig
undan? Vad ar meningen med askesens spdkningar eller klostrets
undantagstillstind — om det inte finna nagonting som bérs tillbaka till
varlden?

Fragorna kan é&ga giltighet for fler dn enslingar och klosterfolk.
Samtidigt som 6gonblickets fordringar och intryckens mangfald hopar
sig nu for tiden, kanske risken okar, att den som desperat forsoker att
slippa ut ur ekorrhjulet endast ser till sig sjdlv. Plagade av stressens
demoner soker manga efter att komma bortom larmet och bilderna:
tillbaka till ursprunget, enkelheten, tystnaden och vilan. Men
kritikerna menar att de bara tillfredsstéller sig sjdlva, vare sig det ar
med religionens emotion eller emotionens religion; platser dar

* Denna artikel bygger p4 ett fdredrag som hélls vid Johannesakademin i december 2012.
En mer utforlig beskrivning av artikelns argument finns i Andreas Westergren, Sketching
the Invisible: Patterns of Church and City in Theodoret of Cyrrhus’ Philotheos Historia, Lund
2012.
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subjektet inte behOver stéras av andra subjekt langre. Stillt som en ny
fraga: ndr blir pausen en undanflykt?

Trots att det gar att stélla fragorna pa detta satt till samtiden, sa ar
det alltid lattare att ifragasatta forna tider. I en kristen kontext bjuder
ingen tid da in till sa manga fragor som den i vilken det kristna
klostervasendet vaxte fram pa 300-talet. Och ingen plats verkar gora
oss lika undrande som det syriska kulturomradet, déar askesen tog sig
speciella uttryck. Det verkar i sjdlva verket inte finnas nagra munkar
som sa tydligt symboliserar ett negativt avstandstagande till varlden
som de syriska, med pelarhelgonet, Symeon styliten, som parad-
exemplet. Tidigare forskare har kallat den syriska asketiska rorelsen
for “morbid”,! karakteriserad av “spakningar, individualism och
mystik”.2 En av de stora kdnnarna av den syriska traditionen, Arthur
Vodbus, sa till och med att kdnnetecknet for denna “hyperaskes” var
"det bisarra” .3

For att folja upp de inledande fragorna, skall vi se pa en av de mest
detaljerade killorna som vi har om denna tradition, Theodoretos av
Kyrrhos (383-460?) Historia om de syriska munkarna* Denna skrift
innehaller ett trettiotal levnadsteckningar av manliga och kvinnliga
asketer som levde i tiden fore, eller samtidigt som, deras biograf.
Theodoretos har gatt till historien som en forfdktare av den
antiokenska (“nestorianska”) positionen i den kristologiska striden,
och skrev sin munkhistoria bara nagra ar fore konciliet i Chalcedon

1 Theodor Néldeke, Sketches from Eastern History, London 1892; Hans Lietzmann, Das
Leben des heiligen Symeon Stylites, Leipzig: ].C. Hinrichs'sche Buchhandlung 1908.

2 Arthur Voobus, History of Asceticism in the Syrian Orient: A Contribution to the History of
Culture in the Near East, vol. 2, Louvain: Peeters 1960, 315.

3 Vodbus, History of Asceticism, 298.

4 Theodoretos av Kyrrhos, Philotheos Historia, i: Théodoret de Cyr, Histoire des moines de
Syrie, Histoire Philothée. Texte critique, traduction, notes, index par Pierre Canivet and
Alice Leroy-Molinghen, 2 vols. (Sources chrétiennes 234, 257), Paris: Cerf 1977, 1979. For
en engelsk 6versittning, se R.M. Price (red.), Theodoret of Cyrrhus, A History of the Monks
of Syria (Cistercian Studies Series 88), Kalamazoo, Mich.: Cistercian 1985. Tva viktiga
undersdkningar, med lite olika utgangspunkter, dr Cristian-Nicolae Gaspar, “In Praise of
Unlikely Holy Men: Elite Hagiography, Monastic Panegyric, and Cultural Translation in
the Philotheos Historia of Theodoret, Bishop of Cyrrhus”, Ph.D. diss., Central European
University, Budapest 2006, och Adam M. Schor, Theodoret’s People: Social Networks and
Religious Conflict in Late Roman Syria, Berkeley: University of California Press 2011.
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451, da hans (van)rykte for all framtid skulle bestdmmas. Som
forfattare har han en bred palett av datidens retoriska skolning i sin
hand, men han skriver i forordet att han bara skall gora enkla skisser.
Det finns skaél till inte ta honom pé orden, eftersom han redan har
anvénder ett bildsprak som anknyter till vélkanda filosofiska tankar.
Theodoretos menar att han bara kan teckna skuggorna av dessa
helgons strider (skiografein).> Bara den som inte stirrar sig blind pa
dessa skuggstreck kan se den riktiga bilden trdada fram for 6gonen: av
helgonens dygd. Vid sidan av den synliga verkligheten finns det en
osynlig, som inte kan avbildas, men anas, och efterstravas. Forutom
bibliska referenser gor alltsé Theodoretos i sin text bruk av filosofiska
och andra litterdara motiv, och den sikra hand med vilken han tecknar
forordet gor att man kan misstdnka att han farglagger dven asketernas
overdrifter med vissa syften for 6gonen. Och att han inte 4r omedveten
om den kritik som redan i hans samtid riktades mot munkarnas
"barbari’.6

De fragor som stélldes inledningsvis dr namligen inte nya for var
tid. De ingick i ett knippe med forestillningar, som dven praglade den
samhalleliga diskursen i senantiken. Den som stdllde sig utanfor
samhallet och ville vara for sig sjalv (gr. idios), var annorlunda.
Eftersom manniskan, i Aristoteles definition, var beroende av
mansklig gemenskap for sin existens, kunde den som befann sig langt
bortanfor stadens yttre grianser bara vara en best — eller en gud.” Liknar
bilden av asketen (som dnglalik och/eller plagad av demoner) nagon
av dessa ytterligheter kan den alltsa spegla sddana tankegangar, och
ndr vi laser Theodoretos helgonlegender, menar jag, ar denna bak-
grund avgorande. I motsats till forskare som pastar att Theodoretos
framstéller ett samhallsfranvéant ideal,® tror jag istallet att vi, for att
forsta dessa texter battre, bor lisa dem mot bakgrund av just ideal for
samhallet. Dessa texter uppvisar inte bara en medvetenhet om
fragorna, skulle jag vilja sdga, utan soker d@ven pa olika sétt att svara pa

5 Theodoretos, Phil.Hist. Pr. 3.

6 Se ex. Eunapios fran Sardes, Vitae Sophistarum 6; Libanios, Pro Templis 8.9.

7 Aristoteles, Politica 1253a.

8 Se fr.a. Niketas Siniossoglou, Plato and Theodoret: The Christian Appropriation of Platonic
Philosophy and the Hellenic Intellectual Resistance (Cambridge Classical Studies),
Cambridge: Cambridge University Press 2008, 127-146, 141.

71



ARTIKLAR

vad som dr nyttan med véarldsfranvand askes. Min argumentation har
tre steg, och borjar med beskrivningen av asketernas vérlds-
franvandhet, fortsitter med exempel pa hur de viander tillbaka till
varlden, och avslutas med ett resonemang om hur kontakten med
helgonen skapar en ny sambhallelig gemenskap. Det som gor denna
argumentationslinje naturlig ar det faktum att den foljer berattelsernas
utveckling, fran forvarvandet av dygd till dygdens efterverkningar. Ett
underliggande tema, som fdljer samma ordning, ar erds och agapé, dar
kérleken till Gud (erds) efter hand maste balanseras av karleken till
nédstan (agapé), ndr manga har kommit att attraheras av asketens
helighet.

2 Isolering: Karleken till Gud

Det forsta helgonet i Theodoretos samling &r den legendariske Jakob
av Nisibis, som inte bara ar kand fran andra kallor, utan vars kista kan
aterfinnas pa grédnsen mellan dagens krigsdrabbade Syrien och
Turkiet. Det &r har, i trakterna mellan Syrien, Turkiet och Irak, som
den hotade syriska kristenhetens kdrnland finns, och det ar ocksa har
som Theodoretos finner klostervasendets ursprung. Berittelsen borjar
med att Jakob ldmnar sin polis, Nisibis, och “omfamnar det ensamma
och stilla livet”.® Han har ingen fast bostad, utan vandrar omkring i
bergstrakter utan att ha nagot mer att dta &n det som naturen erbjuder.
Hans enda klddnad ar ett getskinn. Den hdr informationen forstarker
vad askesen handlar om: att vianda sig ifran allt som kan identifieras
som socialt ménskligt, som byggnader, tillverkade klader och tillagad
mat (han anvander inte ens eld). Han intréder i ett slags urtidstillstand,
som médnniskan i tiden fore de mer utvecklade samhaéllena. En av de
samtida myter som beskrev samhallets utveckling talade just pa det
sattet: efter en syndaflod bodde de forsta ménniskorna uppe pa
bergen, som en slags vildar i grottor eller enkla hyddor. Forst efter
flera generationer vagade de gradvis atervanda ner till slattlandet vid
bergets fot, och kunde sedan bygga de forsta stdderna.'’® Men Jakob gor
den motsatta resan, nar han lamnar staden och vandrar uppfor bergen.

? Theodoretos, Phil.Hist. 1.2 tov ¢oniukov kai 1jovx1ov nondaoato lov.
10 Se Homeros, llias 20.216-218, Platon, Leges 677a-681e, Strabon, Geographica 13.1.25,
Libanius, Orationes 30.4.
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Hans kroppsliga askes ar ena sidan av hans praxis, den som
handlar om att sldppa taget om alla beroenden. Den andra sidan ar
den sjdlsliga askesen, pa sa satt att han vander hela sin
uppmaéarksamhet mot Gud. Han renar sin tanke fran allt, beréttar
Theodoretos, och later den bli en spegelbild for den heliga Anden.
Sésom i en spegel ser Jakob Gud, och forvandlas fullstandigt i motet.
Theodoretos anvander ett poetiskt, filosofiskt och teologiskt sprak for
att beskriva den metamorfos (vilket ar ordet som Theodoretos
anvénder), som helgonet genomgar, nér han blir gudomliggjord."

I den andra beridttelsen lyfter Theodoretos fram &nnu en
legendomspunnen gestalt, som vi ocksa kdnner fran andra kéllor, den
gamle Julianos, som ocksa kommer fran det gamla hjartlandet for den
syriska traditionen. Han tar sin boning i en grotta i oknen, dar det
enda han gor 4ar att recitera psalmerna. Aterigen anvander
Theodoretos starka bilder for att gestalta den férvandling som
Julianos, liksom Jakob, genomgar. Hela hans varldsbild, hans upp-
fattning av verkligheten, forvandlas i motet med Gud. For Julianos ar
grottan ett palats, ddr psalmerna &r hans lyx, hans 6verfldd, vid sidan
av den enkla foda han intar en géng i veckan, nigra korn, som han
l16ser upp i vatten. For hans forandrade sinnen blir ocksa grottan ett
brollopsgemak. Han blir s& “omtdcknad av begaret” (pothos) efter Gud,
sdgs det till sist, att han inte ser ndgonting annat &n sin alskade (ho
erdmenos).12

Det som malas upp i borjan av dessa vitor &dr en total
omvéndelseprocess, ddr en ménniska vander hela sin varelse: det
fysiska, sociala, och kognitiva, fran det manskligt tillfalliga till den
Gud som Ar. Spraket som anvinds dr praglat av Hoga visan och de
andra bibliska bockerna, men ar ocksa fargat av den klassiska
litteraturens hjdltesagor och filosofi. En grotta var en kidnd
forvandlingsplats. Det visste inte bara ldsarna av Odysséen, och de
filosofiskt bildade, som kénde till Platons grottliknelse, utan ocksa

11 Theodoretos, Phil.Hist. 1.3, med referens till 2 Kor. 3:18.
12 Theodoretos, Phil.Hist. 2.2 £d¢Eato GpIATEOL TLEOVY, ¢ HebvEW T MOOW Kal undEv
pév 6pav TV yNivwv, pévov d¢ TOV £QWHEVOV KAl VOKTWQ OVEIQOTOAELV Kai ped’

Nuéoav pavtaleobal
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manga andra som varit i kontakt med olika orakelkulter.!?

Det hdr var bara de tva forsta livsteckningarna i Theodoretos
munkhistoria. I de foljande berittelserna moter vi asketer som, likt
kyniska filosofer, verkar overtrédffa varandra i sina galna forsok att fly
det naturliga livet. Flera murar in sig i byggnader utan dorrar for att
undvika direktkontakt med andra manniskor.!* Genom en halighet i
muren kan de ta emot den lilla forplagnad som krdvs for deras
overlevnad. Nar biskopen kommer maste han grava sig in for att fa till
ett samtal med eremiten.

Ar det sa att Theodoretos medvetet dskadliggor det udda i dessa
historier? En asket bor i en lada, som inte ens tacker hans kropp.!>
Samtidigt som han &r innesluten ar han helt utsatt for vadrets nycker.
En annan hanger i luften i nagot som liknar ett medeltida tortyrhjul.'s
En tredje blev asket som trearing och sdgs inte ens kunna skilja pa en
gris och en tupp, eftersom han inom den inhagnad han hade vuxit upp
aldrig hade sett nagra.!” Ju fler exemplen blir, desto lattare ar det att
fastna i detaljerna, som trots allt skapar en viss variation i de méanga
biografierna. For att skilja Jakob av Nisibis fran Julianos och Symeon
styliten ar det enklast att peka pa deras nér, var, och framfor allt, hur,
vilket skapar en forstirkt effekt av den kroppens utsatthet, som
genljuder i beradttelserna. Dessa munkars filosofi dr en lidandeshistoria,
som de bara kan uthdrda pa grund av ett gemensamt begér (erds) efter
Gud.18

Skapar Theodoretos ideal som ska efterfdljas? Ja — och nej. Bada
dessa svar maste utvecklas. Det &r inte sa, tror jag, att Theodoretos
forsoker rekrytera eremiter eller styliter genom dessa historier. Snarare
sa varnar han, med hjilp av extrema exempel, for sadana ovningar.
Genom sin uthallighet i omanskliga forhallanden transcenderar
asketerna gransen inte bara for det mojliga, utan ocksa for det efter-
stravansvarda. I slutdandan liknar dessa dverméanniskor snarare forn-

13 Se Homeros, Odyssea 13.102-112, och en tolkning av detta grottmotiv i Porfyrios, De
antro nympharum.

14 Ge t.ex. Theodoretos, Phil.Hist. 3.2,4.3,7.1,8.1,9.3,19.1, 21.1 och 26.7.

15 Theodoretos, Phil. Hist. 27.2.

16 Theodoretos, Phil.Hist. 28.3—4.

17 Theodoretos, Phil.Hist. 26.4.

18 Theodoretos, Phil.Hist. Ep. 2—4.
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tidens heroer dn vanliga ménniskor. De blir objekt f6r undran och
beundran, snarare dn subjekt att identifiera med. Samtidigt har
Theodoretos redan inledningsvis manat ldsaren till att inte fastna i
detaljerna, som kanske véckte intresset forst,’® utan att se till hela
bilden. Da framtrdder de dygder som helgonen har tillignat sig:
odmjukheten, frimodigheten, uthalligheten, kérleken. Det ar dessa
eviga viarden som ska identifieras vid ldsningen av helgonvitan, och
sedan identifieras med i vardagen. Dygden &r inte, argumenterar
Theodoretos vid ett tillfélle, bunden till en viss plats, som 6knen.2 Nej,
liksom den gudomliga verkligheten dr dygden gréinslos, eftersom den
kommer fran Gud. Ett av helgonen kan darfor sigas ha bevarat sin
renhet redan innan han lamnade varlden — och det trots att han deltog
vid ménga (helgon)fester! Han levde ”(ndstan) som de instingda”
aven ndr han befann sig mitt i férsamlingen av ménniskor.2! Grottan
och cellen blir pa sa sitt generaliserade, och jamfors med den inre
frihet som vilken manniska som helst kan efterstrava. Det gar att leva
ett dygdigt liv mitt i varlden. Samtidigt dr dygden inte beroende av
samhallshierarkierna. Liksom den inte ar forbehallen asketerna ar den
inte heller klass- eller konsbunden, utan allménmaénsklig, och
Theodoretos inkluderar berattelser om bade rikemanssoner, lantisar,
utlanningar och kvinnor for att illustrera sin poang.22 For den skull ar
dygden inte forbehallslos. Den vilar i ménniskans fria vilja, och
forutsatter en reell intention.23

Aterkomst: Kirleken till nastan

Hittills ar kopplingen till fragorna om askesens nytta for samhallet
snarare implicit dn explicit. Det blir ldttare att forsta Theodoretos
klassicerande grekiska och ménga allusioner och om vi tanker oss att
de priméra mottagarna av texterna var en bildad stadselit, som kanske

19 Se fr.a. forsvaret for Symeon styliten, som lockar ménniskor, som sedan kan f& en mer
djupgaende undervisning, i Theodoretos, Phil.Hist. 26.12.

20 Theodoretos, Phil.Hist. 4.1.

21 Theodoretos, Phil.Hist. 20.2 toic kaBepypévols naganAnoiong Blotevwv.

22 For kvinnorna, se Theodoretos, Phil.Hist. 29-30. Se ocks& min tolkning i Westergren,
Sketching the Invisible, kap. 2.4 (fr.a. stycket “Female Models”).

23 Se relationen mellan hé gnome, intentionen eller viljan, och ndden i Theodoretos,
Phil. Hist. Pr. 5, 10.
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huvudsakligen var kristen, men inte odelat sa.2* Det var beréttelser for
maéanniskor i samhallet, som syftade att framhalla kardinaldygderna,
samtidigt som intresset holls vid liv genom visuella bilder av
asketernas originalitet. Men just som ”“samhalleliga” texter finns det en
sida till i berdttelsernas logik, som maste framh&vas, och som
inbegriper en mer uttrycklig redogorelse for det inflytande som
helgonet, trots sin initiala avskildhet, kan utdva i staden.

Det &r inte helt latt att karakterisera vilken typ av text som
Theodoretos skriver, s.a.s. vilken genre den tillhor, men det dr dnda
viktigt att reflektera kort over formen, for att tydligare kunna ta
stillning till innehallet. Ibland karakteriseras Theodoretos munk-
historia lite slarvigt bara som en hagiografi, en helgonberattelse. Men
hagiografi ar inte en sdrskilt traffsdker bestimning av genre, eftersom
det finns manga fler slags texter som hyllar helgon &an just livs-
beradttelsen.?> Dessutom &r risken att man forestiller sig en typiskt
kristen genre, som bara dr paverkad av Athanasios Vita Antonii, utan
att sta i ett ndra samspel med manga fler texter (dven icke-kristna) och
med den samtida kulturen. Det ar i sa fall battre att diskutera de
manga bendmningar som Theodoretos sjélv ger sitt verk nar han sager
att det ar en historia och en bios, som bestdr av enkla berattelser
(diégeseis) och inte av lovtal.?6 Snarare &n att stirra sig blind pa vad
dessa beteckningar betyder var och en for sig, eller tillsammans, ar det
viktigt att se hur Theodoretos vet att visa att han kédnner till de
retoriska distinktionerna. I sjdlva verket fanns det inga skarpa linjer
mellan historia och biografi, exempelvis, utan de tva stilarna hade
genomgatt en liknande utveckling under de forsta arhundradena efter
Kristus, som innebar en starkare betoning pa den enskilda ménniskans

24 1 en undersdkning om kristianiseringsprocessen, bl.a. pa den syriska landsbygden,
talar Frank R. Trombley om att det i det offentliga religidsa livet fanns “a deep sense of
insecurity” @nda in i medeltiden. Frank R. Trombley, Hellenic Religion and Christianization
c. 370-529, 2 vols., 2d ed., Boston: Brill 2001, 1.182.

25 Se diskussionen i Claudia Rapp, “The Origins of Hagiography and the Literature of
Early Monasticism: Purpose and Genre between Tradition and Innovation” i:
Christopher Kelly, Richard Flower & Michael Stuart Williams (red.), Unclassical
Traditions, vol. 1 (Cambridge Classical Journal Proceedings of the Cambridge
Philological Society. Suppl. vol. 34), Cambridge: Cambridge Philological Society 2010,
119-130.

26 Theodoretos, Phil.Hist. Pr. 9-10.
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dygd som avgorande faktor for historiens utveckling. Kejsar-
biografierna blev en grupp normerande texter, som praglade
historieskrivningen.?” Dygden (éthos) och handlingarna (praxeis) horde
i detta tankesatt nara samman, och kunde ocksd anvandas for att
strukturera en text. Hos Theodoretos dar denna uppdelning forstarkt,
bade genom att han praglar begreppen historia och bios filosofiskt,?® och
genom att han tecknar en slags teologisk kausalitet mellan dygden och
naden.? Forvarvandet av dygd leder till att Gud kan verka genom den
dygdiga manniskan. Darfor ar det viktigt att inte stanna vid det forsta
intryck som askesen skapar, utan att ocksa se fortsdttningen pa
beréttelsen.

Redan i portrittet av det forsta helgonet, Jakob av Nisibis,
tydliggors ett monster som handlar om gudserfarenheten och dess
efterverkningar. Jakob, som presenterades tidigare, dr i Oppnings-
scenen inte mer an en vilde som vandrar omkring i bergen. Men detta
urtillstand ger utrymme for ett nadens tillstand. I motet med Gud
genomgar han en forvandling, som gor att han kan utfora under. I
sjdlva verket ar denna inledande beskrivning utgangspunkten for
resten av livsberdttelsen, som handlar om hans ingripanden i olika
varldsliga sammanhang. Ju langre hans liv fortgar, desto storre blir
hans inflytande i varlden. I den avslutande scenen motar han
egenhdndigt den persiska armén fran att erdvra den stad han
inledningsvis ldmnade: Nisibis. De tva delarna, den andliga
forberedelsen och Guds verk genom helgonet kopplas till varandra, sa
att det blir tydligt att helgonet bara kan handla som han gér genom
Guds nad.3

I en annan beréttelse betonas paradoxen i samspelet mellan dygd
och nad: att en vilde kunde gora samhillet battre. Precis som Jakob
vandrar en annan asket omkring uppe i bergen, utan nagonstans att

27 Se t.ex. Philip Stadter, “Biography and History”, i: John Marincola (red.), A Companion
to Greek and Roman Historiography, vol. 2 (Blackwell Companions to the Ancient World),
Malden, Mass.: Blackwell 2007, 528-540, 534.

28 Theodoretos, Phil.Hist. Pr. 3.

29 Se Theodoretos, Phil.Hist. 1.8 och 21.14, men ocksd den tidigare fotnoten om
”intentionen”.

30 Theodoretos, Phil.Hist. 1.3-14, se sarskilt 3 och 11-12.
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bo.*! Han har ingen sambhillelig identitet alls, men nér staden drabbas
av uppror och hotas av kejsarens straff kommer han ner fran bergen.
Pa den mest offentliga platsen av alla, agoran, kommer den sakrast
undangdmda hemligheten fram i ljuset, och moter kejsarens generaler
pa deras hoga hiastar. Orddd och viltalig uppmanar helgonet (med
parrhésia) &mbetsmannen pa syriska att séga till kejsaren att han bara ar
en manniska, och darfor maste forlata invanarna i staden.?2 Som en
representant for en hogre, gudomlig och mer barmhairtig ordning
skapar helgonet fred och harmoni pa en plats dar kejsaren har visat sig
otillracklig.

Vid nagra tillfdllen gestaltas inte bara denna véxelverkan mellan
det passiva och det aktiva livet, utan det fors en diskussion 6ver vilka
premisser som géller for aktionerna. I slutet av sitt liv soks den gamle
bedjaren Julianos, han som levde i grottan, upp av nagra praster som
ber honom att komma till staden, som hemsdks av den arianska
heresin.?® Helgonet ar motvilligt: han vill tjdna Gud och inget annat.
Men en av prdsterna svarar genom att aterge Jesu uppmaning till
Petrus om att fora hans lamm pa bete om Petrus verkligen é&lskar
honom.3 Prasten 6verfor sedan bilden till att handla om Kristus och
Julianos — och den hotade férsamlingen i Antiokia. Overtygad av det
bibliska karleksargumentet ger helgonet med sig, och lamnar sin cell
for att folja med prasterna till staden. Insatsen betyder dock inte att
han ger upp sitt asketiska liv, eftersom han bara lamnar det for en tid
(kairos), och sedan atervander.

Ett liknande argument fors fram i en annan vita. En asket, som har
tillbringat storre delen av sitt liv inspérrad i en cell, sdks upp av en
kollega, som ber honom att ta 6ver det kloster som han har startat. Den
forsta asketen, som enligt beréttelsen varken hade sett dagsljus eller
talat med nagon pa aratal, ar minst sagt skeptisk, men kan inte annat
an lyssna pé det argument som fors fram:

OviovV €meldr) TovToL €046, 6 "Apptavog édr, £yw oot TEOTOV
Emweilw O o0 kal TOV fowta mAéov Efavelc kal TOV

31 Theodoretos, Phil. Hist. 13.1-3.
32 Theodoretos, Phil.Hist. 13.7.

33 Theodoretos, Phil.Hist. 2.16-17.
3 Joh. 21:15-17.
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gowpevov Bepamevoelc. TO pév Yoo macav elg €avtdov Tva
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£auTov dlayogevet. To d¢ moAAOUG €ic Kowwviav Tov TAOVTOV
Aafelv ToL TG ayATnG €0Tl katopbuatog idov. Tavtny d¢ 6
Beoméaiog ITadAog “vopov mAjowua’ mEoonydgevoe.

Sa eftersom du alskar (eran) [Gud] ... skall jag visa dig ett satt pa
vilket du kan underblasa begédret (erds) haftigt och tjana den
Alskade (ho erdmenos). Fér om nagon koncentrerar all sin omsorg
pa sig sjdlv, sa kan han inte, tror jag, fly fran anklagelsen om
egenkaérlek (philautia), eftersom den gudomliga lagen foreskriver
att du skall dlska (agapan) din nésta som dig sjdlv. Det ar
karlekens (agapé) goda ordning att lata manga fa del av det egna
overflodet. Den gudabenadade Paulus kallar den “lagens
fullhet” (Rom 13:10).

Talet ar anmarkningsvart i sitt sétt att forhalla sig till erds och agapé.
Aven om begreppen skiljs 4t pa ett sitt som, i Anders Nygrens anda,
skulle kunna foranleda en motsdttning mellan sjéalvupptagen och
sjdlvutgivande karlek, sa dr podngen inte kontrasten, men kom-
plementariteten. Erds dr, som redan namnt, den obédndiga drift efter
Gud som ar gemensam for alla helgon, och som gor det méjligt for
asketerna att sta ut i alla sina provningar. Det ar alltsa inte sa att detta
gransoverskridande begédr dr negativt laddat, men det dr pa nagot satt
okontrollerat, och darfor forenat med risker. I flera berattelser skildras
hur asketerna behover hjdlp utifran for att deras drift inte skall doda
dem, nér de fortsitter den asketiska Ovningen forbi utmattningens
grans.®

En annan risk dr den som nadmndes ovan: philautia, den
sjalvupptagna karleken. Det &ar hédr agapé kommer in, en bibliskt
angiven riktningsvisare som hjilper begéaret att kanaliseras sa att det
kommer andra till del. Flodet forsvagas inte av nastankdrleken, nej,
den fOrstdarks snarare av denna inriktning. Overtalningskampanjen ar

35 Se bl.a. Theodoretos, Phil.Hist. 21.5-8 och 26.7, dédr en vandrande biskop varnar
Symeon styliten genom att sdga att han “inte far tro att sjadlvmord [en valdsam dod] ar en
dygd” (ur) vouilewv doetrv eivat tov Blaov Odvatov).
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vandpunkten i beréttelsen. Eremiten inser till slut att hans erds behdver
fa kraft av agapé, och han axlar ansvaret for ett kloster, som kommer att
fa en lang och drorik tradition. Den dygd som han har uppvisat ar
eupeitheia, vilket helt enkelt betyder att lata sig overtalas av det som &r
gott.

Det finns flera beréttelser, som innehaller en liknande vandpunkt,
dér eremiten, som en konsekvens av sin rening, far ett nytt ansvar i
relation till andra. De exempel som vi har sett hittills d4r av olika
karaktar. Ibland &r insatsen tempordr, som nar Julianos tillfalligt
bestkte staden, och ibland &r den varaktig, som nir nagon gar in i en
ny ansvarsroll, som klosterledare eller biskop. I sjilva verket hade
Jakob blivit vald till biskop av Nisibis nar han utférde sina storsta
under. Ingen person kan utdva ett sadant inflytande som den asketiske
biskopen, som fortsédtter att leva som han ldr, dven som biskop.
Budskapet dr tydligt: den inre harmoni som helgonet har tilldgnat sig i
sin ensamhet kommer plotsligt att pragla staden, ja, ibland hela
varlden. Helgonet, som har lart sig att bli opaverkad av allt varldsligt,
paverkar nu alla.

Gemenskap: de heligas samfund

I tva steg har vi nu foljt helgonen ut i det okénda, och tillbaka till det
vilkanda. Pa sa sdtt beskrivs deras nytta for varlden i konkreta
héndelser, dar deras inre samling aterverkar utanfér dem sjilva. Men
det finns ett drag till i texterna, som behdver ndmnas. Det &r inte bara,
och kanske inte ens framst, genom att helgonet atervander till véarlden
som dess nytta beskrivs, utan genom att manniskorna i varlden vander
sig mot helgonet, och pa sa sétt far ett ny inriktning for sina liv. Om vi
byter fokus frdn huvudpersonerna i vitorna till de méanniskor som
helgonen moter, sa kan vi se en annan dimension av deras inflytande,
som inte dr mindre viktig, och som handlar gemenskap: kloster-
gemenskap, samhallsgemenskap och kyrkogemenskap.

Bakgrunden till detta gemenskapsperspektiv kan vi finna bade i
panegyriken och filosofvitan. Som en del av lovtalets uppbyggnad
finns det ofta en utveckling fran det lilla till det stora, ddr en
maénniskas inflytande véxer proportionerligt genom livet till en punkt
dér det i praktiken berdr alla. Ett stickord, som Theodoretos anvédnder
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for att anknyta till denna tradition &r kleos, berdmmelsen, som sprider
sig.?® Men nar han gor sa markerar han, med bibelordet, att helgonet
nar denna status eftersom det infe stravar efter ndgon annan heder och
dra an den som kommer fran Gud.% Liksom i berattelsen om filosofen
ar det den inre hallningen, som mojliggor framgangen.

I Antonios liv finns ett avgorande dgonblick, som fangar en sadan
process, med en perspektivvaxling fran samhallet till gemenskapen
runt cellen. Efter att ha gomt sig fran vérlden under tjugo ars tid trader
Antonios fram oforstord, och moter manniskor som redan har samlats
kring hans cell, eftersom de har anat att nagot hdnder dar. Hans
helighet blir ett nytt fokus for uppmaérksamhet, och efter en tid sa
befolkas Oknen och blir ett nytt slags sambhalle.®® Denna re-
orienteringsprocess hander om och om igen i Theodoretos berittelser.

Berédttelsen om den gamle Julianos i grottan, som vi redan har
namnt vid flera tillfallen, handlar ocksd om bildandet av kloster-
gemenskap, och Julianos rdknas i andra kéllor som det syriska
klostervasendets fader.® Theodoretos beskrivning av Julianos liv ar
paradoxal. Fast Julianos grips av kérlekslagan till den grad att han blir
“omtdcknad av sitt begdr”, sa blir han inte sjalvupptagen, utan lar sig
istallet att det finns manga fler som kan bli “med-alskare (synerastai) av
Gud” .40 Spraket som anvénds for att beskriva denna process, som skall
inbegripa nya gudsalskare, dr fortfarande préglat av begéret efter Gud
(er6s). Genom att rikta hela sin karlek mot Gud blir helgonet, i sin tur,
attraktivt, och lockar méanniskor, som har blivit sarade av karlekens
pilar, till sin undanskymda plats. Redan i ndsta scen borjar de att
stromma till grottan i allt storre antal, och den forsta syriska
klostergemenskapen bildas.

I aterkommande fall berdttas samma historia om hur det ensamma
helgonet lockar efterféljare, som vill dela liv i gemenskap med Gud
och varandra.#' I och med att klostertraditionen utvecklas kommer den

36 For en utforlig diskussion av detta motiv, se Gaspar, Praise of Unlikely Men, kap. 4.1.3.
37 Theodoretos, Phil.Hist. 15.6, med referens till Matt. 6:33.

38 Athanasios av Alexandria, Vita Antonii 14.

39 Sydney H. Griffith, “Julian Saba, ‘Father of the Monks’ of Syria”, Journal of Early
Christian Studies 2:2 (1994), 185-216, 187.

40 Theodoretos, Phil.Hist. 2.2.

41 Se ex. Theodoretos, Phil. Hist. 3.4, 4.8, 5.3.

81



ARTIKLAR

allt mer att likna ett idealt samhalle i miniatyr, ddr man lever i en
fullandad koinonia.42

Men klostret dr inte den enda gemenskapen som beskrivs i
munkhistorierna. Det finns ocksa en mangsidig samhiillsgemenskap, som
praglas i m&tet med helgonet. Denna sida av beréttelserna var den som
en gang i tiden fick Peter Brown att, med hjilp av Theodoretos, tala om
helgonet som en medlare mellan rika och fattiga, och mellan
maéanniskor och Gud.# Problemet med Browns tes var inte idéerna i sig,
utan att han alltfér snabbt applicerade texternas ideal pa den sociala
verkligheten.

I ett av de mest uppenbara exemplen fran Theodoretos munk-
historia (som Brown ocksa anvédnde, men utan héansyn till den litterdra
framstillningen), véxer helgonets inflytande proportionerligt i tre
samhalleliga kontexter: forst i en enkel by, sedan i en stad och till sist
infor kejsaren och hela varlden. Vad som ér speciellt med detta annars
okdnda helgon ar att Abraham, som han heter, kommer att bli biskop i
samma stad som hans bibliske namne hade bott i, ndmligen Carrhae,
eller Harran! Bade i byn och staden agerar Abraham pa ett sétt som far
den sambhilleliga gemenskapen ifraga att utvecklas till det béttre.

For att ge ett exempel sa gestaltas kontakten mellan helgonet och
byn som en dventyrshistoria, dar Abraham, med nagra fa fortrogna, pa
gudomligt bevag (charis) beslutar sig for att riskera (kinduneuei) liv och
lem genom att bege sig ivag till en by som de har hort fortfarande ar
"behdrskad av ogudaktighetens morker”.# Under foresvavningen att
de &dr kopmédn gommer de sig i ett hus och borjar att fira den
gudomliga liturgin — sa tyst de kan. Men snart slipper hemligheten ut
och byborna blir sa provocerade att de forsoker ta dod péa bedjarna.
Massakern hindras dock av nagra dldste — ett tecken pa att byn trots
allt inte dr helt barbarisk, utan har en slags rudimentédr samhallelig
ordning — som sedan ber gasterna att lamna dem. Just da dyker
skattmasarna dock upp och handlingens férlopp byter riktning. Deras

42 Se ex. Theodoretos, Phil.Hist. 5.4 och 10.3.

43 Se Peter Brown, “The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity”, Journal of
Roman Studies 61 (1971): 80-101, och hans egen utvérdering 25 ar senare i Peter Brown,
“The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity, 1971-1997”, Journal of Early
Chistian Studies 6:3 (1998), 353-376.

44 Theodoretos, Phil.Hist. 17.2 katéxeoOaw 1@ ¢ doefeiag Lodw.
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krav &r orimliga. Men helgonet beslutar att gripa in, och likt Kristus,
hjalpa dem som forf6ljde honom. Nar byborna inser att de har blivit
raddade forandras deras instillning fullstaindigt och de ber Abraham
att stanna och bli deras ”patron” (prostatés).+>

Har &r det vart att stanna till av tva skal. Det ena ar sprakbruket
som anvéands, eftersom det knyter an till en ny slags drivkraft, som
skapar en gemenskap kring helgonet. Den iver (spoudé), som Abraham
har visat byborna, paverkar dem sa att de ber dn mer entrdget
(spoudaiouteré) om hans beskydd.* Det ar inte bara klosterfolk som
attraheras av helgonets liv, utan vanliga bybor kan gripas av ett
liknande begir, aven om det i deras fall ar mer instdllt pa fysiska
beléningar an tillvixten i dygd. Det andra som é&r viktigt att ldgga
marke till, vilket Brown inte gjorde, ar det faktum att vitan framstéller
en blivande biskops naturliga ledarférméga. Inte alla asketer agerar
med sadan list och varldsvana som denne, som kan forhandla med
maktens mén, och som accepterar sitt formyndarskap for byn bara pa
villkor att han ocksa far bygga en kyrka dér. Byn soker en ledare, som
kan hjalpa dem till ett battre liv, och far en kristen prést, pa kopet.

Bada dessa anmaéarkningar, om den gemensamma driften och om
présterskapet, dr varda att utveckla lite till. For att borja med den
senare, sa spelar prasterskapet, och framfor allt “6versteprésten”, d.v.s.
biskopen, generellt sett en stor roll i berédttelserna. Inte minst framstar
en viss biskop, Theodoretos sjilv, som en sarskilt priviligierad
person.*’” Genom prasternas Oversyn kan en Overdriven asket, som
Symeon styliten, raddas till livet ndr den asketiska 6vningen har gatt
over styr.* Men de har ocksé en dverblick som gor att de kan upptéacka
helgon, som ingen annan ser. Ett av Thedoretos minst idgonfallande

45 Theodoretos, Phil.Hist. 17.3.

46 Theodoretos, Phil.Hist. 17.4.

47 For detta drag, se Blake Leyerle, “Pilgrim Eulogiae and Domestic Rituals”, Archiv fiir
Religionsgeschichte 10 (2008), 223-237, Theresa Urbainczyk, Theodoret of Cyrrhus: The
Bishop and the Holy Man, Ann Arbor, Mich.: University of Michigan Press 2002, 152, och
Ville Vuolanto, “A Self-made Living Saint? Authority and the Two Families of
Theodoret of Cyrrhus”, i: John S. Ott & Trpimir Vedris (red.), Saintly Bishops and Bishops’
Saints (Bibliotheca Hagiotheca, Series Colloquia, 2), Zagreb: Hagiotheca, Humaniora
2012, 49-65.

48 Theodoretos, Phil.Hist. 21.5-8 och 26.7.
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helgon sitter instangd i sitt hus i en namnlds by och ber, utan att ndgon
verkar ge honom sarskild uppmarksamhet.* Men sa kommer biskopen
till byn, och visar den lokale asketen sin aktning genom att prastviga
honom (efter att ha gravt sig in till den instdngde). Nu férdndras
plotsligt @ven de andras installning till honom. Genom hela berittelsen
gor detta helgon — ingenting alls. Den korta handlingen bygger istéllet
pa vad andra gor med honom, ndr de har insett hans helighet. I
grannbyn blir man avundsjuk och hamtar under natten 6ver helgonet
till sig egen by. Helgonet protesterar inte. En tid senare fraktas han
tillbaka av den forsta byn, som saknar sin helige man, som inte heller
nu reagerar pa det som hidnder med honom. Han ”lever inte” i
varlden, papekar Theodoretos med apostelns ord, utan ”Kristus lever i
honom”,*® men sa snart vérlden har sett asketens helighet, genom
biskopens forsyn, sa blir han begérlig. Darfér behover man inte ens
vanda sig till de framgangsrika asketerna, som Abraham, for att se hur
olika lokalsamhallen blir paverkade av sina helgon. Aven de som inte
handlar alls bdar en slags kraft med sig, som paverkar, och som
préasterskapet har en sérskild formaga att identifiera.

Detta leder over till den andra punkten, som galler begéret efter
helighet. Bade potentiella asketer och ”vanliga” maéanniskor blir
paverkade av helgonen, fast pa lite olika satt. Det finns en slags
skiktning av intressen, som speglar samhaéllshierarkierna. Vissa verkar
inte forsta béttre dn att bara soka de fysiska uttrycken for asketernas
helighet, som deras kroppar. En svart sjuk asket antas vara déd, och
det enkla folket kastar sig 6ver honom och sliter hans hér, innan
biskopen till slut upptécker att han faktiskt inte dr dod.”® Den har
uppstandelsen kring helgonets kropp, tillhorigheter och reliker visas
framfor allt upp av manniskorna pa landet och folk fran andra lander,
samt av kvinnor.®2 Vid ett tillfalle beskriver Theodoretos en regelrétt
konflikt mellan byar som kdmpar om relikerna efter ett helgon, och
berdttaren konstaterar att ”vi” kan ta emot helgonets valsignelse dven

49 Theodoretos, Phil. Hist. 19.

50 Gal. 2:20-21.

51 Theodoretos, Phil.Hist. 21.9-10.

52 For de kvinnliga asketerna, se Theodoretos, Phil.Hist. 29-30 och min diskussion i
Westergren, Sketching the Invisible, kap. 2.4.
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utan att vara dér, eftersom “minnet” (hé mnémé) ar tillrackligt.’® Denna
inklusiva kommentar (”vi”) kan verka nog sa exklusiv om man
betdnker att den kan signalera en mer utvecklad, andlig medvetenhet
om sakernas tillstand, som bara vissa har. I motsats till den stora
mangden ménniskor finns det ett fatal, som vet att Gud inte kan fangas
i det materiella, och som inser att det finns hogre véarden &n fysiska
helanden, ndamligen en andlig omvandlingsprocess till storre guds-
likhet. Men samtidigt som denna skiktning av méanniskor ar tydlig i
texterna, sa ar det inte en kontrast mellan rétt och fel som presenteras,
utan ett forsok att sdga 'don efter person’, eller att Gud moter varje
maénniska pa den niva hon befinner sig. Darfér kan Theodoretos ocksa
vianda sig mot dem som ser ned pa den folkliga religiositeten, och
markera att man skall besoka helgonets grav med ”“tro” (pistis).>*
Denna religion angér alla, hog som lag, suggererar texterna. Helgonet
angar hela samhallet.

Bada de drag som vi precis har sett pa, préasternas framhavda roll
och platsen som finns for “alla”, pekar vidare mot det sista
sammanhang som jag vill lyfta fram, namligen kyrkogemenskapen. Det
kan vid forsta dgonkastet tyckas Overraskande att just eremiternas
markliga livsdden skulle ha med den kristna forsamlingen att gora,
men jag menar att kyrkan ar ett viktigt motiv i dessa texter, som
tydliggor den storre mening som Theodoretos vill ge asketerna i sam-
hillet. Detta motiv formulerar Theodoretos, som vi ska se, med hjalp
av den tidigare teologiska traditionen, och inte minst Origenes och
Klemens, men han gor det pa ett sdtt sa att tolkningen av kyrkan
forskjuts for att passa hans egen tid.

Ett par ar efter att munkhistorian kom ut skrev Theodoretos en
epilog till sitt verk, som tecknar en bild av kyrkan som ett samfund av
helgon. Det &r ocksé i epilogen som Theodoretos argumenterade att
det var begaret, erds, som mojliggjorde asketernas uthallighet i det
omdjliga. Men detta argument dr bara inledningen pa en lang
utlaggning av alla gudsélskare som funnits sedan begynnelsen.
Genomgangen borjar med Abel och fortsdtter over de gammal-
testamentliga profeterna och nytestamentliga apostlarna till kyrkans

53 Theodoretos, Phil. Hist. 16.4.
54 Theodoretos, Phil. Hist. 24.2.
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martyrer, och, avslutningsvis, “dygdens nya atleter”, d.v.s. asketerna.’
Det som forenar alla dessa gestalter dr begéaret (erds) efter det Skona.
Denna gemenskap skulle kunna kallas en ekklesiz ab Abel,” men
stannar inte med de doda, utan innesluter ocksd de samtida mot-
tagarna av texten. Den langa listan av helgon fortsatter namligen med
en inbjudan: “Lat oss ocksa fyllas av lingtan och bli fortrollade av
Brudgummens skonhet”.58 Hoga Visans sprak genljuder i dessa be-
skrivningar, och en gang kallas asketerna t.o.m. fér ”Brudens
lemmar”.?® I bakgrunden gér det att kdnna igen det resonemang som
Theodoretos, paverkad av Origenes, for i sin utliggning av Hoga
Visan.®® Den kristna kyrkan &ar den Brud, som forenas med sin
Brudgum, Kristus. Betoningen i karakteriseringen ligger pa det
mystika motet med Gud. En skara av heliga, upplysta ménniskor
framstar som de som forkroppsligar denna gemenskap — med Gud. De
heligas samfund &r samfundet av helgon.

Den teologiska tolkningsnyckel som lamnas ut i epilogen 6ppnar
upp ett nytt perspektiv pa det 6gonblick som upprepas i manga
enskilda berittelser: helgonets initiala mote med Gud efter att ha vant
varlden ryggen. I ljuset av epilogen ar gudserfarenheten signifikativt
for en kyrka, vars identitet inte finns hos henne sjéalv utan hos Gud. I
nagra scener tecknas ocksé en mansklig gemenskap, som kan vara en
grupp pilgrimer, eller en forsamling av fromma i staden, som inte ar
bundna av kultplatser eller tempel, utan kan méta Gud var som helst,
eftersom Gud inte &r platsbunden, utan oédndlig.t' Redan Klemens av

55 Theodoretos, Phil. Hist. Ep. 19 oi véot tijc doetrs dbAnTal.

56 For en sddan beskrivning, se Theodoretos, Phil.Hist. Ep. 19.

57 For detta begrepp, se Yves Congar, “Ecclesia ab Abel”, i: Marcel Reding (red.),
Abhandlungen iiber Theologie und Kirche: Festschrift fiir Karl Adam, Diisseldorf: Patmos
1952, 79-108.

58 Theodoretos, Phil. Hist. Ep. 21 Tovto kai fueic to ¢pidtgov de&dpeba, kal 1 kdAAet
oL vuudiov katabeAyduevol

5 Theodoretos, Phil. Hist. Ep. 20 péAn tig voudng.

60 Se Giinther Koch, Strukturen und Geschichte des Heils in der Theologie des Theodoret von
Kyros: Eine dogmen- und theologiegeschichtliche Untersuchung (Frankfurt am Main: Josef
Knecht 1974), 187-229, 257-61, som dock inte hdnvisar till Phil. Hist.

61 For markeringen att pilgrimerna inte tror att Gud ar bunden till en plats, se
Theodoretos, Phil. Hist. 6.8 och 9.2. Fér en gudstjanstgemenskap utan kyrka, se 2.15 och
8.5-6.
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Alexandria sade att det var ”skaran av utvalda” som var “kyrkan” (hé
ekklésia), och inte nagon byggnad.s?2 Den gemensamma namnaren for
detta synsatt skulle kunna ségas vara interiorisering, en viandning inat,
mot sjdlens m&te med Gud. Men ar detta det enda synsittet som finns
representerat i munkhistorierna? Galler kyrkans gemenskap bara den
exklusiva skara som vaéljer att ga i kloster, eller som i alla fall ar
tillrdckligt fromma? I sa fall skulle detta ideal kunna kallas virlds-
franvant och asketiskt,* men som jag genomgaende har argumenterat,
menar jag att det i Theodoretos berittelser ocksa finns en tydligt
Oppning mot samhallet. Utan att en havdvunnen kristen (apologetisk)
diskurs, som betonar inre varden, ges upp i dessa texter, balanseras
den av en vandning utat, med andra ord, av exteriorisering. De heligas
samfund &r inte bara samfundet av helgon, utan ocksa samfundet som
samlas kring helgonen (och deras reliker) i stadens mitt.

Ett viktigt drag i texterna, som pekar mot denna utsida, ar helgon-
festerna. Vid sadana fester samlas hela staden kring det avlidna
helgonet, och samhaéllsgemenskapen blir, for ett 6gonblick, forvirrande
lik kyrkogemenskapen.®* Av de asketer som hyllas av Theodoretos
namner han flera vars reliker fortsitter att skapa uppmaérksamhet.
Denna uppmarksamhet pa helgonens reliker forstarker det intryck
som vi redan har talat om, namligen att de ofta framstélls som objekt,
snarare dn subjekt. Det galler i sdrskilt hog grad nér de dr doda, eller
tros vara doda. Men &dven levande asketer kan vara ”“doda for varlden”
och verka i den. Pa beréttarplanet ar skillnaden mellan levande och
dod inte alltid sa stor, och allmdnna kdnnetecken som ”helighet” och
”forbon” kan galla bada grupper. Pa sa sitt kan ocksa ett helgon, som i
hogsta grad ar i livet, framsta som en “relik”, med sitt passiva
handlingssitt, som dnda attraherar uppmaérksamhet fran utsidan.
Detta sdger kanske nagot om en biskops vilja att pacificera sina vilda
asketer, men pekar ocksa pa hur kulten av helgonet blir ett sétt att
utvidga den gamla forstaelsen av kyrkan, fran en exklusiv gemenskap,
till en som potentiellt kan innefatta alla. Denna forsamling ar en

62 Klemens av Alexandria, Stromateis 7.5.29.5 00 ya@ vOV OV TOTOV, GAAX TO dBgoopa
TV EKAEKTOV EKKATOIAV KAAD.

63 For en sadan beskrivning, se . H.W.G. Liebeschuetz, Decline and Fall of the Roman City,
Oxford: Oxford University Press 2001, 412.

64 Se bl.a. Theodoretos, Phil.Hist. 17.10 och 21.20.
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gemenskap som inte bestdms av sina granser — av vem som &r helig —
utan av sitt gemensamma fokus kring det heliga. Man kan komma
olika néra detta epicentrum, som helgonen dr, men alla delar samma
inriktning, oberoende av bakgrund eller livsstil. I beréttelsernas 6gon-
blicksbilder av helgonen framtrdder en gudomlig verklighet och verk-
samhet. Berdttelsen om helgonet blir kyrkostiftande i nagon mening.
Helgonet ar som ett sakrament, eller en ikon; en symbol som ldsaren
inte ska stirra sig blind pa, men som kan vicka langtan efter en Gud
som ingen kan se, men som narmar sig i det maénskliga, i den
mansklige och gudomlige Jesus Kristus.

Sammanfattning

I tre steg har vi sett pa hur helgonet utdvar inflytande i vérlden i
Theodoretos munkhistoria: genom att dra sig undan, genom att
atervanda — levande eller dod — och genom att skapa (heliga) gemen-
skaper. Beréttelsen om de syriska munkarna och klostren visade sig i
denna ldsning ocksa vara en historia om kyrkan och samhallet. Kyrkan
var ett huvudtema i helgonberittelsen. Med det vill jag inte sdga att
Theodoretos presenterar en utforlig “ecklesiologi” inom ramen for
"hagiografin”, men snarare att det finns teologiska motiv, som pa ett
avgorande satt praglar framstdllningen av helgonets liv. Det finns fler
sadana motiv, litterara och filosofiska, eftersom texten anvander
manga referenser och allusioner, och &r rik, om inte pa spanning, sa pa
spanningar. Faran med att karakterisera Theodoretos verk som en
hagiografi dr att nyanser riskerar att ga forlorade. Snarare sa lever den
i granslandet mellan manga genrer: mellan epiken och bibelordet,
mellan panegyriken och filosofvitan, mellan (kyrko)historian och
(helgon)biografin, och i motespunkten mellan dessa kan man ana hur
texten kunde vara meningsfull i en konkret kontext. I min tolkning sa
representerar denna munkhistoria inte bara ett forsvar for asketerna
utan ocksa for ett kristet samhalle, sasom tolkat av en bildad biskop
infor en kulturellt relativt enhetlig, men religiost delad malgrupp. Vad
fanns det for nytta med dessa eremiter? Ja, de kunde bli symbolfigurer
for ett framvaxande kristet samhalle, och deras liv bidra med stoff till
nya ursprungsmyter for staden och byarna runtom. Genom sadana
berattelser presenterades asketen och klostret som en sjdlvstindig,
men integrerad del av samhéllet — och kyrkan.
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