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Abstract: This article seeks to expand and deepen our understanding of the
development of Christian and religious education in Swedish primary schools
from the 1920s to the 2000s. Drawing on textbook analysis, it offers a historical
explanation for the prevailing view that contemporary religious education
operates within a secular framework. By integrating perspectives from both the
history of education and church history, | argue that religious education
continues to be shaped by an (often implicit) Christian heritage. Previous
research has emphasized that this heritage is deeply rooted in Lutheran
Protestantism and influenced by strands of liberal theology. While
acknowledging these interpretations, | aim to refine them by arguing that
religious education in Sweden has not been shaped solely by Lutheran or liberal
theological traditions. From the 1960s onward, national curricula have
contained no explicit references to Lutheranism. Rather than viewing
contemporary religious education as a form of secularized Lutheranism, |
suggest its lingering Christian influence should be understood as a legacy of a
broader, culturally embedded form of Protestantism — what might be termed as
a national Christianity of the people’s home (folkhemskristendom) Moreover, 1
contend that textbooks from the 1970s onward reveal a distinct ambiguity: while
they promote critical engagement with Christianity’s truth claims, they
simultaneously present Christian ethics as the foundation for pupils’ ethical and
moral development.
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Inledning

I den svenska skolan ska religionsundervisningen vara icke-konfessionell och
objektiv. Det innebar att alla elever, oavsett religios eller kulturell bakgrund, ska mota
och delta i en undervisning som omfattar olika religioner och livsaskadningar
(Berglund, 2023; Alberts, 2009). Karin Kittelmann Flensner konstaterar vidare att
dagens religionsundervisning ofta bedrivs inom en sekular diskurs dar religion ses som
nagot omodernt och tillhérande en férgangen tid (Kittelmann Flensner, 2015, s. 285).
Sa har det emellertid inte alltid varit. Dagens religionsundervisning &r en relativt sentida
foreteelse (Hartman, 2000; Alberts, 2009). Fragan om religionsundervisningens syfte
och innehall var under stora delar av 1900-talet féremal for intensiva debatter runt om i
landet, och det var inte forran vid 1950-talets slut som det borjade ske en 6vergang fran
undervisning i till undervisning om kristendom (Hellstrém, 2025).

| denna artikel ges, med utgangspunkt i larobocker, en historisk forklaring till
antagandet att dagens religionsundervisning bedrivs inom en sekuldr diskurs. | likhet
med Jenny Berglund, kommer jag att argumentera for att religionsundervisningen
alltjamt formas av ett kristet arv (Berglund, 2023). Jag kommer dock att hdvda att detta
kristna arv inte enbart praglas av den lutherska traditionen. | laroplanerna fran 1960-
talet och framat ges inga explicita hanvisningar till lutherdomen. Istéllet for att tala om
ett slags sekulariserad lutherdom vill jag argumentera for att de kvarlevande kristna
influenserna bor ses som ett arv fran en nationell folkhemskristendom?, som utvecklades
under 1920-talet och var positionerad mellan luthersk bek&nnelse och sekularitet. Denna
mellanposition innebar att undervisningen inte langre var strangt luthersk.
Folkhemskristendomen kan darfor betraktas som en minsta gemensam ndmnare som
skulle ena befolkningen kring en gemensam kulturell och etisk referensram.

Arvet fran folkhemskristendomen skapade en viss dubbeltydighet i senare tiders
larobocker. Fran 1970-talet och framat formedlades, & ena sidan, att kristendomens
sanningsansprak skulle problematiseras, medan den kristna etiken, & den andra,
framstalldes som grunden for elevernas etiska och moraliska fostran. Syftet med artikeln
ar darfor att vidga och fordjupa var forstdelse av kristendoms- och
religionsundervisningens utveckling inom den svenska folk- och grundskolan fran
1920-talet fram till 2000-talet.

Det 6vergripande syftet har brutits ned i tva fragestallningar:
e Hur har framstéllningen av kristendomen i religionskunskapslarobdcker
forandrats mellan 1920- och 2000-talet?
o Hur kommer den sekuléra diskursen till uttryck i senare tiders larobdcker
och hur forhaller sig denna till uppfattningen att dagens
religionsundervisning formas av ett kristet arv?

! Begreppet folkhemskristendom utvecklade jag i min avhandling om kristendomsunder-
visningens forandring under 1900-talet och ska saledes ses som en konstruktion och ett
sammanfattande begrepp av olika tankepaket som historiska aktérer hade om
kristendomsundervisningen.
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Bakgrund och tidigare forskning

Den institutionella sekulariseringen har varit uppenbar i Sverige sedan 1800-talets
mitt (Algotsson, 1975). Svenska kyrkan har sedan sekelskiftet 1900 successivt forlorat
sitt inflytande Gver skolan och andra samhalleliga institutioner. Kyrkans minskade
inflytande blev definitivt ar 2000 da den sarskildes fran svenska staten. Sedan denna
skilsmassa har antalet medlemmar i Svenska kyrkan sjunkit drastiskt. Ar 2002 var cirka
81% av befolkningen medlemmar i Svenska kyrkan. Denna siffra hade minskat till
51,4% ar 2024 (Svenska kyrkan, 2024). Aven svenska frikyrkosamfund har markt av
denna forandring: antalet forsamlingar har minskat fran 2925 (ar 2002) till 2201 (ar
2020) (Frikyrka utredningen, 2021).

Det svenska religiosa landskapet har ocksa forandrats som ett resultat av bland annat
Okad globalisering och migration. Idag betraktas det svenska samhéllet som
mangkulturellt och multireligiost, vilket innebér att alla vérldsreligioner samt alla
grenar av den kristna kyrkan finns representerade i samhallet (Kittelmann Flensner,
2015, s. 276). Sa sag det emellertid inte ut for 100 ar sedan.

Alltsedan folkskolestadgans inforande 1842 hade kristendomsadmnet betraktats
som skolans viktigaste amne. Eleverna skulle genom skolundervisningen fostras till
rattrogna lutherska samhéllsmedlemmar. Luthers lilla katekes, som &r en av Svenska
kyrkans bekannelseskrifter, var den viktigaste laroboken. Vid sekelskiftet 1900 bérjade
dock den starka fokuseringen pa evangelisk-luthersk kristendom att ifragasattas, som
ett resultat av bland annat upplysningsidéer, férandringar inom kyrkan, 6kad kristen
mangfald samt starkare krav pa demokratisering (Tegborg, 1969; Algotsson, 1975;
Hellstrém, 2025).

I samband med demokratiseringsprocessen 1919/1921 inférdes en ny
undervisningsplan for folkskolan. Denna har beskrivits som en vattendelare i
folkskolans historia (Englund, 1986). Paverkad av samtidens reformpedagogiska och
demokratiska stromningar, fastslogs att kristendomsundervishingens ensidiga
fokusering pa Svenska kyrkans evangelisk-lutherska bekannelse inte Gverensstamde
med det demokratiska samhallets krav pa tanke- och samvetsfrihet. For att hantera den
vaxande kritiken mot kristendomsundervisningen och samtidigt behalla en
undervisning i kristendom, stipulerades att Luthers lilla katekes endast skulle lasas som
ett historiskt dokument. Istallet for den dogmatiska undervisningen, som foresprakades
av Svenska kyrkan, skulle fokus flyttas till ett mer allmankristet budskap grundat pa
Bibeln och den kristna etiken. I min avhandling har jag betecknat denna férandring som
en 6vergang fran en kyrklig kristendom till en nationell folkhemskristendom, som var
positionerad mellan luthersk bekannelse och sekularitet, och dar avsikten var att forena
manniskor kring ett gemensamt etiskt sprak. Denna transformering gav
kristendomsundervisningen ett tydligare inomvarldsligt? fokus, da tyngdpunkten lag pa

2 Inomvaérldsligt forstds i detta sammanhang som en kristendom som skulle existera inom
fornuftets ramar. Alltjamt framstalldes tron som nagot positivt, men avskalad fran metafysik och
”foraldrade” dogmer. I denna inomvirldsliga kristendom betraktades inte Jesus som nagon
varldsfrélsare, utan som den store moralléraren, vilket fick till f6ljd att Jesu tal om Guds rike
handlade om nagot mer &n om en himmelsk tillvaro efter déden. Genom att erkanna Gud som
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att skapa solidariska medborgare for det framvaxande demokratiska samhéllet
(Hellstrom, 2025).

Folkhemskristendomen kan ses som en anpassning till den samtida
socialdemokratiska folkhemspolitiken déar det fastslogs att sociala och ekonomiska
Klyftor skulle utjamnas. Denna vision éverfordes till kristendomsundervisningen, men
anpassades till ett religiost-pedagogiskt perspektiv. Under 1900-talet anpassades
folkhemskristendomen kontinuerligt till forandrade samhallsforhallanden, vilket
innebar att dess fOrankring i den kristna tron standigt omforhandlades (Hellstrom,
2025).

Framvaxten av folkhemskristendomen gor det darfor svart att havda att
skolundervisningen sekulariserades under tidigt 1900-tal, sdsom tidigare
utbildningsvetenskaplig forskning velat gora géllande (se t.ex., Englund, 1986).
Samtidigt gar det inte att forneka att sekulariseringen under de senaste decennierna
bidragit till att manga svenskar inte langre betraktar sig som kristna. Det innebar dock
inte, precis som David Thurfjell konstaterar, att kristendomen har spelat ut sin roll i det
svenska samhallet (Thurfjell, 2015). Thurfjell papekar att det finns ”méanniskor som inte
kategoriserar sig sjalv som kristna, men som likvél har vissa attityder och hallningar
som har rétter i kristendomen” (Thurfjell, 2015, s. 224). Det antyder att ett kristet
tolkningsfilter drojt sig kvar bland manga sekuléra svenskar. Det kvarlevande kristna
arvet benamner Thurfjell som post-kristendom, vilket ska forstds som ett
avstandstagande fran den traditionella dogmatiska och institutionaliserade formen av
kristendom som representeras av Svenska kyrkan. Istallet framhalls ett ideal som
centreras kring ett mer individualiserat och kundorienterat forhallningssétt dar individen
sjalvstandigt véljer vilka av kristendomens delar som dar viktiga att bejaka (Thurfjell,
2015). Foljaktligen kan den post-kristendom som foérs fram av Thurfjell ses som en
forlangning av 1900-talets folkhemskristendom.

Liknande tankegangar fors fram av Henrik Edgren som framhaller att dagens
religionskunskapslarobdcker genomsyras av individualism, kritiskt, vetenskapligt och
rationellt tankande samt tolerans och demokrati (Edgren, 2024.) Detta fors ocksa fram
av Johan Liljestrand et al., som istéllet for att explicit lyfta fram individualism och
tolerans framhaller att dagens larobocker genomsyras av en liberalteologisk
kristendomsuppfattning dar klyftan mellan religion och vetenskap éverbyggs samtidigt
som det dvernaturliga tonas ned till forman for etiken (Liljestrand et al., 2025). Vidare
understryker Henrik Edgren att kristendomen alltjamt har en kulturell och samhallelig
roll att spela, men att den bor placeras i periferin. Det innebdr att det &r upp till den
enskilda eleven, utifran ett slags livsaskadningspedagogik, att upptacka och bestamma
huruvida kristendomen — och andra religioner och livsaskadningar — kan hjalpa dem att
besvara och navigera i individuella, etiska eller samhalleliga problem (Edgren, 2024).
Detta indikerar, precis som Kjell Hé&renstam Kkonstaterar, att dagens

kung och félja hans vilja var det mojligt att skapa Guds rike i samtiden. En inomvarldslig
kristendom &r sdledes inte detsamma som sekularisering, d&ven om den s& klart har vissa
sekulariserande drag.
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religionsundervisning utgor ett slags smorgasbord, som ska hjalpa eleverna att bilda sig
en egen livsuppfattning (Harenstam, 2000). Satten pa vilka Edgren och Harenstam
beskriver religionslarobockerna antyder ett fokus pa att eleverna ska lara av religion.
Det ar emellertid viktigt att understryka att detta lara av ocksa kombineras av ett starkt
fokus pa lara om, dar olika religioner och livsaskadningar behandlas som en av méanga
former av mansklig aktivitet (Grimmitt, 1987).

Teori

| debatten om religionsundervisningen ar det vanligt att géra en distinktion mellan
lara i, om och av religion. Konfessionell undervisning ska betraktas som undervisning i
religion, eftersom syftet med undervisningen &r att ge eleverna kunskap om den egna
religidsa tron, om varden, moral och traditioner for att darigenom starka den religitsa
identiteten. Kjell Harenstam framhaller vidare att konfessionell undervisning inte bara
handlar om att informera om den kristna tron. Den avser ocksa att visa eleverna hur de
bor tro och leva som kristna (Grimmitt, 1987; Harenstam, 2000).

Léra om religion innebér att undervisningen &r icke-konfessionell och utgar fran den
akademiska forskningen om religion. Tro och religiésa uttryck i olika religioner
behandlas som en av manga former av mansklig aktivitet. Léra av religion handlar om
personlig utveckling genom religionsundervisningen. Livsfragor av existentiell karaktar
antas ge elever mojlighet att reflektera dver den egna uppfattningen i relation till olika
religioners svar pa dessa livsfragor (Grimmitt, 1987).

Distinktionen mellan olika typer av religionsundervisning utgor ett vardefullt
analytiskt verktyg vid studiet av larobocker, eftersom det, precis om Jenny Berglund
framhaller, kan synliggora vilken syn pa religion och religionsundervisning som varit
dominerande i Sverige vid en viss historisk tidpunkt (Berglund, 2014).

Uppdelningen mellan lara i, om och av religion utgor ett viktigt redskap for
religionsdidaktisk forskning. Under de senaste aren har emellertid ytterligare ett
begrepp forts fram som ett komplement till denna uppdelning: lara hur, det vill saga hur
vi kan fa kunskap om religion. Knut Auckland framhaller att detta lara hur syftar till att
eleverna sjalva utvecklar kunskap om metodologi och epistemologi som gor att de kan
producera och bedéma kunskap om religion (Auckland, 2021). Léra hur innebar saledes
att elever inte bara mater fardiga framstallningar om religion, utan ges ocksa mojlighet
att forsta varfor dessa framstéllningar ser ut som de gor. Léra hur ska alltsa mojliggéra
for elever att orientera sig i ett komplext kunskapslandskap och kritiskt granska
framstéliningar av religion (Auckland, 2021). Detta komplement till den vedertagna
uppdelningen &r ett viktigt bidrag till den religionsdidaktiska forskningen. Fragan &r
emellertid om det, redan innan begreppet artikulerades pa allvar, fanns tendenser av lara
hur i religionskunskapslarobdcker.

| forestdende artikel avser jag att kombinera detta analytiska raster med begreppet
dold laroplan. Michael Grimmitt framhaller att den dolda laroplanen férmedlar de
outtalade krav som skolan och undervisningen staller pa eleverna. Vidare papekar han
att den dolda laroplanen har haft (och har) ett betydande inflytande pa eleverna —
framforallt vad géller attityder och varden. Den dolda laroplanen innehaller alla de
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attityder och varden som skolan betraktar som normativa och som indirekt éverfors till
eleverna (Grimmitt, 1987).

Dartill framhaller Donald Broady att vi maste fraga oss nar den dolda laroplanen
blev dold, eftersom den inte alltid har varit det. | dagens skoldebatt proklameras ofta att
Skolan ska fostra”. For hundra &r sedan behdvdes knappast nigra sadana papekanden.
D& var det sjalvklart att folkskollararen skulle fostra till bland annat hygien,
gudfruktighet och respekt for dverheten — dessa uppgifter var inte dolda (Broady, 2007).
Darfor bor vi fraga oss varfor den dolda laroplanen blev dold och pa vilket satt. Sett till
dagens pluralistiska religionsundervisning ar det relevant att studera vilken position
kristendomen intar och vilka aspekter som eventuellt &r dolda. Religionslérobdcker ska
givetvis forhalla sig till laroplanen, men vi alla vet att det inte riktigt ar sa enkelt — att
laroplanens innehall bara sipprar ner i larobockerna (Prytz, 2023; Hellstrom, 2025).

Kombinationen av distinktionen mellan lara i, om och av samt den dolda laroplanen
kan vara fruktbar for en analys av religionslarobdcker. Genom dessa begrepp ar det
mojligt att synliggora vilken syn pa religion som fors fram i larobockerna och samtidigt,
genom att studera faktaurval, ordval och placering av innehall, fa en uppfattning om vad
som ar dolt, men &nda overfors till eleverna.

Sedan 1962 har den svenska skolan haft en tradition av objektiv, icke-konfessionell
religionsundervisning. Man har varit restriktiv vad galler sadant som kan betraktas som
paverkan. Detta kan relateras till den sekuldra diskurs som Karin Kittelmann Flensner
identifierat i religionsundervisningen. | denna diskurs framstalls en icke-religios
position ofta som neutral och vetenskaplig, medan det religitsa kopplas samman med
irrationella regler och att oreflekterat underkasta sig kollektivet (Kittelmann Flensner,
2015). Trots denna sekulara diskurs bér man fraga sig huruvida det ar mojligt att tala
om en dold eller implicit paverkan inom denna. Detta bor ocksa relateras till den
formulering som forst fick faste i 1994 ars laroplans vardegrund i vilken det framhalls
att eleverna ska fostras till rattskansla, generositet, tolerans och ansvarstagande i
”overensstimmelse med den etik som forvaltas av kristen tradition och vésterlandsk
humanism” (Lpo94; Lgrll; Lgr22). Det indikerar att skolans virdegrund, som ska
genomsyra hela skolans verksamhet, star pa kristen grund. Fragan ar vad det far for
implikationer for larobocker i religionskunskap och om det 6verhuvudtaget ar mojligt
att tala om en objektiv undervisning.

Genom att kombinera begreppet dold laroplan med undervisning i, om och av
religion kan jag synliggora hur framstallningen av kristendomen i larobocker utvecklats
och forandrats dver tid, samt reflektera dver hur larobdckernas framstallning forhaller
sig till en pastadd sekular diskurs.

Material

For denna studie har 26 ldrobocker analyserats (se kéllforteckning for vilka
larobdcker som anvants). Urvalet av larobdcker har dels skett med utgangspunkt i
folkskoleinspektdrernas register och Statens l4droboksndmnd. | detta material
framkommer vilka larobdcker som anvéndes under olika tidsperioder och om de var
godkénda av laroboksnamnden. Larobdckerna har ocksa valts med hansyn till om de
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gavs ut i flera upplagor, vilket ar en indikation pa att de hade fatt ett visst genomslag i
skolundervisningen. Resultaten fran denna artikel kan inte ge nagon heltackande bild
av framstallningen av kristendomen i religionslarobdcker under en hundradrsperiod. De
kan snarare sdga nagot om tendenser som framtrader i ett begransat antal larobocker.

Larobdcker utgor inte nagon direkt aterspegling av undervisningspraktiken. Daremot
reflekterar de intentioner om hur kristendoms- och religionsundervisningen borde
bedrivas och vilken typ av kristendom som skulle férmedlas till eleverna (Ammert,
2011). Dartill maste man anta att laroboksforfattarna kan ha skilda forstaelser av
religion och kristendom, vilket kan paverka framstallningen. L&robockernas
framstallning av kristendomen kan darfor saga mer den enskilda forfattarens syn pa
kristendomen och den tid han eller hon levde i snarare dn om religionen eller
livsaskadningen den avser att beskriva (Berglund, 2014).

Vid analysen av larobockerna har innehallet brutits ned och kategoriserats under
olika rubriker sdsom historia, etik, bekannelse, kristendomens nodvandighet, livsfragor
samt religion och vetenskap. Dessa kategorier har skapats utifran innehallet i olika
laroplaner och hur de har ramat in kristendoms- och religionsundervisningen. Utifran
kategoriseringarna har jag kunnat urskilja fem distinkta faser. Uppdelningen i faser ar
empiriskt grundad och bygger pa brytpunkter i kallmaterialet. Dessa faser utgor den
empiriska delens kronologiska struktur.

Fas I: Undervisning i kristendom och en explicit kristen
fostran, 1920-1944

Tidigare utbildningsvetenskaplig forskning har havdat att 1919 ars
undervisningsplan markerade folkskolans sekularisering. Detta &r en alltfor forenklad
tolkning. Undervisningsplanen var snarare en liberalteologisk® produkt genom
framhéllandet av etiken och den historiske Jesus (Claesson, 2004). Att
undervisningsplanen var influerad av liberalteologin gar inte att forneka. Samtidigt
maste en annan viktig aktor lyftas fram i debatten om folkskolans
kristendomsundervisning: frikyrkligheten. Under lang tid hade olika frikyrkliga
organisationer framfort krav pa avskaffandet av Luthers lilla katekes. Man hade dven
argumenterat for en fortsatt konfessionell undervisning. Denna fick dock inte vara stopt
1 luthersk ortodoxi, utan skulle vara historisk och etisk”. Darmed kan inforandet av
1919 ars undervisningsplan ocksa ses som en frikyrklig vinst. Detta innebar emellertid
inte att frikyrkligheten ska ses som liberalteologins forsvarare. Det fanns mycket i
liberalteologin, framforallt nedtoningen av kristologin och den kritiska lasningen av
Bibeln, som frikyrkligheten vé&nde sig mot. Vid reformeringen av
kristendomsundervisningen 1919 kunde dock aktorer med vitt skilda teologiska

3 Centralt inom liberalteologin var att Jesus etiska lara ansags vara kristendomens kéarna. Man
sokte saledes skilja mellan en eskatologisk och moralisk forstaelse av gudsriket. Det innebar att
den kristna tron ansags vara oberoende av Jesus gudomliga inkarnation. Det vasentliga var
istallet att tro pa Gud sasom Jesus trodde pa den gudomliga Fadern.
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standpunkter enas om ett gemensamt mal: en bibelbaserad och etisk
kristendomsundervisning (Bergsten, 1995).

Studier av larobocker visar dartill att kristendomsamnet fran 1920-talet fram till
mitten av 1940-talet karakteriserades av kontinuitet snarare an fordndring géllande
fostrandet av kristna individer (Hellstréom, 2025). Daremot skedde en transformering
betr&ffande bekannelsens stéllning och undervisningens relation till Svenska kyrkan.

Gudstrons nodvandighet for fostrandet av etiska individer

Nar 1919 ars undervisningsplan utgavs framtradde ett avstandstagande fran en alltfor
utpréglad konfessionell undervisning:

Vid kristendomsundervisningen bor lararen stadse erinra sig, att de olika
hem, fran vilka larjungarna pa grund av radande skolplikt komma, i manga
fall foretrada vitt skilda uppfattningar av de fragor, som ror
kristendomsundervisningen kunna forekomma till behandling. Han bor darfor
vid sin undervisning sorgfalligt undvika allt, som kan verka sasom sarande
angrepp pa andras askadning eller motverka uppkomsten hos larjungarna av
en vidhjartad férdragsamhet mot olika tankande. Det ar av synnerlig vikt, att
undervisningen i kristendom, utan att den darvid férlorar i allvar eller stadga,
bedrives s, att den icke kommer i strid med det nutida samhéllets krav pa
tankefrihet for de enskilda individerna (UPL 19, s. 26).

Framjandet av tanke- och samvetsfrihet fick alltsa inte resultera i att undervisningen
forlorade i allvar och stadga. Det innebar att den kristna inramningen inte fick
undergrdvas samtidigt som man forvantades visa tolerans mot andra uppfattningar.
Stéllningstagandet for kristendomen visar att undervisning i kristendom egentligen inte
ifrdgasattes. Avkonfessionaliseringen visar snarare hur den kristna trons dominerande
stallning forsvarades och underbyggdes. Denna tendens var ocksa uppenbar i
larobdcker.

De onskvérda dygder och egenskaper som presenterades i larobdcker mellan 1920
och 1944 skilde sig inte fran vad som varderades hogt i det framvéaxande folkhemmet
(6dmjukhet, solidaritet, hjalpsamhet, arbetsamhet osv.). Detta synliggér sambandet
mellan den socialdemokratiska folkhemsvisionen och den kristna etiken, vars
forverkligande under denna period ansags vara beroende av gudstron (Nylund, 1971). |
laroboken Den kristna tros- och livsaskadningen (1922) understroks exempelvis att
foraldrars omsorg endast nadde till en viss grans:

Stéd och uppmuntran kunna de giva, men icke ett nytt, gotthjarta med renhet
och kérlek i tanke och vilja. Ocksa de basta manniskornas gavor racka ej till
/.../ Vi behéva omslutas och baras av Guds nad — hans faderliga omvardnad
i liv och dod, hans forlatande kérlek och omskapande kraft (Lindskog, 1922,
s. 28-29).

Citatet visar att det endast genom mottagandet av Guds nad var majligt att leva ett
etiskt rattfardigt liv. Detta underbyggdes ytterligare da det framholls att tron pa Guds
forlatande karlek var en kalla till kraft och gladje (Lindskog, 1922). Detta exemplifierar
att undervisningen inte avsag att formedla undervisning om kristendom. Citatet visar
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snarare att eleverna skulle fostras i kristendom for att darigenom utvecklas till goda
individer.

Visserligen férekom viss undervisning om kristendom, eftersom larobdckerna gav
en historisk redogorelse for kristendomens uppkomst och utveckling (se &ven
Hérenstam, 2000). Detta var dock inte tonvikten under den férsta fasen. Syftet var
istallet att pavisa gudstrons nddvandighet och vad som hande om man inte foljde Guds
Vag.

Gudstrons nodvandighet papekades ocksd i Larobok i kristendomskunskap for
folkskolan (1931). | denna framholls att avvikelse fran Guds vag grumlade samvetet och
drev manniskan till forfall. Enligt forfattaren var det endast gudstron, som fick
manniskan att ta ansvar och angra sina synder. Det poangterades att Gud var skolden
mot all ondska (Westberg, 1931). Laroboken visade darmed att de som dlskade och
hangav sig at Gud var kapabla att alska sina medmanniskor. Om Guds budskap daremot
avvisades forsvann ocksa formagan att dlska sin nasta, vilket exemplifierades genom att
”den som icke dlskar, han har icke lart kinna Gud, ty Gud ar kérleken” (Westberg, 1931,
s. 5).

Att Gud var kéarleken exemplifierades ocksa med manniskans benéagenhet att falla
offer for frestelser. Som exempel anvéndes hur Jesus lockades av Djévulen men
lyckades sta emot. Manniskan hade i sig sjalv inte denna motstandskraft. Darfor sags
det som sjalvklart att frestelser endast kunde stdvjas genom Jesus vagledning.
(Westberg, 1931; Steen & Larsson, 1938). Aterigen synliggérs att undervisning i
kristendom uppfattades vara nodvéndigt for fostrandet av goda karaktérer och
darigenom en forutsattning for en god samhallsutveckling. Ett liv dgnat at att uppfylla
budorden och karleksbudskapet framstéalldes som ett i hdgsta grad dnskvart leverne.
Detta exemplifierades i samtliga larobdcker med Jesus avslutande ord i bergspredikan
dar det fastslogs

... var och en som hér dessa mina ord och gor efter dem, han md liknas vid en
forstandig man som byggde sitt hus pa héalleberget. Och slagregn foll, och
vattenstrommarna kommo, och vindarna blaste och kastade sig mot det huset;
och likval foll det icke omkull, eftersom det var grundat pa hélleberget. Men
var och en som hor dessa mina ord och icke gor efter dem, han ma liknas vid
en ofdrstandig man som byggde sitt hus pa sanden. Och slagregn f6ll, och
vattenstrommarna kommo, och vindarna blaste och slogo mot det huset; och
det foll omkull, och dess fall var stort (Ahlberg et. al, 1935, s. 106).

Detta utvecklades ytterligare i Kristen tros- och sedeléra (1938) dar det understroks:

Jesu ord, som vi skola hora och gora ar den enda fasta grund pa vilken vi
tryggt kunna uppféra vart livs byggnad. Den grunden haller namligen nar
allting annat vacklar och stértar samman (Steen & Larsson, 1938, s. 51).

Det otvetydiga malet i samtliga larobdcker var saledes att paverka barnen i den
kristna riktningen. Enligt 1919 ars undervisningsplan skulle dock eleverna inte fostras i
enlighet med Svenska kyrkans lara. Den kristna fostran kom istéllet till uttryck genom
en nationell folkhemskristendom, som fortfarande var férbunden med tron, men inte
med nagon sarskild konfession. Jag menar att folkhemskristendomen var ett slags
pedagogisk aterspegling av den socialdemokratiska folkhemspolitiken — den stravade
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efter att tona ned tidigare konfliktelement genom att ldgga tonvikten pa den kristna
etiken. Viktigt att understryka ar att folkhemskristendomen inte enbart var en
liberalteologisk produkt. I samtliga larobocker framstalldes Jesus som nagot mer &n en
moralisk forebild. Alltjamt forekom anspelningar pa Jesus gudomliga natur. |
larobockerna gjordes hanvisningar till Johannesevangeliet dar Jesus beskrevs som nagot
mer &n en moralisk forebild. Barnen uppmanades till exempel memorera delar dér Jesus
antingen talade om sig sjalv som uppstandelsen och livet eller beskrevs som Guds
”enfodde son” som skulle frilsa de som trodde pa honom, men straffa de som inte trodde
pa ”Guds enfodde Sons namn” (Rohde & Thunander 1936).

Denna blandning mellan immanenta och mer transcendenta forhallningsétt som
exemplifierar folkhemskristendomens position mellan luthersk bekénnelse och
sekularitet synliggor darfor ett spanningsforhallande mellan etiken och kristologin. 1
samtliga larobocker fanns aterkommande referenser till Jesus 6vernaturliga fodelse,
hans underverk, uppstandelse och himmelsfard. Flera ganger framholls Jesus dubbla
natur. Inom delar av liberalteologin understroks att den kristna etiken skulle separeras
fran kristologin for att kristendomens kérna skulle kunna synliggéras, det vill sdga den
historiske Jesus skulle atskiljas fran trons Kristus (Claesson, 2004). | larobockerna var
en sadan separation inte framtradande, eftersom etiken alltjamt forklarades genom ett
kristologiskt och eskatologiskt ramverk. Larobdckerna gav darfor uttryck for att det var
omojligt att sarskilja Jesus etiska liknelser fran undervisningen om Kristus som Guds
son. Detta visar att etiken inte frikopplades fran den religiésa tolkningsramen.
Larobockernas innehall forvantades saledes leda barnen mot en kristen tro som skulle
skapa 6dmjuka, hart arbetande, hjalpsamma och lydiga medborgare. Under den forsta
fasen kan det darfor konstateras att en dold laroplan i kristendomsundervisningen inte
var synlig, och inte heller nédvéndig, eftersom det under denna period alltjamt fanns ett
starkt stod for den kristna trons nodvéandighet i skolans fostran (se &ven Broady, 2007).
Det var forst efter andra varldskriget som folkhemskristendomens férankring i tron
borjade utmanas pa allvar, vilket synliggor en tydligare vaxelverkan mellan lara i och
lara om kristendom.

Fas Il: En balansgang mellan undervisning i och om
kristendom, 1945-1958

Efter andra varldskriget var behovet att forsvara och utveckla demokratin stort. Ett
sétt att gora detta var att introducera kritiskt tdnkande i skolundervisningen, som ett
vaccin mot religiés och politisk indoktrinering (Dahlstedt & Olson, 2013). Ar 1951
infordes &ven religionsfrihet, vilket innebar att det var mojligt att lamna Svenska kyrkan
utan att trada in i nagot annat samfund som var godkant av Svenska kyrkan. Féljden av
detta var att det inte l&ngre var mojligt att ensidigt betona kristendomen som grunden
for ett starkt demokratiskt samhélle. Det fordndrade samhallsklimatet skapade darfor en
balansgang mellan undervisning i och undervisning om kristendom, dar
undervisningsplaner i hogre utstrdckning tenderade att skifta fokus till undervisning om
och av, medan l&robdcker i huvudsak héll fast vid undervisning i kristendom. | denna
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del kommer jag darfor att argumentera for att det i larobockerna fanns ett slags dold
laroplan i forhallande till undervisningsplanen.

Larobockernas forsvar av den Kristna tron

Under den forsta fasen (1920-1944) var det uppenbart att larobockerna alltjamt var
starkt forankrade i den kristna tron. Det bedrevs saledes undervisning i kristendom. Det
spanningsforhallande som framkom mellan etik och kristologi avspeglar den
folkhemskristendom som formerades i samband med 1919 ars undervisningsplan.
Folkhemskristendomens forankring i tron utmanades till viss del under den andra fasen
da det skapades storre mojligheter att bedriva undervisning om kristendom. 1 1955 ars
undervisningsplan fick idéer om pluralism och kritiskt tinkande alltmer genomslag. Det
maérks bland annat genom att undervisning om andra religioner skulle integreras i
kristendomsamnet. Trots detta var undervisningens huvudfokus alltjamt att ge ’eleverna
kunskap om de bibliska skrifternas huvudsakliga innehéll, om kristen tro och etik” (UPL
55, s. 54). Detta kan relateras till en annan av undervisningsplanens
nyckelformuleringar i vilken det understrdks att eleverna skulle stimuleras till “att géra
egna reflexioner, iakttagelser och sammanstéllningar” (UPL 55, s. 57). Detta synliggor
ett vaxelspel mellan lara om och av kristendom. Dartill signaleras att undervishingen
bedrevs inom ett kristet ramverk, samtidigt som skulle eleverna fa (begransad) kunskap
om andra religioner och reflektera 6ver innehallet (Wickstrom, 2021). Det indikerar att
det primara malet kanske inte langre var grundlaggandet av kristen tro. Viktigare var att
kristendomsundervisningen formedlade ett innehall som kunde stirka individens
utveckling, vilken inte ngdvandigtvis behtdvde vara forknippad med den kristna tron
(UPL  55).  Framhallandet av  elevernas  personliga  utveckling i
kristendomsundervisningen tyder darfor pa att det skett ett skifte fran lara i till lara av
och om kristendomen (och andra livsaskadningar).

Undervisning om kristendom fick emellertid inget stérre genomslag i larobdckerna.
Forestallningen att etiken endast kunde forverkligas genom gudstron levde kvar.
Samtidigt framtradde en viss ambivalens. Ar 1945 publicerade folkskolldraren Karin
Beckman laroboken Att vara kristen. Boken var nydanande pa manga satt. Genom att
konsekvent anvidnda termer som “en kristen tror” implicerades att inte alla var kristna.
Istallet understroks att den kristna livsaskadningen erbjod ett sétt att leva och att denna
larobok var ett av ménga hjélpmedel ’nir du soker riktlinje for ditt eget liv”’ (Beckman,
1945, s. 7). Dessa formuleringar indikerar att eleverna skulle utvecklas personligt
genom att lara av kristendomen. Samtidigt framholls att kristendomen var en av manga
livsaskadningar som kunde ge riktning at elevernas liv, vilket ocksa skulle kunna tyda
pa ett narmade mot lara om.

Trots dessa inledande formuleringar &r det tydligt att Beckman tog stallning for
kristendomen och kristen tro. Det mérks inte minst vid urvalet av minnesord dér det
framgick att den kristna tron fortfarande var normerande och att eleverna skulle
undervisas i kristendom. | manga av larobockerna skulle eleverna memorera valda
bibelord eller delar av lilla katekesen, som belyste den kristna trons manga fortjanster
(Beckman, 1945; Hedegard, 1956; Bjurman, 1957). Ambivalensen som kan skdnjas i
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forhallande till lara i, om och av kan pa ett generellt plan betecknas som att det pagick
en forhandling mellan tro och vetande, vilket kan ses som en forlangning pa den
samhalleliga debatt som initierades pa allvar av filosofiprofessorn Ingemar Hedenius
1949.

Forhandlingen mellan tro och vetande mérks framférallt genom att det i samtliga
larobocker gjordes atskillnad mellan de bibliska berattelsernas religiésa och
naturvetenskapliga vérde. Standigt presenterades den bibliska skapelseberattelsen
bredvid den naturvetenskapliga, antagligen for att medvetandegéra eleverna om olika
uppfattningar. Samtidigt understroks att skapelseberattelsen och evolutionsléran inte
var jamforbara. Karin Beckman menade exempelvis att den forra inte skulle l&sas for
att ’fa upplysningar om jordens utveckling.” Den bibliska skapelseberittelsen var
snarare en ”lovsang till Skaparen” och hans verk (Beckman, 1945, s. 19). Detta indikerar
att Beckman endast avsag att belysa berattelsens religiosa varde, och inte initiera en
diskussion om religiosa utsagors sanningsvarde. Framhallandet av Skaparen antyder
emellertid att Beckman ansag att en hogre makt lag bakom jordens tillblivelse, men att
den dérefter utvecklats efter naturens lagar. Ddrmed skapades en tydlig apologetik som
antydde att det inte behovdes finnas nagon motsattning mellan tro och vetande. Trots
apologetiken skulle detta forhallningssatt ocksa kunna ses som ett satt att lara om,
eftersom eleverna fick lara hur naturvetenskapen respektive kristendomen beskrev
skapelsen.

Liknande tankegangar fordes fram av prasten Sigfrid Estborn i Den kristna vagen
(1958). Precis som Beckman presenterade Estborn saval religiosa som
naturvetenskapliga forklaringar till Skapelsen. Han borjade med att hylla
naturvetenskapen och vad den gett manniskan i form av teknik och kunskap (Estborn,
1958). Samtidigt understroks att det maste ha funnits ”oéndlig vishet och makt hos det
intellekt och den vilja som tinkt ut, frambringat och ordnat allt” (Estborn, 1958, s. 22).
Utifran detta papekades att utvecklingen fran lagre till hogre staende livsformer inte
enbart kunde forklaras med hénvisning till naturvetenskapen, slumpen och det naturliga
urvalet. Komplexiteten som framkom vid studiet av livets utveckling antydde snarare
att "NAGON” ordnade tillvaron efter en bestimd plan, for hur skulle utvecklingen
annars “’kunnat leda fram till ndgot sa underbart som ménniskan.” Naturvetenskapen
gjorde darfor inte tron pa Gud omdjlig, den gjorde snarare tron pa en skapare sannolik
(Estborn, 1958, s. 23). Estborns larobok utgor ett tydligt exempel pa att konfessionell
undervisning inte bara handlar om att undervisa i den kristna tron. Det handlar ocksa
om att visa hur och vad eleverna bor tro, vilket visar att Estborns bok hade ett tydligt
fokus pa undervisning i kristendom.

Trots stallningstagandet for Gud som skaparen uppvisar ovanstaende exempel en
borjan till forandring. Under den forsta fasen (1920-1944) behdvde den kristna trons
legitimitet aldrig bevisas i relation till naturvetenskapen, vilket visar att kristendomen
innehade en sarstélining inom den skolpolitiska sfaren. Detta bérjade fordndras under
den andra fasen (1945-1958) da det blev allt vanligare att larobocker tog avstamp i
naturvetenskapen for att underbygga tron. Forandringen maste sattas i relation till en
storre samhallskontext dar naturvetenskap och teknisk utveckling borjade fa
tolkningsforetrade framfor religidsa forklaringsmodeller (Dahlstedt & Olson, 2013).
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Dérfor gjordes en tydligare uppdelning mellan religiés och naturvetenskaplig sanning,
dar religion och naturvetenskap tillhérde olika sfarer och kunde darfor inte kritiseras av
varandra.

Ett annat satt att forsvara den kristna tron var att, i liberalteologisk anda,
uppmarksamma religionens skal och karna. Det tydligaste exemplet aterfinns i Jesus
och hans apostlar (1951). I ldaroboken framhélls att Jesu underverk ofta “tagits som
bevis for att Jesus budskap var fran Gud” (Bostrom et al., 1951, s. 37). Aven om
laroboken beskrev Jesus allmakt, var frdgan om hans gudomlighet sekundar i detta
sammanhang. Underverken framstalldes snarare som uttryck for Jesus medmansklighet.
Framhallandet av Jesus manskliga sida gjorde dock inte tron oviktig. Vid beskrivningen
av underverken framholls ocksa att nar Jesus sag deras tro sade han: “Min son, dina
synder ar forlatna” (Bostrom et.al., 1951, s. 37). Blindhet och férlamning uppfattades
salunda som resultatet av manniskans synder. Genom att omfamna Jesus forkunnelse
aterfick manniskan formagan att ga och se. Denna syn pa Jesu person var sannolikt
inspirerad av de synoptiska evangelierna. | dessa férkunnades att den som gjorde Guds
vilja horde till himmelriket. I Johannesevangeliet betonades istéllet att det vésentliga
var att tro pa Guds Son (Claesson, 2004). Som visas i Jesus och hans apostlar var tron
pa Jesus som Messias inte det centrala. Viktigare var att uppfylla Jesus vilja och leva
efter hans pabud. Detta illustrerar det liberalteologiska arvet dar Jesu forkunnelse och
etiska garningar var i férgrunden. Det var utifran detta liberalteologiska perspektiv som
den kristna tron hyllades och férsvarades. Denna larobok utgér ytterligare ett exempel
pa ett slags konfessionell undervisning da den visade hur eleverna borde tro. Jesus och
hans apostlar exemplifierar darmed att det var mojligt att betvivla vissa dogmer och
samtidigt forhalla sig positiv i fragan om Guds existens och den kristna trons betydelse
for samhéllslivet.

Vad ovanstaende exempel visat ar att den kristna tron forsvarades i samtliga
larobocker, men utifran olika standpunkter. Den begynnelse till frikoppling mellan tro
och etik som kunde skonjas i undervisningsplanen fick alltsa inget direkt genomslag i
larobockerna. Trots detta framtrader, genom det mer pluralistiska forhallningssattet, en
ambivalens till trosinnehallet. Larobockernas forsvar av den kristna tron antyder dnda
ett slags dold laroplan (i forhallande till undervisningsplanen), eftersom tron inte
forsvarades lika explicit i undervisningsplanen, som i manga avseenden forordade
undervisning om och av kristendomen (se dven Broady, 2007). Och eftersom larobdcker
i manga avseenden har storre makt dver undervisningen an laroplanen kan det havdas
att de i vissa fall formedlade normer och véarderingar som inte pabjods i sjalva
styrdokumentet (se &ven Jarl & Ronnberg, 2019).

Fas I11: Frikopplingen mellan kristen tro och etik:
undervisning om och av kristendom, 1959-1969

Som visats i foregdende del var den kristna trons stallning i skolan under
omforhandling. Under den andra fasen (1945-1958) pagick en forhandling mellan tro
och vetande. Resultatet av denna foérhandling var vetandes seger dver tron som den
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viktigaste grunden for en demokratisk identitet. Det ledde till att frikopplingen mellan
tro och etik fullbordades under den tredje fasen. | majoriteten av larobdckerna beskrevs
inte langre den kristna tron som nddvéndig for manniskors lycka och utveckling. Det
var dock inte detsamma som att kristendomen forlorade sitt varde fér manniskors
fostran. Jag kommer darfor argumentera for att larobockernas tonvikt hamnade pa
undervisning om kristendom, men att det i detta fanns tydliga inslag av lara av. Eleverna
uppmuntrades till mer sjélvstandiga reflektioner samtidigt som Ilarobockerna
formedlade en bild av att kristendomen var viktig da den formedlade varden och normer
som var nyttiga i det demokratiska samhallet och for den personliga utvecklingen.

En universell kristen etik

Manga av de larobdcker som gavs ut under 1960-talet genomsyrades av reflektion
och sjélvstandigt stallningstagande, vilket kan ses som ett tydligare inslag av lara av.
Dessa forandringar sammanfoll med inforandet av 1962 ars laroplan, i vilken det
fastslogs att undervisningen inte endast skulle visa tolerans och forstaelse mot
oliktankande, den skulle ocksa vara objektiv

i den meningen, att den meddelar sakliga kunskaper om olika
trosaskadningars innebord och innehall utan att auktoritativt soka paverka
eleverna att omfatta en viss askadning (Lgré2, s. 221).

En sadan forstaelse av objektivitet Iamnar inga tveksamheter: undervisningen skulle
formedla kunskap om kristendom och inte i kristendom som tidigare hade varit fallet.
Samtidigt fastslogs att kristendomen var en “vésentlig del av grundvalen for de
religiosa, etiska och sociala varderingar som var kultur, vart samhalle och var
samlevnad bygger pa” (Lgr62, s. 221). Det antyder att det ocksa fanns en hel del att lara
av kristendomen.

Mot denna bakgrund formedlades i manga larobocker en ny beréttelse om
kristendomen, som ofta inleddes med fragan: ”Varfor laser vi kristendom?” (Gerrevall
& Johannesson, 1961; Pihl & Beckman, 1966).

Precis som tidigare presenterades den bibliska skapelseberéttelsen bredvid den
naturvetenskapliga. Det gjordes tydliga distinktioner mellan religiés och
naturvetenskaplig sanning, vilket alltjamt skapade ett implicit forsvar av den kristna
tron och kan darmed ses som uttryck for en dold laroplan i forhallande till
styrdokumentet (Lindstrom, 1959; Gerrevall & Johannesson, 1966). Trots forsvaret av
Gud som skaparen gav de flesta larobocker uttryck for en frikoppling mellan kristen tro
och etik.

| flera larob6cker anvandes den kristna etiken for att belysa hur man borde handla i
det vardagliga livet (Bylock & Lunell, 1967; Pihl & Beckman, 1966). Etiken fick
darmed ett instrumentellt vérde, eftersom medborgaren inte langre var beroende av
gudstron. Detta visar att etiken inte langre anvandes for att underbygga en konfessionell
undervisning. Den beskrevs snarare som nddvandig i termer att lara av.

Framhdllandet att lara av tydliggors ytterligare vid behandlingen av myter.
Folkskolldararna Maj Bylock och Bertil Lunell Kkonstaterade i Sexans
kristendomskunskap (1967) att det fanns myter i alla religioner. N&r man laste Bibeln
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var det darfor viktigt att forsta att den aldrig gjort ansprak pa att vara en larobok i
naturvetenskap. Daremot innehdll den manga etiska budskap som det samtida samhallet
hade nytta av (Bylock & Lunell, 1967). Detta visar att naturvetenskapen innehade
tolkningsforetrade, men att kristendomen anda forsvarades som en etisk vagvisare. I till
exempel berattelsen om Babels tron papekade Bylock och Lunell att berattelsen inte var
en historisk faktabeskrivning. Sensmoralen var snarare att formedIa att ”hdgmod gjorde
maénniskan till Guds fiende” (Bylock & Lunell, 1967, s. 45). Eleverna skulle sédlunda
medvetandegdras om att hégmod var daligt och medforde negativa konsekvenser. Detta
visar en véxelverkan mellan att Idra om och av. A ena sidan kan dessa beréttelser bertta
vad man kan lara om kristendom. A andra sidan kan beréttelserna ses som uttryck for
nagot som kan vara till nytta for elevernas utveckling till demokratiska medborgare och
da handlar det istallet om vad man kan lara av kristendomen (se aven Grimmitt, 1987).

Att den kristna etiken placerades i en bredare samhéllskontext tydliggor att idealen
som associerades med en ansvarsfull demokratisk medborgare inte skiljde sig nd&mnvart
fran den kristna etiken. Det fanns alltsa ingen ambition att separera en demokratisk
svenskhet fran ett kristet arv. Svenskhet och ett demokratiskt sinnelag kopplades snarare
samman med en kristen etik genomsyrad av samarbete, solidaritet, disciplin, lojalitet
och ansvarstagande (Jmf. Claesson, 2004). Detta var i sig inget nytt jamfort med
tidigare. Vad som hade forandrats under 1960-talet var att den kristna etiken inte langre
ansags vara beroende av tron pa Gud. (Nylund, 1971). Kristendomens ideal
presenterades istallet som en kalla till motivation och styrka i kampen mot oréttvisor,
och kunde alltsa inspirera manniskor att skapa en gemensam och rattvis varld. Har
tydliggors att skolan, trots den snabba tekniska utvecklingen, inte enbart skulle utbilda
moderna industriarbetare. Den skulle ocksa formedla gemensamma kulturella och etiska
normer. | detta avseende spelade kristendomen alltjamt en central roll.

| Vagar till tro (1966) poangterades vidare att Guds lag oundvikligen paverkade alla.
Oaktat religios tillhorighet kunde alla acceptera dessa lagar, eftersom de var dverens
om att kérlek, omhandertagande och hansynstagande var végledande principer for
ménsklig interaktion” (Gerrevall & Johannesson, 1966, s. 64). Detta exemplifierar
aterigen frikopplingen mellan tro och etik.

Frikopplingen mellan tro och etik visar foljaktligen hur kristendomsamnet standigt
omférhandlades for att kunna fortsdtta betraktas som grunden for en gemensam
identitet. I larobdckerna presenterades kristendomen som en formedlare av etiska pabud
som behdvde forsvaras och upphojas, eftersom dessa ansags utgora grundbultarna i den
svenska demokratin. Ldrobdckernas inramning av kristendomen synliggor att
uppratthallandet av kristna varden inte var detsamma som att fostra kristna individer.
Det handlade snarare om att éverfora kristen moral, vilket, som Karl Goéran Algotsson
tidigare konstaterat, innebar att den kristna tron skulle presenteras pa ett objektivt sétt
samtidigt som den kristna etiken framstélldes som sanning (Algotsson, 1975). Detta
antyder att det, trots objektivitetskrav, inte enbart var énskvart att eleverna skulle lara
om, utan det forekom ocksa ett slags lara i, i kombination med lara av. Skillnaden
jamfort med tidigare faser var att detta lara i inte nddvandigtvis avsag att visa eleverna
hur de borde tro och leva som kristna. Under den tredje fasen bor l1ara i sammankopplas
med lara av, da den kristna etiken, frikopplad fran tron, uppfattades som viktig for

159



FRAN KRISTEN FOSTRAN TILL BELONGING WITHOUT BELIEVING:
RELIGIONSLAROBOCKERS FRAMSTALLNING AV KRISTENDOMEN UNDER HUNDRA AR

Emma Hellstrom

elevernas utveckling till demokratiska medborgare. Framhallandet av den kristna etiken
som grunden for ett gemensamt etiskt sprak kan darfor ses som uttryck for en dold
laroplan. Trots att kristendomen framstélldes som viktig i laroplanen symboliserade den
framst ett historiskt arv. Dessutom gavs i laroplanens allmanna beskrivningar inte nagra
direkta hanvisningar till att kristendomen var ett sérskilt verktyg for barnens fostran. |
larobdckerna formedlades daremot en uppfattning att det var den kristna etiken som
formedlade demokratiska vérderingar.

Fas IV: Livsfragor, kristendom och undervisning av religion,
1970-1999

Under de foregdende faserna kan det havdas att kristendomsundervisningen
kontinuerligt anpassades efter det socialdemokratiska valfardsprojektet. Den starka
socialdemokratiska vélfardsstaten boérjade dock forandrads under 1970-talet, bland
annat som ett svar pa globala och inhemska ekonomiska forandringar. Dartill
kritiserades valfardsstatens byrakrati for att vara alltfor centralstyrd och stelbent. Roster
hojdes darfor for 6kad valfrihet och individualism. Med inspiration fran nyliberala idéer
framholls att ménniskors valfard skulle garanteras av marknaden, inte av staten. De
nyliberala idéerna paverkade ocksa skolans organisation och innehall (Andersson et al.,
2023). Dessa nyliberala influenser har vissa berdéringspunkter med den post-kristendom
som jag menar borjade etableras under denna period. Karakteristiskt for denna var det
individualiserade och kundorienterade forhallningssattet dar individen sjalvstandigt
forvantades vélja vilka delar av kristendomen som var viktiga att bejaka (Thurfjell,
2015). Det skapades med andra ord ett smorgashord som eleverna kunde valja och vraka
fran. Denna pluralisering tillsammans med atskillnaden mellan religios och
naturvetenskaplig sanning samt det faktum att religion i allt stOrre utstrdckning borjade
betraktas som en privatsak utgjorde, enligt min mening, viktiga grundstenar i den
sekuldra diskursens framvéxt. Under den fjarde fasen kan det darfor havdas att tonvikten
forlades pa lara av kristendomen och att den dolda laroplanen kom till uttryck pa olika
nivaer i skolans verksamhet.

Livsfragor i ett kristet ramverk

| 1969 ars laroplan skedde ett namnbyte fran kristendomskunskap till
religionskunskap. Vidare framhélls att undervisningen skulle “behandla tros- och
livsaskadningsfragor och i anslutning dartill ge etiska fragor en framtridande plats”
(Lgr69, s. 176). Detta signalerar att undervisningens tonvikt skulle forlaggas till sa
kallade livsfragor, dar kristendomen inte nodvandigtvis gavs tolkningsforetrade.

Livsfragornas framtradande plats var ocksa synligt i 1980 ars laroplan. Alltjamt
understroks att kristendomen betydde mest for forstaelsen av den svenska kulturen. Med
hanvisning till 6kad invandring papekades ocksa nodvandigheten av att jamfora det
kristna arvet med andra religiosa traditioner och livsaskadningar, da dessa i allt hogre
utstrackning ocksa paverkade samhallslivet. Trots framhallandet av kristendomen i de
allmanna riktlinjerna namndes varken den eller andra religioner och livsaskadningar
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specifikt vid beskrivningen av vad som skulle inkluderas i sjalva undervisningen, som
istallet fokuserades kring allmanna livsfragor, etik och moral (Lgr80). Framhallandet
av livsfragor visar ett tydligt skifte till att eleverna skulle lara av religion och darigenom
erbjudas mojligheter att reflektera over sina egna uppfattningar i forhallande till
religionernas svar pa olika livsfragor (se d&ven Grimmitt, 1987).

Fokuseringen pa lara av var ocksa framtradande i Lpo94. | denna laroplan betonades
emellertid kristendomens betydelse for det vasterlandska kulturlivet starkare. Under
rubriken ”Mal att strdva mot” framholls att eleverna skulle ”forsta hur det svenska
samhillet har péverkats av Bibeln och kristen tro” (Lpo94, s. 38). Detta var en
formulering som var aterkommande i hela kursplanen, vilket antyder en dubbelsidighet.
Trots framhallandet av mangkulturalitet upplevdes den ocksa som ett hot mot det
svenska varfor det kristna arvet behdvde forsvaras och internaliseras. Det visar dartill
en véxelverkan mellan lara om och av. Eleverna skulle erhalla kunskaper om hur
kristendomen hade paverkat samhallets och vérldens utveckling och samtidigt reflektera
Over hur dessa kunskaper kunde vara en del av den egna identitetsformeringen i relation
till svenskhet och mangkulturalitet.

Fokuseringen pa livsfragor och lara av var ocksa framtradande i larobockerna. Har
skulle det kunna antas att det handlade om att lara om och av flera olika religioner och
livsaskadningar, just for att livsfragepedagogiken i teorin inte hade nagon tydlig
koppling till en specifik religios tradition. Inramningen av dessa hade emellertid en
uppenbar kristen grundton. Under den fjarde fasen (1970-1999) inleddes manga av
larobockerna med allménna livsfragor: ”Vem ér jag? Finns det en mening med livet?
Hur skall jag leva? VVad hander efter doden? Finns det en Gud?” (Husén et al., 1972, s.
4). Trots denna Oppna utgangspunkt tog larobockerna kristendomens parti vid
besvarandet av dessa livsfragor. | laroboken Religionskunskap 1 (1972) stélldes fragan
om manniskors liv hade olika varde? Om bankdirektérens liv var mer vért &n
industriarbetarens? Resonemanget kring detta tog utgangspunkt i kristendomen. Ingen
manniskas liv var vart mer an nagon annans, eftersom hon var skapad av Gud (Husén
etal., 1972, s. 132).

Att det kristna budskapet kontextualiserades for att passa in i det moderna samhallet
framkommer ocksa i Religionskunskap 1H (1970). I avsnittet om familjeliv och fostran
papekades att ’de flesta dr 6verens om att vi vill ha sjalvstindiga, men ocksé harmoniska
och samarbetsvilliga manniskor” (Hammarstedt & Hartman, 1970, s. 163). For att forma
dessa ménniskor gav Bibeln viktig vagledning, eftersom hela NT genomsyrades av
“kérlek och forlatelse som dr sé viktigt for ett hem” (Hammarstedt & Hartman, 1970, s.
165). Detta visar att Bibeln skulle anvéndas for att lara av kristendomen. Kunskaper om
kristendomen var visserligen ocksa viktigt, men fokus i samtliga larobocker var vad
man kunde l&ra av kristendomen och hur det bidrog till den personliga utvecklingen.

Idén om kristendomen som grunden for ett etiskt sprak framkommer ocksa nar flera
larobdcker forklarade Jesu liknelser med hanvisning till det moderna samhallet. |
laroboken Religion 3 (1980) papekade Borje Andersson et al. att sensmoralen i liknelsen
om é&ktenskapsforbryterskan (Joh. 8:1-11) var att alltid soka hjalpa en manniska ur
fornedring. Applicerat pa en samtida kontext anvandes den utslagne knarkaren som
exempel. Har framhdlls att Jesus programforklaring da skulle vara: ta hand om honom,
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tyck om honom, ge inte upp for att radda honom ur droglivet, om det kostar, s& lat det
kosta. Det géller ju ett ménniskoliv. Varje liv dr viktigt” (Andersson et al., 1975, s. 59).
Vad detta visar ar att kristendomen inte skulle betraktas som en uppsattning trossatser,
utan som en etisk lara som ménniskor hade mycket att lara av.

Liknande koppling till grundlaggande etiska véarderingar gjordes med utgangspunkt
i Matt. 16:26, som lyder ”Vad hjéilper det en ménniska om hon vinner hela virlden men
forlorar sin sjil.” Borje Andersson et al. framholl att citatet var belysande for den
samtida existentiella fragan om livets mening och livskvalitet. Livet fick inget verkligt
innehall om lycka endast soktes i pengar och materiella tillgdngar. Manniskan var en
del av ett storre sammanhang. Som skapad till Guds avbild hade hon ett ansvar for att
varda och forvalta Guds skapelse. Manniskan hade alltsa ett ansvar for naturen och for
medménniskorna. Aterigen visas med utgéngspunkt i kristendomen hur den moderna
manniskan borde agera i samhallslivet. Framhallandet av kristendomen som den
religion man borde ta l&rdom av antyder att elevernas méjlighet till reflektion dver
livsfragor i forhallande till andra religioner och livsaskadningar var begransad.

Kjell Harenstam konstaterar att utvecklingen efter 1969 framforallt karakteriserades
av lara om religioner (Harenstam, 2000). Utifran larobockernas framstéllning av
kristendomen kan det havdas att det i manga avseenden var en vaxelverkan mellan lara
om och lara av dar lara av manga ganger fick tolkningsforetrade.

| véardegrunden fran 1994 fastlas exempelvis att eleverna skulle fostras till
rattskénsla, generositet och ansvarstagande i “Overensstimmelse med den etik som
forvaltas av kristen tradition och visterlandsk humanism.” Under den fjarde fasen
(1970-1999) skulle det darfor kunna havdas att skolans dvergripande fostransuppdrag
fram till 1994 karakteriserades av en dold laroplan, eftersom det alltid var den kristna
etiken som fick utgora exempel pa exempelvis tolerans, hjalpsamhet och arbetsvilja.
Efter 1994 kan det istdllet hdvdas att den dolda l&roplanen, géallande skolans
Overgripande fostran och vérdegrund, inte langre var dold, eftersom det genom
vardegrundsformuleringen tydligt framkom att skolans fostransuppdrag, atminstone
delvis, skulle sta pa kristen grund. I sjalva religionsundervisningen och larobockerna ar
det istallet mojligt att argumentera for en dold laroplan, da kristendomen, trots
objektivitetskravet, presenterades som formedlare av demokratiska véarden och saledes
som etiskt 6verlagen andra religioner och livsaskadningar.

Bibeln, underverken och naturvetenskapen

Kristendomens nya inramning synliggors inte minst genom att larobdckerna
formedlade den kristna etiken som sanning, medan trosaspekterna presenterades pa ett
objektivt och neutralt satt. Denna sérskillnad medforde att det bibelkritiska
angreppsséttet fick ett allt storre genomslag under den fjarde fasen. Detta dr en intressant
iakttagelse, da tidigare forskning framfort att ett bibelkritiskt angreppssétt fick stort
genomslag redan under tidigt 1900-tal, som ett resultat av ett starkt liberalteologiskt
inflytande (Buchardt, 2015). Detta kan emellertid inte styrkas i en svensk skolkontext.
Det var inte forrdn under 1950-talet som det framkom allt tydligare i larobdckerna att
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de bibliska texterna borde goras till foremal for kritisk granskning (Jmf. Lofstedt, 2022;
Hellstrom, 2025).

Ett satt att synliggora pluraliteten var genom underverksberattelserna. |
Religionskunskap 1M (1971) konstaterades att det var omgjligt att avgora hur det gatt
till nar Jesus botade sjuka. Vidare papekades att Jesus sannolikt ville hjalpa manniskor
eftersom han tyckte synd om dem. Detta var uttryck for ett inomvarldsligt
betraktelsesatt dar Jesus medmansklighet hamnade i forgrunden. Samtidigt understroks
att underverken ocksa var ett satt for Jesus att dvertyga manniskor om att han var
Messias som skulle uppenbara Guds rike, vilket reflekterar berattelsernas eskatologiska
och transcendenta karaktar (Lofberg et al., 1971). Till detta adderades ocksa en
kallkritisk aspekt, som inte hade varit framtrddande under tidigare faser. Nar
underverken behandlades var det viktigt att komma ihag att de hade nedtecknats ganska
lang tid efter Jesus dod (Lofberg et al., 1971). Vad laroboksforfattarna ville séga genom
detta var antagligen att underverksberattelserna hade friserats av bibelférfattarna for att
overtyga manniskor om det kristna budskapet. Liknande tankegangar fordes fram i
Religion och liv 4-6 (1986). | avsnittet om underverken fick bibelforskaren Helmer
Ringgren fragan om vad beréattelserna egentligen vill férmedla. Enligt Ringgren byggde
beréttelserna pa vad profeterna i GT hade forutspatt om Messias: han skulle bland annat
gora blinda seende och uppvécka ddda. Detta stkte bibelforfattarna bevisa genom
underverksberéttelserna. Vidare framholls att forskare var Gverens om att mycket av
Jesu forkunnelse var ratt aterberattad i evangelierna. Vad forskare daremot inte var
dverens om var just underverksberattelserna. Samtidigt papekades att sadana oenigheter
spelade mindre roll, da de inte var vetenskapens uppgift att bevisa
underverksberattelserna, utan snarare en fraga om personlig tro (Berg, 1986).

Utover att avsnitten om underverken synliggor ett slags pluralitet inom kristendomen
férmedlade dessa framférallt en intention att 1ara om kristendomen. Dessa avsnitt skulle
formedla kunskap om traditionen som grundades pa vetenskaplig forskning. Precis som
dessa exempel antyder var det dock viktigt att skapa en medvetenhet om att den
akademiska kunskapen inte heller var helt neutral och objektiv och att alla, saval
forskare som religiost troende, inte nddvéndigtvis héll med om slutsatserna som
presenterades i dessa larobdcker.

Inspelet fran forskare levde vidare under 1990-talet. | Religion och liv (1994)
atergavs en intervju med prast som papekade att Jesus var Guds son. Detta betydde
emellertid inte att allt evangelierna beskrev var bokstavligt sant. Det var viktigt att
komma ihag att ’de som skrev bibeln var formade av sin tid”, vilket innebar att
berattelserna om Jesus hade dekorerats med legender som var nodvandiga att ga bortom
for att nd karnan i den kristna tron (Berg, 1994, s. 109). Liknande tankar fors fram av
Torsten Lofstedt i diskussionen huruvida det &r 1ampligt att anvanda rekonstruktioner
av den historiske Jesus i undervisningen. Lofstedt papekar att det finns ytterst lite
kéallmaterial som skrivits av manniskor som inte sdg Jesus som Messias, vilket har
fordunklat bilden av den historiske Jesus. Lofstedt verkar saledes anse att det ar omojligt
att skala bort det tendentitsa for att komma fram till den historiske Jesus, som dessutom
beskrivs pa vitt skilda sétt beroende pa forskarnas bakgrund och teologiska inriktning
(Lofstedt, 2022).
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Precis som under den tredje fasen (1959-1969) fanns under denna fas en uppenbar
vilja att jamfora den bibliska skapelseberéttelsen med den naturvetenskapliga. Vad som
var nytt i forhallande till foregaende fas var att det nu inférdes resonemang om hur man
kunde forhalla sig till de olika uppfattningarna, vilket visar pa ett slags kombination av
lara om och lara av. | Religion 3 (1980) fick prasten Lars Ingelstam fragan huruvida den
bibliska och naturvetenskapliga uppfattningen om vérldens tillkomst kunde forenas.
Ingelstam understrok att de naturvetenskapliga teorierna och de religidsa
forestéllningarna hade tillkommit for olika syften. De forra grundades pa manniskans
nyfikenhet pd omvarlden och péa hennes forsok att forstd och kontrollera naturen. De
senare syftade istallet till att forstd den egna situationen, varfor vi lever, hur vi bor
handla och vart vi ar pa vag. De olika forklaringsmodellerna representerade alltsa tva
skilda satt att bearbeta verkligheten (Andersson et. al., 1980; Berg, 1994). Acceptansen
av utvecklingslaran var saledes uppenbar. Att acceptera vetenskapliga forklaringar var,
precis som Thomas Ekstrand konstaterar, nddvandigt i en tid dominerad av modernitet
och teknik. | annat fall hade det varit svart for kristendomen att ha en positiv relation
till den moderna vasterlandska kulturen. Det var med andra ord viktigt att dra en linje
mellan naturvetenskapliga kunskapsansprak och religios visdom (Ekstrand, 1999).

Det reflekterade forhallningsséattet syftade antagligen till att ge eleverna mojlighet
att bilda sig en egen uppfattning, vilket synliggér vaxelspelet mellan lara om och lara
av. | 1970-talets larobdcker understroks standigt att bibelforskaren inte kunde avgora
huruvida berattelserna om syndafallet eller Babels torn var sanna eller inte.
Bibelforskarens uppgift var att undersoka nér dessa beréttelser skrivits och jamfora dem
med andra kulturers berattelser. Det var salunda inte forskarens uppgift att uttala sig om
Adam och Eva verkligen var de forsta manniskorna, eller om Jesus verkligen var "avlad
av den helige Ande.” (Andersson et al., 1980, s. 38). Detta gav eleverna, atminstone i
teorin, mojlighet att tro pa vad de ville, eftersom vetenskapen inte hade befogenhet att
kritisera religiosa sanningsansprak (Rasmusson, 2007).

Den neutrala positionen fordndrades alltmer under 1980- och 1990-talen.
Fortfarande framfordes i saval laroplaner som larobdcker att eleverna skulle bilda sig
en sjalvstandig uppfattning. Samtidigt inskrdnktes detta nér laroboksforfattarna
konstaterade att mycket av det som stod i Bibeln inte var sant. | exempelvis Religion
och liv (1986) konstaterades att Adam och Eva aldrig funnits. Dartill framholls att
berattelsen om Jesu fodelse var en fantastisk och overklig handelse (Berg, 1986; Berg,
1994). Detta stéllningstagande innebar att laroboksforfattarna drog en slutsats som
manga kristna inte skulle halla med om, da en av grundpelarna i den apostoliska

2

trosbekdnnelsen &r: ... Vi tror ock pa Jesus Kristus, hans enfédde Son, var Herre,
vilken dr avlad av den helige Ande, f6dd av jungfru Maria.” Genom att framstilla Jesu
fodelse som overklig kan det hédvdas att en av kristendomens centrala laror
underminerades, vilket strider mot saval skolans uppdrag som mot religionsfriheten
(Imf. Lofstedt, 2022). Detta indikerar aven att lara av i allt hogre utstrackning fick sta
tillbaka till forman for lara om.

Sattet att rama in livsfragorna och beskrivningen av exempelvis underverken ger
darfor en tvadelad bild av kristendomen. A ena sidan beskrevs den kristna etiken som

universell medan trossatserna, a den andra, uppfattades som overkliga eller som nagot
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som rationella manniskor inte borde tro pa. Jag menar att denna dubbeltydighet kan ses
som ett resultat av den strikta uppdelningen mellan tro och vetande, som i grunden hade
skapats for att forsvara den kristna tron. Visserligen gavs mojligheten att tro pa vad man
ville, men ndr det stdndigt implicerades att Bibeln hade fel fick det indirekt
konsekvensen att den som trodde pa sadant som enligt naturlagarna inte var mojligt var
irrationell och obildad. Denna dualism markerar genombrottet for den sekuldra
diskursen i religionsundervisningen. Trots dualismen &r det, enligt min mening, svart
att hdvda att den kristna etiken marginaliserades i skolans fostransuppdrag.

Fas V: Belonging without believing: en kombination av
undervisning om och av religion, 2000-talet

Under 2010-talet framtradde ett nytt brott i larobdckerna. Fortfarande var livsfragor,
bibelkritik samt ett pluralistiskt analytiskt forhallningssatt viktigt, men allt storre fokus
lades ocksé p& “levd religion”, det vill siga mer ingaende redogdrelser for hur man
levde som exempelvis kristen, muslim, jude eller hindu (Berg & Rundblom, 2011).
Detta syftade sannolikt till att ytterligare fanga dynamiken inom religionerna och
darmed motverka stereotypa framstallningar.

I larobdckerna lades dartill annu storre fokus pa kristendomens etiska och kulturella
paverkan, vilket avsag att underbygga kristendomens fortsatt starka inflytande i det
samtida samhéllet. Utifran detta kommer jag att argumentera for att larobdckerna, inom
ramen for en sekular diskurs, gav uttryck for termen belonging without believing®, som
innebdr att individer kan ha en kansla av samhorighet med en religits tradition utan att
dela de grundldggande dvertygelserna som forknippas med religionen (Harvieu-Léger,
2000). I denna del kommer jag darfor att argumentera for att den dolda laroplanen pa
en Overgripande niva inte var sd dold. Daremot kan en dold laroplan identifieras i
forhallande till undervisningens objektivitetskrav.

Vad ska man tro? Pluralitet, apologetik och kritisk granskning

1994 ars laroplan ersattes 2011 med Lgrl1. I denna lyftes levd religion fram pa ett
sétt som inte forekommit tidigare. Det framholls att eleverna skulle uppméarksammas
”’pa hur ménniskor inom olika religiosa traditioner lever med, och uttrycker, sin religion
och tro péd olika satt” (Lgrll, s. 186). Dértill var det fortsatt viktigt att eleverna
utvecklade kunskaper om en mangfald av religioner och livsaskadningar och
reflekterade 6ver olika livsfragor och etiska forhallningssatt sa att de kunde skapa en
personlig livshallning. Detta visar aterigen pa samspelet mellan lara om och lara av.
Precis som tidigare understroks betydelsen av att eleverna erholl kunskap om hur kristna
traditioner paverkat det svenska samhallet och dess varderingar (Lgrll, s. 186). Detta
visar hur man varnade om det historiska arvet fran kristendomen, men lade ingen vikt

4 Termen belonging without believing &r en omstopning av Grace Davies believing without
belonging. Daniéle Harvieu-Léger vande pé ordningen i Davies terminologi for att forklara att
manniskor fortfarande soker tillhérighet, men vill inte lange tro pé en religios doktrin.
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vid att den i samtiden skulle ha nadgon betydande inverkan. Det belyser den sekulara
diskursens genomslag dar kristendomen som historia var betydelsefull, men den skulle
inte ges nagon fordel i diskussioner om religion i det samtida samhallet. Det var upp till
eleverna att genom jamforelser och kritisk granskning komma fram till en slutsats
gallande kristendomens samtida betydelse.

Laroplanernas framhallande av jamforelser och kritisk granskning var framtradande
i larobockerna, och signalerar precis som Karin Kittelmann Flenser tidigare konstaterat
att undervisningens tonvikt framforallt skulle ligga pa lara om (Kittelmann Flensner,
2015). Samtidigt var detta lara om ofta tydligt inspirerat av en sarskild teologisk
riktning, vilket resulterade i att kunskaperna som bockerna avsag formedla var
tendentiost fargade. Detta har ocksa uppmarksammats av Johan Liljestrand och Peder
Thalén som framhaller att dagens religionsundervisning bor betraktas som semi-
konfessionell (Liljestrand & Thalén, 2026). Ett tydligt exempel pa detta semi-
konfessionella drag framtréder i Religion och liv 7-9 (2001), skriven av Leif Berg, som
anlade ett liberalteologiskt perspektiv nar bibelberéttelsernas sanningshalt diskuterades
(Berg, 2001). I boken framhdlls att det fanns liberalteologiskt inspirerade forskare som
ansag att en stor del av evangeliernas beréattelser var legender samt att Jesus inte var
Guds son (Berg, 2001). Da kan man ju fraga sig: vad blir kvar av kristendomen nar det
kristologiska budskapet reducerades? En liberalteologiskt inspirerad forskare skulle
sannolikt hdvda att den kristna tron var oberoende av Jesus gudomliga inkarnation. Det
vasentliga var att tro pa Gud sasom Jesus trodde pa den gudomliga Fadern. Manga
liberalteologer menade alltsa att endast Fadern, inte Sonen, horde till evangeliet,
eftersom det var sa Jesus hade uttalat sin forkunnelse (Nylund, 1971). Vid
beskrivningen av vem Jesus faktiskt var kan det darfor havdas att Berg gav uttryck for
en konfessionell standpunkt, eftersom han i liberalteologisk anda antog att NT handlar
om hur ménniskor ska leva sina liv. Ddrmed indikeras att Jesu l&ra handlar om etik och
att eleven ska forsta att Jesu lara ar viktigare an fragan om Jesu person (Jmf. Lofstedt,
2022). Detta stéllningstagande kan dock vara problematiskt, eftersom langt ifran alla
religiost  intresserade  skulle halla med om denna liberalteologiska
kristendomsuppfattning.

Innehallet i Bergs larobdcker andrades egentligen inte sa mycket fran 1980-talet och
framat. Detta antyder, precis som Johan Prytz tidigare konstaterat, att laroplanernas
innehall inte bara sipprade ner i larobdckerna, vars innehall i manga avseenden var
mycket mer trogrorligt (Prytz, 2023). Bibelberéattelserna anvandes for att formedla
Onskvérda och icke-onskviarda dygder till den “moderna” ménniskan som inte
nodvandigtvis trodde pa Gud, vilket visar att det fanns en intention att eleverna skulle
lara av kristendomen, da denna uppfattades som viktig pa ett moraliskt och etisk plan.

Torsten Lofstedt kritiserar manga larobocker for att vara ensidiga och presentera en
bild av kristendomen som manga troende inte skulle acceptera. Jag haller delvis med,
samtidigt gav manga av larobockerna i denna studie flera exempel pa olika
forhallningssétt till bland annat Jesu person. Har fick olika teologiska askadningars
betraktelsesdtt komma till tals och dven “vanliga” ménniskors syn pa Jesus (Berg,
2001). Det som kan framsta som problematiskt i en sadan framstallning &r, precis som
Lofstedt konstaterar, att det i Iarobockerna finns en tendens att jdmfora kristna och icke-
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kristna uppfattningar (LOfstedt, 2022). Sadana jamforelser reflekterar den sekulara
diskursens genomslagskraft och tenderar att skapa en negativ dualism dar det icke-
kristna perspektivet indirekt framstélls som mer rationellt (Kittelmann Flensner, 2015).
Det ar till exempel olyckligt att en kvinna fran Pingstkyrkan, som understryker att
jorden skapades pa sex dagar, stalls bredvid en man som lyfter fram den darwinistiska
utvecklingslaran (Berg 2001; Berg & Rudholm 2011). Inte bara signalerar det, ur ett
intersektionellt perspektiv, vissa skevheter, kvinnan framstalls dessutom som en
representant for kristendomen, trots att langt ifran alla kristna skulle halla med om
hennes bokstavstro. Darmed skapas implicit en negativitet runt kristendomen som
forstarks inom den sekuldra diskursens ramverk dar religion beskrivs som oftrenlig med
naturvetenskapliga landvinningar. Det ar emellertid viktigt att komma ihag att sekular
inte nodvandigtvis ar detsamma som vetenskap, vilket manga av larobockerna indirekt
antar. Den sekulara/ateistiska uppfattningen handlar lika mycket om tro som en religios
uppfattning.

Forfattarnas vilja att anvanda ett kallkritiskt och bibelkritiskt forhallningssitt kan,
precis som Lofstedt poangterar, resultera i att kristendomen ifragasatts pa ett satt som
inte sker med andra religioner (Lofstedt, 2022). I ldrobockerna konstateras ofta att ”vi
vet inte nagot sikert om Jesus liv innan han avrittades av romarna vid ca. 35 ars alder.”
Trots att samma faktum galler for den historiske Mohammed namns inget sadant vid
skildringarna av islam (Berg, 2001; Berg & Rudholm, 2011; Goéth & Lycken, 2002).
Detta antyder att muslimers syn pA Mohammed ar sanning, medan de kristnas syn pa
Jesus sténdigt problematiseras. Enligt Lofstedt skapar detta en ensidig muslimsk
apologetik (Lo6fstedt, 2022). Just den standiga problematiseringen av kristendomen och
att det kan medfora en negativ sarbehandling av densamma kan jag halla med om.
Samtidigt tycker jag inte att man ska dra det sa langt att det skapas en muslimsk
apologetik. Flera av larobockerna under den femte fasen (2000-talet) gav visserligen
ingen problematisering av islam, men sattet pa vilket exempelvis kénsrollerna beskrevs
gav snarare uttryck for stereotypiserade bilder och en negativ ton at islam.

Oaktat den ambivalens som framkommer vid larobockernas beskrivning av den
kristna tron och Jesu person kvarstod forsvaret av den kristna etiken.

En sekular diskurs och belonging without believing

Enligt Karin Kittelmann Flensner kannetecknas en sekulér diskurs av olika
artikulationsarenor, som exempelvis en mangfald av uppfattningar, kritiskt tankande,
religion och vetenskap, individualism och etik. Dartill framhalls att det religiosa ofta
kopplas samman med irrationella regler och att oreflekterat folja kollektivet (Kittelmann
Flensner, 2015). Samtliga artikulationsarenor var synliga i larobockerna, daremot
framtradde, som papekats, en viss tvetydighet gallande den religiosa tron.

Att larobockerna stravade efter att synliggora en mangfald av réster bor inte ses som
ett nedvérderande av den religiosa tron. Istéllet reflekteras en stark individualism —
genom att ta del av manga uppfattningar skulle eleverna gora egna val (Jmf. Harenstam,
2000). Detta marks bland annat nar manga avsnitt avlutades med reflektionsfragor dar
eleverna uppmanades att fundera 6ver vad de sjalva trodde, vilket &r ett exempel pa lara
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av dar eleverna uppmuntrades reflektera éver undervisningsinnehallet pa ett mer
personligt plan. Detta antyder att en religios position inte nddvandigtvis uppfattades
som irrationell, utan snarare som ett av manga satt att leva sitt liv. Detta lara av trangdes
emellertid tillbaka vid diskussionen om religion och vetenskap. Aterigen konstaterades
att naturvetenskapen inte kunde besvara alla fragor, och att det var viktigt att resonera
kring vad som var mojligt att veta. Samtidigt framholls att Bibeln inte var nagon
historie-eller faktabok. Den kunde alltsa inte saga ndgot om vad som faktiskt hant, vilket
sannolikt paverkade synen pa den religiosa trons forklaringsvarde och darmed elevernas
mojlighet till sjalvstandiga val (Jmf. Lofstedt, 2022).

Karakteristiskt for den sekuldra diskursen var att presentera en mangfald av
uppfattningar (Kittelmann Flensner, 2015). Detta var till viss del framtradande i
larobdckernas redogorelse for etik och moral. Bland annat konstaterades att samtliga
religioner hade den gyllene regeln och andra etiska regler gemensamt. Trots detta var
det den kristna etiken som, precis som under tidigare perioder, fick utgora
tolkningsramen nadr vardagliga etiska dilemman presenterades. Detta skapade
forutsattningar att fostra kulturellt och etiskt kristna medborgare som inte hade en
medveten gudstro — de kunde till och med férneka Guds existens. Darfor kan det havdas
att det fanns en Onskan att eleverna skulle "tillhdra” kristendomen genom traditioner
och etik, men att detta inte forutsatte nagon religios tro. Denna inramning kan darmed
ses som ett uttryck for belonging without believing. Det skulle kunna hévdas att detta
stéllningstagande for den kristna etiken ar uttryck foér en dold laroplan, eftersom det i
laroplanen (Lgrll & Lgr22) konstateras att undervishingen ska vara objektiv och
neutral. Sett till skolans dvergripande malformulering i vardegrunden, dar den kristna
etiken tillsammans med vésterlandsk humanism ges tolkningsforetrade, bér det dock
inte betraktas som konstigt att den kristna etiken stélls framfor andra religioners etik i
larobdckerna. Darmed kan det konstateras att den dolda laroplanen har blivit mer
synliggjord &n vad den var under 1970-talet. Vad som daremot kan problematiseras ar
huruvida stallningstagandet for den kristna etiken ar forenligt med kraven pa en objektiv
undervisning. Kan man gora ansprak pa objektivitet nar laroboksforfattarna implicit tar
stallning for den kristna etiken? Utifran objektivitetsfragan kan det darfor havdas att
religionskunskapslarobécker gav uttryck for ett slags dold laroplan, eftersom de, trots
kraven pa objektivitet, formedlade kristna normer och varderingar som mest 6nskvarda.
Framhallandet av den kristna etiken kan ses som ett arv fran den folkhemskristendom
som utvecklades under 1920-talet.

Arvet fran folkhemskristendomen materialiserades i ett slags kulturkristet
forhallningssatt under 2000-talet. Detta exemplifierades bland annat i Religion Plus
(2002). I boken fanns ett avsnitt ”Vad tror du om ritt och fel?” Hér anvéindes ett
konfliktdrabbat land som exempel. En man hade, trots riskerna det innebar, bestdmt sig
for att resa in i det krigsharjade omradet. Han blev dock snabbt dverfallen, nedstucken
och ranad. Han blédde och kunde varken resa eller réra sig. Han markte att folk gick
forbi honom dar han lag, manniskor som tillhérde hans eget folk, men ingen stannade
for att hjalpa. Till slut gav han upp och forberedde sig for doden, men da markte han
hur nagon lyfte upp hans huvud, gav honom vatten och plastrade om saren. Han sag att
det var en av ”de andra”, de som var hans fiender. Nar han fragade varfor han fatt hjalp
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fick han svaret medlidande (Goth & Lycken, 2002). Denna berattelse om att vi bor
hjalpa ménniskor i nod, oavsett om de &r vénner eller okanda, har uppenbara likheter
med den barmhartige samariten. Har formedlades alltsa universella dygder genom ett
implicit kristet ramverk.

Ett annat exempel pd denna etiska kristendom var nar FN:s deklaration om
maénskliga rattigheter beskrevs i anslutning till Jesu bergspredikan (Berg & Rundblom,
2011). Detta avsag sannolikt att visa att idén om manskliga rattigheter var universell,
men hade ett kristet ursprung. | en annan larobok, Religion 7 Prio (2011), anvéndes
bibliska berattelser for att gestalta moderna samlevnadsregler. Bland annat anvandes
beréttelsen om David och Batseba for att varna eleverna for otrohet, begér och egoism
(Hogberg & Sundgvist, 2011).

Kristendomen var inte bara anvéndbar for att férmedla etiska budskap. I Religion
och liv (2011) understroks att var varld hade sett helt annorlunda ut om den inte
influerats av Bibeln. Det poéngterades att Bibelns tankar hade spridits i véarlden under
2000 &r och att det inte fanns “ndgon enda mdnniska idag som inte berdrs av den.
Landers lagar ar paverkade av Bibelns regler och berattelser och Bibeln har styrt
minniskors sitt att tinka och leva” (Berg & Rundblom, 2011, s. 81). Vidare
konstaterades att det fanns manga olika asikter om Bibelns innehall. Oavsett manniskors
instdllning till Bibeln var det viktigt att understryka att ”den har haft och har stor
betydelse for manniskorna. Det ar en bok som forandrat varlden. En sa viktig bok bor
man veta ndgot om” (Berg & Rundblom, 2011, s. 81). Detta satt att framstélla Bibeln
var alltsa ett forsok att legitimera kristendomen i 2000-talets skola. Trots att manga
manniskor avvisade religionen var det omajligt att avvisa Bibeln, da den var nédvandig
for att forstd det historiska och samtida samhéllet. Denna beskrivning av Bibeln
reflekterar aterigen vaxelspelet mellan lara om och lara av.

Ovanstaende exempel belyser det David Thurfjell betecknar som post-kristendom
eller belonging without believing. Aven om vi inte bendgmner oss som troende kristna
har vart satt att se pa varlden rétter i kristendomen (Thurfjell, 2015). Det innebr att ett
kristet tolkningsfilter lever kvar bland manga sekulara svenskar, vilket bland annat
synliggdrs genom skolundervisningen. Att dagens religionskunskapsléarobdcker
genomsyras av en sekular diskurs gar inte att férneka, men denna innehaller ett kristet
arv.

Avslutande diskussion

Syftet med denna artikel har varit att vidga och fordjupa var forstaelse av
kristendoms- och religionsundervisningen inom den svenska folk- och grundskolan fran
1920-talet fram till 2000-talet. Med utgangspunkt i larobdcker har jag velat nyansera
uppfattningen att dagens religionsundervisning bedrivs inom en sekulér diskurs.

Den langa tidsperioden har mojliggjort identifikationen av fem faser som markerar
forandringar i larobdckers framstélining av kristendomen.

Tidigare utbildningsvetenskaplig forskning har havdat att inférandet av 1919 ars
undervisningsplan markerade folkskolans sekularisering, eftersom lilla katekesen
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borttogs som den viktigaste laroboken (Englund, 1986). Detta ar en forenklad tolkning.
Undervisningsplanen var snarare en genomténkt kompromiss dér liberal folkkyrklighet,
frikyrklighet och socialdemokratin kunde finna en minsta gemensam ndmnare. Denna
kompromiss innebar att etiken skulle anvandas for att stdrka och underbygga tron.
Under den forsta fasen (1920-1944) var darfér gudstron och undervisning i kristendom
fortfarande centralt. Daremot skulle den inte bedrivas i enlighet med Svenska kyrkans
lara. Istallet stalldes Bibeln och etiken i forgrunden. Det markerade 6vergangen fran en
kyrklig kristendom till en nationell folkhemskristendom, som var positionerad mellan
luthersk bekannelse och sekularitet. Kérnan i folkhemskristendomen var nedtoningen
av tidigare konfliktelement for att undervisningen skulle kunna accepteras av sa manga
som mojligt. Det var denna mellanposition som framtréadde i larobdckerna och skapade
ett spanningsforhallande mellan etiken och kristologin. I larobdckerna gjordes ingen
atskillnad mellan den historiske Jesus och trons Kristus, utan etiken forklarades alltjamt
genom ett kristologiskt och eskatologiskt ramverk. Under den forsta fasen gar det darfor
inte att tala om en dold laroplan, eftersom den kristna trons barkraft aldrig ifragasattes,
varken i undervisningsplanen eller i ldrobockerna. Eleverna skulle, genom
skolundervisningen, saledes lara i kristendom for att fostras till kristna individer.

Folkhemskristendomens forankring i tron borjade omfdrhandlas under den andra
fasen (1945-1958). Detta marks i 1955 undervisningsplan da en frikoppling mellan
kristen tro och etik kunde skymtas, vilket innebar att undervisningsplanen gav uttryck
for ett skifte till undervisning om och av kristendom. Detta skifte fick emellertid inget
genomslag i larobdckerna dar den kristna tron (och undervisning i kristendom) alltjamt
forsvarades. | detta forsvar framtradde en férhandling mellan undervisning i och
undervisning om, eller, om man sa vill, mellan tro och vetande. Férhandlingen kom till
uttryck genom atskillnaden mellan religios och naturvetenskaplig sanning eller genom
att underverksberattelserna presenterades som legender. Under den andra fasen ar det
mojligt att argumentera for att det fanns tendenser till en dold laroplan, eftersom det i
undervisningsplanen stipulerades att undervisningen inte nddvandigtvis behdvde
utmynna i fostrandet av kristna individer, medan larobdckerna alltjamt férmedlade den
kristna trons nddvandighet for saval samhalle som individ.

Under den tredje fasen (1959-1969) ar det mojligt att argumentera for en dold
laroplan, eftersom vetandet erhallit tolkningsforetrade som den viktigaste grunden for
en demokratisk identitet. Under denna period skedde en 6vergang fran undervisning i
till undervisning om kristendom och andra religioner. Detta innebar dock inte att
kristendomen blev oviktig. For att folkhemskristendomen skulle fortsétta vara ett medel
for frdmjandet av gemensamma etiska och kulturella vérderingar i det snabbt
expanderade valfardssamhallet forverkligades frikopplingen mellan tro och etik. Detta
innebar att kristendomens samhallsnytta inte langre beskrevs genom tron, utan genom
etiken. Det illustrerar att Iara om kombinerades med l&ra i och av. Det var inte langre
fraga om att 6verfora kristen tro. Daremot var kristen moral nagot som borde dverforas,
vilket indikerar ett slags lara i. Under den tredje fasen (1959-1969) bor darfor lara i
sammankopplas med lara av, da den kristna etiken, frikopplad fran tron, uppfattades
som nagot eleverna borde undervisas i och dra lardom av for att utvecklas till
demokratiska medborgare som kunde bidra till samhéllets utveckling. Denna férandring

170



FRAN KRISTEN FOSTRAN TILL BELONGING WITHOUT BELIEVING:
RELIGIONSLAROBOCKERS FRAMSTALLNING AV KRISTENDOMEN UNDER HUNDRA AR

Emma Hellstrom

var tydlig i alla larobdcker och exemplifierar den dolda laroplanen som framtradde i
larobockerna. | 1aroplanen beskrevs kristendomen som ett historiskt arv som det var
viktigt att ha kunskap om. | larobdckerna anvéndes istallet den kristna etiken for att
beskriva den ideala medborgaren, vilket antyder att kristendomen var mer &n ett
historiskt arv.

Utvecklingen under den tredje fasen beféstes ytterligare under den fjarde fasen
(1970-1999). Vid denna tidpunkt ar det ocksad mojligt att argumentera for att
folkhemskristendomen borjade transformeras till ett slags post-kristendom dar
kristendomen enbart tillskrevs ett instrumentellt védrde. Detta visas genom
larobockernas Okade pluralism samt anpassning till ett mer individualiserat och
kundorienterat forhallningssatt. Individen uppmuntrades satta ihop sin egen
livsaskadning fran ett smorgasbord. Detta individfokus synliggor att larobockernas
tonvikt, framforallt under 1970- och 1980-talet, lag pa lara av. Detta har att géra med
fokuseringen pa livsfragor och att eleverna uppmuntrades reflektera Gver hur de
uppfattade undervisningens innehall pa en personlig niva. Trots detta beskrevs ofta
naturvetenskapliga sanningar som mer tillforlitliga, medan religidsa forklaringar
snarare var foremal for individuell tro. Det vetenskapliga tolkningsforetradet
underbyggdes ocksa genom inslag fran bibelforskare som presenterade sin syn pa
bibliska texter. Fram till 1994 var den dolda laroplanen uppenbar. Trots pluralism och
sjalvstandigt stéllningstagande fick den kristna etiken utgéra en implicit tolkningsram
vid diskussioner om vardagliga etiska dilemman.

Efter 1994 och inforandet av vdrdegrunden d&r den kristna etiken gavs
tolkningsforetrade kan det ifragasattas huruvida den dolda laroplanen verkligen var sa
dold. Larobdckernas stallningstagande for den kristna etiken Iag snarare i linje med vad
som foreskrevs i skolans vérdegrund. Detta skapade ett slags dubbelhet, eftersom
stéllningstagandet for etiken standigt kompletterades av ett problematiserande av
kristendomens trossatser, vilket fick ett stort genomslag under den femte fasen (2000-
talet).

Dubbelheten signalerar den sekuléra diskursens genomslag, men att det inom denna
finns ett kristet arv. Under 2000-talet beskrevs, a ena sidan, den kristna etiken som nagot
eleverna kunde ta lardom av i sin personliga utveckling, vilket antyder ett fokus pa lara
av. A andra sidan var betoningen pa elevernas kunskapsutveckling i relation till olika
religioner och livsaskadningar stark, vilket signalerar ett fokus pa lara om. Dessutom
presenterades trossatserna ofta som overkliga eller som nagot som rationella manniskor
inte borde tro pa. Jag menar att denna dubbeltydighet kan ses som ett resultat av den
strikta uppdelningen mellan tro och vetande, som i grunden hade skapats for att forsvara
den kristna tron. Visserligen gavs majligheten att tro pa vad man ville, men nar det
standigt implicerades att Bibeln hade fel fick det indirekt konsekvensen att den som
trodde pa sadant som enligt naturlagarna inte var mojligt var irrationell och obildad.
Fragan detta foder ar om denna problematisering ar kompatibel med objektivitetskravet,
eftersom likande problematiseringar inte gors med andra religioner (Jmf. Lofstedt,
2022). Ges verkligen eleven mojlighet att fritt bilda sig en uppfattning nar det standigt
konstateras att Bibeln inte ar vetenskaplig och att dess innehall & myter och legender?
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| artikelns teoriavsnitt lyftes dven begreppet lara hur fram, som innebar ett
utforskande av hur man kan fa kunskap om religion (Auckland, 2021). Begreppet har
en metodologisk och analytisk ansats och syftar till att eleverna ska utveckla forméagor
for att sjdlva kunna beddma framstallningar av religion. Trots att begreppet inte har varit
undersokningens huvudfokus kan det utifran framstillningarna av kristendomen
konstateras att lara hur inte gavs sérskilt mycket utrymme i larobdckerna. Eleverna
uppmanades visserligen att fundera dver sin position i relation till &mnesinnehallet, men
aldrig utifrdn nagra kallkritiska eller religionsvetenskapliga metoder, vilket jag
forknippar lara hur med. Detta avslojar en diskrepans mellan larobockernas innehall
och vad det faktiskt star i laroplanerna. Redan i Lgr62 och Lgr69 ar det mojligt att se
tendenser till 1ara hur nér det framhdlls att undervisningens avsikt inte var att férmedla
fardiga asikter, fakta och resultat. Undervisningen skulle istéllet inriktas pa fardigheter
som gav eleverna majlighet att forvarva kunskaper pa ett sjalvstandigt satt (Lgr62, s.
202; Lgr69, s. 175). Samma sak galler i Lgrll och Lgr22 dar det fastslas att eleverna
ska ges forutsattningar att utveckla kunskap om hur man Kritiskt granskar kallor och
fragestallningar som dels kan kopplas till religioner och andra livsaskadningar, dels ror
relationen mellan religion och samhalle (Lgrll, s. 186; Lgr22, s. 188). Detta visar
aterigen att larobockernas innehall manga ganger ar relativt trogrorligt i forhallande till
styrdokumenten, vilket i detta fall innebar att lara hur-aspekten fick ett ganska begransat
utrymme, atminstone fram till 2000-talet.

Oaktat larobdckernas tvetydighet &r det uppenbart att den kristna etiken under
historiens gang har vérderats hogt, men att den anvants for olika syften — antingen for
att starka och underbygga tron eller som frikopplad fran tron for att formedla universella
levnadsregler. Tidigare forskning (Liljestrand et al., 2025) har framhallit att dagens
larobdcker formedlar ett liberalteologiskt arv. Detta bekréftas delvis av larobdckerna i
denna studie, eftersom de genom att tona ned 6vernaturliga element, sokte déverbrygga
gapet mellan kristendom och naturvetenskap. Det ar emellertid ocksa mgjligt att
argumentera for att larobockerna inte enbart reflekterade en liberalteologisk kristendom.
Alla larobocker fran 1950-talet och framat skapade ocksa en tydlig distinktion mellan
naturvetenskap och religion och fastslog, framforallt fran 1980-talet och framat, att de
bibliska berattelserna omajligen kunde forenas med naturvetenskapen — de var foremal
for tro. Har gjordes saledes inget forsok att skala bort det dvernaturliga, utan det
skapades snarare en uppdelning mellan etik och trossatser, vilket enligt min mening &r
uttryck for nagot mer an enbart en liberalteologisk kristendomstolkning (dar
trossatserna snarare underbyggs med hjélp av etiken).

Vidare konstaterar Jenny Berglund att dagens religionsundervisning ar marinerad i
ett lutherskt arv, eftersom kristna traditioner och kristen etik indirekt presenteras som
det normala (Berglund, 2023). Att undervisningen och larobdckerna influeras av ett
kristet arv dr uppenbart. Detta arv bor dock inte endast relateras till det lutherska,
eftersom den kristna etik som presenteras i larobdckerna inte har nagon specifik
koppling till lutherdomen. Dagens religionskunskapslarobdcker bor istéllet ses som ett
arv fran den folkhemskristendom som utvecklades under 1920-talet och som avsag att
skapa en gemensam vardegrund for alla.
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Folkhemskristendomen var, som tidigare konstaterats, en kompromiss mellan liberal
folkkyrklighet, frikyrklighet och socialdemokrati. Denna kompromiss har satt sina spar
i religionsundervisningen fram till idag. Alltsedan inférandet av 1919 ars
undervisningsplan har svenska skolbarn fostrats in i en religionsuppfattning som &n idag
kan komplicera moten med savél romersk-katolska och ortodoxt kristna som manniskor
fran andra religioner. Detta marks inte minst i skolans vardegrund som signalerar att vi
i Sverige har kommit langre i ett slags allmén tolerans som samtidigt &r forankrad i
protestantisk, inte nodvandigtvis luthersk, kristendom (Lgr22; Berglund, 2023). Utifran
ett tidlost och globalt perspektiv innebédr detta att den folkhemskristendom som
skapades vid 1900-talets barjan varken kan eller bor ses som nagot neutralt med avsikt
att omfamna alla kristna (och icke-kristna) riktningar. Den var uppbyggd kring en
avkonfessionaliserad protestantisk kristendom som vid tiden for sin tillkomst talade till
en bred kristen tradition: frikyrkligheten, stora delar av svenskkyrkligheten samt en
majoritet av socialdemokratin. Denna syntes har sedan dess, explicit eller implicit, varit
dominerande i svensk religionsundervisning, vilket i slutandan gor det svart att tala om
en objektiv undervisning.

Avslutningsvis kan det konstateras att det trots stallningstagandet for den Kkristna
etiken skapas, i enlighet med den sekuldra diskursen, en uppfattning om att gudstro
antingen borde forpassas till den privata sfdren, eller att detta inte &r nidgot som “vi”
sysslar med i det moderna Sverige. Detta visar att kristendomen betraktas som
normerande i vissa avseenden medan den i andra placeras i periferin tillsammans med
andra religioner och livsaskadningar. Framhallandet av den kristna etiken i saval
larobdcker som skolans vardegrund antyder att det finns en 6nskan att eleverna i den
svenska skolan ska marineras i ett protestantiskt kristet arv enligt principen “’belonging
without believing”. Detta innebér att det i nagon man existerar en dold laroplan i
religionskunskapslarobdckerna, eftersom laroplanens pabud om objektivitet och
pluralitet i vissa fall far sta tillbaka nar kristendomen, kanske omedvetet, anvands for
att formedla vad som anses vara universella demokratiska varden.
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