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Bosse Bergstedt ¢ Anna Jobér

Inledning

So, let’s go back to why the roots are the most important part of a tree. Conceivably, this is
where the tree equivalent of brain is located. Brain? you ask. Isn’t that a bit farfetched? Possibly,
but now we know that trees can learn. This means they must store experiences somewhere,
and therefore, there must be some kind of storage mechanism inside the organism. Just where
it is, no one knows, but the roots are part of the tree best suited to the task. The old spruce in
Sweden also shows that what grows underground is the most permanent part of the tree —and
where else would it store important information over a long period of time? Moreover, current
research shows that a tree’s delicate root network is full of surprises. (Wohlleben 2016:82)

Trid som kan lira, trid som har en hjirna? Ar det mgjlige? Ja det finns ny forskning som
antyder att trid dr si mycket mer komplexa 4n vad vi nigonsin anat. De dr exempelvis
Grinslsa. Mdnga trid har rotsystem s invecklade och sammanflitade i andra trids
rotsystem eller i svampar act det dr svart att avgdra var grinsen gar mellan trid och
trid, eller mellan trid och svamp. Och via bland annat dessa grinslésa och symbiotiska
rotsystem f6rs information mellan arter och individer om torka, insektsangrepp, jordmén.

Om det du ldser just nu ir ett nummer av Grinslos tryckt pa papper, d4 haller du en bit
av en Grinsloshet i din hand. Papper tillverkas av trimassa. Trid som stétt i férbindelse
med andra trid och talat med varandra. Trid som levt och kanske lirt. Trid som nu blivit
till ndgot annat, nagot nytt, som vi kan leva och lira av. Blad som blivit till bokblad som
talar till oss om det som ir ohérbart, oerhért, berérande.

Detta nummers framsida avbildar nigonting. Men vad? Ett barn skulle kanske se en hemlig
tunnel till ett gémstille i skogen. En dotter som talat med sin hjirtsjuka far ser aortan
frin insidan. Forskaren tinker kanske p4 en elektrisk impuls? Ja vad man ser skiftar dver
tid och fran person till person. Detta nummer skiftar ocksd och kommer si gora Sver



6

INLEDNING

tid. Flera forfattare har bidragit pa skilda sitt i att skildra det som dr Grinslest. De har
gjort det ddrfor att livet ir sammanflitat, symbiotiskt, grinslst och har minga ingdngar,
utgdngar, framgingar och avgingar. Livet dr pd det sittet ohorbart, oerhért, berdrande.

Att bevara gitan och mysteriet dr ofta det som driver forskare i deras vilja efter att forsoka
forstd och gestalta verkligheter. Eftersom forskaren sjilv ir en del av denna process krivs
det bide mod och vilja fér att vdga forindra sig sjilv i ett stindigt tillblivande med det
som utforskas. Forfattarna i detta nummer visar inte bara nyfikenhet infor virlden de
vill ocksd férindra den genom att skapa ny kunskap som kan fa oss att se pa virlden
med nya 6gon. De vill utmana dig som ldsare att ta ett steg frin det redan givna till det
vi dnnu inte vet nagot om.

Vilkommen att ta del av ett Grinslest nummer vars rétter dterfinns i en lingtan efter
att f4 lira, leva och utforska pa nya sitt! Vilkommen att ta del av ett Grinslgst nummer
som dr sammanflitat med tid och rum och som 8ppnar sig mot nya Sverraskningar.

Appeltrid och korsbirstrid i blom hjilper orten att sviva

i den ljuva smutsiga majnatten, vit flycvist, tankarna gir vida.
Gris och ogris med tysta envisa vingslag.

Brevlddan lyser lugnt, det skrivna kan inte tas tillbaka.

Mild kylig vind gér genom skjortan och trevar efter hjirtat.
Appeltrid och korsbirstrid, de skrattar tyst at Salomo

de blommar i min tunnel. Jag behover dem

inte for att glomma utan for att minnas.

Tomas Transtromer Sena maj ur Stigar, 1973

REFERENSER
Transtromer, T. (2005). Samlade dikter: 1954-1996. Stockholm: Bonnier

Wohlleben, P. (2016). The Hidden Life of Trees. What they feel, how they communicate : discoveries from
a secret world. Vancouver: Greystone

BILDMATERIAL
Foto pa sida 5 av Rupert Kittinger-Sereinig, Pixabay

Anna Jobér

Tid for ting

Jag tycker om klockor. Jag gillar inte tid och alla tankar om tid som en som minniska
maste forhdlla sig till, i tid och otid. Men klockor, det 4r ndgot sirskilt med klockor.
Kanske har det med en lingtan efter att mita det som inte gir att se, mita det som
standigt tycks vilja slinka en ur hinderna? Speciellt dldre klockor tycks fascinera mig och
mer in en gang har jag lagt bud pa klockor pa nitauktioner som, tack och lov, nir jag
ser det i backspegeln, har runnit mig ur handen vartefter klockan (i dubbel bemirkelse)
nirmar sig klubbslag och ett allefor hogt pris.

Just nu skulle jag vilja ligga hinderna pé en mycket gammal klocka. Den har precis den
dir rdcta patina, vackert fyrkantig boett och sa ett liderarmband dir tidens tand fatt lov
att sdtta sina vackra avtryck. Men denna klocka har nigonting mer. Den sigs ha tillhért
en riktig kindis. Den skulle sdledes ge mig inte bara en vacker handled utan antagligen
en hel del uppmirksamhet och vara en killa till manga intressanta diskussioner. Ja,
nog hade omvirlden sett lite annorlunda pd mig och min klocka. Tillsammans med
detta ting skulle jag bemotas lite annorlunda och andra konversationer skulle foljt mig
i livet. Den hir klockan har vad ménga antikhandlare kallar for proviens. Den har en
intressant historia, en historia som paverkar mig som birare och de som méter mig.
Klockans forna birare sigs delat samma intresse som jag for klockor. Men dir slutar
troligen likheterna. Férutom kanske i ett avseende, och det 4r fascinationen for det som
inte uppenbart gir att se.

Som lirande till exempel, for det 4r ju svdrt att se! Och dnnu svérare tycks det vara att
mita. Lirande kanske dr som proviens? Svart att mita och beror s mycket pd samman-
hang och férinderlighet. Nir det giller just lirande s3 har dirfor det hir med proviens
intresserat mig. Ect klassrum, en skola ir full av ting, objekt, instrument, papper, pennor.
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Jag undrar ibland vilken proviens de f6r med sig? Och kan vi éverhuvudtaget tala om
proviens och tingens historia och paverkan inom utbildning, nigot som manga frimst
skulle siga vara ett minskligt dventyr eller méjligtvis ett mellanminsklige dventyr? Jag
vet inte, och jag kommer lata den frigan std obesvarad for tillfillet.

Men lt oss for en kort stund forestilla oss att tinkande och ting hér ihop, vad skulle
hinda da? Vad skulle hinda om vi tinker att ting péverkar minniskan och att minniskan
paverkar tinget? Inte sd att tingen talar till varandra som minniskor gor. De lyssnar
inte eller hojer ndgra 6gonbryn och inte heller hummar de till varandra. De kan inte ge
varandra en kram, en ryggdunk eller ett handslag. Nej, det inte det jag tinker pa. Det
hir nog ett talande, lyssnade, av mera subtil karakeir.

POSTHUMANISTISKA NYCKLAR

Oftast syns just tingens paverkan pa minniskor (och vice versa) i det vardagliga, eller
dnnu mer, nir det vardagliga férindras. Ett exempel, atergivet av utbildningsforskaren
Rahdika Gorur vid en konferens nyligen, utspelar sig for ett antal 4r sedan, lingt innan
hotell hade kort som nycklar. Gisterna pa hotellen tenderade att glomma eller forligga sina
hotellnycklar vilket blev kostsamt och problematiskt. For att rida bot pd detta dndrade
de storleken pd nycklarna. Nycklarna fick en stor, tung nyckelring, de fick en nyckel
en inte ville ta med sig. Gisterna borjade limna in sina nycklar i receptionen innan de

limnade hotellen. De indrade pé tinget i friga och da indrades minniskors beteende.

Det dr sidana saker som manga posthumanistiska forskare intresserar sig for, det vill siga
hur vardagliga handlingar dr uppbyggda och sammansatta, hur de kommer sig att de sker
och vad effekterna blir. Posthumanistiska perspektiv dr lingt ifrin nigot enhetligt men
om jag tors ge mig pd nigon slag férenklad férklaring sa handlar det om att se bortom
det enbart minskliga. Det handlar ocksd om att verkligheten, eller snarare verkligheterna,
standigt blir till och att bdde minskliga och icke-minskliga aktdrer fungerar gemensamt i
en slags tillverkning av det vi tinker oss ir verkligheter (Gunnarsson 2015). Verkligheten
blir flerfaldig, mangfaldig (Mol 2002), eftersom nir nigonting sker, nir en praktik eller
diskurs skapas, sa forindrar den ocksa det sammanhang dir den finns och férindrar den
s& att andra praktiker eller diskurser skapas och da... och s vidare. S fort nagot sker
forindras det, och jag med det, och sé glider det en ur hiinderna.

Vi stdr dirfor stindigt i en flod formad och skapad av historia, diskurser, kroppar, mate-
rialiteter och minga andra aktorer. Karin Gunnarsson skriver, inspirerad av exempelvis

forskare som Barad, Haraway, Latour och Mol, att:

[Glenom att 6verbrygga dualismen singular/plural och i stillet forsta verkligheten som heterogen,
fragmentarisk och splittrad blir det mojligt att undersdka hur verkligheter samverkar och skapar
spinningar och motstridigheter. De fenomen som studeras och som samtidigt produceras, ir
alltid fler én ett och mindre in ménga. (Gunnarsson 2015:49)
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Det ir inte enkelt att tinka pa och f6rséka forstd; alltid fler 4n ett och mindre 4n manga.
Men det viktigaste i ett posthumanistiskt perspektiv dr inte heller att dekonstruera ett
eller minga, en eller flera, utan snarare att férstd bestdndsdelar och hur de samverkar. Det
tal ate tinkas pd. Linge. Hur ndgonting ir uppbyggt ir inget som primirt ska forklaras
hir. Det ir sjilva uppbyggnaden som behéver forklaras. Jag som gammal naturvetare
tycker att det dr svdrt. En vill ju forklara hur saker och ting 4r uppbyggda, vad de bestar
av och hur de hinger ihop. Men hir handlar det ju snarare om att forsoka forsta sjilva
konstruktionen och vad den gor. Och precis nir jag forsoke att greppa det sd har det
antagligen glidit mig ur hinderna fér att skapas och vara skapande i nya verkligheter.

"Microscope”. Foto: Marcelo Terraza, Freelmages

Inom manga posthumanisitka perspektiv tinker en sig ting och objekt som en del av
aktorer som ir med och skapar verkligheter. En plats dir ting, objekt och instrument dr
viktiga aktorer dr skolan. Det ir inget nytt. Att pennvissaren forr i tiden fanns framme
i katedern gjorde att en strém av elever ofta fick passera liraren vilket gav vissa konse-
kvenser for klassrummet. En ensam dator placerad lingt bak i klassrummet pd 90-talet
gav andra effekter. Orgeln gjorde forr i tiden ett jobb for att skapa vissa normer och
utesluta andra, bade elever och diskurser. Plattor och wifi gor idag sitt till ett annorlunda
lirande och minga delade lirande-rum i samma klassrum. Ting, material och objekt har
alltid spelat stor roll i skolans virld, men kanske ser vi idag ett allemer 8kat intresse att
forsoka forstd dessa ting relation, position for tinkande och lirande (Fenwick, Doyle,
Michael & Scoles 2015)?

Om jag tar NO-klassrummet som ett exempel och tittar pé ett ting, 1at oss siga ett
mikroskop sé blir det omedelbart mer konkret och 4ven problematiskt. Problematiskt
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kring avgrinsningen och problematiskt med vad en ska titta pa och vad en kan siga och
uttala sig om. Ett mikroskop ir ju en del av en naturvetenskaplig virld och en del av
laboratoriekultur med sina sitt att arbeta, sina normer och kunskapsbyggen. Att studera
ett mikroskop som tillhér och star for ndgonting mycket mer 4n bara just ett instrument
i ett klassrum dr komplicerat. Det finns ett helt maskineri runt omkring mikroskopet,
en som nagon skulle siga, apparatus (se exempelvis Gunnarsson 2015). Fér att det ska
bli nagot sinir begripligt gor jag ett snitt i ihopsamling av aktérer som mikroskopet
finns i, och underséker bara en del ett, som en skulle kunna kalla det, fenomen (Barad
2003). Fenomenet jag viljer att rikta blicken mot ir eleven och mikroskopet fér att
forsoka forklara, hantera, denna lilla nod, denna lilla struktur i ett stérre nitverk. Jag
tittar alltsd pd en av alla hopsittningar som finns i ett NO-klassrum, i detta fall en elev
och ett mikroskop.

MITT | KLASSRUMMET

Om en har haft nigon form av naturvetenskap i skolan s har en med sikerhet anvint sig
av ett mikroskop. Alltifrin tidiga &r upp till gymnasiet s lyfter lirare fram mikroskop
mitt i klassrummet for elever att anvinda. Det dr mycket intressant! Ordet mikroskop
finns inte med i den svenska liroplanen som anvinds just nu. And4 visar bada vira egna
erfarenheter, forskning om naturvetenskaplig undervisning (Jobér 2016) och Google-
sokningar pé nitet att mikroskopet 4r vanligt. Mikroskopet ir tillsammans med den vita
labbrocken ir en av de vanligaste bilderna av naturvetenskaplig undervisning.

Forskning om NO-undervisning visar att just laborationer och ett undersékande arbetssitt
ar mycket vanligt i skolan (Zogza & Ergazaki 2013). Det ir en praktik som 4terfinns
pa universitet och i laboratorier runt om i virlden men som ocksa finns i skolans virld.
Mattias Lundin och Mats Lindahl (2014) menar exempelvis att NO-lirare anvinder
denna praktik for presentera en mer sanningsenlig bild av det naturvetenskapliga, under-
sokande arbetssittet, andra anvinder det for att skapa intresse och for att skapa dkthet
och autencitet 4t den NO-undervisning de lir ut. Heidi Carlone (2003), en amerikansk
skolforskare, menar att laborerande i skolan projicerar skolans naturvetenskap som en
prototyp, en prototyp av riktig autentisk naturvetenskap sisom den kan tinkas ske pa
universitet och laboratorier.

Det ir kanske inte sa konstigt och kanske si det maste vara. Men det finns inda nigra
saker hir som dr virda att nimna. Skolans laborationssalar dr ju inte som laboratorier pa
universitet eller foretag med all den utrustning och de resurser som finns dir. Skolan har
inte heller samma mal eller uppdrag. Nej, skolan stir i en flod av helt andra diskurser,
normer och historia. Den maste darfér enligt den svenska skolhistorikern Magnus Hultén
(2008) forstas utifrin den unika verksamhet som skolan 4r. Med andra ord, for att knyta
tillbaka till eleven och mikroskopet, nir liraren mitt i klassrummet liter eleven arbeta
med ett mikroskop sa stills eleven i en strém av historia och kulturella fldden om vad
som ir naturvetenskap. Det behover inte vara si att siga ont eller gott, men jag menar
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att det dr viktigt act som lirare vara medveten om att ett ting kan fora med sig normer,
sdtt att vara eller tinka som en vid férsta anblick inte har tinke p4. Heidi Carlone (2003)
menar till exempelvis att det finns risker att NO-undervisningen innefattar det som anses
negativt kring naturvetenskapen. Det kan exempelvis vara att naturvetenskap endast ir
nagonting fér den vite mannen i labbrock och som dirfér riskerar att skapa en kinsla av
frimlingskap for de mianniskor som inte kinner sighemma i den beskrivningen. Risken
ir saledes att eleven och mikroskopet blir en del av en sammansittning, en hopsittning,
som graverar sig in i samhillet (Popkewitz 2008) som en schablon éver hur en ska vara
i NO-klassrummet och vilka normer som ska gilla dir.

Foto: Jean Pierre Cokelbergh, Pixabay

Genom att titta pa ihopsittningen av eleven och ett ting, i detta fall en ihopsittning
av en elev och ett mikroskop, kan vi fi syn pa att saker forflyttas, oversitts. Genom det
undersdkande arbetssittet i skolan och i detta fall anvindandet av ett mikroskop blir
normer och virderingar transporterade (Mol 2000) in i klassrummet. I detta fall kanske
normer och virdering om hur en ska vara och gora fér att vara énskvird och limplig
utifrdn en viss samhillelig tinkt standard. Eleven och mikroskopet blir pa detta sitt en
praktik som blir nigonting mer 4n en uppfyllnad av vissa mal i liroplanen (R6hl 2015).
Snarare tvinnas, genom hopsittningar av minniska och ting, historiska och diskursiva
tridar samman.

HIMLEN AR OSKYLDIGT BLA

Det kan tyckas som det dr mycket oskyldigt allssammans och inte alls sirskild pro-
blematiskt. Och i detta fall ir jag beredd att hélla med, det ir oftast inte alls sirskilt
problematiskt med ett mikroskop i ett klassrum. Aven om det anvinds ging pa ging,
dagligen, runt om hela virlden sa blir det fortfarande ett ganska oskyldigt ting som kan
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vara betydelsefullt att elever har kunskap om och som i férlingningen hjilper till act forstd
och hantera virlden. Och dven om det finns genus och klass-aspekter som verkligen behovs
tas pa allvar inom NO-undervisningen s kan jag omedelbart komma pa méinga saker
och ting som faktiskt ir mer problematiskt i mitt liv dn ett mikroskop. Det viktiga hir
dr att belysa att ihopsamlingar av minniska och ting ir viktiga och kan vara avgérande.

Men det finns ett men hir. Just det faktum att ordet mikroskop inte alls finns i liro-
planen gor att jag dnda blir tveksam och jag har svart att skaka av mig att det 4r helt
oproblematiskt. Att ett mikroskop dyker upp i klassrummet trots att det inte finns nimnt
i liroplanen ir inte hotfullt. Det hotfulla i detta 4r frigan om vad som blir nista ting
som dyker upp i klassrummet trots att liroplanen inte foresprikar det. Ja, i ett starkt
forindrat utbildningslandskap som styr av privata vinstintressen dppnar sig for mig gap
av osikerhet och en frinvaro av ansvarighet (Ideland, Axelsson, Jobér & Serder 2016).
Kartan har ritats om och himlen som 6ppnar sig ovanfor dr kanske inte oskyldigt bla.

PROVOCERANDE PROVIENS

Nej, det 4r mojligt att ting inte kan tala, men tillsammans med andra aktérer bildar
de hopsittningar, ansamlingar som siger nigonting om, till och i virlden. Ting har
proviens som tillsammans med sina dgare, sina medspelare, sina medaktorer paverkar i
och paverkas av virlden.

S& hur var det nu med klockan? Jo den har tillhért Albert Einstein! Jag vet att om jag
dgt den klockan si hade jag latit den paverka mig, jag hade latit den bli en del av mitt
liv som format de sammanhang dir jag rért mig, vad som sagts och vad som tinkts.
Klockan hade blivit en link in mot andra och andras tankar och tider. Jag och klockan
hade blivit sammanfogade med tankar, aktérer, diskurser i tid och rum.

Albert Einstein, 1947. Foto: Orren Jack Turner
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Och jag hade latit klockan f3 ta tid ifrdn mig! Jag hade latit den bli del av samtal och
sammanhang. Bodil Jénsson (2006) refererar i boken Guld till Piet Hein och hans TT'T,
ting tar tid: "Ting Tar Tid. Sjilv siger jag att Tankar Tar Tid. Tankar tar tid att skapa,
de tar tid att ha (tankevird skulle det kunna kallas), de tar tid att anvinda och de tar tid
att gora sig av med, nir de eventuellt blivit férdldrade”(Jonsson 2006:90).

Ja ting och de tankar som de for med sig tar tid. Klockan hade fatt ta tid, dterigen i dubbel
bemirkelse. Och ting tar tid i skolan, i utbildning och lirande. Att virda, underséka, att
stida iordning, laga. De paverkar skolans vardag. De tinker oftast inte at dig, ting talar
inte till dig pd det sittet. Men de hjilper till atct manifestera olika sorters handlingar och
tankar. Precis som en gammal klocka visar pé ett sitt att mita tid s visar en gammaldags
bink pd hur man skulle sitta och vara i klassrummet for att lira pd bista sitt. Andra
exempel i historien, inte allt f6r ling tid tillbaks, visar pa en mingd mitinstrument som
skulle mita minniskors nisor, huvuden. En tinkte sig att olika minniskor kunde tinka
olika mycket beroende pa storlek p& huvud (se exempelvis Hagerman 2015). Ja tingen visar
pa tankar och tankestrukturer i samhillet. De manifesterar och de skapar tankar. Och
de dr svara att gora sig av med, dven nir de som Bodil Jonsson skriver, blivit férdldrade.

Ting och material blir p4 det sittet, som Pir Isling Poromaa (2015) formulerat, struktu-
rerande krafter, de blir avgérande komponenter som paverkar olika praktiker, diskurser
och som dr medskapare och producenter som paverkar ssmmansittningens olika akedrer.
Jag tror att bdde du och jag snabbt kan komma pa ett antal saker, ting eller diskurser
som vi inte vill att vira barn ska méta i skolan utan en stadig kritisk blick. Det gér inte
att pa ndgot sitt i var tid att likstilla ett mikroskop med exempelvis nazismens symboler
och nitverk. Men principerna f6r hur diskurser, normer och virderingar skapas och
dterskapas ir troligtvis likartade. Dirfér menar jag att ting, objekt, instrument och
allt vad som kan tinkas finns i skolan behover genomforskas och erkinnas i en tid da
skolans verksamhet, och framforallt dess elever, inte kan limnas i gap av osikerhet och

i en frinvaro av ansvarighet.

Att tinka dr avgdrande for vir framtid. Om tankar och ting hér samman och 4r samman-
flitade i tid och rum s& borde kanske tingen ocksa ses som nigot avgorande? Méjligheter
finns i varje 6gonblick, i varje klassrum, i varje tid. Och genom att 6ppna upp f6r andra
perspektiv, om exempelvis tingen plats i och fér tinkande och lirandet, s& kan kanske
méojligheterna att forstd och handla éka.

Jag liser igen i Bodil Jonssons bok: “Ingenting styr framtiden si hinsynsldst som en
uppbyggd tankeinfrastruktur. Dirfor 4r det frimst genom forindringar i den som du
kan paverka framtiden. Vilket dr nistan oméjligt — men 4ndé sker hela tiden” (Jonsson
2006:90).

Jag tror jag ligger det dir budet pa den dir klockan jag sig pd nitauktionen hiromdagen.

13



14 TID FOR TING TID FOR TING 15

REFERENSER BILDMATERIAL
Barad, K. (2003). Posthumanist Performativity. Toward an Understanding of How Matter Comes to Foto pa sida 7 av David Duncan, FreeImages
Matter. jJournal of Women in Culture and Sociery 28 (3): 801-831

Carlone, H. (2003). Innovative science within and against a culture of ‘achievement’. Science Education,

87 (3): 307-328

Fenwick, T., Doyle, S., Michael, M., & Scoles, J. (2015). Matters of Learning and Education. Socio-
material Approaches in Ethnographic Research. In Bollig, S., Honig, M., Neumann, S. & Seele,
C. (eds.) MultiPluriTrans in educational ethnography. Approaching the multimodality, plurality and
translocality of educational realities. Bielefeld: Transcript: 141-162

Gunnarsson, K. (2015). Med inskan om kontroll. Figurationer av hilsa i skolors hélsofrimjande arbete.
Doctoral Dissertation, Stockholm University

Hagerman, M. (2015). Kéraste Herman. Rasbiologen Herman Lundborgs gita. Stockholm: Norstedt

Haraway, D. (1987). A manifesto for Cyborgs. Science, technology, and socialist feminism in the 1980s.
Australian Feminist Studies 2 (4): 1-42

Hultén, M. (2008). Naturens kanon. Formering och forindring av innehdillet i folkskolans och grundskolans
naturvetenskap. Doctoral dissertation, Stockholm University, Department of Education

Ideland, M., Axelsson, T., Jobér, A. & Serder, M. (2016). Helping hands? Exploring school’s external
actor-networks. Conference paper presented at ECER conference, Aug 2016, Dublin, Ireland

Isling Poromaa, P. (2015). The significance of materiality in shaping institutional habitus. Exploring
dynamics preceding school effects. British Journal of Sociology of Education 1 (19). http://dx.doi.
org/10.1080/01425692.2015.1093406

Jobér, A. (2012). Social class in science class. Doctoral dissertation, Malmé University and Lund University

Jobér, A. (2016). Revising laboratory work. Sociological perspectives on the science classroom. Cultural
Studies of Science Education 1 (21). http://link.springer.com/article/10.1007/s11422-016-9765-1

Jénsson, B. (2006). Guld. Stockholm: Bromberg

Latour, B. (2005). Reassembling the social. An introduction to actor-network theory. Oxford: Oxford
University Press

Lundin, M. & Lindahl, M. G. (2014). Negotiating the relevance of laboratory work. Safety, procedures
and accuracy brought to the fore in science education. Nordina 10 (1): 32—45

Mol, A. (2000). Things and thinking. Some incorporations of intellectually. Quest XIV 1-2. htep://
michiel.ipower.com/Quest_2000_PDF_articles/Quest_14_mol.pdf, assessed 17 May 2016.

Popkewitz, T. (2008). Cosmopolitanism and the age of school reform. Science, education, and making society
by making the child. New York: Routledge

Réhl, T. (2015). Transsituating Education. Educational Artefacts in the Classroom and Beyond. In
Bollig, S., Honig, M., Neumann, S. & Secle, C. (eds.) MultiPluriTrans in educational ethnography.
Approaching the multimodality, plurality and translocality of educational realities. Bielefeld: Transcript:
121 -139

Zogza, V. & Ergazaki, M. (2013). Inquiry-based science education. Theory and praxis. Review of Science,
Mathematics and ICT Education 7 (2): 3-8



Sune Frolund

Fornemmelse for atmosfaere

INDLEDNING

Nar kinesiske turister besgger de Nordiske landes hovedstzder, beundrer de cykelstierne,
de gronne parker og den rene luft. I Kebenhavn bliver de tilrejsende kinesere iser
begejstrede for havnebadene, som er et resultat af mange ars bestrebelse pa at rense
byens udledninger af spildevand. Kebenhavn blev da ogsé for nogle ir siden tildelt den
internationale miljepris City Climate Leadership Awards, og danskerne er stolte af rollen
som miljeduks i global sammenligning.

Men bade kineserne og danskerne bliver bedraget. Danmark herer til klodens sterste
producenter af drivhusgasser som CO2 og methan, hvis man sammenligner med indbyg-
gertallet. De smartphones og fladskzrme, som danskere er storforbrugere af, er produceret
i de kinesiske forsteder og storbyer, som turisterne er kommet fra. Og danskerne er
blandt de mest rejselystne i verden, men marker ikke selv meget til forureningen fra de
fly, som de rejser stadigt lengere vek med. Fenomenet kaldes greenwashing og det gar
ud pa, at man eksporterer forureningen, der stammer fra produktionen af varerne man
konsumerer. Det samme system har man pé fedevareomradet. Det store kodforbrug i
den vestlige verden forudsetter afskovning af store landomrader i den 3. verden, hvor
foderet bliver dyrket eller kreaturerne bliver opfostret. Og afskovning er endnu en stor
kilde til CO2-emission.

Greenwashing har i mange ar betydet, at befolkningerne i specielt de Nordiske lande
har kunnet leve i illusionen om at have styr pd miljeforureningen. Det gir dog ikke
lengere sd let. Beregninger kan vise, at indbyggerne i f.eks. Danmark afsztter nogle af
de storste "gkologiske fodspor” i verden. Men besynderligt nok har denne viden om vores
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uholdbare livsform ikke betydet ret meget for vores handlinger. Ganske vist sorterer vi
affald, bruger spareparer og keber mindre biler, men ingen giver afkald pa elektronik som
mobiltelefoner eller pa ferierejser under henvisning til miljget. Og hvis kedforbruget hos
os er stagnerende, sker dette i lige sd hej grad fordi vi synes det er synd for dyrene eller
for den personlige sundheds skyld, end det sker af hensyn til klimaet. Endelig stemmer
vi pa politikere, der heller ikke tager problemet sé alvorligt, at de via lovendringer kan
tvinge os til at ndre vores livsstil si radikalt, som miljeeksperter siger er nedvendigt.

I dag kommer der en strom af stadigt mere ildevarslende internationale rapporter
om klimaendringer, sd vi kan ikke lengere sige, at vi ikke ved, at vores livsform er
problematisk. Vi kan s forsege at berolige os med, at teorien om at klimazndringer er
menneskeskabte afvises af visse forskere, men teorien er i historisk lys en af de teorier, der
har den storste tilslutning blandt videnskabsfolk, forteller den internationalt anerkendte
tyske klimaforsker Hans Joachin Schnellnhuber (Schnellnhuber 2015). Der er mindre
enighed om Newtons, Einsteins eller Bohrs teorier, end der er om klimateorien.

Men hvis vi ved, at det er galt fat, hvorfor lever vi si stort set sorglast videre? Maske
ved vi ikke pd den “rigtige” mide, maske er vores viden ikke giet "under huden” pa
os? Findes der viden der kan mearkes i vores kroppe og motivere os bedre? Findes der
vidensformer, der er tettere pd handling, end mere traditionel videnskabelig viden om
natur og milje er? Det er det, denne artikel skal handle om.

ATMOSFARER, STEMNINGER OG FORNEMMELSER

Mit forslag er, at undersoge begrebet azmosfare, som har vakt stigende interesse inden
for flere forskellige fagomrider de senere drtier, og som der maske kan udvikles en
vidensform af. Begrebet betegner et vagt og uafgrenset fenomen, som vi kun har en
svag viden om, eller miske snarere kun har en fornemmelse af. Det er en fornemmelse,
der forteller os, hvordan vi befinder os i vores omgivelser eller miljo. Sammenlignet med
en videnskabelig vidensform, overholder fornemmelsen for atmosfere ikke videnskabens
almene krav om at vare objektiv og udelukke personens egne holdninger og fornem-
melser. Tvertimod baserer den sig pa disse. S4 nar man taler om atmosferer, taler man
om noget, der bide beror pa det omgivende miljes pavirkninger, men ogsi beror pa
det menneske, som udsatter sig for miljgets pavirkninger eller bliver indfanget af det.

Oprindeligt bliver “atmosfere” kun brugt om vejret og meteorologiske fenomener.
Ordet betegner det omride, hvor der er luft, gasarter, skyer og damp ("atmos” betyder
damp), og det settes over for 3 andre sfzrer, der er mere handfaste, nemlig "lithosferen”
(jordskorpen og bjergarter), “hydrosferen” (hav, sger og vandleb) og "biosfaren” (alt
det levende).

Siden 1800-tallet er man dog begyndt at bruge begrebet "atmosfare” til at betegne
stemninger, folelser og fornemmelser. Begrebets herkomst er dog stadig tydelig, som
nar man taler om lyse, morke, fugtige, klamme, lette, tunge, trykkende, stormende eller
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iskolde stemninger. Man kan f.eks. sige, at der var en stemning som “stilhed for stormen”.
Man bruger ogsa vejrfenomener fra de forskellige arstider og tidspunkter pa dagen til
at beskrive folelser, ligesom lysforhold, skyer, skyer, regn og tige ogsd leverer ord til at
beskrive, hvordan en situation foles. Og selvom folelser i videnskaberne gerne beskrives
som ”indre” og “private”, tyder atmosfarebegrebernes indtog dog pa, at vi i vores dagligliv
ikke opfatter stemninger og falelser som noget rent privat og utilgengeligt for andre. Vi
kan f.eks. udpege en "folelseskold” eller en "hjertelig” atmosfere i familien, som det, der
har praget os til at blive, som vi er. Og nér vi f.eks. siger om internationale forhandlinger,
at de foregar i en “kolig atmosfere” eller i en “tyk atmosfere af had”, si taler vi om
en stemning, der ligger i lokalet mellem de forhandlende parter eller “ligger i luften”.
Naturligvis bidrager parterne til stemningen, ogsa i familien. Men stemningen kan ikke
pavises objektivt. Det er derfor parterne kan slippe afsted med at benagte, at stemningen
er kold. Man mé have veret fysisk tilstede i familien eller ved forhandlingslokalet, for
at have fornemmet stemningen: folt den pé sin egen krop.

Det interessante er nu, at man i visse videnskabelige sammenhange er begyndt at tale
om det mellemomrade mellem mennesker og omgivelser, om det, som “ligger i rummet”
mellem alle tingene, som er i rummet. Man forseger at beskrive stemningerne eller
atmosferen i mellemrummet, og man forseger endda at nyttiggere beskrivelserne af
“the in-between”, til at skabe atmosfarer, der kan pavirke mennesker liv og handlinger
gennem deres fornemmelser. Videnskaberne forseger med andre ord at tilegne sig nogle
for-videnskabelige erfaringer. Sporgsmaélet er s, om noget af dette kan bruges til at fa os
til at hindtere klimaopvarmningen p4 en ny made. Her forst nogle eksempler pa brugen

af atmosferefenomenet.

FORSKELLIGE TYPER ATMOSFARE

Den engelske antropolog Tim Ingold (f. 1946) presenterer et atmosferebegreb, som
han foretreekker at kalde “the weather-world”, "vejr-verdenen”. Han beskriver denne
vejr-verden som en sammenvavning ("a meshwork”) af ”linjer” og pavirkninger mellem
mennesker, naturen og alt andet i verden. Ingold beklager, at mange antropologer har
stillet sig tilfreds med at beskrive menneskers liv som noget, der udspiller sig i landskaber,
der tolkes som geometriske flader. Mennesker bor ikke kun pa landskabets overflade,
hevder han, men bebor hele firmamentet, inklusive himmelen. Til stette for denne
opfattelse henviser Ingold dels til antropologiske feltstudier, og dels til fenomenologiske
tenkere som Martin Heidegger (1889-1976) og Maurice Merleau-Ponty (1908-1961). At
bebo verden er i Ingolds beskrivelse en aktivitet, der sa at sige skaber sit naturlige miljo
ved at vave sig sammen med himmel, landskab, vakster og dyr til en "weather-world”
eller "vejr-verden”. Nar vi sanser vejr-verdenen, sanser vi den ikke som et objekt, men
sanser i eller gennem den, siger Ingold. Vejr-verdenen er altsd medbestemmende for vores
sansninger og fornemmelser, og dens variationer ndrer vores perceptioner af verden — bade
de visuelle, de auditive og de emotionelle perceptioner. Ingold gor endda vejr-verdenen
aktiv som en slags overgribende magt i rummet, der holder alting sammen, ogsa os men-
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nesker, og endda gor alting til det, det er. Det kan man lese ud af nogle formuleringer,
hvor Ingold kommer til at lyde som Heidegger, f.cks. nar han siger: “the weather world
is the world’s worlding”, eller ndr han med ontologisk pathos siger: “the weather-world
is the very temperement of being” (Ingold 2010:126-135).

Et noget mindre hgjstemt atmosfaerebegreb finder man i et tvarvidenskabeligt tidsskrift
som Emotion, Space and Society, der i 2015 viede et helt temanummer til atmosfarebegrebet.
Her fremgir det, at s forskellige videnskaber som kulturgeografi, arkologi, arkitektur,
teater- og medievidenskab, pedagogik og filosofi forseger at udvikle begrebet, fordi de
ser en fordel i et begreb, der sammenkader mennesker med de ting, steder og miljeer det
lever i, og derved kaster lys over dimensioner af de forskellige videnskabers emner, som
ellers har ligget i morke. Tidsskriftet fokuserer mest p4 menneskets kulturelle, politiske
og sociale omgivelser som atmosfzreskabende, og det vier stor interesse til hvordan man
skaber eller iscenesetter atmosfarer (temanummerets titel er ”Staging atmospheres”). Det
sidste — at skabe atmosferer - er et kempe problem for bl.a. byplanleggere, arkitekter,
instrukterer og reklamefolk, der gerne vil pavirke menneskets befindende og stemninger
og motivere deres handlinger.

Atmosferebegrebet fandr tidligt vej ind i pedagogikken med den tyske filosof Otto
Bollnow (1903-91), der i 1964 udgav bogen Die pidagogische Atmosphiire, hvis emne var de
”folelsesmeassige mellemmenneskelige forudsztninger for opdragelse”. Bollnow trakker,
foruden pa Martin Heidegger, blandt andre pd en zldre pedagogisk filosof, Hermann
Nohl, der i 1920’erne arbejdede med den “pazdagogiske relation” mellem underviser
og elev. For Bollnow er den pazdagogiske atmosfare hele situationen, som bestemmer
hvor godt undervisning eller opdragelse vil lykkes. Bidde de rumlige relationer, som
undervisningen foregir i, og de menneskelige holdninger som institutionen og lereren

stir med, er afggrende (Bollnow 1964).

Merkeligt nok er der ikke nogen, der har sat atmosferebegrebet i forbindelse med
klima- og miljgspergsmail, hvilket ellers synes indlysende. Dels forekommer atmosfeere-
begrebet serligt velegnet til at beskrive miljoet, hvor det ikke handler om naturen over
for mennesket, men om symbiosen og interaktionen mellem natur og menneske. Og
dels forekommer et aktivistisk atmosferebegreb at vare et indlysende svar pa gnsket om
en moderne motiverende fornemmelsesform, som jeg ovenfor hevdede, vi har brug for
at udvikle. Miske kan atmosferebegrebet levere elementer til den type “environmental
education”, som pzdagogiske forskere fra mange lande arbejder pa at udvikle.

ATMOSFZARE OG KROP

Alle er enige om, at et begreb for "mellem-rummet” mellem mennesker og ting og
mellem kultur og natur, nedvendigvis mé vere et "vagt” el. "luftigt” begreb. Alligevel
behgver atmosferebegrebet en vis precisering, hvis vi skal forstd, hvad det er vi taler
om. Den henter jeg hos fra to nulevende tyske filosoffer: Hermann Schmitz (f. 1928) og
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"Factory”. Foto: Karin Karin, Pixabay

Gernot Bohme (f. 1937). Deres atmosfarebegreb har den fordel, at det keder viden om
atmosfarer sammen med sansninger, folelser og kroppens befindende i sine omgivelser,
hvad enten disse omgivelser er andre mennesker eller natur. Mit hab er, at deres teorier
om atmosfzre maske kan hjelpe til at udvikle en fornemmelse for klima, som kan give
en umiddelbar felelsespavirkning og derfor lettere fir nogle kropsligt-handlemessige

konsekvenser, end mere intellektuelle vidensformer synes at have.

Hermann Schmitzs vej til atmosferebegrebet gir gennem en analyse af forskellige
teorier om folelser. Schmitz hevder, at der i det antikke Grakenland herskede en helt
anden fortolkning af folelser og lidenskaber, der s& dem som magter, der ligger i rummet
uden for de enkelte individer og pavirker eller besztter dem udefra. Dokumentation for
denne péstand finder han i beretninger som f.cks. Homers “Iliaden”. Allerede i varkets
allerforste setning, som nogen husker fra deres skoletid, tales der om vreden, der "griber”
Achilleus som en udefra kommende magt, og som Achilleus ikke selv behersker. Men
allerede i Homers andet store verk, "Odysseen”, finder man beskrivelser af personer -
f.eks. af Odysseus selv - der seger at kontrollere og skjule deres folelser under dekke af
en facade udadtil. Odysseus distancerer sig fra sine folelser i et forseg pa at “tzmme sit
hjerte” og tale det il rette, han lader sig ikke leengere besztte af guddommelige magter,
men behandler dem som med- og modspillere man kan forhandle med, og han lerer sig
fuldstendigt at kontrollere sit ansigtsudtryk. Hos flere af periodens digtere og filosoffer
meder man denne gradvise kontrol af felelserne, der sker ved at omtolke dem fra at vere
gribende magter til at veere indre storrelser i menneskets sjel eller psyke, som vi selv er
herrer over. Schmitz mener endda, at omtolkningen af begreber som "sjel” og "psyke”
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til at veere en slags “indre” og privat beholder, bliver gennemfort for at fa folelserne og
lidenskaberne under rationel kontrol af fornuften. Her er ikke mindst filosofien fra
Platon og frem skyldig pa grund af sin "hovmodige fornuftsdyrkelse”.

Schmitz kalder denne inderliggorelse af sjelen en “psykologisk introjektion”, og han
mener den bliver implementeret allerede i det greeske samfund midt i det 5. drhundrede
f. Kr. Og han péstdr, at den stadig den dag i dag dominerer vores forstdelse af folelser
og fornemmelser, til dels legmandens, men iser fagpsykologens forstielse (Schmitz
2010:19-27). Psyken eller bevidstheden opfatter vi som en lukket beholder, som nok
kan forholde sig til omverdenen gennem sansninger og fornuft, men som altid har en
vis distance til omverdenen. I den senere europziske idehistorie har opfattelsen udviklet
sig til en indre-ydre-dualisme, hvor det sjzlelige og det legemlige fordeles pa hver side.

Man kan finde lignende kulturdiagnoser hos bdde Martin Heidegger og Tim Ingold.
Sidstnavnte taler om opkomsten af en "logic of inversion” i den europeiske kultur.
Ifelge Ingold reducerer denne logik menneskets involvering i verden, tingene og andre
mennesker til at vare styret af et “interior schema of which its manifest appearance
and behaviour are but outward expressions” (Ingold 2011:68). Og ligesom Hermann
Schmitz ensker bide Heidegger og Ingold at generobre menneskets oprindelige d4benhed
til verden. Schmitz trekker et beromt citat af filosoffen Heraklit (ca. 480 f. Kr.) frem, som
kan illustrere, at man for “introjektionen” opfattede sjelen som grenselgs: ”Vandrende
vil du aldrig finde sjzlens graenser, selvom du skridter alle gader af”.

Hvis vi ger oprer mod den psykologiske introjektion, kan folelserne blive frigjort fra
deres dominerende rolle som indre, private fenomener. Hermann Schmitz anbefaler, at
vi foretager dette opger og i stedet lerer at forstd vores folelser som noget, der befinder i
rummet som en art magtfulde atmosferer eller stemninger. Dette indeberer dog ogsa,
at kroppen @ndrer status fra at vere en rent fysiologisk, "ydre” ting til at vere sedet for
menneskets subjektivitet og fornemmelse. Kroppen bliver hos Schmitz til ”den folte krop”.

Schmitz siger f.eks.: "Emotions are atmospheres poured out spatially - room-filling
phenomena occupying surfaceless space around the conscious subject, dynamically
‘gripping’ the felt body in characteristic ways specific to each distinguishable type of
emotion” (Schmitz 2011; cfr. Schmitz 2010:78). Folelserne er med andre ord atmosferer,
vikan gribes af og stemmes af, og som vi marker i vores kropslige befindende og affekter.
Og atmosfererne har ”besat” rummet og pavirker os, nir vi beveger os ind i dem.

Ligesom Heidegger og Merleau-Ponty, insisterer Schmitz p, at der findes et andet slags
rum end det geometriske, som vi kulturelt er blevet opflasket med, og som man kan
genopdage med omhyggelige "fznomenologiske” analyser af vores hverdagserfaringer
med rumoplevelser. Det er et sidant rum, atmosfarerne besetter, ikke et geometrisk
rum. Og det er det atmosferiske rum, som mennesket lever i eller bebor. Denne egenskab
ved atmosferer, at de kan fylde eller besztte et rum, henviser Schmitz til, nir han vil
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forklare, at vi uvilkrligt gribes af de stemninger, vi meder i vores omgivelser. F.eks. nar
vi gribes af en merk skovs dysterhed, finder en overskyet himmel truende eller bliver
loftet af en sollys morgen pa stranden.

ATMOSFZARE OG SANSNING

Hos Gernot Béhme integreres atmosfareteorien i en leere om vores sansning (Bohme
1993; Bshme 2001). Han udvikler sin lre om sansningen ved at kontrastere til et klassisk
eksempel pd en sansninganalyse, som han mener er mangelfuld. Hos flere filosoffer kan
man finde sansningsanalyser, der typisk tager udgangspunke i et eksempel som ”jeg ser
et tree”. Her treder trazet frem som et objekt med en vis distance til subjektet, som ser
pa det. Bohme foreslar nu, at man i stedet tager udgangspunket i en situation, hvor man
i regn og blest soger beskyttelse under et trae. I dette eksempel optreder der ganske vist
ogsa synssansninger af treet, men nu er den mest dominerende sansning, at man merker
eller fornemmer traets styrke og volumingsitet, fordi det netop er deri beskyttelsen mod
vejret ligger. I dette eksempel forsvinder treeet nzsten som et objekt, men det merkes
alligevel som meget nzrverende. Og hvad mere er: samtidigt med at man merker traet,
marker man ogsé sit eget narver kropsligt, og man mearker sit samver med treet og dets
beskyttelse. Man er sa at sige affektivt grebet af sin sansning af treet.

Sammenligningen af de to eksempler pa sansning viser ifelge Bohme, at den klassiske
sanseanalyses eksempel er et ret specielt tilfzlde af en sansning, som ikke er representativ
for vores sanseoplevelser i almindelighed. I eksemplet, hvor jeg ser et tre, er jeget sa at
sige den blinde plet i sansningen. Det er indlysende, at der ma vare et jeg, for at der kan
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vare en synssansning, men dette jeg opleves ikke i sansningen. Jeg'et kommer derfor til
at blive opfattet som en forudsetning for sansningen, ikke som direkte sanset, hvorfor
folelsesdimensionen og kropsdimensionen i sansningen glider ud af billedet.

I SANSNINGEN ER SUBJEKT OG OBJEKT ET

Hvad Béhme her vil sige, har sin parallel hos Maurice Merleau-Ponty, der skrev en hel bog
om sansning. Heri gjorde Merleau-Ponty opmarksom p4, at sansningen ferst og fremmest
er et samver mellem en krop og det, der sanses, altsd at sansningen forst og fremmest er
en samversform, en "kommunion” eller en “kopulation”, som han siger (Merleau-Ponty
1945:370). Og ligesom Schmitz og Bshme hzvdede Merleau-Ponty, at det er kroppen,
og ikke bevidstheden eller intellektet, der er subjektet for vores sansninger. Det, der hos
Schmitz hedder "den markede krop”, hedder hos Merleau-Ponty ”den levede krop”.

For Béhme er sansning altsa forst og fremmest en folelsesmassig-kropslig enhed og for-
bundethed med omgivelserne. Men han giver ogsa en forklaring pd, hvordan sansningen
gradvist kan beveage sig fra sin oprindelige enhed med verden til at blive spaltet til en
jeg-pol og en objekt-pol, altsa til et fuldt udfoldet jeg og et fuldt udfoldet objeke. Hvis
jeg sanser kulden, sanser jeg den primert pd min krop, dvs. jeg sanser den pd mig selv.
Kulden markes som et ubestemt ”det er koldt”, hvor det ikke er tematiseret, hvad deter,
der er koldt. Langsomt kan vi s& udspalte subjekt-siden og objekt-siden af kuldesansningen.
Denne udspaltning foregdr som en gradvis distancering til den oprindelige, affektive
grebethed af sansningen.

Jeg kan sige "jeg fryser” eller sige ”jeg kan merke, at det er koldt”, hvorved jeg gir fra at
tale affektive til at tale konstaterende om kulden som noget forskelligt fra mig, noget i
omverdenen, som jeg dog marker pd min krop. Og jeg kan endda fjerne folelsen af kulde
endnu mere, hvis jeg siger: "det er koldt her”. S er vejen fra personlig, affektiv sansning
til objektivt udsagn gennemlgbet.

Afggrende for Bohme er, at den forste sansning eller fornemmelse - ”jeg fryser” - hvor der
ikke er forskel pa mig og kulden - er det erkendelsesmeassige grundlag for den distancerede
eller objektive konstatering af temperaturen. Ikke omvendt. Kulden kan altsé gores til
et objeke for sansningen, men den kan aldrig - siger Bohme - blive til en reguler #ing.
Men kulden er heller ikke en egenskab ved en anden ting, f.eks. den fysiske luft. Nar
vi siger "jeg fryser” taler vi ikke om en egenskab ved luften (forstdet som den fysiske
sammenstning af nitrogen, oxygen, argon, kuldioxid, vanddamp etc.), men om noget,
der ligger i luften” eller i rummet, altsd netop noget folelsesmeassigt og azmosferisk.

ATMOSFAREN OG VORES BEFINDENDE

Det atmosferiske har en affektiv toning - det kan vere koldt, varmt, truende, trykkende,
lokkende, trygt eller lignende - og det markes i kroppen, der bliver affektivt truffet af
atmosferen. S& vores grundleggende sansning er en maerken af nerver, altsd en selv-marken
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eller en befinden-sig, og den er knyttet til atmosferen. Man marker atmosferer, idet man
bliver affektivt truffet af dem. F.eks. en dyster atmosfare en novemberaften, eller en lystig
atmosfere en forirsdag med fuglesang, som stemmer en muntert.

Atmosferer kan man blive pavirket af, nir man f.eks. indtreder i et rum og marker
stemningen der. Vi kender sikkert til fornemmelsen af at treede ind i en kirke - den
hojtidelige atmosfere - eller af at komme fra et teet pakket, beklumret og tilraget vartshus
og ud i keligheden udenfor - en befriende atmosfare. Begge gange er det stemningen i
rummet, der appellerer til mig, eller maske snarere treenger sig ind p& mig. Og jeg maerker
den kun, fordi jeg er blevet affektivt ramt af stemningen eller atmosferen.

Jeg kan somme tider merke atmosferer, som kontrasterer min egen stemning og som jeg
omstemmes af, sommetider endda mod min vilje. Og jeg kan af og til marke atmosferer,
selvom ingen andre har merket dem - det er som om de svever ubestemt og udgydte i
rummet, som Hermann Schmitz siger.

ATMOSFARENS OBJEKTIVE SIDE

I klassisk psykologi tolkes atmosfarer som projektioner af egne, private stemninger. F.eks.
vil psykologien se lystigheden en forirsmorgen som noget, individet har baret med sig
og nu - fejlagtigt - tror ligger i rummet. Denne forklaringsmade forudsatter selvfolgelig,
at man opfatter psyken som en indre, privat verden - altsd netop den tolkning af vores
stemninger, som Schmitz mente skyldes den tidligere beskrevne “psykologiske introjek-
tion”. Men psykologien kan ikke let forklare de ubehagelig stemninger, man kan gribes
af i visse sammenhange, og som man ikke kan vagre sig mod. Psykologien kan heller
ikke give en god forklaring p4, at et helt kollektiv af mennesker kan blive grebet af samme
atmosfere, f.cks. folelsen af uhygge eller af noget truende eller skrekkeligt, som kan
skabe panik i en forsamling. Psykologien vil typisk tale om, at der sker en “overforing”
af den ene persons indre stemning til de andre. Schmitz, derimod, forklarer kollektive
folelser med sin atmosfereteori.

Det er klart, at ndr jeg her skriver om atmosferer, si har jeg objektiveret dem pd en méde,
sé jeg ikke er affektive truffet af dem. Den mulighed har vi som mennesker, bl.a. takket
vare vores tenkning. Men objektiveringen giver ingen mening, hvis ikke vi selv har haft
erfaringen med at vare grebet af stemninger eller atmosferer, som man ikke selv kan

bestemme over, og som man er ramt af.

Alligevel kan man godt udpege nogle komponenter, som atmosfaren er opstiet af. F.eks.
viser indretningen af klassevarelser noget om, hvad man anser for at vere fremmende for
lering. Hvis lererens kateder er forhejet i forhold til elevernes pulte, giver det en anden
pzdagogisk atmosfere, end hvis de er anbragt pa samme niveau. Fra havearkitekturen
kan man ogsa finde mange eksempler pd mider at skabe atmosferer. Den “engelske
have” sigtede mod at skabe forventning og overraskelse, og var derfor ikke designet
med barokhavens symmetrier, rette linier og overskuelighed, der skaber en helt anden
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atmosfezre. Ligeledes kan vi konstatere, at de mennesker, der befinder sig i et rum og
deres ageren er med til at skabe rummets atmosfere. Der er med andre ord objektive
eller i al fald semi-objektive komponenter i atmosferer.

Men uden den subjektive dimension - at vi kun kan udpege atmosfererne fordi vi har
varet grebet folelsesmessigt af dem - er atmosferer ikke atmosfarer. Vi ville simpelthen
ikke kunne forstd, hvad begrebet dekker over, hvis vi ikke havde varet i atmosferens greb.
Vi ma have oplever fenomenet, for at kunne udsige noget om dem. Dette er grunden til,
at det specielt er fenomenologiske filosoffer, der har interesseret sig for atmosferer, og
er formodentlig ogsd grunden til, at atmosfarer (i den her i artiklen brugte definition af
atmosferer) aldrig er blevet tema for naturvidenskabelig forskning. De er aldrig blevet
accepteret som vidensformer i en intellektuel kultur. Man kan kun f3 fat pd dem i en
®stetisk erfaring, hvor jeget indgar i helhedssituationen, altsd er affektive-kropsligt tilstede
i omgivelserne eller endda er i omgivelsernes vold.

Foto: Pernille Henriette Wiil

P4 dette punkt gir Schmitz og Bshme dog lidt forskellige veje. For sidstnevnte findes
atmosfarer strengt taget kun i aktuelle erfaringer. Hvis jeg taler objektiverende om
atmosfzren, er den ikke mere. For nir jeg er truffet folelsesmeassigt af atmosferen, star
jeg ikke med en klar jeg-bevidsthed, men er s at sige fort tilbage til et kropsligr mig,
et "ur-mig”, der er ren kropsfolelse, og som befinder sig for oplevelsen kan spaltes i en
subjekt-side og en objekt-side. Men efter Schmitz’s opfattelse kan der godt findes atmos-
ferer, selv om ingen mennesker er til stede og feler dem. Det betyder f.eks. at Schmitz
mener, at atmosferen af hgjtidelighed forbliver i kirkerummet, selv om alle har forladt
det og kirken stir tom.
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ATMOSFZARER ER HALVTING

Trods denne uenighed er de to tenkere enige om, at atmosfarer ikke er “ting”. Men hvis
de ikke er ting, hvad er de sa? Kan der vare noget, der er, men som ikke er tingsligt? Hvis
man sperger naturvidenskaben er svaret, at alting enten er tingsligt eller egenskaber ved
ting. Man plejer at sige, at videnskabens opfattelse af varen - dens “ontologi” - er bundet
til tingene: den er en tings-ontologi. Denne ontologi er vi ngdt til at forlade, hvis vi vil

have svar pd, hvad atmosferer er.

Hvad med s4 at sige, at atmosferer er “relationer”? Det er B6hme ikke helt afvisende over
for, men dog skeptisk, for vi vil vere tilbgjelige til at opfatte relationer som relationer-
mellem-ting, og i s fald har relationsbegrebet ikke frigjort sig fra tings-ontologien. Han
m4 derfor finde et bedre ord til at karakterisere, hvad atmosfarer er.

Béhme ender sine overvejelser med at tilslutte sig Schmitzs svar. Nar atmosferer hverken
er ting, egenskaber eller relationer, men heller ikke er ingenting, sd ma de vere: halvting
(Schmitz 2007:239; Schmitz 2011:84). Denne betegnelse omfatter ogsi folelser, stem-
ninger, farver, lugte og andre sansekvaliteter, altsa alle de atmosferer, som vi har tilgang
til gennem vores kropslige indfeldethed i verden. Med vores tenkning er vi i stand til
at distancere os fra atmosferen, og dermed at overgd fra atmosfarernes og halvtingenes
sansevirkelighed til tings-ontologiens virkelighed. Men hvis vi i denne distancering mister
eller "glemmer” forbindelsen til atmosferens kropslige forankring i verden, mister bide
jeget og tingene realitet (B6hme 2001:57).

FLYDENDE, GRANSEL@S NATUR

Efter at have indkredset atmosfarebegrebet, vil jeg nu vende tilbage til spergsmalet, jeg
stillede i begyndelsen af artiklen, nemlig om der fra begrebet kan udledes en vidensform, der
kan hjelpe til at veekke os fra vores bekymrede, men alt for passive viden om natur og milje.

Svaret er ja, men det er ogsi et svar, der transformerer vores opfattelse af, hvad natur er.
Atmosferebegrebet kan ikke bruges til noget, hvis vi holder fast p& den klassiske opfattelse
af natur som den fysisk-tingslige verden, som er adskilt fra menneskets handlinger og
kultur. Vi bliver nedt til at acceptere et mere flydende naturbegreb, hvor natur og kultur
flyder ind og ud af hinanden uden nogen skarp grense.

I miljedebatten meder man ofte det synspunkt, at vores miljpproblemer skyldes, at vi har
udviklet en kultur, der tager udgangspunke i vores egne behov, og derfor egentlig ikke
har oje for naturen. Pdstanden er sd, at hvis man havde skabt en kultur, der i stedet tog
udgangspunkt i naturen og dens behov, som disse er uathengigt af mennesket, ville vi
ikke vare endt i den fatale situation, vi er i i dag, hvor global opvarmning truer og arter
udryddes med storre hastighed end nogensinde for i historien.

Men synspunktet forudsetter dog, at man ikke anerkender, at mennesket - ligesom andre

levevaesner - er en del af naturen og derfor har en legitim ret til at sikre sine egne livsbe-
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tingelser. Hvis vi derimod anerkender, at mennesket selv er naturligt, mé vi acceptere, at
det ikke giver mening at se kulturen som fuldsteendig natur-fremmed. Vi kan diskutere,
om en kultur er gdeleggende for sig selv og andre arter og hvordan den kan @ndres, si
den kan blive holdbar, men det giver ikke mening at se pa kulturen som naturfremmed
som sidan. Alle levevasner @ndrer eller “kultiverer” den omgivende natur, ikke kun
mennesket, og det er der ikke noget naturfjenddligt i.

Vi ma derfor afvise en skarp modstilling af kultur og natur, fordi den laser naturen fast i
en opfattelse, der ikke tillader kontakt med menneskelige aktivitet, og derfor er urealistisk
i forhold til vores faktiske liv med naturen. Et sidant urealistisk begreb om natur kan
man stode pa i visse skologers opfattelse, at kun “vild”, uberert natur, er natur. S& snart
man kan spore menneskelig pivirkning, hevder de, er naturen forsvundet.

Som et eksempel pa denne holdning kan vi nevne den amerikanske miljgakeivist Bill
McKibben, der i 1989 udgav en bog med titlen 7he End of Nature. McKibben forestiller
sig naturen som en “separate, timeless, wild sphere”, der bestar af "pristine places ...
substantially unaltered by man”, og som “existed outside human history” (McKibben
1990:43, 51, 48). En sddan naturopfattelse deler han med den amerikanske “wilderness™-
bevagelse, der i mere end hundrede ar har kempet for en form for “deep ecology”, der har
haft udmerkede fortjenester sisom dannelsen af de store nationalparker rundt omkring
i USA. P4 negativsiden har wilderness-bevagelsen dog vere medvirkende til at stilisere
en romantisk opfattelse af Amerika som oprindelig, ubergrt natur (for de europaiske
indvandrere kom til landet), og af landets oprindelige befolkning som “zdle vilde”, der
hverken havde skabt kultur eller historie (Frolund 2015). I dag ved vi, bl.a. fra arkeologiske
undersggelser, at Amerika i hoj grad var opdyrket land for Europzernes komme, og at
indbyggerne ikke var mere 2dle end at de havde skabt kulturer, hvoraf nogle endda havde
vist sig ikke at vere baredygtige (Diamond 2005).

I The End of Nature bekemper Bill McKibben et instrumentelt naturbegreb, som er
orienteret efter menneskets behov. Men hans begreb er en abstraktion, og det indremmer
han direkte for han erklerer, at han med ordene “naturens ded” ikke mener verdens
undergang, ja, ingen gang mener naturens undergang. Det er faktisk - som han ordret
siger - kun Zdeen om naturen som det ubergrte, der der, ikke naturen selv. For naturen -
jorden, bjergene, havet, floraen, faunaen, himlen, vejret og atmosferen - skal nok bestd,

selvom den #ndres af mennesket.

ANTROPOCAN: MENNESKELIG NATUR

I dag kan man spore menneskeskabt pévirkning overalt i naturen, og man kan i boringer
fra sger, havbund og gletschere finde spor af aske fra skovafbrendinger og pollen fra
nytteplanter, der stammer helt tilbage fra Stenalderen, hvor landbruget bredte sig overalt
pa jorden (Sirocko 2012). Og man kan konstatere, at koncentrationerne i atmosferen
af drivhusgasser som CO2 (kuldioxyd) og NH4 (methan) begynder at stige lenge for
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industrialiseringen. Det skyldes skovrydning, "vid” risdyrkning og husdyrhold. Efter
industrialiseringen accelererer disse koncentrationsstigninger (Ruddiman 2014).

Dette og andre forhold har faet klimaforskere til at foresld, at den nuverende epoke
frem for sin hidtidige betegnelse “holocen”, ber kaldes "antropocen” ("menneskets
tidsalder”, Crutzen & Stoermer 2000). Det er uden for diskussion, at menneskelig
aktivitet kan spores overalt pd jorden. Det er kun tidspunktet for antropocens
begyndelse, der strides om. Derfor kan en amerikansk geograf beskrive vores nutidige
natur som “ecosystems in different states of human interaction, differing in wildness
and humanness” (Ellis 2011).

Hvis man holder fast i McKibbens nostalgiske opfattelse af natur som det oprindelige,
der eksisterer updvirket af menneskelig kultur, er konsekvensen, at man mé opgive at
handle. For dog at bevare nogle gkologiske handlemuligheder (og en vis optimisme),
har visse forskere foreslaet en radikal lesning, nemlig at vi friger os fuldstendig fra
naturbegrebet. Det er en sddan radikalitet, der gemmer sig under titlen p4 litteraten
Tim Mortons Ecology withour Nature (Morton 2007).

Jeg vil dog foresl3, at vi i stedet @ndrer vores naturbegreb i mindre puritansk, mindre
romantisk retning, sd vi kan acceptere, at naturen er et sammenveav eller en hybrid
af menneskeligt og ikke-menneskeligt i gensidig interaktion. Det betyder, at "natur”
ikke eksklusivt betegner det vilde og ubererte (hvis det eksisterer), men ogsd kan
anvendes om det kultiverede og det kunstige, som er resultat af menneskelig aktivitet.

I Danmark findes der ikke ubergrt natur, da alt enten er kultiveret eller engang har
veret kultiveret. Det forhindrer dog ikke danskerne i at nyde naturen, og det mener
de, de gor, nér de gir en tur i skoven eller har vandret over mark, eng eller hede,
vak fra byerne, selvom alle disse omrdder er resultater af menneskelige aktivitet.
Vi er ogsa tilbgjelige til at opfatte en anlagt bypark som et stykke natur midt i
civilisationen, og vi kan endda finde p4 at nyde en potteplante i vinduet som et
stykke natur, der er hentet ind i huset. Jeg getter pd, at indbyggerne i de andre
Nordiske lande i praksis oplever natur pd samme mdide. Nar alc kommer til alt er
der ikke meget bevaret "naturskov” i nogen af de Nordiske lande, hvis overhovedet.
Det er vi normalt lykkeligt uvidende om, og vi tenker ikke over, at en skov, som vi
har haft naturoplevelser i, miske er resultat af organiseret skovbrug gennem et par
drhundreder. En skov kan vere kedelig monokultur, den kan veare for lille eller der
kan vere for lide af den (som i Danmark), men det fratager os ikke fornemmelsen af
natur, ndr vi gir og stir midt i den.

FORNEMMELSE FOR NATURLIGE ATMOSFARER

Sadanne iagttagelser gor det klart, at vi mé opgive den skarpe grense mellem natur
og kultur, mellem naturligt og kunstigt, og acceptere en flydende overgang. Det
betyder, at natur for det forste ikke kan vere ideen om det uberorte og oprindelige,
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men heller ikke er de materielle objekter eller ting, som vi stoder pa "derude”. Naturen
kan ikke adskilles fra vores erfaring af den, og vi erfarer den kun nér vi kropsligt
intervenerer i den, om det s er for at bestige et fjeld, vandre i skoven eller om det
er ved at dyrke jorden, bygge et hus eller skabe et kunstverk.

Hvordan erfarer vi s naturen? Vi erfarer den som noget atmosferisk, som en serlig
toning eller stemning i de omgivelserne vi befinder os i og agerer i. Denne atmosfere
af natur kan ikke skabes direkte og malrettet, men indfinder sig som en art sideef-
fekt af vores engagement og ageren i omgivelserne. Men den indfinder sig dog heller
ikke uden vores ageren. Det betyder, at natur kan skabes og bliver skabt, men ikke
kan skabes som ethvert andet kunstprodukt ud fra en rationel overvejelse, der bliver
omsat til virkelighed.

Heri ligger kimen til et at de problemer, der vil optage de folgende generationer. Nar
mennesket er blevet medskaber af naturen, bliver det fremover afggrende at kunne
identificere og skabe den natur, som mennesket vil kunne overleve i. Spergsmalet
bliver dog ogsi, om mennesker vil fornemme den skabte natur som naturlig, eller
de vil fornemme den som kunstig natur. Nar den naturlige atmosfere er en slags
sideffekt, der ikke kan konstrueres pd samme made, som man kan konstruere en
maskines eller en forsggsopstillings effekter, fir fremtidens miljearbejde ligheder med
arkitektens, scenografens eller kunstnerens forseg pé at skabe atmosferer.
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Relationell pedagogik och relationism

OROANDE SKOLFRANVARO SOM UTGANGSPUNKT FOR SKOLUTVECKLING

Har pedagoger nagot att lira sig av elever som inte gér i skolan? Det kan te sig som en
konstig fraga for det dr vil i skolan barn lir sig saker och dir lirarna har méjlighet att
ldra sig av dem? Inom den relationella pedagogiken lyfts mellanminskliga relationer fram
som centrala for lirande. Det relationella kan utstrickas till act omfatta dven entiteter
som datorer, bdcker, djur och vixter. Detta kommer att behandlas i denna text.

Elever som under linga perioder inte kommer till skolan, si kallade "hemmasittare”,
utgor en heterogen grupp. Denna grupp bestr bidde av barn som under dren i hemmet
hamnat i mer eller mindre apatiska tillstind och av barn som i hégre utstrickning dn
jimndriga (med hog skolnirvaro) haft majlighet att utforma det egna lirandet. Elever
som inte gir i skolan beskriver orsakerna till skolfrdnvaron p4 olika sitt, hir ges exempel
fran fyra elever i drskurs sex:

— Jag kan inte gé in dir, skolan ir bara for genier.

— I skolan forstar jag ingenting, jag kinner mig som en rutten citron.

— Jag végar inte gi till skolan fér jag kanske blir arg och skriker och slass om jag gar dit, det
ir sd himla erakige dir.

— For att jag ska kunna g& mer till skolan behéver jag hitta en koppling mellan det jag ska gora
didr och sadant som jag tycker ir intressant och som kinns meningsfullt. (Egna noteringar, 2016)

Elevernas ord ser vid en forsta anblick mycket olika ut, en elev uttrycker att hen inte
forstar vad som pagér, en annan elev uppger att skolan behéver kidnnas meningsfull och
relevant utifrdn dennes intressen. En gemensam nimnare gar ind4 att skonja. Den kan
sammanfattas som en lingtan efter att kinna sig “bra” vilket hir tolkas som kapabel,
delaktig, trygg, intresserad och stimulerad. Skolfrinvaron innebir ett lidande f6r elever
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och virdnadshavare och ir dirutdver ett vixande samhillsproblem i Sverige. Enligt
SVT (2016) ir omkring fem procent (50 000) av grundskoleeleverna frinvarande under
minst tio procent av den schemalagda skoltiden. I denna artikel kommer en avgrinsad
del av den komplexa problematik som skolfrinvaro innebir att behandlas. I fokus finns
de méjligheter till férindring av var kunskapssyn som problemet aktualiserar.

Kunskapsutvecklingen hos elever med oroande skolfrinvaro skiljer sig i flera avseenden
frin deras klasskamraters. Skolfranvarande elever har ofta kunskapsluckor i férhallande
till kursplanerna och den som under lingre perioder varit borta frin skolan kan dessutom
ha svért att anpassa sig till arbetsordningen dir. Det dr vanligt att elever som inte gar i
skolan tillbringar mycket tid vid elektroniska apparater, tid som i och fér sig kan vara
mycket lirorik. Att tillbringa stora delar av dygnet vid en skdrm har sina for och nackdelar
vilket Turkle (2005; 2011) har belyst ingéende. Elevens intraagerande med skirmen kan
vinja eleven vid att utforma sitt eget lirande. En utmaning f6r skolan blir d att beméta
eleven pa ett sitt som dppnar for ett dialogiskt lirande som inbegriper bade inter- och
intraaktion, ett lirande dir eleverna i lirandeprocessen tillats vara aktorer i ndgot som
kan betecknas som verklighetens relationalitet (se figur 3). Elever med hég frinvaro,
bide de som aktivt driver det egna lirandet och de som inte gor det, ir i behov av en
skola som uppmuntrar till kunskapsprocesser dir relationer lyfts fram som centrala. Den
relationella pedagogiken och relationismen kan utveckla synen pé lirande och kunskap
i denna rikening.

RELATIONELL PEDAGOGIK

Relationell pedagogik bygger pa en minniskosyn dir minniskan ses som skapad och
stindigt aterskapad i och genom sina relationer. Denna syn stir i motsats till andra vanligt
forkommande pedagogiker, till exempel en individualistisk pedagogik, en kollektivistisk
pedagogik samt en pedagogik som blandar samman det férment individualistiska och
kollektivistiska, vilket innebir att ensidigheterna kvarstar.

Tankar hos filosofer som George Herbert Mead och Martin Buber spelar en central
roll inom den relationella pedagogiken. Denna baseras pa ett synsitt dir mianniskan
betraktas som en social varelse som ir delaktig i ett nitverk av relationer (von Wright
2000; Aspelin & Persson 2011). Minniskan utvecklar sin identitet genom att interagera
med andra. Detta stimmer vil 6verens med Meads symboliska interaktionism som
bygger pa en socialpsykologisk huvudtes: Minniskan ir interaktion. Johan Asplund
(1979) belyser denna tes med en av Meads aforismer: ”We must be others if we are to
be ourselves” (Asplund 1979:230). Asplund kallar forhéllningssittet for tesen om det
expanderande sjilvet, vilket bland annat innebir att midnniskan betraktas som en nod i
ett interaktionsfilt (se figur 1).

En filosof som Buber bade influerades av, och var kritisk mot, var Henri Bergson. Bergson
menade att midnniskor och andra djur 4r grundade i en djup samhérighet, “sjilva livets
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"Talking”. Foto: Valeer Vandenbosch, FreeImages

enhet” (Sillstrém 1996:77). Buber var av en annan uppfattning dd han inte entydigt sag
det minskliga som en del av nigon livets enhet eftersom hon, det vill siga minniskan,
formér distansera sig till virlden som omger henne (Jag-Det). Detta till trots har hon
en forméga att méta andra (Jag-Du). Dessa bada forhallningssitt ir en férutsittning for
kunskap. Buber hinfér den traditionella vetenskapen till Jag-Det-sfiren samtidigt som
det ir i relationerna till Duet som kunskap har sin grund.

Enligt Aspelin (2010) ir vi, utifrin Bubers minniskosyn, varken individer eller delar av
kollektiv. Sedda som individer betraktas vi som avskilda, enskilda varelser. D4 blir bilden
av minniskan forvriden och bara en aspekt av minniskan framerider. I en kollektivistisk
syn blir minniskan delvis skymd och enbart sedd som en del av ett kollektiv. Vad innebir
Jag-Du-relationer? Jonas Aspelin (2005) beskriver dem som méten dir forstdelse uppstar
genom att jag for en stund ser vérlden utifran ditt perspektiv. Genom att bli medvetna
om Jag-Du-dimensionerna kan vi férstd det relationella pi ett fordjupat sitt.

Grundordet Jag-Du kan bara uttalas med en minniskas hela visen. Den inre samlingen och
sammanstillningen till ett helt visen kan aldrig ske genom mig och aldrig utan mig. Jag blir
till i forhallande till Duet; i det jag blir till som Jag siger jag Du. Allt verkligt liv dr mote.
(Buber 2013:18)

Under inflytande av Buber har den hittillsvarande relationella pedagogiken i huvudsak
intresserat sig for det mellanminskliga, men jag vill uppmirksamma relationer i stort.
Hur lir jag kinna ett trdd? Det idr en bjork och det ir tidig var. Kanske kinner jag av
dess pollen och fir svért att andas; kanske kan jag dess latinska namn, Berula pendula,
och vill veta mer om dess biologi; kanske vill jag smaka dess goda sav; kanske ser jag

33



34 RELATIONELL PEDAGOGIK OCH RELATIONISM

masurknélen pd dess stam och smider mordiska planer infér vintern; kanske jag sitter
jag lutad mot dess stam och lyssnar nir dess krona spelar.

Jag kan gora det till ett [abstrakt] tal, till ett rent talforhillande och dirmed forflyktiga och
foreviga det.

I allt detta forblir tridet mitt foremal och har sin bestimda plats och sin bestimda tid, sin art
och sin beskaffenhet.

Men det kan ocksé ske, genom vilja och nad pi samma ging, att jag i det jag betrakear tridet
blir innesluten i relation till det, och nu ir tridet inte nigot Det lingre. (Buber 2013:12)

I citatet beskrivs skillnaden mellan Jag-Du och Jag-Det. Lingre fram framhaller han:
"Man ska inte forsoka forsvaga relationens innebérd: relation dr omsesidighet” (Buber
2013:13). Detta kan te sig lite mirkligt. Kan det verkligen vara sé att tridet ingir i en
relation med mig? Ja, men inte i egenskap av en sjil eller en dryad (cridnymf) utan som
en levande varelse. Det ir tridet som mdoter mig. Jag méter, sisom Buber beskriver det,
tridet bide genom ett Jag-Du och genom ett Jag-Det relaterande. Dessa olika sitt att
relatera kan under métet mellan minniskan och tridet sammansmilta och bilda en helhet.
Det behover alltsa inte finnas en motsittning mellan Jag-Du och Jag-Det relaterande,
dessa bida sitt kompletterar varandra. Minniskan méste inte uteslutande forhélla sig
till andra pa ett distanserat sitt, hon kan vinda sig till virlden utifrin ett "fortroende

for Duets verklighet” (Sillstrém 1996:69).

Lirandesituationer dir insikten om betydelsen av Jag-Du méten saknas, och dir Jag-Det
aspekter ensidigt betonas, priglas av instrumentell rationalitet. Denna form av rationalitet
leder till en minskning av deltagande, engagemang och lirande. En medvetenhet om
forekomsten och vikten av Jag-Du relaterande kan ge eleverna tillbaks lusten att lira,
lusten de férmodligen hade nir de bérjade skolan.

RELATIONISM OCH SYNEN PA KUNSKAP

Begreppsparet stromfara och kontrapunkt (Hettne 1982) kan tillimpas for act illustrera
relationismens forhillande till den dominerande traditionen inom visterlindsk filosofi.
Relationism som filosofisk teori tillh6r inte huvud- eller stromfiran, trots att den funnits
linge som ett alternativ till den gingse traditionen. Relationismen liknas vid en kontra-
punket, stillen i stcrommen dir vattnet rér sig 4t andra hall 4n nedstroms. Till den linga
kontrapunktala traditionen hor, férutom de redan nimnda, Alfred North Whitehead,
David Bohm och Maurice Merleau-Ponty.

En konsekvent forklaring av relationism ges av Joseph Kaipayill:

Relationism [...] is basically a theory of reality, meaning that it addresses the fundamental
question of what exists. Grounded in our empirical experience of the world, relationism seeks to
understand the existence and nature of things in their relationality (relatedness). For relationism,
an entity exists and is known only in its relationality. In other words things are constituted by
their multiple relationalities and we can know their existence and nature only through these
relationalities. (Kaipayill 2012:1)

RELATIONELL PEDAGOGIK OCH RELATIONISM

Relationismen bygger siledes, enligt Kaipayill, pd en verklighetsuppfattning enligt vilken
entiteter (ting med mera) existerar genom sina interaktioner med andra entiteter, objekt
blir till och existerar inom multipla relationer. Genom dessa relationer far vi kinnedom
om entiteters existens. En f6ljd av relationism ir att var bild av verkligheten (ontologin)
och hur vi nar fram till kunskap om den (epistemologin) dr intimt férbundna, sdsom tva
sidor av samma mynt. [ figur 1 illustreras skillnaden mellan synsittet inom relationismen,
kontrapunkten (Figur 1 B), och det konventionella synsittet inom stromféran (Figur 1 A).

1A 1B

Figur 1. Frin avgrinsade objekt till relation (efter Capra 1996:38)
De heldragna linjerna betecknar det primira, de streckade linjerna betecknar det sekundira.
A. Entiteterna det primira (strémfiran). B. Relationerna det primira (kontrapunkten).

Inom stromfiran betraktas entiteterna som verklighetens fundament och centrala bygg-
block (figur 1A) Enligt detta betrakrelsesitt dr objektiv kunskap inte bara méjlig, utan
bygger pa stabil, och da oftast materiell grund. Kontrapunkten (figur 1B) representerar
en relationell epistemologi dir kunskap varken ir subjektiv eller objektiv utan uppstar
genom dynamiska interaktioner. Konsekvensen av detta dterges i figur 2 som illustraterar
hur Capra (1996) uppfattar en relationell kunskapssyn.

Kanske ir tanken pé balans mer ovan for oss nir det giller synen pé kunskap eftersom
vi dr vana vid att kunskap ir antingen objektiv eller subjektiv i bemirkelsen tillfillig,
situerad, personlig och relativ. Det gir inte att applicera dessa kategorier pd kunskap nir
viser den ur ett relationellt perspektiv, den ryms inte inom det dualistiska tinkandet dir
det dr vattentita skott mellan exempelvis praktisk och teoretisk kunskap samt mellan
subjektiv och objektiv kunskap (se figur 2).

VARLDENS KOTT OCH AUTOPOESIS

Fenomenologin ir en filosofisk stromning som till vissa delar ir besliktad med relationism.
Maurice Merleau-Ponty diskuterar i det ofullbordade verket 7he Visible and the Invisible
(1968) forhallandet mellan det medvetna subjektet och hennes “objektivt-givna” omgivning,.
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Postmodern,

Traditionell,
essentialistisk

relativistisk

kunskapssyn kunskapssyn

Kunskap ir subjektiv

Kunskap ir objektiv

Kunskap ir kumulativ Kunskap betraktas som narrativ

Kunskap ir kontextuellt bunden

Kunskap ir byggd pa stabil grund

Kunskap ir flyktig och rérlig

Kunskap betraktas som en

byggnad

Relationismens
kunskapssyn

Kunskap ir varken subjektiv
eller objektiv

Kunskap 4r som nitverk
Kunskap ir dynamiske interrelaterad

Kunskaper och processerna
genom vilka vi lir 4r nira
férbundna

Figur 2. Tre olika sitt att betrakta kunskap baserade pa Capra (1996)

I ett kapitel, vars engelska titel ir ”The Intertwining - The Chiasm” (Sammanfldtningen
- Kiasmen eller Krysset), utgick Merleau-Ponty fran en iakttagelse som han fann sirskilt
tinkvird: Att man med sin ena hand kan réra vid sin andra hand och vice versa. Alltsd
kan en och samma kroppsdel vid det ena 6gonblicket (som subjekt) aktivt beréra sin
spegelvinda motsvarighet, och i samma stund (som objekt) vara utsatt for berdringen,
fast det 4r bara mojligt att registrera en fornimmelse i taget. Han utvidgade denna sam-
manflitning av subjektet och objektet inte bara till andra sinnen och andra minniskor,
men ocksa till andra delar av tillvaron. Detta ledde honom fram till ett begrepp, som han
pastod saknades helt i den filosofiska litteraturen: 7he Flesh of the World (Merleau-Ponty,
1968, 139) som pé svenska skulle kunna aterges som virldens kote. Hir finns ett forssk
att finna en icke-dualistisk ontologi. Denna illustreras med hjilp av figur 3.

Virldens kot ir ett sidtt att betrakea verkligheten som varken innefattar eller utesluter
tankar och materia eftersom vi genom relationer blir varse om dessa. I figur 3 idr den
streckande ovalen som i figur 1B avgrinsar objekten och subjekten borttagen. De hel-
dragna linjerna i figur 3 representerar relationer eller system. Virldens kott finns dven i
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Figur 3. Ett forsok till illustration av begreppet virldens kott

mellanrummen mellan det individuella (som 4r avgrinsat i tid och rum) och idéns (eller
tankens) sfir och mellan olika enskildheter. Begreppet virldens kétt tolkas hir som ett
relationsnit eller en sorts varandets organisatoriska princip.

Merleau-Ponty ringade in begreppet virldens kott, bl. a. genom att tillimpa en variant
pa uteslutningsmetod:

The flesh is not matter, in the sense of corpuscles of being which would add up or continue
on one another to form beings. Nor is the visible (the things as well as my own body) some

”psychic” material that would be - God knows how - brought into being by the things factually
existing and acting on my factual body. In general it is not a fact or a sum of facts ‘material’
or ‘spiritual’. Nor is it a representation for a mind: a mind could not be captured by its own
representations; it would rebel against this insertion into the visible which is essential to the
seer. The flesh is not matter, is not mind, is not substance. To designate it, we should need the
old term ‘element’, in the sense it was used to speak of water, air, earth and fire, that is, in the
sense of a general thing, midway between the spatio-temporal individual and the idea, a sort
of incarnate principle that brings a style of being wherever there is a fragment of being. The
flesh is in this sense an ‘element’ of Being. (Merleau-Ponty 1968:139)

Merleau-Ponty liknar siledes virldens kott vid det som i den grekiska filosofin kallades
element; luft, vatten, eld och jord. Dessa element fungerade som principer genom vilka
virlden och varat férklarades (Merleau-Ponty 1968:139). Virldens kot later sig inte
sorteras enligt ndgon sorts dualism - utan innebar ett radikalt avsteg ifrin den dittills
rddande konventionella klokheten”. Dessa tankar féddes innan komplexitetsteorin hade
blivit kind utanfor en tringre krets i USA, och idéer som egenlikhet (self-similarity) och
fraktaler forekom d& nidstan enbart i konsten sdsom i det berémda trisnittet, Den stora
vdgen utanfor Kanagawa av den japanska mistaren Katsushika Hokusai (Gleick 1998,
bilden 4tergiven i Briggs & Peat 1990).

I anslutning till denna bild skriver Briggs och Peat (1990) att fysikern Bohm och mate-
matikern Mandelbrot menade att varje liten del kan anses innehélla en representation
av helheten. "Both seem to suggest that each part or phenomenon in the physical world
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"Den stora vigen utanfér Kanagawa” av Katsushika Hokusai (verket uppges vara frin ca 1832)

represents a microcosm of the whole” (Briggs & Peat 1990:112). I bilden ovan syns
detta tydligt: Vattnet pa vigkammen har samma form som de stora vigorna. Bitarna
som firdas mellan vigorna ir i sin form snarlika vigorna och denna form aterfinns i det
heliga berget Fuji. Detta forhéllande ar like det sitt pé vilket Merleau-Ponty (1968:139)
beskriver virldens kott; det relationella uttrycker sig som en 6verensstimmelse mellan
det lilla och det stora, och det inre och det yttre.

Humberto Maturana och Francisco Varela (1987) utvecklar begreppet sjilvorganisering
(autopoesis) pa ett sitt som vidareutvecklar de tankar som Merleau-Ponty uttryckte med
metaforen virldens kott. "As long as a unity does not enter into a destructive interaction
with its environment, we as observers will necessarily see between the structure of the
environment, and that of the unity a compatibility or congruence.” (Maturana & Varela

1987:99)

Om en enhet inte ingdr i en destruktiv interaktion med sin omgivning kommer den som
observerar att se en Gverensstimmelse mellan enheten och dess omgivning. Overens-
stimmelsen kan ocksd komma till uttryck vid férindring dir enheten och omgivningen
utvecklas parallellt i en sorts dialog, som vid samevolution. Maturana & Varela (1987:99)
ger ett exempel pa hur bilismen och den moderna staden utvecklats i forhallande till
varandra. Med begreppet autopoesis synliggors verklighetens relationalitet och dirmed
utvidgas den mellanminskliga relationalitet som betonas inom den relationella pedagogiken.

RELATIONELL PEDAGOGIK OCH RELATIONISM

Inom relationismen betraktas som sagt inte enbart minniskor utan virlden som relationell;
det vill siga virldens kétt i Merleau-Pontys sprakbruk. Ordet kétt dterkommer i en
boktitel; Philosophy in the flesh (Lakoff & Johnson 1999). De beskriver bland annat hur
minniskor fir ett begrepp om bak och fram genom att utga frin sin egen kropp. George
Lakoff och Mark Johnson klargdr detta genom ett tankeexperiment dir en supersmart
manet har huvudrollen. En sidan varelse hade, oaktat sin intelligens, inte kunnat forma
négot begrepp om bak och fram, menar Lakoff och Johnson. Forstaelsen av verkligheten
har i stor utstrickning sin grund i kroppsliga erfarenheter, ” ... reason is fundamentally
embodied” (Lakoff & Johnson 1999:17). Konsekvensen av detta betraktelsesitt blir att
tanke och kropp inte kan betraktas som en dikotomi, snarare framstar de som sam-
manflitade och komplementira.

Det ir inte ovanligt att lirande betraktas som det som dger rum i undervisningssam-
manhang, exempelvis d& pedagoger berittar nigot for elever. Pedagogen kan dé skapa
fascination for det hen berittar om. Men i lirarrollen ingdr det dven att skapa situationer,
(eller undvika att forstdra situationer) i samband med vilka lirande dger rum utan att
liraren lir ut nigot. Eleverna lir allts inte enbart i samband med genomférandet av
de aktiviteter som pedagoger har planerat utifrin kursplanerna, utan dven (eller kanske
framférallt) nir man som minst anar det. En 6ppenhet hos pedagogerna fér gonblick
av fascination och 6verraskning 6kar méjligheterna for eleverna att relatera till kunskaps-
subjekt och kunskapsobjekt. Utifran det sitt pa vilket Merleau-Pontys (1968) begrepp
virldens kott beskrivits ovan kan exempelvis en humla vara bide subjekt och objekt, fast
inte samtidigt. Lusten att sjunga, snickra, skriva och spela ett onlinespel bir inom sig
nycklar till kreativitet, lirande och kunskap. Fascinationen infér musik, rymden eller en
myra kan vara en gyllene port till det méte mellan subjekt och objekt som ir en visentlig
del av allt lirande. Detta dr nigot som exempelvis Sidorkin (1996) med begreppet karneval
lyft fram betydelsen av. En alltfor hard grinsdragning mellan lirande och kunskap kan
bidra till en minskad forstaelse for vikten av lekfulla och kreativa karnevalssituationer.

RELATIONELL PEDAGOGIK, RELATIONISM, OCH KUNSKAPSSYN

"Kunskapens vindar” kallar Daniel Ostlund (2012) den radande utbildningstrenden
som enligt honom innebir att elevernas mojligheter att delta aktivt och paverka sin
egen skolsituation begrinsas. Ostlund har tillbringat mycket tid i sirskolor med inrikt-
ning triningsskola och menar att skolans omsorgsinriktade och kunskapsgenererande
uppdrag inte bor betraktas som visensskilda. Denna insike dr viktig for verksamheten
i samtliga skolformer och skulle kunna underlitta f6r eleverna att ta egna initiativ och
vara med och paverka interaktionen i utbildningssituationen, detta skulle gynna elever
med oroande skofranvaro. Men dé krivs att personalen gentemot eleverna intar ett
forhallningssitt priglat av en 6ppenhet f6r samspel och dialog. Det ir dven mojligt
for pedagoger att inta liknande forhillningsitt visavi potentiella kunskapssubjekt: —

Bejaka fascinationen!
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Den relationella pedagogiken betonar som sagt mellanminskliga relationer. I pardans,
som ir ett konkret exempel pad mellanminsklig interaktion, infinner sig stunder da
rérelser och intentioner ir sd synkroniserade att det kan upplevas som att ingendera
part for eller foljer. Vad som sker ir att multipla och égonblickliga skiften mellan forare
och foljare, mellan rollen som subjekt och rollen som objekt. Det mellanminskliga har
hitintills framstilles som dyadiske (tvéfaldigt). Samspelet inom ett danspar som under
ett par dgonblick inte vet (eller funderar 6ver) vem som f6r och vem som féljer priglas
av en ordlés synkron dialog, ungefir som nir ett band jammar tillsammans: En grupp
musicerande minniskor spelar toner och rytmer som passar ihop och hittar en gemensam
rorelseriktning utan att noter eller dirigenter har styrt forloppet. Begreppsparet Jag-Vi kan
utgora ett sitt att beskriva denna form av relaterande och féreslds hir som en utvidgning
av Bubers Jag-Du begrepp.

"Auklet flock”, Shumagins 1986, WikiMedia Commons.
Bilden forstiller en flock vadarfaglar (alkor) som samordnar sina rérelseménster till ate bli en enhet.

Den relationella kunskapen uppstar i méten mellan subjekt och objeke, och for att sidana
moten ska ske méste det finnas nagot gemensamt mellan dem. Denna gemenskap (com-
monality) kan vara det som &syftas med begreppet virldens kott. I interaktionen som sker
i samband med ldrande kan féljaktligen den som lir vixla roll sd att hen i ena 6gonblicket
intar rollen som subjekt for att i nista vara objekt. Detta giller bide mellanminskliga
relationer, som den mellan lirare och elev, samt relation mellan exempelvis minniskan
och den eller det hen ir i fird att lira sig nigot om. Siledes i relationell pedagogik, som
iall dialogpedagogik, kan rollerna plétsligt bli de omvinda. Omkastade roller finns inte
bara minniskor emellan (i och utanfér skolan). Fascinerande exempel finns dven bland
andra levande varelser. Bilden ovan visar hur en flock vadarfiglar plotsligt kan upptrida
som en helhet utan fasta ledare och foljare. Femomenet kallas med ett engelskt ord for
“murmuration”.

RELATIONELL PEDAGOGIK OCH RELATIONISM

Begreppet virldens kott pd en ging innefattar och stricker sig bortom det mellanminskliga.
Utifrén detta begrepp kan det relationella (och Bubers begreppspar Jag-Du) férstds som
interaktioner i samband med vilka det uppstar frekventa och 6gonblickssnabba vixlingar
mellan rollen som subjekt och rollen som objekt. De manga och dgonblickssnabba
rollvixlingarna férindrar subjekts- och objektsrollernas karakeir. Insikter om detta kan
oka mojligheterna att i skolans virld mota och bekrifta elever pa ett sitt som hjilper

dem att vixa som kreativa, tillitsfulla och samarbetande varelser.

Relationism har i denna text beskrivits som en kontrapunke till (och i) stromfaran och
som en ontologisk grundval for relationell pedagogik. Det hinder att stromfaror byter
rérelseriktning, inom vetenskapen kallas sddana forindringar for paradigmskiften (Kuhn
1962). I denna anda ir det intressant att fortsitta fundera kring hur den relationella
pedagogikens syn pd det mellanminskliga kan inkorporeras i en bredare virlds- och
kunskapssyn.

Detta sista avsnitt har beskrivit olika sammanhang dir den gingse rollférdelningen
subjekt—objekt omkastas eller 6verskrids. Dessa omkastningar férekommer dven i lirande-
situationer, en medvetenhet om detta skulle gynna inte minst de elever som skolan har
svart for att méta. An sa linge ir insikterna om omkastningarnas pedagogiska potential
begrinsade, nigot som denna essi frdn olika teoretiska utgdngspunkter vill pitala och
indra pa. Elever som ir vana vid att utforma sitt eget lirande, i och utanfor skolan,
behovs i denna férindringsprocess.
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Martin Hauberg-Lund Laugesen

Den antropocane tidsalders metafysik

OM DEN SPEKULATIVE REALISMES KRITISKE POTENTIALE

INDLEDNING

Filosofi har i det mindste siden G.W.F. Hegel (1770-1831) drejet sig om at sztte samtiden
pa begreb ved at indfange det almene, som er demt til at bo i det partikulares @stetiske
mangfoldighed. Filosofi har derfor i de seneste par drhundreder veret defineret ved
bestrazbelsen pd at begrebsliggere netop den historiske periodes tidstypiske traek, som
den filosofiske teenker og skribent selv har befundet sig i og derfor har mactet bide
tenke ud fra og skrive ind i. Ifelge Hegel selv lader denne opfattelse af filosofiens vesen
sig udtrykke pa bl.a. folgende médde: For det, det drejer sig om, er i det temporales og
forbigdendes illusion at erkende den substans, der er immanent, samt det evige, der er
nerverende.” (Hegel 2007:25)

En af vor tids mest interessante og efterhinden veletablerede bevagelser indenfor filo-
sofien barer navnet ’spekulativ realisme’ (SR), og ber betragtes i overensstemmelse
med Hegels udlegning af filosofiens vasen. SR bestraber sig nemlig pa at tilvejebringe
nye kategorier, dvs. orienteringsmader og fokuspunkter, der muligger fremstillingen
af mere tilstrekkelige forestillinger om den tids virkelighed, som det efterhinden er
kommet til at sté klart, at vi har befundet os i siden &r ca. 1800. Navnet pd denne epoke
er 'Antropocan’, hvilket er den geologisk tekniske betegnelse for, at det er menneskets
(antropos’) tid, Jorden nu befinder sig i. Navnet stammer fra stratigrafien, dvs. studiet
af Jordens geologiske lagdeling, og er i lobet af de seneste 4r blevet forsagt videnskabeligt
underbygget og motiveret som officiel betegnelse af en forskergrupper under ledelse af
prof. Jan Zalasiewicz. SR fortjener at blive forstiet og omtalt som ’den antropoczne
tidsalders metafysik’, da bevagelsen er vokset frem pd baggrund af en rekke af de samme
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erfaringer og betragtninger, som har affedt behovet for at benavne Jordens geologiske
tilstand med netop betegnelsen Antropocen. Heriblandt det nyligt opstiede behov for
at revitalisere og yderligere begrunde serligt realistiske opfattelser af og tilgange til
vores, menneskenes, teoretiske erkendelse og praktiske engagement savel som det, vores
erkendelse og engagement nu engang beskeftiger sig med.

I denne artikel vil jeg serligt fokusere pa den del af den spekulative realisme, som
benevner sig selv ‘objektorienteret ontologi’ (OOO). OOO udger det for indevarende
mest veldefinerede og udbredte positive projekt pd den anden side af den rent negative
kritik, som grundleggende kendetegner SR. Graham Harman (1968-) er navnet pa
OOO’s indstifter, og det vil derfor serligt vere hans filosofiske arbejder og folgerne
af disse for forstdelsen af vores samtid, jeg vil introducere til. Ogsi Timothy Mortons
(1968-) arbejde med at anvende OOO i en gkofilosofisk kontekst vil blive inddraget i
artiklens afsluttende perspektiverende betragtninger. Lad mig imidlertid begynde med
at introducere den franske filosof Quentin Meillassoux (1967-), hvis verk After Finitude
fra 2006 pa mange mader kan siges at have leveret den afgprende terminologi, som SR-
filosofferne siden har taget til sig og orienteret sig efter.

OM SPEKULATIV REALISME OG KONTINGENSENS NODVENDIGHED

Forste gang betegnelsen ’spekulativ realisme’ optradte som officiel betegnelse for en
ny filosofisk bevagelse var i 2007, da SR’s fire oprindelige tenkere Ray Brassier, Iain
Hamilton Grant, Quentin Meillassoux og Graham Harman talte og diskuterede ved en
endagsworkshop ved Goldsmith’s College, University of London. ’Speculative Realism’
var navnet pd workshoppen, og pa den oprindelige plakat stod felgende forklaring at lese:

Speculative realism is not a doctrine but the umbrella term for a variety of research program-
mes committed to upholding the autonomy of reality, whether in the name of transcendental
physicalism, object-oriented philosophy, or abstract materialism, against the depredations of
anthropocentrism.

Det var séledes fra starten klart, at SR ikke var navnet pd en bestemt filosofisk position
med et positivt og veldefineret indhold. Der var snarere tale om, at SR var en, netop,
samlende betegnelse for en hel mangfoldighed af forskellige filosofiske méder at gore
op med den sikaldte ’korrelationisme’ pa. Begrebet "korrelationisme’ blev introduceret,
vasensbestemt samt udsat for logisk rigid og immanent kritik af Meillassoux allerede i
2006. Meillassouxs hidtil vegtigste bidrag til SR-litteraturen er bogen After Finitude,
hvori han som nzvnt bdde indferer og kritiserer korrelationismen for at vere det pa
mange méder problematiske vasen, som kommer symptomatisk til uderyk i de pa work-
shopplakaten omtalte *depredations of anthropocentrism’. Indledningsvist bestemmer
han korrelationisme pi folgende méide:

[The central notion of modern philosophy since Kant seems to be that of correlation. By
correlation’ we mean the idea according to which we only ever have access to the correlation
between thinking and being, and never to either term considered apart from the other. We

DEN ANTROPOCANE TIDSALDERS METAFYSIK

will henceforth call correlationism any current of thought which maintains the unsurpassable
character of the correlation so defined. (Meillassoux 2009:5)

Korrelationismen var siledes den forhindring, som de spekulative realister var enige om
skulle overkommes. Hvordan dette mere pracist skulle finde sted var de imidlertid allerede
fra starten af ganske uenige om. Inden vi tager Harmans tenkning under behandling vil
jeg derfor i grove traek fremstille Meillassouxs forseg pé at overskride korrelationismen,
da det - uenighederne til trods - bl.a. er hans kritiske arbejde, der har banet vejen for

Harmans udvikling af OOO.

Meillassouxs filosofiske arbejde handler i hoj grad om at gere op med korrelationismen
og muliggere erkendelsesmessige livtag med det, han omtaler som ’det store udenfor’.
Han mener nemlig, at vi i nyere tid - mere pracist siden Immanuel Kants (1724-1804)
indvarsling af den kritiske transcendentalfilosofi - har mistet bade forestillingen om og
intimiteten med ’det absolutte’. Det er nu netop vores forhold til dette - dvs. vores forhold
til det, som ikke stér til forhandling, og som har at vere, hvad det er, uanset, hvordan
vi har det med det - som Meillassoux er ude pa at genrejse vores interesse for og folelse
af berettigelse ved at beskeftige os med (Meillassoux 2009:7).

Meillassouxs filosofiske demonstration af det, han omtaler som ’kontingensens ned-
vendighed’ tager form af en serie af deduktive skridt, som jeg ikke i fuldt omfang kan
yde retferdighed i en blot introducerende artikel som denne. Jeg vil imidlertid redeggre
for nogle af de vasentlige logiske manevrer, si i det mindste konturen af Meillassouxs
filosofiske tankegang kommer til at std klart. (For mere detaljerede udlegninger af
Meillassouxs nermest skolastiske argumentation vil jeg anbefale Harmans monografi
Quentin Meillassoux: Philosophy in the making fra 2011 samt Peter Hallwards artikel
Anything is Possible: A reading Quentin Meillassoux’s After Finitude ligeledes fra 2011.)

Meillassoux leverer i After Finitude, hvad man kunne kalde for en ’immanent kritik’ af
korrelationismen. Dette betyder i praksis, at han seger filosofisk at gore op med korrela-
tionismen ved at gennemtenke dens implicitte logiske fordringer. Han forseger, sa at sige,
at tage konsekvensen af korrelationismen i en sidan udstrekning, at konsekvenserne viser
sig at gendrive deres eget ophav, nemlig korrelationismen selv. Denne gennemtenkning
tager sit afszt i den simple betragtning, at korrelationismen i udgangspunktet m3 afvise
forestillingen om, at der skulle kunne findes et bestemt objekt, hvorom det gelder, at det
med absolut ngdvendighed 4 eksistere. Dette da korrelationismen, som allerede anfort,
hevder, at objekter kun kan vere, hvad de er og erkendes som de er fra et bestemt subjek-
tivt stdsted, dvs. relativt til tenkningen af dem. Korrelationismen er siledes ontologisk
relativistisk indstillet, og kan derfor ikke acceptere forestillingen om, at der skulle kunne
findes et objekt, som har at eksistere med absolut nedvendighed (Meillassoux 2009:33-34).

Meillassoux bestemmer spekulation’ som enhver form for teenkning, der seger at erkende
og begrebsliggore det absolutte. (Meillassoux 2009:34) Skal korrelationismen siledes
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beskeftige sig med det absolutte mi det absolutte nedvendigvis tage form af noget
ikke-objektivt eksisterende. Eller, som Meillassoux selv formulerer det: ”[W]e must
uncover an absolute necessity that does not reinstate any form of absolutely necessary
entity.” (Meillassoux 2009:34) Den tankebevagelse, som leder Meillassoux frem til den
absolutte ngdvendighed, som Afier Finitude ender med at fremstille, bestdr i alt veesentligt
i det folgende: Ved at korrelationismen insisterer pa at skelne mellem virkeligheden,
sddan som denne er ’i sig selv’, og den méde, hvorpa virkeligheden er ’for os’, insisterer
korrelationismen implicit p4 det absolutte forhold, at alting altid kunne vere anderledes
end det rent faktisk forholder sig. Prisen for at opretholde forestillingen om menneskets
erkendelsesmessige endelighed forstdet som behovet for at skelne mellem virkeligheden
sddan som denne er ’i sig selv’ og sidan som denne er ’for os’, er altsd "kontingensens
nodvendighed’. I og med dens forseg pa at *de-absolutisere” ethvert nedvendigt objekt,
tilskriver korrelationismen selve kontingensen status af absolut nedvendighed. Meillassoux
selv formulerer den spekulative indsigt, som folger af at drage de logiske konsekvenser
af korrelationismens premisser og pistande siledes: Det er umuligt, at det utenkelige
skulle veere umuligt (Meillassoux 2009:41).

Foto: Riccardo Fissore, UnSplash

Man kan i forlengelse af ovenstiende udlegning af Meillassouxs filosofiske resonnement
hevde, at hans spekulative beretning er en fortelling om pé den ene side menneskets
epistemologisk betragtet overdrevne selvbegrensning og pi den anden side virkelighedens
efterfolgende ontologiske frikendelse i form af den filosofisk godtgjorte indstiftelse af
kontingensens absolutte nodvendighed. Det er som benzvnelse pa dette sidste forhold,
at han introducerer begrebet "hyperkaos’ (Harman 2011b:162-165), og jeg vil slutte min
indfering i Meillassouxs bidrag til den spekulative realisme med at citere en central og
poetisk veloplagt passage fra After Finitude, som meget godt karakteriserer, hvor radikalt
Meillassoux tenker kontingensens vesen:
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Everything could actually collapse: from trees to stars, from stars to laws, from physical laws
to logical laws; and this not by virtue of some superior law whereby everything is destined to
perish, but by virtue of the absence of any superior law capable of preserving anything, no
matter what, from perishing. (Meillassoux 2009:53)

"OBJEKTER | OBJEKTER | OBJEKTER"

Jeg vil nu ga over til at skitsere, hvordan Harman tenker virkeligheden som i sig selv
bestdende af objekter. Harman kan i gvrigt med god mening betegnes som den af de fire
oprindelige spekulative realister, der har haft bedst held med at udarbejde og popularisere
en positiv filosofisk position pa den anden side af den negative kritik af korrelationismen.
I det korte og lettilgengelige essay Brief SRIOOO Turorial fra 2010 formulerer Harman
de to basale kriterier for al OOO siledes:

1. Individual entities of various different scales (not just tiny quarks and electrons) are the
ultimate stuff of the cosmos.

2. These entities are never exhausted by any of their relations or even by their sum of all possible
relations. Objects withdraw from relation. (Harman 2013:7)

Objekter (her benzvnt entiteter’) er det, som i sidste instans findes i kosmos, og uanset
hvor mange og hvor intense relationer objekter indgér i, udtemmes de aldrig i deres
varen. Disse er de to grundleggende filosofiske principper, som al OOO baserer sig pa.
Harman vender i sine filosofiske arbejder igen og igen tilbage til den grundleggende
udspazndthed mellem ’relationel fremtraden’ og ’substantiel tilbagetrukkethed’, som alle
objekter til enhver tid er. Ved at indgé i relationer med andre objekter, bringes et givet
objeke til fremeraedelse. "Fremtredelse’ skal her forstas i den minimale betydning af ’at
blive karikeret’, da vi ikke har gode grunde til at tro og hevde, at f.eks. hvidvinens relation
til glasset er udtryk for bevidsthedsmassig og sanselig fremtradelse. Hvidvinen har ikke
nogen ‘oplevelse” af at vaere i glasset, og glasset har tilsvarende ikke nogen ’sansning’ af
hvidvinens kelighed. Harman er séledes ikke ’panpsykist’, men derimod hvad man kunne
kalde for ’pankarikaturist’. Sidan at forstd, at hvor der findes objekter - dvs. overalt - finder
karikeringer sted. Hvidvinen karikerer glasset ved kun at fremkalde f.eks. dets rumlige
uigennemtrengelighed, og glasset karikerer for sin del hvidvinen ved kun at fremkalde
f.eks. dens skvulpen og flyden. Dette forhold ophgjer Harman til et ontologisk principielt
forhold, som man kunne benzvne som ’den gensidige karikaturs lov’. Alle objekter er
udspzndt mellem relationel fremtreden og substantiel tilbagetrukkethed, hvorfor alle
objekter til enhver tid er beskaftiget med en mangfoldighed af gensidige karikeringer.

Dette leder os frem til at forklare p4 hvilken méde Harman kan siges at presentere os
for en nyfortolkning og en ontologisk radikalisering af nogle vasentlige trek ved Kants
transcendentalfilosofi. I Immaterialism fra 2016 forklarer Harman sit problem med Kants

filosofi pa folgende méide:

The real problem with Kant is not his introduction of the things-in-themselves, but his notion
that they haunt human beings alone, so that the tragic burden of finitude is shouldered by a
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single species of object. What Kant failed to note is that since any relation fails to exhaust its
relata, every inanimate object is a thing-in-itself for every other as well. (Harman 2016:29 — se
ogsd Harman 2011a:6)

Som det fremgar af citatet er Harman sadan set tilfreds med Kants skelnen mellem
tingen i sig selv (det transcendentale objekt) og tingen for os (det fznomenale objekt).
Harmans utilfredshed bestar i, at han ikke mener Kant drager den logiske konsekvens af
sine egne filosofiske ansatser. Den, nemlig, at den logik, som det menneskelige subjekts
fornuftsmessige, transcendentale betingning af erfaringsobjekterne er udtryk for, ogsa
gor sig geldende i forholdet mellem objekter. OOO tilskriver saledes ikke relationen
mellem mennesket (subjekt) og verden (objekt) nogen serlig prioritet, og privilegerer ikke
korrelationen mellem subjekt og objekt som serligt verd at beskeftige sig med. (Harman
2016:119) Dette folger af Harmans - og Meillassouxs - kritik af netop korrelationismen,
og udgor et af de helt centrale trek ved OOO. Morton gor opmarksom pa, at en af de
vasentlige udfordringer ved OOO er, at den forseger at lere os at tenke udelukkende i
objekter. Vi er s& vant til at tenke ‘objekter’ relativt til ’subjekter’, at det bade kan tage tid
og vare besvarligt at vende sig til, at ogsa vi (dvs. menneskene) skal forsties som objekter.
(Morton 2011:165) En sadan tilvending til OOQO’s sikaldt "flade ontologi’ kalder altsd
pa bade sproglige og handlingsmessige nytilegnelser.

Lad mig gennemg3 et populerkulturelt eksempel for at illustrere de erkendelsesmessige
konsekvenser af Harmans forestilling om alle objekters ontologiske tilbagetrukkethed.
I Tim Burtons (1958-) bizarre stop motion julefilm 7he Nightmare Before Christmas fra
1993 synger hovedpersonen Jack Skellington pi et tidspunkt en sang, som berer titlen
”Jack’s Obsession”. Jack er besat af julen, og forseger pa forskellige mader at begribe og
séledes teoretisk at udtemme, hvori julen som sddan bestir. Dette lykkes imidlertid ikke
for ham, uanset hvor meget han anstrenger sig. Julen vedbliver at undslippe ham, og Jack
synger derfor bl.a. folgende vers i sin vidensmessige klagesang:

There are so many things I cannot grasp
when I think I've got it, and then at last,
through my bony fingers it does slip
like a snowflake in a fiery grip.

[..]

Simple objects, nothing more

but something’s hidden through a door.
Though I do not have the key

something’s there I cannot see. (Burton 1993)

Burtons isceneszttelse af julens vesentlige uudtemmelighed svarer nu som populer-
kulturelt eksempel meget godt til Harmans ontologiske bestemmelse af objektets altid
tilbagetrukne varen. Jack synger, at han ikke har neglen til den der, inde bag hvilken,
der gemmer sig ‘noget’, og videre, at han, selvom han ikke kan kigge ind bag deren,
postulerer, at der faktisk er noget derinde, som han ikke kan se. Harman karakterisrer
den realisme, som OOOQO indeberer, pi folgende made: ”[O]bject oriented realism holds
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that reality exists outside the mind and we cannor know it. Therefore, we gain acces to
it only by indirect, allusive, or vicarious means.” (Harman 2016:17) Objekter er altsd
kendetegnet ved en varen som indebearer, at alle objekter principielt modsetter sig enhver
udtemmende viden - f.eks. kvantificerende i form af udarbejdelsen af en liste over det
pigzldende objekts samlede kvaliteter, som nu den Jack Skellington forseger sig med i
The Nightmare Before Christmas. Uanset hvad vi ved om et givet fznomen, vil fznomenet
(i egenskab af objekt) aldrig udtemmes. Som Harman selv spidsformulerer det: "Objects
are sleeping giants holding their forces in reserve, and do not unleash all their energies
at once.” (Harman 2016:9)

Lad mig afslutte min introducerende behandling af Harmans OOOQO ved at forklare
overskriften: "Objekter i objekter i objekter”. I sin anbefalelsesverdige bog Alien Phe-
nomenology fra 2012 indferer Ian Bogost i nogle af OOQO’s centrale filosofiske tanker.
Dette gor han bl.a. ved udlegning af felgende beskrivelse af objektet containerskib’:

The container ship is a unit as much as the cargo holds, the shipping containers, the hydraulic
rams, the ballast water, the twist locks, the lashing rods, the crew, their sweaters, and the
yarn out of which those garments are knit. The ship erects a boundary in which everything
it contains withdraws within it, while those individual units that compose it do so similarly,
simultaneously, and at the same fundamental level of existence. (Bogost 2012:22)

Containerskibet er et objekt som si mange andre objekter: Det er udgjort af en kompleks
sammensztning af en mangfoldighed af andre objekter, si som lasten, containerne,
hydraulisk teknik, ballastvand, lisemekanismer, metalsteenger, besztningen og, sigar,
deres sweatre. Man kunne dbenlyst fortsztte listen, men benzvnelsen af de netop nzvnte
otte objekter tjener vores formal fint. Pointen er nemlig, at ligesom man kan ’4bne op’ for
objektet ‘containerskib’, kan man dbne op for alle otte objekter, som i form af karikaturer
deltager i orkestreringen af containerskibets objektive virkelighed. Ikke sidan at forsta,
at containerskibet ikke er andet end summen af dets karikerede dele, da dette ville vere
en ontologisk ukvalificeret reduktion af dets veeren. Enhver sidan illegitimt reduktiv
manevre kalder Harman for underminering’. (Harman 2011a:8-10) Abner vi f.eks. op
for objektet ’besztningen’, finder vi hurtigt, at ogsa det indebarer en mangfoldighed af
karikaturer af andre objekter s3 som mennesker, lonarbejdere, opportunister, fluefiskere,
stressramte, Hanya Yanagihara-fans og gryende kraftpatienter. Men de objekter, der i
form af karikaturer deltager i orkestreringen af objektet 'besetningen’, er ogsi meget
andet og mere end de netop navnte syv karikaturer. P4 denne made kan man potentielt
fortsette i det uendelige, skal vi tage Harmans spekulative tanker for gode varer. Som
han selv formulerer det i sit filosofiske hovedverk 7he Quadruple Object fra 2011:

Instead of saying that this regress into constituent objects is indefinite, I would go so far as to
call it infinite, in spite of the ban found in Kant’s Antinomies on ruling either for or against an
infinite regress of pieces. After all, to be real means to have a multitude of qualities, both real
and perceived. And given that an object must inherently be a unity, its multitude of qualities
can only arise from the plurality of its pieces. Thus there is no object without pieces, and an
infinite regress occurs. (Harman 2011a:112-113)
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Denne logik er ontologisk, dvs. at den gzlder for og kommer til udtryk i alle objekter.
Indeni ethvert objekt findes en mangfoldighed af andre objekter, som i deres egen ret
rummer endnu en mangfoldighed af objekter og sd fremdeles ud i det uendelige. Trods
sin hyppige modstand mod vasentlige aspekter af GW. Leibniz’ (1646-1716) filosofiske
position, minder dette filosofiske billede en hel del om netop et centralt billede fra Leibniz’
poetiske tour de force og filosofisk fremragende tekst Monadologien fra 1714:

Enhver del af materien kan opfattes som en have fuld af planter, og som en dam fuld af fisk.
Men hver stilk pa planten, hvert lem pa dyret og hver dribe af dets vasker er selv en sadan
have eller en sédan dam. Og selv om den jord og den luft, der findes mellem havens planter,
og det vand, der findes mellem dammens fisk, ikke er henholdsvis plante og fisk, s3 indeholder
de dog altid sidanne planter og fisk, men disse er oftest af en sidan finhed, at de ikke kan
opfattes af os. (Leibniz 2000:223)

Objekter er altsd ikke simple, men sammensactte storrelser, som ikke desto mindre som
enheder altid er spendt ud mellem polerne ’relationel fremtreeden’ og ’substantiel tilba-
getrukkethed’. De bide giver sig i form af karikaturer for andre objekter og skjuler sig i
deres private vakuum. Derfor, hevder Harman, kommer vi aldrig til bunds i objekternes
selvstendige veren, og det er da heller ikke tilfeldigt, at han velger at alludere til selve
universets objektive beskaffenhed ved brug af billedet af et hav uden bund, men med en
voldsomt oprert overflade af objekter med intet andet end tom himmel over sig (Harman
2011a:113).

En mere detaljeret gennemgang af de specifikke méder, hvorpa objekter forholder sig til
bide sig selv og til hinanden er der ikke plads til her at komme ind pa. Jeg vil foresla,
at de som er nysgerrige pé at forfolge Harmans filosofiske udlegning af virkeligheden,
forstdet som en uendelighed af objekter, giver sig i kast med ovenfor omtalte 7he Quadruple
Object, da denne bog rummer den til dags dato klareste fremstilling af hans filosofiske
position. Lad os nu i stedet bevage os videre og tage et kig pd den antropocene tidsalders
kendetegn, inden jeg til sidst vil forsege at kvalificere OOO og, mere specifikt, Mortons
begreb om ’hyperobjekter’ som klare eksempler pa, hvorfor SR generelt og OOO mere
konkret ber betragtes som den szrligt antropocene tidsalders metafysik.

DEN ANTROPOCANE TIDSALDER

Inden jeg rigtig gir i gang med at beskrive den antropocane tidsalders centrale karakte-
ristika er det vigtigt at fremhave, hvori SR og OOOQ’s relevans for forstielsen af netop
Antropocen bestir. I den antropocane tidsalder kommer det for mennesket til at std klart,
at verden pé en selvstendig mide gor modstand i og med erfaringen af de bide ugnskede
og utilsigtede konsekvenser, som menneskets egne industrielle indgreb i Jordens systemer
allerede pa nuvarende tidspunkt har vist sig at have. Eksempler pd disse konsekvenser er
legio, men for blot at give et par eksempler kan man nzvne det massive og accelererende
tab af biodiversitet, afskovningen af Sydamerika sével som beskadigelsen af Jordens
ozonlag. P4 denne méde er den antropoczne tidsalder méske den tidsalder, hvor men-
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nesket klarest erfarer virkelighedens autonomi, og saledes inviteres til at filosofere over
netop verdens selvberoende varen. Og det er netop en sddan filosofi bide SR og OO0
bestreber sig pa at fremstille. Begge er de, som det ovenfor fremgik af den oprindelige
konferenceplakat, "committed to upholding the autonomy of reality”.

Begrebet om Antropocan sigter til den geologiske epoke, som kloden Jorden har befun-
det sig i siden ca. &r 1800. Epoken er grundleggende kendetegnet ved, at mennesket
aflejrer sig som et selvstendigt geologisk lag i form af teknologiske og svert nedbrydelige
affaldsprodukter som f.eks. computerskerme, bilvrag, freonfyldte keleskabe, mikroplast
og radioaktivt stgv. Antropocen markerer saledes, at det om 100, 1000 og 1000000 ar
vil veere muligt at spore menneskets teknologiske aktivitet pd Jorden som en decideret
geologisk naturkraft pd niveau med pladetektonik, vulkanudbrud og asteroidenedslag.
Udover at benzvne menneskehedens geologiske aflejring, benzvner udtrykket ’Antro-
pocen’ ogsa det bredere forhold, at det som vi i nogen tid har veret vant til at kalde
for 'naturen’ ikke lengere giver mening at kalde ved dette navn, da stort set alt lige fra
indlandsis, regnskov og savanne til tundra, erken, bjerg og verdenshav er dybt pavirket
af konsekvenserne af menneskehedens historisk hastigt accelererende forbrug af rastoffer
savel som den skodeslase bortsmidelse af materielle goder. Denne accelererende udvikling,
som har fundet sted siden &r 1800, men som virkelig tog fart med den stort set globale
indstiftelse og udbredelse af liberale markedsekonomier efter 1945 (dvs. efter afslutningen
pa 2. verdenskrig), benzvnes indenfor litteraturen om Antropocen med udtrykket ’den
store acceleration’ (Steffen, Crutzen & McNeill 2007). Om baggrunden for at tale om
dette feenomen skriver den amerikanske kemiker og klimaforsker Will Steffen sammen
med sine medforskere det folgende:

Humanity is already managing the planet, but in an unconnected and haphazard way driven
ultimately by individual and group needs and desires. As a result of the innumerable human
activities that perturb and transform the global environment, the Earth System is being pushed
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beyond its natural operating domain. Many of these global changes are accelerating as the
consumption-based Western way of life becomes more widely adopted by a rapidly growing
world population. The management challenges to achieve a sustainable future are unprecedented.
(Steffen et al. 2015:38)

Den i citatet omtalte accelererende udvikling illustreres og konkretiseres af Steffen et al.
(2015) i form af 24 diagrammer, som visualiserer datakortlegningen af den eksponentielle
udvikling, som har fundet sted mht. en rekke afggrende parametre af bdde socio-
gkonomisk og jordsystemisk karakter. Blandt de socio-okonomiske parametre finder vi
bl.a. verdens befolkningstal, landes BNP, omfanget af brugen af kunstgedning, antallet
af store demninger og mangden af produceret papir, mens vi blandt de jordsystemiske
parametre finder bl.a. udledningen af CO2 og metangas, forsuringen af verdenshavene,
meangden af kultiveret landomréde og tab af regnskovsareal. Menneskets steerkt tiltagende
effekt pa Jordens funktionelle systemer afspejles saledes af grafernes accelererende stigning
fra ar 1945 og frem

Filosofisk betragtet har Antropocan flere interessante implikationer. I det mindste to
umiddelbare konsekvenser synes at folge af begrebets mening, og disse vil jeg i det
folgende forsoge at skitsere. P4 den ene side indebarer Antropocan, at menneskets
omverden er blevet underordnet menneskets videnskabelige, teknologiske, kulturelle
sével som politiske kontrol og beherskelse med en rekke bade forudsete og uforudsete
konsekvenser til folge. Pa den anden side indeberer Antropocen, at mennesket selv er
blevet indlejret i dets egen livsverden, hvorfor det bliver i stadig mindre grad muligt for
mennesket i dets teoretiske sdvel som praktiske goremal at afstemme sine handlinger og
tanker efter virkeligheden, sédan som denne mitte veere uafhaengigt af netop menneskets
goren og laden. I Antropocen fremtrader mennesket siledes i historisk hej grad som et
selvrefererende livsveesen, som fir svarere og svarere ved faktisk at bevage sig ud i verden
og mede ’det radikalt andet’, dvs. befinde sig i og udforske det som Meillassoux, som
allerede anfort, har kaldt for *det store udenfor’. Dette gelder bade pa et fysisk, biologisk
plan, men ogsa pa et psykisk, spekulativt plan. Mennesket fremstar i Antropocen som et
bergvet vesen, hvad angir dets muligheder for at gore sig erfaringer med det fremmede
og det hidtil vitterligt ukendte. P4 den anden side aftegner netop denne antropologisk
diminutive tilstand konturen af den krise, som rummer muligheden for en ny realisme,
dvs. en forholdsmide som indebarer menneskets teoretiske sivel som praktiske underkasten
sig den objektive virkeligheds betingelser frem for blot at manipulere virkeligheden ud
ud fra sine egne artsmeassigt sidvel som kulturhistorisk specifikke premisser. For nar
sporgsmilet kommer til f.eks. hvad vi stiller op overfor den drastisk faldende biodiversitet,
den tiltagende forsurring af verdenshavene og indlandsisens smelten, hvad gor vi da?
Konfronteret med sddanne presserende spergsmil og udfordringer kaldes vi til atter at
vende blikket udad og anerkende, at det ikke-menneskelige ogsé er virkeligt og videre, at
vi gor klogt i at lytte til det, sifremt vi ensker os at indstille vores teoretiske og praktiske
goremdl efter de faktiske forhold, og ikke bare vores egne kulturelle appropriationer af
disse. Betingelsen for indsatsmessig succes er og bliver nu engang, at de objekter, som
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befolker vores verden tages med pd gerad, hvad angir dreftelsen af, hvad der skal gores
for at opnd det, vi nu engang beslutter os for, vi gerne vil.

Ovenstiende er blot nogle af de filosofisk interessante folger af forestillingen om Antro-
pocan, og jeg vil nu ga videre til afslutningsvist at introducere til Timothy Mortons
begreb om "hyperobjekter’. Disse er det nemlig afgerende for os at besinde os pa, sdfremt
vi ensker os at etablere et ontologisk ordentligt grundlag, hvorpa vi kan bygge videre pa
de centrale folger af begrebet om Antropocan.

DEN MO@RKE OKOLOGIS HYPEROBJEKTER

Morton gar i sin udlegning af hyperobjekter videre med Harmans filosofiske udlegning
af OOO. F.eks. er Harmans forestilling om, at alle objekter bdde rummer og er indeholdt
iandre objekter central for Mortons udvikling af sit begreb om hyperobjekter. Kort fortalt
er "hyperobjekter’ Mortons betegnelse for en serlig form for objekter, som han tilskriver
fem grundleggende kvaliteter, nemlig 1) viskositet, 2) nonlokalitet, 3) tidslig belgen,
4) fasering og 5) interobjektivitet. Jeg vil ikke gennemgs alle fem kvaliteter, men ngjes
med at udlegge viskositet og nonlokalitet.

Helt overordnet er hyperobjekter karakteriseret ved, at de er “massively distributed in
time and space relative to humans.” (Morton 2013:1) Eksempler pd hyperobjekter er legio.
F.eks. teller bide global opvarmning og verdenshavenes plasticsupper blandt samtidens
nemmest identificerbare hyperobjekter. Det der kvalificerer disse objekter som lige netop
hyperobjekter er, at de bl.a. overskrider menneskers rumlige savel som tidslige udstrek-
ning og hastighed, og at de saledes ikke som sidan er til at megde. Global opvarmnings
‘nonlokalitet’ viser sig ved, at vi i vores omgang med verden kun mgder symptomer pa
global opvarmning, men uden nogensinde at std ansigt til ansigt med den globale opvarm-
ning selv. Global opvarmnings nonlokalitet indeberer séledes, at global opvarmning er
her, uden dog at vare ber. Vi erfarer, at stormene bliver mere og mere voldsomme, under
forudsetning af, at vi foretager systematiske langtidsstudier af vejrets historiske udvikling,
men erfarer aldrig direkte, at udviklingen som sidan finder sted. Vi kan derfor se, at global
opvarmning, hvad angar bdde rum og tid, ikke er til at mede for noget enkelt menneske,
men kun lader sig ane og forstd ved at foretage systematiske videnskabelige observationer
og drage de logiske konklusioner af disses samlede tendens.

For Morton er det desuden vigtigt at understrege, hvordan det er selve hyperobjekter-
nes realitet, der fremkalder vores tankemassige opmarksomhed, og ikke vores serligt
tidssvarende og politisk korrekte gkologiske orienteringsmade, der fir os til at tenke i
hyperobjektive baner. Som han selv formulerer det:

Hyperobjects compel us to think ecologically, and not the other way around. It’s not as if some
abstract environmental system made us think like this; rather, plutonium, global warming,
pollution, and so on, gave rise to ecological thinking. To think otherwise is to confuse the map
with the territory. (Morton 2013:48)
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I og med at ovenstiende citat italesztter forholdet mellem hyperobjekternes varen og vores
erkendelsesmessige mode med dem, pa en sddan made, at det altsa er hyperobjekternes
konkrete, uimodsigelige virkelighed, der far os til at beskeftige os med dem, og ikke den
anden vej rund, har vi fiet et godt udgangspunke for at forklare, hvad Morton forstar
ved hyperobjekternes sikaldte 'viskositet’.

Viskositet er et fremmedord for 'tykeflydende’ og klabrigt’, og betegner i filosofisk sam-
menhang det forhold, at hyperobjekter som f.eks. global opvarmning kleber til alverdens
lokale forhold. F.eks. klaeber global opvarmning til situationen ved tankstationen, hvor en
tilfeeldig bilist fylder benzin pd sin bil. F.eks. klaber global opvarmning til folkekekkenet
i storbyen, hvor man efter spisning sorterer sit affald og hjelper med at vaske bestikket op.
F.eks. kleber global opvarmning til den politiske samtale i offentligheden, nar snakken
falder pa emner som industrialiseret landbrug og danskernes madvaner. Pointen er, at de
objekter, som udmarker sig som hyperobjekter, ikke er til at komme udenom i en rekke
konkrete og lokalt forankrede forhold, og dette opdager vi, sd snart vi sammen gir pa
opdagelse i virkeligheden. Enten ved samtalens og den fzlles tenknings hjelp eller ad
videnskabelig, empirisk vej. Og det er nar vi individuelt sivel som kollektivt giver os i
kast med at afdekke pa hvilke mader, vi p4 et helt grundleggende plan er flettet ind i den
virkelighedsmassige opretholdelse og fortsatte tilvejebringelse af f.eks. verdenshavenes
mikroplast og dette hyperobjektive forholds destruktive folger, at vi pd en umarkelig
mdde allerede er begyndt at bedrive det, som Morton kalder for ‘merk gkologi’.

Mork gkologi handler om at forfelge konsekvenserne af erkendelsen af, at vi selv er
implicerede i de dystre forhold, som vi aner har indfundet sig ’derude’. Nir den gkologiske
tenkning afslgrer, at den negative udvikling, vi bevidner, i virkeligheden (ogsd) stam-
mer fra os selv, formorkes det menneskelige sind og vi bide forskrekkes og skammer
os. Det erkendelsesmassige arbejde med at blotlegge vores eget engagement i den store
accelerations konsekvenser indebarer pd denne mide en naturens "horror’, som vi mi std
igennem og lere at leve med sdfremt vi ikke (fortsat) vil finde os i den objektive fordekthed,
som prager samtidens diskussion om Jordens funktionelle systemers tilstand. Et andet
vasentligt trek ved den szrligt ‘'morke’” gkologi er, at den som sit udgangspunkt tager
det faktum, at katastrofen allerede har fundet sted. Mork gkologi antager siledes form
af en filosofisk forsoningsevelse med de pa forskellige mader beklagelige forhold, vi bl.a.
selv har vaeret med til at frembringe. At hyperobjektet global opvarmning har indfundet
sig er med andre ord et faktum, som vi nu skal lzre at leve med og konstruktivt forholde
os til. Ogsa denne konstaterings monologiske rahed bidrager til at kvalificere Mortons
gkologiske tenkning som merk og dunkel. (Morton 2010:16-17)

KONKLUSION

Bade SR helt overordnet og OOO mere specifike tilbyder os nye muligheder for at forsta
og handtere Jorden i den antropocene tidsalder samt vores, menneskenes, plads deri.
Ved med Meillassoux at forholde os kritisk til de vidensformer, som byder os at forstd
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virkelighedens mangfoldighed af objekter pa det menneskelige subjekts premisser, oger
vi i det mindste sandsynligheden for, at vi kan blive opmarksomme pa de sprakker
af kontingens, som virkeligheden uvagerligt afstedkommer i menneskets forsegsvist
hermetisk lukkede kulturelle livsverdens ellers funklende inderside. Ved med Harman
og Morton at orientere os efter objekternes allestedsnerverende dynamikker samt hyper-
objekternes dominans i en tid preget af objektivitet af overmenneskelige dimensioner og
kvaliteter (f.eks. plasticsupperne i verdenshavene og tjeresandet i Canada), fremmer vi
mulighederne for, at vi pa et mere konkret plan kan blive klar over, hvordan vores men-
neskelige karikaturer af vores objektive omverden forer til potentielt usnskede objekters
fodsel og fremkomst.

Det skal blive spendende at folge udviklingen indenfor de kommende &rs humanistiske
savel som samfundsvidenskabelige forskning i forhold vedrgrende menneskets plads
i verden, da det allerede p& nuverende tidspunkt er kommet til at std klart, at bade
Meillassouxs, Harmans og Mortons respektive arbejder rummer et vald af muligheder
for reorientering af vores forstdelse af vores egen plads i verden. Med deres filosofisk
sofistikerede begreber om kontingens, objekter og hyperobjekter er der gode chancer
for, at de vil 4 indflydelse pa bdde indholdet i og formen pa nye og interessante forsk-
ningsprojekter i drene, der kommer. P4 hvilke konkrete mader SR og OOO viser sig at
udmerke sig som den antropocene tidsalders metafysik lader siledes endnu vente pi
sig, men at de begge er og bliver uomgangelige filosofiske projekter forekommer allerede
pa nuverende tidspunke at vare et faktum, som ikke er til at komme udenom. Der er
sdledes ikke andet tilbage at sige end: "Velkommen i det store udenfor!’
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Trusting the flow of experiences

GENERATING NEW KNOWLEDGE THROUGH THE ARTS

This article examines a practical case from a documented workshop which we facilitated
at the Museum of Public Art in Lund for Paradigm Brand Consultancy. The central
purpose was to get a better understanding of the individual’s as well as the group’s creating
process with the aim to engage in dialogue about their future. The workshop was plan-
ned and conducted from an artistic lens which seeks to capture lived experiences. The
participants were engaged in activities which involved observation, play, and reflection,
through creative expressions such as art, symbols, storytelling, and music. By so doing
they were provided the possibility to process new knowledge and experiences perceived
through all senses as well as intuition and imagination, in a stimulating way and from
another perspective. Hence this practical case illustrates an alternative way of generating
new knowledge through the arts.

CAPTURING A FLEETING MOMENT

It’s not what you look at that matters, it’s what you see.
Henry David Thoreau (Thoreau 2008)

Kairos was the God of fleeting moments in Greek mythology, the youngest child of
Zeus. He was responsible for bringing things together in the most convenient and right
moment. Life is a sort of a becoming in the fleeting moment, as being in the moment is
depended of the next one and obviously part of the future. As fleeting moments cannot
be recaptured it becomes necessary to be aware of them, and learn from them. It is this
fluidity of social life and flow of experiences that we wish to share an interlude in time
which illustrates the value of the arts as means to generate knowledge. So, in a sense
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our sharing of this experience does not derive from observing the world but from our
actions and the movements from daily life.

In 2013 we were asked to organize and facilitate a workshop for Paradigm Brand Con-
sultancy, an agency in the areas of brand strategy, design and communication, from
Gothenburg, at the Museum of Public Art in Lund. Paradigm’s central purpose for
the workshop was to engage their team in activities which would offer them a better
understanding of the individual’s as well as the group’s creating process; with the aim
to initiate dialogues about their future goals.

And so to engage the team in dialogues about their future, we chose to conduct the
workshop from the artistic outlook with elements from non-linear creative processes,
involving all senses including intuition and imagination; to enable them a sense of how they
can achieve a fluid direction. The participants were engaged in activities which involved
observation, play and reflection through non-cognitive expressions such as art, symbols,
storytelling, and music; offering opportunities to process knowledge and experiences in a
stimulating way and from another perspective (Willis & Leiman 2013; Uhrmacher 2009),
as well as promoting a mindset which embraces spontaneity, creativity, experimentation,

and dynamic synchronization involving both a linear as well as a non-linear thinking.

Photo: Matilda Mettili

ARTICULATING A PRACTICAL EXPERIENCE

The workshop was documented with the purpose to serve as a resonance of the participants’
experiences and insights, enabling the group to develop and implement a strategy for the
future. Based on selected extracts from the documented report which consists material we
collected during the activities such as; photographs, notes from the participants and notes
from our observations and dialogues with the participants covering ideas and reflections,
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together with some theoretical reinforcements, we wish to construct a picture of our
work which is non-linear and fragmented (Brown, Gabriel, and Gherardi 2009; Leavy
2015). We do this in an interpretive and a reflexive manner (Chenail 1995), intertwined
as a dialogue throughout the text.

As practitioners we construct our knowledge based on our experiences, without separating
our thinking and doing, nor depending on established theories or techniques. Therefore,
we find it difficult to articulate practical experiences; to communicate the unpresentable
by systematically organize and formulate according certain criteria’s (Simon and Chard
2014). However, we are guided by scientific studies about experiential and relational
learning with aesthetical elements; learning on a case-by-case basis. So as we perceive
the world in various dimensions, layers of mental pictures with selective recollections
influencing our interpretations, we believe that a description can offer meaning and even
valuable knowledge. And since everyday practices with its complexities is not scholarship,
but the shaping of everyday experiences into telling can be (Pelias 2014), we hope that
this description can offer some insights about an alternative way of generating knowledge
through the arts.

AN INTERLUDE IN TIME

All our knowledge has its origin in our perceptions.
Leonardo Da Vinci (Schneck 2015)

Besides the arts as means to engage the 12 participants in various creative activities we also
considered some valuable aspects while planning the workshop. Which is the importance
of recognizing the whole-individual with all senses, including intuition and imagination as
well as the awareness that people learn in different ways; some learn better visually, others
orally while others by listening, or by actively being engaged. Hence learning involves a
process of change by connecting cognitive, emotional, and social dimensions as well as
being interrelated and connected to everything and everyone, including nature (Gergen
2009; Jarvis 2009). Saying, we believe ‘our mind is a cultural product’, that the individual
is to a great extent a product of the social and cultural environment. Social interactions
involve discovering and recognizing differences and changing behaviors to enable the
interactions to evolve; making these processes part of learning (Hodkinson 2005).

And so as humans are part of the universe, inseparable from everything and everyone, the
notion of space, place and artefacts becomes very central. Therefore we chose to plan and
conduct the workshop at the Museum of Public Art in Lund, which is from the 60s, and
is unique in its striving and collection of public art represented from all over the world.
The art is presented in different forms, from paper sketches to large models in plaster;
and not the “end results”; a place which not only promotes creative processes but also is

situated in an environment which embraces nature.
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SYMBOLS AND STORIES

The first extract is from the first part of the workshop which was about interconnecting
symbolically by drawing and sharing stories. It is an idea that has been around for thousands
of years; cave-paintings. These images or works of arts constituted by symbolic textures and
part of various rituals, mediated knowledge through the universe of symbols and cultures.
These symbols most likely sprang from the everyday creativity of people; scratching in
the sand with sticks or their fingers. And so, even today, sharing stories is commonly
regarded as means to exchange experiences and learn; a way to make sense of our world.
As studies show, stories support various activities both collective as well as individual
since the practice is non-linear and fragmented, and includes; describing, understanding
and explaining complicated processes in which multiple characters, contexts and events
overlap and intertwine (Brown et. al. 2009; Siegel 2015). And so each participant was
asked to bring an item, “something symbolic” and to share a story about it. This was done
in small groups while travelling by car from Gothenburg to the museum in Lund. On
their arrival, each person placed the item somewhere outside the beautiful grounds of the
museum. In the photographs we observe various expressions of each participant together
with their item. This was done so that the whole group would be able to partake of the
items in the report and to encourage future dialogues.

Next extract illustrates when the participants were asked to draw; something they like to
do for leisure and something they like doing at work. On the photographs we are reminded
that when the participants where done they organized their drawings as they wished on a
whiteboard; making sense of the group’s own creations by categorizing and putting them in
certain order and places. Hence, sharing stories and drawing pictures can enable individuals
to interact since as stated; an individual perceives the world in relation to others as well as the
milieu (Rosenblum 2010), creating interconnections to both humans and non-human entities.
Furthermore, sharing stories can also promote reflections and dialogues. Signifying, that
studies in neurosciences (Damasio 2006) and education (Jarvis 2009; Schén 1983) support
that reflection is crucial and part of the continuous process of reconstructing experiences
and learning. But also, the value of being engaged in dialogue and to recognize the best of
what is, through asking questions which can strengthen a group’s capacity to apprehend,
anticipate, and enhance positive potential outcomes (Whitney & Trosten-Bloom 2010).

TRUSTING THE FLOW OF EXPERIENCES

CREATION IS ABOUT EFFORT

Think about a moment when you’ve experienced art in some form and how it is difficult to
comprehend or express the experience by means of rational ideas. On the other hand, we
can agree with Elliot Eisner (2002), who was a professor of Art and Education at Stanford
University, that the arts are means to express, communicate, and illuminate that which is
invisible or abstract; maybe not always in the sense of talking but stimulating the mind
to look in different perspectives, making it possible for people to express themselves and
understand each other. And so, art cannot live in isolation from human life, because art
derives from everyday life. Each of us has an enormous reservoir of creativity within. It is
part of being human and provides numerous ways of knowing ourselves and our world.
Revealing inner depths we never imagined, allowing us to more fully reach our potential.
The benefits can come through making or viewing art, and are available to us whether
or not we are artists. The associations we bring in and respond to by looking at art come
from the inner sources of our imagination, the combined potential of our conscious and
unconscious mind. Thus, we stimulate our thinking through the countless individual
associations that involve our response to a visual stimulus at that specific moment. Finding
meaning in a work of art allows us to participate in its process and become co-creators
with the artist. So, to view a work of art is to incorporate it within ourselves as we are

more than we think we are, and have more abilities than we realize.

With this in mind, the next extract describes when the group was engaged in a guided
tour around the museum, with the purpose to look at the visual arts and learn about the
creating processes and the artists. Our guide, Annie Lindberg at the museum, shared
stories about different artists and their work; she explained that each creating process
is unique in its own way. Harmonizing with Donald Schén (1983) who explained that
thinking in action requires several considerations such as, that to simplify there is a need
for a constant interplay between reflection and construction, something that has always
been part of an artist’s way, since the process is non-linear and involves partly cognitive,
and partly emotive/intuitive skills. Saying, artistic creation is not about inspiration but
about effort.

Since reflection can also offer self-awareness as one is required to keep track of thoughts
and ideas, we asked Annie to share her own process while preparing the tour. She said,
quoting from the report:

I was offered an assignment with no instructions only a sentence to guide me; “the creating
process”. I wanted the group to get inspired by the artists’ way of working. It has become clear
to me that the artistic process is not necessarily linear and the end result does not always have
to be a finished work of art. Creating processes have both obstacles and achievements, and
sometimes one is required to take several steps back and start from the beginning. In some
cases the process can ultimately be more important and valuable than the end result. Artists
who work with public art need to think the whole context since public art is not isolated and
thus there are several aspects that need to be considered including the place, architecture, the
patron and the audience as well.
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These words embrace valuable knowledge about the artistic process which requires
a non-linear thinking as well as the need to improvise. Two central skills which are
also part of a musicians work. Therefore the tour ended with a musical session. And as
studies show (Ball 2010; DeNora 2000; Schneck & Berger 2006), that though music is
universal, its meaning is not as musical situations and the very concept of music mean
different things and involve different activities around the globe. Nonetheless, we can
all agree that music affects. Music can also explain that which is abstract, it can be a
form of hybridity - a musical space were different elements merge and create something
new (Levitin 2006), something we experienced with the group how the impact of music
can come instantly and unexpectedly as we engaged in listening to music, singing and
dancing together with several musical genres which offered various emotive expressions
and interconnections in the group, promoting dialogues.

We also discussed about a musician’s non-linear way of thinking and working and
included in our dialogues an essential part of learning jazz which is, becoming a member
of a jazz community, “hanging out”, and learning the codes in order to gain a sense of a
fluid direction to develop a mutual orientation to one another’s actions. This metaphor
developed by Frank Barrett (2012), a Professor of Management, provides a view into
the world and mind-set of jazz musicians and stimulates an alternative way of thinking
about management and organizations. He explains that when mutual fluid orientation
is developed and reached a so called “groove” is achieved in the group. Groove is more
than simply playing the correct notes; it occurs when the players have a common sense
of the beat and share the common rhythm. When musicians are able to successfully
connect with one another at this level and establish a groove, they sometimes experience
an ability to perform beyond their capacity. Signifying that the limitations of previous
patterns and structures change to an effort to listen and respond to what is happening
at a certain moment; creating something new. Hence, we agree that when groove is
achieved, a sense of trust in the flow of experiences arises, something that is relevant in

all processes of change.

BEING IN THE MOMENT ENABLES VISUALIZING THE FUTURE

And so, creation is about effort, it is about taking small steps; ordinary acts. Creation
is the result of thinking, thus creating means to reshape our understandings so that we
can notice that which we have not noticed before. Therefore, the second part of the day
was about envisioning the future. The group was asked to create a piece of art which
visualizes the future of Paradigm. To do this they needed first to think and imagine their
process as individuals and as a group, to be able to progress and achieve their future
goals. Each participant was asked to consider the question; “let’s say in the future, in
2018 you go to a party and you are asked; what did you personally do to contribute
to Paradigms success? And what did you do together as a group to reach this success?”
Each one answered individually by writing a sentence on a piece of paper starting first
one with “I did...” and the next poster with “We did...” These posters which they put
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on whiteboards all included implicit information; here are some examples which can
give an overall idea of the outcome. On the posters “I did”, we can read; “I learned to
collaborate better and evolved in my new role”. Another wrote; “I was able to work with
my main proficiencies” and further; “I was driven to create a process that would enable
the recognition of each individual”. On the posters “We did” we read; “We worked as
a team and respected each other’s abilities and qualities”. Furthermore; “We found new
source of power in each other and in the process. We grew confidently”.

To imagine into the future requires the ability to be in the present and trust that very
moment of creation. Therefore in the following extract which is from the museum’s
creative workshop, the participants were instructed by the art teacher Ulrika Thorell,
to work in two groups, and to create a piece of art; “a symbolic visualized future planet
of how Paradigm Brand Consultancy will expand until 2018”. As we observe the pho-
tographs we see the participants in two groups each engaged in collaborations as they
are building a 3D model from various materials which illustrates an imaginary “future
planet”. Signifying the importance of materiality and that by developing and creating an
art-work which illustrates their process and future they are able to describe and evaluate
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an abstract process into a communicable form (Dodgson, Gann and Salter 2005). This
kind of shared visualizing may also create a “group state” or a unified system composed
of linked individuals to be achieved. It can facilitate the development of a highly effective
problem-solving system which enables energy and information to emerge within the
interactions of a group (Siegel 2015).

TRUSTING THE FLOW OF EXPERIENCES

From the discussions we had with the group two months after the workshop the par-
ticipants shared how the activities enabled them to reflect and work through different
options in a fun and stimulating way; that by working and creating together offered them
a better understanding of what they wanted to attain. But also, how they had learned
more than they were aware of during the workshop and how the report had offered them
a narrative track by generating questions which enabled them to reflect, interpret and
make sense of the activities; promoting reflection and dialogue.

We believe that there is a need for a wider, more generous, and more imaginative per-
spective in various learning processes, therefore, we hope that this practical case has
illustrated an alternative way of generating new knowledge through the arts, which
is that through systematic focus on non-cognitive communication individuals can be
encouraged to express themselves and learn through symbolic representations, art, play,
drama or music and develop a more nuanced non-linear thinking. But, there is also a
need to focus inwardly; a time when the mind can organize its own processes and create
meaning, enabling small changes in input to lead to larger, often unexpected changes in
response through reflection (Siegel 2015). Finally, highlighting an understanding that
shared experiences through the arts create meaning and learning becomes relational.

Since knowledge which is generated from daily experiences is an ongoing movement, our
intention has not been about drawing conclusions but rather to offer an experimental
construction of our knowing choosing to view our work as a relational process of crafting,
sense-making and understanding (Pelias 2014; Simon and Chard 2014) making this paper

an exploratory instead of conclusive one; by so doing trusting the flow of experiences.
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Kalle Jonasson

Talets vir(l)dkropp

OM KROPPEN | RORELSE SOM POSTHUMANISTISKT UNDERSOKNINGSINSTRUMENT

Det ir svart att veta vad man ska siiga. Oh, jag fick stanna. Det hir projektet ir ju lite vidligt,
for det hinger ju pa att jag ska siga saker. Om jag inte siger saker, har jag misslyckats da? Ar
det en falsifierad hypotes? Oh, det hir ir skont. Wow, hoho, det [limt] kinns liksom dumt &
prata pa ndgot sitt. Man blir... Det blir... Man blir vildigt trétt av att prata. (160328)

FLASKPOSTHUMANISM

Den antike demagogen Demosthenes hade tre olika tekniker for att fa en starkare och mer
uthillig rést (och detta med syfte att stirka upp sina retoriska utliggningar i den atenska
politiken): recitera tal med munnen full av smésten; recitera tal medan han sprang; recitera
tal stdendes pa stranden for att férsoka overrosta vigorna. Min ansats i det foreliggande
ir att kasta om komponenterna i denna retoriska springskiss. Stenarna ligger i mitt fall
sd att de kan mota bdde vagor och l6psteg i form av vigbrytare. Talet reciterar inte ndgot
forutbestdmt, utan bestims av omgivningen som kroppen for tillfillet dr en del av. Istillet
for att dverrdsta omgivningen forsoker jag hora pd dess berittelse, nigot som knyter an
till en vidgad bemirkelse av politik — en som inte bara ror minniskan.

Politik omfattar enligt den sa kallade posthumanismen annat én minskliga férehavanden.
P4 sa vis menar den franske vetenskapssociologen Bruno Latour att vi borde tala om en
“kosmopolitik” (Latour 1999) eller om ett “sakernas parlament” (Latour 1993). Min-
niskan kan inte lingre — som en annan antik retoriker, Protagoras, menade — forstds som
"alltings matt”. Humanistisk och samhillsvetenskaplig forskning méste undersoka alla
smi detaljer runtomkring for att férstd hur kollektiv ir sammansatta, dven nir det ir
sjilva "minniskan” som star i fokus for undersékningen. Med en avstavningshomografi
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skulle denna forflyttning av fokus kunna symboliseras av den inte obetydliga skillnaden
mellan ”alltings matt” och ”allting smatt”. Latour (2004) hyllar ocksd den fornnordiska
traditionen att avgora sakers tillstdnd vid "alltinget”, vilket av en hindelse ocksd var en
samling vid stenar.

Det ir kanske denna virldstillvindhet inom posthumanistisk forskning som gér vatten
till ett vanligt retoriskt demonstrationsmaterial for dess utévare (Barad 2007; Ceder
2015; Bergstedt 2016). Filosofen Peter Sloterdijk menar att vir samhorighet med detta
element 4r grundliggande, men ouppmirksammad. Inte minst med tanke pa att vi blir
till som minniskor omhuldade av fostervatten. Sloterdijks forslag dr silunda att vi ska
sluta betrakta oss som monoelementira. Elementet vatten bér betraktas som nagonting
centralt i det minskliga visendet. Detta kallar han amfibisk antropologi och enligt den
skiftar minniskor element.

The human being is a moving animal which longs to change elements and to go somewhere
else. It is an ontological amphibian. As such, it never sticks to just one environment (eg carth,
the mainland) but experiences a profound involvement with other environments as well. (ten
Bos 2009:74)

Vatten torde attrahera "post™tinkare pd grund av dess flddande och skiftande kvaliteter,
vilka aktualiserar centrala teoretiska begrepp for denna tradition sdsom “process” och
"icke-statisk” (Deleuze & Guattari 1987; Serres & Latour 1995). Vattnets grinsloshet
torde ocksd spela in: det vigrar se streckade linjer pa kartor som visar var territorier bérjar
som anvisningar for var det ska hélla sig. Vattnet verkar beritta att allting 4r i vardande
och ddrmed svért att siga ndgot slutgiltigt om. Virld och verklighet skulle kunna sigas
vara foremal for “en oriktad rorelse” (se Bergstedt, detta nummer). Intresset inom post-
traditioner ir ofta just att mojliggéra for férindring och komplexa identiteter. Nir man
inom posthumanismen talar om ”diffraktion”, det vill siga de komplicerade monster som
uppstar nir en kraft bryts av ett motstidnd, anvinds ibland bilden av hur vattenvigor bryts
av stenar (Bergstedt 2016). Och visst dr en béljande dyning prakefull. Frigan dr dock om
sddana meddelanden négonsin kommer fram for act gora sjilva den skillnad de kopierats
frin vattnets rorelser for att ge upphov till. Precis som med flaskpost ir risken alltid att
forsindelsen inte kommer fram, att blicket rinner bort eller att pappret luckras upp.

Filosofen Ian Bogost (2010) menar att mycket av den processorienterade filosofi som
kommer i kélvattnet av "post”-fiderna Alfred North Whitehead och Gilles Deleuze
faller in under det han kallar for "brandslangsmetafysik”. Vattnets samtidigt flyktiga
och idgonfallande yta trollbinder sina betrakrare till den grad att de missar sjilva brand-
slangen (vilket ir Bogosts metafor f6r de mekanismer som skapar det éverdidiga flodet).
Ett exempel pé detta skulle kunna vara Ian Buchanan. Utan att pa ndgot sitt férringa
Buchanans girning, som i sanning ir omfattande, fir han som Deleuzekinnare anses
forvalea ett processfilosofiskt arv. En nyligen publicerad essi (Buchanan 2014) ger prov
pa denna “brandslangsmetafysik”. I essin frin antologin Ephemeral Coast, S. Wales
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(Jeffery 2014), i vilken konstnirer avbildar Wales sydliga kustlinje, inleder Buchanan
foljdrikeigt genom att referera till “The coastline — the space between the ocean and
the land — is both a barrier and an invitation to go beyond the land’s edge and enter an
otherly realm” (Buchanan 2014:58). Men sen tar det slut. P4 det forsta ska det ske, och
redan pd det andra smiller det! Till skillnad fran kustkonstverken i boken ir resten av
Buchanans essi ett mediterande 6ver flddet av glittrande, sprakande vatten (flyktigt,
stabilt, slukande, omslutande, etc.). Inget land i sikte. Ar det spriket och dess flodighet
som spokar hir? Anledningen till att Buchanan plurrar kan vara sévil detta elements
aldrig sinande tjuskraft som den fdrmenta affiniteten mellan vatten och sprak. Kanske dr
det ocksa svirt, dven for den flerelementire, att std pa grinsen mellan de olika sfirerna.

Att vi 4r obenigna att erkinna oss som amfibier (ten Bos 2009) torde medfora att det ir
svart att balansera pd grinsen mellan elementen. Vad finns det egentligen f6r minskliga
amfibiska aktiviteter? Vigsurfing kan nimnas hir da den, i stérre utstrickning in till
exempel bad och simning, dr beroende av sjilva métet mellan hav och land. Brinningars
och revs férhillande till vindriktning och strémmar 4r avgérande for att ritt férucsite-
ningar fér denna rorelsekultur skall kunna uppsta. En forindring pd land kan fa vigorna
att sina. En foreslagen vigbrytare i skinska Mélles Hamn har pa s3 vis under ett drygt
decennium varit fSremal for konflikt mellan surfare och annat hamnfolk. Sidana fragor
tillhér den posthumanistiska politiska debatten.

Grinsen mellan land och vatten sisom trisk, myrar och deltan ir, enligt kulturgeografen
Kuntala Lahiri-Dutt (2014), platser som vittnar om tvd saker: 1) jordens och fastlandets
primat inom disciplinen geografi och 2) naturens och kulturens oupplésliga sammanflit-
ning (snarare in tudelning). Denna slutsats drar hon utifrén sina studier av deltaomradet i
Bengalen och de fluktuerande associationer som dir bildats mellan koloniala, territoriella,
geografiska och hydrauliska strdmningar. Métet mellan natur och kultur édr dirtill en
av de viktigaste teoretiska knutpunkterna inom posthumanism, vilket nyckelbegreppet
“naturkuleur” (Barad 2007; Haraway 2008; Latour 1993) vittnar om. Men det ir inte
alltid sa ldct att omsitta posthumanistisk teori i praktiken. Att mynta, skriva och siga
begreppen ir sin sak. Att ge rost 4t det som inte riknas till det minskliga ir inte gjort
i en handvindning, med mindre dn att man blir ett slags objektens buktalare (Watkin
2015). At forligga en studie till omrddet mellan hav och land skulle ddrfér kunna vara
ett sitt att verka i enlighet med bade amfibisk antropologi och posthumanism.

VAGBRYTARE

For detta indamal har jag valt ut vigbrytare som, det den poststrukturalistiskt orienterade
kulturgeografen Jonathan Murdoch (2006:97) kallar, "strategisk utkiksplats”. Han menar
att vi miste finna sddana for att kunna dverblicka den stokiga verklighetens knutpunketer.
Givet sin position i limbo mellan hav och land skulle vagbrytare kunna riknas som en
sddan plats. Det rent materiella motet mellan dessa element 4r svére att skilja frin det
symboliska métet mellan natur och kultur. Grovt huggna i inlandets stenbrott frakeas
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vigbrytarnas bumlingar till kusten: kulturella f6r att de behandlats av minniskor;
naturliga for act de talar ett sprak som vigorna forstir. Snedstrecket mellan natur/kultur
har vil aldrig varit mer klumpigt utfért; som om ett litet barn hade tecknat kustlinjen.
Men kan det bli mer 4n en metafor for utbyte mellan natur och kultur att stilla sig pa
en samling stenar vid vattenbrynet? Christopher Watkin (2015) menar att Michel Serres
18ser Gvergingen mellan dessa poler genom det retoriska greppet metonym (”Vagbrytare
ir en del av grinsen mellan natur och kultur och dirmed representativ for relationen
mellan dessa poler”), snarare dn metafor ("vatten ir process; land ir statiskt”). Om mitt
empiriska bidrag ror sig om och pd vagbrytare, samt prévar detta lokus som en majlig
metodologisk resurs, ir det just grinsen mellan natur och kultur som ir brytpunkten i
den teoretiska diskussion jag vill ansluta mig till. Detta har varit mitt fokus sedan jag
bérjade forska om relationen mellan ménniska och material/ting i olika rérelsekulturer
(Jonasson 2010, 2011, 2013, 2014, 2015, 2016).

Foto: Kalle Jonasson

Men vad menar vi med minniska? Det 4r inte helt tydligt hur man ens ska bérja diskutera
en sidan friga. I mitt fall utglr jag frin att fri vilja och intentioner, d.v.s. kvaliteter
hos ett subjekt, ir nigot som vanligtvis hélls for att vara typiske minskligt. Sjilvklare
springer jag av fri vilja nere pd stenarna med intentionen att kunna etablera en fruktbar
diskussion. Denna minskliga utgingspunkt kan jag inte komma ifrin. Men végbrytarnas
ojamnhet och det korta beslutsspann som varje hopp mellan klipporna kriver, gor att jag
tillfilligt hamnar i ect tillstdnd dir sidana subjektskvaliteter kan sittas ur spel. Det dr
reflexer och muskelminne snarare in avsikt som gor att jag klarar av att firdas helskodd
genom detta landskap.
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I ete storre perspektiv har min presentation och studie att géra med hallbarhet. Det finns
de som menar att uppdelningen mellan subjekt och objekt 4r menlig f6r minniskan och
jorden som helhet (Watkin 2015). Att konstruera och hitta kopplingar mellan natur och
kultur dr att utmana denna uppdelning. Att limna idén om minniskan som subjekt
och virlden som objekt skulle alltsd frenklat kunna ses som ett slags epistemologisk
och ontologisk dimension av hallbar utveckling. Politiken gor sig alltsa gillande dven
bortom minskliga grupperingar. Vigbrytarbriket mellan surfare och hamnfolk i Mélle
ar ett exempel pa detta.

Denna studie beskriver relationerna mellan natur/kultur och subjekt/objekt genom att
diskutera samroret mellan rérelse och tanke. Inom kontinentalfilosofin finns det en strém-
ning som anvinder sportsituationer som bevisforing i sina allminna argument om allt
fran subjekt och samhille till tidsanda (Deleuze 1995; Serres 2007). Tesen i foreliggande
undersékning ir en invertering av detta: Om den minskliga kroppens rorelser, jimte
tankeverksamhet och logisk slutledning, kan anses vara avsevirda filosofiska resurser,

borde man, omvint, kunna skapa filosofi genom att rora sig.

Idrottshistorikern och surfaren Douglas Booth (2012) ir ute efter nigot liknande nir
han teoretiserar den forsprakliga, affektiva, kroppens reaktioner pd omgivningen, vilket
i hans fall ror sig om olika vigsurfingstillen i Australien. Han menar att vi sillan far se
denna typ av utsagor pa grund av deras flyktighet. Men medan hans fokus ir idrottskon-
texten, dr mitt omgivningen, d.v.s. att lita posthumana roster goras horda (oavsett deras
betydelse for hilsa, upplevelse, eller vilka andra mal som nu kan tinkas vara kopplade till
idrott). For detta experiments vidkommande 4r en surfande idrottsforskare intresserad av
forspraklighet, samt kroppsliga och affektiva reaktioner tillrickligt nira det jag forstar
som en amfibisk antropolog. Men kan man komma dnnu nirmare sjilva det tillfille nir
spriket uppstdr? Nir den forsprikliga kroppen fir omgivningen "berittad” for sig (med
vilket jag hir avser att forflytta sig genom ett landskap).

Nir jag sjilv anvinder posthumanistiska perspektiv fir jag ibland en kinsla av att jag
inte kommer forbi sjilva benimningen av de olika begreppen (som alla beskriver hur det
sociala bestdr av mer in minniskor). Fér att denna tidskriftsartikel ska kunna uppsta
krivs det (fSrutom forfattare och redaktorer) datorer, skrivbord, tangentbord, kretskort,
mjukvara, e-post, alfabet, kaffe, hogre utbildning, éverskridna deadlines, etc. Alle det
nimnda ir tvivelsutan en del av det som dr. Men sedan da? Att bara rikna upp listor av
saker gor ingen skillnad i sig. Ian Bogost (2012) kallar denna retoriska akt f6r "Latour-
litania” efter den franske vetenskapssociologen Bruno Latour (1993, 1999, 2004) som
skrivit spaltmeter om tingens agens, d.v.s. sakers ovintade forméiga att agera i, pdverka och
konstituera denna virld. Frigan om det posthumanistiska anspriket att ndrma sig virlden
kan uppnis om vi som teoretiker frimst forlitar oss pd detta grepp. En Latour-Litania dr
ungefir som en inképslista — bara for act man skriver ner varor pd ett papper hamnar de
inte i kylskdpet. En annan tendens i Latour-litanior 4r att minniskan utesluts. Det kan
vil inte vara meningen? Att ha varit "minskliga subjekt” i ndgra drhundraden ir en del av
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vér historia, oavsett om den berittelsen ir slut eller inte. Och pratar man kanske inte inom
posthumanismen om “naturkulturer”? (Allesd heterogena sammansittningar av folk och
fd, saker och ting.) Att ta detta pa allvar borde innebira att dven det minskliga och dess
kulturyttringar far vara en del av den posthumana berittelsen om en gemensam virld.

Posthumanismen avser fora en diskussion som vill dppna fér virlden att vara nigot
annat dn det vi, "de moderna” (minniskorna) (Latour, 1993), siger att den ir. Det vi
projicerar pa den och liser in i den ir berittelser som potentiellt 6verrostar vad den sjilv
har att siga. Ocksé i laboratorier gor forskare sig till talesmin f6r de stumma objekten
och substanserna. Kan vi géra pd ndgot annat vis, eller dr vi for evigt démda till det
minskliga perspektivet? Ar detta ansprak pa att fullsdigt ge rost at “det andra” nigonting
annat in fifingt och démt att misslyckas?

Denna studie syftar till att diskutera hur kroppen som undersékningsinstrument i
posthumanistisk forskning kan bidra till att balansera vissa problem som identifierats
inom denna teoribildning. Dessa problem ir av savil epistemologisk och ontologisk, som
etisk och retorisk karakeir. Foljande frigestillningar dr vigledande for studien: Hur kan
man ge rost it det icke-minskliga? Vilken idr kroppens roll i detta rostgivande? Hur kan
man forstd en minniska i rorelse som ett undersokningsinstrument? Vad kinnetecknar
de yttranden som kommer frin en minniska i rrelse? Hur kan man tona ner minniskan
som allenarddande subjekt med tolkningsféretride pd hur virlden kan férstds och beskrivas
utan att helt radera henne frin redogérelsen?

“DEN STORA BERATTELSEN” OCH EN NY ICKE-ANTROPOCENTRISK HUMANISM
Enligt den franske filosofen Michel Serres 4r minniskans berittelse blott en forgrening
av naturens egen stora berittelse, Le Grand Recit. Detta innebir att vi inte kan undvika
att vara talesmin f6r naturen och universum (Watkin 2015). "Men den stora berittelsen
handlar inte o7 naturen, vilket vore ett tydligt minskligt perspektiv, utan ir istillet
berittad av naturen” (Watkin 2015:174, min 6versittning). Virlden vintar inte stumt pa
minsklighetens ankomst for att beritta sin historia; “saker talar for sig sjilva och dterger
performativt sina autobiografier” (Watkin 2015:175, min Sversittning). Serres etablerar
begreppet “ekonarrativ” som en beteckning for det han gor nir han ansluter sig till den
Stora Berittelsen (om minniskans, kolbaserade formers, planeters, och universums
fodelse). Denna “retrospektiva” behandling av forloppet gér att Berittelsen framstir
som mer linjir 4n vad den egentligen ir; i sjilva verket 4r Berittelsen “prospektiv” till
sin karaktir (Watkin 2015:183), vilket bl.a. innebir att den ¢j 4r bestimd pa forhand.
Serres ekonarrativ kan, enligt Christopher Watkin (2015:171), forstds som grunden till
en “ny icke-antropocentrisk humanism”. Det ir ett sidant nirmande som jag anvinder
mig av i denna studie. Det handlar inte om att hirma naturen, alltsd det Tim Morton
(2007) kallar "ekomimesis”, utan om det som Watkin kallar “ekomethexis™

Before any act of ecomimesis, and as its condition of possibility, there is an irreducible and
non-binary participation of the ’subject’ and ’language’ in the world they conspire to imitate.
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Ecomimesis always comes to the party second, behind a more fundamental ecomethexis: I
participate in (am a part of) the world before I imitate it, and my language participates in the
rhythms and calls of the ‘natural’ world before it can ever be set against them. (Watkin 2015:177)

Methexis dr ursprungligen ett teaterbegrepp som betecknar nir till exempel den s.k.
"fjirde viggen” (alltsd avgrinsningen mellan scenen och auditoriet) rivs och publiken
bérjar delta i pjisen. Watkin skiljer mellan dessa tv4, alltsd ekomimesis och ekomethexis,
som helt olika sorters "naturskrivande”. Den forsta skrivs enligt honom alltid av och for
minniskor och kan antingen vara svag eller szark. Ekomimesis ir svag “nirhelst skrivandet
frammanar en omgivning” (Watkin 2015:176, min Sversittning) och stark nir den "péstir
sig kunna frammana skrivandets hir och nu” (Watkin 2015:176, min 6versittning). Men
dessa bada sker som sagt efter ekomethexis, vilken kan férlina oss en ekonarrativ identitet
som i sin tur kan gdra oss rustade for att méta och beskriva situationer som ”6verskrider
de minskliga och kulturella virldarnas sniva grinser” (Watkin 2015:171). Dirmed kan
ekonarrativitet vara ett svar pa hur vi ska lira oss av med var antropocentriska (minnis-
kocentrerade) virldssyn till forman f6r en “geocentrisk” (som sitter virlden i fokus) dito.

Men ir det minskliga subjektet en del av den Stora Berittelsen d&? Ja, om 4n bara “en
tyst viskning i kakafonin som virldens visen ger upphov till i sina informationsutbyten”,
vilket inte pa nagot sitt "ger det nagon kvalitativt privilegierad status” (Watkin 2015:176,
min dversittning). Men behéver inte den Stora Berittelsen “berittas genom minsklig
undersékning och med minniskosprak” (Watkin 2015:174, min Sversittning)?

And it is still therefore a story told by humans and for humans, which happens to ventriloquize
the non-human, isn’t it? The answer to those questions is 'no’, for the objection which they
voice assumes that human language emerges ex nihilo in the Story, which Serres contests.

(Watkin 2015:174)

Spréket i sig dr redan priglat pa "rytmerna och bruset i den naturliga virlden” (Watkin
2015:171) som det kommer frin. Berittelsen 4r igdng och behéver inga minskliga buktalare
for att fortskrida. Men om man gjorde just det, bukrtalade, skulle man d4 kunna locka
omgivningen att yttra sig?

Det finns en typ av etnografi som kallas “suggestiv” (Ellis & Bochner 2006), vilket r ett
slags autoetnografl, d.v.s. genomford med forskaren sjilv i forgrunden. I en studie (Jonasson
2014) om tivlingsmomentet i motionsidrott anvinde jag detta perspektiv, kombinerat
med ansatsen att ha min egen kropp som undersékningsinstrument for att frammana
situationerna frin bordtennismatcherna som jag sjilv deltog i. Via minnesanteckningar
dterskapade jag sedan matcherna sa livligt jag kunde. Men rickte det?

Att bara hirma virlden i skrift gr att man tillfilligt upprittar dualismen “insida (subjek-
tets erfarenheter)/utsida (den subjekeslésa virlden)” (Watkin 2015:177, min dversittning).
Denna uppdelning kriver, om dn aldrig s4 lite, inte bara en tudelning, utan en tredelning
“mellan imitatdren, imitationen och det imiterade” (Watkin 2015:177, min dversittning),
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d.v.s. mellan subjekt, text och objekt. D4 missar man att fornimma den ekomethexis
som redan dgt rum. Foljaktligen skulle det hypotetiskt kunna innebira att man var mer
benigen att registrera sin ekomethexis om man férflyttade sig, talandes, i en omgivning
(vilken som helst) och i fallet for 16pning pd vigbrytare att kunna ge rést &t det posthu-
mana utan att fastna i figringen fran ett flédande vatten (det som ovan beskrivits som
flaskposthumanism). Att springa pé vigbrytare — i sig ett flerelementirt begrepp — torde
med andra ord vara en passande operationalisering om man avser undersoka mianniskan
som en ontologisk amfibie (ten Bos 2009).
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Villkor
Skirmavbild, Kalle Jonasson

Vid tre tillfillen i manadsskiftet mars-april 2016 sprang jag olika strickningar lings med
Helsingborgs nordliga kustlinje, med vilket hir avses strickan mellan Smabitshamnen
i centrum och Palsjsbaden i norr. Under tiden jag sprang spelade jag in mitt tal med
hjilp av ett headset kopplat till en smartphone. Alla gingerna dokumenterades med
mikrofon, medan det sista passet ocksé filmades. Lingden pa inspelningarna var mellan
4-15 minuter. Det inspelade materialet transkriberades sedan. Nigra pass spelade jag in
med applikationen Runkeeper, mest for att fa kartbilder av mina turer och rutter. Vid
andra tillfillen besokte jag vigbrytarna for att fotografera sidant som jag hade talat om
dagarna innan, eller omgivningar som pa ndgot sitt markant paverkat min férflyttning.
Jag fotograferade dven mig sjilv hemma for att dokumentera sddant som kroppsstillningar
eller olika férbittringar i hur headsetet skulle sitta fr bista inspelning.
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Vidare forde jag minnesanteckningar som inneholl sidant som jag kom att tinka pé
nir jag transkriberade inspelningarna. Experimentet gick som sagt ut pa att jag skulle
forsoka prata medan jag sprang. P4 sd vis avsig jag forsoka nd ett lige dir talet skulle
oversitta kroppens rérelse i omgivningen for att fi det posthumana att tala. Fér att
avgora om sa skedde analyserades det transkriberade materialet med hjilp av begreppen
frin Watkins (2015) diskussion om Serres ekonarrativ. I redovisningen av materialet
har jag i enlighet med god forskningssed valt att ta bort kinsliga uppgifter om personer
och platser som dyker upp i mina associationer. Det kan réra sig om minniskor som har
gitt bort, féretag som gatt i konkurs eller dylike. Om dessa siger nagot i forhillande till
syftet med studien ir det vil att staden, i vilken jag bott stdrre delen av mitt liv, och dess
symboliska betydelse for mig gér sig pimind emellanat (d.v.s. gor sin rost hérd). Nagot
annat vore konstigt, men det aktualiserar indé frigan om vad som kommit ut av studien
om den hade genomférts p en annan plats in den som jag ser som mitt hem. Emellanit
refererade jag i mitt tal till olika begrepp som jag arbetat med i tidigare studier (Jonasson
2010, 2011, 2013, 2014, 2015, 2016). Dessa har jag belagt med referens i utdragen och
forsett med hakklamrar. Andra hakklamrar i utdragen kan réra sig om kommentarer till
hur jag ror mig vid yrerandetillfillet samt om jag flimear eller dylike.

JAKTETS ROST

Att springa och tala samtidigt 4r anstringande. I detta avsnitt kommer jag att diskutera
vad jag talade om och hur jag talade. Dessutom kommer jag att tolka det med hjilp av de
teoretiska begreppen for att férsoka uppnd syftet med studien: att ge rost dt det posthumana.
Min rést hors nistan hela tiden under inspelningarna — om man med rost menar ljudva-
gorna som kommer frén stimbandsvibrationerna som skapats av luftens passage in i och ut
ur lungorna. Beskrivningen av omgivningen ir ett centralt tema i inspelningarna. Nir jag
ir pd klipporna ir blicken vind nedit och d4 kan jag inte beskriva minniskor som passerar,
utan uppehéller mig vid hur stenarna ser ut (flata, runda, stora, sma, rdda, morka, bléta,
fulla med ting, etc.), hur de kinns (hala, ojimna, 16sa, l4tta att springa pd), vad de pdminner
mig om (Rocky Mountains, Dimmiga Bergen, raukar, minlandskap), vad jag kinner mig
som (Gasell, Klippget, PewDiePie), samt hur jag upplever min férflyttning (iberisk dans,
trillande och pillande, tippetappe-steg, smd nitta steg, steppande, sprikresediskodansande).
Utdragen frin materialet kommer att sorteras in under tre underrubriker som beskriver
omgivningens effekter pd minniskans forflyttning och tal: Subjekzet, Projektet, och Interjektet.

SUBJEKTET

Mitt subjekts rost dr en lika frekvent som ihirdig deltagare i studien. Kanske framfs-
rallt nir jag inte ir pa vigbrytarna. D4 beskriver jag de minniskor jag passerar. Dessa
reflektioner siger mycket om den samhillsgrupp jag tillhér. Till exempel kallar jag min
med tajta lycraklidder pd tivlingscyklar nedsittande f6r "Mamils” (middle-aged men in
lycra), medan jag kvittrar glact nir en muslimsk kvinna pa Christianiacykel passerar.
Detta férsvinner pa klipporna. Men hur ska man avgora nir det dr nigonting annat
in subjektet som talar? Ror det sig d4 inte bara om en for sniv definition av subjektet?
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Grymt svettig [mésskrin] om huvudet ocksa [flaimtar]. Ni hor ju att vi fortfarande 4r vid vattnet.
Masarna ger skri som i ndigon monokrom 80talsballad. Och nir jag menar monokrom da tinker
jag pa de hir molnen som passerar forbi i, supersnabbt, i, fan heter den, Rumble baby, nigot
sant dir, med han, inte, Mickey Rourke, var det det? Eller var det, eh, ndgon annan? Jag kan
inte komma ihag vem det var. Typ Nicolas Cage, eller nit sant dir. (160328)

Adressen for uttalandet 4r en tinkt publik som dessutom antas ha kunskaper om amerikan-
ska filmer frin 1900talet (vilket jag uppenbarligen inte har). Den cineastiska kopplingen
och uppmalandet av bilder 4r ett annat exempel pa att vi har att gora med en berittarservice
for en imaginir lyssnare. Men samtidigt ir jag receptiv for omgivningen i det att det dr
mdsskriken som foder fram associationerna som féljer pa bista stimulus-respons-manér.
(Finns det manne en koppling mellan behaviorism och posthumanism som vi behéver
prata mer om?) Subjektsrosten kommer sig av, menar jag, att jag for tillbaka omgivning-
ens rost (masarnas) till ett narrativ explicit riktad till minniskor. Forfarandet att pasta
sig kunna frammana skrivandets hir och nu ir vad som skulle kunna kallas en stark
ekomimesis (Watkin 2015:176). Att beritta fér nigon om ett naturligt skeende i realtid
ir, precis som nir man skriver med samma mal, priglat av "den ekomimetiska prosans
falska omedelbarhet” (Watkin 2015:178, min oversittning).

Foto: Kalle Jonasson

Dirtill férlitade jag mig blint pa inspelningens exakthet, vilket lingt ifrin alltid var
fallet. Snarare gjorde jag mig, i och med headsetet, dév f6r omgivningen. Detta hordes
till exempel nir kraftiga vindpustar fick det att dallra i mikrofonen — brus som gick
mig helt forbi vid sjilva tillfillena. Till saken hor att jag vid tiden f6r uttalandet om
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monokroma maésars skri hade limnat vigbrytarna och fortsatte prata av bara farten.
Som om naturmaskineriet/-sceneriet skulle fortsitta pumpa ut sin oforstillda berittelse
med mig som buktalare.

Men det var ju ocksd den typen av stilistik som de hade i Oscar Zias Melodifestivalenlit,
Human. Human, ja, precis! ”If you think you’re human, you better think again”. [Sniff]. S&
ir det [Andas hiftigt nagra sekunder]. Den hir svettiga luggen och det plagade ansiktet, och
sen si molnen i bakgrunden. Och i Daniel Norbergs variant si 4r det the nonhuman... Sa
ger han gestalt at ljudeffekterna i Oscar Zias 1at genom att visa en silhuett av en Schifer eller
Dobermann som vill g& ut. Och att det var faktiske det som plagade Oscar Zia ursprungligen.
Att det dr en borda att vara en minniska; for det omhindertagande liggs pd vara axlar (lamear
och sniffar). (160328)

Férutom frosseriet i populirkulturella fenomen (Rumble Baby, Oscar Zia, melodifestivalen,
Youtube, Daniel Norberg, Melodifestivalenparodier) borjar jag dessutom beklaga mig 6ver
min minskliga tillvaro, vilket ocksa 4r intressant eftersom studien syftar till atc undersoka
just det: manniskans och omgivningens relation. Men det intressanta ir inte det jag siger,
utan sjilva det faktum att jag skapar en feedback loop till studiens utgdngspunkter, medan
den dnnu pagér. Rent innehallsligt (vad jag i det hir fallet menar ir en del av subjekeets
rost) finns det en tendens hir till att halla den réda trdden i undersékningen, som nir
jag sdger att "Nu ska jag g hir lite pa plan mark; knyta ihop sicken lite” (160331). Losa
trddar har ingen upphéjd position i det berittande som minniskan siger sig utéva (och
dirmed péstar sig ha monopol pé).

We must, Serres insists, quell the prophetic instinct to project the end of the story from its
beginning, as if a single intention held together its disparate parts, and instead force ourselves to
think of a repetition or rule without finality and without anthropomorphism. (Watkin 2015:172)

PROJEKTET

Rérelsekulturer sisom t.ex. vindsurfing beskrivs ibland som risk- eller dventyrsidrotter.
Anledningen till act man dgnar sig at sidana forklaras biologiskt med att det skulle
finnas en speciell gen som betingar detta, eller, psykologiskt med att man i dem har
goda chanser till s.k. low”-upplevelser, d.v.s. tillstdnd dir utmaningens nivé ir perfekt
anpassad till ens formaga (och med en kinsla av att allting dr méjligt). Hir forsoker jag ge
detta tillstind ett filosofiskt namn. Serres menar att vi méste aterge den Stora Berittelsen
retrospektivt, linjirt och med en “kvasi-nédvindig” disposition, d.v.s. en illusion av att
ett ofrinkomligt skeende. I sjilva verket dr berittelsen “prospektiv”, d.v.s. oviss under
sin gdng. Kan vi byta prefix och kalla det rorliga subjekt som inte har tid och méjlighet
till rationalitet (och som talar utan /ogos) ett "projeke™?

Den etymologiska betydelsen av projekt, ”det som kastas framét”, harmonierar med de
ovannimnda biologiska eller psykologiska forklaringarna av nya sporter. Minniskan
som projekt — hir frimst i den etymologiska meningen av ndgot som kastas fram, men
eventuellt mojligt att koppla till den mer samtida forstielsen av nagonting som behéver
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drivas for att kunna tillfredsstilla ett visst behov (och di inte minst i forhillande till
utvecklandet av en icke-antropocentrisk humanism « /4 Serres) — ir nigonting som
tillkommer i rérelse som omgivningen tvingat fram.

Jag védgar inte riktigt springa s snabbt nu, for jag kinner att min sula har fatt lite ting och
vita pd sig. S3 att jag lufsar mer nu for att jag inte ska skada mig. Kanske kommer jag att utska
min tekniska repertoar med skydd. Jag har lite mindre... lite firre antal plagg pd mig idag.
Min Craft-skaljacka med Linnéuniversitetet-loggan ytterst. Men inda lite si cool grungig,
med hiliga jeans, Fred Perry-d-o-jooooor. Shit. Oh my god, jag 4r nistan nere i vattnet. Hir
bérjar... Det hir édr ju som att man kan... (160331)

WS

Foto: Kalle Jonasson

Bragt ur fattningen blir subjektet oférméoget att formera hela meningar och adrenalinpi-
slaget frin det skarpa liget vittnar om en intensiv nirhet till vigbrytarna. Medvetenheten
om den egna kroppen och materialiteten och symboliken i min utrustning accentuerar
yttetligare kontrasten mellan subjektet och projektet. Upphetsad av intensiteten i fram-
kastandet verkar det som att jag forstdr att jag precis har varit med om négot som jag
hade hoppats att i uppleva i experimentet. Subjektet tar raskt kommandot igen med
sina tirader fulla med metaforer, referenser och reflektioner.

Man kan liksom se att stenarna erbjuder séna linjer; som motorvigar. Ni vet nir man tar fel
avfart. Och di kan man fan inte géra nigot annat 4n att folja den. Du méste kéra dir for ace
trafiken méste g pi — ”den oriktade rorelsen” [Bergstedt 2016], #fyou will. Den gor ju det! Det
finns inget annat val 4n att rérelsen fortsitter. Om man har det som ontologisk utgangspunkt.
Och dé giller det att félja med. Och i férhallande till kunskap och forskning, sd ir det ju... blir
det ju en krock med... mot det som vi kallar avgrinsning. Det man héller emot ANT [Latour
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2015]... det dir...avgrinsningar. Hur lingt ska man dé gi? Nér vet man att en koppling inte
har relevans for ens studie. Det kanske man inte riktigt kan veta. Eh, enligt Latour s ir det
lite tycke och smak. (160331)

Subjektet vill sa gidrna att tesen om att [6pning pa klippor kan ge upphov till dynamisk
filosofisk reflektion i realtid ska stimma, men samtidigt ir "projektet” inte helt frinvarande.
Innehallsligt finns sikert en viss relevans for studien och den problematik som den belyser,
men det som ir intressant ir yttrandets disposition, som ir av, vad jag menar, projektiv
karakeir. Analys, diskussion, tidigare forskning, teori, problem, metod och litteraturlista
liggs alla ut pa en ging (jfr. med begreppet “rhizom” i Deleuze & Guattari 1987). Om
subjektet star for innehéllet, dr det projektet som stér dispositionen. Detta dr vad Watkin
(2015:177) menar med att ekomethexis alltid ”kommer till festen” fore ekomimesis. Detta
dr ocksd representativt for den kritik Bogost (2010) riktar mot “brandslangsmetafysik”,
nimligen att den misslyckas med att registrera att det ir mekanismen bakom fléden (vare
sig vi talar om vatten eller processer) som ir det intressanta. Projektet 4r den position
man intar i — samt bidrar med till — den Stora Berittelsen nir den berittas.

INTERJEKTET
Och det hir... Wohhh! Kommer liksom ett braddjup, som en fall-out pa en skatearena. Inte fér
att jag nénsin har behirskat fall-outen, men... Ja, sd dr det... 4r det nu, wouch, stenarna som
berittar? Ar det interjektionerna som ir stenarnas punktuering av min 16pning, eller? (160411)

Nir forflyteningens fldde blev avbrutet av stenarnas positioner, ytor eller stabilitet blir
rosten genast annorlunda. Det ir inte bara bruket av interjektioner som vittnar om
omgivningens paverkan pé forflyttningen utan ocksé att ord fran évriga ordklasser antar
karaktiren hos en interjektion. Nir jag ovan talar om mina ”Fred Perry-d-o-jooooor”
ir detta exempel pé en utsaga frin det som jag kommer att kalla "interjektet”. Nir ett
subjekt kastas fram av omgivningen blir det till ett projekt som nir det i detta tillstdnd
talar blir ett interjekr. Denna trestegsraket visar dels hur minniskan ofrankomligen ir
en del av den Stora Berittelsen, dels hur spraket foddes.

A four-stage rocket launches the birth of language, the emergence of the ego and the dawn of
narrative which, in telling their story, forms and creates them but forgets their origin: first it
bursts from heat and white noise; from this brouhaha to the first signals; then from these to
feeble melodies; finally from these to the first vowels... Noise, call, song, music voice... come
before the basic form of enunciation, before the language of story. (Serres i Watkins 2015:174-175)

Transkriptioner som ”f-6-r-nimligt cykelnit” (160328), "s-o-m f-6-r a-t-t ta bort det
mirkliga i att jag springer pa klippor och pratar” (160328), “rrrrebelliskt” (160331) och
“ytan av smi stenar ovanpd de stora stenarna ir livsfarliiig” (160411) betecknar det som
jag hir i analysen kallar interjektets yttringar. De tva senare utsagorna torde anses vara
mer hi-fi in de forra (vars bindestreck, som ju inte uttalas, gor dem mer /o-f7) (jfr Latour
1999). Vokalerna kommer fore uttal, fore sprik, och fére det minskliga subjektets berit-
telse. Nir vi dr i rorelse — inte minst i olika idrotter — ir vi nira denna forspraklighet.
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Foto: Kalle Jonasson

Problemet ir dels hur vi ska dterge det, dels vad det kan bidra med i vir forstdelse av
minniskan, omvirlden och spriket. ”Surfer journalist Mike McGinty says that he doesn’t
need ‘paper and ink’ to capture the affects of surfing; he needs ‘elongated vowel sounds
and exaggerated hand movements’.” (Booth 2012:14)

Interjektets yttringar dr forstahandskillor frin minniskans bidrag till den Stora Beridt-
telsen. Roster som spelas in nir deras vir(l)dkroppar ir i rérelse dr vitala utsagor om
existensens forutsittningar. Vokaler och interjektioner kopplar direkt upp mot Berittelsen
och visar dirtill hur vi 4r en avknoppning frin den. I vardagskommunikation och kanske
i synnerhet i idrottssammanhang — svil bland supportrar och kommentatorer, som bland
coacher och utévare — frodas denna yttrandepraktik, dir den i forskningssammanhang
ir helt frinvarande. Om yttranden inte "betyder” ndgot har de svart att kvalificera som

relevanta utsagor om vira livsforutsittningar.

Jo, men jag funderade péd det hir om man skulle kunna kalla det f6r en shoutcast [OBS, felaktig
benimning. "Let’s play” dr den korrekta benimningen]. Alltsa, ni vet nir... spel... Sina som
spelar dataspel filmar nir de spelar en bana och talar under tiden. D4 ir det ocksd att man
reagerar pa de hir... interjektionerna ir mdnga om det hinder ndgot. Om det dyker upp nagot
ovintat. Kanske, deterritorialisering [Deleuze & Guattari 1987]. S& kommer det s3 hir: No,
o0h man! No, no, don’t do that, ohhh! Ob, I hate you. Ah, next time. Man, this is the worst puzzle
game ever! Typ sa liter det. PewdiePie ir ju... har ju gjort det till en konstform och livsféring
med sina [snabbt uttalade p.g.a snabbt fotarbete] 47 miljoner tittare. (160331)
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”Let’s play” 4r en allt viktigare medial genre i samtidens digitala kultur. Svenska PewDiePie
ir den mest kinda av alla dem som sysslar med detta. Uppligget dr enkelt: Spela in ljud
och bild nir du spelar dataspel och samtidigt kommenterar. Det finns program som
samtidigt filmar dig sjilv och skirmen dir du spelar. Det ir inom ramen fér speltestning
som genren kommit att expandera. I utdraget ovan liknar jag min egen metod fér att
locka fram posthumana yttringar vid "Let’s play”. Det ir som om sportkommentatorn
sjilv blivit foremal for prévningen som hon ir satt att beskriva. Resultatet r en vital,
interjektionsfylld strém av kinslor. Férutom att det markerar en nirhet till omgivningen
i och med inbiddningen i den Stora Berittelsen, skulle det kunna vara givande f6r den
som behdver utveckla sin kinsla av tillhérighet till och meningsskapande i virlden att
laca sitt interjekt komma till tals.

SAMMANFATTANDE DISKUSSION

Denna studie har undersékt om och hur kroppen som undersékningsinstrument i post-
humanistisk forskning kan bidra till att balansera vissa problem som identifierats inom
denna teoribildning. Dessa problem kan formuleras som frigestillningar som berér
savil epistemologi (Hur kan man ge rést 4t det icke-minskliga? Vilken ir kroppens roll
i detta rostgivande?) och ontologi (Vilka nackdelar finns det med att anvinda vatten som
metafor? Hur kan man férstd en minniska i rorelse som ett undersékningsinstrument?
Vad kinnetecknar de yttranden som kommer frin en minniska i rérelse?) som etik (Hur
kan man tona ner minniskan som allenarddande subjekt med tolkningsforetride pa
hur virlden kan forstds och beskrivas utan att helt radera henne frin redogorelsen?) och
retorik (Vad finns det for alternativ till bruket av metaforer och Latour-Litanior — d.v.s.
upprikning av heterogena element som det som utgdr fenomen — inom posthumanistisk

forskning?).

Fér att kunna adressera dessa problem arrangerades undersékningen som ett experiment
som gick ut pé att jag sprang pi vigbrytare samtidigt som jag spelade in mitt tal. Den
teoretiskt informerade metoden for detta konstruerades utifrin ett méte mellan "amfibisk
antropologi” (ten bos, 2009), “ekonarrativ” (Watkin 2015) och "autoetnografi/suggestiv
etnografi” (Ellis och Bochner 2006). Analysen skedde genom att gruppera mina yttringar
under tre rubriker som alla p& ndgot siitt berér motet mellan omgivningen och minniskan:
subjekret, projektet och interjekter. Dessa diskuterades i forhéllande till centrala begrepp
inom ekonarrativitet (Watkin 2015), sisom ”den Stora Berittelsen” (universums eget
berittande) och “ekomethexis/ekomimesis” (olika former av naturskrivande).

Rapporten bérjar med reservationer mot vatten som en frukebar tankefigur f6r post-
humanismen. Som impregnering mot detta presenterade jag amfibisk antropologi och
operationaliserade den samma genom att vilja en strategisk plats for ett filosofiskt expe-
riment pd de stora stenar som vagbrytarna lings med vira stadskuster utgors av. Sett
till kritiken mot vatten som demonstrationsmaterial 4r experimentet misslyckat. Enligt
instrumenten - smartphone, headset, analytiska begrepp och den kroppsliga talappara-
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ten - gav den symboliska nirvaron av vatten ingen bestiende effekt p& mina yttranden.
Enligt Watkin (2015) kan man med Serres angreppssitt dverbrygga grinsen mellan det
symboliska och materiella, vilket var min avsikt med val av plats (vigbrytare) och aktivitet
(talande 16pning). Att det var svart att siga nigot om vattnets inverkan pa studien kan
ha att gora med att Serres bruk av metonym ("vagbrytarna ir en liten del av den Stora
Berittelsen”) istillet for metafor ("vdgbrytarna kan ses som en liknelse av métet mellan
natur och kultur”) inte aktiverades av operationaliseringen (spela in tal springandes pa
véigbrytare). Detta i sig kan ha att gora med att Serres ansluter till den Stora Berittelsen
retrospektivt, medan min tillnirmning skedde projektivt/prospektivt (i linje med Berit-
telsens egen karaktir). Att pdstd att universum bryr sig ringa om uppdelningen mellan
natur och kultur dr nog ingen éverdrift.

Av vattnets alla mojliga kvaliteter var det just dess hotfullhet som framtridde i materialet.
Vita stenar och uppspolad ting var riskfaktorer som hirrérde frin detta element. I mina
transkriptioner gor sig havets vigbrus bara pimint en ging, vilket &tminstone delvis kan
forklaras av att en hogre sjo hade inneburit en hégre halkrisk (och dirmed helt fatt mig
att avsta fran att springa). Overlag talar jag lite om hav, vatten och vigor, men det finns
en respekt de fi gdnger jag gor det: ”Oj, nu drar jag ner mot havet hir. [...] Oh my god,
jag ir nistan nere i vattnet” (160331). RunKeeper-applikationen skapade férvisso kartor
over mina rutter och om jag nigon ging framstod som ontologisk amfibie var det nir
det tjocka réda strecket som symboliserade 16pningens strickning helt plétsligt befann
sig ute i vattnet. Nagot liknande skedde nir jag satte fast min Smartphone pa armen
for att filma turen, men bara lyckades finga havshorisonten som guppade upp och ner.

Sett med de begrepp som experimentet mynnar ut i myntandet av, skulle man inda
kunna siga nigot litet om vattnet som det posthumanistiska elementet par preference. Nir
projektet kastas fram mot vattnet uppfattas det senare som hotfullt och det dr interjekter
("Oj”, ”Oh my god”) som ir forst pa plats for att beritta for subjektet som aldrig tackar
nej trots att hon “stindigt kommer tvda till partyt” (Watkin 2015:177, min dversittning).
”Nu drar jag mot havet” siger subjektet, ” jag ir nistan nere i vattnet”. Subjektet kommer
alltid snart. Om subjektet 4r “underkastat” (vilket ordets etymologi medger) nigot ir
det ridslan att missa en tilldragelse. Tyvirr dr det ocksd underkastat det faktum att det
aldrig sjilv har koll pa att nagot sker och 4r didrfor beroende av sina kontakter - projektet
och interjektet. Yttringen "Och dir var det ting. Inte gi pa ting. Aldrig g pa ting.
Dir fick jag liksom.” (160331) ir subjektets oversittning av interjektets utsagor. Men
formaningen ir faktiskt ocksa riktad till projektet med en 6nskan om att det inte lingre
ska bjuda in hit. Mycket mer in mot den glittrande dyningen riktas mitt tal mot det
som finns férborgat i minnet (och pa land) i form av upplevelser med familj och vinner.

Oup! Dir ramlade jag. Mycket ting hir. Fick liksom sitta foten bakom. Nir jag sprang sd
fick jag foten bakom den andra. Fast vertikalt. Ungefir som nir jag och Ecke var pd en annan

kuststricka i Isle of Wight. (160331)
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Justeringen av kroppsstillningar som den fortldpande kontakten med det ojimna underla-
get innebar aktiverade gldmda tilldragelser. I utdraget ovan rorde det sig om ett danssteg
som jag och min barndomsvin &vade in som sprakreseelever pd ett diskotek pé Isle of
Wight for ett kvarts sekel sedan. Steget gick ut pd att vi stillde oss bredvid varandra,
tittandes i samma riktning, for act pd given signal flytta det ben som stod lingst frin
den andre genom att boja pa knit och vrida kroppen bakit i en bige mot den andre.
Foten skulle fortsatt hallas i nittiogradig vinkel gentemot smalbenet sa att sulorna pa
véra fotter kunde motas bakom oss och i rit linje med det stillastiende benet framfor.
Mitt diskodansande tondrsjag ir givetvis innehallsligt ovidkommande i sammanhanget.
Vad som ir viktigt 4r det kroppsliga arkiv 6ver vir medverkan i den Stora Berittelsen
som Sppnas av projektet, d.v.s. den av omgivningen framkastade mianniskokroppen, och
vad vi kan ldra oss av detta. For det forsta rér sig kroppen littare i detta arkiv 4n vad ord
later medge (givet att detta till synes enkla steg som tar en halv sekund att utféra kriavde
71 ord for att beskriva). For det andra medger kroppens access till detta arkiv omedelbar
fird i tid och rum. Kan vi hir tala om ett telejekt, i meningen “avstdndskastning” (d.v.s.
bide i form av fran fjirran inkommande kast och ett kastande av nagot till fjirran)? Inte
minst i férhéllande till telefonens tendens att punktera mina yttringar och att distribuera
mina turer ut i vattnet.

Att spela in utsagor yttrade i rorelse dr ett tillskott till den posthumanistiska under-
sokningsrepertoaren som Sverbryggar avstandet mellan subjekt/objekt, natur/kultur,
minniska/ickeminniska och symbol/materia. Demosthenes frekventerar, med andra
ord, fortfarande “alltinget” (Latour 2004), alltjimt skrikandes i sitt headset med 6nskan
om att gora politisk skillnad.
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Shirit Tynell

Borderless inclusion

TOWARDS AN ALTERNATIVE UNDERSTANDING OF THE PHENOMENON OF INCLUSION
WITHIN EDUCATION

A MOVABLE ORESUND REGION

Someone has said, a bridge is a human being who crosses the bridge.

As I stand in Malmé’s western harbour and look towards Amager

is it a bridge that I see spanning the strait?

After ten years, it still amazes me, the bridge,

that it stands there and is so immensely huge.

And wondrously beautiful, like a UFO.

But is a bridge anything but like a construction?

Were two hands stretched over the strait and united

in a brotherly handshake?

- Niklas Séderberg >QOresundsbron” (author’s own translation, OBS 2010)

The @Oresund Region, with the @Qresund Bridge in its heart, has historically been a site
for movements, transitions and meetings - people looking for new beginnings, and at
times, a safe haven. It is a site for a chaotic celebration of identities; a celebration that
characterizes the contemporary globalized world in which we live, with its multicultural
society. The construction of the @resund Bridge in 2000 has materialized enhanced
opportunities for flexibility in the region', occasionally enabling rather fluid borders and
identities, while at other times entailing the reservation of old borders, or the creation of
new ones, thus implying a somewhat clearer separation. However, the region is certainly
a site for movability. The following article presents the results of a recent study (Tynell
2016) within the field of Philosophy of Education, which aimed at discussing a central
challenge, which is implied by such movability - the increasing need for considering the
notion of inclusion within education.

BORDERLESS INCLUSION

Contemporary educational policy has seriously engaged with the question of inclusion,
thus bringing about the development of various educational programmes, within the
field of diversity education, aiming to set up the concept of diversity as an essential aspect
of education (Prieto 2015). However, a central shift within contemporary educational
theory, located within the field of democratic education, includes a wave of educational
theorists® who radically criticize the intentions of such programmes, arguing that they
are based on the idea of integration rather than inclusion. In order to understand the
argument of this theoretical shift, the study examined the ideas of a central theorist cal-
ling for it - Gert Biesta. Biesta (2011) criticizes the diversity education programmes, and
argues that they regard inclusion as something that can be reached once all members are
assimilated to the norms of the existing order. Biesta wishes to understand inclusion as a
sporadic process - the excluded/included individual doesn’t exist prior to the process of
inclusion, but is rather iteratively co-created through it. In a very crucial sense, according
to Biesta, “one” cannot become her “own” uniqueness without the existence of the “other”.

Now, it was precisely here, in the separation between individuals, that a tension in the
theoretical shift described above was identified by the study. In understanding the included/
excluded individuals as being iteratively co-created through the process of inclusion, this shift
seems to focus a kind of interconnectivity of the “individuals”. Biesta himself (2004) argues
for the need for a theory of educational relations to depart from the idea of the relationality
of the relations rather than of its constituents - an idea, which is however challenged by the
theory’s departure in separable subjects (cf. Ceder 2015). It is in the effort to move towards
a more relational, ongoing and performative understanding of inclusion, that the ideas of
this theoretical shift were found productive, and from where they were developed by the
study, while attending to the tension that was identified within them. Let us take a closer
look at the presumption of separation behind this theoretical shift, as suggested by the
study, in order to better understand the tension and how the notion could be elaborated.

IT'S RAINING CATS AND DOGS

Haunting the presumption of separation between entities makes us return to the time
when the idea of atomism is vitalized. The atomistic philosophy? is based on the idea that
the origins of everything, and of any change, are material interactions of separable and
indivisible units - atoms/individuals - within an infinite void (Stanford encyclopedia of
philosophy 2011). Karen Barad (2003) tells us that the atomistic presumption that entities
pre-exist their relations, affects “[a]n entangled web of scientific, social, ethical, and political
practices, and our understanding of them” (p. 813). As Donna Haraway (2013) reminds
us, evolutionary theories have always worked with what she calls “a particular kind of
ontological furniture, namely, units, collectives and relations” (35:07). According to her,
questions on development involve auto-poietic systems, that is, systems of re-production
and selective competition, based on the logic of separable units/individuals, assembling
collectives through kinship-based relations, which are relations that are not necessarily
positive for the world’s becoming (Haraway 2013).
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The @resund Bridge. Photo: Johan Wessman, News Qresund

And now back to Biesta’s account of inclusion, in which he draws on Jacques Ranciére’s
idea of democracy. Joseph M. Spencer (2015) argues that Ranciére, in his democratic idea
of community of equals, approves positively the atomistic idea of pre-cosmic continuous
parallel “rain” of individual atoms in the infinite void - each in its separate and unique
orbit of truth - before the atomic swerve. In ”The Ignorant Schoolmaster”, Ranciére argues
that “[p]eople are united because they are people, that is to say, distant beings” (quoted in
Spenser 2015:101, empbhasis in original). As Spenser (2015) points out, Ranciére criticizes
solely that which comes after the atomic swerve, where the atoms aggregate to unities of
sameness, and create what he calls the social order, which is according to him the situa-
tion of inequality and exclusion. In the name of equality, he accounts for the existence
of infinite equal and separable subjects, who are radically different from each other (cf.
Spenser 2015). Counterproductively, the idea of entirely separate subjects challenges the
sense of their interconnectivity - an interconnectivity that both Rancié¢re and Biesta argue
for - and generates an auto-poietic understanding of the process of inclusion.

UNRESTRICTING INCLUSION

In order to understand inclusion as engaging interrelated entities, without placing boun-
daries separating them from each other, departing from relationality rather than from
separable educational subjects is crucial. The study suggested that the theoretical shift’s
departure from separable subjects could be explained by the aforementioned humanist
perspective’s presumption of separation of matter from meaning, and thus also of the
different subjects from each other. The study considered therefore the possibility of finding
an alternative theoretical inspiration, which could help generating another answer to the
urgent questions of inequality and exclusions, than the one of absolute “otherness”, in a
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way that enables the understanding of inclusion as an ongoing, relational and performative
event. A point of departure in a posthumanist perspective was suggested, as it offered a way
of theoretically departing from the ongoing entanglement of matter and meaning - and
thus also of “individuals” - in the world’s iterative process of becoming. The following
section will make an effort to outline this theoretical departure.

ALWAYS ALREADY ENTANGLED

Drawing on quantum physics, Barad (2003) speculates a relational ontology, which
doesn’t haunt “geometries of absolute exteriority or interiority” (p. 812). According to
such an account matter and meaning are not separated but rather threaded through
each other (ibid.). Rather than thinking individuals in terms of separate entities, acting
and becoming through inter-actions with “other” individuals, Barad (2003; 2007)
argues that “individuals”, and their “otherness”, are always already entangled, and are
iteratively co-materialized of their intra-actions, thus making them inseparable. It is
only within intra-actions that “entities” can be separated, which makes it a dynamic
and relational kind of separation, enacted within and of a particular intra-action

(Barad 2003; 2007).

As “entities” do not exist separately, the idea of ascribing them characters of agency as
separable agents - even if such agency is understood as a relational act - is challenged (cf.
Barad 2003; 2007). Rather than the narratives of auto-poietic evolutionary systems of
re-production, Haraway (2013; 2015a; 2015b) purposes the idea of sym-poietic becoming
- a becoming-together-with - “that kind of coming together but not fully assimilating,
whereby two become less than two but more than one” (Haraway 2015a:262). It is a
becoming which is ongoing, relational and performative, and which is based on affinities
that are positive for the world’s becoming (Haraway 2013; 2015a). According to such an
account, it is the relation, which is “the smallest unit of being and of analysis” (Haraway
2008:165). Relationality, rather than relations, is the name of the game.

INFINITE MOVE-MENT

Once moved through each other, the posthumanist ideas presented above queer any
atomistic relations between seemingly separable “entities”, in ways, which indeed matter.
The move created a pattern that enabled the development of the concept of move-ment, a
concept that was found helpful in the elaboration of a posthumanist notion of inclusion.
Move-ment is a concept, which offers a way of simultaneously thinking the world’s
ongoing entanglement of matter and meaning - movement, relational intra-actions that
are appearing of the movement - moves, and performative sym-poiesis which is enacted
of the moves - the iterative becoming-together-with of transient “entities”, who are both
moving and being moved by each “other”. It is a concept that is productive for shifting
the focus from separable entities as constituents of entanglements, in favour of dynamic
and sym-poietic phenomena, move-able phenomena.
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In order to develop the contemporary notion of inclusion within the field of democra-
tic education, in a way that more clearly emphasizes movability, transformation and
relationality, the study employed a diffractive reading methodology®. In this manner,
the contemporary notion of inclusion and ideas within posthumanist theory, were read
through each other, while paying close attention to re-configurations emerging of this
movement, which could contribute to such an elaboration.

”Streak”. Photo: Hans Rohmann, Pixabay

THE OTHER THAT THEREFORE | AM
Drawing on Hannah Arendt, Biesta (2013) elaborates his idea according to which one’s
identity is transient and is iteratively constructed through interactions.

[W]e cannot act in isolation. If I were to begin something but no one would respond /.../ I would
not appear in the world. But if I begin something and others do take up my beginnings, I 4o come
into the world, and in precisely this moment I am free. (Biesta 2013: 106, emphasis in original)

The actors are necessarily separable, as one starts an action whereas the other responds
to it. Biesta (2013) explains that since it is precisely “otherness” which enables one’s
becoming, trying to erase plurality would mean depriving one’s own possibility for the
re-configuration of oneself. Crucially, it is not just a call for any collective whatsoever,
but rather for a specific kind of plurality, based on radical and exterior otherness.

»

In order to tell us how one can exist “together-in-plurality”, Biesta (2013) takes us on an
Arendtian journey, in which we learn about the differences between exclusive narratives
of tourism - regimes of explicit homogeneity where the other is a stranger and shall stay
that; integrative narratives of empathy - normalizing colonial attempts to assimilate
the other; and lastly, inclusive narratives of visiting, that is, “being and thinking in my
own identity where actually I am not” (Arendt 1977:241, in Biesta 2013:116). Since the
idea of tourism is explicitly erasing plurality, Biesta focuses his critique mainly against
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the empathy narratives, whose exclusion is more implicit. By assuming that “one” can
really understand the “other”, one denies “both the situatedness of one’s own seeing and
thinking and that of the other’s” (Biesta 2013:116), thus implicitly erasing plurality. The
idea behind the narrative of visiting is understanding that the world looks different to
someone else (Biesta 2013), that is, not understanding how the “other” sees the world,
but rather understanding that she sees it very differently.

Regarding the existence of absolute differences as the very condition for the ongoing
process of becoming is crucial in Biesta’s understanding of inclusion. The “other” is
not the same as the “self”, but is rather an absolute “other”, in her very unique way,
which is precisely that which makes the “self” be in “her” very unique way, in a kind of
interactive becoming (Biesta 2013:114); it is the other that therefore I am.

Such individuals may certainly be heterogeneous and transient. However, informed by
the notion of move-ment, becoming “together-in-plurality” implies auto-poietic inte-
ractions between separable subjects, which, as stated before, challenges the relatioanlity
and co-creativeness of the process, thus allowing ideas of re-production to continue
circulating (cf. Haraway 2013).

THE OTHER THAT (FHEREFORE) | AM

The idea that change cannot come out of sameness seems reasonable, but does that
necessarily mean that the solution lies in finding “otherness” radically outside the “self”?
What if we always already exist together, in fact, we never existed separably? What if
we are rather entangled and the other is therefore never radically “outside”, and in fact,
is never really (an) "other”? In order to examine those questions, the study turned to
nondualistic readings of symbolic structures within Jewish mysticism Kabbalah.

The word play of the Hebrew words ain (1°X) and ani (1x) was found helpful for the
reading of otherness. Rabbi Rami Shapiro (2014) tells us that whereas both words consist
of the same Hebrew letters - aleph (X), yod (), nun (1), albeit in different order, they have
seemingly different meanings, ain meaning “nothingness”, and ani meaning the “self”,
which manifests the entanglement of “self” and “nothingness”™ ”Reality is the dance of
off and on, Ain and Ani. You yourself are this dance. You are constantly spinning from
Ain to Ani to Ain again over and over and over” (Shapiro 2014, emphasis in original).

Interestingly, ain-sof (mo-rx), which literally means “infinity”, is often used within
Kabbalah as the infinite and performative entanglement of God, the world and huma-
nity, all co-evolving (cf. The New Kabbalah n.d.; cf. Shapiro 2014). Ain-sof is nothing
and everything, hidden and revealed, creator and created, ani and ain - the nondual,
entangled and dynamic unity of the world’s infinite possibilities and impossibilities,
which are iteratively “reconfigured and reconfiguring with each intra-action” (Barad
2010:268, footnote 12); a unity which doesn’t imply the erasure of differences, but rather
their entanglement (cf. Valabregue-Perry 2012; The New Kabbalah n.d.) as infinite
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im/possibilities. In a very important sense, ain-sof is the infinite play of ain/ani, the
“otherness” that is threaded through the world (cf. Barad 2012b; The New Kabbalah
n.d.; Valabregue-Perry 2012).

Rather than an absolute exterior matter connecting different worlds, “otherness” is under-
stood to be materialized within moves, so that move-able “entities”, which are always “made
up of all possible histories of virtual intra-actions with all Others” (Barad 2012b:15), are
iteratively co-created - some possibilities for becomings being enacted, while others remain
yet hidden. And does that not mean that we neither are tourists nor visitors, in an outside
place? That we are rather always in-visitors, even in “our own identity”? What if instead
of visiting, we talk about move-ing, which we always already do, and which doesn’t have
any “direction” from, towards or between subjects? Where “one” is always already “on the
move”, always moving and being moved of the infinite im/possibilities for co-becomings,
which are neither totally “exterior” nor totally “interior”?

"Fractal”. Ralf Kunze, Pixabay

The infinite play of ani/ain is not a dualistic inside-outside play, but rather an un/doing of
any kind of “identity”, even an heterogeneous and fluid one; an entangled and lively play
of the infinite “plurality” of im/possibilities that emerge of the ain-sof. Crucially, the ain
(the "other”) and ani (the "self), are always already threaded through “each other”, through
the iterative dance of self/other, inside/outside, matter/meaning, and of im/possibilities.
“We” are of this infinite flickering dance; ani/ain are inseparable, always already entangled
of the ain-sof; always already threaded through the infinite im/possibilities for move-able

human and nonhuman co-becomings; through the other that (therefore) I am.

BORDERLESS INCLUSION

UNRESTRAINED MOVE-ABILITY

Biesta’s (2011) notion of inclusion implies that inclusion is an ongoing process, which
takes place whenever certain “others” are excluded, which is also precisely the places
where they are “created”. It is a thorough argument, which indeed matters. However,
the departure in separable and active subjects, as argued in the study, counteract the idea
of relationality, and also of co-creation (sym-poiesis) rather than re-production (auto-
poiesis) - both crucially being ideas which Biesta’s theory seems to call for.

In an urgent manner, the re-configuration of otherness as im/possibilities, moved the idea
of the separation between individuals, and thus of auto-poiesis, which is materialized of
the contemporary notion of inclusion. The re-configuration contributed to the develop-
ment of a posthumanist notion of inclusion - move-ability, as an ongoing, relational and
performative phenomenon. In order to manifest this elaboration, the following paragraph
presents a piece of the diffractive reading performed in the study®.

Inclusion is not something one does for others, but it is neither something, which other "active
agents” can do “themselves”, that is, auto-poietically. It is rather an agential phenomenon,
which always already happens of the move-ment of non/human move-able co-becomings.
In that way, inclusion shall not be understood as the condition of integrating additional
human-beings into the existing order, based on a wish to maintain sameness and homo-
geneity. Neither can it be understood as an auto-poietic sporadic process of mobilizing
fluid positions in society, and thus as the inter-ruption of the existing order, in the name of
equality between separable (human) “individuals”, based on a wish to maintain heterogeneity,
fantasizing otherness as an absolute “exterior matter”. Inclusion shall rather be understood as
an ongoing, relational and performative phenomenon, of which intra-ruptions are enacted,
wherein move-able human and nonhuman 7entities” iteratively and sym-poietically dis/
appear (in the in/determinate play of inclusion/exclusion). Crucially, separability exists solely
within such moves. As long as we limit our efforts to include the ones who are recognized
as being excluded, we merely move within the existing order. However, we can neither limit
our efforts to allow the separability of individuals in the name of “their” right for “their”
“absolute otherness”, for their “unique” and flexible (human) becomings, as we then merely
mobilize positions rather than interrupting their incitement; we need to be able to imagine
another kind of inclusion, which “is not something you have toward some kind of demand
made on you by the world or by an ethical system or by a political commitment /.../ not
something you just respond to, as if it’s there already” (Haraway 2015a:257), but rather a
move-ability to - or rather of - the infinite im/possibilities for move-able non/human co-
becomings, which pays careful attention to affinities that can make a positive change for
the world’s iterative becoming. Move-ability is thus the ongoing sym-poietic performance
of moving and being moved by “the stranger threaded through oneself and through all
being and non/being” (Barad 2012a:217); it is the “cultivation through which we render
each other capable, that cultivation of the capacity to respond” (Haraway 2015a:256-257).
Inclusion in its posthumanist account shall be understood as move-ability, which is an
ongoing, relational and performative phenomenon (cf. Barad 2007).
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In order to take the notion of move-ability seriously, without falling back on categorical
presumptions of separable positions/identities, as fluid as those might be, new educational
approaches are needed. The study suggested a wonderworlding educational approach. It is
an approach which seriously engages in an ongoing sym-poietic storytelling (cf. Haraway
2015a) - an invitational storytelling of which move-able, queer and sym-poietic non/human
co-becomings appear - while always being attentive to what emerges, but pressingly, also
to what could yet emerge, and how all of this comes to matter in the world’s iterative
becoming. It is about remembering that inclusion is not first about a meeting, and then
an ethics that is attached to it, but that those are intimately entangled, and that it really
matters which stories we are co-telling, but also which ones we are not.

LIMITLESS EPILOGUE
In his poem "Oresundsbron”, which opens this article, Niklas Soderberg (in my transla-

tion) wonders:

Now, one shall however remember that bridges are built from three directions.
From both sides and from the middle.

A bridge is a human being who crosses the bridge.

Somewhere halfway across, “rolig” and “hygge” switch their meaning.

Or maybe not.

And T wonder - is the Qresund Bridge a construction unifying different hands? Does
it really connect seemingly different sides in their point of intersection? Are “Swedes”,
“Danes”, “immigrants”, and “refugees” - separable in any mattering sense? Perhaps the
notion of move-ability can help us re-think the idea of the bridge, in a way that opens
up for more movability, transformation and relationality - for the people, meanings and

matters, who are moving and being moved of it.
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NOTES

1.

On the changes in cross border migration over the @resund Strait after the opening of the @resund
Bridge, see for example Wichmann Matthiessen (2005).

For some additional examples of theorists calling for this theoretical shift, see Todd (2003), Prieto
(2015), and Sifstrom (2011).

Pre-Socratic cosmologists Leucippus and Democritus (5th cent. BCE) are regarded as the first
atomists in the ancient Greek tradition (Stanford encyclopedia of philosophy 2011).

The diffractive reading methodology was developed by Barad (2007) as an elaboration of Haraway’s
(1992) distinction between diffraction and reflection. Rather than a critic of separated ideas, it aims
at “reading insights through one another in ways that help illuminate differences as they emerge”
(Barad, 2007:30), thus effecting all the involved theories/fields.

Barad and Rabbi Fern Feldman diffracted the word play ain/ani in relation to Rabbi Itamar Schwarz’
text about cycles of being and nothingness, and to quantum physics ideas on vacuum fluctuations.
This nondualistic reading of ani/ain enacted a productive re-configuration in the reading of otherness
in Biesta’s theory, wherefore this word play was chosen for the reading in the study.

The diffractive reading of the notion of inclusion consisted of several ideas - a passage in which
Biesta’s (2011) central ideas regarding his notion of inclusion within education are manifested,
the study’s developed concept of move-ment, and the re-configuration of im/possibilities rather
than otherness, together with Barad’s (2012a; 2014) and Haraway’s (2011; 2015a) posthumanist
ideas - all read through one another.

ILLUSTRATIONS
Picture on page 84 by Rupert Kittinger-Sereinig, Pixabay

Bosse Bergstedt

Sprik men inga ord
EN ORIKTAD RORELSE SOM BREDER UT SIG AT ALLA HALL

Var tid kinnetecknas av en strivan efter utveckling och tillvixt. Vilket har inneburit
att minniskan satt sig sjilv i centrum som den aktdr som ser till att det skapas rorelse
och férindring. Vad hinder om vi istillet tinker oss att rorelsen finns dir fore oss som
minniskor och 4r nigot som vi stindigt samspelar med. I denna artikel kommer vi att
utforska vad som sker nir vi uppticker en sidan oriktad rorelse. Tydligt 4r att om vi
lyckas berdra och berdras av en icke riktad rorelse mojliggdrs andra vigar for att skapa
kunskap. En kunskap som séker sig bortom de grinser som idag sitts av sdvil minniskor
som nationer och kulturer.

UPPVAXT | ETT GRANSLAND

Jag vet inte riktigt nir det startade, kanske var det nir jag tio a&r gammal varje dag pa vig
till skolan sig den danska flaggan utanfér det danska konsulatet. Eller var det nir jag 17
ir gammal for forsta gdngen provade pa att “tura” mellan Helsingborg och Helsingér?
Det var nigot som lockade mig till andra sidan och kanske var det for att jag redan var
en del av den. Jag dr uppvixt i ett grinsland, i Blekinge, som hilften av tiden varit danskt
och hilften svenskt.

Att vixa upp i ett grinsomrade gor att man fir med sig lite av det som finns pé bida
sidorna av grinsen. Nu sd hir manga dr efterdt forstar jag att mitt intresse for dansk kultur
kom att grundlidggas ritt tidigt. Jag har i flera omgangar bott och arbetat i Danmark.
Mitt kunskapsbegir har drivit mig att fa veta mera, vad 4r hemligheten med det danska?
En av mina forsta uppticker var spraket, det dr det poetiska spraket som jag hittade hos
N F S Grundtvig men ocksd i musik och poesi. Det ir ett sprik fyllc av metaforer och
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ljudbilder. Det gér samtidigt att det 4r svart att ldra sig det danska spraket i och med att
det ir sd stor skillnad mellan hur ett ord stavas och hur det uttalas. Ljudet och rosten har
fatt en helt annan betydelse i det danska spraket dn i det svenska. Det dr dirfor heller
ingen tillfillighet att man p4 en dansk folkhogskola haft talarstolen som symbol for sin
verksamhet medan det pé en svensk folkhogskola snarare varit boken och biblioteket
som fatt symbolisera vigen till kunskap.

Det dr tydligt att jag inte kunnat lata bli att gora jimforelser mellan svensk och dansk
kultur. Skillnaderna har visat sig vara patagliga och efterhand har jag sett dem inom allt
fler omriden. For den som ir uppvuxen i ett grinsland 4r det kanske inte si mirkligt
att jimféra vad som finns pa den ena eller andra sidan grinsen. For att kunna gora
jimforelser krivs det ett nagot si nir avgrinsade fenomen. Det ir enkelt att jimfora ett
rote hus med ete gult hus, pd samma sitt har nationalstaterna lyckats skapa avgrinsade
kulturer som relativt enkelt later sig jimféras med varandra. Det 4r inte alltid vi tinker
pa att detta r en process som inte pagétt lingre dn i 150 &r, lika gammal som folkskolan.
De framvixande nationerna lyckades skapa folkhem, de kom att se lite olika ut i olika
visterlindska linder men i stort sett kom de att bygga p& samma grund. Grinserna gjordes
tydliga mellan vad som ansigs tillhéra den egna kulturen och vad som inte gjorde det.
Det egna nationella spraket kom att bli en grundbult i uppbyggandet av nationalstaten.

En allt mer globaliserad virld har 8ppnat nationella grinser men samtidigt inte slippt
taget om nationerna som enheter. Ett exempel pd detta dr nidr man i dag fortsitter att
gora jimforande forskning mellan nationer, det medverkar inte till annat 4n att befista
det redan existerande, nu bara i ett nytt sammanhang.

BORTOM DET NATIONELLA

Gar det att hitta nagot i grislandet som kan hjilpa oss med att ta oss bortom det
nationella? En méjlighet skulle kunna vara att se nirmare pd det vatten som rinner
fram i Oresund. Symboliskt visar det pa en skillnad som befinner sig i stindig rorelse.
Minniskor pa bida sidorna om denna dtskillnad forhaller sig till detta pa ett eller annat
sdtt. Vatten kinnetecknas av att kunna hantera en dubbelhet av att bade vara nagot i sig
sjilv samtidigt som det befinner sig i rérelse.

Vatten kan ses som nigot i hogsta grad materiellt. I detta grinsland pekar det rent
fysiskt pa att nigot ir delat som samtidigt hér samman. Vattnet flédar och rér pd sig
hela tiden, en oriktad rorelse. Det star aldrig helt still och kommer nigot i dess vig, ror
det sig smidigt runt om. Minniskan bestar ju sjilv mest av vatten och kanske ir det
dirfor som vissa av oss dlskar att simma och bada. Vattnet omsluter oss, vi kommer till
oss sjilva, inte som sprikminniskor men som kropp, som en kropp som frict kan réra
sig utan de begrinsningar som annars tynger oss ned mot jorden. Vattnet talar till oss
pa sitt eget helt speciella sitt. Det drar minniskor till sig heta varma sommardagar men
ocksé gnistrande kalla vinterdagar. Med vatten kopplar minniskans kroppar samman
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pa alla méjliga tinkbara sitt. Vatten far oss att tinka, leka, njuta och lira. Fran bida
sidorna av Oresund har det alltid badats och levts ett vattenliv. Vattnet ir som en magnet
som drar minniskor till sig, hir finns rorelse i seglen och hir berérs varje kropp av en
pagiende forindring.

Det ir nigot helt konkret som Oresund visar oss, nagot som gar utéver det individuella
och kulturella. Oresunds vatten delar men visar samtidigt pa nigot som ir gemensamt
for oss alla. Det vidgar och ifrigasitter vira nationella, kulturella och subjektiva enheter
och kan pa si sitt £ oss att uppticka nagot nytt. Varfér? Jo, verkligheten gir inte att
finga in, lika litet som vattnet kan gripas och hillas fast i handen. Det verkligheten
visar oss ir en grins och en rérelse och det viktiga tycks vara att ge ett utrymme 4t en
rérelse som stindigt fortgdr. Vattnets 4r en sddan méjlighet, det visar pa ndgot som ir
lingt viktigare 4n grinsen mellan tva linder och betydligt viktigare 4n hudfirg och

kulturell tillhorighet.

Scania-badet, Vistra hamnen. Foto: Johan Wessman, News Qresund

Att platsen som négot rent materiellt har en betydelse dr ndgot som vi inte riktigt vill
kinnas vid i en allt mer globaliserad virld. Méjligen r det sd act vi i stillet uppticker den
rorelse som stindigt dr inflitade i vara liv genom alla de resor som vi gor. Forflyttning av
vér egen kropp sitter oss i rorelse och fir oss att om och om igen boka nya resmal. Jag ir
sjilv en av dem som ofta forflyttar mig fysiskt och som inte har ndgot emot att sitta pd
ett tdg och lata tankarna komma och ga. Det 4r som om den fysiska rérelsen griper tag
i min egen kropp och fir den att hitta en rytm dir den kidnner sig hemma.

P4 samma sitt far jag en kinsla av att rorelsen griper fatt i mig nir jag ligger och tittar pa
himlen och ser hur molnen sakta ror sig eller nir jag vandrar lings havskanten och njuter av
vattnets klunkande pa stranden. D3 ir rérelse i hogsta grad nigot materiellt och kroppsligt
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och det 4r helt tydligt att jag 4r i en stindigt pigdende relation med det materiella. Men
jag dr inte bara en dskddare utan ocksé en deltagare, jag sdker producera rorelse, jag svarar
himlen eller rittare, jag samspelar med den genom tankar och sprak dir jag strivar efter
att bevara ndgot av molnens skiftningar och en stindigt pdgiende produktion av rérelse.

SPRAK MEN INGA ORD

Trote pa alla som kom med ord, ord men inget sprik
for jag till den snétickea on.

Det vilda har inga ord.

De oskrivna sidorna breder ut sig &t alla hall!

Jag stoter pa sparen av ridjurskldvar i snon.

Sprak men inget ord.

(Fran mars -79”, Tomas Transtrémer)

Tomas Transtromer dr den poet som betytt allra mest for mig. Det finns ndgot i hans poesi
som skapar genklang i mitt eget sict att forhalla mig till verkligheten. Stindigt tycks han
dterkomma till den paradox som det dr att bdde vara i virlden och att med ord beskriva
den. Hur en forundran infér denna livsgdta kan fa oss att se virlden med andra 6gon. I
dikten "Fridn mars -79” tar han oss med ut i naturen, det 4r som om naturen ger honom
ett andrum fran alla dem som i det sociala livet kommer med ord men inget sprik. Det
vilda har inga ord, men det har ett sprik och till det giller det att lyssna.

Det dr kanske just det som dr hemligheten med béde natur och materia. Hir finns ett
sprak men inga ord, och till det spraket ska vi lyssna om vi vill producera kunskap och
lirande i samspel med en stindigt férinderlig verklighet. Det dr ett sprik som méinniskan
inte fulle ut kan kontrollera och som just darfor ocksd paAminner oss om att vi inte sjilva
befinner oss i centrum av vérlden. I stillet kan det 4 oss att uppticka att vi befinner oss
i stindig intra-aktion med allt som framtrider i virlden, ocksi med materia och natur.
Att sd ar fallet beror pa att vi delar den rérelse som féregar oss och som méjliggor alle liv
pa var planet. En rérelse som inte gir att gripa men som man vil kan och méste férhalla
sig till. En rérelse som mojliggor kopplingar och sammanflitningar.

Det finns méinga oférklarliga gator i véra liv. En sidan har fort mig till en plats i Képenhamn
som heter Felledparken. Denna park dr som ett rum mitt i den pulserande storstaden. P4
ena sidan ligger Parken, dir Danmark spelar sina hemmamatcher i fotboll och dir alla de
stora rockstjarnorna upptrider. P4 andra sidan ligger Rikshospitalet, med sina mikriga gra
byggnader som talar om fodelse men kanske mest om déd. Mellan dessa ligger inte bara de
hirligt gréna grismattorna och de vildiga triden, hir ligger ocksa Niels Bohr Institutet.

ALLT PAVERKAR ALLT

Jag har aldrig varit sirskilt intresserad av fysik och naturvetenskap. And4 har jag inte
kunnat forundras over att allt inte r ord, att allt inte &r midnniska. Fér ménga ar sedan
gick Niels Bohr och Albert Einstein just i Felledparken och diskuterade och var oeniga
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Falledparken som den var dtergiven pa de danske 4cm-kartorna (1:25.000) 1957-1976. Innchiller data frin
Geodatastyrelsen: D25_57-76_6175_700 (DTK/4-cm kort (trykt 1957-1976))

om i vilken grad som minniskan var med och paverkade den fysiska virlden. Einstein
menade att det gick att eliminera minniskans péverkan i ett laboratorium fér att komma
fram till objektiv och sann kunskap. Niels Bohr hade den motsatta uppfattningen, allt
péverkar allt, det som hinder i den materiella virlden 4r nigot som samspelar med
minniskan i hennes iakttagelser.

Niels Bohr upptickte under sina egna experiment att minniskan ir delaktig och integrerar
med materian i ett fysiskt experiment, vi kan aldrig stilla oss utanfor och betrakta en
objektiv verklighet. Med instrument och tolkningar bryter vi in i och férindrar det vi
studerar. Han upptickte att vissa instrument skapar elektroner och fotoner som partik-
lar och forstér den stérning som urskiljer objektet som vag. Andra instrument skapar
objekten som en vig. Det gar inte fullstindigt att iaktta dessa samtidigt utan det ir val
av experiment som avgdr vad man ser. Bohr fastslog att alla de data som kvantmekaniken
bygger pa dr resultatet av férsék dir det dr en principiell okontrollerbar rorelse mellan
forssksapparaten och det studerade objektet. Det tydliggor att vi hela tiden 4r i samverkan
med allt det som finns omkring oss. Det finns inget oberoende existerande objekt med
inneboende egenskaper.

Det avgérande ir enligt Bohr att vi har att géra med fenomen som ligger utanfér en
deterministisk bildlig beskrivelse. Det som da 4terstir r att anvinda vart gemensamma
sprik och forfina detta med en fysisk terminologi for att meddela vad det dr fér fragor
som vi stillt till naturen (Bohr 2013).
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Fér att illustrera sin syn pé verkligheten, berittade Bohr vid ett tillfille f6ljande historia.
Man kan tinka sig att man uppticker ett nytt okint indianfolk vid Amazonfloden och
Nationalmuseum sinder en etnograf dit fér att undersoka vad det ir for folk. Med sig
har han skrivmaterial med mera, och han har en kontakt lingre ned lings floden, genom
vilken han kan sinda rapporter hem till K8penhamn. Han blir vil mottagen av indianerna,
och han sinder lingre beskrivningar hem om deras klddsel, jakt, matvanor, regndanser,
soldanser med mera. Men han forstar till att bérja med inte hur de sjilva upplever sina
ritualer. Han kan mirka att han stindigt 4r igdng med att iaktta och beskriva och att
det blockerar for en djupare forstaelse av hur det verkligen 4r att vara en av dem. S4 tar
han sitt stora beslut. Han kastar alla sina skrivsaker i floden, och nu lever han var dag
som indianerna gor. Men han ir fortsatt himmad av sitt danska sprak. Men si dntligen
efter 20 ar har han glomet allt, var han kom ifrdn, glomt det danska spriket, talar liksom
de infédda och nu vet han hur det 4r att vara en amazonindian av detta sirskilda slag.
"Men nu kan han ju inte skriva hem om det”, siger Bohr och fortsitter “s& nu blir
Nationalmuseet tvunget att sinda ut en ny etnograf”.

Vad ser vi av denna lilla historia? Jo, att det finns en komplementir relation mellan
beskrivelse och forstaelse. De utesluter varandra men samverkar samtidigt. Vi ir inspir-
rade i virlden och beroende av spriket men givetvis finns det en verklighet utanfor oss
sjilva, menade Bohr. Hur ir den beskaffad? Jo, si som vi berittar om den med vara
beskrivningar av verkligheten. Det giller inte att férsoka forsta virlden i sig sjilv som
filosofen Immanuel Kant forsokte, inte om att hitta verklighetens innersta visen, det
ger ingen mening. Allt vi kan goéra enligt Bohr ir att 6nska oss att komma fram till hur
vi kan beskriva verkligheten. Att om och om igen géra nya férsok (Favrholdt 2009).

Det ir i dessa stindigt nya forsok som det ir vikeigt ace halla fast en 6ppenhet for att
verkligheten aldrig kan forstds fulle ut, vilket gor att det behéver bevaras en insikt om
just detta i sjilva utforskandet, nigot som gor att vi inte forblindas av att representeras
av en yttre eller inre verklighet. Vi ska hilla fast gitan att det stindigt kommer att finnas
nigot som inte helt och fullt gir att utsiga, nigot osdgbart och dnnu osett som kommer
att blanda sig i det sigbara. Verklighetens egen grins ir helt enkelt en garanti for att
kunskap ska undgi totalisering och fastldsning. Samtidigt som detta ger utrymme for
den rorelse och det fldde som stindigt forgdr och som méjliggér att det uppstar nya
kopplingar mellan fenomen.

Niels Bohr forkastade den atomcentrerade fysiken som byggt pé enheter, dir atomerna
setts som en minsta enhet som ansetts fast och odelbar. I stillet pekade han pd att partiklar
inte har nigra grinser eller egenskaper i sig sjilva pi samma sitt som ett ord inte har en
egen inneboende mening. Hos varje atom finns individuella egenskaper som gar lingt
over de tidigare teorierna om materians begrinsade forméga till att dela sig (Bohr 2013).

Detta har gjort att kvantfysiken har kommit att ge oss nya begrepp om den materiella
verkligheten, en verklighet som inte lingre bestdr av enskilda oberoende element som den
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grundliggande enhet vilken skapar den yttre virlden, utan snarare tvikroppssystem eller
tvd tillstdnd hos kvantobjekt eller tvé principer som jorden-ménen, protoner-neutroner,
kvarkar-antikvarkar, vigor-mitinstrument, partiklar-mitinstrument. Dessa system kan
inte dtskiljas till oberoende delar. De kan inte reduceras till tvé separata oberoende kroppar
eller tillstind. Inte heller dr den ena grundliggande och den andra avledande, inte heller
ir de férenade i en enhet, de 4r inte det samma, inte identiska. Om dessa partiklar inte
stéter emot varandra som biljardbollar, vad gor de d4? Jo, de haller fast ett gemensamt
bindningsfilt, en gemensam kraft om man sa vill, en kraft som kan beskrivas som en
osynlig och oriktad rorelse till vilket allt det som framerider i virlden pé ett eller annat sitt
forhéller sig. Det dr en kraft som gor att vi kan forstd att fenomen kan kopplas samman
trots att de ir helt olika och inte har nagot synligt som férenar dem.
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MATERIAN AR INTE DOD

En som inspirerats av kvantfysiken och Niels Bohr dr den amerikanska teoretiska fysikern
Karen Barad. Hennes intresse fér materian grundar sig i en undran Gver varfdr vi tror att
naturen skulle skilja sig s& mycket frin kulturen. Hon menar att det dr hég tid att lata
materian bli en aktiv deltagare i gorandet av virlden, i det som hon kallar for ett pagéende
intra-agerande. Alla kroppar, inte bara den minskliga kroppen, skapas i en pigiende
perfomativitet, ett stindigt gérande. Kroppar ir allts inte objekt med inneboende grinser
och egenskaper utan fenomen som hela tiden befinner sig i rérelse. Barad menar vidare
att vi miste skapa en teori dir materialitet ses som en aktiv faktor.

Naturen ir varken en passiv yta som vintar pd kulturens handlingar eller en slutprodukt
av kulturella forestillningar. Men faktum ir, enligt Barad, att virlden inte dr naturligt
uppdelad i sociala och naturvetenskapliga sfirer som skapas separat. Det finns inte en
grupp av materiella handlingar som skapar naturvetenskap och en annan grupp som
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skapar sociala relationer, en typ av materia pé insidan och en annan pa utsidan. Det
sociala och det naturvetenskapliga ir skapat ihop. De bygger pa fortlopande, 6ppna,
intrasslade materiella handlingar.

Nir stenar i vattnet slipar varandra si agerar de tillsammans. P4 liknande sitt nir en
sten och en borrmaskin, eller en sten och en konstnir agerar och sammankopplar med
varandra. De producerar tillsammans nagot speciellt, nigot som inte fanns innan. Ett
sddant medagerande skapar det som Barad kallar f6r ett fenomen. Allt ir fenomen som ir
specifika for just de omstindigheter som varit med att skapa dem och dir omstindigheterna
ir fenomen frén tidigare intra-aktioner. Materia ir en stabiliserande och destabiliserande
process av upprepad intra-aktivitet ur vilket fenomen kommer frin. Materia refererar
inte till en drvd, fixerad enhet av sjilvstindigt existerande objekt utan snarare materia
till fenomen i deras fortlopande materialisering. Materia ir inte en slutproduke, enligt
Barad, utan materia i sig 4r en del av den stindiga materialiseringen.

Materia ir, enligt Karen Barad, inte passivt dod, utan nigot som stindigt agerar och gor
den meningsfull. Den gér det f6r att den stindigt befinner sig i relation med den rorelse
som den ir en del av och som den samverkar med. Det som materia och saker gor och
dstadkommer kan dirfor uppfattas som bade begripligt eller obegripligt. Det gar aldrig
fullt ut att finga in dess sitt att relatera till rorelsen, men genom att ligga mirke till
bade det begripliga och det obegripliga skapas inda ett meningsfullt sammanhang. Det
i sin tur dr oversdttningsbart till sprak, teori, dikt, teater eller matematik. For att visa
hur sammanvivd virlden 4r med den kunskap som skapas, anvinder Barad begreppet
onto-epistemologi, vilket innefattar studier av kunskapspraktiker som befinner sig i
stindigt blivande (Barad 2007).

EN ORIKTAD RORELSE

Det ett grinslost lirande kan fa oss att uppticka ir att vi inte kan undg3 att pd ett eller
annat sitt handla och vara i virlden. Vi ir redan frin det vi fé6ds och sikert innan dess
mitt inne i den verklighet som stindigt fortgir. Att paverka och forindra virlden ir
nagot vi stindigt medverkar till. Allt vi gor har betydelse, varje handling med allt det
som framtrider i virlden paverkar det som blir till.

Det mirkliga ir att varje handling visar oss ett avstind till verkligheten, en skillnad
som upprepas. Om vi férsdker gripa om eller begripa verkligheten, viker den undan och
rinner som vatten genom vara hinder. Verkligheten gdr inte att finga, dess innersta visen
finns inte. Detta kan framkalla bade sorg och melankoli men ir en sanning som inte kan
undvaras. Det som samtidigt dr hogst verkligt ar att verkligheten stindigt ar i rorelse,
vilket medverkar till att det stindigt skapas nya verkligheter. Det kan tyckas paradoxalt
att verkligheten bdde ir skillnad och rorelse men pa samma sitt som hos Bhor nir det
giller beskrivelse och forstielse kan skillnad och rérelse ses som komplementira. S3 linge
vi haller fast vid vira givna jagbilder kan vi inte uppfatta dessa tva som komplementira,
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det dr forst nir vi slipper jaget som det gir att uppticka vad som utgor férutsictningarna
for denna paradox.

De tva franska filosoferna Gilles Deleuze och Felix Guattari (1994) talar i sina skrifter om
immanensfilosofi och vill med denna peka pa att minniskan samexisterar med allt som
framtrider i virlden. Vi blir stindigt till i en virld dir minniskan inte ir den som star i
centrum utan dir allt runt omkring oss medverkar i en stindig produktion av fenomen
som befinner sig i rorelse. Ett av de begrepp som de anvinder sig av for att beskriva detta
ir rhizom. Det ir ett begrepp som riktar uppmirksamhet mot ett fléde som ror sig t
ménga olika hill och dirmed ocksd mot ett obegrinsat vixande (Johansson 2015).

Till skillnad mot tridet som metafor har rhizomet ingen livsnerv, inga rotter eller syn-
kron tillvixe. I stillet ror rhizomet sig i manga olika rikeningar samtidigt och bestar av
oppningar som gor det méjligt att skapa nya anslutningar. Denna 6ppenhet innebir att
rhizomet omges av osikerhet eftersom det med nédvindighet innehaller aspekter som
dtminstone i ett 6gonblick inte 4r mojliga att tinka (Johansson 2015).

Upptickten av en oriktad rérelse kan fa oss att hitta nya vigar till en grinslés kunskap. En
kunskap som inte lingre 4r last vid jagbilder och nationella eller kulturella enheter. Hir
kan nya 6ppningar uppstd som kan leda till nya former for gemenskap och kollektivet,
vilka 4r helt nédvindiga for att ridda vér planets 6verlevnad.
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