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Magikyndige kvinder i isleendingesagaerne —
terminologi, vardiladning og kausalitet

Der optreder et stort antal magikyndige personer i isleendingesagaerne,
hvoraf stersteparten (ca. tre flerdedele) er kvinder. De udpeges ofte som
irsag til haendelsernes udfald, hvilket betyder, at de er stzerkt forbundne
med forestillinger om skebnen. Heraf falger endvidere, at de har afge-
rende indflydelse p4 den narrative struktur (se ogsd Raudvere 2002: 83).

Den oldislandske betegnelse for en kvinde der er kyndig i magi,
d.v.s. har sterke psykiske krefter, er fjolkunnigr kona. Drejer det sig
om mznd, omtales de blot som fiélkunnigr. Den oprindelige betydning
af det oldislandske adjektiv fiilkunnigr er “meget kyndig” eller “kyndig
i mange ting”, idet ordet er sammensat af fjél, som er et prefiks, og
adjektivet kunnigr, kyndig, af kunna (= kunne, forsta, forsta sig p3).
Ordet fislkunnigr bruges synonymt med margkunnandi, sammensat
af adjektivet margr = mange og kunnandi = kundskab, kyndighed, en
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Abstract: In many sagas of Icelanders the dramatic story line seems to stem from magic.
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woman who is skilled in magic. Before she dies she curses him in order to inflict a bad
destiny on him. In the following the curse comes true. Apparently the woman's evil
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who practices magic, fiolkunnigr kona, has a neutral meaning: “Woman who is skilled
in many things/very skilled”. However in Scandinavian tradition this term is translated
into troldkyndig kvinde, “woman who is skilled in sorcery”, thereby loading it and indi-
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ubgjelig participiumsform af verbet kunna (= kunne, forst4, forsta sig
pd) (Halvorsen 1974: 657; OO: 135).

Som det fremgir af betegnelsens betydningsindhold, er der ikke
noget fordemmende i den. Der er ikke noget der tyder pd, at kendskab
til magi er blevet anset for negativt i sig selv, snarere tvertimod. I Fost-
breedra saga siges f.eks.: “Nu fyrir bvi, at kristni var ung ok vanger, ba
syndist pat mérgum ménnum atgervi, at madr veeri fjdlkunnigr”(‘Fordi
kristendommen endnu var ung og ikke havde f3et rigtig fat, betrag-
tede mange mennesker det som et udtryk for dygtighed, at en person
var magikyndig’) (Féstbr.: 37). Kun i de tilfzlde hvor udeveren af magi
skader andre, eller beskytter nogle, der skader andre, fordemmes og
straffes vedkommende. Disse tilfelde er imidlertid problematiske set
i sammenhang med 1: At det anses for niddingsdad at straffe kvinder,
2: At magi ikke fordemmes. Meget tyder p3, at det skyldes kristen
pévirkning, at det fremstilles som acceptabelt at draebe en magikyndig
kvinde p grund af hendes “trolddom”. En nzrmere undersogelse viser
da ogs4, at accepten kun er tilsyneladende. Under overfladen kommer
den gamle livsopfattelse, at niddingsdad eller vanzre altid folges af
ulykke, til udtryk i sagaernes kausalitet (jf. Grenbech 1909: 139). F.eks.
skyldes de frygtelige konsekvenser Arnkell godi i Eyrbyggja saga ram-
mes af efter alt at demme drabet pi Katla mere end den forbandelse,
hun udsteder. Her felger en redegerelse for den komplicerede, men
illustrative handlingsgang — en af flere sidelgbende i sagaen:

Geirridr er Arnkell godis sester og kyndig i magi. Hun underviser
Gunnlaugr, en nevg til Snorri godi, heri. I nerheden bor enken Katla og
hendes son Oddr; Oddr rider ofte med Gunnlaugr. Katla taler nedszt-
tende om Geirridr og vil gerne have Gunnlaugr til at blive om natten,
men han siger nej. En dag advarer Geirridr Gunnlaug mod at ride sent
hjem sammen med Oddr, fordi han er i fare. Da han alligevel gor det,
og som saedvanlig afslar at blive hos Katla og Oddr om natten, kommer
han ikke hjem, men findes helt sanselas og blodig udenfor. Kadet er
ligesom revet af hans knogler rundt om skuldrene, og han kommer til at
ligge hele vinteren af disse sar. Oddr udbreder det rygte, at Geirridr ma
have “redet” ham, og Gunnlaugs far, Porbjorn, steevner hende for Pors-
nesspinget for at have fordrsaget Gunnlaugs skade og vare kveldrida,
i.e. “kvindeligt Vasen som man forestillede sig ridende omkring i Mor-
ket og tilfasiende Mennesker Skade eller Daden” (OGNS: 369). Snorri
godi stotter sin svoger Porbjorn, men Arnkell godi ferer sagen for sin
saster Geirridr og afleegger sammen med elleve andre ed p4 alterringen
p4, at hun ikke har skadet Gunnlaugr, hvorefter hun bliver frikendt.
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Senere strides Porbjorn, hans senner og andre mand, heriblandt
Oddr, med Geirrids sen, Pérarinn svarti, og hans mend om nogle
heste. Porbjorn med flere bliver draebt. Da Pérarinns kone Audr samler
kvinderne og sammen med dem smider kleder over vibnene for at
standse kampen, hugger Oddr handen af hende. Pérarinn, Arnkell godi
og deres mand rider hen til Katla efter Oddr, men narres tre gange af
Katla, som forbleender deres syn, si de ikke kan se Oddr. Ferst tror de,
han er en rok, derefter en buk og til sidst en orne. Forst da Geirrior
kommer med, finder de Oddr. Arnkell godi siger til ham, at hans onde
mor er skyld i hans ulykke. Katla svarer, at da han ikke har en mor i
live, han kan f4 ondt fra, ensker hun, at han far meget mere ondt fra sin
far, end Oddr har fiet fra hende. Derefter henger de Oddr og stener
Katla ihjel. Hun nir dog at tilstd, at hun er skyld i Gunnlaugs ulykke.

Arnkell godis far, Porolfr bagifét, bliver ondsindet da han bliver
gammel og deres forhold darligt. Efter sin ded gir han voldsomt igen
og haerger hele egnen, s8 mange der. Arnkell flytter liget og bygger et
hejt gerde oven for dyssen, hvilket standser spegeriet i den tid, han
lever. Men Snorri godi streber Arnkell efter livet, fordi han fortsetter
en strid med ham, som startede i hans fars tid, og til sidst dreber
han ham. Herefter begynder Porolfr bagifot igen at spege, indtil nogle
mand brander liget. En af dem bliver drabt af en gal tyr, fedt af en ko
som har slikket stenene, hvor ligbilet var. Alt dette forirsager Katla,
ifolge sagaens fremstilling (Eyrb.: 17-119).

Eksemplet viser bdde hvordan og hvorfor skadelig magi bliver straffet.
Geirridr, som tilhgrer en fornem slaegt, fir sin sag op pa Tinget, og vin-
der den pi grund af mange mznds opbakning, mens Katla og hendes
sen, som tilsyneladende er fattige og slaegtslese, blot draebes. Paral-
lelt hermed ligger sagaens synsvinkel hos den slzegt Geirridr og hendes
bror Arnkell godi tilherer, og man kan ikke undgi at f& det indtryk, at
konflikten skildres mest mulig fordelagtigt for dem. Modsat seges de
ulykker forskellige personer kommer ud for forklaret ud fra den magi
Katla udgver, hvormed drabet p4 hende retferdiggares.

Gér man imidlertid et spadestik dybere og betragter Arnkell godis
rolle, gemmer der sig en anden forklaring bag magien. Kvinder er under
alle omstendigheder fredet efter de gamle leveregler, selv hvis de
optraeder voldeligt — det ses bl.a. af et eksempel fra Gisla saga, hvor
Audr slar Eyjolfr pd nzsen med en pung, der indeholder en bestik-
kelsessum, han vil give hende. Eyjolfr vil dreebe hende, men hans folge-
svend forhindrer ham i det, idet han kalder det nidingsverk, niddings-
dad (Gisl.: 57-58). Drabet pa Katla medferer, at Arnkell padrager sig
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vanare og setter sin lykke over styr. Denne grundleggende kausalitet
er stadig gennemgdende i sagaens fortallestruktur og har en sterkere
gennemslagskraft end den ret, der kan vindes via slegtens magt. Hertil
fajer sig endvidere en kristen pavirkning, som modsat den gamle neu-
trale og relative opfattelse af magi betragter magi som absolut ondskab
og magikyndige kvinder som onde hekse, man har lov til at forfalge og
drebe. P4 overfladen fremstilles drabet pi Katla som berettiget, fordi
hun tidligere har udevet magi, og ogsa i den aktuelle situation forseger
at skjule sin sen med dette middel. Arnkell fordemmes eller straffes
alts8 ikke direkte, fordi det han ger er i overensstemmelse med den nye
kristne tankegang. Men indirekte fir han sin straf for at forgribe sig pa
en kvinde, hvilket viser, at sagaen er komponeret i overensstemmelse
med de gamle regler. Sagaen indeholder séledes et interessant eksem-
pel p4, hvordan gammelt og nyt medes, og det gamle tilsyneladende,
men kun pd overfladen, former sig efter det nye.

Den almindeligt anvendte overszttelse af fjélkunnigr, “troldkyndig”,
ser ud til at have vundet haevd, idet dette udtryk bruges bade i KLNMs
artikler, som er henholdsvis p3 svensk, norsk og dansk, og i de danske
oversaxttelser af islendingesagaerne. N. M. Pedersen bruger det og lige-
ledes oversztterne i De islandske sagaer, f.eks. Gunnar Gunnarsson,
Hans Kyrre, Vilhelm Andersen, Theger Larsen, Johannes V. Jensen
og Tom Kristensen (IS: 428, 626, 752; DIS: 155). | Kormaks saga over-
setter Tom Kristensen endda udtrykket fiélkunnigr kona med “trold-
keelling” (DIS: 248).

Ord som er sammensat med trdll = trold optraeder altid i negativ
betydning i isleendingesagaerne og i hele den norrane litteratur. Halvor-
sen nevner en reekke eksempler i KLNM under artiklen “Troll” og siger:
"I alle disse kildene er t. farlige og uhyggelige fiender av menneskenes
verden, de herer merket til og kan skape sig om” (Halvorsen 1974: 655).
Nar noget f.eks. betegnes som trolddom = tréllskapr eller trélldémr, har
det en fordemmende klang. Det glder bide p4 de nordiske sprog og pa
oldislandsk. Da den magikyndige Ljot, som er hovedpersonernes fjende,
drebes i Vatsdeelasaga, siges det eksempelvis: “Sidan dé Ljot kerling i
mod sinum ok trélldomi, (...)” (‘Siden dede kallingen Ljot i sin vrede
og trolddom’) (Vatsd.: 61). Alligevel bruger Halvorsen udtrykket “trold-
dom” om alle former for psykiske og magiske krafter, positive som
negative (Halvorsen 1974: 657-61). P4 samme méde bruger Raudvere
ordet trolldémr som den generelle term for magi (Raudvere 2002: 88).
Dette indeberer en risiko for at begreberne forvirres.”"Magi” er et mere
neutralt ord, som kan bruges bide positivt og negativt.
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Virkningen af at bruge udtrykket “troldkyndig” i oversattelserne er,
at teksten far en misvisende negativ farvning, nar der optraeder kvinder
med sterke krefter, hvilket er uheldigt, da den positive eller negative
betydning af fjolkunnigr ikke er givet pa forhand. 1 Kormaks saga optree-
der f.eks. to forskellige kvinder, Porveig og Pordis, der begge betegnes
som fjélkunnigr kona, magikyndig kvinde. Kormaks forhold til Porveig
udvikler sig pa en flendtlig made, mens Pordis farst skaber problemer
for Kormakr, men senere prover at hjzlpe ham (Korm.: 9-12 0g 47).
Samme Pérdis spakona optrader i Vatsdelasaga pé en ovenud positiv
made: “Pérdis spakona (...) bj6 at spakonafelli, hon var mikils verd ok
margs kunnandi (...) Par reid med peim Pérdis spakona ok atti ein sér
bid ok hennar menn; (...) Pérormr hitti Pordisi ok r&z um vid hana,
bvi at hon var forvitna ok framsyn ok var tekin til pess at gera um stér-
mal” (‘Pordis spdkone boede pa spikonefjeld, hun var meget vaerdsat
og kyndig i magi (...) Med dem red Pordis spdkone, og hun havde sin
egen bod sammen med sine folk; (...) Pérormr opsegte Poérdis, fordi
hun var forudvidende og fremsynet, og blev brugt af mange til at afgore
deres store sager’) (Vatsd.: 102-3). Pordis ikleeder Porkell krafla en sort
kappe, giver ham en stav og siger, han skal sl& sin modstander, Guo-
mundr rika, 3 gange p3 venstre kind med den. Dette fir ham til at
miste mele og initiativ, si vatsdelerne vinder sagen. Bagefter sender
Pérdis Porkell hen for at sl Gudmundr pi hejre kind, hvorved han
bliver sig selv igen (Vatsd.: 103-5).

Man skal ikke overse, at Kormakr selv er ansvarlig for, at forholdet
til feromtalte Porveig udvikler sig s3 negativt, at hun leegger hans livs
forbandelse p4 ham. Hendes sanner legger sig i baghold for ham, og
han draeber dem begge. Derefter opsager han hende og siger, hun skal
flytte bort fra egnen, og at han ikke vil give beder for hendes sgnner.
Hun svarer: “(...) bvi skal ek bér launa at bu skalt Steingerdar aldri
njota”. (‘Jeg vil give dig den len, at du aldrig skal f3 et samliv med
Steingerdr') (Korm.: 12).

Det gor en markant forskel om fjélkunnigr kona oversettes med “trold-
kyndig kvinde/troldkelling”, som er negativt ladede, eller et udtryk
der, ligesom p4 oldislandsk, er mere neutralt, som f.eks. “magikyndig
kvinde”. Dette udtryk er endvidere parallelt med det, der bruges i den
engelske oversattelse af islendingesagaerne The Complete sagas of Ice-
landers fra 1997: “skilled in magic”.

I de folgende tre passager gengives to linier fra Kormaks saga, forst
den oldislandske tekst, derefter i Tom Kristensens oversattelse. [ tredje
afsnit oversettes fjolkunnigr med “magikyndig kvinde”.
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Porveig hét kona, hon var mjok fiolkunnig; hon bjé 4 Steinstodum
i Miofirdi; hon atti ij sonu (...) Porveig hin fjolkunniga for at finna
Holmbersa ok sagdi honum sin vandradi (...) (Korm.: 9, 13).

Thorveig hed en Troldkzlling. Hun boede i Steinstad i Midfjord og
havde to Senner. (...) Hos Holmgangsberse var det, at Troldk=llingen
Thorveig segte Hjelp. (DIS: 248, 252).

Porveig hed en kvinde, som var meget magikyndig. Hun boede i Stein-
stad i Midfjord og havde to senner. (...) Porveig den magikyndige op-
segte Holmgangsberse og fortalte ham om sin ulykke.”

Ved brug af det negativt ladede udtryk “troldkyndig” om de kvinder
der er kyndige i magi, sniger der sig en fordemmelse ind i teksten, som
foregriber den senere steerke fordemmelse af alle former for magi fra
kristent hold, som kommer til udtryk i lovgivningen fra middelalderen
vedragrende “trolddom”:

I alle de eldste kristenrettene er det tatt med detaljerte forbud mod
t. av alle arter. Etter Gragas (1 a 22, 1 27) er det straffbart & blote til
hedenske vetter, drive el. la drive t., fiélkyngi, til fordel for seg selv, el.
bruke trolddomsmidler til vern, og straffen er den mindre fredlashet
(...); fordeeduskapr derimot, det & drive t. til skade for andre, straffes
med full fredlashet, skiggangr. (Halvorsen 1974: 658)

For en nutidig nordisk leser legger ordet “troldkyndig” et filter ind i
forhold til at opleve den =gte stemning i sagaen, da det for de flestes
vedkommende er en dybtliggende og delvis ubevidst del af den kristne
kulturelle pavirkning at tage afstand fra trolddom. Herved mister
beskrivelserne deres oprindelige neutralitet, og muligheden for, som
laeser, at opleve en anerkendelse af og en positiv identificering med de
steerke, magtfulde kvinder i sagaerne, som netop ofte er kyndige i magi,
mindskes betydeligt. Konsekvensen heraf er, at sagaernes balance mel-
lem det mandlige og det kvindelige udtryk for styrke forrykkes.
Eksempler pi overbetoning af den negative, fiendtlige side af de
magiske forekomster i sagalitteraturen, kan ogsd ses uden for Skan-
dinavien. I artiklen “Hostile Magic in the Icelandic Sagas” omtaler
H. R. Ellis Davidson alle med psykiske evner, selv dem der helbreder
andre, som witches; deres handlinger kaldes under et for hostile magic
(Ellis Davidson 1973: 20—21). Denne helt vildledende betegnelse mod-
siger forfatteren selv pd s. 35, hvor det anfores, at mange typer magiske
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hzndelser kunne bruges bade til godt og ondt. Trods det bruger hun
hostile magic om en lang reekke eksempler af begge typer, ogsd sidanne
som i den p3gzldende sagakontekst helt udpraget beskriver magiske
fenomener som positive; det gelder bl.a. feromtalte Pordis spakonas
hjeelp til Porkell i Vatsdeelasaga og fostermedrene som kan meerke pa
personernes krop, om de bliver sdret i kamp (Ellis Davidson: 24, 27).
Konklusionen lyder: “The general assumption in the sagas, (...) is that
the powers of witches were in general put to hostile use.” (Ellis David-
son 1973: 37). Dette kan dog nzppe siges at vaere bevist gennem de
talrige, men tilfeldig valgte udsnit af psykiske fenomener, der anfares.
Selv om artiklen tager udgangspunkt i sejd (den steerkeste form for spa-
domskunst og magi) udelades de mest markante og udpraget positive
beskrivelser i isleendingesagaerne af velver og deres sejd, som findes i
Vatsdeelasaga og Eiriks saga rauda, uden begrundelse.

Magi anvendes oftest som led i fiendtlige opger, og ud fra den for-
kristne opfattelse vil det afhange af hvilken side den ses fra, om den
anses for skadelig. Men som kristendommen vinder frem, forsvinder
tolerancen over for anvendelsen af denne slags metoder. Som laser med
en kristen kulturbaggrund lader man sig da ogsa let overbevise om,
at det er ganske forferdeligt ndr Porbjérn 8ngulls magikyndige foster-
moder bedriver skadelig magi mod Grettir i Grettis saga. Udferelsen af
magien beskrives detaljeret:

Hon lét telgja litinn flatveg, par (sem) gnidat var. Sidan tok hon knif
sinn ok reist runar 4 rotinni ok raud i blodi sinu ok kvad yfir galdra.
Honn gekk 6fug andselis um tréit ok hafdi par yfir mérg rémm um-
meli. Eftir pat leetr hon hrinda trénu 4 s, ok meli sva fyrir, at pat
skyldi reka 1t til Drangeyar, ok verdi Gretti alt mein at (Grett.: 233).

(Hun lod en lille plet glatte. Derefter tog hun sin kniv og ristede runer
pa roden, gned dem med sitt blod og kvad galdrer over dem. Hun gik
aved om traestykket og sagde mange magiske formler over det. Deref-
ter lader hun traestykket kaste i seen og siger, at det skal drive ud til
Drange og gere Grettir al mulig skade.)

Det horer imidlertid med til historien, at for hun kan ramme Gret-
tir, m& hun provokere ham verbalt til at gve vold imod hende; han kas-
ter en stor sten pd hende, s3 hendes larben brakker. Da han rammes af
hendes magi, siger han: “(...) ok mun kerling tla at hefna steinshoggs-
ins” (‘(...) og keellingen agter nok at haevne stenslaget’) (Grett.: 236).
Uanset hvad hun siger til ham, berettiger det ikke Grettir til at opfere
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sig voldeligt over for hende. Stenslaget er en niddingsd4d, som betyder,
at han padrager sig ulykke og ded.

Ifolge sagaen medforte retssagen efter Grettis ded, at loven blev
strammet og fik det indhold, der er angivet ovenfor: “Var p4 i 16g tekit,
at alla forneskju menn gerdu peir atleega” (‘Det blev da indfert i loven, at
alle som dyrkede gammel skik og brug blev landsforvist’) (Grett.: 251).
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