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FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

DUARD GEISMARS stort anlagda verk “Seren Kierkegaard, hans

Livsudvikling og Forfattervirksomhed“ star inom kort infor sin
avslutning. De fem forsta delarna dro utkomna, och den sjitte, av-
slutande delen, behandlande Kierkegaard-“kyrkostormaren®, vintas
utkomma under de narmaste manaderna. Inom de senaste arens ritt
omfattande Kierkegaard-litteratur intager detta arbete en sarstillning.
Det ar icke en biografi i vanlig mening, som {6rfattaren hir vill giva.
Ej heller gir hans intresse ut pa att stilla in Kierkegaard och hauns
tankar i ett vidstickt historiskt perspektiv. Icke relationerna vill han
teckna, utan Kierkegaard sjalv. Och vid denna teckning intager han
icke den kallt objektive iakttagarens distansstillning, utan lever med
och sianker sig ned i sitt foremal pa ett sitt, som mdjliggdr en intern
och intim forstielse.

Till den uppgift, forfattaren silunda stallt sig, kan man siga att
han &r rustad och skickad som ingen annan. Kierkegaards-studiet
har f6r honom ej betytt ett studium vid sidan av annat, utan det har
varit sjilva hans livsstudium. Kierkegaards problem ha varit hans
egna problem, och darfor verkar hans arbete, trots det historiska
dmnet och den historiska uppstillningen, pA samma géng som syste-
matisk problembehandling. Det ligger i éppen dag, vilken betydelse
ett dylikt inlevande i problemen har for forskningens fordjupande.
Men hirtill kommer i detta fall en omstiandighet, som ytterligare for-
lanar arbetet en alldeles synnerlig aktualitet. Sarskilt i det senaste
artiondets Tyskland har Kierkegaards inflytande blivit oerhort. Men
alltfor ofta dr det en vil mycket efter tillfilliga onskningar “tillritta-
lagd“ Kierkegaard, som fir tjaina som utgingspunkt. | detta liage ar
det av storsta betydelse att dga tillgang till detta arbete av den
grundlige Kierkegaardsforskaren och héngivne Kierkegaardsbeundra-
ren. Tillsammans med det i minga stycken sid annorlunda oriente-
rade arbetet av T. Bohlin: “Kierkegaards dogmatiska askidning®
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(nu dven i tysk Oversittning) torde denna mogna frukt av ett helt
livsarbete komma att bidraga till, att Kierkegaards-forskningen ledes

in pd sunda banor,
* *
*®

EN UPPSEENDEVACKANDE ANKLAGELSE. 1 det prisvirda uppsa-
tet -att limna det svenska pristerskapet tillfille till att uttala
sig angdende det nya handboksférslaget utsindes i Allménna svenska
prastforeningens arsprogram ett detaljerat frageformular till forenin-
gens olika kretsar landet runt. I vissa fall synas de uppstillda fra-
gorna giva onddigt tydliga direktiv. Sisom exempel mé anféras fraga
nrr 15: “Bér den nuvarande ordningen for skriftermélet bevaras?
Och i s& fall pa vilka grunder? For att giva nddig tid till sjilv-
provning? For att hjartat skall stilla sig vid forlatelsen? For att
sakramentets virde och helgd skall upphdjas? For att forsamlings-
kdrnan skall tillférsikras en ostérd och samlande gudstjanst? Eller
vilka andra grunder?“ Svaret pi denna fraga lyder i det aktstycke,
som Torna- och Barakretsen av Lunds stift utsint, pa foljande sitt:
“Den nuvarande ordningen fér skriftermilet bér bevaras, dels for att
giva nodig tid till sjalvprdvning, dels for att hjirtat skall kunna stilla
sig vid forlatelsen, dels for att sakramentets virde och helgd skall
upphdjas, dels fér att nattvardsférsamlingen skall tillférsikras en
ostérd och samlande gudstjanst, vartill kommer att i den evangeliska
kyrkan, som ir ordets kyrka, nattvarden icke bor foretagas utan i
forbindelse med en forkunnelse av Guds ord, som ar avpassad for
nattvardsgasterna®.

Det hir omnimnda dokumentet fran Torna och Bara ar &gnat att
tilldraga sig en viss uppmirksamhet. Omdomet om det nya hand-
boksforslaget har fatt denna formulering: “Handboksférslaget av 1926
ar rikt pa uppslag, men dr icke med tillricklig klarhet orienterat
efter reformationens evangeliska principer, vilka kriva att Guds ord
och tron forbliva huvudstyckena i gudstjansten. Det ma sdlunda icke
tillstédjas, att ordets nddemedel och trons tillignande av ordet tringas
i skuggan. Forslaget tenderar &6ppet till att, med forgatande av
denna lutherska sanning, asidositta ordet och upphdja sakramentet,
vilket skulle komma att medféra ett utbyte av manniskans tillignande
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av syndernas férlatelse i bittring och tro mot hennes njutande av
sakramentet sasom kanal for Guds ndd. Hirmed skulle trons frils-
ningsvidg dnnu en ging i kyrkans historia fi vika for den sakramen-
tala frilsningsvigen®. Dokumentet upprepar i det féljande géng pa
gang sin varning.

Det ar, som synes, en valdsam anklagelse riktad mot det nya hand-
boksforslagets upphovsmin eller ndrmare bestimt mot drkebiskop
Soderblom, biskoparna Hjalmar Danell i Skara och Edvard Rodhe i
Lund samt pastor primarius Nils Widner. Finge man tro dokumentet
fran Torna och Bara, skulle alltsi dessa man vara i fird med att
svika reformationens sak och att i det svenska gudstjanstlivet vilja
insmuggla en helt oevangelisk kristendomssyn. Fér var och en som
stiftat bekantskap med de har omtalade méarkesménnen i svenskt
kyrkoliv maste anklagelsen komma som en fullkomlig Gverraskning.
Hur har icke &drkebiskop Soderblom talat och skrivit om Luther —
senast vid varldskonferensen i Lausanne framtridde han sisom hela
lutherdomens erkinde banérférare. Ingen behandling av de guds-
tjanstliga fragorna kan girna vara mer lutherskt orienterad &n Edv.
Rodhes i hans stora arbete Svenskt gudstjanstliv. Savitt ként dr har
heller aldrig nigonsin nidgon anmirkning gjorts mot Hjalmar Danells
eller Nils Widners lutherdom. Och nu skulle alla dessa plétsligen
halla pa att fullstindigt férrdda lutherdomens sak!

Med hapnad frdgar man sig om anklagelsens grunder. Men nidr man
vidl kommit underfund med bevisforingens art, far 6verraskningen en
annan adress. Man forvanar sig da ovillkorligen &ver att ett siddant
dokument &verhuvud kunnat komma tillstind. Den enda grund fér
dessa utgjutelser, som har négot sken av ritt, visar sig namligen
vara den omstindigheten att handboksforslaget ifragasatt, att vid
vissa tillfillen i samband med hogmaissa nattvardsging ma kunna
hallas utan att skrifterméalet ar forbundet med skriftetal. Man ma ha
vilka tankar som hilst om detta forslag. Men det kan svarligen ut-
gora ndgon plattform fér sd oerhdrda anklagelser som Torna- och
Baraminnens — allrahdlst om man betanker, att Sveriges evange-
liska kyrka i hundratals ar firat nattvard utan nagot direkt skriftetal
och att dylik ordning ofta férekommer i andra evangeliska kyrkor,
sasom t.ex. i den norska. Skulle man icke under siddana forhallan-
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den lugnt kunna dryfta denna detalj utan att giva sig in pa de vérlds-
historiska perspektiven? Och skulle man icke kunna stédja sin av-
visande héllning med andra argument &n sidana, som vid ndrmare
granskning maiste te sig sisom — skola vi inskrinka oss till att
siga? — en smula Sverdrivna? Eller skulle verkligen “trons frils-
ningsvig fa vika“, om man nigon eller nigra ganger om &ret moj-
ligen i en del svenska kyrkor skulle fira hogmédssa med nattvards-
ging utan skriftetal?

Torna- och Baraminnen upptrida sisom lutherdomens ridders-
min. Men den principiella stindpunkt, som framskymtar i deras an-
klagelseskrift bdde i de ovan anférda orden och flerstides eljest,
iar i grunden fdéga “luthersk“. Det &r namligen uppenbart, att man
har utgdr frdn att det maste finnas nagon slags rivalitet mellan
altare och predikstol och speciellt mellan det férkunnade ordet och
sakramentet. Stindpunkten kan mdijligen sigas ha vissa reformerta
forbindelser — “luthersk® ar den i varje fall icke. For Luther sjilv
existerade s litet ndgon rivalitet mellan nattvarden och det férkunnade
ordet, att han som bekant aldrig tréttnade péd att framhiva, att natt-
varden varit ett av de evangeliets vittnen, vilka vallat att evangeliet
— trots allt — icke upphort att verka dven “under pavedomet®.

Man gor en saklig diskussion i liturgiska fragor ingen tjinst genom
att vid alla mojliga och omédijliga tillfallen mana fram “den romerska
farans“ skrimmande spdkbild. Ma vara att man genom ett sidant
forfaringssatt dnnu alltjdmt, tack vare den ganska stora liturgiska
okunnighet, som rader i vida kretsar, kan férvdarva sig en jimforel-
sevis lattkopt gloire — saken blir icke stort battre for det. [ det
fall som hidr patalats foreligger ett, om man ville taga saken allvar-
ligt, ganska upprérande forsék till misstankliggdrande, ett forsok
som dock lyckligtvis dr si pass grovt, att det strandar pd sin egen
orimlighet, och som val just darfér jamforelsevis f& kunna férma sig
att taga pa fullt allvar. Det ar gott och val, att Torna- och Bara-
dokumentet velat anligga principiella synpunkter pi diskussionen.
Men de principer, som man tilliter taga ledningen, visa sig dess-
varre vara frimmande for svensk evangelisk tradition. De ma darfor
ersittas av andra klarare och mera legitima, Ett forsta steg framat
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mé bliva att misstinkliggérandets och skrimseltaktikens politik be-
graves. Den skall icke limna nagra sorjande efter sig.
* *
%

Det saknar ej sitt intresse att jamféra vira ofta kritiserade aka-
demiska befordringsprinciper med andra linders. Mahinda skall det
dirvid visa sig, att mangenstides godtycket och for det akademiska
arbetet frimmande synpunkter spela en roll, som hos oss icke ar
tankbar. Exempel, som tala i denna riktning, skulle kunna anféras
fran tyska hogskolor. Sarskilt péfallande &r emellertid kontrasten,
dé man gar till Englands gamla universitet. Ett par nyligen skedda
teologiska tillsittningar kunna tjdna att belysa detta. Det giller i
bida fallen stiftade professurer, vilka tillsittas av ett ritt egendom-
ligt sammansatt kollegium av elektorer. Vid de “kungliga“ profes-
surerna ar givetvis proceduren en annan: hidr utnimner premiermi-
nistern efter gottfinnande, utan nigon som helst lagligt faststalld
beredning av drendet. Ytterligare kompliceras befordringsforhallan-
dena hidr darigenom, att ingen regelbunden pensionering forekom-
mer liksom ej heller nigon faststilld avgingsélder. I flera fall 4r ej
heller professurernas liroomrade fixerat.

Sa kunde det hinda, att den &r 1920 bortgingne, kinde exegeten
W. Sanday — som dock redan nigot fére sin ddd frantritt sin be-
fattning — till eftertradare som “Lady Margaret Professor of Divi-
nity i Oxford och tillika kanik i Christ Church fick den 70-arige
D:r W. Lock, icke emedan denne alskvirde representant for tradi-
tionen frdn Lux mundi genom utgivna skrifter hade ett givet for-
steg framfor yngre kandidater, utan emedan han ansdgs fortjana be-
frielse fran den krivande posten som Warden of Keble College.
D& nu han omsider avgitt, nimndes ett flertal kandidater till platsen.
Frimst stodo tvd yngre oxford-teologer: A. E. J. Rawlinson, stu-
dent of Christ Church, bekant for kvartalskriftens lisare genom
sina forelasningar om “Authority and Freedom® och sitt medarbe-
tarskap i “Essays catholic and critical, men vetenskapligt meriterad
fraimst genom sina Bamptonféreldsningar 6ver “The new Testament
Doctrine of the Christ*; & andra sidan N. P. Williams, fellow och
chaplain vid Exeter College: denne utgav ar 1916 tillsammans med
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Sanday “Form and content in Christian Tradition® och har med-
arbetat i ett flertal essay-samlingar (iven “Essays catholic and cri-
tical“), men aven hans huvudarbete &r en serie Bampton-férelas-
ningar “The Ideas of the Fall and of Original Sin“ (hallna 1924,
utg. 1927; det dr med tillfredstillelse en svensk ldsare konstaterar,
hurusom forf. &tminstone i ndgon man tillgodogijort sig och med
aktning citerar docent G. Ljunggrens arbete “Det kristna syndmed-
vetandet®). Valet stod hir mellan tvd betydande representanter for
den “liberalt-katolska“ riktningen inom engelsk teologi. Utslagsgi-
vande blev icke ndgot minutiost vagande av biagges meriter, utan
snarast elektorskollegiets sympatier, och dessa befunnos med
ett par roster viga over till Williams’ férman: han dr ocksd nu
innehavare av Sanday’s gamla professur. Det ma i detta samman-
hang erinras, hur Oxfords teologiska fakultet ar 1920 utdka-
des genom en donerad professur: “the Oriel Professorship of the
Philosophy of the Christian Religion“. Till bestimmelserna fér denna
hér bl. a. att innehavaren skall vara “communicant member” i Eng-
lands kyrka. Den var direkt avsedd foér den kinde religionsfilosofen
Clement C. J. Webb, som ocksa dr dess forste innehavare.

Den andra av de ovan avsedda nya tillsittningarna dgde rum 1926
i Cambridge, dir till “Ely Professor of Divinity“ utsigs J. M.
Creed — professurens namn kommer dirav, att den #r férenad med .
ett kanonikat vid Ely katedral. C. var férut fellow i S:t John’s col-
lege i Cambridge och kind som en god representant for den yngre,
mer frisinnade evangelikala riktningen. Sa vitt bekant har han tills
dato icke utgivit nigot storre arbete. Forhillandet kan synas sill-
samt, men det lider intet tvivel, att icke Cambridge-fakulteten genom
honom wvunnit en virdefull kraft, som efter vira mera formalistiska
principer icke skulle kunnat placeras.



EN BLICK PA DE TRENNE SISTA DECEN-
NIERNAS SVENSKA TEOLOGI

Av BiIskor EDV. RODHE, LunD

L.
EFTER SEKELSKIFTET.

ot slutet av nittiotalet avtog de teologie studerandes antal i

hog grad, och denna tendens fortgick ett gott stycke in pi
det nya &rhundradet, varigenom en besvirande préstbrist uppstod,
som dnnu icke blivit avligsnad. Olika orsaker kunna angivas, som
foranledde ungdomen att vinda sig bort fran den teologiska fakul-
teten. Det praktiska livet med dess rika utkomstmojligheter forde
med sig att tilloppet till universiteten Sver huvud minskades. Det
materialistiska draget i tiden gjorde sitt till. Men bidragande orsak
var ocksid osidkerhetstillstindet inom teologien, varigenom en olust-
stimning skapades i friga om de teologiska studierna. Sillsamt
klingade darfér Nathan Séderbloms hilsning vid tilltradet till pro-
fessuren i teologisk encyklopedi och teologiska prenotioner i Upsala
ar 1901: jag lyckdnskar Eder att under denna tid fa studera teologi.
Och stort intresse vickte Séderblom genom sin ldraregérning och
sin vetenskapliga produktion. P& sitt och vis skapade han om sin
professur till vad den férut icke varit, en professur i religionshistoria.
I viss man ankn6t han dérvid vid sin féretridare J. A. Ekman, som
nu var vorden adrkebiskop. Men &mnet religionshistoria var nytt icke
blott i Sverige, det var nistan nytt i den vetenskapliga virlden ver
huvud. Nathan Séderblom blev en av banbrytarna och foregéngs-
méinnen pa sitt omrade.

Jamte So6derblom, men nigot senare dn han, ryckte ocksd Einar
Billing i férgrunden. Son till Gottfrid Billing, blev han 1900 docent
i Upsala, 1908 professor och sedermera biskop i Visterds. Bade
Séderblom och E. Billing togo upp fragan om uppenbarelsen, vilken
man fitt i arv frin den fdregiende tiden. Bigge sigo den i sam-
band med kyrkoproblemet. Den ene arbetade pa den religionshisto-
riska linien, den andre pa den systematiska. Bigge, ehuru pa olika
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satt, fordjupade sig i Luther. Bigge ankndto de behandlingen vid
exegetiken, och si aktuella och tidsbestimda voro de i sin teologi,
att de utgingo frdn den gren av exegetiken, som for tillfillet hade
mest aktuellt intresse, den gammaltestamentliga. Det var denna som
hade gjort de patagligaste framstegen och som tilldrog sig den all-
ménna uppmarksamheten. Visserligen hade den brutit staven over
ménga kirvordna traditionella forestillningar, men & andra sidan hade
den ocksa berikat det religiésa livet, framfor allt genom upptickten
av de gammaltestamentliga profeterna. S vil Séderblom som Billing
hade tagit det starkaste intryck av detta den gammaltestamentliga
exegetikens détida nyférvirv.

Strax efter sekelskiftet fordes i Tyskland en synnerligen livlig dis-
kussion om Babel-Bibel. I en liten popular skrift, kallad Babel-Bibel,
hade den frejdade assyriologen Friedrich Delitzsch gjort gillande,
att den populdra uppskattningen av den judiska monoteismen vore
felaktig. Langt fore den israelitiska monoteismen fanns en babylonisk
sddan. Utgdende fran ett aldre, intellektualistiskt och statutariskt
uppenbarelsebegrepp férmenade Delitzsch, att teologerna voro pd
villovégar, nir de talade om uppenbarelse. “Handen pa hjartat — vi
ha alls icke foértjint nagon ytterligare personlig gudsuppenbarelse
utom den, som var och en har i sitt samvete.”

I den icke sa litet hetsiga Babel-Bibel-debatten, vilken spred sig
ocksa till vart land, gjorde Siderblom ett inligg. Det skedde i en
uppsats med rubrik “Uppenbarelsereligion®, ingende i en festskrift,
tillignad C. A. Torén, forutvarande professor och domprost i Upsala,
pd hans nittiodrsdag &r 1903. Det var upsalafakulteten, som nu fér
forsta gangen i vart land efter tyskt monster kom med en veten-
skaplig festskrift, ett bevis p& en viss kraftkidnsla hos fakulteten.

Den nimnda uppsatsen av Séderblom ir kanske hans mest geniala
och mest inflytelserika arbete. De tankar han hir forde fram utnytt-
jade han sjilv sedermera i storre sammanhang. Inom och utom
Sverige ha en mangfald av religionshistoriker sysslat med dem och
av dem ofta tagit avgdrande intryck. Kompletterade blevo hans
tankegangar i den till inbjudningen till teologie doktorspromotionen
i Upsala 1911 fogade skriften “Ett bidrag till den kristna uppenba-
relsereligionens tolkning,“
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Det betydelsefulla i den séderblomska uppsatsen av ar 1903, be-
tydelsefullt just med hansyn till tidsliget, var att forfattaren tog ett
steg utéver den datida tyska teologien, som i stor utstrickning ar-
betade efter ritschlska linier. Nar det under Babel-Bibel-debatten
for teologien gillt att hivda den israelitiska religionens Gverlagsen-
het, hade man merendels lagt huvudvikten vid den etiska synpunkten.
Man sokte, icke utan framgang, uppvisa den judiska monoteismens
etiska dverligsenhet. Det var for detta forfaringssatt som Séderblom
satte ett stort frigetecken. Han framhivde med styrka att didrmed
den religidsa synpunkten icke kom till sin rdtt. “Ty fragan, som
stilles till religionen, ar icke ytterst den: huru vill du gestalta ditt
liv, utan den: kan du radda och uppehilla mitt liv, si att jag icke
gir under i meningsloshet och fortvivlan, fastin den senare fragan
aldrig kan skiljas fran den férra.“ Det etiska vore enligt Séderblom
icke det avgérande grinsmirket i religionshistorien. Den uppfatt-
ningen fdrutsatte att moralens rotter ginge djupare och bredare i
minniskolivet &n religionens. Men religionen star for sig sjilv béade
i historien och i sjilslivet.

Inom religionshistorien gjorde nu Séderblom en atskillnad mellan
uppenbarelsereligion och kulturreligion. Enligt gammal kristen askéad-
ning vilade all religion ytterst pa uppenbarelse. Frin den synpunkten
vore all religion uppenbarelsereligion. Men Séderblom menade att
ett skidrskadande av de olika foreteelserna i religionshistorien ledde
till ett sdrskiljande mellan uppenbarelsereligion i specifik mening och
kulturreligion. Den senare, ytterst vilande pa uppenbarelse, utveck-
lade sig i foljd med den allmidnna kulturutvecklingen. Klanreligion,
stamreligion fa sina namn efter den uppétstigande samfundsbildningen.
P& samma sitt skapar ett nytt kulturframsteg folk- och statsreligionen
med dess polyteism. Och man kan folja kurvan lingre uppit. En
hogre forstinds- och moralkultur uppléser polyteismen i panteism
och idealism. P4 den vigen, framhaller Séderblom, kommer man
inom religionshistorien icke till en verklig, monoteistisk, universell
tro pd den levande Guden.

Det finnes emellertid, pavisar Séderblom, en annan religionshisto-
risk linie, dir en hdgre religion gor sig gillande, atfoljd av en ligre
kultur, ja, stundom i strid mot den hdgre odlingen, fastin den hogre
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religionen ocksd kan upptrida i en kulturreligions skepnad, atfsljd
av tidens hogsta tankeliv. Séderblom kallade denna typ fér profet-
religion, och fann den i Persien, hos Zarathustra, ehuru dir i trang
begransning, samt vidare i Israel, hos Moses och profeterna. Enligt
Séderbloms uppfattning strede det mot av vetenskapen konstaterade
fakta att forklara profetreligionen sasom en utvecklingsprodukt av
folkreligionen. De nya, religiosa krafttillskotten komme hir fran “pro-
feterna“, enstaka personligheter, som blevo birare av ny gudserfa-
renhet med ursprunglig kraft. Uppenbarelsereligionens tro riktade
sig pd den ende, andlige, levande Guden, som var verksam 1i histo-
rien och historiskt uppenbarad. Inom profetreligionen fick religionen
ett dubbelt faste av ny art. “Gud, verksam i historien, ej blott i
naturen och samhallsordningen, samt Gud, ej blott {érnimbar sdsom
oandlighetens outgrundliga kraftkidlla i ekstatiska tillstind, utanfér
det personliga medvetenhetslivet, utan uppenbarad sisom den le-
vande Guden for profetens medvetande.“ Profetreligionen har visat
sig dga formiga att genombryta och dvervinna den ddesdigra mot-
sats under vilken naturreligionen hemfaller, motsatsen mellan natur
och ande. Odesdiger blir denna motsats, darfér att naturreligionen,
resp. kulturreligionen saknar héllpunkt i det personliga, sedliga och
historiska livet. Dess vdg Oppnar sig déarfér mot asketism, varlds-
flykt, kontemplation och ekstas.

Platsen for den nya gudserfarenheten var, enligt Sdderblom, pro-
feternas sjélsliv. Den vetenskapliga religionspsykologien kunde i fraga
om “profeternas® gudserfarenhet konstatera en artatskillnad mellan
denna och den gudserfarenhet, som ldg pd den andra linien, natur-,
resp. kulturreligionens alltmera forfinade linie. Hemlighetsfulla och
i sista hand odtkomliga vore minniskohjartats djupaste och innerli-
gaste religiosa erfarenheter. Men skillnad borde gdras mellan & ena
sidan personlighetsmystik, & andra oéndlighetsmystik, svarande mot
skillnaden mellan uppenbarelsereligion och mystisk religion. Reli-
gionspsykologiskt karaktiriserades personlighetsmystiken dérav, att
den personliga auktoriteten vore en integrerande del av religionen
och erkind sidsom siddan. Uppenbarelsen vore férbunden med pro-
feternas personer, sisom Wellhausen hade pavisat i friga om de
gammaltestamentliga profeterna. Auktoriteten vore personlighetens
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auktoritet. For odndlighetsreligionen forsvann personligheten. Eksta-
sen blev slutméilet. Bortom det medvetna livet ldg den hogsta arten
av gudsumginge. | personlighetsmystiken blev det personliga livet
i sin karaktarsfullhet och livsenergi fyllt och stirkt genom gudsum-
gianget. Gudsforhéllandet blev i eminent mening av personlig och
sedlig art. Sdsom typisk representant fér personlighetsmystiken an-
forde Soderblom Luther.

Séderbloms distinktion mellan uppenbarelsereligion och kulturreli-
gion samt mellan personlighetsmystik och oandlighetsmystik vickte
den allra livligaste uppmarksamhet. Sarskilt den senare distinktionen
har blivit en synnerligen flitigt anvind arbetshypotes inom den reli-
gionshistoriska och religionspsykologiska forskningen dver huvud taget.
I det ovannimnda doktorsprogrammet av ar 1911 fullféljde Soder-
blom de linier han férut uppdragit. S& vil hir som annorstides gav
han vida, ofta &verraskande utblickar, och fick manniskor att med
nya ogon se de religiésa foreteelserna, icke minst inom den kristna
religionens omréde. Kyrkohistoriens gestalter tridde fram i ny be-
lysning, sésom levande, kimpande gestalter inom religionens dver-
raskande rika varld. Det &ar i detta sammanhang, i det ovan nimnda
doktorsprogrammet, som Soéderblom gav sin berdmd vordna defini-
tion pd helgon: “Jag ser ingen annan riktig helgonbeskrivning dn
denna: helgonen &dro de som i liv, i visen och handling klart och
otvetydigt visa att Gud lever.“

1907 utkom ett tyvirr ofullbordat arbete av Einar Billing med titel
“De etiska tankarna i urkristendomen i deras samband med dess
religiosa tro.“ Orienteringen var si tillvida tidsbestimd, som det
var etiken som bildade uppslaget, tidsbestimd ocksé dérutinnan att
huvudparten &gnades at en framstillning av de etiska tankarna i
gamla testamentet, med tyngdpunkten forlagd till profeterna. Jesu
forkunnelse blev ej slutbehandlad. Det betecknande for arbetet var
emellertid, att den rent religiosa synpunkten pa ett egenartat sitt
arbetades fram och blev den forhiarskande. Forhallandet mellan up-
penbarelse och historia blev féremal for en intensivt intringande
undersdkning, ur vilken en storslagen religios totalvy véxte fram.

Det var mot bakgrunden av den grekiska filosofiens etik som de
gammaltestamentliga tankarna upprullades. Problemet fér den hel-
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lenska etiken var att bringa det andliga till herravilde éver det sinn-
liga. Man tringde allt djupare in i manniskans visen. Man nadde
slutligen s& langt, att man sig det andliga hos ménniskorna sisom
infogat i ett stdrre andlighetens sammanhang. Det sedliga idealet
fick allt storre klarhet. Men etiken var intellektualistisk och darfér
ocksd aristokratisk. Men likasom de stora skarorna limnades utan-
for, s lamnades ocksd inom den enskilda manniskan ett omrade, det
allra innersta, ouppodlat. Antingen det andligas herravilde dver det
sinnliga fattades i rikining av harmoniens eller av asketismens ideal,
si tanktes det andliga, “férnuftet, sisom normalt. Det skulle fram-
arbetas och utarbetas i dess motsats mot det sinnliga, men inom
fornuftet sjilv fanns ingen motsats, som méste upphivas, ingen strid
som miste utkdmpas. Den fria sjilvutvecklingens ideal kunde darfor
icke undgd egoismens kyla. Den forde ej heller till nigon verklig
historia i fréga om den sedliga individen: det giilde blott den ratta
ordningen, det ritta mattet. Historielosheten framtridde klart i stoi-
cismens lira om det eviga kretsloppet.

Grundfelet i den hellenska etiken, menar Billing, var, att den sak-
nade tanken pd en hogre vilja, som med sina krav motte manniskans
vilja. Nar tron pé en dylik vilja kom till, uppstode alldeles nya pro-
blem pa det etiska omradet. Ocksd utat oppnade sig fér det sed-
liga livet en historia med alldeles nya uppgifter i kampen for genom-
forandet av den hogre, gudomliga viljans syftemal. '

Mot denna bakgrund gav Billing en framstillning av de etiska
tankarna i gamla testamentet och i judendomen (den efterkanoniska
litteraturen, sirskilt Esra fjirde bok). Billing papekade hurusom de
etiska tankarna hir voro oupplésligt forknippade med de religitsa
och att accenten i forsta hand lig pa det religiosa. Forst och sist
voro Israels tankar riktade mot den livfulle, konkret personlige Gu-
den, som handlade och ville, som befallde och forbjod. Det karak-
taristiska harvidlag vore, att de religiosa tankarna voro knutna vid
vissa maktiga historiska tilldragelser i folkets liv, sdsom raddningen
ur Egypten. Gud hade sjilv ingripit i folkets historia. De religidsa
tankarna fingo dirigenom en egendomlig sjéilvstéindighet och &ver-
lagsenhet gentemot alla Svriga livsomrdden. Med de historiska kata-
strofernas Overvildigande maktsprak satte de sig sjilva i centrum.
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Sjalvbesinningsprocessen infér Guds girningar i historien Gvergick
ocksé till sjélvbesinning infor den i omedelbar nirhet erfarne Guden.
Infér Guds ansikte vixte sa den sedliga 6vertygelsen ut till en sedlig
tro. Det gammaltestamentliga réttfardighetsidealet vore intet annat
in ett moment i Israels religidst uppfattade och tolkade historia, ty
genom att man upplevade den historia som Gud skapade fér sitt folk,
framvixte de etiska tankarna.

Men tolkare av historien méste finnas. I eminent grad voro pro-
feterna detta. Diarav hérrdrde deras oerhorda betydelse. Nar varlds-
historiens vigor som vildsammast slogo in dver Israel, nddde profetian
sin hdgsta spannkraft, men mattades av, nidr folket e lingre levde
med i historien. Det centrala f6r Israel var darfor att férstd sin ut-
korelsehistoria. Icke i den vises avskilda, begrundande ro levde pro-
feterna. I det historiens drama som utspelades maste de leva, an-
stringa alla sjilens krafter for att fi klarhet 6ver det spanningsfyllda
historiska nuets innebdrd. S& kunde de lyssna till Guds rost, som
gav dem den klarhet de sdkte. Darfor fick profeternas forkunnelse
en konkret historisk karaktir. Det som de kommo med var ej all-
minna religiosa och etiska sanningar, utan Guds konkreta budskap
i det nirvarande nuet.

Nér Billing sa kom till nya testamentet, sig han Jesu person och
girning mot den bakgrund i gamla testamentet som han si utforligt
mélat. Framstillningen i “de etiska tankarna i urkristendomen ar
blott en torso, men Billing har i andra arbeten givit en komplette-
ring. Foére Jesus hade profeterna gitt. Han tridde in i deras gir-
ning. Samma dramatiska spanning som fanns i deras liv fanns ocksa
i hans. Det var icke allménna sanningar han férkunnade, utan ett
Guds budskap, framsprunget ur den nirvarande historiska situationen,
vilken fick sin karaktdr just genom att Jesus var ddr. Men Jesus
nidde lingre dn profeterna. Han sig ej blott enskilda syner — sa-
dana saknas ej heller hos honom — han behdvde ej som de vinta
och bida efter nya uppenbarelser. For profeterna var det, som nir
blixtar genomkorsa nattens mérker, fér Jesus ater stod solen pa fir-
mamentet. Ur de historiska katastroferna ldste han liksom profeterna
ut budskap om Guds radslut, men han hade ocks& andra kunskaps-
killor, ur vilka de ej hade foérmatt 6sa: himmelens sol och regn,
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liljorna pa marken, hela ménniskolivet bragte honom bud om Faderns
vilja. Han sag verkligen allf vad Fadern gjorde, i enlighet med ordet:
Fadern 3lskar Sonen och later honom se allt vad han sjilv gor.

For att teckna den dramats spanning i vilken Jesus stod, hanvi-
sade Billing med forkarlek till liknelsen om vingdrdsmannen och det
ofruktbara fikontradet. Faran var Overhidngande. Domen var filld
over fikontridet, si vitt det var ofruktbart. Diremot kunde intet in-
vindas. Det var den eskatologiska utsynen pi Guds rike som hir
oppnade sig. Men lit det std &annu ett 4. Kanske kan det med
omsorgsfull skdtsel dock bara frukt. Men vad skulle icke utrdttas
under tiden, vad krivdes icke av vingdrdsmannen. Billing menade
att det hidr icke var friga om en underordnad synpunkt, en mera
tillfallig interimstid. Jesu forkunnelse fick tvenne briannpunkter likt
ellipsen. Den ena var den eskatologiska. | andra fallet gillde det
det intensiva sokandet av den enskilde. I den gérningen gick Jesus |
helhjartat ‘in. Han gav ut allt sitt, gav ocksa sitt liv till 16sen for
ménga. Kristi dod pa korset blev Guds stora utkorelsehandling av
den enskilde, vem dn som ville komma tillbaka sdsom ett forlorat barn
till sin fader. Nadens dorr stod alltjimt Sppen, och star allt fort-

farande dppen, och forlatelsen vintar den som kommer.
 Det religidsa, nidestanken, blev for Billing det primira, a och o.
Ju mera han férdjupade sig i Luther, desto mera himtade han ur
det evangelium om nadden i Jesus Kristus som denne Guds utkorade
hade framburit. Kunde icke Luther ocksd kallas en profet? Visst
fanns den dramatiska spidnningen hos honom ocksd. Och hade icke
nadestanken hos honom framvuxit pd samma satt som profeternas
tankar, ur den religiost tolkade nutidshistorien, med nyckeln himtad
fran Guds utkorelsegirning genom Jesus Kristus. Billing har gjort ett
djdrvt och grandiost férsok att s& tolka Luthers livshistoria, hans ut-
veckling till reformator.

Men instéllningen i livets drama, var den forbehallen blott profe-
terna? Kunde icke var och en som, stédd av den foregdende ut-
korelsehistorien, levde sig in i och tog stillning i livets drama, dir
Gud var den handlande, utlisa Guds tankar och tolka sitt livs hi-
storia? Den dramatiska livssynen, viljeinstéllningen, livsinstillningen
blev for Billing av genomgripande betydelse. Den blev religiés kun-
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skapsprincip. Den blev den praktiska levnadsprincipen. Det gallde
for varje ménniska att fi den instéllningen, att ljuset frin himmelen
foll &ver hennes liv, att uppfinga karlekens, den gudomliga karle-
kens strimma. Nair den f6ll i férsta hand sisom férlatelse 6ver hennes
liv, fick det forut skenbart osammanhingande sammanhang, och det
fornumna sammanhanget gav klarhet 6ver Guds vilja. Det var Guds
kallelse som nidde henne. Och fér henne gillde det att med trohet
forbliva 1 kallelsen frén Gud, troget forbliva i kallelsens himmelska
solljus, trogen i kallelsens plikter.

Att sédval Séderblom som Billing i sitt grepp pa uppenbarelse och
historia mottagit impulser fran Harald Hjérnes syn pa historien torde
vara ovedersdgligt. De lika litet som Hjiarne kinde historien sisom
nagot avslutat. Historien fortgick alltjimnt. Vart bar utvecklingen
han? Infér den frigan stillde sig Hjirne i hog grad skeptisk. Sekel-
skiftets ménniskor ville girna forestilla sig, att utvecklingen nétt en
dittills aldrig upphunnen topppunkt just vid sekelskiftet och att den
snabbt gick fram mot in mera lysande hdjder. Det som lag bakom
var passerade trappsteg utan betydelse for det nirvarande utom som
tillryggalagda trappsteg. Det vill med andra ord siga, att den gangna
historien var skiligen betydelselos. Utvecklingen, ja den ledde mot
lycksalighetens rike, och den gjorde det med naturvindighet.

Det naturvetenskapligt orienterade utvecklingsbegreppet, sidant
detta tedde sig vid sekelskiftet, gjorde sina anhdngare skaligen lik-
giltiga mot historien, gjorde dem i sjilva verket historielésa. Det
hér till Hjirnes storhet att han, med all uppskattning av “utveck-
lingsldran“, aldrig sdsom historiker fingats av dess maskor. Hans
syn pa foreteelserna var for frisk, hans insikter for stora, for att han
skulle kunna vara med om en efter det ditida utvecklingsschemat
forenklad och tillrattalagd historia. Han hade syn for det méanskliga
i historien, och dirmed ocksa for det irrationella. Planlés blev for
honom dock icke historien, dven om man stundom fick det intrycket
genom hans lingt gdende skepticism. I sina mest inspirerade 6gon-
blick kunde han sdga att historiens kors och tvirs gdende linier
stundom formade sig si, att ett minniskoanlete skymtade fram, som
bar Frilsarens drag. Man fick en glimtvis aning om en vilja, som
leder mot bestimda mal.

21
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Om Hjirne maste betraktas sasom en av de viktigaste faktorerna
inom det vetenskapliga livet, som satte en damm mot en naturveten-
skaplig forhédvelse, som hotade att utgrunda andelivet, s& stod han
dock icke ensam i detta avseende. Med intresse foljde icke minst
teologerna Vitalis Norstroms personliga kamp till blods fér, att sedan
han limnat sin ungdoms bostrémska filosofi, rddda sin sjil undan
naturvetenskaplig naturalistisk varldsdskddnings gastkramning. Men
bade for det vetenskapliga livet och for andelivet i stort inom folket
spelade utan tvivel teologien en stor roll.

Bland teologerna ma ytterligare nigra nimnas. Mindre kommer
O. Bensow i betraktande, enir han, starkt reproduktiv i sitt teolo-
giska forfattareskap, icke omedelbart gav sig i kast med de spdrsmal
som tidslaget gjort aktuella. Detsamma kan icke sigas om N. J.
Goransson, sedan 1911 professor i dogmatik i Upsala. Fér honom
utgjorde religion och historia ett av de stora problemen. Han sig
det utifrdn sina speciella forutsittningar. '

Den historiskt givna uppenbarelsen var fér honom visentlig. Men
huru skulle uppenbarelsebegreppet kunna hivdas infér uppfattningen
av en av orsakslagen betingad, obrottslig, psykologisk och historisk
kontinuitet, i den lagbestdimda utvecklingens tecken? Den ritschlska
skolan hade pa sitt sitt accepterat boskillnaden mellan tro och ve-
tande, sokande giva tron sitt och vetenskapen sitt. Det tillfredsstillde
icke Goransson. Med avseende pd Herrman siger han, att blir uni-
versum opersonligt, hirskar nédvindigheten i det stora hela och fin-
nes sdlunda intet gemensamt dndamal i tillvaron, vartill det person-
liga livets behov kunna anknyta sig, si& har man icke vunnit mycket
genom att bedéma religionens sanningshalt fran det personligas cen-
tralhard. Visserligen, menar Goransson, vore det ett framsteg att
skilja mellan forstdelse och virdering, sisom den ritschlska skolan
ville gdéra, nir den markerade de religidsa utsagorna sisom virde-
omdomen. Men en dylik skilsmidssa mellan forstaelse och virdering
vore icke det sista ordet. “Man maste snart inse att en ny kunskaps-
viag hidanefter skulle byggas, pa vilken forstdelsens och vérderingens
synpunkter kunde fordjupas till en dnnu hégre férstielse“. Ett per-
spektiv méste efterstrivas, innebarande sidan fértrogenhet med tingen,
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att deras inre visens sammanhang med livet och friheten aldrig kan
forgitas.

P4 spaning efter ett dylikt perspektiv gér Goransson i sitt stora
arbete “Undersékning af religionen“ (1904—06), undersékande tan-
karna ocksd hos dem som lagt upp religionens stora problem p3 ett
liknande satt som han. Han fordjupar sig i den religidsa instinkten,
som fér honom ir ett med livsinstinkten, dir denna icke later sig
begransas av tidsexistensen. Livsinstinkten innesluter de bigge ten-
denserna till sjilvhdvdelse och sjilvhingivelse. Goér man allvar av
den religidsa instinktens ritt att rikta blicken upp over alla timliga
foremdl, s& kan man icke undgéd att fordra en kirlek av oversinnlig
natur sdsom den religidsa hingivelsens féremal. Det ser, sdsom av
det anférda framgdr, stundom si ut, som om med Goéranssons reli-
gionspsykologiska metod den religiosa verkligheten komme att te sig
som ett postulat. Det dr ingalunda Goranssons mening, sisom fullt
klart framgdr icke minst av ett annat stort arbete av hans hand,
“Gudsforhéllandets kristologiska grund“ (1909, 1910). Men en under-
sokning av den religidsa instinkten ar fér Goransson sd virdefull,
darfor att dennas art siger oss nigot om arten av den religisa verk-
ligheten, som moter den sdkande manniskan. Man undgér risken att
framstilla denna verklighet pa ett sitt som strider mot kunskapsin-
stinktens landvinningar pd andra omraden, samtidigt som man inser
den "senares férdjupade sammanhang med den religidsa instinkten.
Det universella perspektiv som Goéransson ir pa vandring efter skymtar
fram i ett uttalande som detta: “Att vilja veta den punkt, pa vilken
det naturliga orsakssammanhanget genombrytes, innan man medgiver
att den religidsa forstaelsen har nigotsomhelst gemensamt med den
vetenskapliga, & mahinda en oforsiktighet. Ty det skulle kunna hinda,
att det icke dr pd nigon viss punkt, utan att det ir varje punkt som
genomandas, icke genombrytes av en hogre frihetsvirld. De bada
virldarna kunna utgdra likasom olika lemmar eller olika verksamhets-
yttringar av ett och samma vidsende, och den hégre av dem kan
vara agnad att overallt, i varje atom, genomtringa den lagre.“

Man kan sidga att Goransson karaktiriserat sig sjilv sdsom teolo-
gisk tinkare, nir han talar om den religiosa kunskapen sdsom helig
visdomstanke. “Den heliga visdomstanken ir uppenbarelsens visen,
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men detta ar alltid levande. Det star alltid i forbindelse med livet
och verkligheten, och det omfattar alltid de innersta och idealaste
tendenserna i allt, darfor att allt genom det skall levandegéras och
lyftas upp till ett fullindningens tillstind. Visdomstanken uppfattas
medelst den djupaste och ideellaste intuitionen i varje tid och kor-
responderar darfor alltid 1 inre frihet med filosofiens hogsta yttringar.
Men djupet och idealiteten i intuitionen fordrar, att man icke for-
lorar Kristus ur sikte.“

Fran tidsexistensens synpunkt kidnnetecknas Géransson av ett ut-
talande som detta: “En idealistisk virldsiskddning ir alltid sista re-
sursen | religionens sanningsbevisning“. Utsagan ar falld vid en tid-
punkt, d& idealistisk filosofisk askddning icke stod hégt i kurs, allra
minst den 4skddning, i vars luft Géransson hade vuxit upp. I viss
mén kom darfor Goranssons inligg for sent, for att kunna vinna det
gehdr det fortjanade. Eller kom det pa samma gang for tidigt? For
sent kom det i den meningen, att problemet religion och historia
fé6r den uppvixande teologgenerationen hade fatt mera gnagande
skirpa an Goransson med sin idealistiska bakgrund férutsatte.

Huru det gnagde, icke i forsta hand sisom ett teoretiskt problem,
utan sidsom ett praktiskt livsproblem, det askadliggor J. A. Eklunds
andliga profil pad ett sliende sitt. Under 1890-talet liste man da
och di i de kyrkliga tidskrifterna kulturkritiska inligg av en forfat-
tare, vilken till en borjan kanske icke tilldrog sig stérre uppmark-
samhet, men som uppenbarligen hade nagot originellt personligt att
siga. Han gick sina egna vagar, och man lirde sig kinna igen ton-
fallet. Klarheten och skdrpan Skades med &ren. Mannen i fraga kri-
tiserade sin egen tids andeliv si skdrande bittert, att man maste
siga sig: han hamnar sig p& tiden, som har s6kt drypa sitt gift i
honom och réva frén honom hans arvda andliga egendom. Mannen
hette J. A. Eklund, sedermera biskop i Karlstad.

Det beror icke pa en tillfallighet, att jag vid nimnandet av
J. A. Eklund redan brukat ordet andeliv. Det ar hans speciella
ord, signaturen for hans 4skddning. Termen 4r numera commune
bonum, och jag tror icke att jag tager miste, ndr jag pastar,
att det ar framst J. A. Eklund som satt den i kurs. Det ar 6ver
huvud icke fa tankar och ord som Eklund praglat cch satt i allmin
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rorelse. De ha accepterats, men manga ganger har man icke velat
veta av upphovsmannen, ty utpriglingen har dgt rum icke blott ge-
nom anvindningen av en glodande kirleks smaltdegel, utan ocksa
genom ironiens och satirens skoningslost harda hammarslag.

Vad menas med andeliv, frdgar J. A. Eklund i ett sina basta ar-
beten: “Andelivet i Sveriges kyrka®. Han svarar, att andeliv ar min-
niskoliv; &tminstone dr det mainniskolivet likt, ty den manskliga livs-
formen dr den enda gestalt, i vilken man kan fatta vad andeliv ar.
Men ett méanniskoliv kan vara bide andeldst och andeburet. Andelds
materialism kan finnas péd olika livsomrdden, ocksid pa det religiosa.
Den avgérande synpunkten ar, att andeliv icke ar blott minniskoliv;
det ar mainniskoliv frdn ovan, liv av Gud, med Gud, till Gud. Men
andeliv kan i denna vérlden icke framkomma utan kamp. Denna ande-
livets kamp &r historiens djupaste intresse.

Andeliv ar personligt liv, men tillika samliv, samfundsliv, samhills-
liv. Det kristna andelivet vill bliva helgat familjeliv, helgat forsam-
lingsliv, det vill omfatta nationerna och dana ett helgat folkliv. “Och
ndr vi se saken historiskt, &r det ofta just denna sida av andelivets
kraft som vi bast kunna uppfatta“.

Historieloshet kommer att innebira andelSshet, ty den innesluter
en negativ stillning gentemot den andelivets kamp ned geﬂom ti-
derna, fran vilken nutidens andeliv mottager inspiration. Bristande
samfundsansvar leder ock till historieléshet och dr en defekt i ande-
livet hos en manniska.

Eklunds sjil upprordes av den vulgira och pretentitsa utvecklings-
optimismen med dess principiella historieléshet. Det funnes dock
tider i svenska folkets historia, vilkas skoremmar — for att anvinda
en kind bild — sekelskiftets manniska icke var vird att uppldsa.
Sambandet med gingna storhetstider i svenskt andeliv kiinde Eklund
sasom en personlig hjirtesak. Den historiska kontinuiteten fick for
honom ett konkret uttryck i “sterkyrkan®, den gamla férsamlings-
kyrkan, som under arhundraden utgjort socknens andliga medelpunkt.
Den representerade kontinuiteten, men den vittnade ocksa om tidens
historieldshet och pietetslshet, ty vem brydde sig nu om kyrkan?
Kyrkan, det ar icke vi, “s& siga adel och borgare och patroner och
bonder och arbetare och teologie studerande och teologie professorer
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och prister med.“ S& sade pietismens barn och barnbarn. Alla togo
avstdnd. Varfor togo de avstind? De ville icke taga pa sig samfunds-
ansvar. Tidens renodlade individualism f6dde egoistisk ansvarsloshet
och sjilvgodhet. Men kristendomen sisom kérlekens religion foder
ovillkorligen samfundsansvar. Och nidr man vadl kommit si langt,
menade Eklund, kunde man icke stilla sig likgiltig infor kyrkan och
kyrkoproblemen. Man maste tillgodogéra sig samfundsarvet. Man
borjade forstd vad stenkyrkan, kyrkoforsamlingens mittpunkt, hade
att siga: Gud talar genom henne.

Den springande punkten i Eklunds kyrkotanke blev silunda det
religidosa och etiska samfundsansvaret. Han “upptackte® férsamlingen,
den territoriella svenska kyrkoférsamlingen, som slutade vid “stadens
dike“ och som slét inom sig minniskor av olika stind och klasser,
var och en efter hans kallelsearbete. Rikt och djupt kunde varken
den enskildes eller samfundets liv bliva — det ledde i stillet till
disintegrerande ynkedom — om man gick stenkyrkan och det ande-
liv den representerade férbi. Hon vittnade om Guds girningar i
folkets och de enskilda ménniskornas liv. “Fidernas kyrka i Sveriges
land, kédrast bland samfund pa jorden“. Hon vintade pa de unga
skarorna. “Ungdomen kristnad ir Sveriges var, Sveriges framtid och
hilsa“.

Naturligtvis ingick ett romantiskt drag i Eklunds kyrkosyn, han
blev stundom en laudator temporis acti i hogre grad dn en kritisk
historiker garna blir det. Men kyrkosynen uppbars icke av roman-
tiskt, utan av etiskt patos. Romantik fanns ocksd i Manfred Bjork-
quists kyrkosyn, men det barande var det etiska draget, aktivitets-
draget. Losensordet “Sveriges folk — ett Guds folk® uppkallade till
“ridderlig kamp“. Man hade att ga in i ett liv, dir tva vérldar brotta-
des med varandra: “Guds Sverige och det Sverige vi sdgo runt
omkring oss.“ Kampen syftade pi de enskilda manniskerna, men pé
nagot utdver de enskilda ocks&. Kristi makt skulle bliva den star-
kaste folkmakten, folkets ideal skulle formas i Kristi ande. Den and-
liga luften i Sveriges land skulle bliva sidan, att den tvingade att
fodda goda tankar, den skulle vara fylld av roster, som talade till
samvetet om dom och frilsning. Det enda samfund som hade férut-
sdttningar fér att kunna g& in under denna uppgift, kristlig folkﬁpp-
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fostran i stor stil, var Sveriges kyrka. Historiskt sett var hon kallad
dartill.

Aven om hos J. A. Eklund och Bjorkquist det etiska draget ar
det kanske starkast framtridande, si lider det intet tvivel, att det
barande dock var det religidsa. De lika vil som de unga, vilka de
ryckte med sig, fornummo det sdsom en of6rtjint nid att fi tjina i
Sveriges kyrka. Evangeliet om syndernas forlatelse stod for dem i
centrum. Det var Einar Billing som smidde syndaforlitelsens tanke
och kyrkotanken samman, som “upptickte” folkkyrkotankens “for-
dolda rikedom®, som just bestod diri att den bar vittne om synda-
forlatelsen.

Till det yttre — sa resonnerar Billing — tedde sig folkkyrkan till
.dventyrs profan, om man jiamférde den med de samfund, som kallade
sig “de troendes“ och vilka sammansloto minniskor med likar-
tade religiosa erfarenheter, i fri och personlig avgorelse. Folkkyrkan
byggde pa barndopet. Men barndopet var det ideella, det bibelen-
liga, s& vitt bibeln forst och sist talar om Guds nid sisom den uni-
versella, “forekommande® naden. “Vi weta om varje méanniska — och
det dr noga besett det enda vi veta om alla — att Gud ar till ocksa
for henne, och att han e vintar pd nagot initiativ frdn hennes sida
for att komma henne till métes, utan alltid sjédlv gér bdrjan, och vi
vilja att varje minniska skall, ndr helst hennes forsta tanke pa Gud,
hennes férsta lingtan efter Gud vaknar, kunna se och veta att Gud
redan langt forut tinkt pd och lingtat efter henne och att hennes
sokande efter Gud ar en frukt av hans sokande efter henne. Dirfor
dopa vi barnen“. Folkkyrkan, menar Billing, vore icke en konsekvens
av barndopet, utan detta vore fastmer en, om in kanske den vikti-
gaste konsekvensen av folkkyrkans omedelbart i den universella och
forekommande nadens tanke grundade idé.

Billing holl siledes fdre att folkkyrkan, trots alla sina brister,
genom sjalva sin organisation och arten av denna predikade Guds
forekommande nad, objektiverade denna ndd. Déruti bestod denna
kyrkoforms religiésa Sverligsenhet, naturligtvis under den férutsitt-
ningen att man betraktade Guds nad, den syndaforlatande niden i
Jesus Kristus, sdsom det primdra och visentliga. Sveriges kyrka,
sésom ett verk av Gud, tillkommet under drhundradenas lopp, var i
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sjdlva verket ett av Gud i folkets liv insatt ord om nad och syn-
dernas forlatelse, som det gillde att i bittring och tro tilligna sig.

Sammanhanget mellan Billings teologi fér 6vrigt och hans kyrko-
tanke ligger hir i dppen dag. Guds girningar i historien, ur dem
hade Israels folk himtat livets krafter. Men Fadern verkar intill nu.
Den levande, handlande Guden gick fram genom varldshistorien och
i de enskilda folkens liv. Diar hans ord fatt falla i fruktbar jordman,
dir vixte nagot fram. Med sitt ord handlade han an i dag. Sa
sloto sig synen pd Guds uppenbarelse i historien under géngen tid
och synen pad Guds handlande i det nirvarande samman till en hel-
hetssyn.

Det faller genast i dgonen, att dven hos J. A. Eklund och Bjork-
quist den historiska upplevelsen och inlevelsen i historien spela en
visentlig roll. Betriffande dem kan man t. 0. m. tala om den histo-
riska katastrof som i eminent grad fingo dem att lyssna till Guds
rost i historien, nimligen unionsbrottet 1905. Men si pointerat dn
det nationella draget framtridde hos dem, si &dr det patagligt, att
detta icke var det primira. De hade lart bide av gamla testamen-
tets profeter och av Frilsaren sjilv, att battring och tro gd fore
allt annat. .

Sa rikt blommade kyrkotanken denna tid, att man med latthet kan
anfora ytterligare “kyrkotankar® med individuella sirdrag. Det kan
i viss méan te sig vanskligt att peka pa det karaktiristiska f6r Nathan
Séderbloms kyrkosyn, ty han slar an olika strangar. Rikedomen pi
synpunkter ir genomgdende. Med utgingspunkt hirifrdn kan man
tala om det universella draget sisom det for Soderblom redan nu
karaktaristiska. S4& betonade han t. ex., mera an de férut nimnda, kul-
tursynpunkten. Kyrkan innebure den stérsta individuella friheten och
den basta levande kontakten mellan religion och kultur. Men detta
var icke det visentliga for Séderbloms kyrkosyn. Den torde fram-
lysa i ett yttrande som detta: “Kyrkans sanna, inre vdsen uppen-
barar sig i1 den oavbrutna féljden av sjilarnas kontakt med uppen-
barelsen genom den levande andestrommen. S3 fortsittes den levande
historien, uppenbarelsens historia. Var enskild, av Kristi ande genom-
tringd och fran sjilvlivet och virldslivet principiellt avskild insittes
i sin ordning i Guds uppenbarelses heliga, 6verjordiska sammanhang.
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Stor ir denna hemlighet, kyrkans dkta mystik ... Har nagon fatt
medvetande om detta kyrkans vésen, lir han icke fér sin kristendom
kunna undvara den inre tillhorigheten till hennes andliga gemenskap.

Det blev davarande docenten i Upsala, sedermera professorn i
Lund Gustaf Aulén, som i en stdrre vetenskaplig monografi “Den
lutherska kyrkoidén“ historiskt och kritiskt belyste den nyforvarvade
synen pa kyrkan. Hon var ordets samfundsskapelse. Luthers tanke,
att Kristi kyrka finnes, diar Guds ord lires rent och klart och sakra-
menfen efter Kristi instiftelse utdelas, hade alltid levat kvar i den
evangeliska kyrkan. Olika utformningar hade den fatt, ocksi miss-
visande sddana. Kyrkosynens samband med den syn pa uppenbarel-
sen som man natt fram till hade givit nya inblickar i Luthers in-
tentioner.

Under det Aulén sysslade med fdrarbetena till sin framstillning,
tillfrdgades han av Wilhelm Herrmann, som vid den tiden avlade ett
besék i Upsala, vad han for tillfillet hdll p4 med, och di han nimnde
att det var kyrkobegreppet, genmilde Herrmann: ni métte i Sverige
ha gott om tid, nir ni kunna syssla med si perifera ting. Sa litet
forstod Herrmann det teologiska liget i Upsala. Den svenska syste-
matiska teologien gick nu sina egna vagar, relativt oberoende av den
tyska. Men det skulle dréja dnnu en hel del ar, innan den tyska teo-
logien med intresse skulle taga del av den svenska systematiska
teologien.

Den s. k. upsalateologien fullféljdes inom den nytestamentliga exe-
getiken av professor Erik Aurelius i Lund, sedermera biskop i Lin-
koping, och i nagon man av sedermera professorn i Abo Johannes
Lindblom, vilken senare jimte en annan yngre exeget, Erling Eidem
frain Lund, verksamt bidrog till fardigstillandet av den nya bibel-
Oversittningen, ett verk 1 frimsta rummet av professor Esaias Tegnér
och som blev fiardig 1917. Det ar emellertid pafallande, hurusom
det vid sekelskiftet och den nirmaste tiden darefter synnerligen liv-
liga exegetiska intresset domnnde bort. Detta intresse hade ju sir-
skilt vdnt sig till gamla testamentet. Det ir uppenbart att betraffande
detta den historiska synen slog igenom, i storre eller mindre om-
fattning. Men det &4r likaledes uppenbart, att det ideal som fére-
svivade dem, som bragte den historiska synen till seger, det nim-
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ligen, att den uppbyggliga synpunkten skulle bevaras, icke foérverk-
ligades i den utstrickning som man hoppats och strivat efter. Det
gamla testamentet upphorde att vara den stdtesten som den gamla
inspirationsldran gjort det till for manga, men det erdvrades icke pa
nytt, religiost sett. Det snarare avfordes frdn dagordningen.

Med iver kastade sig forskningen visserligen &ver det nya testa-
mentet. Men den slog darvid delvis in pa nya vigar, som pa sitt
satt ledde bort frdn nya testamentet. Omslaget fick sitt karaktari-
stiska uttryck dari, att Adolf Kolmodin sdsom eftertrddare erhdll den
i den religionshistoriska skolan fostrade Gillis Wetter, vilkens store
laromiéstare var gottingerprofessorn Reitzenstein. Och med religions-
historien var det en alldeles sérskild historia.

Soderblom brot 1 friga om denna nya banor. Religionshistorien
blev ett flitigt dyrkat falt. S6derbloms eftertridare blev Edgar Reuter-
skiold, och vid Soderbloms sida tridde Edvard Lehmann, som 1913
blev professor i Lund. Det omride som religionshistorien med for-
kirlek slog sig pd var den primitiva religionen. Det berodde vil
knappast endast dirpa, att forskningsmddorna hir funno en rik 16n,
det sammanhingde utan tvivel med det andliga liget &ver huvud.
Den etiska ombojning som den ritschlska skolan féretagit i friga
om kristendomens innebdrd, och som den upsaliensiska teologien
tidigare dn den tyska Overvann, framkallade hos religionshistorikerna
en annan reaktion, De funno att religionen var “etwas ganz ande-
res“. Patagligare kunde detta icke ddagaliggas dn genom att skar-

- skada den primitiva religionen. Religionshistorikerna par préférence
upptickie pd nytt religionen, men sdsom primitiv religion. Det reli-
giosa blev fér manga av dem, dock ej for de nyss nimnda, det re-
ligiést primitiva. Klart ser man detta hos Gillis Wetter. Med stor
forskningsiver upptog denne frigan om nya testamentets religions-
historiska miljé i den datida hellenistiska virlden. Han fann ocksa
hos Paulus religion, men det var primitiv religion han fann, icke den
religion som Luther en géng hade métt hos den store aposteln, och
denna primitiva religion hirledde Wetter i stor utstrackning frin den
hellenistiska vidrlden med dess mysterickulter. Man torde med fog
kunna pdstd att den skarpta blicken for innebdrden i den romerska
kejsartidens brokiga religiésa liv, likasom for den primitiva religionen



SVENSK TEOLOGI 323

o6ver huvud, i sin mén harrdr frin de intryck man tagit fran synkre-
tistiska tendenser i samtidens religidsa liv och de inslag av primitiv
religion som hir kommit till synes. Nutida tungomaélstalande syntes
giva en sakrare slagruta vid intringandet i Pauli religiésa liv &n
Luthers lara om rattfirdiggorelsen genom tron.

En annan vy pd nya testamentet féretridde Linderholm. Han upp-
tog sekelskiftets teori om Jesu enkla evangelium och bergspredikan,
starkt reagerande mot paulinsk kristendom och den centrala plats
denna ger &t Kristi person.

For den systematiska teologien hade det férdndrade laget inom
exegetiken viktiga foljder. Den som nidrmast hade att fullfslja upsala-
teologien var Gustaf Aulén. Under trycket av den osikra exegetiska
situationen lossade han den systematiska teologiens samband med
exegetiken. Delvis sammanhingde detta med den kraftkinsla som
nu begynte besjila den uppblomstrande dogmatiken sivil hos oss
som i Tyskland. Ty en ny blomstringstid fér denna brot in. Hade
for ett par decennier sedan yngre forskare slagit sig pd exegetiska
och historiska imnen, var det nu den systematiska teologien som
tilldrog sig deras uppmirksamhet.

Kraftkénslan harledde sig frin medvetandet om att man hade ett
viktigt ord att siga. Vad det gillde ser man klart av Auléns dog-
matik “Den allmanneliga kristna tron®, utgiven & 1923, vilkken med
en for en dogmatik ovanlig snabbhet redan féljande ir niddde en
andra upplaga. Ett starkt framtridande drag hos denna ir den front-
stillning den intager mot den avvdg pa vilken den flitigt idkade
historien lett in, nimligen historicismen. Denna vore religidst otill-
fredsstallande.

Aulén forebradde historicismen, att den forlade den trosgrundande
uppenbarelsen till en isolerad punkt i det férflutna, den historiske
Jesus, Jesu inre liv, Jesu enkla lira. Darav uppstode mellan denna
punkt och det narvarande ett vacuum, vilket hade till fsljd, att Gud
icke framstode for tron sisom den nirvarande, den nu handlande
och nu verksamme. Den historiske Kristus, efter ritschlska skolans
satt att tala, blev blott ett stycke férgdngen historia, ett religidst
subjekt i det férgangna. Kristustron férsvann, och gudstron forbleknade.

Tron lever i det nidrvarande, ir livsgemenskap med den narvarande
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Guden. Det ar en central sats for Aulén. Men tron har sitt upphov
" och sin niring av uppenbarelsen. D4 tro och uppenbarelse dro mot
varandra svarande begrepp, ir uppenbarelsen ocksa nidgot ndrvarande,
nigot levande. Uppenbarelse ar formen fér Guds omedelbara um-
gange med sjalen. For den kristne bestimmes emellertid gudsbilden
av kristusgarningen. | kristendomen hora gudstro och kristustro
oupplésligen tillsammans. Gudsbilden skulle férblekna och tron for-
torka, direst sambandet avklipptes med den till historien horande
Kristus.

Men tron riktar sig forst och frimst pd den 6verhistoriske Kristus,
den i Guds livssfir upphojde, den Kristus som alltjamt realiserar
det av Jesus fullkomnade livsverket. Den pa en viss punkt i histo-
rien begynnande kristusgdrningen, en Guds egen gérning, fortgar allt-
jamt. Man skulle kanske kunna uttrycka Auléns mening s&, att den
Guds aktivitet som fyller tiden frdn den historiske Kristus eller
nya testamentets tid — det fdregivna vacuum som ovan omordats —
bragt & bane ett levande och livgivande andesammanhang, som har
sin herre i Kristus. “Uppenbarelsen — den fortgdende — blir alltsa
den i historien verksamma transcendenta andemakt, vilken gar sin
vig fram genom tider och slikten, skapande ett sammanhingande,
av gudsviljan préiglat andeliv och sa i det ndrvarande gor sig for-
nummen sisom en kraft till frilsning.“ Historien, siger Aulén, ar
uppenbarelsens bérare, men detta betyder icke att tron skulle vara
hinvisad endast till ndgot férganget, utan det betyder, att det som
skett, just pd grund av sin uppenbarelsehalt, pd grund av sin sam-
horighet med det gudomliga andelivet, ir levande verksamt i det
som sker.

Aulén ger en underavdelning i sin dogmatik rubriken “en frimodig
position“. Rubriken &r karaktaristisk for Auléns dogmatiska arbete
over huvud. Med den nimnda rubriken karaktiriserar han emellertid
sarskilt sin stindpunkt i frdgan om tron och den historiska forsk-
ningen. Fran trons synpunkt firnnes ingen anledning att vara angslig.
Spanningen pa detta omrdde slipper man visserligen icke helt och
hallet ifran. Men man skall komma i hag, att trons avgorande fraga
icke giller det tidshistoriska sammanhanget, utan den gudomliga me-
ningen. Och Jesu livsverks innersta mening tolkas och verifieras for
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tron pi ett ofrinkomligt sitt av hela det fortgdende andesamman-
hanget, av det som alltjimt sker, dar Kristi ande far bliva livgivande
verksam i manniskohjartana.

Det behover icke utforligt papekas att Aulén har ett annat grepp
pa historien dn den “ortodoxa upsalateologien“. Andesammanhanget
ar forankrat i historien, men det lyftes 3 andra sidan sidsom Gver-
historiskt over denna. Det fédes icke sisom hos de gammaltesta-
mentliga profeterna, dessa historiens uttolkare, med vanda och jubel ur
historiens spanningsfyllda drama. Men sambandet mellan den aulénska
teologien och upsalateologien ar ocks patagligt. Den senare utgdr bak-
grunden for den for Aulén grundlidggande synen pa Guds aktivitet, Guds
suverdnitet. Aulén har tagit vara pa och berikat den insats, som upsala-
teologien gjort genom att framhiva det religiosa sdsom det primara. Den
svenska teologiens. férvirv pé denna punkt framlyser klart vid en blick
pa det nutida teologiska liget i Tyskland. Dir kom reaktionen mot den
etiska ombojningen och fértringningen av kristendomen med valdsam
kraft i Barths dialektiska teologi, vilken skilde Gud och varlden at.
Etik, historia, kultur, allt blev till intet infér Guds &gon, den oind-
ligt upphdjdes. Gud var “etwas ganz anderes“, paradoxen, for vilken
man reservationslost, utan att begripa och f6rstd niagonting, méste
béja sig. Den barthska teologien utovar ju ett miktigt inflytande i
Tyskland. I Sverige har den tills dato icke gjort ndgot starkare in-
tryck. Sammanhénger icke detta med att den svenska teologien langt
tidigare sagt sitt ord i samma riktning som den barthska teologien?
Och nigon anledning att tilligna sig dess ur den andliga krisen i
Tyskland framsprungna paradoxalitet saknade man. Sa mycket mindre
anledning hade man dartill, som man hos Luther fann impulser i annan
riktning, och man héll sig hellre till Luther an till Calvin, som &r
Barths andlige fader.

Min avsikt ar icke att hdr gbra den barthska teologien till ndgon
riktpunkt for den féljande framstéllningen, men den 4r i sina outre-
rade positioner belysande for tidsliget och kan dérigenom kasta ljus
ocksd dver den svenska teologiska utvecklingen. Den ir en krisens
teologi, framsprungen ur den historiska kris Tyskland upplevat, och
bar de smirtfyllda dragen av denna pa sin panna. Men den andliga
kris som virldskriget bragte & bane begrinsades icke till Tyskland.
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Den har gjort sig fornimbar néstan dver allt. Varldskriget har litet
varstans drapt utvecklingsoptimismen fran sekelskiftet och darmed
ocksd skarpt blicken for det ondas problem. Det ar icke alldeles
samme Adolf Harnack som vid sekelskiftet skrev den ljusa, svala
idyllen om kristendomens visen, och som skrev om Marcion, mannen
med den morka blicken pa det onda i varlden.

Det &r ingalunda min mening att pastd att den féregdende teolo-
gien i Sverige icke hade uppmarksamheten inriktad péd synden och
det onda. Einar Billings teologi t.ex. ror sig ju centralt omkring syn-
dernas forlitelse, och ett av hans fornamligare arbeten behandlar for-
soningen. Och fér att nimna innu ett namn, Adolf Kolmodin har
aldrig tr6ttnat att peka pa korset pad Golgata. Men man torde kunna
péstd, att behandlingen av det ondas problem har en annan firgton
over sig dn for ett par decennier sedan. Man mirker detta i Auléns
dogmatik. 1 ett av sina smirre arbeten fillde Aulén en gang ett ritt
kommenterat yttrande om forsynstron och olyckorna i varlden. Yttran-
det var kanske icke i allo vl avviigt, och det kunde tagas till intikt
for ett forsvagande av forsynstron. Den tankeging han gjorde sig till
talsman for atervander i hans dogmatik. En av dess paragrafer handlar
om “dualismens ritt och begransning”, och den begynner med f5l-
jande sats: “Nar den kristna tron soker se virldsloppet i samman--
- hang med den gudomliga kirlekens suveranitet, stilles den infér en -
spﬁnﬁing, som visar sig hora till trons existensvillkor®. Det ar inféran-
det av termen dualism i fraga om den for alla tider val kidnda spin-
ning i troslivet som har berdres, vilket &r det intressanta. Det ligger
en viss historieuppfattning bakom anviindandet av denna term, nagot
annorlunda orienterad in den som upsalateologien forfiktade. Den
medfér en minskad tillférsikt till historiens tolkning. Ar det kata-
strofernas virrvarr som f{ornimmes maiktigare in forut, eller har per-
spektivet 6ver huvud blivit storre? Foérskjutningen inverkar icke nagot
i friga om den punkt i historien dir Guds kirleksvilja bryter sig
segrande igenom. Korset framstir lika klart. Man skulle t. 0. m. kunna
siga att det i viss man betonas dn mera. Ty denna Guds gérning
i historien kan tolkas, men den inger samtidigt genom sjilva sin art
skepsis mot en konkret tolkning av historien for Svrigt, bortsett fran
de faktorer eller grundmotiv som denna girning satt in i historien



SVENSK TEOLOGI 327

och som kidmpa sig fram till seger i stindigt vdxlande former och
skiftningar, genom vilka andesammanhangets kontinuerliga {érankring
i historien klart framtrader, sdsom Aulén i sitt senaste arbete “Den
kristna gudsbilden“, sdkt adagaligga.

Urgerar man den ovan berdrda spanningen i troslivet, ligger det
nira till hands att betriffande trons liv gripa till orden irrationell och
paradoxal. Slar man upp registret i Auléns dogmatik, skall man ge-
nast finna huru aktuellt detta problem om irrationalism och paradoxa-
litet ar. Den barthska teologien ar allt igenom en paradoxernas teo-
logi. Men det &r ingalunda Barth som i Sverige fort tankarna pa
paradoxens problem. Det ir den som jamte Calvin varit liromistaren
for den barthska skolan, Soéren Kierkegaard.

Nigon undersdkning over Kierkegaards inflytande i Sverige fore-
ligger icke, sdsom fallet dr i friga .om Norge. Patagligt ar, att det
har icke gatt s& djupt som i sistnimnda land. Men Kierkegaard har
alltid i Sverige haft lisare, och hans problemstillningar ha hir som
annorstades tvingat till fordjupning. 1 Torsten Bohlins rika {drfattare-
skap — Bohlin blev docent i Upsala 1918 och verkar nu sisom pro-
fessor i Abo — gar sysslandet med Kierkegaard sisom en réd trad.
Bohlin ilskar att fordjupa sig i andras tankevidrldar. Han finner sig
sjalv vid en dylik konfrontation, vixer sjalv dirigenom. Han pamin-
ner i detta avseende om N. J. Goéransson. Genom bigges arbeten
far man en rik inblick i tidens tankeliv. Teologiens exklusivitet idlska
de icke.

Det ir ett icke ringa inre arbete som ligger emellan Bohlins docent-
avhandling om “Séren Kierkegaards etiska 4skadning” och hans stora
verk “Kierkegaards dogmatiska &skddning,“ av &r 1924. Kierkegaards
paradoxtanke har oavbrutet bundit honom med de livsproblem den
innebdr och de vittgdende konsekvenser for det kristna livets utge-
staltning den fér med sig. Vad har resultatet blivit av den inre kam-
pen? | skarpsinnig analys uppvisar Bohlin, att paradoxtankens ut-
formning hos Kierkegaard — i ldra och liv — sammanhinger med
hans motsitining mot den Hegelska filosofien och den av Hegel be-
stimda spekulativa teologien. Motstidndarna ha patvingat Kierkegaard
en abstrakt metafysisk instdllning gentemot det religiésa problemet,
en instillning som denne icke kunnat géra sig fri ifrin och som
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hindrat homom fran att helt tilligna sig den andliga frihet och den
rikedom som ligga inneslutna i vad Luther har att siga om tro och
ndd. Detta vill med andra ord siga att Bohlin, genom férdjupande
i Luther och med inspiration fr&n honom, f6r sin del kommit till
klarhet i friga om paradoxalitetens problem, om var paradoxaliteten
ir att finna och var den icke bor férliggas. 1 sin kritiska analys av
den dialektiska teologien — en analys fér vilken Bohlin har alldeles
sirskilda forutsittningar — miérker man, att han i denna friga funnit
den archimediska punkten.

Bohlin &r ett exempel av de manga, genom vilka Luthers starka
inflytande pa svensk teologi kan demonstreras. Han kan dock icke,
hittills atminstone, riknas sdsom den egentlige lutherforskaren i den
yngre generationen. Det namnet maste ‘man giva &t Arvid Runestam,
sedan 1923 professor i etik i Upsala. Han &r arvtagaren i detta av-
seende till upsalateologien, 6ver huvud den egentlige arvtagaren till
denna teologi. Om hans lutherforskning skall har icke nagot sagas,
i stillet nagra ord om tendensen i hans teologi i allmdnhet. Man
torde kunna siga att ingen, vid sidan av Einar Billing, s& slagit vakt
om den rena nadens tanke som Runestam. Emellertid dr Runestam .
mera psykologiskt instilld dn den ildre upsalateologien. Bevis darfor
ir ingalunda hans sysslande med psykoanalysen, en Gvergiende fas,
likasom psykoanalysen sjilv, efter den art varpa den av manga nu
bedrives och uppskattas. Alldeles tillfalligt har dock icke Runestams
namnda intresse varit. Dir finnes en “psykologisk nerv“ i hans {ér-
fattareskap. Han sdker klargdra det psykologiska lige i vilket den
rena nadestanken kan bliva tillgidnglig for manniskorna i vér tid.

I den historiska inledningen till den svenska Oversdttningen av
Luthers De servo arbitrio, en bok som med dess tal om den férdolde
Guden, deus absconditus, virldskatastrofen med ens gjort uppmirk-
sammad i vida kretsar, har Runestam sokt ddagaligga de psykolo-
giska fOrutsittningarna, fér att man battre in forut skall kunna tilligna
sig dess innehall. Han pekar p& huru bilden av Gud med den ménsk-
liga kirleken, slogs i spillror, ndr varlden stortade samman, men fram-
haller dirpa med styrka den moderna naturtankens fruktansvirda
verk i manniskosjilen. “Naturtanken spelar hos den moderna manni-
skan, som sdker Gud, samma roll som lagen och helvetet i Luthers
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sjal“. Naturlagen vill sla ihjal evighetshoppet. “Men det ir icke sa-
som naturlag den ar var pligare, utan som en andlig makt, som
tvingar in var tanke i banor, som korsa och déda den religiosa hin-
givelsens lagor inom oss.“ Endast om man sitter in Luthers gudsbild
i den situationen, nar den nadige Gudens bild bryter fram och teck-
nar sig mot bakgrunden av lagens och predestinationens fruktans-
virde Gud, kommer den i ritt ljus. Icke en annan gudsbild, men
ett nytt drag i denna kommer fram. Gud ar karlek ocksi sisom den
fordolde Guden. Men att han ar fordold betyder att hans karlek
icke &r en kirlek efter minniskoméatt. Men dérfor dr ocksa fruktan
likavil som tro ett riktigt utiryck for den kristnes stillning till Gud,
- sasom Luther siger i forklaringen till forsta budet.

¥ Det ir till nidestanken, den nadige Guden, som Runestam vill komma.
Det ir alltid en vansklig vig. Men vigens vansklighet later nades-
tanken framstd i all dess storhet, all dess paradoxalitet. Det dr vil
riktigt att siga att den vigen alltid ar lika svar och lika litt. Men
svarigheterna kunna vara av olika slag. Den inre belastningen, en
manniskas kinsla av skulden infor Gud, dr ofrdnkomlig. Men belast-
ningen utifrdn kan vaxla. Det forefaller mig, som om denna belast-
ning utifrén blivit for Runestam tyngre, trycket siledes fran de onda de-
moniska makterna i virlden, som suga ut tron, hoppet och kirleken
ur ménniskornas hjirtan. Det ir samma fenomen som iakttagits 1
fraga om Auléns teologi, nir han havdar dualismens beréttigande inom
sina givna granser. | 6ppen dag ligger emellertid att dualismen hos
Runestam ir annorlunda betingad an hos Aulén. Sa spelar naturlags-
begreppet en helt annan roll hos Runestam &n hos Aulén.

Det ma har tillitas mig att framdraga en iakttagelse som pekar i
samma riktning. | andra &rgidngen av Svensk Teologisk Kvartalskrift
-— det hér ocksa till den svenska teologiens senaste historia, att den
fatt en egen tidskrift, sedan den av Myrberg startade Bibelforskaren
efter en lingre tids avtynande upphdrde — skrev Runestam en artikel
om bergspredikans etiska problem. Denna framkallade en uppsats
av docent Hugo Rosén frin Lund om kirlekens lag, pa vilken Rune-
stam i sin tur svarade med ett diskussionsinlagg, “kristlighetens visen
och den kristna socialetikens grundval.“ Det hinder stundom att en
forfattare far fram sina djupaste — och klaraste — tankar i ett in-

22
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lagg, framsprunget ur en tillfillig anledning. Det ar naturligtvis en
overdrift att pastd att man i det nimnda diskussionsinligget kommer
riktlinierna i Runestams teologi bast pd spdren, men ndgon sanning
ligger dari. ‘

Jag skall hdr icke berora diskussionen i dess helhet, utan hiller
mig till en enda punkt, men fér visso en kardinalpunkt. Sisom alltid
slair Runestam vakt om den suverina, fria gudomliga nadden, om dess
primat. Han gor detta icke minst, nir han kommer in pd kallelse~
tanken. Den dr f6r honom visentlig. Men kallelsen innebar, siger
Runestam i anslutning till Luther, i forsta hand ett trosférhallande;
den ar icke i forsta hand en form for kirleken. Tron, som moter
Guds kirlek, kan se hela livet under kallelsens aspekt. [ ljuset av
Guds kirlek bdjes det atskilda samman, det “kristliga“ och det
“varldsliga®, eller riattare den “kristne“ och “varldsmianniskan“, varlds-
minniska i den mening, som varje minniska ar det, att hon lever i
virlden med dess ordningar och de krav och uppgifter dessa stilla.
" Dualismen blir eliminerad och livet enhetligt, ty det ir Guds kirlek
som haller vart livs olika sidor samman, s att det icke faller sonder.
Men dirmed “dr i verkligheten kirleken tillford ett krafttillskott, sa
sant som tron uppticker Guds kirlek dven i den jordiska kallelse-
gévan och darigenom riktas med tacksamhet och glidje.“

Nir Runestam talar om kallelsen, citerar han Einar Billing, att
kallelsen dr i forsta rummet en géva, forst i andra eller tredje rum-
met en uppgift. Runestam star hdr sisom arvtagare till upsalateolo-
gien. Foreligger nigon skillnad mellan Billings och Runestams kal-
lelsetanke? Om jag vagar uttrycka mig med min egen terminologi,
sa vill jag forst sidga att kallelsen for bade Billing och Runestam
utgor en trons syntes. Det ar motet med Guds kirlek som mojliggér
denna syntes. Och Guds nad innebiér for bagge syndernas forlatelse.
Men fér Runestam synas vanskligheterna for syntesen ocksé hérréra
frin vad jag ovan kallat belastningen utifran. Billing siger: “Men
nir jag blickar ut dver det skickelsernas vignit som “Guds fader-
liga nad“ uppdragit omkring mig, ser jag dédr vid sidan av synda-
forlatelsens gdva ocksd en annan gava ligga: kallelsens uppgift.“
Billing talar om syndaférlitelsens formaga att positivt organisera kal-
lelsen, att dppna oanade djup bakom de gamla arbetssysslorna, och
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vidga deras krets med nya kallelseuppgifter. Runestam nimner i lik-
nande sammanhang dualismens o&vervinnande. Det ordet finnes icke
hos Billing. Det dr det andliga liget som patvingat Runestam det.
Det blir nigot av deus absconditus som goér syntesen for Runestam.
Han har rubbat p& Luthers forsynstro. Men darav féljer svérigheter
vid den kristna etikens utformning. Med spinning avvaktar jag Ru-
nestams fortsatta vandring pa den vig han i sitt teologiska tinkande
slagit in pa. “Ingen ager kirleken utom Gud allena, ingen ar god
utom Gud allena, ingen ir sedlig utom Gud allena. Den kristna sed-
ligheten dr Guds sedlighet. Vi leva pd smulor av hans sedlighet.
Att bygga upp en etik pA den minskliga kirlekens méjlighet eller
verklighet, blir falskhet, overklighet, motsigelsefullhet. Det tillkommer
Gud att lésa bergspredikans etiska problem.“ Deus absconditus, en
karlek icke efter manniskomitt?

Av det nyss anforda torde framgi, att de etiska problemen for
nirvarande te sig vanskligare an de religiosa. Det dar — for att ut-
trycka mig enfaldigt — enligt den nuvarande teologien léttare att do
ratt dn att leva ratt, littare att klarligga eskatologiska synpunkter
in bergspredikans etik. Vid sekelskiftet tyckte man tvirtom. Si har
den andliga atmosfiren forindrats. Teologien, som minga beddéma
sasom nagot verklighetsfrimmande, ar i sjilva verket en ganska kanslig
barometer 1 friga om de andliga svérigheterna i givna tidsligen. Det
ir, som om den nutida teologien i sina tankesvérigheter aterspeglade
den kinsla av att livet ar alltfor komplicerat, som ménga bara pa,
olustkénslan infor livet, otryggheten infér méjligheten av en ldsning
av minniskolivets individual- och socialproblem, vilken ansitter icke
en, utan tusenden. Att leva ritt. Vad ar ratt? Ar icke allting re-
lativt? I en relativiserande utvecklingsliras malstrém synas alla ob-
jektiva sedliga vdrden uppslukas. Och konsekvensen blir det animala
livets och de animala instinkternas herravilde. De inre barridrerna
av andlig art, som dimde in strémmen, synas genombrutna.

Det ar en fortjanst hos Anders Nygren, sedan 1924 professor i
etik i Lund, att ha dragit upp klargérande linier i friga om nutidens
etiska problemstallningar. Det &ar tankeanstringande problem han
ofta ror sig med. Emellertid, nir man laser hans bocker, dr det som
att komma in i ett synnerligen vil ordnat och fejat hem, dir varje
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ting stir pa sin ritta plats och fonsterrutorna dro blanka och klara. Nar
man sjilv pd grund av bristande férmaga har litet slarvigt méblerat
i den egna tankevirlden, si betages man av en viss hdpnad Gver
att komma in i det hus, till vilket Anders Nygren inbjuder sina lisare.

Nygren synes ha stillt sig den uppgiften fore, mera att lata sina
lisare se det faktiska laget dn lara dem att gora en vardering. Nar
man sett klart, far man sedan sjilv géra virderingen. Ett virrvarr
synes rdda pd det etiska omriddet. Kristendomen har sin etik, de
filosofiska systemen sin, s& kommer evolutionsliran med sin etik. Skall
icke vetenskapen ha det avgdrande ordet i etiska fragor? Man skall
ju ha en vetenskapligt véalbegrundad livs- och vérldsidskddning. I
sitt stora arbete “Filosofisk och kristen etik“ vill Nygren stilla var
sak pa sin ritta plats. Vad har vetenskapen for uppgift i friga om
de etiska sporsmilen? Kan filosofien skapa en etik, bestimma den
etiska virderingen, uppdraga normerna f6r det etiska handlandet?

Nygrens uppfattning &dr den, att filosofien till att borja med har
en uppgift av deskriptiv art. Den har att beskriva och faststilla vad
som ar faktum pa det etiska omridet. Men vill den pa vetenskaplig
vig deducera normer, si har den upphort att vara vetenskap, och
den etik som pa denna vidg presteras, svarar icke mot det krav som
miste stillas pd ett etiskt omddome. Ty en vetenskaplig etik hamtar
sin legitimation frin det vetenskapliga omradet, under det att det
karaktiristiska foér det etiska omddmet just ar dess sjilvstindighet.
Det etiska omddmets sjalvstindighet &r den moderna etikens huvud-
problem. Sanningen foér sanningens egen skull ir en av alla forstadd
paroll. Diérpa grundar sig det vetenskapliga omdomets sjalvstindig-
het. Omtaligt virnar man om det estetiska omddmets sjilvstindighet.
Det ligger, pavisar Nygren, i det etiska omdomets vdsen och art,
att det dr ‘sjalvstindigt och icke hidmtar sin giltighet fran annat
hall. Rent vetenskapligt maste man konstatera férhandenvaron av
anspriket pa det etiskas primidra giltighet. En annan friga ar, huru-
vida detta ansprék &ar berittigat. Sjilva ansprikets faktum skaffas
icke ur virlden genom den etiska skepticismen, som negerar det
etiskas giltighet, e] heller av teorien om det etiskas heteronomi, som
endast tilierkdnner detsamma sekundir giltighet.

Det dr den kritiska filosofien som har att upptaga frigan om det
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berittigade i det nimnda anspriket. Ar det etiska en allmingiltig
erfarenhet? Ar det en integrerande del i andelivet? Ar den etiska
instillningen nddvandig och ofrénkomlig? Den kritiska filosofien har
att 16sa den sa uppstillda frigan genom det legitimeringssitt hon
for Ovrigt anvinder, genom den transcendentala deduktionen. Den
stiller i friga om det etiska den transcendentala metodens allminna
fraga: vilka Oversta grundsatser dro si beskaffade att man icke kan
underladta att erkinna dem, om man Sver huvud taget vill tillskriva
nagot som helst giltighet.

Nygren kommer hirmed in pd den kantska filosofien, och det skall
bliva av stort intresse att se vad Nygren i friga om denna kommer
att siga. Han har redan pavisat, hurusom Kant gor en glidning med
avseende pa det etiskas sjilvstindighet, vilket Kant annars mer &n
nigon annan just framhévt.

Hanvisningen till det etiskas egenart, belyst genom den transcen-
dentala metodens anbringande — den senare har namligen ingen
mening, om icke det etiska dger primir giltighet — kastar ljus 6ver
det etiska omrddet Sver huvud. Med fdrkarlek har Nygren behandlat
fragan om sinnelagsetik, legalistisk etik och @ndamalsetik. Sarskilt
andamalsetiken under olika former, sisom evolutionistisk etik, euda-
monistisk och utilitaristisk etik, analyseras sisom den som krdnker
det etiska omdomets sjilvstindighet, likasi den legalistiska. Blott
sinnelagsetiken héller provet.

Nygren skirskddar si det kristna etos, och finner hir sinnelags-
etik, ofta férvanskad visserligen. Klarast finner man den i nya testa-
mentet och hos Luther. Dir finner man ocksa det etiska omdo-
mets sjalvstandighet, naturligtvis. Det skulle hir fora for langt
att ga in pad Nygrens framstallning om religionens och etikens
forhallande till varandra pa kristendomens omrade. Hjirtpunkten
dr Guds karleksspontaneitet, Gud som ilskar oss utan nigra sido-
syften, for kiarlekens egen skull. Den  gudsgemenskap som si
Oppnas for en manniska, sitter henne i stind att & sin sida visa
spontan kirlek, quellende Liebe, att stifta spontan etisk gemenskap
med andra, utan nagra bisyften, icke ens med det bisyftet att befista
'sin gudsgemenskap, ty detta kan icke ske pa den etiska vagen. Obe-
roende av sina etiska kvalifikationer mdter hon Guds quellende Liebe.
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Nygren har ocksa forsokt en transcendental deduktion av religio-
nen. Har éar icke tillfille att narmare ingd pa hans tankeging. Infor
resultaten av den transcendentala deduktionen, antingen den galler
det religiosa eller det etiska omdomet, kan man ju invinda, att det
som framkommer ir for tunnt, for blodlést. Huru skall man komma
over till det konkreta livets egen fullhet? Det var foér att komma
dithin, som Kant gjorde den ovan omtalade glidningen och i det av
transcendentaldeduktionen vunna fick in ndgot just fran det konkreta
livet. Nygren har pavisat att Schleiermacher gér pa alldeles samma
satt, nar det giller det religiosa omdomet, och i samma syfte som
Kant. Bryggan till det konkreta livet blir pa det sittet slagen, det
dr sant. Foljden blir emellertid ocksd en annan. Si visst som den
transcendentala deduktionen uppvisar nagot sisom allmangiltigt —
det ligger i dennas art — s& fir det som i de olika fallen — sit
venia verbo -— smugglats in frén det konkreta livet ocksd allmén-
giltighet. Men endast detta nigot fir allméngiltighet. Man har si-
ledes visserligen fatt en norm, men en norm som gor vild pd det
konkreta livets rikedom for ovrigt. Jag forestiller mig att Nygren
siger si hir: lat detta vara detta; var sak pa sin ritta plats. Den
transcendatala deduktionen skall goras ren. Den uppvisar det etiska,
resp. det religiosa, sisom en nédvindig erfarenhetsform. Det ir en
sak for sig. Sa har vetenskapen en annan uppgift, sdsom betriffande
kristendomens etos att framstilla detta, och géra det med systema-
tiskt sammanhang, genom att uppvisa de olika momentens samband
med det grundliggande faktum, ndgot som i sig naturligtvis ocksa
innebér ett kritiskt férfarande. Men vetenskapen kan varken framstilla
det kristna etos eller ndgot annat sisom den allmingiltiga normen.
Det gar utover vetenskapens kompetens. Det normativa ligger i ide-
alet sjilvt. Det erévrar mig med livets ritt. Solen lyser, det ir ett
faktum, och lat faktum vara faktum.

Pa samma satt som Nygren resonnerar i fraga om det etiska, re-
sonnerar Aulén i friga om det religidsa. Ar det ritt och riktigt re-
sonnerat? Om man frigar upsaliensarna, si ha de invindningar att
nimligen, att de icke ha slippt den normativa synpunkten. De kom-
mande &rens svensxa teologi har p& denna punkt en av sina arbets-
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uppgifter. Vad som kommer fram, dirom kan jag icke profetera. Jag
sdger sdsom engelsminnen: wait and see.

Och det ir det intrycket jag har efter en vandring genom trenne
decenniers svenska teologi, att man blir spind pa fortsattningen. Det
lIonar sig att vianta och se. Mycket av svensk teologi har jag i det
foregdende limnat & sido, sa t. ex. helt och hillet de historiska dis-
ciplinerna, och det av naturliga skil. Flera namn hade bort nimnas,
men en overblick vinner pid koncentration. Det ar en egenartad tjus-
ning att si folja en tidsperiods andliga arbete, att se huru den so-
kande “tanken gar fram &ver hdjder och dalar, 6ver vida falt och
snarig skogsmark, ibland likasom tappar bort stigen eller rakar i en
atervindsgrind, men sd Aater hittar ut till vigen igen. Och mellan
raderna hos de olika forfattarna har jag otaliga génger list: jag
slapper dig icke, forr dan du vilsignar mig.



RANDANMARKNINGAR TILL LAUSANNE
Av ARKEBISKOP NATHAN SODERBLOM, UppsaLA

L.
STOCKHOLM OCH LAUSANNE

dr man pa forhand frdgade mig om Lausanne, svarade jag:

Lausanne blir ett kollegium i symbolik, sidant virlden aldrig
skadat. Lausanne blev ocksa ett broderligt religionssamtal i stor stil
utan like i kristenhetens historia. Jag betraktar det som en kyrko-
historisk tilldragelse av hég rang. Frdn den kyrka, som har den
ovanskliga hedern av initiativet ar 1910, nimligen den anglikanska
kyrkan i Amerika, vilken dir bar namnet The Protestant Episcopal
Church, framstilldes upprepade ginger férslaget att sammanféra de
tva virldskonferenserna f6r Troslira och Kyrkoférfattning och fér Liv
och Arbete till samma plats och lita dem f6lja omedelbart pa var-
andra. Med den amerikanska biskopskommission, som 1919 besokt
Orientens ortodoxa medelpunkter och sedan efter ett lingt samtal
med paven Benedikt XIV frin hans leende mun fitt det klara, efterat
hégtidligt bekriftade beskedet om omdjligheten f6r Rom att deltaga i
ett dylikt mote, holls i Uppsala Domkapitelsal den 3 juni 1919
ett grundligt samtal, dir det lyckades oss foér vira amerikanska bro-
der klargéra nédvindigheten av att lata bida dessa enhetsstravanden
tillsvidare g& var sin vidg. Sjilva tanken pa ett varldsmote om Tros-
lara och Kyrkoférfattning upprann forst hos en adel och helhjirtad
gudsminniska, Biskop Brent i Buffalo. Hans nirmaste medarbetare,
juristen Gardiner, vilken 1924 avled och siledes icke fick vara med
i Lausanne, avlit en officiell skrivelse till Ekumeniska Kommit-
téns sammankomst i Helsingborg 1922. I brevet foreslogs, att det
Ekumeniska Motet och Virldskonferensen for troslara och kyrko-
forfatining skulle hillas pd samma plats i anknytning till varandra.
Den internationella kommitté, som var utsedd fér att anordna Eku-
meniska Motet, svarade i augusti 1922 bland annat féljande:
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“Forverkligandet av det ideal, som fdresvavar Faith and Order, ligger jamforel-
sevis i fjirran, under det att de kristna samfunden utan svirighet redan nu kunna
forena sig for att tillimpa kristendomens ande och kristen moral i nutidens néd.*

“Vi befatta oss med tjinande och tro, att vi genom frimjande av samarbete
mellan kyrkosamfunden kunna avskaffa allehanda férdomar och skapa en brederlig
ande, som aven skall underlatta forverkligandet av Faith and Order-rorelsens mal.*

“Under tiden bora badda strivandena enligt vir mening héllas i sir. Life and
Work bor i huvudsak inskrinka sig till kyrkornas samarbete i anviandning av
Kristi ande och ldra pi sociala och nationella och internationella forhillanden, under
det att Faith and Order strivar till det hogsta men mera avligsna malet, enhet i
laran och forfattningen.

“Vi tillita oss darfor siiga, att kommittén for Life and Work efter sorgfillig och
vanskaplig provning av edert forslag enhilligt anser det vara visare att tydligt hiila
de tva konferenserna var for sig.”

Riktigheten i denna 3&sikt har till fullo bekréftats av de foljande
arens historia. Det var nodvindigt att i forsta hand noga skilja dessa
tvd stromningar, som harflyta ur det kristna samvetets och den evan-
geliska enhetslangtans djup. Jag upplevde under min resa hosten
1923 i Amerika ett gripande dgonblick, dd Biskop Brent offentligt
forklarade sin hinforda anslutning till Ekumeniska Métet och tillade,
att denna konferens fér Kristi efterfoljelse och klargérande av kyr-
kans plikt i tidens nod maste féregd det mote foér Faith and Order,
som han sjilv varit den forste att fororda och som han betraktade
och betraktar sisom sin levnads stora och heliga uppgift. Bredvid
honom, som ir nervus rerum i Nya Virlden, star i Gamla Virlden
Principal Garvie, London, sdsom Faith and Order-rorelsens férnamste
fraimjare fére och under Lausanne-métet. Bada héra till dem, vilka
genom sin personlighet och sitt arbete gdvo de tyngst vigande
bidragen till Stockholmsmétet.

Nar man fran visst hall av okunnighet eller andra anledningar {6r-
modat och pastitt en viss motsats mellan Stockholm och Lausanne,
ar det latt att se och bevisa, att en saddan spinning icke féreligger.
Dessa bdda vickelser och yttringar av den ekumeniska, det &r i
sanning katolska och antisekteriska, anden i nutidens kyrka, uppbiras
i stort av samma personer. Av Fortsittningsnimnden fér Liv och
Arbete, vilken nu redan utgdr ett slags ekumeniskt rdd med fast
organisation och ordnade arbetsvillkor, tillhéra tjugosex medlemmar
Fortsittningskommittén fér Faith and Order. Av den senare, som ér
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storre, tillh6ér en fjdrdedel Ekumeniska Nimnden (Fortsittningsndmn-
den for Liv och Arbete). Overensstimmelsen skulle vara nnu storre,
om icke nagra kyrkomdn av brist pd tid méste avsiga sig medlem-
skap i den ena av de tvd kommittéerna, och om icke medlemmarnas
antal i Ekumeniska Nimndens fem sektioner vore begrinsat och noga
bestamt.

Stockholms betydelse fér Lausanne har bekriftats alldeles pa det
sitt, som Internationella Kommittén fér Liv och Arbete angav 1922
i Halsingborg. Man horde i Lausanne: “Vi hade aldrig kommit hit,
om vi inte redan hade lirt kidnna och uppskatta varandra i Stock-
holm.“ | synnerhet giller detta om det ovirderliga samarbetet med
vara ortodoxa broder. En av ortodoxa kyrkans ypperste fortroende-
min i Lausanne sade: “Min kyrka skulle aldrig ha sint ett ombud
till ett mote for troslira och kyrkoférfattning. Men vér heliga synod
var utan tvekan redo att infér Guds ansikte betinka och behandla
var kristna plikt och vir fredsuppgift med vara evangeliska broder.“
Den ortodoxa delegationen uttalade mer in en ging i Lausanne offi-
ciellt sina betidnkligheter och reserverade sig rorande frdgorna om
troslira och kyrkoférfattning. S& mycket enstimmigare och kraftigare
fastholl samma hogst betydelsefulla ortodoxa avdelning av métet ge-
mensamheten i liv och arbete. Fér Stockholmsmétets tillkomst kan
man icke nog hogt skatta det initiativ, som Ekumeniske patriarken
i Konstantinopel, oberoende av oss andra, tog genom sitt sinde-
brev av 1920 om en koinonia ton ecclesion, en kyrkosamfundens
gemenskap for frdgor rorande det praktiska, religiosa, sedliga och
kyrkliga livet.

Gustaf II Adolf anordnade i Reval ett religionssamtal mellan svenska
evangeliska och ryska ortodoxa teologer for att fastsla, att moskovi-
terna voro kristna och icke som man trodde i Visterlandet hednin-
gar och vidare for att klargora, i vilka punkter Sverensstimmelse
och atskillnad foreldg mellan evangelisk och ortodox lira och praxis.
Dessa punkter blevo klart formulerade. Vad som pa den store ko-
nungens tillskyndan skedde for trehundra ar sedan, borde vil kunna
forverkligas i var tid i storre stil. Skulle var tids kyrkomin icke vara
i stind att utfora vad Gustaf Adolfs andliga vidsyn och kristna stats-
mannablick féranstaltade inom ett mer begrinsat omrade?
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Nir den ortodoxa gruppen i Lausanne samfillt for konferensen
framlade sin sirstillning i lira och forfattning, betonade den samti-
digt sin fulla oreserverade gemenskap med oss evangeliska kristna i
liv och arbete. Med sirskild viarme betygades ocksi av de ortodoxa
deras enhet med oss i tron pad Kristus sdsom det kristna livets killa
och mal. Harutinnan gjordes i den sjunde sektionen, som sedan blivit
s& ryktbar, av professor Balanos fran Atén ett mérkligt uttalande
till vilket jag sedan &terkommer. Hur férklara den skenbara motsi-
gelsen? Enhet i Tron — samtidigt visentlig olikhet i Tron? Svaret
ar icke svart. Den relativa, men nddvindiga atskillnaden mellan tro
i betydelsen av troslara, fides quae creditur, vari de ortodoxa hog-
tidligen forklarade sin sérstillning, och tro i betydelsen tillit, for-
trostan och kirlek, fides qua creditur, vari de ortodoxa kinde sig
av hjirtat ett med de evangeliska, det &r, distinktionen mellan ut-
tryck och innehdll, blev aldrig i Lausanne principiellt klargjord.

Tro och liv hora nira tillsammans. Dirfor dro enligt Biskop Ire-
neus av Novi Sad “de bidda ekumeniska vigarna i var tid icke pa-
rallella, de gd heller icke i sir utan de nirma sig varandra.“ I hjar-
tats fortrostan och karlek till Gud och Frilsaren dro vi andligen och
innerligt ett. Men trons uttryck och utférda formuleringar hava ba-
kom sig skilda erfarenheter, olika historiska villkor och traditioner
och forete dirfor sinsemellan olikheter av mera vasentlig och mera
ovisentlig valdér. Gudsfortréstan méste givetvis finna dven ett teo-
retiskt uttryck, men minskliga formuleringar dro aldrig fullkomliga
och fullstindiga, utan alltid endast tillnarmelsevis riktiga, niar det
galler Guds vasen och frilsningens hemlighet. Fides qua creditur
méste uttryckas genom fides quae creditur. Men de sammanfalla
aldrig fullkomligt. Man har i denna tidskrift sagt, att vir ekume-
niska gemenskap borde heta icke Liv och Arbete, utan Tro och
Arbete. Det finns goda skil fér en sidan mening. Man tinker da
pd den frilsande tron, pa den tillit, som férenar oss i Fadern och
Sonen och varur livet och de goda gérningarna harflyta med inre
nddvindighet. Medvetandet om denna redan befintliga andliga enhet
kan och maéste vickas och bliva verksamt, redan innan vi kommit
till enhet om den rédtta och bista formuleringen av vir tro och om
formerna for gudstjinst och kyrkostyrelse.
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Den andliga enheten finnes. Den ir dverminsklig, overvirldslig,
overnaturlig. Stockholmsmétets forutsittning var just denna pa den
gudomliga uppenbarelsen grundade &vernaturliga enhet, som de kristna
dga i Gud. Denna enhet har i historien erhallit allom synliga ut-
tryck i ord och sakrament, i de troendes och kyrkans liv och arbete.
Slika for alla tider normativa uttryck av den eniga tron finnas i
Gamla och Nya Testamentets profetiska och apostoliska skrifter,
dvenledes for alla tider betydelsefulla uttryck av en och samma tro
foreligga i dogmbildningen och i den andliga diktningen och i bo-
nelivets andra klassiska skapelser. Sadana uttryck i Skriften, Dogmen
och Psalmen anvidndes i Stockholm for att bekinna den andliga en-
heten. Man kan ndmligen Gudi tack bekdnna tron utan att diskutera
den, atnjuta sakramentet utan att férklara det. Enstimmigt betygas i
berittelser pa flera sprdk och frin olika konfessioner, att dessa guds-
tianster, i vilka vi under Stockholmsmotet tillbado tillsammans och
gingo gemensamt till Herrens bord, icke endast voro Métets skonaste
och storsta erfarenheter, utan dven utgjorde grunden och den néd-
vindiga dvervirldsliga fdrutsittningen fér Motets hela arbete.

Men tron utan girningar ir ddd. Fértrostan pd Gud genom Kristus
skapar ur sig sjilv med inre nodvindighet verk och garningar si-
som omedelbara livsyttringar. Skall kristendomen betygas, ir det méa-
hénda logiskt att bérja med trosliran. Me.a psykologiskt dr det sik-
rare att forst fraga efter trons frukter. Under alla omstindigheter
har den i Stockholm tillimpade metoden si klart och kraftigt som
mojligt anbefallts av Var Herre sjilv. Da det giller att préva an-
darna och betyga lirjungaskapet, manar han icke de sina att anstilla
ett forhér om trosliran, utan han sidger: “Av deras frukt skolen I
kinna dem“. Saledes var det i varje fall fullstindigt i Sverensstim-
melse med evangelium och vidr Herres och Mastares predikan och
praxis, dd vi i Stockholm radgjorde om den kristna trons plikter
och férverkligande, for att sedan i Lausanne broderligt samtala om
lirans formulering och kyrkans organisation. Den i Stockholm an-
vinda metoden betyder inget tillbakasattande av laran, utan alldeles
tvirtom. Frigan om liran &r si utomordentligt viktig och svir, att
den aldrig kan behandlas nog grundligt, utforligt och ingaende.
Denna metod gor fullt allvar med trosldran och ir radd for att taga
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saken for latt. Men den vet med Mistaren, att lirjungarna maste
fullgéra sin kristna plikt och i livet bevisa sin tro, dven om det
skulle finnas olikheter i ldroformuleringar, i forfattning och kult.
Dessa olikheter fa namligen icke ringaktas, utan méaste tagas pa
fullt allvar, klargoras, erkinnas och om mojligt finna en hogre eller
djupare enhet. Det vore orimligt att i denna stund av de kristna
fordra overensstimmelse i lira och forfattning. Men fran trons liv
och utdvning i girningar kan ingen dispenseras. Ingen har myndig-
het att bevilja en siddan dispens. Trons bevisning i livet kan icke
stillas pa framtiden.

Hirutinnan radder nog i stort sett dverensstimmelse 6ver hela lin-
jen. En sirstillning intages egentligen endast av dem, for vilka
kyrkoférfattning och @mbete betyda mycket mera &@n troslira och
teologi. Hir kommer jag till kirnpunkten, di det giller att fatta
den spanning eller relativa olikhet, som gjorde sig gillande i Lau-
sanne. Vill man beteckna den sdsom en skillnad mellan Stockholm
och Lausanne, s& ar detta ett radikalt misstag, beroende pa full-
komlig obekantskap med Stockholmsmétets grundliggning och an-
dan, som dir radde. Man dr di ocksa blind {6r vad som i Lausanne
uppenbarade sig for ett med kyrkans historia och de olika kyrko-
avdelningarnas kynne nigorlunda fértroget 6ga. Linjen, om en sidan
hir behdver dragas, gir icke mellan Stockholm och Lausanne. De
skilja sig klart och tydligt, vad programmet angar. Men de tva
virldsmo6tenas program innebira icke ndgon som helst teologisk eller
principiell olikhet, utan de férutsitta varandra. Det andliga livet
maste uttryckas i lara. Forsamlingens samfillda verksamhet maste
grunda sig pa en fast, av Anden inspirerad ordning. Utga vi fran
Lausannekonferensens program, si dro tro och troslira doda, om
de icke bevisa sig i liv och girning, och den yppersta organisa-
tionsform bevisar sin oduglighet, om den icke till ménniskornas
hjartan och liv verksamt férmedlar evangeliets budskap och frimjar
det nya livets frukter.

Nej, linjen gick i Lausanne, om den &verhuvud kunde skénjas,
mellan Faith och Order, sa besynnerligt detta &n kan lata. En sidan
olikhet kan i viss méan skdnjas mellan olika konfessioner. Av de
ortodoxa ligges storre vikt vid kyrkans heliga bruk och organisa-
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tion dn av minga bland de evangeliska kristna. Men egentligen gar
denna linje genom varje samfund. Vare sig forfattningen ar kongre-
gationalistisk, presbyteriansk, konsistorial, episkopal eller en kombi-
nation av tvd eller flera bland dessa, kan man ligga en si stark
tonvikt péd forfattningen, att Order niastan kommer att betyda mer
an Faith. A andra sidan har jag av de yppersta mailsmin fér den
ortodoxa kristenheten fatt klart besked om att de utan tvekan for
sin del sitta Faith, den personliga trosstillningen och dess uttryck,
i vikt och betydelse framfor Order, kyrkans ordningar och organisa-
tion, ehuru iven dessa senare for dem &dga gudomlig sanktion och
vasentlig vikt. Intressantast var att se, huru en dylik klyvning oklart
avtecknade sig inom anglikanismen. Det fanns ett litet fatal ameri-
kanska episkopaler, som gjorde ansprdk pd att vara si hogkyrkliga
som mojligt, vad kyrkoforfattningen angdr, men som uppenbart sak-
nade klara begrepp i teologien. Betecknande var ett samtal, som
férdes inom sektionen for liran om kyrkan. Jag tillhorde denna sek-
tion och beklagar, att jag pa grund av oundkomliga andra, kri-
vande uppgifter icke kunde varje timma deltaga i dess arbete. I det
redaktionsutskott, som sektionen hade utsett, blev meningsbytet myc-
ket livligt i frdgan om den synliga och osynliga kyrkan. De orto-
doxa hade alldeles klart {or sig skillnaden. Den synliga kyrkan ar
det historiska samfundet hdr pa jorden, den osynliga kyrkan ar den
triumferande forsamlingen i himmelen. Lika klar var saken for oss
evangeliskt-lutherska. Kyrkan blir hiar pa jorden synlig genom Ordet
och Sakramenten, det dr genom Herrens verk och uppenbarelse.
Denna sistnimnda lira var tydligen for flera deltagare en nyhet, som
de behovde tid for att Svertinka och fatta i dess betydelse och
konsekvenser. Hos medlemmarna av Svriga konfessioner radde icke
overensstimmelse, s& vitt jag kunde finna, inom samma konfession.
Den ene tinkte i frigan pa ett sdtt, den andre ténkte pa ett annat
sitt. Man hade till och med tendenser att vara mer institutionell én
Rom sjilvt, och jag ar glad over att Biskop Gore med sin teolo-
giska lirdom och klarhet stillde saken till rdtta i konferensen,
da sektionens berittelse behandlades. Men jag beklagar, att man
hir liksom i manga andra frigor icke fick tillfille att genom-
diskutera saken och astadkomma klarhet. I dess stille strokos en del
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punkter, didr en stundom pa bristande teologisk insikt beroende
opposition gjorde sig fornummen. Bittre var, nir man i atskilliga
punkter klart och redligt angav atskillnaden. Denna sista metod p&-
yrkades ocksa av Motets basta teologer inom anglikanismen, sidana
min som Biskop Headlam, Biskop Temple, Biskop Gore, Arkebi-
skop D’Arcy o. a.

Ingen fraktion inom motet hivdade teologiens betydelse med
samma kraft som lutheranerna. I stort sett torde man kunna siga,
att troslarans utomordentliga vikt och betydelse lag tre konfessioner
sdsom sddana mest om hjirtat, namligen de evangeliskt-lutherska,
kalvinisterna, sarskilt presbyterianer fran Skottland, och de ortodoxa.
Ett Svervigande intresse for kyrkans organisation kom otydligt till
synes pa andra hall, tydligast hos en liten men energisk grupp av
Amerikas episkopaler, i relativ motsittning till Mdtets spiritus rec-
tor och ordférande, Biskop Brent, vilken ar alltigenom inriktad pa
ande och verklighet. —

Det nira sammanhanget mellan tro och liv erkinnes allmédnt. Kan-
ske bor man uppfatta den amerikanska episkopala kommissionens ur-
ursprungliga forslag av 1919 sdsom en profetia, som i en snar framtid
kan gd i uppfyllelse, sedan den ekumeniska, i sann mening katolska
andens tvd har berdrda ytiringar i var tid kraftigt bevisat sin egen-
art, den ena i Stockholm, den andra i Lausanne. Vid Ekumeniska
Nimndens sammantridde i Winchester payrkades mer &n en géing
ett nytt Stockholmsméte, fastin givetvis icke dnyo i Stockholm, om
in forslag dirom uttryckligen framstillts frén amerikanskt hall, och
i varje fall med ett betydligt mindre antal deltagare an i Stock-
holm. Kommer ett sidant mote om ndgra &r till stind, skall det
tagas 1 6vervigande, huruvida icke en andra sammankomst for tros-
lira och kyrkofdrfattning bor utan sammanblandning och férvand-
ling men i1 fullt medvetande av det innerliga och nédvindiga in-
bérdes sammanhanget hillas pd samma plats omedelbart efter ett
nytt ekumeniskt mote. Visst dr, att bada dessa enhetsstrivanden
personligen hallas nidra tillsammans darigenom att férkdmparne for
gemenskap och enhet i stort sett dro desamme.
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L.
LUTHERANERNA I LAUSANNE

Anmodad att halla ett av de tva huvudféredragen om kristenhetens
enhet och de befintliga kyrkosamfundens stillning dartill, hade jag
insant mitt manuskript och fitt det genom Canon Bate’s ofértrutna
och sakkunniga omsorg oversatt och tryckt pa de tre spriken. Sa-
som andre huvudtalare hade efter mig Biskopen av Gloucester ordet.
Hans bild av de nuvarande folkkyrkornas och gruppkyrkornas och
riktningarnas stillning i den kommande forenade kyrkan utgjorde
Motet mest lysande teologiska och kyrkopolitiska prestation. Jag
kinde under MGotets arbete, vad jag visste forut, att lutherdomen,
splittrad som den #r pd manga sprak och linder och féga hégljudd
som den i allminhet &r, pd Motet var, trots sitt stora medlemstal
av omkring sjuttio, féga kidnd. Betecknande &r, att i ett enskilt
colloquium om nattvarden, som Sir Henry Lunn’s ovirderliga tid-
skrift, The Review of .the Churches, publicerat efter Maotet, luther-
domen foretraddes av en tysk reformert professor. Inom luther-
domen g& ocksi meningarna i sir rorande enhetsarbetet. Svenska
Kyrkan var pd férhand uttryckligen och med en mycket alskvird
kyrklig gastfrihet inbjuden att anordna tva av nattvardsgangarna i
engelska kyrkan. Anmodan gillde frin borjan lutheranerna sidsom
sddana. Men det visade sig vid nirmare eftersinnande, att man med
hinsyn till vissa anglikaner maste inskriinka sig till kyrkan i Sverige,
som har nattvardsgemenskap med engelska kyrkan. Lutheranerna
hava icke nationell enhet liksom anglikanerna, icke spriklig enhet
liksom i stort sett metodister och baptister. Lutheranerna ha vanan
att ga efter sina egna huvuden och girna inbdrdes sondra sig.
Denna’ tendens visade sig ocksa i Lausanne, men samtidigt dérmed
en annan, som tydligast kom till synes bland de teologiskt f6rndm-
liga svenska ombuden. Denna andra iakttagelse var for mig ingen
overraskning, men f6r Atskilliga en uppenbarelse. De svenska om-
buden och dven andra férnummo, trots tillhérigheten till olika rikt-
ningar, allt starkare sin djupa och visentliga samhdrighet sdsom
evangelisk lutherska kristna 1 forhallande till annorledes orienterad
troslara. Jag riknar denna erfarenhet till Lausannemdtets basta vin-
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ster, och det mj tillitas mig att pd denna plats framféra min egen
bhjirtliga tacksidgelse fér det ypperliga och betydelsefulla arbetet och
samarbetet inom den svenska delegationen.

For folkens samliv finnes intet virre hinder dn nationell férhivelse.
Men nddvindig forutsittning ar en insiktsfull och trogen fosterlands-
kirlek. Eljest fir man endast en ytlig kosmopolitism som, nir det
giller, ingenting férmar. Sammalunda med kyrkan. Vad jag i slutet
av mitt Lausanneféredrag férdomde utgdr en forbannelse i var kri-
stenhet. Jag menar den sjilvgoda konfessionalismen som upphdjer
sig sjalv och férvringer systersamfunden och deras lira. Men intet

- samforstind i troslira och kyrkoférfattning kan &stadkommas om
man tar det litt med bekénnelsen. Enheten kan endast nds genom
fordjupning av den egna bekénnelsen. Generalsuperintendenten Zoell-
ners ord ekade under hela Lausannemotet i mina Gren. “Det ar latt
att med en vacker duk skyla en spricka i bordet. Men sprickan kan
under duken ostort férstoras“. Konfessionernas olikheter, deras sir-
egna traditioner och kynnen betyda givetvis mycket mer for tros-
lirans formulering och kyrkans organisation dn for den kristnes liv
och arbete och kyrkans kirleksplikt i tidens nod. Darfor maste pa
Lausannemdtet en gruppering finnas efter konfessioner, dtminstone
sé langt som en grupp av kristenheten dger en fast andlig existens
och en egen utbildad dogmatisk tradition sisom fallet &r med den
evangelisk lutherska kyrkan. Vi kommo till Lausanne icke for att
astadkomma nadgon slags vilment allians med férglommande av vara
andliga arvedelar, utan vi kommo dit fér att i all trohet mot den
egna bekinnelsen ga pa djupet och dir finna alla kristnas enhet.
Uppenbart ar att ingen konfession kan hoppas pa de andras Gver-
gang till dess egen bekinnelse i alla stycken. Men har en grupp av
kyrkan nagot sirskilt att frambara, bor det ocksd gora sig gillande.
Ingen som utan foérdom liser de uttalanden som &stadkommos i
Lausanne av de sju sektionerna och konferensen, kan férneka att
nigot stort dar utrattades av varaktigt virde. Men icke ar det kon-
fessionell tréngsynthet om vi evangelisk lutherska sakna négot grund-
vasentligt till exempel i paragrafen om nattvarden:

“We believe that in the Holy Communion our Lord is present, that we have
fellowship with God our Father in Jesus Christ His Son, our Living Lord, who is

23
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our one Bread, given for the life of the world, sustaining the life of all His people,
and that we are in fellowship with all others who are united to Him. We agree
that the Sacrament of the Lord’s Supper is the Church’s most sacred act of worship
in which the Lord’s atoning death is commemorated and proclaimed, and that it
is a sacrifice of praise and thanksgiving and an act of solemn self-oblation“. “Vi
tro att vir Herre 4r nirvarande i den heliga nattvarden, att vi dir hava gemenskap
med Gud var Fader i hans son, Jesus Kristus, vir levande Herre, som &r virt enda
brod, givet till liv for virlden, uppehallande livet hos alla Hans trogna, och att vi
aro i gemenskap med alla andra som dro férenade med Honom. Vi &ro eniga om
att Herrens nattvards sakrament ar kyrkans heligaste gudstjanstakt i vilken Herrens
forsoningsddd erinras och forkunnas, och att den &r ett offer av lov och tacksigelse

och ett hogtidligt frambarande av oss sjilva“.

[ vira biblar star i instiftelseorden ndgot om syndernas forlitelse.
Lat vara att denna synpunkt alltfor uteslutande kommit att behirska
nattvarden i den evangelisk lutherska kyrkan. Mahinda hava vi diri
att sdbka en av anledningarna till att nattvarden inom vida kretsar
av lutherdomen har en samre stillning och blir mindre anvind in i
nagon annan del av kristenheten. Men om ocksé syndernas forlatelse
icke dr nattvardens enda verkan, si ir den i varje fall, enligt var
Fralsares ord som anfdras fran den sista torsdagskvallen i Jerusalem,
sjilva karnpunkten i nattvarden, frdn vilken alla dess andra vilsig-
nelser maste hiarledas. Man frigar efter orsaken till den riadsla som
kringgar Skriftens tydliga och viktiga vittnesbord och pa ett allmint
kristet mote definierar nattvarden med utelimnandet av ordet om
syndernas forlatelse.

Allt nog, det forefsll mig for Lausannemétets och sakens skull allde-
les nédvindigt att gora gillande var evangelisk-lutherska sirart. En sa-
dan upplysning om den egna bekinnelsen kunde litt missférstds. Men
jag kande en oavvislig plikt. Varje konfession méste bidraga med sin
charisma. Och tva ting dro uppenbara: Den evangeliska lutherdomen
var tvivelsutan teologen bland de i Lausanne féretridda konfessionerna.
Detta ar icke allmint kint, ingen konfession torde vara féremal for mer
oklara och vilseledande forestillningar. Jag maste har aterge huvud-

" punkterna ur det nya féredrag '), som jag mitt under brinnande konferens
nedskrev. Detta foredrag torde bora medtagas i den psykologiska

) Lausanne-métets forhandlingar dro nu utgivna av Canon H. N. Bate of Carlisle
hos Student Christian Movement, London, till ett pris av 10 shillings 6 pence.
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forklaringen av den episod som ett forsvinnande fatal tillstillde i
konferensens elfte timma, och som var en fdrsvinnande episod.

“Kristen enhet finner sitt uttryck i karlek, i tro och i kyrkans organisation.
Huru skola de kristna visa sin enhet? Kanske ar det riktigt att forst fraga: Huru
ddagaldgga de kristna tydligast sin kristendom? Var Herre svarar s& tydligt som
mojligt i Bergspredikan: Av deras frukt skolen I kidnna dem? Var gemenskap i
ekumeniska motet fér tvd 8r sedan var en communio in serviendo oecumenica. Nar
vi frdgade Gud hur vi bast skola utféra Hans tjinst i var tid, fingo vi en underbar
erfarenhet av att komma nirmare vir Frilsare, och darfor nirmare varandra. Vi

kande oss vara ett.“

Jag anforde sedan biskop Talbots bekanta ord om nédvindheten
for alla kristna att i kristendomens sedliga och socialetiska upp-
. gifter upptrida som ett enda samfund utan att dirmed gdra nagot
som helst intrdng p& teologiska grundsatser.

Men liv, arbete och kirlek hava sin grund i tro och fortrstan som maste finna
uttryck i klara, grundligt genomtinkta ord och gudstjanstformer och virdas genom
ett sarskilt ambete, som utgér kirnan i kyrkans forfattning. “Det ar féga lont att
spekulera om formerna for en forenad kyrka innan vi nitt det conditio sine qua
non for enheten som ligger i gemenskapen vid Herrens bord“.

Fér att klargdra olika uppfattningar om enheten maste vi skilja mellan kyrkans
sjal och kropp. Sjalen &r andens gudomliga verk i kyrkan genom ord och sakra-
ment. Sjalen dr Guds uppenbarelse som tron mottager. Kroppen ar organismen av
dogm, lara, riter och inrdttningar, vilka skola vara kanaler eller medel eller barare
av Guds ndd. “Vi finna tre allméanna svar pd frigan om enhet i tro och kyrkofor-
fattning. Jag kallar dem institutionalism, spiritualism och inkarnationalism. Institu-
tionalismen uppkommer tid efter annan i olika samfund, ofta som reaktion mot en-
sidig och ytterlig spiritualism. 1 Viasterlandets kristenhet har den s& lingt jag
kanner aldrig utforts i mera storslagen konsekvens an inom den evangelisk lutherska
kyrkan i nittonde drhundradets forra halft. Det grundligganda ir enligt denna upp-
fattning den sakramentala inrattning som skapades vid Pingsten. Stora och for-
blivande religiosa virden aro forbundna med denna evangelisk lutherska hégkyrk-
lighet. Men diskussionen om kyrkans ursprung paminner stundom om dilemmat,
huruvida honan eller dgget ar det primdra. Jag padminde om refringen i en kand
Upsaliensisk visa om den datida fakulteten: “Ambetet ar det primiara, gudomen det
sekundara“.

“Institutionalismen ar ett hinder for enheten. Ett enda exempel. Ett verkligt och
viktigt steg mot kyrkans enhet togs nar nattvardsgemenskap efter lang och mogen
forhandling oppnades mellan kyrkan i England och kyrkan i Sverige genom Lam-
bethkonferensen 1920 och svenska Biskopsmotet 1922. Vi prisa Gud fér en sidan
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vilgarning. Kristenheten har i vira dagar intet sprikror for enheten jamférligt med
anglikanismens biskopskonferens. Men kritik fornams och fornimmes allt fort. Man
péstar till exempel: | anglikansk rit och bekannelse finnes ingen garanti f6r Herrens
verkliga ndrvaro i sakramentet som i var kyrka sikerstalles genom laran om den
forharligade Herrens ubikvitet och om consubstantio i nattvarden. Vidare saknar
man i anglikanismen ett sammanhéngande och bestamt larosystem. Avenledes sak-
nas tillrickliga krav pa priasternas teologiska universitetsbildning och pd grundlig
forberedelse for konfirmationen. Man kan inom anglikanismen patraffa en arke-
protestantisk och antikatolsk individualism som menar att den enskilde préasten kan
ordna gudstjinst och andra kyrkliga plikter som han finner for gott och icke i en-
lichet med disciplinen och reglerna i den del av kyrkan som han har att tjana“.
Jag tillade att sddana invindningar hava blivit bemdtta, och att den lutherska hdg-
kyrkligheten aldrig blivit forharskande i kyrkan i Sverige, om den ocksd visar sin
exklusiva ande i andra viktiga delar av var konfession. “En sddan institutionalism
stdr ej i overensstimmelse med profeternas och apostlarnas lira, ej heller med va-
sendet och anden i vdra bekinnelseskrifter och i det sextonde seklets kyrkofér-
nyelse®.

“Maste jag vilja mellan institutionalism och spiritualism, foredrar jag den senare.
Ty vi maste dyrka Gud i ande och sanning. “Det ar anden som gor levande, kottet
ar till intet gagneligt. Om en prist invigts av kyrkans samtliga biskopar och arke-
biskopar och har fullkomliga prasterliga manér och kénner liran, men saknar Anden,
ar han till foga nytta. Men kyparen som jag rikat gora bekantskap med har i
Lausanne och som har endast en verklighet och lidelse i livet, namligen att félja
sin Herre och Mastare, utovar ett prasterligt kall utan ndgon kyrklig vigning.

Spiritualismens fara ar att dess ringaktning av kyrkans lara och ordning gor den
alltfor mycket beroende av manniskors duglighet eller oduglighet. Sdsom professor
W. A. Brown visar i sin skéna bok om Bénen, blir en formlés gudstjanst latt en-
tonig och fattig. Spiritualismen forvandlar litteligen uppenbarelsens och fralsningens
hemlighet och kyrkans eget liv till en mer eller mindre idealistisk forening, som
ocksa latt blir 1 sin man aristokratisk, férbehallen for ett fatal.“

“Vér egen konfessions uppfattning av kyrkans enhet soker jag antyda med ordet:
inkarnationalism. Siger nigon mahénda: “Wenn der Gedanke fehlt, stellt sich
ein Wort herein“? Denna grupp betonar mot den férstnamnda att religionen till sitt
viasen icke ar en kropp, en faststilld form, en lara, en hierarki, utan i forsta hand
en sjal, en ande. Mot den andra gruppen betonas att fér oss i denna jordiska till-
varo varje ande maste erhdlla kroppslig gestalt, det ar, inkarneras i ord, i gar-
ningar, i manniskor. institutioner, laror och kultformer for att bliva verksam och
varaktig.

Lat mig forst anfora vad jag anser vara den evangelisk lutherska kristenhetens
stallning till enheten och sedan tilligga ndgra ord om den sérskilda stillning som
kyrkan i Sverige intager. Detta torde vara nyttigare dn att soka skildra alla be-
fintliga kyrkosamfunds stilining till kyrkans enhet.“
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Har féljer nu den passus i mitt foredrag, dar jag sokte klarligga
lutherdomens stillning 1 enhetsstravan.

“Om den del av kyrkan som kallas luthersk, ehuru Martin Luther haftigt prote-
sterade mot anvidndningen av hans namn fér en del av de kristna, visar sig vara
besvirlig inom enhetsstravandena, sd har detta vissa patagliga skal.

1: Vi #ro i Visterlandet nast efter den romerska institutionen det talrikaste
samfundet med mellan sjuttio och attio millioner dépta.

2: Mycket besvarligare &r det faktum att lutherdomen icke som anglikanismen
har den nationella naturliga enhet som ligger i att uttrycka en enda stor pations
heliga historia. Den lutherska tron har efter den romerska kyrkan det storsta an-
talet folkkyrkor, som mer eller mindre autentiskt foretrada det religiosa livet hos
huvudparten av en nation. Vi evangelisk lutherska vid detta mote tala vid pass ett
dussin modersmal, och fa av oss tala det engelsk-amerikanska spraket som moders-
mal, vilket faktum (handicaps us) utgdr en nackdel fér oss i denna konferens. Ute
i kristenheten talar vir konfession manga flera sprdk. Mer 3n en tredjedel av de
evangelisk lutherska i varlden har icke siant ombud till‘detta m&te. Ménga sti dnnu
pa avstind avvaktande. Vi dro icke eniga om enheten.

3: Vad biskopen av Gloucester yttrade harom dagen om svirigheterna att f&
professorer eniga, dger mycken tillimpning pa var konfession, som alltid har haft
mycket att gora med professorer. Den betraktar universitetsbildning sdsom nddvén-
dig for prastambetet, hari befryndad med den presbyterianska eller kalvinistiska kyrkan.

4: Nar Martin Luther, kyrkans lidelsefullt hangivne son, drevs ut frdn den pav-
liga inrattningen, uppstod for honom och hans vinner en hird nddvédndighet att
mot deras vilja och avsikt organisera ett eget kyrkosamfund. Men de kunde aldrig
se och erkianna att pavens dtgard uteslot dem fran den Ena, Heliga, Katolska och
Apostoliska Kyrkan. Tvartom kinde de sig std i ett mer autentiskt sammanhang
med uppenbarelsen i den Heliga Skrift som sammanfattas i Jesus Kristus och be-
varats och utvecklats under Andens ledning i den gamla kyrkan och i medeltiden,
an de som vildsamt skiljde dem fran timlig gemenskap med Rom. Det blev ocksa
en nddvindighet att dstadkomma nya uttryck eller symboler, icke for att ersitta de
gamla trosbekannelserna, utan tvartom for att klarare och tydligare 1 tidens sprak
och tankeformer uttrycka vad var evangelisk-lutherska teologis storman sedan kal-
lade den evangeliska trons katolicitet, Confessio catholica evangelica, i fullt er-

kéannande av kyrkans gamla symbola.”

Hir skulle jag kunna tillfoga &nnu en karakteristisk och statlig
gammalluthersk titel som innehéller alla tre hederstitlarna: ortodox,
katolsk, evangelisk (evangelii): “Corpus Doctrinae Christianae quae
est summa orthodoxi et catholici dogmatis, complectens doctrinam
puram et veram Evangelii Jesu Christi, secundum divina Prophetarum

et Apostolorum scripta . . . explicata a Reverendissimo D. Philippo
Melanchthone Lipsiae MDLXV*,
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Jag étergar till mitt féredrag i Lausanne.

“Dessa symboler eller bekannelseskrifter utgora en korpus som i omfattande
teologisk lardom och utfdrlig framstéllning av lira och liv, si vitt jag vet, har,
mutatis mutandis, en analogi i en enda avdelning av den i sextonde drhundradet
delade kyrkan, namligen i det romerska samfundet och dess Tridentinum.

Intet officiellt dokument kallar kyrkan i mitt land evangelisk-luthersk. Hon heter
helt enkelt: Kyrkan i Sverige eller Den svenska kyrkan. Men ar 1593 havdade
kyrkan i vart land mot den romersk-katolske konungen och en regent som hade
vissa sympatier for en mildrad kalvinism den genuina evangelisklutherska uppfatt-
ningen som uttryckes i hela raden av bekinnelser och symboler frdn den s kal-
lade Apostoliska Trosbekannelsen till Konkordieformeln. De bilda en mycket tjock
bok. Vi #ga siledes en stor och utvecklad dogmatisk tradition, som gor det nod-
vandigt for oss att soka konsekvens, nar vi med helhjartat allvar vilja forverkliga
alla kristnas enhet. Jag héller med om att en sidan tradition gor detta foretag
svérare for oss &n for de flesta bland vdra systersamfund i kristenheten.

Nu fyra satser om vir stéllning till enheten.

a: Jag behdver icke betona vad vi alla erkanna, ndmligen grunden for var tro
i den Heliga Skrift, icke sdsom ett orakel eller en samling av orakel, utan som en
gudomlig uppenbarelse, koncentrerad i Ordet, Logos, som vart kott, och i det som
vara symboler kalla den profetiska och apostoliska laran.

b: Det &ar for oss sjalvklart att enhet i tro och forfattning icke kan ernds i
nigon annan riktning #n den som angives genom kyrkans gamla credo. Den helige
Anden som lir oss allting skall leda oss till hela sanningen, men han skall icke
uppfinna négra nyheter. Han skall icke tala av sig sjdlv. Han skall taga av det
som Kristus &r och sager. :

Olsagenheten med de gamla symbolerna 3r, som Lord Sands, professor Wob-
bermin och andra sagt oss, att de uttryckas i tankeformer och pa ett sprdk som
dro mycket olika virt satt att tinka och tala, vadan historisk och teologisk lardom
ar av noden. Annars tolkas trosbekinnelserna latt pd ett kitterskt och icke ortho-
doxt satt. Darfér uppstdr frigan om skapandet av nya bekannelser, nya uttryck,
nya symboler. Jag &r fullkomligt ense med generalsuperintendent Zoellner att vi
icke kunna sitta oss hir och skriva en trosbekannelse. Lit oss klart se var be-
gransning och uppgiftens verminskliga storhet, eftersom den gudomliga sanningen
aldrig kan fullkomligt uttryckas i minskliga ord. Biskopen av Gloucester skriver
om nattvarden: “Det &r latt for oss att forenas i tillbedjan. Det &r omdjligt for
oss att forenas i definition. Ty inget minskligt sprik motsvarar en sé stor hem-
lighet.“

Det maiste intressera vara broder i andra samfund att vi i var trosbekannelse
hava en mycket klar beskrivning pid vad som menas med trosbekinnelse. I inled-
ningen till Konkordieformeln angivas de profetiska och apostoliska skrifterna i
Gamla och Nya Testamentet sisom enda regel och réttesnore, varefter alla laror
och alla larare béra anses och domas. Sedan tilifogas: “Men andra, vare sig fader-
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nas eller nya lérares skrifter, evad namn de &n kunna hava, skola ingalunda aktas
jamlika med den Heliga Skrift, utan allesamman henne s& underkastas, att man dem
icke annorlunda upptaga skall an sdsom vittnen, som visa, att och pd vilka orter i
varlden den profetiska och apostoliska liran jamvil efter apostlarnas tid #r ofér-
falskad och vid makt héllen“.

Det &r hogst nodvindigt att behalla i minnet och erkanna denna egenskap hos
trosbekdnnelsen. Sasom professor Titius yttrade harom dagen, finna vi att vi efter
den gamla kyrkan hava gatt vidare under Andens ledning.

c: For var konfession #r kyrkans enhet ett nodvindigt, sjilvklart corrollarium
av evangeliet. Men “till Guds forsamlings sanna enighet dr nog att vara samdrik-
tig i evangelii rena lara och sakramenternas bruk; och ar icke av néden, att alle-
stades skola vara lika mianniskostadgar, kyrkoseder eller ceremonier av manniskor
instiftade; sdsom Paulus siger: “en tro, ett dop, en Gud och allas var Fader, o.s. v.

d: Jag kan ocksd, tror jag, i hela vir kyrkas namn tilligga, att vi finna det
hégst nddvandigt att giva oss sjalva och vira broder tid till att tinka och tala och
i skrift behandla dessa ting mycket grundligare, innan vi giva oss till att utsinda
nagon slags proklamation om lara och kyrkoférfattning.®

Nir jag sedan &vergick till nagra ord om svenska kyrkans sir-
skilda stillning, kunde jag anvinda de dokument som publicerats i
samband med véira férhandlingar med anglikanerna.

“Vi hava det si kallade konstitutionella biskopsambetet, och biskoparnas och
prasternas obrutna sammanhang genom tiderna ar bevisat utan méjlighet till ndgot
tvivel, vilket naturligtvis icke pa nagot vis gor vart pristadéme fullkomligt. Aven
vissa romersk-katolska skriftstallare finna i kyrkan i Sverige en starkare och trog-
nare kontinuitet med medeltidskyrkans institutioner an i ndgon annan icke romersk
del av Visterlandets kristenhet. Siledes skriver kyrkohistorikern J. Martin i S:t
Sulpice: “Annu idag ar den svenska massan, baserad pd Olaus Petri massa, kanske
minst avlagsen fradn den katolska massordningen.“ (Gustaf Vasa et la Reforme en
Suéde, Paris 1906). Den larde amerikanske romersk-katolske prelaten ]. M. Spal-
ding skrev i sitt arbete “History of the Protestant Reformation®, New York 1875,
om den man, som vigdes till Svea rikes arkebiskop den 22 september 1531 efter
kyrkans fornyelse i Sverige: “The consecration having been duly performed by
bishops having undoubtedly the episcopal character themselves, though uncanonical
and unlawful, was certainly valid, and thus the present Swedish Lutheran bishops,
unless the rite of consecration has since been materially altered, are invested with
the episcopal character: though being severed from the communion of the Church,
they have not canonical jurisdiction or any lawful authority whatever®.

Enligt en s3dan romersk-katolsk uppfattning iro biskoparna i1 Sverige schis-
matiska, men #nda biskopar i romerskkatolsk mening sdsom i ingen annan del av
den icke romerska visterlindska kristenheten. Vi hava givetvis aldrig fragat Rom
om giltigheten hos virt dmbete, eftersom vi betrakta kyrkan i virt land och den
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avdelning av kyrkan vartill vi hora, sdésom minst lika dkta fortsittning av de fore-
gaende tidevarvens historiska kyrka som det romerska samfundet &r. Rom skulle
aldrig erkanna virt andliga @mbete. Vi vdrdera hdgt episkopatet och gdra allt for
att behdlla och utbreda det, men vi &ro icke nodgade att betrakta det sisom prin-
cipiellt nddvandigt for kyrkans enhet.“

I 1571 &rs kyrkoordning som av Upsala mdte upphdjdes till en symbolisk bok
for kyrkan i Sverige, virdesdtter drkebiskop Lars biskopsimbetet hogt och hirleder
det utan tvivel frin den Helige Anden som giver allt gott.

Den svenska kyrkokommissionen av 1911 sdger, att “den kristna frihetens stora
grundsats, som orubbligt forfaktades av Paulus gentemot varje form av lagreligion,
och som med ny styrka och klarhet tillampades av Luther, men som harrér fran
vir Fralsare sjalv “ingalunda gdr var kyrka likgiltig for ordningar, vilka under
Andens ledning historiskt framvuxit ur den kristna forsamlingens krav och erfaren-
heter. Vi betrakta vir kyrkas sirskilda former och traditioner icke endast med den
pietet, som tillkommer ett drevordigt arv fran fadren, utan sasom en av historiens
Gud &t oss anfortrodd gava.”

“Enda sattet for oss att avgora vilken formulerad lara och kyrkoférfattning ar
nodvandig for enheten ar att undersoka dess duglighet att vara ett rent karil for
evangelium och att féra Guds uppenbarelse fram till manniskorna. Kommissionen
skriver: “Ingen sirskild organisation av kyrkan eller dess dmbete ar inrdttad jure
divino; detta giller slunda ocksid den ordning och de forhillanden, som omtalas i
Nya Testamentet, ty den Heliga Skrift, norma normans for kyrkans tro, utgor
ingen lag, utan hivdar fastmer for det nya forbundet den kristna frihetens stora
grundsats.“

S4 lingt om var sirskilda stillning i Sverige. En sddan grundsats gor uppgiften
mer invecklad och svdr. Men vi avskrickas icke av svirigheter. De aro till for att
Svervinnas. Kyrkoenhetens vilsignelse #r stor nog for att vara vird var samfalda
taliga och bedjande dverlaggning for att utreda vad som ar nddvidndigt och vad
som under olika omstandigheter ar nyttigt och viktigt i trosldra och férfattning.“

Kanske tillites det mig att har tilifoga slutorden i mitt foredrag,
eftersom de uttrycka min hoga vérdering av Lausannemdotet.

-“En dam tillimpade hirom dagen vid bordet de ord som Pascal i tystnaden
férnam, di han sbkte efter Gud: “Du skulle icke soka mig, om du icke redan
hade funnit mig® Vi fornimma detta underbara faktum i det allvarliga, fria, upp-
riktiga och broderliga samtalet i stor stil om var tro och vara skilda traditioner.
Detta sckande efter ett fulltonigare uttryck for enheten angiver, att vi redan &ga
en sidan enhet i djupet av vir kristna fortrostan och erfarenhet. Ar det uteslutet
att, for att dnnu en gang anfora Konkordieformeln, kyrkan i denna var tid skall
bli i stind att skapa ett vittnesbord om att och pa vilka orter i varlden den pro-
fetiska och apostoliska liran #ir vidmakthallen. Ett sidant vittnesbord skulle da
lamnas i arv at kommande slaktled.
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Vi, som erfarit enhetens under pd Stockholmsmatet och hidr, kunna icke férneka
mojligheten av nya uttryck for tron pd den levande Guden genom Jesus Kristus
under Hans Andes ledning i nutidens sprak och tankeformer, vare sig de utforas
i den kommande férenade kyrkan eller fore denna tid i en broderlig gemenskap
av kristna konfessioner som Zunu icke organiskt enats med varandra, men som aro
pa vag till en sddan enhet i mangfald. Min geneiation skall icke skidda detta under.

Men vi hava kommit tillsammans har for att erfara vir andliga enhet och bira
vittnesbérd diarom. Avenledes for att infor Gud koncentrera vara tankar pa det
som ar vasentligt i det som férenar oss och det som skiljer oss. Vi hava att idra
av varandra. Sdvitt jag kan se, ha vi mest att lara av den anglikanska kyrkan. Vi
maste alla gbra en verklig anstrangning f6r att komma ut ur den sjalvbehagsamma
konfessionella tankeldttjan och sdka en fullare sanning. Vi méste bedja och hel-
hjartat arbeta for sanningen, och vi maste med talamod forbida Guds timme «

Jag ar till fullo medveten om att uppgiften kunnat losas pi ett
mer tillfredsstillande sitt. Men jag ar fortfarande lika viss om att
den maste 16sas. For atskilliga visterlandingar, sirskilt fér en och
annan bland de amerikanska episkopalerna, voro nog dessa ansprik
frin den evangeliska lutherdomen p& att bliva hord, en nyhet, en
Gverraskning, som utldste ett som jag hoppas dvergdende missndje.

Langt fore Lausanne-mé&tet hade Den Férenade Lutherska Kyrkans
i Amerika ombud foreslagit en sammankomst i Lausanne fér alla
dér ndrvarande lutheraner. P4 inbjudan av Doctor Scherer och United
Lutheran Church’s fyra &vriga ombud, samtliga kunniga, besinnings-
fulla och virdiga representanter for Amerikas stdrsta evangelisk-
lutherska kyrkosamfund, sammankom flertalet lutherska medlemmar
i borjan av motet. Spraket gjorde vissa svarigheter, ty icke alla
forstodo engelska, och icke alla férstodo tyska. Men det var en
mycket virdefull sammankomst. Under Motets forlopp yppade sig
fran vissa lutheraner stark betinklighet. En av deras fraimste teologer
reste hem. Man yttrade missndje Sver att Omtiliga och viktiga
dogmatiska sporsmal icke fingo den ingdende och grundliga be-
handling, som man ansig oundginglig fér att vinna ndgot verkligt
resultat. Jag kan i detta sammanhang ni@mna, att nir jag lingre
fram sdsom ordférande i sjunde sektionen understrok det oegentliga
och for kyrkans virdighet och historia knappast limpliga i yrkandet
om hogst fem minuter f6r varje talare, si ledde detta dnda icke till
annat resultat dn att majoriteten i denna sektion liksom i de andra
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beslét en dylik tidsbegrinsning. Nu maste villigt erkinnas, att de
som taga upp mesta tiden ofta dro sidana, vilkas rést och fram-
stillning har mer védrde fér dem sjilva 4n fér de andra och for
saken. Det var klart, att det avsedda resultatet icke kunde pa sa
kort tid vinnas, utan en dylik tidsbegrinsning. Alltnog, flere luthe-
raner yttrade allvarliga bekymmer och ville hdja en varnande rost
i Konferensen. Det blev nddvindigt att samrada, si mycket hellre
som ett universellt religionssamtal forutsitter en viss enhetlighet
inom varje sidrskild konfession. Icke alla niddes med kallelsen, men
det stora flertalet lutheraner hade en afton en ling och grundlig
overliggning, under vilken principiell enighet kom till stind. En
redaktionskommitté tillsattes, som ytterligare dgnade flera timmar &t
saken. Undertecknad av Louis Appia, Inspecteur Ecclésiastique i
Paris, Peter Hognestad, Biskop i Bergen, Norge, Karl Irbe, Lett-
lands Biskop, M. G. G. Scherer, Sekreterare f6r The United Luthe-
ran Church i Amerika, D. Dr. Schoell, Prelat i Stuttgart, Nathan
Séderblom, Arkebiskop i Uppsala, A. Steimle, Kyrkoherde i New
York, tillhérande United Lutheran Church, W. Zoellner, General-
superintendent i Miinster i Westfalen, framlades fér Konferensen pa
det evangeliskt-lutherska sammantradets vignar foljande forklaring,
vars hjartliga och oférstillda glidje dver att ett religionssamtal kom
till stind bor noga uppmirksammas:

“Vart deltagande i Konferensen bevisar mer #n ord, hur djupt vi beklaga Kyr-
kans sondring och kénna behovet av de kristnas enhet. Sisom evangelisk-lutherska
betrakta vi det i synnerhet sisom en helig plikt att i var tids ndd bevisa vira
medmanniskor verksam karlek. For Kyrkans enhet ir det efter vir bekannelse vis-
serligen icke nddvandigt att manskliga traditioner, riter och ceremonier Sverallt
aro lika, men val  att enhet finnes om evangelii lara och sakramentens ratta for-
valtning.

Att noga uttrycka den andliga enheten, vilket &r méjligt endast i den av de
ekumeniska symbolerna angivna riktningen, innebar en stor uppgift, vars svirighet
icke far avskracka oss, men som vi icke f3 gora for litt for oss. Har gjorda utta-
landen aro i ménga fall viktiga, klargorande, upplysande, och vi 6nska att de med
allt allvar fullfSljas till Konferensens slut. Men det ar tvivelaktigt, om det ar md;-
ligt och virdigt denna forsamling och kristenheten att genast utgiva hidr dstad-
komna uttalanden over vasentliga spdrsmdl i laran och kyrkoordningen sisom far-
diga satser.

1) Vi hysa darfér den uppfattningen, att Konferensen bor i sitt offentliga bud-
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skap tacksamt erkinna detta motes stora betydelse och en av oss djupt kind and-
lig enhet, kraftigt betyga den fdrhandenvarande allvarliga strivan till enhet och
betona vardet och nddvandigheten av grundliga broderliga samtal.

2) Darfor bor har ingen #ndgiltig omrdstning foretagas om de hir formulerade
satserna. De skola helt enkelt bifogas budskapet sisom material for kommande
utredning.

3) For att sakerstilla en grundlig, saken virdig utredning och féra detta Mates
arbeten fram till onskvirt resuitat bor hela materialet éverlamnas it en liten kom-
mission av fortroendemén frdn de olika grupperna, namligen de ortodoxa, de evan-
gelisk-lutherska, de reformerta (presbyterianer, kalvinister), anglikanerna, metodis-
terna, baptisterna, kongregationalisterna och si vidare. Denna kommission bor 3 i
uppdrag att sorgfalligt préva forslaget i ljuset av férhandlingarna harstades och
sorgfilligt framstilla Gverensstimmelser och olikheter i lara och praxis. Inom de
olika kyrkosamfunden bdra &ven kommissioner tillsattas for att vidare bearbeta
konferensens framstéllningar och avgiva berattelse diarom till den gemensamma
kommissionen. Resultatet bor av kommissionen framlaggas for ett framtida mote.“

Forklaringen var enhillig med undantag dérav att 6vriga norska
ombud utom Biskop Hognestad visserligen i likhet med lutheraner-
nas mote icke Onskade omréstning om kyrkan, @mbetet och sakra-
mentet, men vil om de &vriga tre huvudfrigorna.

Denna férklaring, som &r dagtecknad den 15 augusti 1927, &ver-
limnades redan samma dag pa aftonen, enligt 6verenskommelse, av
mig till biskop Brent, Konferensens ordférande, si att han skulle
kunna &verviga den, innan den pid morgonen den 17 aug. forelistes
for Konferensen pa engelska av doktor Steimle, p& franska av
kyrkoinspektor Appia, pad tyska, med kraftig stimma, av general-
superintendent Zoellner.

Omedelbart sedan forklaringen upplists, tillkdnnagav biskop Brent
sin anslutning och uppléste det féretal, som inleder Lausanne-métets
budskap till kristenheten. Det innehaller bland annat féljande satser:

“Vi mottaga foljande serie av yttranden (reports) sisom innehdllande material
for vara kyrkosamfunds eftertanke i deras samfillda enhetsstravanden.®

“Eburu vi erkanna, att yttrandena varken dro uttdmmande eller tilliredsstillande
i alla detaljer for varje medlem av Mbtet, framligga vi dem for kyrkosamfunden i

och for ett grundligt dvervidgande, som icke kan dgnas dem under den korta tid-
rymd, varover vara sammankomster forfoga.“

Beklagligt nog kom aldrig den av lutheranerna foreslagna teologi-
ska kommissionen att diskuteras och tillsittas. Hos atskilliga del-
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tagare kan méahinda dberopas en viss misstinksamhet mot eller &t-
minstone ett bristande intresse fo6r grundligare teologiska under-
sSkningar. Men att saken icke forverkligas berodde nog uteslutande
pad de hopade gdoromaélen.

Endast for den sista, sjunde, sektionens berittelse valdes sista
dagen en dylik kommission med biskop Headlam sisom ordférande.
Han skulle ypperligt dgna sig for att vara ordférande for en allmin-
kyrklig teologisk kommission som lutheranerna begirde. Och en sddan
kommission skulle form& fora hela saken om Faith and Order framét
med en helt annan kraft én den stora, av dugande personligheter sam-
mansatta Fortsittningsnimnd, som tillsattes. Att jag som fran borjan
tillhort den internationella kommittén f6r Faith and Order tacksamt
avbdjde medlemskap i Fortsidttningsnimnden, berodde uteslutande pa
omdijligheten att rdcka till dverallt. Mahinda bor jag pdminna om att
jag 1 Winchester ocksi avsade mig ordférandeskapet i Ekumeniska
Nimndens Europeiska sektion och d& detta icke kunde foér nir-
varande beviljas, fick arbetsbordan i visentliga stycken &vertagen
av tyska kyrkoférbundets president doktor Kapler.

Bland lutheranerna kommo &tskilliga med uppmaningen: Litom
oss hdr pd ort och stille bilda ett evangeliskt-lutherskt kyrkofér-
bund f6r alla lutheraner si langt vi kunna na. Jag upplyste dem
om den Allminna Evangeliskt-Lutherska Konferensen och om Luther-
ska Varldskonventet, som bildades i Eisenach 1923. Okunnigheten
om dessas tillvaro visar, huru nédvéndigt det ar att Lutherska Varlds-
konventets mote i Kopenhamn 1929 tillvinner sig uppmairksamhet
atminstone hos hela virldens lutheraner.

Senare under motet framlades forklaringar dels frin de ortodoxe,
dels fran de reformerte.

Justitierdadet Lord Sands frin Skottland antecknar frin motet tre
intryck. Det forsta frin den ortodoxa &sterlindska kyrkan. Det
tredje fran missionsfiltet, vars malsmdn sade att vi mdste astad-
komma en enhet, medan alla andra voro sympatiskt stimda fér en-
heten. Om sitt andra intryck skriver han: “Ett annat mycket bestimt
intryck fick jag av lutheranernas manlighet, nitdlskan och fordrag-
samma solidaritet. Det fanns inget bevis pd den Laodiceanism for
vilken de stundom anklagas. De voro en bestimd kraft i motet.
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Bland de sirskilda foredragen &stadkom méahinda inget ett maktigare
intryck dn Deissmanns tal om evangeliets budskap. Man fick emel-
lertid intrycket, att lutheranerna icke voro si fértrogna med frigan
om kyrkoenheten i dess praktiska tillimpningar som medlemmarna
fran anglosaxiska linder. De betonade starkt behovet av nattvards-
gemenskap, men syntes inte klart uppskatta problemets svarigheter
med hinsyn till samvetsbindande olikhet i uppfatiningen om #@mbe-
tets giltighet.©

Det intryck Lord Sands aterger av Professor Deissmanns féredrag
bekriftas av fakta. Ty lutheranen Gustaf Adolf Deissmann hade en
storre framgang dn ndgon annan medlem av Lausannemotet. Sisom
ordforande for den forsta sektionen har han huvudfortjansten om
Kyrkans Budskap, det enda utlitande, vilket dven de ortodoxa om-
buden férklarade sig villiga att vara med om. Da voro de sista sek-
tionernas utlitanden &annu icke fardiga och diskuterade. Det lig i
sakens natur, att den forsta och allminna forklaringen skulle intaga
en sarstillning sisom angivande gemensamheten i tro pd Gud genom
Jesus Kristus. Men Professor Deissmanns féredrag och personlighet
och formulering hade darvidlag mycket att siga. Hans person hér
till dem, som bidst garantera enheten mellan Stockholm och Lau-
sanne. Ingen har inlagt storre fortjinst om Ekumeniska Motet. I en
stitlig kvartsvolym, som gor Furche-férlaget i Berlin all heder, har
Professor Deissmann med vetenskaplig fullstindighet, noggrannhet
och apparat atergivit DIE STOCKHOLMER WELTKIRCHENKONFERENZ, den
officiella tyska skildringen av Ekumeniska Motet. Personliga intryck
har han samlat i den skona lilla boken om DIE STOCKHOLMER BE-
WEGUNG — dock utan att dir ge en forestillning om vad han sjalv
betytt och betyder for den evangeliska och ortodoxa kristenhetens
organiserade samfdrstind i Liv och Arbete. Han maiste efter nigra
dagar lamna Lausanne for att fullfélja sina utgrdvningar och forsk-
ningar i Efesus, men han hann utféra ovan antydda bragd.

I Bern valdes for utseende av talare en kommitté bestiende av
biskop Brent, som i sitt stille sinde Mr. Ralph W. Brown, doktor
Garvie, arkebiskop Germanos och undertecknad. Den hade pa pro-
grammet givit lutheranerna fullt utrymme. Nér man liser de av Ca-
non Bate utgivna forhandlingarna, kan man icke undga att mirka
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den teologiska tyngden i lutheranernas bidrag. Om det forsta dmnet,
maningen till enhet, talade professor Werner Elert frdn Erlangen,
som hdvdade katoliciteten i vir evangeliska bekinnelse. Jag har
redan omndmnt Deissmanns avgdrande betydelse for det andra dm-
net: kyrkans budskap. Over samma viktiga dmne talade Sjillands
biskop H. Ostenfeld. Med intringande allvar gjorde han gillande
vad Anden och kraften och den personliga sanningen betyda i kyr-
kans budskap och forkunnelse. Han varnade fér kompromissens vig
och hanvisade till trons levande erfarenhet och den kristnes sanna
gemenskap med Gud och Den han har sint. I diskussionen hivdade
pastor Friedrich Gogarten att lutherdomen atergiver vasendet i den
bibliska uppenbarelsen d& den sdtter syndaférlatelsen i centrum. Om
kyrkans vidsen holl professor Fernand Ménégoz fran Strasbourg en
vilgérande och nyttig utredning. Bland de korta yttrandena &ver
samma amne framstdr vad professor Fr. Siegmund-Schultze hade
att siga om spinningen mellan kyrkans gudomliga vdsen och dess
forverkligande i mainniskovirlden. | varje huvudimne férekom tva
foredrag pé& en halv timme och darefter ett fatal yttranden pa tio
minuter vardera. | diskussionen om kyrkan hade den evangelisk-
lutherske “biskopen, inspecteur ecclésiastique Emile Vurpillot i Syd-
Frankrike ett yttrande om den ndédiga syntesen av de i sin mén
motstridiga &sikterna om och aspekterna av kyrkan. Professor Hauss-
leiter Halle, hanvisade till den gode Herden. Riksdomstolens presi-
dent W. Simons var en av de tre som framlade Tredje Sektionens
utldtande om kyrkan, han betonade det underbara i vira samman-
komster i Stockholm och Lausanne. Tungt vigde generalsuperinten-
denten W. Zoellners stora f6redrag om kyrkans trosbekinnelse. Det
giorde starkt intryck. I hans myndiga framtridande férenades ett
kraftigt hidande av den egna evangeliska stindpunkten med ett
dkta patos for enheten. Med utgangspunkt i Zoellners distinktion
mellan fides quae creditur och fides qua creditur verkstillde pro-
fessor Wobbermin en kunnig analys fér att visa nodvédndigheten av
en undersokning av de fornkristna symbolas verkliga religiosa inne-
hall. Vi méste vinna klarhet, inte réra oss i dimman. [ samma anda
hade Dr. Jonas Lindskog ett yttrande, dir han foéretog en nodig ut-
redning av sjilva begreppet symbolum, bekinnelseskrift, och de
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fornkyrkliga symbolernas viarde och begrinsning. Den norske profes-
sor Olaf Moe sammanfattade det som hade blivit sagt, och tillade:
Den evangeliska katoliciteten har redan gemensamma uttryck i
Skriften och Herrens bon, men behéver ocksid de gammalkyrkliga
symbolerna.

Nir Fjirde Sektionens utlitande om kyrkans gemensamma trosbe-
kinnelse for andra gingen behandlades av Konferensen i dess helhet,
hade pastor Paul Sandegren ett 6mtiligt uppdrag frén ett ansenligt
antal av sektionens medlemmar. Alla voro eniga om att han loste
uppgiften med en sallsynt formdga av klarhet och psykologisk takt.
Han konstaterade en svarighet vid behandlingen av detta imne, som
i sjilva verket gjorde sig gillande dven i andra sektioner och dis-
kussioner, nimligen spriket. De som icke behirska engelskan kommo
ovillkorligen i efterhand. Och han kunde géra det si mycket hellre
som han sjilv talade en ypperlig engelska. Personligen uttalade han
den meningen, att med en dags lingre arbetstid ett enhalligt utla-
tande kunde hava Aastadkommits. Det foreldg namligen uppen-
barligen en djup andlig enhet under olikheten i uppfattning. Det ar
i sanningens namn nddvindigt att tacksamt erkidnna och betona denna
andliga enhet, samtidigt med att olikheten i troslirans formulering
arligen erkidnnes. Darfér férordade Sandegren pé sektionsminorite-
tens végnar ett tilligg om olikheterna i den utférda laran, vilka olik-
heter icke férhindra enheten 1 den kristna tro som innehilles i den
Heliga Skrift och varom de fornkristna symbolerna vittna. Han be-
tonade ocksd att de tre punkterna i denna paragraf om trons grund
i Skriften, om nicenska och apostoliska trosbekinnelsen och om trons
alltjamt skeende bekriftelse 1 Kristi lirjungars andliga erfarenhet icke
framstillas endast sisom historiska fakta, utan sdsom levande reli-
gidsa virden.

Vi, som kinde pastor Mikael Hertzberg, hans skéna bok om Kyr-
kans Enhet, hans brinnande hanférelse for saken, funno hans narvaro
i Lausanne, klen, mager och genomskinlig, redan markt av evigheten
som han var, mer viltalig &n nagra ord kunde vara. Han avled tors-
dagen den 11 augusti i Lausanne. Jag beklagar att naturliga Gnsk-
ningar hos hans slikt i Norge icke kunde bifalla vir hjirtliga 6nskan
att forligga hans jordfastning till Lausanne och siledes lita sorge-
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festen firas av sjilva det mdte som han langtat efter. Han hade ned-
tecknat nagra satser i och for ett anférande. Vad tala de om? Jo,
om den édlsta kyrkan sisom S:t Jakobs kyrka, den romerska sisom
S:t Peters kyrka och den evangeliska ekumeniska kyrkan sisom S:t
Pauli kyrka. Heta icke katedralerna i Rom och London efter de tva
apostlarna? Ingen del av kristenheten har forverkligat Johannesge-
stalten, den hogsta och innerligaste. Men ett férebud, en profetia
dirom finnes i Osterlandets grekisk ortodoxa kyrka, symboliserad i
den nu av 6verkalkning besldjade Sofiadomen (Sofiamoskén) i Kon-
stantinopel. Genom aposteln Johannes leder vagen till kyrkans enhet.
Han var den siste aposteln, den store aposteln, kirlekens apostel,
narmast Herren. ‘

Ingen lutheran &gnade &t forhandlingarna en trognare uppmark-
samhet an doktor M. G. G. Scherer. Mangenstides i protokollet
framtrdda hans stindigt vakande iver och hans inligg. Ett av de
tvd huvudféredragen om kyrkans dmbete var anfértrott &t Scherer.
Det andra holls av biskopen av Bombay, bekant fran Stockholms-
motet. Sasom lutheran fran Amerika, dir de evangelisk-lutherska
kyrkorna &nnu icke annammat biskopsdmbetet, utan rora sig med
titlar sdsom president, superintendent, secretary o. s. v., var han isyn-
nerhet angeligen om att i sitt féredrag utreda den bibliska termen
biskop. Lutheranernas stillning till episkopatet betecknade han sa-
som “liberoeclectic. De dro i kraft av sin bekidnnelse fria att an-
vinda den ena eller den andra forfattningsformen allt efter kyrkans
och férsamlingens traditioner och behov. Att den reformerade kyrkan
i Tyskland icke behdll biskopsimbetet berodde ingalunda pa nagon
ovilja mot @mbetet sdsom sddant, utan pa biskoparnas fientliga still-
ning till reformationen. Enligt Augustana bestar biskopens @mbete
med gudomlig ratt i Ordets predikan och sakramentenas férvalt-
ning, att forlita synder, undersdka liran, férkasta den lira som av-
viker fran evangelium och utan minsklig maktutévning genom Ordet
utesluta gudldsa, vilkas gudloshet ar uppenbar, frin kyrkans gemen-
skap. De evangeliska betygade ocksd i Augsburg, att de aldrig velat
taga styrelsen fran biskoparna, men de begirde ett, nimligen att
biskoparna skulle medgiva evangelii rena forkunnelse. Sju &r senare
antogo de evangeliske Luthers i Schmalkaldiska artiklarna uttalade
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sats (pars Il artikel 10): “Om biskoparna ville vara sanna biskopar
och taga sig an omsorgen om kyrkan och evangelium, si kunde man,
visserligen icke av nddvindighet, men val f6r kirlekens och enig-
hetens skull lata dem ordinera och konfirmera oss och véra praster®.
Scherer hivdade den ofrinkomliga meningen att den evangelisk-
lutherska kyrkan aldrig forkastat episkopatet sisom sidant, men han
ville ha full klarhet om att ingen teori om offerprist smég sig med
i biskopsambetet. Daremot upptog han icke alls vad Luther i ovan
anforda citat ur Schmalkaldiska artiklarna nimner, niamligen att epi-
skopatet kunde ha sitt virde for enheten. Med ratta gjorde Scherer
gillande att enheten i tron har mer betydelse an enheten i episkopatet.

De amerikanska lutheranerna hade varit fortinksamma nog att med-
taga Concordia pia pa latin och engelska. Augsburgska bekinnelsen
och Schmalkaldiska artiklarna pd engelska utdelades av dem i smi
hindiga hiften gratis till konferensens medlemmar.

Om &mbetet hade professor Martin Dibelius ett anforande, dir
han visade omojligheten att i en formel férena och dolja de tva
olika &skiddningarna. Men olikheten bér icke hindra oss att respek-
tera imbetet hos dem som hava en annan uppfattning av detsamma
dn vi. Under huvuddmnet Sakramentet var prelaten Schoell frén
Wittenberg en av tiominuterstalarna. Niar man liser hans korta an-
forande, beklagar man att han icke hade en halv timme pa sig for
att framstélla den evangelisk lutherska stindpunkten utférligare, endr
densamma nog fér flertalet var, om icke okand, s atminstone myc-
ket oklar. Men han hann framstilla principerna och den visentliga
olikheten och mana till uppriktighet och arlig vilja att forstd de
andra.

Over det sista imnet hade jag anmodats att hilla ett av de tva
huvudféredragen, varom redan ir talat. Biskop Hognestad hade tio
minuter pd sig for samma dmne. Han frigade sina bréder i den
anglikanska kyrkan som begynnt denna rorelse for ett méte om
Trosldra och Kyrkoforfattning: “Kommen I inte att hilla en gemen-
sam nattvardsgang hir vid motet? Jag skulle kdnna mig djupt miss-
raknad om vi skulle &tskiljas utan en sddan gudstjinstakt“. Han
anbefallde for enheten tre stadier; federation, union, enhet.

Professor Heiler i Marburg framlade jimte Wilfred Monod om

24
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sakramentet satser, vilka forfattats av Monod och som i sin skarp-
skurna och korthuggna innehéllsrikedom stundom leda tanken till
Blaise Pascal.

Envoyén Harald Bildt talade vid ett av de stora motena i kate-
dralen om de sammankomster som under hans ordférandeskap nu
regelbundet héllas i Cairo mellan ombud for de skilda evangeliska,
orthodoxa och monofysitiska kyrkosamfunden dirstides. “The Fel-
lowship of Unity* som dir bildats, ar i sitt slag enastiende. Han
hade av motets bestyrelse fatt uppdraget att sjalv oppna och leda
denna offentliga hogtid, vars dmne var: nédvindigheten av kristen
enhet for den kristna sanningens forkunnelse. Sisom talare hade han
anmodat professor Karl Ludwig Schmidt frin Jena, en av del-
tagarna i det av domprosten Bell anordnade teologsamtalet i Canter-
bury om Stockholmsmétets huvuddmne: Guds rike, och biskop
Temple fran Manchester, COPECS ordfdrande, en av anglikanismens
kraftigaste intelligenser och kyrkomin, en ypperlig tinkare och
teolog.

Jag kan har icke gd in pa de bidrag som i konferensen, i kom-
missioner, i sektioner och i grupper eller eljest limnades av pro-
fessorerna Martin, Miinchen, Aulén och Nygren, Lund, kyrkoherde
Steimle, New York, professor Oscar Andersen, Képenhamn, pro-
fessor Yngve Brilioth, Abo, licentiat E. Stange, Kassel, biskop Irbe,
Riga, kyrkoherde Neander, Estuna, domprosten Pfannenstill, Lund,
professor Heiler, Marburg, och andra.

I Fortsittningskommittén (med 104 medlemmar) invaldes féljande
lutheraner: presidenten G. A. Brandelle, Rock Island, professor
Yngve Brilioth, Abo, professor Adolf Deissmann, Berlin, general-
superintendenten Otto Dibelius, Berlin, professor Werner Elert, Er-
langen, professor Friedrich Heiler, Marburg, professor Dr. Hermelink,
Marburg, biskop Peter Hognestad, Bergen, Norge, biskop Kortheuer,
Wiesbaden, docenten Aleksi Lehtonen, Halsingfors, kyrkoherden
doktor ]J. Lindskog, biskop H. Ostenfeld, Képenhamn, biskop Alex-
ander Raffay, Budapest, dr. M. G. G. Scherer, New York, prilat
Schoell, Stuttgart, professor Fr. Siegmund-Schultze, Berlin, sogne-
prest Niels B. Thvedt, Oslo, och biskop Samuel Zoch, Modra,

Checkoslovakien, — om de nu alla kunna itaga sig uppdraget.



RANDANMARKNINGAR TILL LAUSANNE 363

I
SJUNDE SEKTIONEN

Nir redaktionen ber mig skriva om denna sjunde sektion, anser jag
mig bdra villfara dess begiran, darfér att legendbildning redan bér-
jat uppstd. Jag ldser i organet for Protestantiska Episkopalkyrkans
hogkyrkliga falang, The Living Church, Milwaukee, Wisconsin, om
den sjunde sektionens “panprotestant report“, om “the protestant
element under the leadership of the Archbishop of Upsala“, om
“Pan-Protestantism“, om att jag forfattade sjunde sektionens utld-
tande. Denna sistnimnda férmodan vederlades uttryckligen fran mé-
tets plattform, men har uppenbarligen haft sin psykologiska andel i
den av fyra, fem amerikanska delegater tillstallda scen, som pressen
gjorde rdtt stor affir av, férmenande att Lausannemdtet till sist
sprack sonder, men som ratteligen beskddad dr av ganska obetyd-
liga dimensioner och tillfallig natur. Nagon insindare i The Church
Times berittade, att mitt urprotestantiska anslag lyckligen hejdats av
anglikaner och ortodoxa —, medan i sjilva verket samtliga ortodoxa
ombud och samtliga anglikaner och dven de teologiskt betydande
episkopalerna i Amerika ogillade upptradet i friga.

Da Reichsgerichtsprasident W. Simons icke var i stind att mot-
taga ordférandeskapet for sjunde sektionen, ansig jag mig icke
kunna avsld biskop Brents begiran, att jag skulle ta itu med den
ingalunda litta uppgiften. Jag hade min tid och arbetskraft starkt
upptagen dirférutan, och behdvde skoéta atskilliga viktiga arender,
tillhérande mitt dmbete. Men nir jag beténkte, hur biskop Brent
och principal Garvie, Lausanne-métets tvad egentlige ordférande,
under Ekumeniska Métet i Stockholm utan att spara sig sjilva pa-
togo sig arbete, dven otacksamma och besvérliga uppgifter i stort
och smatt for sakens skull, si kunde jag icke siga nej. Till med-
lemskap av denna sista sektion, som hade till uppgift den flertydiga
och Omtaliga frigan om kristenhetens enhet och de nuvarande kyr-
kornas stillning dirtill och saledes tvingades att nirginget behandla
verkligheten och icke endast syssla med teorien, hade av Métets c:a
390 medlemmar anmilt sig inemot 120, dirav aderton anglikaner —
bland dem ingen mindre in arkebiskopen av Armagh, Irlands pri-
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mas, en av Anglikanismens béste teologer pa Métet, canon Tatlow,
studentrorelsens méngérige ledare, canon Woods, som har uppdra-
get att utgiva boken om Lausanne-métet och som ir bror till bisko-
pen av Winchester, en av Ekumeniska Nimndens fyra presidenter,
archdeacon McNutt, anglokatolikernas ivrige och vid konferensen
mest verksamme talman canon Douglas, och utanfér den europeiska
anglikanismen biskop Brent, av arbete och hilsoskil forhindrad att
mera aktivt deltaga, biskopen av Egypten Gwynne, biskopen av
Victoria m. fl. —, sex baptister, tio kongregationalister, av vilka
dock Cadman, Amerikanska Kyrkofederationens president, var nod-
sakad att p& forhand avresa, — &tta disciples, sju ortodoxa — bland
dem den ortodoxa kristenhetens férnimligaste teolog i vér tid, pro-
fessor Nicholas Glubokowsky, den dogmatiskt stringaste bland de
ortodoxa teologerna pd motet professor Balanos fran Atén, Buko-
winas maktige metropolit Nektarie, liksom Glubokowsky vilkéind
fran Stockholmsmétet, den ryske metropoliten i Paris Eulogios, och
den utmirkte ryske teologen och historikern Arseniew, nu anstalld
vid universitetet i Konigsberg, — tvad kvakare, ett tjugutal luthera-
ner — bland vilka mirkas Riksdomstolens president doktor Simons,
biskoparna Irbe, Riga, och Hognestad, Bergen, Zoch, Czechoslova-
kien och professor Taranger, Oslo, generalsuperintendenten Otto
Dibelius, en av kyrkans redan beprévade framtidsmin i Tyskland,
professorerna  Wobbermin, Aulén, Schmidt (Jena) och Siegmund-
Schultze, professorn i historia vid Miinchens universitet Dr. von
Martin, utgivare av Una Sancta, hans lutherska hogkyrklighet kom
val till pass i detta sammanhang, — tolv metodister, den tretton-
de anmilde metodisten, John Mott, kunde aldrig komma till Lau-
sanne —, minst tjugufem reformerta (presbyterianer och kalvinister),
bland dem doktor Arthur J. Brown, Ekumeniska Métets amerikanske
ordforande, doktor Forgan, Skottland, Elie Gounelle, Merle d’Aubigné :
bland de unierade nimner jag professor Cajus Fabricius, Berlin, som
hade fortjinsten av att fér motet framligga en synnerligen praktisk
symbolisk handbok; vidare den gammalkatolske biskopen Adolf Kiiry,
Brodraférsamlingens biskop Jensen, professor Ernesto Comba och
en annan valdensare, Biskop Stejskal och andra medlemmar av
Czechoslovakiska nationalkyrkan och armeniske biskopen Balakian.
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Sektionernas medlemskap var icke konstant, en och annan gaste-
rade i olika sektioner. Men de redan meddelade namnen visa, att
ingen annan sektion pd ett mer vederhéftigt satt foretradde de skilda
konfessionerna och riktningarna pd Lausannemétet. Enkannerligen voro
ortodox rattrogenhet, anglikansk hogkyrklighet och luthersk ortodoxi
foretridda. Vi uppdelade oss enligt en vid Métet tillimpad geni-
alisk idé, som si vitt jag vet har Brent till upphovsman, i fem
smirre grupper med de olika konfessionerna si langt mdoijligt fore-
tridda i varje grupp. Dessa gruppers ordférande blevo irkebisko-
pen av Armagh, metodistbiskopen Fisher frin Indien, professor
Siegmund-Schultze, Berlin, doktor Peter Ainslie, Baltimore, och un-
dertecknad. Innan de fem grupperna boérjade sitt arbete, holls en
orienterande allman diskussion. Den inleddes av Professor Balanos
frin Atén med f6ljande anférande, vars manuskript ligger fram-
fér mig:

“Jag skulle vilja kort och klart framstalla f6r eder den grekisk-katolska upp-
fattningen om enheten. Den grekisk-katolska kyrkan forstar med union, enhet, full
likformighet i dogmen. Tag t. ex. den heliga eukaristien (nattvarden). Den grekisk-
katolska kyrkan har som bekant den uppfatiningen, att brédet ar vir Herres
lekamen och vinet Hans blod, och hon riaknar icke dem som icke hava denna
uppfattning sisom medlemmar av samma kyrka. Darfér vore det frin vir sida ett
bedrageri, om vi skulle antaga en union pd grundval av det allminna erkénnandet
av nattvarden, dd vi bestamt veta, att varken den officiella kyrkan eller folkska-
rorna, atminstone under nuvarande omstandigheter, skulle antaga ett samforstind
under s& allmdnna uttryck. Den grekisk-katolska kyrkans ande. som intresserar oss
har — icke till aventyrs de personliga meningarna, som aro atomer'-— forstir som
sagt med union likformighet i dogmen, och di en siddan atminstone under nu-
varande omsténdigheter synes vara omdojlig, borde vi for narvarande inrikta var
uppmiarksamhet pd en kyrkogemenskap, koinonia ecclesion, i sociala och sedliga
frigor och fortsitta vdra undersdkningar om det gemensamma och det som skiljer,
i den forhoppningen, att nar kyrkorna pa detta satt bittre lira kdnna varandra
en kyrklig enhet i verkligt kristen mening m3 i framtiden bliva mdjlig.

Far jag tillfoga annu en helt personlig uppfattning? Jag fruktar, att vi grekiska
katoliker, vilkas lidra visentligt avviker fran den protestantiska, @ro ett hinder for
unionen. Vore det icke batire, att forst I, de evangeliske, som battre kunnen
Omsesidigt forstd varandra, astadkomme en union, vilken kunde tjina den kristna
varlden sisom forebild. D& vore forsta steget taget, och saken vasentligt under-
lattad.“
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Utanfér detta manuskript, som professor Balanos till yttermera
visso Overlimnade till mig pad tyska spriket, uttalade han nu och
senare under diskussionen mycket hjdrtliga ord om vir gemensamma
tro pd Gud genom Jesus Kristus. Han fragade patetiskt, om det icke ar
nog, att Fralsaren ar bdde utgingspunkten och mélet for den kristnes
liv. Tryggt kan sdgas, att pa hela Lausanne-méotet ingen enda person
representerade en mera strikt, man skulle kunna siga logisk dog-
matisk observans dn denne talare. Fér.dem som féljde med i Sjunde
sektionen, var det dérfor ingen Overraskning, nir hela ortodoxa de-
legationen ett par dagar direfter kommo med sitt icke alldeles ovin-
tade, linge och noggrannt foérberedda, och for hela métet och Faith
and Order-rorelsens framtid ytterst betydelsefulla yttrande.

P& torsdag morgon den 18 augusti upplaste drkebiskop Germanos,
vilken 4 Ekumeniska Patriarkatets vignar var en av ordférandena vid
Ekumeniska Motet och dr Ortodoxa sektionens ordférande i Ekume-
niska Nimnden, en utférlig, av samtliga ortodoxa ombud underteck-
nad forklaring, som i bdrjan padminner om att den ortodoxa kyrkans
delegation redan till Faith and Order-motet i Genéve 1920 inldm-
nade en gemensam framstéillning av ortodoxa kyrkans lira rérande
tro och kyrkans forfatining och till slut anbefallde, att fore varje
diskussion om kyrkornas férening i trosldra och kyrkoférfattning ett
kyrkornas férbund (a league of Churches) skulle upprittas fér deras
inbordes samarbete for tillimpning av kristendomens sociala och
etiska grundsatser. Sedan delegationen meddelat sin villighet att vara
med om det forsta uttalandet i Lausanne om kyrkans budskap, ut-
redes omdjligheten for de ortodoxa att instimma i de dérpé foljande
utlatandena. Sedan heter det:

“Under det att undertecknade ortodoxa ombud silunda maste avhilla sig fran
instimmande i ndgot annat utlitande dn det om Kyrkans Budskap, som vi antaga
och dro redo att résta for, vilja vi forklara, att det mesta vi enligt vir uppfattning
nu kunna gora ar samarbete med andra kyrkor inom det sociala och sedliga om-
raddet pd den kristna karlekens grundval. Vidare vilja vi tilligga, att vi sisom orto-
doxa ombud skulle med tillfredsstillelse se en partiell forening av de kyrkor, som
hylla samma grundsatser, sdsom en forberedelse till en allman &terforening, eftersom
det skulle bli littare for vir ortodoxa kyrka att diskutera enheten med de kyrkor,

som sa hade forenat sig till en enda kyrka med en enda trosldra, an med manga
kyrkor med olika troslaror.“
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Efter detta instimmande i Ekumeniska motets grundsatser betygas
i hjirtliga ordalag den erfarenhet, som i Lausanne givit de ortodoxa
mycken trést och glidje i trots av dogmatiska skiljaktigheter, nim-
ligen att de &ro ett med sina brdder i tron pd vir Herre och Fril-
sare Jesus Kristus. Jag har ovantill bevisat, att den motségelsen
endast ir skenbar och att Stockholmsmotet och Liv och Arbete
just bygger pa denna inre andliga Overnaturliga enhet, som fin-
nes till redan foére den fulla Gverensstimmelsen i dogmatiska laror
och utredningar. For dem som senare i en slags férment hdg-
kyrklighet pa oklara grunder ratade sjunde sektionens utldtande,
kan det vara hilsosamt att i Balanos’ anférande och i samt-
liga de ortodoxa kyrkomdnnens uttalanden och &dven i den ortodoxa
delegationens officiella férklaringar till Métet uttryckligen ldsa den
fulla oreserverade Overensstimmelsen och enhetshagen i allt vad
som faller under Liv och Arbete och vidare det djupa medvetandet
av verklig andlig enhet i Gud och den Han har sint, men stor be-
tinksamhet, nir det giller att formulera troslira och kyrkoforfatt-
ning.

Det skulle fora mig for langt att aterge de fem gruppernas
arbetsresultat, som framlades till gemensam overliggning i hela
sektionen. En redaktionskommitté bildades, bestiende av de fem
gruppernas ordférande, samt dessutom av professorerna Glubokowsky
och Balanos, drkebiskop Nektarie, professor Lew fran Kina, pastorerna
Gounelle och Merle d’Aubigné, generalsuperintendenten Dibelius,
presbyterianerna Barbour och Forgan, vilken inlade stor fortjinst
om samarbetet, vidare av doktor Atkinson, canon Woods och kvikaren
Lucy Gardner. Ur redaktionskommitténs arbete framgick en text i fyra
paragrafer, som torsdag afton (d. 18:e aug.) férelades konferensen. De

"sakliga yttranden, som di forekommo (yttranden av annan art skall
jag omnidmna senare) sokte var redaktionskommitté efter bista vilja
och férmaga inarbeta i utldtandet, som sdlunda i nigra punkter modi-
fierades och forkortades. Da ett fital av de amerikanska episkopa-
lerna tydligen ansett undertecknad vara farlig och dirfor ville mot-
sitta sig mitt formodade verk, utan att skdrskdda det, ma hir upprepas
vad jag samma torsdagsafton yttrade fran plattformen till motet,
niamligen att endast den férsta paragrafen jimte upprénningen till
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det hela och innehéllet i de fyra forsta satserna av fjirde paragrafcn
hirleda sig frén mig.

Sjunde sektionens utlitande lyder:

“Kristen enhet vinner uttryck i karlek, i tro och i kyrkans forfattning.

1) Gemenskap i liv och arbete. Liksom den enskilde provas efter den gudom-
liga lagen (av deras frukt skolen I kanna dem), sd bevisas ocks3 larjungarnas enhet
genom deras gemenskap i Mastarens tjanst.

I uppfyllelsen av Maistarens karleksbud bora alla kristna samarbeta, liksom om
de vore en kropp i en synlig gemenskap, utan férfang for teologiska grundsatser.
1920 utsinde Ekumeniska Patriarkatet till kristenheten en encyclica, som forordar en
koinonia ton ekklesion, ett kyrkornas forbund fér praktiska @ndamadl, utan myndig-~
het att forplikta kyrkorna till ndgot. Tarken fullféljdes av Allmankyrkliga Virlds-
kongressen for liv och arbete (Stockholm 1925). Detta métes varv bor fortsittas
och starkas och skall forvisso bereda vigen for fullare andlig enhet genom tron pa
Gud och var Herre Jesus Kristus, vilken tro uppbar och besjalar allt kristet liv
och arbete. Ett kyrkornas rad for praktiska andamadl kan latt utvecklas ur Fort-
sattningsnamnden for Liv och Arbete, vilken bestir av ombud, officiellt utsedda av
nistan alla kristna samfund, och ur andra organisationer av liknande art.

2) Gemenskap i troslira och kyrkoférfattning. Den striavan till enhet i Tro och
Kyrkoférfattning som har kommit till uttryck i Lausanne, innebdr tanken pd en
kyrka som ar forenad i det vdsentliga av tro och forfattning och innefattar olika
typer av liroformulering och av organisation.

Varje kyrka har sin egen charisma och sin egen historiska tradition. Den har
darfor ett bidrag att giva &t det hela. Kristendomens gemensamma historiska
tradition masta aven tagas i betraktande. I den alsta kyrkan var kroppen en, men
dir funnos skiftningar i larans uttryck och dven olika praxis.

Den Férenade Kyrkan maste hava

1: En gemensam tro, ett gemensamt budskap till varlden. (Utlditande Nr. 2
och 4.)

2: Dopet sasom den gudstjanstakt varigenom upptagandet sker i kyrkan som
ar en.

3: Nattvarden sdsom uttryck for kyrkans gemensamma liv och sdsom dess
mirkligaste handling av gemensam tillbedjan. (Utlatande Nr. 6.)

4: Ett prastambete som erkdnnes i hela den universella kyrkan (Utldtande
Nr. 5.)

5: Tolkningsfrihet ifriga om den sakramentala niden och préstadémets form
och myndighet.

Olika meningar foreligga rorande utstrackningen av denna frihet.

Professor Balanos anforde foljande: Den grekiska kyrkan, vilken betraktar
kyrkans heliga tradition sdsom norma fidei jaimte den Heliga Skrift, kan icke
medgiva frihet i tolkningen av den sakramentala ndden och pristimbetets form

och myndighet.
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6: Nodig anordning for utdvandet av den profetiska gévan.

3) Vigar mot mdlet (satt for inbordes ndrmande: Ways of approach)

For att forbereda narmare gemenskap bor varje avdelning av kyrkan soka for-
troligare kinnedom om Tro och Liv, Gudstjanst och Forfattning i andra kyrkosamfund.
Olikheter som #ro grundade i invecklade historiska férlopp kunna stundom visa
sig vara mindre betydande &n de anses vara. Nar vara olika konfessioner komma
att forstd varandra battre, skola de avhdlla sig frin konkurrerande propaganda
som upphdjer den ena genom att nedsitta den andra.

Kyrkans enhet frimjas pid det mest verksamma sitt genom stindig inbdrdes
forbon av de olika kyrkosamfunden; och sidan bon ar sarskilt av néden for alla
dem, som drabbats av lidande.

Vi betona ocks3 virdet av samarbete i strivan att evangelisera. Det finns Sver-
flddande bevis pa att ndr kyrkosamfund tillsammans upptaga den gudomliga kallel-
sen att fora Kristi kirlek till dem som icke kanna honom, finna de sig #ga
innerlig andlig enhet.

Nér olika kristna konfessioner #ro foretradda pa samma ort, bora olikheter i
bekdnnelse, gudstjanst och kyrkobruk icke hindra enskilda och férsamlingar frin
att samarbeta enligt den inbdrdes aktningens, hinsynens och den kristna héviig-
hetens krav. _

Med tacksamhet till Gud uppmirksamma vi Skningen av verksamt samarbete pa
missionsfaltet i senare ar. Allt missionsarbetes indamil ar att fora det eviga
evangeliet till varldens #ndar, si att det m3 fylla de andliga behoven i varje folk
och bringa alla manniskor till deras Fralsare. Angeligenheten och storheten i denna
uppgift har foranlett vissa sammanslutningar och planer pd dylika, som tilldraga
sig de dldre kyrkosamfundens uppmirksamhet och mahinda kunna bliva dem till
foredome. Vi hysa den tillférsikten att de gamla, sedan linge bestiende sondring-
arna icke m3 tillatas att omintetgdra sidana planer.

4) Fullindad gemenskap. Fullindad gemenskap i kyrkan kan icke forverkligas,
forran vagen Oppnats for alla Guds barn att forenas vid Herrens bord. Endast
genom bon och omsorgsfull verlaggning kunna steg tagas mot full gemenskap
mellan kristenhetens olika avdelningar. Oklara satser och férhastade steg kunna
férhindra enhetsverket. Forst nar fullt dmsesidigt erkdnnande kommit till stand, kan
kyrkans synliga enhet fullt forverkligas.

Latom oss icke glomma att det stdrsta av allt, Guds barmhartighet och barna-
skapet hos Honom, skinkes varje trogen sjil. Gud give oss visshet och mod att

gora Hans vilja!

Den sammantringda framstillningen dr svar att dversitta. Som ett
kuriosum kan namnas, att nir enskilt en anmirkning gjordes pa sprak-
formen, visade det sig, att den gillde ett citat frdn forordet till de
engelska irkebiskoparnas femte kommissions utlitande.

1. Forsta paragrafen upptog ursprungligen pi slutet jamte Eku-
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meniska Fortsittningsnamnden dven Virldsforbundet fér Mellanfolklig
vanskap genom kyrkosamfunden. Men da i konferensen pa torsda-
gen en amerikansk presbyterian pdyrkade dess uteslutande, eftersom
Virldsforbundets kommittémedlemmar icke dro samtliga utsedda av
kyrkosamfunden siasom Ekumeniska Fortsittningsnimnden, sa bortfoll
denna hinvisning, som girna hade kunnat std. Nodigt var ingalunda
att omnimna Life and Work. Men det insattes av tvd anledningar.
For det forsta darfor att den ortodoxa delegationen mer an en gang
betonade sin avvikelse i Troslira och Kyrkoférfattning, men samti-
digt sin fulla och oreserverade solidaritet i Liv och Arbete, dér ini-
tiativet till organiserad gemenskap rent av tagits av den ortodoxa
kristenhetens hogsta andliga myndighet, det Ekumeniska Patriarkatet.
Skulle vi icke taga fasta p4 den gemenskap som redan ar organise-
rad? Den andra anledningen var féljande: Man hade kommit till
Lausanne med mycket olika avsikter och forhoppningar. Ménga av
protestanterna hade och hava fortfarande den meningen, att enhets-
verket bor stanna vid ett kyrkoférbund, en federation, under det att,
jag tror, enkannerligen samtliga eller de allra flesta lutheraner, orto-
doxa, anglikaner och dven manga andra, icke vilja stilla malet ligre
an en verklig kyrkoenhet, som skall vara en enda enhetlig organism
med mangfald i vanor och former. Det syntes oss i sektionen an-
geldget att klart atskilja dessa bada ideal och saledes borja med det
nirmare malet, gemenskap i Liv och Arbete, och sedan uppstilla
det fjarmare mailet, Lausannemdtets uppgift, gemenskap i Tro och
Kyrkoordning.

2. Da paragraf 2 blev foremal for den ivrigaste oppositionen och,
savitt jag forstar, misstolkning, ma den hir anféras dven i den en-
gelska urtexten.

“II. Fellowship in Faith and Order.

The present movement towards unity in Faith and Order, which has found
expression at Lausanne, yields the idea of one Church united in the essenti-
als of Faith and Order, and including diverse types of doctrinal statement
and of the administration of Church ordinances.

Every existing Church has its own charisma, and its own historic tradi-
tion. It has therefore a contribution to make to the whole. The common
historic tradition of Christianity has also to be considered. In the primitive
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Church the Body was one, yet there was variety in the expression of doc-
trine and also diversity of practice.

In the United Church there must be:

1: A common Faith, a common Message to the World. (Reports 2 and 4.)

2: Baptism as the rite of incorporation into the one Church.

3: Holy Communion as expressing the corporate life of the Church and
as its signal act of corporate worship. (Report 6.)

4: A ministry accepted throughout the universal Church. (Report 5.)

5: Freedom of interpretation about sacramental grace and ministerial
order and authority.

There is a difference of view as to the extent of this freedom.

x) Professor Balanos made the following statement: The Greek Church,
which regards the holy tradition of the Church besides the Holy Scriptures
as norma fidei, cannot recognise liberty in regard to interpretation about
sacramental grace and ministerial order and authority.

6: Due provision for the exercise of the prophetic gift."

Denna paragraf var som sagt ursprungligen hel och hallen skriven
av Irlands anglikanske primas, den lirde och vdrdade teologen arke-
biskop Charles Frederick d’Arcy. Canon Woods, archdeacon Mac-
nutt, doktor Forgan och andra limnade bidrag. Smairre modifika-
tioner och hénvisningarna till foregiende utlitanden intogos efter
biskop Gore’s i konferensen framstillda onskan.

Dygden i Lausannemétets utlatanden ligger icke minst i att fler-
stides olikheterna uppriktigt framstillas. Men i var sektion var detta
icke nédvindigt, eftersom dven de framstiende representanterna for
vad som kan kallas ytterliga riktningar gingo med pa varje sats.
Den enda avvikelsen gjordes som vi se av professor Balanos. Den
gillde en enda sats. Fran annat ortodoxt hall meddelades, att skill-
nad bor géras mellan & ena sidan dogmen och kyrkoordningen, vilka
icke fa pd ndgot vis rubbas, och & andra sidan teologins arbete for
att tolka dem. Frin borjan anmilde den hogkyrkliga lutherdomens
vederhiftige och kraftige representant, professor A. von Martin i
Miinchen, den gammalkatolske biskop Ad. Kiiry och anglokatoliken
canon T. A. Douglas sin anslutning till professor Balanos’ reserva-
tion pd denna enda punkt av vart utlaitande. Men nir satsen hade
blivit fortydligad och olikheten konstaterats rorande utstrickningen
av ritten till tolkning, &tertogo de uttryckligen sitt instimmande i
professor Balanos’ reservation. Mahinda bér nimnas att underteck-
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nad och arkebiskop d’Arcy funno detta moment 5 overflodigt, efter-
som tolkningens frihet bdr vara sjilvklar och eftersom dven skenet
av det missférstindet bdr undvikas, att ritten att genom tankens
tolkning s6ka intridnga i frilsningens hemlighet tilldventyrs skulle in-
skréankas till den sakramentala niden och pristimbetets former och
myndighet. Emellertid payrkades av biskop Fisher, dr. T. T. Lew,
professor Siegmund-Schultze och andra momentets bibehallande for
tydlighetens skull, vilket ocksi torde vara riktigt, di professor Bala-
nos’ avvikande mening eljest icke skulle hava framtratt.

3. Den tredje paragrafen dr frukten av mingas forslag och sam-
arbete. Det var klart for oss, att vart uppdrag framférallt innefattade
det som hir angives. Forsta momentet payrkades av undertecknad.
Det finns &dven i kyrkosamfundens inbordes férhillanden en viss
anvandning fér den beromda repliken fran ett drsmote i Missions-
forbundet: “Tron &r densamma i Upsala och Nora, det dr endast
kunskapen som skiljer“. Lausanne-motets resultat borde i fdrsta
hand vara ett grundligt studium, ett fordomsfritt och arligt sSkande
efter sanningen ifréga om kristenhetens skilda delar, deras liv
och lira.

Forbonen sirskilt for kyrkor under martyrskapet péyrkades av
ryssar och andra.

Den gemensamma evangelisationens enande kraft framhiavdes av
canon Woods.

Det fjairde momentet var féremal for mycket Gvervigande och
méanga omarbetningar. Det inneholl fran borjan ocksa den regeln, att
en evangelisk kristen som flyttar till en ort, dir hans konfession ej
har egen kyrka och férsamling, bdr atnjuta de andliga férménerna
inom en annan nirstdende forsamling. Men dylika enskilda, i prakti-
ken ytterst viktiga och Omtéliga regler limnades it Lausanne-métets
fortsittning. Vad som nu stér, anger den allmdnna grundsatsen.

Vi hade inom sektionen Kinas mest framtridande representant vid
Lausanne-motet doktor T. T. Lew, Indiamissionéren biskop Fisher och
andra, vilkas ord och erfarenheter liksom yttranden av biskoparne av
Tinnevelly och av Dornakal och dr. Banninga, kommo mig att tinka
att man fran fjarran Ostern och det gamla religionslandet Indien en
vacker dag telefonerar till oss i Visterlandet: “Om [ fortsatten med
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eder déraktiga sondring, maste vi skicka missionirer till eder®. Efter
den forberedande behandlingen i konferensen pa torsdag, insattes
sd langt mojligt i detta moment biskopens av Bombay formulering.
Han ar val kind frin Stockholmsmdotet. Underligt var att i konfe-
rensen hora en ivrare {3r enheten varna for sammanslutningarna pa
missionsfiltet. Man ser i enheten en helig plikt. Men gar den inte
alldeles efter mitt recept, sa for all del, l1at den hellre vara.

4. Den sista paragrafen har sitt ursprung i ett yttrande av profes-
sor Glubokowsky. P4 sin korthuggna, underliga blandning av vister-
lindska sprak uttalade han i sektionen, att steget fran federation till
en verkligen forenad kyrka ir nattvardsgemenskap. Den ar icke latt
att astadkomma. Men den maste klart uppsattas sisom méal. Varfor
icke se verkligheten i Sgnnen? Annu hér jag biskop Hognestads
innerliga, hjartegripande tonfall, ndr han i sektionen payrkade en
gemensam nattvardsgdng. Han slutade med orden: “Jag bonfaller i
i Jesu namn: Latom oss gemensamt fira Hans heliga Nattvard®.
Egendomligt var att iakttaga de olika minerna i sektionen vid detta
anférande. En gemensam nattvardsgang hade payrkats, men méotes-
kommittén hade icke ansett sig kunna anordna en dylik. I Stockholm
gick man hidndelserna i férvig. Vi frigade ingen. Skulle icke Guds
barn ha ritt en ging att aven i handling kring Herrens bord profe-
tera om den férenade kyrkan, om ocksd kyrkosamfunden sdsom sa-
dana ha langt till malet? Nattvardsgangen i Engelbrektskyrkan blev
enhetsverkets héjdpunkt tills datum. I anglikanska kyrkan i Lausanne
firades varje morgon kommunion, vanligen efter engelsk, tvd ganger
efter svensk ritus. De ortodoxa hade sina nattvardsgingar. Aven
andra konfessioner och grupper. Dd vi befunno oss inom kantonen
Waadts’ evangeliska folkkyrka, borde vi, enligt den grundsats jag
fran borjan forfaktat for dessa moten, icke std som giaster och
framlingar och turistande hotellinvanare, utan bevisa vir samhorighet
med Kristi {6rsamling pa den plats, dir vi befunno oss i naturens
fargrika prakt och &tnjoto mycken vilvilja. P4 mitt forslag anord-
nade pastor Secretan péafdljande sdndag nattvardsging i domkyrkan
efter Wilfred Monods hinférda predikan. Vi fingo till var egen
forddmjukelse bevittna nattvardens starka stillning i vira schweiziska
trosforvanters gudstjdnstliv. Man knébéjde aldrig. I en langsam strém
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gingo unga och gamla i tvd rader fram emot nattvardsbordet, dir
de delade sig och pd vardera sidan undfingo brddet och vinet sta-
ende av prister som laste bibelord eller annan vilsignelsenskan.
Nattvardsgasterna stannade ett Sgonblick for att sedan fortsitta pa
yttergdngarna tillbaka ner till sina platser. Av lutheranerna deltogo
atskilliga, sarskilt frdn Norden, i denna reformerta nattvardsfirning.
Men anglikanismen och nigra andra konfessioner vid métet voro
icke representerade. De ortodoxa hade helt naturligt enligt sin
lira och tradition nattvardsfirning samtidigt.

Jag ser att den amerikanska kongregationala delegationens ord-
forande doktor W. E. Barton, en puritan med bister humor, har
tagit till orda i The Living Church. Han ir mycket pessimistisk.
“Inget stérre hinder for kyrkans enhet har avligsnats“ i Lausanne.
“Ingen organisation har kommit till stind for annat dndamal &n att
sammankalla innu ett mote, vilket for narvarande kan tyckas vara
det onyttigaste man kan tinka sig. Men vi funno i varandra for-
stindiga och hederliga ménniskor och mera sannt kristna ménniskor
dn vi hade vintat, och det dr synd att vi inte gjorde mera av denna
sak, och att vi icke komma att gbéra mera dédrav. Jag tror icke att
vara kyrkosamfund skola fista mycken uppmirksamhet vid vira ut-
lstanden. Ingen &r tvungen att antaga dem. Aven de som rostade
for dem, rostade endast fér att de skulle understillas kyrkorna, och
de kunna med bibehillen heder och konsekvens rosta emot dem
nu. Men det &r ingen som bryr sig om det, ty utlitandena idro sé
svaga. Under tiden fortsatter rorelsen fér kyrkans enhet, och jag
tror icke vi hava gjort mycket for att forhindra den. Kanske hava
vi hjalpt till en smula genom den allmdnna vantan att vi skulle ut-
ritta nagot och den allmdnna obestimda tanken att vi icke kunde
arbeta tillsammans i tre veckor utan att gora ndgot. Tidningarna
hava icke tagit notis om oss. Kyrkorna komma att f6ga uppmark-
samma och icke linge minnas vara matta beslut (vapid resolutions).*
Fraga vi om anledningen till ett si hart och enligt min tanke oritt-
vist omdéme, si ligger den bland annat i skribentens harm &ver
den uteblivna nattvardsgédngen. “Ack, att jag hade ord att brinna
samvetet hos alla minniskor och alla sekter som avskira sig fran
sina kristna broder genom denna hogst antikristna sekteriska praxis“.
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Han skulle vilja hava hort de trettiofyra anglikanska biskoparna i
Lausanne gemensamt férklara: “Utebliven nattvardsgemenskap ar
synd mot den Helige Ande.... Lat oss avskaffa denna hycklande
botgdring och forbon som endast férsvdrar var synd, och lat oss
trotsa varje regel som hindrar oss, lit oss uppfylla Kristi lag och
motas vid Hans bord, vi alla, som tillhdra Kristus®.

Det var knappast obefogat att peka pd den sjuka punkten och
lita fjirde paragrafen handla om gemenskap vid Herrens bord. De
varnande orden om sorgfillig provning och mot forhastade steg
harrora fran undertecknad. Ty sidant ar det verkliga liget. I Stock-
holm fingo vi genom ett Guds under trida in i gemenskapens allra
heligaste. Nu géller det att malmedvetet fora kyrkosamfunden fram
till klart erkdnnande av Herrens kriankta bordsgemenskap.

V.
EN EPISOD

Nir sjunde sektionens utlatande péa torsdagen skulle framliggas,
yttrade ordféranden biskop Brent under tungt allvar en férmaning
till Motet att mottaga och behandla denna rapport lika sakligt och
lidelsefritt som de féregdende. Vi sutto infér dessa ord som levande
fragetecken. Dr. Garvie upplyste om att hot och onda avsikter kommit
till presidiets kdannedom. Nar Garvie sjilv sedan skulle leda forhand-
lingarna, upprepade han pa sin skarpa skotska dialekt samma varning
i annu starkare ordalag. En del anmarkningar och onskningar an-
mildes, vilka nog delvis addagalade att man utgick fran férmodanden
a priori snarare dn ett noggrannt studium av utlatandet. Dessa 6nske-
mil togos sedan ad notam av var sent inpd natten arbetande redak-
tionskommitté. Andra uttalade sin starka tillfredsstillelse med utla-
tandet. Hapnad vicktes av biskop Mannings av doktor Stewart
understédda yrkande att aterremittera utlatandet utan nirmare moti-
vering. Yrkandet avslogs nastan enhilligt. Men man kinde att dar
fanns ugglor i mossen. 1 likhet med talrika medlemmar hade jag
nodgats limna Lausanne, ndr utlitandet férehades igen pa lordag
eftermiddag, sista dagen. Jag dr dirfér hinvisad till andras beskriv-
ningar. En dramatisk skildring och ett smartfullt beklagande fore-
ligger i ett brev frdn en av de amerikanske episkopalernas allra
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ypperste man. Nar utlitandet framlades, togo dess tre foresprakare
pé engelska, tyska och franska en och en halv timme av den ytterst
knappa aterstiende tiden. Stimningen blev nagot nervds. Och den
forste talaren, dr. Morehouse, redaktsr fér The Living Church, gjorde
saken virre genom det sdtt, varpd han payrkade uppskov med varje
behandling pa obestimd tid. Man talade for och emot. Hade rost-
ning férekommit, si skulle tydligen utlatandet hava mottagits med
évervildigande majoritet mot ett férsvinnande fatal. Men regeln var
ju att alla utlatanden skulle mottagas fullstindigt enhalligt.

Det talades ivrigt. Intet under att den stora majoritetens tilamod
sattes pa hart prov av den hinsynsloshet varmed en liten klick ut-
nyttjade regeln om fullkomlig enhillighet. Kinas temperament rakade
i svallning. For alla dem som pa missionsfiltet eller hemma sta i
ett praktiskt arbete och fornimma sondringens forbannelse maste det
kidnnas bittert att eventuellt nddgas limna Lausanne, utan att métet
sagt sitt ord i ett sporsmal, for dem briannande framf6r andra. Doktor
Lew forklarade med lidelsefull kraft, att om detta utlitande icke
mottogs och Gverlimnades till kyrkosamfunden i likhet med de andra,
sd toge han tillbaka sitt instimmande i alla de andra utlitandena.
Ty detta var fér honom viktigast, och han hade varit i stind att
rosta fér de andra endast i forhoppning om att just detta skulle an-
tagas. Han skriver om motet. “Att sjunde sektionens utlatande icke
mottogs som de andra berodde p& métets regel att varje utlitande
skulle mottagas enhalligt eller dtminstone nemine contradicente. Det
var alldeles tydligt att konferensens mening gillade det som fram-
stilldes i detta utlitande, och ménga uttalade sin bedrovelse Gver
att utlitandet icke mottogs pd samma sdtt som andra utlatanden.
Detta faktum visar den allmdnna &stundan att lita arbetet pa mis-
sionsfiltet g& framat och astadkomma enhet, d&ven om enheten for
tillféllet ar omojlig for moderkyrkan dar hemma.“

Presidiet sdg omdjligheten i att ga till behandling av paragraferna,
den ena efter den andra. Biskop Brent manade forsamlingen att till
kyrkornas gagn bevara utlitandets virdefulla innehill. “Alla delege-
rade erkdnde den duglighet, erfarenhet och lirdom, som egnats &t
utldtandets avfattning under ledning av &drkebiskopen av Upsala“.
Men forgédves. Skulle det hela sluta i kaos? Klockan var halv sju.
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Arendet hade varit under behandling tre och en halv timme, nir
metodistbiskopen Fisher frén Indien riddade situationen och avvinde
vad ordforanden kallade en katastrof. Doktor Garvie och arke-
biskopen av Armagh instimde i ordférandens gillande av Fishers
plan, att detta utlitande skulle mottagas av métet liksom de andra,
men sindas icke direkt till kyrkorna, utan till Fortsittningsnamnden.
Frondoérerna héllo i #nnu en stund. Dr. Lew och biskop Cannon
talade for regelritt behandling. Den senare payrkade kvillsession for
att dryfta och mottaga utldtandet punkt fér punkt liksom det skett med
féregdende utldtanden. Da framstillde doktor Forgan ett forslag som
blev Métets beslut. Nemine contradicente, d.v.s. utan reservation
mottogs detta utldtande jimte de foregéende, men sindes till Fort-
sittningsnimnden. Beslutet lyder: “P4 grund av den ytterliga svarig-
heten i denna sektions uppgift och pa grund av att i utldtandet
frigor upptagits som icke blivit dryftade, beslutar Konferensen, som
erkidnner uttalandets héga virde, att mottaga det och sianda det till
Fortsittningsniamnden® etc.

Fraga vi efter anledningen till denna episod som pressen utbasu-
nade siasom Konferensens skeppsbrott, men vars dimensioner vi
hir sokt visa, s3 ma forst och framst sigas, att uppgiften var orim-
ligt svir. Har rorde man sig icke lingre pé& teoriens omrade. Bi-
skopen av Bombay och andra hade tinkt sig, att vi skulle teckna
en bild av den forenade kyrkan och siga var de olika samfunden
och riktningarna och institutionerna dar skola f sin plats. Vi gjorde
oss uppgiften svarare genom att i stillet gripa oss an med de nar-
mast féreliggande uppgifterna. Diarnast hava vi att erkdnna utlatan-
dets brister. Det kunde f{or visso hava varit battre in det ar, om
an brev fr&n av mig kidnda och okdnda medlemmar av Motet for-
sakra att det var det basta av alla utlitandena.

Nar ndgon tysk lutheran karakteriserat sista l6rdagens misséde
sasom en anglikansk opposition, dr detta patagligen alldeles felak-
tigt, eftersom anglikaner av alla riktningar, lagkyrkliga, centralkyrkliga,
sasom darkebiskopen av Armagh, canon Woods, hogkyrkliga, sésom
biskopen av Bombay och anglokatolikernas outtréttlige talman, canon
Douglas, voro bland medarbetarna. Biskop Brent tog kraftigt av-
stind frdn oppositionen. Bide Brent och biskopen av Gloucester

25
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gillade utlitandet i Motets gemensamma redaktionskommitté, som
jag tillhérde. En av de fyra oppositionsminnen, the Living Church’s
redaktdér, dr. Morehouse, som stillde till spektaklet pa lordag, er-
kdnner uttryckligen i sin i flera hianseenden oriktiga artikel, att en
hel del av anglikanerna gillade utldtandet. Han skriver rent av, att
“nagra av de anglikanska ombuden stodo frimst bland de protestan-

tiska jirnsidorna.®

Det &r icke ens ratt att skriva oppositionen pa
protestantiska episkopalkyrkans konto, eftersom ingen skarpare ogil-
lade upptridet dn hela Faith and Order-rorelsens och Lausanne-
motets adle och osjilviske upphovsman. Ingen av de amerikanska
episkopalernas fornimste mén deltog i obstruktionen. Den egentlige
opponenten doktor F. C. Morehouse forklarade ocksa till protokollet,
att han “icke hade gjort sitt yrkande pa férslag av den amerikanska
Episkopalkyrkans delegation utan pa eget bevag®. Strangt taget drab-
bade oppositionen ganska hinsynsldst presidiets sjilvforgldommande
och allt igenom sakliga arbete.

Néagot besynnerligt var det med den lilla energiska klickens op-
position emot Sjunde sektionens verk, vilken opposition sarskilt
angick den andra paragrafen. Arkebiskopen av Armagh, sjilv
medlem av det anglikanska biskopsmotet (Lambethkonferensen), an-
mirkte 1 konferensen, att denna andra paragraf punkt for punkt i
de flesta delar Gverensstimmer med den inspirerade vidjan, som under
namnet av Appeal to all Christian people utgick ar 1920 fran ang-
likanska biskopskonferensen till hela kristenheten till f6rman for
Kyrkans enhet.

Nir arkebiskopen av Armagh yttrade att sektionen gjort sitt basta,
talade han sanning. Vi avstodo frén en konturteckning av den kom-
mande kyrkan och togo i stillet itu med verkligheten, med narman-
den i ldran, forfattningen, i forsamlingarna, i karleksverk och evan-
gelisation och ute pd missionsfiltet. Man har sagt att den verkliga
svarigheten intridde nidr vi gingo from sounds to things. Att ett
allmint kristet mote enar sig si langt som det i Lausanne var méjligt
i fréga om trons foremal och kyrkans ordningar, dr ett oanat och
stort faktum. Hade sista sektionen ndjt sig med vad minga onskade,
det vill siga med att uppdraga en bild av den kommande kyrkan
med plats for olika samfund i densamma, en placering dédr nog en
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och annan i tysthet for sin konfession hoppades vad Sebedei s6ners
moder bad om fdr sina séners rikning, s& hade saken varit littare.
Men skola vi ndgonsin na fram till den férenade kyrkan, si maiste
vi inte bara méla henne och beskida henne och diskutera hennes
linjer och inrdttningar, utan vi maste taga ett och flera steg mot
malet. Atskilligt &ir i ging. Inbordes studium, inbérdes forbon, per-
sonlig berdring, gemensam anstringning for att fora evangeliet nar-
mare manniskornas hjirtan, ett begynnande samfdrstind i stillet for
konkurrens om sjilarna pi en och samma ort, pd missionsfiltet be-
gynnande sammanslutningar, i alla kristtrogna hjartan en lidngtan efter
slut pd den grymma fdrargelsen och férnekelsen som bestir dari, att
forsoningens och syndaférlatelsens maltid, dit Kristus inbjuder alla
sina larjungar f6r att de skola vara ett i Honom, har blivit det pa-
tenta market pa sekterisk sjilvgodhet och kyrkans séndring. Skulle
Lausannemdtet atskiljas utan att siga ett ord om dessa verkliga pro-
blem? Nagra hade nog kommit till Lausanne i hoppet om att kunna
under sina vingars skugga samla de olika konfessionerna, som borde
vara tacksamma att under givna villkor aga tilltride till en halvfirdig
eller dromd institution. Man g6r den forenade kyrkan fardig och
siger till de andra: Var si snilla och stig pid. Men tink, dessa
andra, vare sig de dro puritaner eller lutheraner, avbdja tacksamt
och trivas bittre i sina egna andliga och kyrkliga hemvanor. Vissa
illusioner krossades i Lausanne. Det var nddvandigt och for det av
biskop Brent igangsatta verket hilsosamt. Grunden blir sedan fastare.
Svérigheten som ett 6gonblick yppade sig lag icke i de djupt grundade
konfessionella olikheterna. Tvdrtom markte man i Lausanne att de
grundligaste teologerna och de mest erfarna orh klarsynta kyrkoméannen
inom olika delar av kristenheten hade lattast att samarbeta, likasom
aven en allt beharskande Kristuskirlek kinde enigheten utan svarig-
het. Bade pa hjartats och pa forstindets omrade blev enheten lattare
fornummen, i samma mén som sakerna togos grundligt. Men det
finns darjamte hir och var en sinnesriktning, som vet att den ar
high och vill vara high, helst higher, mer hogkyrklig dn alla andra,
men som kanske har mindre klart for sig vari en sidan hogkyrk-
lighet bestdr, nir det kommer till lira och praxis. Férutsittningen



380 NATHAN SODERBLOM

for ett kommande méte ar att var och en nigorlunda vet, vad hans
kyrka och han sjalv lar.

I Lausanne maste den som icke dr dév och blind limna sina drém-
mar och taga verkligheten i sikte, uppbygga bon och hopp och strivan
pa den historiska verklighetens solida grund.

Andra voro komna till Lausanne med ansprikslosare forvintan.
De tinka sig en sammanslutning, en federation, kanske ett kyrko-
forbundens kyrkoférbund. Jag hoppas att sidana broder i Lausanne
undfingo en stdrre syn: una sancta catholica et apostolica.

Méinga kommo med tvekan och skepsis. Jag vet att flera av dessa
djupt grepos av vad de i Lausanne erforo. En god hjilp var att sa
méinga som mdjligt kommo till tals i sektioner och grupper. Ingen
kan sitta sin hand till ett svart och stort verk utan att fingslas
dérav.

Sjunde sektionens siregna 6de har kanske ocksd pédtvingat varje
medlem i Lausannemétet insikten om det stora problemet. Man vill
girna dolja det eller sitta det 4t sidan och syssla med allehanda
saker rérande dmbete och forfatining, angeligenheter av mindre vi-
sentlig vikt. Allt tal om en forenad kyrka ar tomt, si linge vi icke
inrikta boner och strivan pa gemenskap vid Herrens bord. En dylik
nitilskan bor eggas av de heliga minnena vi fingo i domkyrkan under
Brents och Wilfred Monods predikstol och manga génger under
andaktsstunder och forhandlingar i universitetets brokiga aula.

Lausanne uppenbarade, att den gamla kristenheten redan har nagot
att lira fran de unga och sannerligen ofullkomliga samfunden i Ost-
Asien och Indien. Nir den utomordentligt sympatiske biskopen av
Tinnevelly och andra missionérer eller nir kineser, hinduer och ja-
paner sjalva togo till orda, omsveptes vi av en flikt fran en storre
kristenhet @n den, som hdr hemma borrat in sig i sina sdrvanor
och fastnat i en &tervandsgrind. Biskopen av Bombay skriver om
motet: “Intet ord i Lausanne dr mer minnesvidrt an vad biskop
Vedenayakam Samuel Azariah, Tamulbiskopen av Dornakal, yttrade:
“l Vastern ar enheten oOnskvird, pd missionsfiltet d&r den en vital
nodvandighet. [ Vistern dr séndring svaghet, pd missionsfiltet ar den
synd och skandal“. Lika starkt intryck gjorde vittnesbordet fran den
lika framstiende kinesiske ledaren dr. T. T. Lew, de voro pa vérdigt
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sitt stédda av tvd hinduer, tvd japaneser och flera missionarer frén
Europa och Amerika.“

Det storsta i Lausanne var likasom i Stockholm att motet kom
till stind. Lausanne var en nddvindig utfyllnad av Stockholmsmotet
och ett lofte for framtiden. Nir jag 1 minnet ser framfér mig de
allvarliga minnen och kvinnorna samlade i smirre grupper eller pa
aulans uppétstigande bénkrader och inbegripna i betraktelse och
overliggning om trons heliga foremél och om Kristi kyrkas ord-
ningar, och nir jag betinker den arliga enhetsvilja, den sjilvover-
vinnande strivan efter hdgre och samfild insikt i den gudomliga san-
ningen, vidare den lirdom, det personliga patos och den upprik-
tighet som framtridde i manga fdredrag och samtal, s& har jag i
andanom skonjt en glimt av den férenade kyrkan, ett avligset mal
som kristenheten icke kan vinda sig bort ifrin eller f6rsumma, utan
att dirmed ocksd foérneka sin kristna tro.



TEOLOGISK LITTERATUR

CALVIN-FORSKNINGENS NUVARANDE LAGE

Den férsta fridgestdllningen: Kalvinismens me-
tod och “centralldra“.

Det star numera klart for envar, som sysslar med studiet av det
dmne, som kallas symbolik, att det icke &r nog att drdja vid olik-
heter i ldran for att finna det for en viss kyrka eller ett visst sam-
fund egendomliga. Man maste lita frigan famna ett storre omride
och rdkna med faktorer av mingahanda slag. Det giller icke minst
en jamforelse mellan de olika former av evangelisk kristendom, som
utgétt fran Luther och Calvin. Det har man ocksa linge insett.
Man har darfor, i intresset att finga det for lutherdom och kalvi-
nism sarskiljande, hénvisat icke blott till Luthers och Calvins olika
teologi utan ocksa till deras olika personliga liggning, olika indi-
vidualiteter och nationaliteter, den olika miljon, olika historisk pé-
verkan o. s. v. Men huvudintresset har dock alltjimt samlat sig
omkring Ildran och forséket att i densamma finna det ytterst &t-
skiljande eller gemensamma. Det ar icke av nagot stdrre intresse
att hir ingd pi en redogorelse for de dldre framstillningarna av
sadant slag. Daremot maste det for varje forsdk att djupare intringa
i problemet “kalvinism och lutherdom® ha sin betydelse att fixera
de huvudfrigestillningar, som lett fram till det ndrvarande problem-
laget inom Calvinforskningen.

Den fortgiende jimforelsen med lutherdomen gav i varje fall vid
handen, att det for att faststilla kalvinismens egenart icke var nog
att rada upp de enskilda elementen i de bada kyrkornas ldror vid
sidan av varandra. Man kom p& sddant satt icke it det viasentligt
olikartade. For att nd detta syfte behdvde man fatta kalvinismen
och lutherdomen fran storre sammanhéllande synpunkter och soka
fastsld den grundaspekt, som for vardera dskiddningen var avgorande.
Det ledde ndrmast till strivan dels att faststilla den for vardera
reformatorn egendomliga teologiska metoden, dels att inom varderas
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teologi soka utfinna dess “centrallara® eller “stamldra®, fran vilka
de andra larorna lite sig deducera eller forklara.

De bada fragorna sammanhingde pi det niarmaste. Det visar sir-
skilt ALEXANDER SCHWEIZERS utredningar ') och den diskussion, han
satt i gdng. Bade metoden och centralliran std enligt hans sitt att
se for resp. konfession i omedelbart sammanhang med den olika
kritiska instillningen mot Rom. Det lutherska lirosystemet riktar sig
dvervigande mot katolicismens girningsliara, mot dess “judaiserande*
tendenser, det reformerta lirosystemet framfér allt mot katolicismen
sdsom en paganistisk, kreaturforgudande, med “hedniska“ element
bemingd kyrka ¥) — utan att dirvid lutherdomen férfaller till paga-
nism eller kalvinismen till judaism. Men detta har sakligt sett for
Schweizer sin grund diri, att det kalvinska lirosystemet har ett
annat centrum in det lutherska. Polemiken mot kreaturférgudningen
i den romerska kyrkan &ar blott ett uttryck for, att det djupaste
grunddogmat i den reformerta kristendomen ir det absoluta bero-
endet av Gud, den religidsa determinismen, nimligen savitt denna
avsdg att tillvarataga Guds dra ®), under det att lutherdomen med
sin kamp mot gérningarna kom att mera urgera rittfardiggorelsen
genom tron. Det vill siga: fr Schweizer blir kalvinismens central-
lira predistinationsdogmat, som han menar vara lika karakteristiskt
for kalvinismen som rattfardiggorelsen genom tron och “servum
arbitrium® fér lutherdomen ). Schweizers uppfattning ir, att de bada
konfessionerna pa detta sitt med var sina egendomligheter nédvén-
digt komplettera och skydda varandra fér faror av det ena eller
det andra slaget. Det giller genomgéende. Hade icke Luther i en-
lighet med sin grundstindpunkt s& hardnackat fasthallit vid sin
sakramentslara, hade kanhdnda de reformerta férirrat sig i en natt-
vardslira utan nidemedelskaraktir, och hade icke Calvin si konse-
kvent utifrdn sin teologiska position hivdat sin predestinationslira,

') Die Glaubenslehre der evangelisch-reformierten Kirche dargestellt und aus den
Quellen belegt Bd. 1. 1844. Bd. II. 1847, och Die protestantischen Centraldozmen
in ihrer Entwicklung innerhalb der reformierten Kirche. Bd. 1. 1854. Bd. II. 1856.

%) Jamfor EDUARD SiMONS, Ein Vermiachtnis Calvins an die deutschen evange-
lichen Kirchen, 1909, sid. 8.

3} Glaubenslehre I, s. 40.

*) Die protestantischen Centraldogmen, Bd. I, s. 57, 445. Om det stora antal
forskare, som i Schweizers spir gjort gallande att predestinationsldran ar kalvi-
nismens grunddogma upplyser M. SCHEIBE, Calvins Pradestinationslehre. 1897.
sid. 2 f.
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hade kanske de lutherska forfallit till sociniansk deism. De prote-
stantiska centraldogmernas reformerta egendomlighet, sisom det
alltsa helst bor uttryckas, ligger silunda, menar han, i predestina-
tionsldran, i liran om det suverant bestimmande gudomliga majestitet
och det absoluta beroendet av Gud, med &sidosittande i viss man
av nddemedlen, deras lutherska egendomlighet ater i trosrattfardig-
hetens centrala betydelse och frilsningens bundenhet vid nade-
medlen. '

Dirmed &r ock for Schweizer den olika teologiska mefoden given.
Tager kalvinisten i sitt tinkande en feologisk utgangspunkt, sa tager
lutherdomen en antropologisk-soteriologisk; utgar den ene fran Gud
och hans &ra och deducerar fram dirur de andra lirorna, si utgar
den andre fr8n manniskan och hennes fralsningsbehov *).

Redan M. SCHNECKENBURGER i sin efter hans dod utgivna Ver-
gleichende Darstellung des lutherischen und reformierten Lehr-
begriffs *) ar emellertid satillvida av annan uppfattning pa denna
punkt, som han menar, att det karakteristiska sival for den ena som
for den andra kristendomsformen ligger “in einer originalen Ver-
schiedenheit des subjektiven Bewusstseins oder der religiésen Ge-
fiblzustande selbst“?®). Det ar darfoér icke att triffa det vasentligt
sarskiljande att tala om olika utgingsligen, ett teologiskt och ett
antropologiskt, for resp. konfessioner. Aven kalvinismens utgings-
punkt dr antropologisk, men darfér att denna ar till sitt innehall en
annan in lutherdomens, kommer den till ett annat teologiskt resultat®).

) Glaubenslehre I. 96 ff. Av samma uppfattning &r, trots all olikhet i Svrigt,
W. DILTHEY: “Diese synthetische Entwicklung des ganzen religidsen Stoffes aus
dem Wirken Gottes auf den Menschen nach dem in seinem Ratschluss enthaltenen
Zusammenhang seiner Funktionen ist der einzige echte architektonische Gedanke,
welcher aus dem unermisslichen Biicherhaufen protestantischer Dogmatik bis auf
Calixt . . . dem kritischen Forscher entgegentritt“. Dilthey, Schriften, Bd. II, s. 235,
och Preuss. Jahrb. Nir 75, 1894 s. 80. Med Schweizer instimmer ocksd i princip
P. ALTHAUS, Die Prinzipien der deutschen reformierten Dogmatik im Zeitalter der
aristotelischen Scholastik. Eine Untersuchung zur altprotestantischen Theologie.
1914, s. 62 ff. “Gottes Gloria wird der Seligkeit neben- und vorgeordnet®. “Der
Calvinist betet Gottes Herrlichkeit an, auch wo es nicht die Herrlichkeit der Gnade
ist. Die religidse Funktion greift iiber den Heilsglauben hinaus®. “Der Gottes-
gedanke beherrscht wie die Frommigkeit so das System. Entschlossener Determi-
nismus und Predestinatianismus striubt sich gegen die Umlagerung des dogma-
tischen Stoffes, die die analytische Methode erfordert®.

*) Bd. I-II. 1855, *) Bd. ], s. 36.

) Jfr sammanfattningen. Bd. I, s. 107 f. och noten s. 35 f.
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Det dr i den personliga frilsningsvisshetens intresse som kalvinisten
hamnar i predestinationstanken lika vil som lutherdomen i liran om
rattfirdiggorelsen genom tron '). Till predestinationstanken har man
alltsa icke kommit uppifran, frdn gudsbegreppet, utan nedifrén, fran
minniskan och hennes frilsningsbehov, vilket var annorlunda ge-
staltat in den lutherske kristnes och darfér ledde till en annan
uppfattning av minniskans férhallande till Gud och av sig sjilv.
For den lutherske ir nimligen frilsningsbehovet Gvervagande skuld-
medvetande och fér honom ligger allt i trons tillblivelse, fér den
reformerte framtriader frilsningsbehovet mera som en kénsla av him-
ning och elinde och behov av kraft till att 6vervinna detta, och
denna kraft #r visserligen given med tron, men den behéver en
reflektion pa garningarna for att bliva viss om att vara ritt tro ®).
Och denna aktiva héllning paralyseras icke, menar Schneckenburger,
av predestinationstanken utan understddjes och befordras i stillet
av denna®). Schneckenburger kommer alltsd forst pd en omvig till
predestinationsldaran, som han icke desto mindre menar utgbra ett
nddvindigt led i det reformerta systemet.

Vid frigan om den kalvinska teologiens metod och sammanhang
med den religids-sedliga grundiskddningen skall jag emellertid i
detta sammanhang icke lingre droja. Jag aterkommer dartill fran en
annan synpunkt lingre fram vid diskussionen av det nyaste arbetet
av storre betydelse i Calvins teologi®). Vad éater angir frigan om
centralliran i Calvins teologi, har Schweizers tes icke fatt std oemot-
sagd. Skarpast trider en fran Schweizers stindpunkt avvikande upp-
fattning till synes hos A. RITSCHL, som gor gillande att predes-
tinationstanken icke behirskar Calvins system, utan dr ett av Pauli
auktoritet beroende, mycket viktigt bihang till hans lira om for-
lossningen ®). Predestinationstanken &r alltsd, menar han, fér Calvin
liksom fo6r Luther av sekundart viarde. Calvins “Stammlehre“ ar
enligt Ritschl den av Guds allverksamhet genomtringda, pi de ut-
valdas forsamling riktade providensen, som i motsats till predestina-

) Bd. I, s. 155.

%) Bd. I, s. 39 ff.

* Bd. II, s. 158.

*) H. BAUKE. Die Probleme der Theologie Calvins. 1922.

®) Geschichtliche Studien zur christlichen Lehre von Gott, Jahrbiicher fiir
deutsche Theologie 1868, s. 108; Ges. Aufs. N. F. s. 102 f.; Gesch. des Pietismus
Bd. I, s. 134,
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tionen forutsatter den allminna godheten, niden och kirleken, och
efter vilken ocksd lirorna om lag och &terlésning dro bestimda.

En sarskild undersdkning har SCHEIBE dgnat predestinationstanken
hos Calvin!). Han pavisar, huru med behillande av samma grund-
uppfattning Calvin i den meningen genomgatt en utveckling, att
liksom predestinationstanken &verhuvud med tiden tridde mer i for-
grunden sirskilt den dubbla predestinationen kom att hos honom
intaga ett allt stérre utrymme och en allt sjilvstindigare betydelse
utan att andd ndgonsin bli den allt behirskande centraldogm, som
Schweizer velat goéra den till. Man kan, menar han, icke siga, att
den egentliga laran om fralsningstillignelsen dr beharskad av pre-
destinationstanken. Snarare bildar den slutpunkten i denna lara i
den meningen, att Calvin till sist séker sig fram anda till den av-
gorande férborgade grunden for all frilsning och fortappelse. Ratt-
fardiggorelse och helgelse betraktas icke som medel till utkorelsens
forverkligande utan ha verkligen sjilvstindig betydelse *). En sar-
deles viktig bestindsdel i Calvins religiésa och teologiska askidning
utgdr likvisst predestinationstanken, helst som den ingick férbund
med den fdr Calvin sirskilt egendomliga forestillningen om Guds
maktfullkomlighet, suveranitet och allverksamhet ¥). BOHATEC *) haller
fore, att forsynsldran hos Calvin maste underkastas en sjalvstindig
behandling och icke sisom tidigare skett behandlas endast i sam-
band med predestinationsliran. Han menar, att om Scheibe ocksa
med rdtta har havdat att idén om Gud sisom den allverkande och
pa forharligandet av sig sjalv inriktade suverdnen bildar ett visent-
ligt moment vid sidan av tanken pd den pa maéanniskornas mal
riktade karleksviljan 1 Calvins gudsbegrepp och religiositet, detta
dock icke giller i samma grad om forsynsliran. A andra sidan
riktar sig Bohatec ocksd mot Ritschl och hans pastiende, att for-
synstro och predestinationstanke, tack vare den pastidda godtyck-
ligheten i Guds vilja, ej skulle ha nigot sammanhang med varandra
utan falla isir. Han fdrnekar villkorligheten i Calvins gudstanke men
erkinner, att den i forsynsliran ofta framtridande godheten i Guds

" Calvins Pradestinationslehre, 1897.

* 5. 91 f. 100 ff.

"os 124,

*i Calvins Vorsehungslehre (Calvinstudien. Festschrift zum 400. Geburtstage
Johann Calvins. Unter Redaktion von Lic. Dr. Bohatec hrsg. v. der reform. Ge-
meinde Elberfeld, Leipzig 1909).
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visen, i predestinationslaran icke i samma grad kom till uttryck.
Guds allmakts lov &r for bada gemensamma. Men i forsynsléran
trider den stora motsatsen mellan utkorade och fértappade givetvis
tillbaka och kommer i stillet Guds allsméktiga lednings “suavissimus
fructus“ fér de utvalda mera till sin rdtt. “Daher zieht ein warmer
Hauch der Liebe durch die ganze Darstellung“'). Annorlunda i
predestinationsldran visserligen. Men dven den har framsprungit ur
det religiésa intresset att grunda och stirka frilsningsmedvetandet.
Savitt det for Calvin giller att finna en objektiv centralprincip ar
predestinationsldran hans centrallira: Guds vilja ar den &versta be-
stimmande grunden till allt. Men den subjektiva centrala trosprincip,
som Calvin ocksa soker och hivdar, ir en annan. Ar Gud “summa
causa vel origo“ till var frilsning, si dr Kristus “causa secunda et
propior®. Savil Kristi verk som rittfardiggorelsen sittas visserligen
i samband med predestinationsliran, men bida ha ett sjalvstindigt
intresse, och fralsningsvisshetens grund sdkes ej i Guds eviga rad-
slut utan i gemenskapen med Kristus. Endast ndr det ar fraga om
frilsningsmedvetandets objektiva begrundning gér Calvin tillbaka till
det gudomliga radslutet sisom logiskt och tidligt hdgsta orsak.
Bohatec sammanfattar sin uppfattning sd: “Die Pridestinationslehre
ist die Centrallehre Calvins; aber nicht im Sinne des dogmatischen
Ausgangsprincips. Demgegeniiber kann die Vorsehungslehre als
Stammlehre bezeichnet werden, indem in ihr die allgemeinen Vor-
aussetzungen fiir die Lehre von der Pridestination, vom Gesetz,
von dem Werke Christi und den Gnadenmitteln enthalten sind“ ®).

Den av Schneckenburger och andra inslagna vigen till faststal-
lande av predestinationstankens betydelse — via fralsningsvisshets-
behovets tillfredsstallande — har sedan i stor utstridckning foljts av
M. WEBER och E. TROELTSCH, till vilkas Calvinundersékningar jag
i annat sammanhang utforligare aterkommer. Aven i deras tolkning
av Calvins teologi spelar predestinationstanken en dominerande roll,
om man ocksd méngen ging blir tveksam om vilken rickvidd de
egentligen vilja ge den. Det galler sirskilt Troeltsch. Med predes-
tinationsldran synes allt std och falla. Den &r den kalvinska teolo-

) s. 404.

1) s, 414.

") Protestantisches Christentum ete. s. 517, 521.

) Jfr. Die Sociallehren, s. 615 ff. Jfr. Wernles Kritik, Z f. Th. u. K., 191213,
s. 36 f.
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giens centrum och “Angelpunkt“ ®) — vad allt kan icke Troeltsch
hirleda ur den*)! Och dock synes en annan ging och i annat
sammanhang samma sak kunna forklaras denna lira fSrutan, foér att
icke tala om, att den visar sig medféra rakt motsatta psykologiska
verkningar och dirfér understundom goér Troeltsch framstallnlng
betydligt motségelsefull eller oklar ).

I likhet med Bohatec — och i viss man Scheibe — som han-
visade till en viss spinning i Calvins teologi mellan olika centra,
mellan en “stamlira“ och en “centrallira® — vilket dven kommer
till uttryck i hans beteckning av Calvin sésom “Theologe der Dia-
gonale“?) — ha ock andra forskare och bestimdare &n han gjort
gallande omojligheten att -tala om eff centrum eller en centrallira i
Calvins teologi. Utan att vilja forneka predestinationstankens stora
betydelse i Calvins system har t. ex. KOSTLIN havdat?®), att den
dock icke ar den ledande tanken, att det i stillet rdder en spin-
ning i Calvins teologi mellan tvenne tankecentra, dar snarast ratt-
fardiggorelselaran ar det avgorande *). Och pa samma satt W. LOTTGE:
Es ist Calvins Eigenart nicht einheitlich von einem Mittelpunkt
aus zu erfassen®). Predestinationstanken dominerar icke i Calvins
system och fromhet ®). Tanken pa& Guds dra och pd syndaforlatelsen-
rattfardiggdrelsen dro sammanslutna i en religios enhet 7). Och denna
spanning ar den kalvinska kristendomens egenart och styrka ®). Den
ir en ellips med tva brannpunkter ).

Haruti instimmer ocksd E. DOUMERGUE, som, ehuru han betraktar

') Se t. ex. Die Sociallehren, sid. 623 f.

) Calvinstudien, s. 353.

%) Calvins Institutio nach Form und Inhalt in ibrer geschichtlichen Euntwicklung.
Stud. u. Krit. 1868.

*) Jir ock Calvinbiografen A, LANG, Rechtfertigung und Heiligung nach Calvin
etc., som betonar Calvins Sverensstimmelse med Luther i laran om rattfardiggs-
relsen och syndaférlitelsen och bestrider den schneckenburgerska tesen om gar-
ningarnas betydelse for fralsningsvissheten, s. 14; vidare samme forfattare: Joh.
Calvin. Ein Lebensbild etc. 1909, s. 80, dar predestinationsdogmat gores till cen-
trallira endast for en viss grupp av léror, under det att rattfardiggorelselaran
bildar centrum i en annan grupp.

%) Die Rechtfertigungslehre Calvins und ihre Bedeutung fiir seine Frommigkeit,
1909, s. 108.

%) 5. 93

) s 76.

" s 79.

" s 107.
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predestinationen som kalvinismens fundamentaldogma'), har annu
mindre betinkligheter ur synpunkten av det kristligt normala mot att
erkinna en sddan spinning mellan olika moment i Calvins teologi. “La
diversité, les heurts, les contrastes, le dualism, les manques de logique,
les contradictions, si I'on veut, des élements qui sont entrés dans la
composition du calvinisme, constituent précisément son originalité, sa
richesse, sa force, en un mot sa vie propre et particuliére“ *). Doumer-
gue vill bara ligga in denna spinning icke blott i Calvins fromhet utan
ocksa i hans fanke, “som omfattar hans lara lika vil som hans fromhet,
hans forstind lika val som hans hjarta“. “Il y a une vie de la pensée
comme une vie de la piété. Et cette vie combine et fond dans une
unité réelle les élements qui nous paraissent contradictoires® *).
Den diskussion, som frigan om kalvinismens centrallara vackt till
liv, har alltsd visentligen rort sig om frigan, vilken plats predes-
tinationstanken intar i Calvins kristendom och teologi. Sasom vi
finna, sammanhinger emellertid Sverallt frigan om predestinations-
tankens plats och betydelse pad det nirmaste med frigan om guds-
begreppets innehdll. I den mén predestinationsdogmat gores till
centrallara, bli de attribut, som tillkomma den predestinerande Guden,
de dominerande: absolutheten, suveraniteten, majestitet. Vid Guds
ara forankrade frén borjan Schweizer predestinationstanken, och
diskussionen om dess plats har &ter och ater tenderat att lata hela
tyngdpunkten i frdgan om dess centralitet forskjutas mot sjilva
gudsbegreppet eller gudsbilden och att i denna finna kalvinismens
“centrallira“ och allt sammanhaillande enhetspunkt. Betydelsen av
Calvins teologiska arbete beror pa den energi, med vilken han satt
gudsidén i medelpunkten, siger HOLL. “]Jedes Einzelproblem miindet
bei Calvin im Gottesbegriff?). Och i den reformerta dogmatiken
blev pa ett helt annat sitt an i lutherdomen gudsbegreppet mer
och mer problemet; de hiftigaste teologiska striderna i kalvinismen
gilla gudsbegreppet?®). “Le grand principe, le dogme supréme de
la théologie calviniste, c’est la souveraineté de Dieu®, siger Dou-
mergue %), och predestinationsldran ir, sidger han, ett uttryck harfor.

') Jean Calvin, Tome IV, s. 363.

) Ibid.,, s. 278.

2) Ibid., s. 279. -

*) Johannes Calvin, 1909, s. 8; jfr. HQLL, Luther und Calvin, 1919, s. 17.
*) Holl, Joh. Calvin, s. 34.

") Jean Calvin, Tome V., s. 387.
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Den dr “la formule de l'idée de la souveraineté de Dieu“'). Nir
Ritschl f6rfiktar en annan uppfattning av predestinationstankens
plats och betydelse i Calvins teologi, méaste han ocksa foljdriktigt
gora gillande, att det for Calvins askadning bestimmande guds-
begreppet dr ett annat, dn det som kommer till synes i predestina-
tionslaran 2).

Huruvida det emellertid forhéller sig pa detta sitt, att uppfatt-
ningen av Calvins gudsbegrepp maste vara beroende av, vilken
stillning man ger predestinationsliran i hans teologi, torde icke vara
alldeles visst, liksom det Sverhuvud icke ar faststillt, i vilket for-
hallande predestinationsdogmats gudsbegrepp star till gudsbegreppet
i ovriga delar av hans lira. Om sliktskapen mellan Calvins gudsbild
och den gammaltestamentliga gudsbilden &r t. ex. manga géinger
talat. Men huru forhaller sig egentligen denna till predestinationens?
Ar den gammaltestamentliga lagens, “sedelagens®, Gud samme Gud
som den, vilken star bakom predestinationens “lag“? Overhuvud:
oavsett vilken lira som hos Calvin star i centrum, gar det att i
en gudsbild forena de olika tankar och férestillningar om Gud, som
komma till synes p& olika punkter i hans system? Om Calvins
teologi har tvd “brannpunkter“ eller flera: lata sig de gudsbegrepp,
som komma till synes i respektive, forena i samma bild? Att den
fragan icke pa allvar stillts, sammanhinger med den oklarhet i
sjdlva fragestallningen, vartill jag i det foljande &terkommer.

Oberoende av frdgan om predestinationstankens och gudsbe-
greppets stillning 13ser MARTIN SCHULZE frigan om kalvinismens
centrallira. Han vill nidmligen gdra “meditatio futurae vitae“ till
grundtanken i Calvins teologi ®). Meditatio futurae vitae dr namligen,
sdger han, hos Calvin ingalunda avsedd att utgdra ett blott tillfalligt
sysslande med tanken pa Jenseits, ett inslag blotti det varldsliga livets
dvlan och strid. “Calvin versteht vielmehr darunter eine entschiedene
und anhaltende Richtung des Gefithls und des Willens auf das
natiirlich dem Geiste gegenwirtige, und in erster Linie gegenwirtige
jenseitige Lebensziel*. Och denna grundstimning och jenseitsinrikt-
ning inverkar givetvis pd kalvinistens livsideal och stillning till

1 Ibid.,, Tome IV, s. 410.

®) Geschichte des Pietismus, Bd. I, s. 134.

* I sin skrift med samma namn (Studien zur Geschichte der Theologie und
der Kirche, VI. Band, 4. Heft. 1901) och i Calvins Jenseitschristenthum in seinem
Verhiltnisse zu den religidsen Schriften des Erasmus. 1902.
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virlden. Hans livsideal blir asketiskt, hans stillning till vérlden
negativ. “Contemptus praesentis vitae“ blir andra sidan av “me-
ditatio futurae vitae“.

Fran denna Schulzes “upptickt® taga fleralet andra Calvinforskare
avstdnd, nimligen sdvitt Schulze vill lita tanken pa Jenseits behdrska
hela Calvins askiadning. Sirskilt den forutnamnde reformerte teologen
Doumergue ') gér gillande det normala i det eskatologiska i Calvins
teologi, dess dppna blick for vdrlden och dess uppgifter, och menar,
att Schulze gjort sig skyldig till en konstruktion, som valdfor sig
pa Calvins hela teologi. Han papekar ocksd, sikerligen med all ritt,
att Schulze i sin fragestillning ar beroende av Ritschl och hans tes
om foérhillandet mellan lutherdom och kalvinism. (Forts).

DEN SVENSKA PSALMDIKTNINGENS HISTORIA

Emil Liedgren: Svensk Psalm och Andlig Visa.
Sv. Kyrkans Diakonistyrelses Bokférlag. Sthim 1926.

Att skriva den svenska psalmdiktningens historia bor vara en
lockande uppgift for en teolog, som tillika ar litteraturhistoriker.
Vilken annan diktning har haft en s& omfattande spridning eller
tringt sd djupt ner bland folket. Psalmboken har under drhundrade-
nas lopp varit en av de andliga krafter, som format folksjilen. Men
det ar langt ifrdn nigon latt uppgift att skriva den svenska psalm-
diktningens historia, sdvida man icke vill inskrinka sig till att endast
meddela yttre data utan dven vill gripa det levande innehallet i dess
skiftande former och utveckling. Emil Liedgren har gatt vil rustad
till den kravande uppgiften. Han &r en lird teolog, en metodiskt
skolad litteraturhistoriker och &ger darjamte ett fint estetiskt om-
dome.

Det rika materialet ar i Liedgrens arbete klart och dversiktligt
ordnat. Hans bok utgér s& att siga en framstillning av de géngna
arhundradenas forhiarskande fromhetstyper, sidana de framtridda i
psalmdiktningen och den nirbeslaktade andliga sdngen. Den ger en
rad karnfulla karakteristiker savdl av de olika huvudepokerna som
av de olika frimsta psalmdiktarna — en Olaus Petri, Spegel, Sved-
berg och Wallin. Samtidigt som Liedgren har blick fér det nya i

') Jean Calvin, Tome IV. s., 305 ff.
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varje epok, ser han dven sammanhanget med det gingna och de
formedlande Gvergadngarna. Ett kapitel i hans bok handlar om medel-
tida fromhetsdrag, motiv och formelement i den lutherska psalmen.
Huru vanskligt det stundom kan vara att avgdra om en psalm ar
av medeltida eller av reformatoriskt ursprung visa forskarnas olika
asikter om psalmen En syndig man som lig i syndzens dwala, vilken
forekommer i 1572 &rs psalmbok. Under det att dldre forskare ha
havdat, att den gér tillbaka till medeltiden, har Schiick forfaktat
att den 4ar forfattad av Laurentius Petri Gothus. Liedgren granskar
skilen for och emot och framstiller sjilv ett par argument, som
stodja Schiicks hypotes. Fragan kan mojligen, sisom Liedgren dven
framhaller, avgéras genom en metrisk undersokning. Den strofform,
som fdresvidvat psalmdiktaren, ar tydligen den fyrradiga femfota
jamben med kvinnligt slut. Det giller att konstatera, huru tidigt denna
strofform anvindes i den profana poesien, varifrin den med all
sannolikhet har upptagits i psalmen.

Ett betydande utrymme &gnar Liedgren i sin bok &t framstall-
ningen av 1700-talets pietistiska och herrnhutiska diktning. De se-
naste decenniernas litteraturforskning har mer och mer uppmarksammat
betydelsen av denna poesi, hdr i Sverige kan nimnas Lamms be-
handling i hans banbrytande arbete Upplysningstidens romantik.
Det ar sillan ‘man i denna diktning, atminstone pa svensk grund,
finner ndgra konstnirligt fullgingna alster, oftast dr den i formellt
hinseende underhaltig, men den uppenbarar ett nytt sjilsligt inne-
hall och utgdr ett slags religiés férromantik. Dess blomstringstid
faller mellan 1695 och 1819 ars psalmbdcker och har, sisom Lied-
gren visar, icke varit utan betydelse fér den senare.

Synnerligen givande ar kapitlet om naturen i svensk psalmdiktning,
ett dmne som vil forut icke dr behandlat. Det nya natursvirmeriet
under 1700-talet, som panyttfédde den profana poesien, kom att
verka befruktande dven pa psalmdiktningen. Det uppstod en ny
psalmtyp, som Liedgren kallar naturpsalmen och som ar rikligt fore-
tradd i 1819 é&rs psalmbok. Man kan félja dess utveckling efter
tvanne huvudlinjer, den ena har till forutsatining mystiken och den
radikala pietismen, den andra upplysningens férkarlek fér naturuppen-
barelsen. Den férra rdjer ett mer eller mindre avligset sliktskap
med panteismen, den senare med deismen.

Den deistiska naturuppfattningen, vilken litt kunde bringas i sam-
klang med f6rsta artikeln, forekommer ofta i psalmdiktningen; den
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panteistiskt fargade ddremot sillan. Marklig ar Wallins psalm 481, Var
dr den wvdn, som dver allt jag séker, som har ansatser till Kristus-
panteism och vl &r enastidende i Wallins produktion. Det har skrivits
mycket om denna psalm och dess forebilder. Liedgren har férut be-
handlat den i en sirskild uppsats och har val knappast ndgot nytt
att nu tilligga. Olle Holmberg hinvisade nyligen i en uppsats i
Samlaren (1925) till en tysk forebild, nimligen Sturms parafras av
Psaltaren 65, som Oversattes till svenska av Regnér. Ett par strofer
lyda i Regnérs &versittning:

Var finns den ort, dit ei din nad sig stricker?
Med liv vart blad, med gris du marken ticker,
En smyckad yta sjilva stenen pryder,

Din godhet tyder.

Sa stiger ock Ditt lov fran all naturen,

I muntra ljud och kvdden utav djuren,

I bergens genljud, backens sorl och bukter
Och blommans lukter.

Hos Wallin heter det

Jag ser hans spar varhelst en kraft sig rojer,

En blomma doftar och ett ax sig bojer,

Uti den suck jag drar, den luft jag andas
Hans kirlek blandas.

Jag hor hans rést, dir sommarvinden susar,
Dir lunden sjunger och dar floden brusar,
Jag hor den ljuvast i mitt hjirta tala

Och mig hugsvala.

Trots den pafallande likheten ar avstindet stort mellan de bada
dikterna. Den ena &r en deistisk 1700-tals-psalm, den andra en
romantisk psalm fylld av nyplatonsk naturmystik.

Det férefaller mahinda vagat att tala om ansatser till Kristus-
panteism i Wallins psalm. Men det ir i anslutning till den som
Stagnelius diktar ett av sina teosofiska poem, Brudgummen, dir
Kristuspanteismen &r fullt utbildad. Psyke sporjer:

26
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Nér hojs jag frilsad over tingen?
Nar skimrar jag i syskonringen?
Nar famnar jag i gyllne ro,

Han mina tankars A och O.

Vars kropp fran &kerns gullhav kallar
Vars blod i vinets druvor svallar,
Vars blickar 6mt valsignande

Ur alla stjarnor pad mig se.

Och man finner en genklang av Wallins psalm dven i Runebergs
dikt Krysantos, dir han framstéller sin uppfattning av férhillandet
mellan den gudomliga uppenbarelsen i Kristus och i naturen:

Se dig kring i virlden. O, vad ser Du?
Overallt forsonarns blomsterrike . . .
Bor blott i ditt hjarta Kristi kirlek,
blyg, ej rusig, skall Du finna saligt,

hur i allt han skymtar fram, hur solen
lyser med hans ljus, hur stjirnan tindrar
med hans klarhet, livets sorl och vimmel
av hans milda stimma genomljuda .

[ alla tre dikterna stir Kristus icke endast i ett transcendent utan
dven i ett immanent forhallande till naturen.

Av stor betydelse #r Liedgrens uppvisande, att den Wallinska
psalmboken &r framgidngen ur samma hinférelse f6r en nationell
moralisk panyttfédelse som lag till grund for goticismens och nya
skolans stravanden. Sin uppfattning av skaldens och skaldekonstens
hdoga uppgift hade Wallin utbildat i nira anslutning till Schillers
idealistiska konstiskadning. Efter upplevandet av fidderneslandets
olyckor 1808—09 fick denna uppfattning fér honom ett nytt {or-
djupat innehdll och blev “en verksam idé, en drivkraft till outtrttlig
strivan foér folkets fralsning och foradling“. Den viag av nationell
vackelse, som gick over landet efter forlusten av Finland och som
framkallade Fosforos (1810), Iduna (1811) och Swvea (1811), har alltsd
dven haft sin betydelse for tillkomsten av den Wallinska psalmboken.
Liedgren karakteriserar fint dess egenart med bestamningarna “bor-
gerlighet och romantik“ — ordet borgerlighet taget nirmast i be-
tydelsen av civism eller medborgarsinne. Det utmirkande for psalm-
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boken ar dess klassiska mattfullhet och jamvikt; borgerligheten
sjunker icke ner till 1700-talets prosaiska nyttighetsdyrkan, roman-
tiken forlorar sig icke i oklart svirmeri.

Liedgren antyder i en not, att féreliggande undersékning nirmast
utgor ett forarbete till ett verk om den Wallinska psalmboken. Man
vill hoppas, att detta verk snart ser dagen. Bide hans doktors-
avhandling och féreliggande undersékning visa, att han ar ratte

mannen att skriva det.
ALBERT NILSSON.

H. Mulert: Konfessionskunde. Sammlung Tépelmann:
Die Theologie im Abriss, Bd 5, Giessen 1927. 507 sid. M. 12: —.

Att den gamla termen symbolik sdsom omskrivning for ett sdrskilt
arbetsomrédde inom teologien alltmer i det vetenskapliga sprakbruket
begynner lamna plats for andra uttryck, sdsom “konfessionskunskap“
eller liknande, ar i sjilva verket ingen tillfillighet, utan samman-
hinger med hela den moderna uppfattningen av foérhéllandet mellan
fromhet och teologi, tro och dogm. Medan man tidigare i den teolo-
giska vetenskapen alltfor mycket behandlade dogm och bekannelse
sdsom en sjilvstindigt existerande storhet utan att aktge pd deras
relation till det levande fromhetslivet, s3 soker man nutilldags allt-
mera mélmedvetet att tringa bakom de teologiska formuleringarna
for att nd fram till de religidsa intentioner och motiv, vilka sdkt
sig just dessa teoretiska uttryck. Omplanterad pa “symbolikens®
mark, betyder denna insikt, att en tillfredsstillande karaktaristik av
de olika kristna konfessionerna — dit syftade dock mer eller mindre
klart dven den gamla symboliken, ehuru dess Gverskattning av de
teologiska dokumentens virde harvidlag forryckte resultatet — e
later sig vinna genom att ur bekinnelseskrifterna och liknande kéllor
mekaniskt upprada en serie “skiljeliror® med vederbérligt hivdande
av den egna stindpunktens skriftenlighet, utan att har krdves en
mera omfattande virdering med utgingspunkt i fromhetslivets ytt-
ringar dven pd andra omraden dn det direkt liromassiga, t. ex. ifriga
om kult, kyrkoférfattning, individuell livsforing. Intet samfund kan
rattvist och uttémmande beddmas blott utifrén sina symboliska och teo-
logiska dokument. Dessas vittnesbérd maste i och for komplettering
och korrigering och for att éver huvud kunna ritt védrderas insittas
i ett bredare sammanhang. Darforutan 16per man fara att férvanska
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proportionerna och att aldrig fa fatt pd det visentliga och avgorande.
Sdsom mal framstir nu en omfattande typskildring av de olika kristna
samfundsbildningarna. Att symboler och skriftliga urkunder hirvid
alltid maste intaga en central plats, som ej av annat kan usurperas,
ar utan vidare klart. Men dessa ting komma icke ifrdga sisom forsk-
ningens direkta objekt, utan nidrmast indirekt sisom exponenter for
det skiftande religiosa liv, som sékt sig utlopp inom de olika, indi-
viduellt bestimda konfessionerna.

Genom denna omliggning av synpunkter har ocksd symboliken i
dess moderna form fitt over sig en helt annan aktualitet. Intresset
ar narmast inriktat pd de nu levande kyrkosamfunden och deras
egendomliga grundkaraktir. Det ar icke friga om en i ett historiskt
forflutet fixerad lira, utan om den centrala intention som diri kommer
till uttryck och vari nutid forbinder sig med géngen tid. Men hirvid
visar sig e sillan, att sidant, som vid fOrsta paseende mera ter sig
sasom antikvariska detaljer eller ovidkommande teologiska petitesser,
kan trida fram och pakalla nytt intresse genom att avsloja sitt inre
sammanhang med sjilva centrum.

S4 vinner symboliken, sdsom konfessionskunskap i mera omfattande
mening, en ny anknytning till det nirvarande kyrkolivet med dess
speciella uppgifter och problem. S4 pakalla t. ex. de aktuella ekume-
niska strivandena alltmera bestimt ett férdjupat studium av de olika
kyrkosamfundens egendomliga struktur och historiskt bestimda vasens-
art. Hir forslir ej lingre den traditionella symbolikens metod och
problemstillning. Blicken maste p& en gang fordjupas och vidgas,
om icke de enhetsstrivanden, som gi genom tiden, skola utlopa i
det falska alternativet: antingen ett konfessionellt motsatsforhallande
av sndvt dogmatisk-intellektuell karaktir eller en flack synkretism,
som frin de missforstddda differenserna i laran vill fly till “livets
formenta enhet. For en skidrpt syn pd vad det hiar ar friga om star
det klart, att intet &r vunnet med nigra artificiella teologiska enhets-
formler, utan att vigen framit maste gi Over fordjupad insikt i de
olika kyrkoavdelningarnas faktiska egenart och i de sanningsmoment,
som dessa var for sig representera. S forst kan framkomma den
inbordes respekt och forstielse, som iar forutsittning for det for-
troendefulla utbyte av tankar och den gemensamhet i “liv och
arbete,“ dar icke det vérdefulla i det historiskt givna behover ga
under utan tvirtom i en hogre syntes kan komma det hela till godo.

Jag har nagot utférligare an eljest varit motiverat framfért dessa prin-
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cipiella synpunkter, di med Mulerts bok férsta gdngen inom evangelisk
teologi ett arbete foreligger, som i dess helhet skt genomfora det pro-
gram for en omfattande konfessionskunskap, vars riktighet linge erkints.
Se vi pa Tysklands evangeliska teologi, si har den jamforande symboliken
av modernt snitt dir haft forvanansvirt fa arbetare. Efter Kattenbusch,
som pa sin tid i det kdnda, stort anlagda verket om den orientaliska
kyrkan sisom den forste formulerade den modédrna symbolikens
arbetsuppgift, och efter Loofs, vars “Symbolik“ beklagligtvis stannat
vid en forsta del over grekisk och romersk katolicism, har det varit
en egendomlig stagnation pa konfessionsvetenskapens givande marker.
De kinda, i sitt slag vederhiftiga handbdckerna av Plitt-Schultze och
Kunze réra sig i ett alltfér trangt schema. Och den gamle Luther-
forskaren Walther vandrar med sitt sista stora arbete, Lehrbuch der
Symbolik av & 1924, dnnu helt den traditionella symbolikens vigar.

Ej heller vir inhemska teologi kan pd detta omrade gbra ansprak
pd nagon sirskild berdmmelse. K. H. Gez. v. Schéeles larobok i
symbolik rdr sig helt med den gamla problemstillningen. Samma
giller ocksd O. Bensows nu i bokhandeln utgéngna, knapphindiga,
men i Ovrigt pd manga sitt fortjanstfulla handbok. Och bristen pa
sammanfattande framstillningar kan e heller anses hivd genom den
omarbetade och dirtill ytterligare férkortade upplaga av denna liro-
bok, som sagde forf. innevarande ar utgivit med den karaktaristiska
andringen av titeln fran symbolik till: Kristenhetens olika livstyper.
Vida starkare modern orientering har Fehrmans skrift: Orientens
och Roms kyrkor, som dock beklagligtvis fatt den begrénsning,
titeln anger.

Aven frin var horisont maste det dirfor hilsas med storsta till-
fredsstillelse, nir vi nu genom den forut frimst som systematiker
kinde Kielteologen Mulert fatt ett verk, som fran modirna utgangs-
punkter och med utnyttjande av ett omfattande och aktuellt material
gripit sig an med den ingalunda litta uppgiften att jamférande
teckna de kristna samfunden under en sadan allmin typologisk aspekt.

Mot den principiella bestimning av konfessionskunskapens uppgift,
som moter hos Mulert, synes mig f6ga vara att invinda. Han avvisar
med rdtta den gamla symbolikens sndva begrinsning av arbetsupp-
giften. Sjalv vill han ge en bild av “den heutigen Zustand der
verschiedenen Gruppen der Christenheit.“ Historiskt material skall
indragas, endast for savitt dirigenom forstielsen av det ndrvarande
fraimjas. Konfessionskunskapen skall bland de teologiska diciplinerna
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intaga ett slags mellanstillning mellan symboliken i hivdvunnen mening
med dess starka kyrko- och dogmbhistoriska orientering och den
ndarmast till den praktiska teologien horande “kyrkokunskapen.®
Medan den senare narmast ar rent skildrande, beskrivande, utan
nigot egentligt systematiskt och kritiskt intresse, s& skall konfes-
sionskunskapen frimst s6ka de inre sammanhangen och den djupare
enheten i all mangfald. Ehuru stoff fran olika hall — historiskt,
geografiskt, statistiskt etc. — maste komma till anvdndning, fir
dock aldrig denna enhetssynpunkt gd forlorad. Den maste behirska
det hela.

Det ar uppenbart, att en vetenskaplig framstillning av denna art skall
ha sitt stora intresse for vida kretsar. Den tid &r forbi, da man kunde ndja
sig med blotta hdrsigner om det som ligger bortom den egna stug-
knuten. Mainniskorna vilja nu sjilva se och déma. Och den frimo-
diga tron beklagar ej detta; hon ir forvissad om, att ddrav endast
komma friskare 6gon att se icke allenast bristerna, utan framfor allt
rikedomen i vad vi redan dga. Mulerts bok ir pd manga sitt dgnad
att komma detta vakna behov av vidare horisont 6ver samtidens kristna
andeliv till motes. Den ger i lattsmalt och Sversiktlig form en mycken-
het intressant material och rdjer ett val avvagt, i basta mening objek-
tivc omdome. Ett aktningsvirt arbete har forf. underkastat sig for
att pa varje punkt gora sin teckning verkligt aktuell. Aven det
firskaste stoff ar hidr samvetsgrant inarbetat: har kan man studera
den ryska kyrkans senaste utvecklingsfaser likavil som den modérna
kurians nutida organisation och arbetssatt, hiar saknas ej notiser om
sidana ting som den amerikanska fundamentalismen och den for
Visterns folk #ven i religiost hinseende alltmer brénnande neger-
fragan.

Utan tvivel ligger Mulerts styrka mera i den stoffmittade, veder-
hiftiga analysen &n i den skarpa, knappa karaktiristiken. Under-
stundom fér framstillningen en bredd, som menligt inverkar pd den
sikra linjeforingen. Det kan ej heller nekas, att en viss brist pa
proportion utmirker verket i dess helhet. Som sig bor ar ju blott,
att huvudkyrkorna fa lejonparten av utrymmet. Men nir den romerska
katolicismen upptager ej langt ifran halften av den 479 sidor dryga
texten, s3 kunna med fog invindningar goras. Till gengild ha da
andra partier helt naturligt mast 6ver hdvan inskrinkas. Den anglo-
saxiska kristenheten och sekterna ha t. ex. fatt en i forhéllande till
sin vikt och betydelse alltfér styvmoderlig behandling.
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Pafallande missgynnad synes mig ocksd trots utférlighet i vissa
hinseenden den evangeliska kyrkoavdelningen. Aven om redan vid
framstillningen av den romerska katolicismen vissa jimférande ut-
blickar pd evangelisk kristendom gjorts, borde dock en teckning av
protestantismen (i dess lutherska och reformerta utpragling) pa sextio
sidor ha kénts otillfredsstallande. Visserligen férmenar forf., att en
teckning av protestantismens klassiska epok, omfattande reformato-
rernas och bekannelseskrifternas tankevirld, nidrmast hér dogm-
- historien till. Men med denna argumentering hade dock forf. mast
utrensa en mangd stoff ej minst fran kapitlet om romarkyrkan. Har-
till kommer, att konfessionskunskapen, sdsom foérf. sjilv prokla-
merat, arbetar under en annan huvudaspekt &n dogmhistorien och
att darfor ocksd stoffvalet i bada fallen blir olika. Det ter sig for
mig ocksd som en ombijlighet att giva en verkligt djupgdende fram-
stillning av den evangeliska fromhetens egenart utan att pa ett annat
sitt an vad fallet ar hos Mulert referera till det skede i historien,
dir motsidtiningen mellan evangeliskt och romerskt med principiell
skarpa och elementdr kraft sprungit i dagen. I detta stycke, menar,
jag, har forf. alltfor mycket gjort sig urarva ifriga om det vardefulla
i den traditionella symboliken. Utan en siddan teckning av de ba-
rande reformatoriska motiven med hinsyn till deras ideellt bestiende
virde kan icke sjilva innersidan i den evangeliska kristendomstypen
sigas ha kommit till sin rdtt.

Med dessa anmirkningar har dock pa intet sitt avsetts att for-
ringa den tacksamhetsskuld, vari evangelisk teologi stir till forf.
for hans intressanta, grundliga, ja, pa sitt sitt grundliggande arbete.
Det skall helt visst komma till flitig anvindning vid de teologiska
examensstudierna, diar konfessionskunskapen med ratta kan kriva
en betydligt utokad plats, men det borde ocksd finna sina lasare
bland den stora skaran av teologiskt intresserade lekmdn och bland
prister, som redan std ute i arbetet.

GUSTAF LJUNGGREN.



