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FINLANDS KYRKOSKICK,
AV PROFESSOR YNGVE BRILIOTH, LUND.!

n vetenskaplig undersckning av det svenska kyrkolivet i nutiden, i
dess enhet och skiftande gestaltning, samt av de faktorer, som i
skilda trakter av landet betingat dess utformning, hor till den praktiska
teologiens centrala uppgifter. Det ir hir nirmast min avsikt att fédsta
uppmirksamheten vid det virdefulla jimforelsematerial f6r en undersok-
ning av den svenska kyrkan i nutiden, som Finlands kyrkoskick erbju-
der. Det giller hir en gren av den svenska kyrkan sjilv, som under
tolv &rtiondens avskildhet utvecklat sin sirart. BesSkaren i en av Fin-
lands landskyrkor vare sig inom svenskt eller finskt sprdkomrade be-
finner sig, iven om spriket rdkar vara honom frimmande, i en egen-
domligt vilbekant atmosfir. Men fordjupar han sig i liturgiens de-
taljer, i psalmbok, i kyrkoférfattning méter han stidse nya egendom-
ligheter, som ofta stimulera eftertanken, ej sillan kasta ett sireget ljus
over den svenska kyrkans forhdllanden. Vilka dro de faktorer, som
framkallat dessa olikheter?

En vetenskaplig undersdkning skulle hir g8 prévande fran hand-
bok till psalmbok, frin psalmbok till kyrkolag, och s& under efter-
tinksam moda finna svaret. Den korta skiss, som hdr kan ges, miste
foregripa resultatet och vinda om arbetsordningen. Jag vagar dirfor
redan nu peka pi tre faktorer f6r att sedan forsoka exemplifiera deras
verkan. Dessa dro 1) ett i viss mdn olika utgangsldge; 2) ett kon-
servativare fasthillande av vissa sidor i den dldre traditionen — och
i samband hirmed frinvaron av ndgra av de inflytelser, som omge-
staltat Sveriges kyrkliga liv; 3) den religidsa, politiska och sociala
historia, som Finland genomlevat efter 1809.

Om den forsta av dessa faktorer kan jag fatta mig ganska kort.
Dirvid miste jag limna 8sido den intressanta, men svirlosta frigan,

! Denna uppsats 3terger, i lindrigt bearbetad form, min installationsfsrelisning som pro-
fessor i praktisk teologi vid Lunds universitet den 6 febr. 1929. Denna inleddes med
nigra, hir utelimnade, programmatiska anmirkningar om den praktiska teologiens
vetenskapliga uppgift och metod, vilka jag hoppas senare kunna utfora i en sirskild
‘uppsats.
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om i kyrkans ildsta historia i Finland inflytelser dven frin Gster, icke
blott fran vister kunna spiras — hirfor talar bl. a. forekomsten av
l3neorden frin den grekisk-ryska kyrkan i det finska kyrkospriket

(pappi, prist; risti, kors; raamattu, skrift) — denna friga har nu i
varje fall endast historiskt intresse. Viktigare dr, att kyrkan i Finland
visentligen 4r uppbyggd efter reformationen — majoriteten av for-

samlingar och kyrkor i det inre, i 6stra och norra Finland ha tillkommit
i nyare tid. Av Finlands nuvarande omkring 530 kyrkor och kapellag
ha foga mer 4n 120 funnits fére r 1500. Medeltida sockenkyrkor,
manga bland dem av stor skonhet, finnas si gott som endast i sodra
och sydvistra Finland. Under 1600- och 17co-talen skapade en folk-
lig triarkitektur — delvis i strid mot &verhetens bud — en rad in-
tressanta och tilltalande byggnadsverk, som nyligen visats i ett verk
av professor Klemetti. Men detta, att den kyrkliga organisationen
och jimvil till stor del folkets kristnande, 4r ett verk av den re-
formerade kyrkan, har vil gjort kinslan av sambandet med den ildre
kyrkan mindre stark, har — i samverkan med fiendens hérjningar
och den pi luthersk grund uppvuxna folkliga fromheten — givit 4t Fin-
lands kyrka en prigel av en dnnu kirvare protestantism, 4n vad som
utmirkt Sveriges, detta trots att sjilva religionsforindringen pd 1500-
talet kom senare och var dnnu mer fordragsam mot det gamla 4n i
moderlandet. En annan visentlig omstindighet ir tvasprakigheten,
som stillt sina sirskilda problem, vilka jag i det foljande fir tillfille
att berora.

Det konservativa draget dr pa vissa omrdden patagligt. D3 skils-
missan intriffade, hade upplysningskulturen #nnu icke hunnit sdtta
sin priagel pd det kyrkliga livets former, om den ocksd visentligen
omgestaltat den bildade klassens tinkesitt och smak. D3 de kyrkliga
bockernas revision i Finland dréjde, kom upplysningsinslaget aldrig
att framtrida i dessa, samtidigt som denna kulturepok hir snarast fick
en lingre varaktighet och en djupare inverkan pd bildningslivet 4n i
Sverige. Hir ligger en av orsakerna till den i Finland sirskilt starkt
framtridande klyftan mellan kyrkoliv och bildningsliv — och denna
har vidgats dirigenom, att de bryggor, som i Sverige skapats av den
historiska romantiken och den religiésa idealismen inom tinkandet,
hir kommo att saknas. ’

L H. Klemetti, Suomalaisia kirkonrakentajia 1600~ ja 1700-luvuilla (Borgd 1927)
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Den tredje faktorn dr i motsats till de tv& forut nimnda av Gver-
vigande positiv art och dirfor den for var framstillning betydelseful-
laste. Hir mota oss framst de vildiga folkliga vickelserorelserna, pie-
tismen frdn Savolax och Usterbotten med bonden Paavo Ruotsalainen
som sin erkinde hovding, den tringre, numera ritt betydelseldsa Ren-
qvistska riktningen, och slutligen rosenianismens motsvarighet, den
evangeliska riktningen, som i F. G. Hedberg, kyrkoherde i den svenska
kustférsamlingen Kimito, ser sin skapare, och som betytt mer 4n nigon
annan riktning f6r de svenska bygdernas folkfromhet. Dirigenom att
hela denna rorelse 1 huvudsak stannat inom kyrkan, har denna tillforts
ett miktigt tillskott av frisk folklighet, och de frikyrkliga rorelserna
ha dirfor i Finland funnit en mager jordmdn. Den politiska historien
har ej kunnat undgd att sitta spir efter sig dven i kyrkans liv. Att
dess virldsliga 6verhuvud under ett drhundrade var av annan religion
an landet, har snarast begrinsat 6verhetens ingrepp i kyrkans liv och
stirkt dennas medvetande om sin sirart som ett andligt samfund ™.

Endast i storsta korthet dr det hir mdjligt att berdra liturgiens och
psalmbokens omgestaltning utifrdn de synpunkter, som nu angivits.
Vid jubelfesten &r 1817 visade landets nye herre sin nid mot Finlands
kyrka genom att upphdja Abobiskopen Tengstrom till irkebiskop samt
gora honom till ordférande 1 fyra olika kommittéer f6r omarbetning
av kyrkolag, kyrkohandbok, psalmbok och katekes. Denna Gverbelast-
ning medforde, att det hela rann ut i sanden. Trots upprepade nya
ansatser avlostes de karolinska liturgiska bockerna i Finland av nya
forst 4r 1886. Tengstrom hade tagit del i upplysningstidens strivan
for reform av de kyrkliga bdckerna, och mot #rkebiskop v. Troils
handboksforslag hade han riktat en ggnska radikal kritik. Nu kom i
stillet neologiens liturgiska arbete att limna Finland helt oberért —
man fick hir aldrig ndgon motsvarighet till 1811 3rs handbok. Detta
har haft sina foljder bide p4 gott och ont. Den gamla trohjirtade in-
gressen »Kidre vinner, broder och systrar» frdn 1614 ars handbok,
som 1 1811 drs missa uttringdes av det pompdsare »Helig», har §r-
hundradet igenom upprepats i Finland, bdde pi svenska och finska
(»Rakkaat ystdvit, veljet ja sisaret Kristuksessa Jeesuksessa»), och in-
gar i forkortad och omarbetad form i nu gillande handbécker. Gloria

! Jfr L. Ingman, Finlands kyrka efter 1809, i Kyrkohist. irsskr. 1922, s. 285 ff.
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in excelsis foredrages alltjimt s, att pristen, vind mot altaret, sjunger
endast »Ara vare Gud i héjden», varefter forsamlingen fortsitter.
Utelimnandet av den ena altartexten — ett dldre bruk i vissa fall,
som 1811 ars handbok fastslog, — 4r hir i de flesta fall regel. Bone-
avdelningen efter predikan har i allminhet icke dnnu flyttats till
altaret, om detta ocksd numera medgives. Evangeliebokens boneavdel-
ning anknyter direkt till de karolinska bonetexterna — dessa ha hiar
aldrig belamrats med den neologiska retorik, som hos oss bidragit till
att gora bonboken i 1819 irs psalmbok fordldrad. A andra sidan
saknar man stundom, sdsom i vigselformuliret den soliga festlighet,
som de neologiska liturgikerna ilskade. Franvaron av detta inslag gor
tvivelsutan Finlands gudstjinstliv en nyans fattigare, men stirker den
pragel av kirvt allvar, som hidr genomgdr kyrkoliv och kyrkoskick.
Forst efter kyrkométets tillkomst blev liturgiens revision en verklig-
het'. En &r 1876 tillsatt kommitté framlade 3r 1884 sitt forslag till
ny kyrkohandbok, och &ret ddrpd till evangelie- och bonbok (bdda an-
tagna 1886). Det forra ansluter sig nira till den karolinska handboken
av 1693. Den nya evangelieboken diremot innehiller tvd nya &r-
gangar epistlar och evangelier, 1 ndra anslutning till de i Sverige ar
1860 antagna nya textserierna. Sitt slutliga skick ha de liturgiska
bockerna erhallit forst genom kyrkométets beslut &r 1913. D3 antogos
i huvudsak de forslag, som framlagts av en sedan dr 1903 under biskop
H. Réberghs ordférandeskap arbetande kommitté (handboksforslaget
hade forelegat redan 1907). Hir har man pd vissa punkter gitt djir-
vare fram dn man Znnu vagat i Sverige — pa andra punkter iter har
1913 ars handbok genomfért forindringar motsvarande dem, som i
Sverige gjorts genom handbdckerna av 1894 och 1917. S3 har man
nu fatt en serie olika ing8ngssprak till hogmissan p3 hogtidsdagen —
dock icke i form av antifonier (ehuru férsamlingen och kéren kunna
svara med Gloria patri). Kyrkobonen hade forslaget velat forligga
till altaret, men kyrkométet dndrade detta med hinsyn till det gingse
bruket dirhdn, att lisningen frin predikstolen fortfarande framstir
som det normala. Det kan pdpekas, att Finlands kyrka innu icke
synes ha upptickt litanians liturgiska och uppbyggliga virde — och
detta dr en foljd ddrav, att den, d& den Sverhuvud brukas, i regel i

! Eut forslag av 1859 hade icke vunnit stadfistelse.
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sin helhet forelises av pristen frin predikstolen. Bland de forind-
ringar 3ter, varigenom Finlands hogmissoliturgi hunnit Sveriges 1 for-
vig, m3 hir antecknas dels inférandet av ett sirskilt avlosningssprak
efter Kyrie, fritt psalmval for tacksigelsepsalmen efter Gloria (en
reform, vars virde mdhinda kan ifrigasittas) — dock dr Laudamus
upptaget som forsta alternativ. — samt framfor allt nattvardsmissans
omgestaltning: hidr har man verkligen vigat att lata den liturgiska
insikten och taktkdnslan rdda Over den trdga traditionsbundenheten
och Aatergdtt frdn Luthers misslyckade anordning i Formula missae
— som alltjimt deformerar var nattvardsmissa — till den fornkyrk-
liga ordningen. S3 f8r nu i Finland prefationens ingress verkligen
klinga ut i Sanctus-sdngens jubel, till vilket den utgdr upptakten, utan
att avbrytas av instiftelseorden och Fader wdr. Att iven Hosianna
fatt kvarstd och ej forvanskats genom den neologiska omtolkning, vars
bevarande i Sverige alltjimt synes hora till renlirighetens kriterier, ar
klart, d4 man hir undgdtt 1811 ars handbok. Annu djirvare nyheter
innehdller evangelieboken: den andra och tredje textserien, som i Fin-
land #ven foredrages frin altaret, har fitt sina sirskilda kollekter,
och en serie predikotexter ur gamla testamentet har inforts. Perikop-
tvanget for predikan har visentligen mildrats dirigenom, att arets
hoégmissotext 1 varje fall kan utbytas mot den gammaltestamentliga
texten, och jimvil mot aftonsingstexten (d& aftonsdng icke halles eller
da det i denna predikas over evangeliet eller den gammaltestamentliga
texten). Den frihet, som hirigenom vunnits, kan svirligen annat in
verka stimulerande pd predikan — iven om det kan ifrigasittas, om
prasterskapet 1 allmidnhet varit moget for det gamla testamentets
homiletiska behandling —, men 2 andra sidan har friheten medfort
en viss oreda. D3 1 regel endast en text ldses frin altaret, kan féljden
av den gammaltestamentliga textens anvindning i predikan bli, att
antingen epistel eller evangelium ej alls blir list i hogmissan. Over-
huvud synes den nu vanliga anordningen, enligt vilken gradualpsal-
men sjunges mellan den enda altartexten och trosbekinnelsen, vara
foga lycklig. Det kan pdpekas, att den agendariska bundenheten vid
de liturgiska formuliren ir avsevirt mindre string in i Sverige —
mindre betydande avvikelser betraktas som generellt tilidtna.

Dessa reformer i handbok och evangeliebok ha vil snarast piver-
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kats av det liturgiska arbetet och diskussionen om dessa ting i Sverige
och Tyskland. Den som vintar att hir finna ndgra pdtagliga spar
av den miktiga vickelse, som vid 18co-talets mitt satte sin férbli-
vande prigel pa hela landets fromhetsliv, far leta férgives®. Utstric-
kes undersékningen till psalmboken, blir resultatet snarast lika nega-
tivt. Svenska psalmboken i Finland kom att bira prigeln av Rune-
bergs och Topelius’ diktning, men icke av vickelsens fromhet. Det
ursprungliga Runebergska forslaget av dr 1856 omarbetades av en
serie kommittéer — delvis till skaldens stora forargelse — och den slut-
liga psalmboken av dr 1886 ir icke som Wallins en mans genialiska
verk, utan en frukt av bearbetarnes och omarbetarnes médosamma
kompromisser *. Den karolinska psalmbokens texter dro annu for enstaka
gamla fortrognare in den nya psalmbokens. Det konservativa draget
dr ocksd i nu gillande psalmbok péfallande. »Var Gud 4r oss en vil-
dig borg» sjunges av de svenska forsamlingarna i Finland s& gott som
ordagrant i Olaus Petris tolkning. Ingen hirdhint bearbetning har
hiar dimpat den kristliga dagvisans naivitet. Men stundom har tro-
heten mot den karolinska psalmboken tagit sig uttryck i en vil langt
driven njugghet i erkinnandet av Wallin. Vissa av dennes yppersta
verk, liksom Franzéns pisk- och nattvardspsalmer ha férst genom det
1928 antagna tilldgget till psalmboken blivit de svenska férsamlingar-
nas egendom. I vissa fall har anledningen tydligen varit fruktan foér
att ge utrymme at den svenske mistarens pompdsa retorik och platonskt
firgade fromhet, i andra misstinker man girna nigon jalousie de
métier. Det maste likvil erkiinnas, att Runeberg riktat den svenska
psalmskatten med ndgra forstklassiga alster — mest ilskad 4ir ma3-
hinda psalmen om ordet »En dyr klenod, en klar och ren» — och
att han genom sina omdiktningar riddat nagra av den ildre psalm-
litteraturens pirlor. S8 dr det i hans drikt, som Philipp Nicolai’s »Wie
schon leuchtet der Morgenstern» upptagits i vart psalmbokstilligg.
Nagon hela folkets bok har aldrig Finlands svenska psalmbok blivit,
och knappast heller den samtidigt antagna finska, i vilken vickelsens

! Nigon upplésande inverkan pi liturgien frin vickelserorelserna torde i varje fall
icke kunna pavisas. Vid 1913 4rs kyrkomdte féreslog pietisternas ledare, prosten Malmi-
vaara, att nattvard skulle hillas om méjligt vid varje hogmissa.

? For det svenska psalmboksarbetets historia hinvisas till G. Moliis-Mellberg’
Den svenska psalmboksrevisionens grundtankar (Jakobstad 1926).
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folk icke kunde igenkinna sitt andliga modersmal. Denna ersatte 1701
ars finska psalmbok, vilken dter nira anslt sig till 1695 &rs svenska *.
Vickelsens sing kom att stanna utanfér, ehuru dess frimsta svenske
singare, Lars Stenbick, tog livlig del i psalmboksrevisionen. Delvis
berodde vil detta pd samma #ngsliga omvardnad om den hivdvunna
psalmstilen, som vi kdnna frn Sverige, — men mihinda i nigon min
dven pa motsatsen mellan vickelsens olika riktningar. Det senaste till-
liggsforslaget till den svenska psalmboken hade upptagit Stenbicks
mest karakteristiska andliga sing: »For Jesu milda dgon» — dir den
4:de versen med dess innerliga om ock ndgot sentimentala uttryck for
»resignatio in infernum» visar den finska pietismens djupa intringande
i Luthers trosvirld:

»] Jesu milda &gon

Jag ser; forskjuter han mig sé
nedsjunkande jag ser indd

I Jesu milda Sgone.

D2 denna sing vid 1928 3rs kyrkométe icke upptogs i det slutliga
tilligget, s3 var anledningen vil delvis formella betidnkligheter, men
iven den evangeliska riktningens medvetna opposition mot en sing,
som s3 starkt bir den finska pietismens prigel. Det var vil ock
Stenbick, som upptickte och inforde Olof Kolmodins gripande bitt-
ringspsalm »G3 varsamt, min kristen, giv akt pd din vig» — och
tack vare honom har den sedan funnit vigen till vir samling Nya
psalmer. Psalmboken har i Finland férblivit en kyrkobok, den har
som folkbok i stor utstrickning undantringts av andra singsamlingar.

Det 4r i viss min dverraskande, att det omrade, dir vickelsen satt
tydliga spdr, ar varken liturgien eller psalmboken, utan kyrkoritten.
Arkebiskop Tengstroms kyrkolagsforslag ligger dnnu otryckt i Abo
domkapitels arkiv. D3 arbetet pd 1840-talet dterupptogs, anfértrod-
des det it ddvarande juris professorn J. J. Nordstrom, som sedan
overflyttade till Sverige och hir som riksarkivarie och kanslerssekre-
terare fick en framskjuten stillning. Det Nordstromska forslaget, som
utkom 1845, var ett verk av en jurist, en kunnig och skickligt gjord
sammanfattning av gillande kyrkoritt, med franskiljande av allt si-

! Det tidigare 180o-talets foérarbeten till en ny finsk psalmbok behandlas av K.
Hallio, Suomalaisen virsikirjan uudistus (Finska Kyrkohistoriska Samfundets Handlingar
XX, Helsingfors 1928).
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dant material i 1686 ars kyrkolag, som mera hade karaktiren av pasto-
rala anvisningar 4n av lagtext. Hir framtridde det gamla, hierarkiskt
statskyrkliga kyrkoskicket snarast i skdrpt form. P2 en tid, d& vickel-
sens vind som starkast gick fram Sver det inre Finlands obygder och
Osterbottens sldtter, och redan hos lekminnen framkallat ny aktivitet
och nytt sjilvmedvetande, ville detta forslag dteruppliva konventikel-
plakatet och infora en kyrklig representation, sammansatt av det hdgre
pristerskapet och kyrkoherdarna, och bevara lektors- och professors-
kapitlen liksom lektorers och professorers foretridesritt till de storsta
pastoraten. P3 alla dessa punkter riktades fran de vickta pristernas
sida en energisk, forbittrad kritik mot forslaget®, och denna kritik
bidrog visentligen till att det icke vann stadfistelse. D3 kyrkolags-
arbetet emellertid p& 1850-talet terupptogs, fick detta som sin ledande
kraft Finlands kanske frimste kyrkoman under 18oco-talet, professorn,
sedermera Borgdbiskopen Frans Ludvig Schauman *. Det kyrkolagsfor-
slag, som framlades &r 1863 och sex ir senare utfirdades som gillande
kyrkolag, 4r i huvudsak hans verk. Schauman medforde till arbetet
icke blott en grundlig sakkunskap, utan jimvil ett starkt medvetande
om kyrkans egenart som ett andligt samfund. Ehuru han sjilv icke
kan riknas till de vicktas skara, miste hans vinskap med Stenbick
ha lirt honom att forstd de religisa rorelsernas djup och betydelse,
och jimvil hade nu de vickta pristerna kommit att intaga en ledande
stillning i kyrkan. Det ir dirfor icke Gverraskande, att motiveringen
till det Schaumanska forslaget delvis talar vickelseminnens sprak. Att
salunda det nyvaknade religitsa livet fick aktivt bidra till att omskapa
kyrkolivets rittsliga former, har m8hiinda mer in ndgot annat riddat
Finlands kyrka frin splittring. Tv3 andra omstindigheter skapade
jimvil gynnsamma fOrutsdttningar for att nu dstadkomma en verklig
kyrkans lag. A ena sidan hade den tvingsforbindelse mellan kyrka
och skola, som dnnu i Sverige hindrar den forras fria utveckling, redan
borjat upplosas . Genom 1858 &rs skolférordning hade folkskolans

1 Se hirom E. G. Palmén, 1869 vuoden kirkkolain vanhemmista esitdisti (Kyrko-
hist. Samfundets Arssk. 1914, s. 35 f.); Sirenius, Kansankirkko, s. 4—32, 8z f.

2 Om Schaumans arbete med kyrkolagen och andra kyrkliga bocker se V. T.
Rosengqvist, F. L. Schauman, Il (Helsingfors 1928).

8 Se hirtill V. T. Rosenqvist, Skolans skiljande frin kyrkan (Sirtryck ur Kyrko-
historiska Samfundets Arsskr. V; Helsingfors 1906). Det férsta uppslaget till skilsmissa
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emancipation frin kyrkan redan i princip fastslagits, och denna ut-
veckling hilsades frin pristerligt h3ll med glidje. A andra sidan
frimjades strivandet att 4t kyrkan vinna sjilvbestimmanderitt i in-
terna ting dirigenom, att kyrkans hogste styresman, den ryske kej-
saren, tillhdrde ett annat kyrkosamfund. S& blev 1869 ars kyrkolag
icke som den gamla karolinska en lag for hela landets kyrkliga for-
hillanden, forutsittande statens och kyrkans reella identitet, utan en
»Kyrkolag for den evangelisk-lutherska kyrkan i Finland». Detta var
en konsekvens #ven ddrav, att i Finland fanns, liksom det dnnu finnes,
dven en grekisk-katolsk kyrka, vilken alltjgmt stdr i huvudsakligen
samma relation till staten som den lutherska. Vi ha hir en kyrkolag,
som’ icke behover belamras med bestimmelser om skolvisendet, och
som genom utmonstrande av alla fordldrade stadganden kunnat in-
skrinkas till ett Sverskddligt omfing. Den tillvaratar uttryckligen
ritten till enskild andaktsévning och ger &t domkapitlen en samman-
sittning, som, om #n ingalunda idealisk, dock i viss mdn gjort dem
till akrivt ledande organ i kyrkans liv. Den infor ett kyrkomote, vars
sammansittning visserligen visar tydligt inflytande frin det nyligen
skapade svenska kyrkométet, men med négot starkare lekmannarepre-
sentation och en visentligen storre, efter hand ytterligare utdkad kom-
petens. Ett virdefullt komplement erhdll kyrkomotesforordningen,
d2 biskopsmétet genom lagar av 1908 och 1925 erkindes som ett kyr-
kans ordinarie organ med sirskild uppgift att forbereda kyrkomotets
arbete och bringa dess beslut till verkstillighet.

Ett nirmare studium av 1869 ars kyrkolag #r #gnat att belysa
savil den gamla svenska kyrkoforfattningen, som den intressanta
variant av densamma, som i Finland utbildats. Hir std sida vid sida
bestimmelser, vilka i Sverige blivit fordldrade och avskaffats, och nya,
delvis foredomliga stadganden. Kyrkomotet har fart ritten att sjilve
bestimma Over de kyrkliga bockerna och har ensamt initiativ i kyrko-
lagsfrdgor, men & andra sidan medfor oklarheten om kyrkoegendomens
och de kyrkliga inkomsternas stillning i vissa avseenden ett storre
beroende av staten an vad fallet 4r i1 Sverige. Och detta beroende

gavs dd vid »det gamla Finlands» 3terférening med det 1809 erévrade landet, Viborgs
gymnasium icke stilldes under Borgd domkapitel, utan fick ett sirskilt »consistorium
gymnasticum».
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har knappast blivit angenimare under kung Demos regemente in
under det gamla sjdlvhirskardomet.

Det skulle 6ver huvud vara en lockande uppgift att nirmare under-
soka kyrkolagstiftningsarbetet i Sverige och Finland alltifrdn for-
arbetena till 1869 &rs kyrkolag. Den formulering, som denna lags
forsta paragraf (om kyrkans bekinnelse) efter atskillig diskussion er-
hillit, innebdr sd till vida ett framsteg i jimforelse med motsvarande
paragraf i den gamla kyrkolagen, som till omnimnandet av bekinnelse-
skrifterna fogats den uttryckliga bestimmelsen, att kyrkan i Finland
»fasthaller sisom bekinnelsens hogsta lag den i dessa bekdnnelseskrifter
klart uttryckta orubbliga sanningen, att Guds heliga ord 4r enda ritte-
snoret, varefter all lira i kyrkan skall anses och bedémas». Ett omréade,
dir man torde kunna iakttaga, att dven den senare svenska lagstift-
ningen pdverkat Finlands kyrkolag, #r tillsittningen av pristerliga
tjanster. Sa synas de i lagar av 1924 faststillda bestimmelserna ifriga
om kallande av fjirde provpredikant visa sddan paverkan, sirskilt
ifriga om villkoren for den kallades uppférande pd forslag. Diremot
forekommer 1 Finland ingen sdrskild frigodag — friga om kallelse
avgores pa sjilva valdagen, och valet uppskjutes, om kallelse dger
rum — och bestimmelserna om det for kallelse erforderliga rostetalet
iro nagot olika. Virdefull dr kyrkolagens avvigande av skicklighet
och fértjanst vid uppgorande av forslag — sirskile tilligget, att »vid
forslags upprittande till kyrkoherdetjinster i stads- eller fdrenade
stads- och landsf6rsamlingar sirskild vikt ma fistas vid storre skicklig-
het». I samband hirmed ma erinras ddrom, att pastoralexamen bevarats
i Finland och spelar en icke ringa roll, emedan det i denna erhdllna
betyget ir avgdrande for kompetens till domkapitelsassessorsbefatt-
ningar och har stor betydelse vid uppgorande av forslag till de 1 nyss
anforda paragraf omnimnda kyrkoherdetjinsterna.

Pi tva punkter har den senaste tiden medfért betydelsefulla for-
dndringar i den kyrkliga organisationen. Den ena av dessa avsdg en
reglering av de bdda sprikgruppernas stillning. Under irhundradet
efter 1809 hade till Abo och Borgd stift efterhand lagts tva nya: Ules-
borgs och Viborgs. Ar 1923 lades hirtill ytterligare ett, till vilket
fordes alla forsamlingar med svensk majoritet. Detta fick sitt site i
Borgd, under det att Tammerfors blev medelpunkt for det fjirde finska
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stiftet. Denna anordning, som sammanférde de svenska sprikomra-
dena i Nyland, Osterbotten, Egentliga Finland och Aland jimte vissa
stadsforsamlingar till ett stift, skapade en synnerligen intressant
organisation. Dess tillkomst har otvivelaktigt lett till ett uppsving
for den svenska befolkningens kyrkliga liv, och samtidigt har den
medfdrt, att den ofrinkomliga spanningen mellan de bdda sprakgrup-
perna pi det kyrkliga omridet nedbragts till ett minimum, delvis
ersatts av fruktbirande samverkan. Det ir i hdg grad att hoppas, att
det s3lunda vunna jimviktsliget pd det kyrkliga omrddet icke matte
i onddan rubbas. En innu ol6st friga, som under de senaste dren varit
forem3l for en livlig diskussion, men didr 4nnu inget positivt resultat
nitts, dr stadsforsamlingarnas ekonomiska férhillanden. Dir flera
forsamlingar finnas i samma stad hava dessa alltjimt gemensam eko-
nomisk forvaltning, som handhas av kyrkofullmiktige. Detta har
blivit ett band pa de enskilda fdrsamlingarnas. fria utveckling, som
blivit sirskile kinnbart, di forsamlingsdelning skett pd spraklig grund.
Dirfor ha -sirskile Helsingfors svenska forsamlingar varit angeligna
att vinna ekonomisk sjilvstindighet, men det har icke varit mojligt att
ni enighet om principen for den kyrkliga egendomens fordelning. Det
méste ocksd verka menligt pd forsamlingslivet, att hir pd spriklig
grund delade forsamlingar alltjimt maste anvinda samma kyrka.
Man méste hoppas, att denna oldgenhet skall kunna &tminstone till
storre delen avligsnas, om den nu framlagda planen till byggande av ett
flertal nya kyrkor i huvudstaden blir genomférd. M3hinda skall
direfter ocksd den ekonomiska delningen littare kunna genomféras.

Den andra forindringen dr i viss man av mera genomgripande
natur. Kyrkolagen hade icke genomfort religionsfrihetens . princip,
men dess betonande av det religidsa samfundets frihet och egenart
borde konsekvent leda till upphivande av allt tving i andliga ting.
Dissenterlagen av ar 1889 l8ste icke problemet, och s& linge det ryska
regementet varade forsvarades religionsfrihetens genomforande av for-
budet att uttrida ur den grekisk-katolska kyrkan i Finland. Forst
efter frigorelsen fran Ryssland har dirfér en 16sning av dessa fragor
blivit mojlig. Kravet pd en ny religionsfrihetslagstiftning hade iven
i Finland nirmast kommit frin de politiskt radikala partierna — det
framfordes efter det socialdemokratiska partiets bildande ir 1903 —
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men det mottes ingalunda av ndgon samlad opposition pd kyrkligt
hall. Den Schaumanska kyrkolagen, som vil dnnu behandlade kyrkan
som en statens kyrka, hade liksom vickelserorelserna bidragit att fostra
ett kyrkligt sjilvmedvetande, for vilket en pitvungen identitet mellan
stat och kyrka ingalunda kunde te sig som en vinning. Den religions-
frihetslagstiftning, som tridde i kraft med 3r 1923, har darfor ocksa
for kyrkan kints som en frigorelse. Den har minskat antalet nomi-
nella kyrkomedlemmar med omkr. 1 %, den har icke forindrat kyr-
kans karaktdr av folkkyrka, men den har &t hennes sjilvstindighets-
krav givit en ny styrka och ett nytt berittigande. Infér de uppgifter,
framfér allt av folkuppfostrande art, som nutiden stiller f6r Finlands
kyrka, behdver hon forvisso samla och koncentrera sina andliga
tillgdngar.

I den kristna enhetens namn borjar i vira dagar den isolering att
genombrytas, som i drhundraden skilt kyrkosamfunden frin varandra.
Mellan Sveriges och Finlands kyrkor ir skiljemuren blott ett ir-
hundrades verk. De landskap, den &tskiljer, 4ro i mycket likartade —
om dn luftstrecket och den andliga atmosfiren ge en olika dager.
I den mdn nagot av okunnighetens och férdomarnas sega virke ingir
1 dess byggnad, dr det en sirskild plikt for den teologiska vetenskapen
att arbeta pd dess nedbrytande. De sista &rtiondenas nirmare férbin-
delse mellan de nordiska kyrkorna ha ocksd mellan Sveriges och Fin-
lands kyrkor medfért ett utbyte av tankar och impulser, skapat en ny
kinsla av kristen samhorighet, som bér ha en hilsosam inverkan iven
pad andra omrdden dn det religitsa. Varje opartiskt studium av Fin-
lands kyrka méste utgd frin dess historiska samhorighet med Sveriges.
Men & andra sidan blir varje bild av det svenska kyrkoskicket ofull-
standig, som icke tar med i betraktelsen ocksi den variant av det-
samma, som under siregna forhallanden utbildats 6ster om Bottenhavet.



TILL FRAGAN OM DEN FRIKYRKLIGA VACKELSE-
RELIGIOSITETENS VASEN.

AV DOCENT A. HJALMAR J. LINDROTH, UPSALA.

rdet »frikyrklig» har blivit en allmint vedertagen term pd vissa
O h3ll inom vira dagars religidsa liv, sisom framgir exempelvis av
det ofta anvinda uttrycket »vi frikyrkliga» eller s3dana foreteelser som
»Frikyrkométet», »Frikyrklig tidskrift» o. s. v. Men sdsom det ofta
hiander vid folkliga massrorelser, har ordet fitt makt 6ver tanken och
praglandet av termen givit sken av att ock sjilva saken vore klar. I
varje fall torde inom sidana kretsar, dir uttrycket »vi frikyrkliga»
ar vanligt, mycken oklarhet rida, vari sjilva »frikyrklighetens»
visen bestdr. Man fister sig huvudsakligen vid vissa accidentella be-
stimningar, sisom det inom en folklig rorelse ir ganska naturligt. S&
mycket mera lovvirt dr under sddana férhiallanden ett av A. Klefbeck
upptaget forsok att i en omfattande akademisk avhandling betitlad:
Etiska idéer i svensk frikyrklig vickelsereligiositet (1928), gora denna
s. k. »frikyrklighet» till férem3l for vetenskapligt systematisk under-
sokning. Detta arbete av Klefbeck, som férut anmilts i denna tid-
skrift (hifte 4, 1928), har i dagspressen ront en for en akademisk av-
handling sillsynt uppmirksamhet. Det vittnar om dmnets aktualitet.
D3 nimnda arbete erbjuder en rik samling uttalanden i etiska spors-
mal av auktoritativa personer inom sidana fromhetsriktningar, som
kalla sig frikyrkliga, har det redan dirigenom tillvunnit sig stort och
berdttigat intresse. D& detta arbete framtrider som en etisk-systema-
tisk undersokning, maste det emellertid vara mera dn en materialsam-
ling och en gruppering av det hopsamlade materialet under vissa syn-
punkter. Det miste djupast stilla som sin uppgift att skingra oklar-
heten kring sjilva »frikyrklighetens» begrepp och ur den forvirrande
méngfalden av mer eller mindre klara uttalanden i etiska sporsmil
med fast hand gripa ut nimnda »frikyrklighets» eget vdsen. Med hin-
syn till huruvida Klefbeck kan sigas hava lyckats med denna djupast
liggande systematiska uppgift skall hans arbete hir underkastas nigon
granskning. Positivt giller frdgan sdlunda, huru den frikyrkliga vic-
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kelsereligiositetens visen dr att fatta och bestimma till skillnad fran
andra eventuellt férekommande former av vackelserehglosltet

Aktge vi till en bdrjan p3 den titel, Klefbeck givit sitt arbete, si
finna vi, huru redan hir ligger ett forsta uppslag till bestimmandet
av »frikyrklighetens» visen. Ty di »frikyrkligheten», sdsom av titeln
till nimnda arbete framgdr, 3 ena sidan angives sdsom en viss form
av vickelsereligiositeten, 4 andra sidan skirskddas i en viss historisk
utformning fran etisk synpunkt, s& torde detta i och fér sig vara ett
riktigt grepp att komma 3t nimnda »frikyrklighets» eget visen. »Fri-
kyrkligheten» kommer silunda att 4 ena sidan sortera under vickelse-
religiositeten, med vad diri inneligger, & andra sidan bestimmas si-
som starkt etiskt betonad, med vad dirtill horer. Sjilva den tes, Klef-
beck stillt for sitt arbete och titeln angivit, inrymmer alltsd ett
uppslag till bestimmandet av »frikyrkligheten» sjilv. Icke utan spin-
ning g& vi att taga del av huru forf. i den efterféljande framstill-
ningen fullf6ljer det givna uppslaget. :

Genom den hirledning av historisk art ur.den stora folkvackelsen
med dess hirstamning dels frin gammal svensk-luthersk folkfromhet,
dels frin europeisk-amerikansk frikyrklighet, som av Klefbeck a. a.
s. 3 gores, hava vi redan vid borjan av studiet skdl att antaga, att
vad som dir betecknas som »den svenska frikyrkligheten» ir iden-
tiskt med vad som & titelbladet heter »svensk frikyrklig vickelsereli-
giositet».. Dessa tva: »frikyrklighet» och »frikyrklig vickelsereligiosi-
tet»> dro silunda avsedda att anvindas promiscue. Det dr silunda den
svenska »frikyrkliga vickelsereligiositeten» eller den svenska »frikyrk-
ligheten», som Klefbeck foresatt sig att utreda till dess etiska innebdrd.
D4 vi hir std infor en systematisk framstillning (med detta ansprik
har arbetet sisom akademisk avhandling och sorterande under den
systematiska teologiens dmnesgrupp, nirmare bestimt etiken framtritt),
fa vi icke gdra oss den forestillningen blott, att vi hir stillas endast
infor en viss foreteelse med ndgra yttre historiskt tillfdlliga drag, utan
vi std infor »frikyrkligheten» eller »den frikyrkliga vickelsereligiosi-
teten» i en viss svensk utformning, vi std givetvis — s& 4r var ritt-
mitiga forvintan — infor en enhetlig, egenartad och med sig sjilv
identisk fromhetstyp, som bir epitetet »frikyrklighet» eller »frikyrklig
vickelsereligiositet», en fromhetstyp, vdrd att goras till foremadl for
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en sjilvstindig systematisk undersdkning, en fromhetstyp, som tyd-
ligen har sitt eget egenartade ethos och som sjilv sisom uppbirande
ett sadant maste anses sdsom en enhetlig, organisk foreteelse, en pd en
och samma grundprincip vilande systematisk storhet. Denna vickelse-
religiositet — s& sdga vi oss, nidr vi st i begrepp att taga del av
framstillningen av dess ethos — kan silunda icke vara bara en folklig
massrorelse, som inom skilda tider och pd skilda platser i vart land
okritiskt ront inflytelser frin de principiellt mest skilda hall, men
djupast sjilv saknar nigon principiell enhet, utan den méste verkligen
vara en enhetlig foreteelse. Vad vi sdlunda sdsom forsta, storsta och
mest varaktiga behdllning av studiet av ovannimnda etisk-systema-
tiska undersdkning vinta, ir en principiell klarhet om det visst icke
i sig sjalv sjilvklara begreppet »frikyrklighet» eller »frikyrklig vic-
kelsereligiositet». Vi fi av Klefbeck i forordet hora, att den asyftade
foreteelsen dnnu i langa stycken dr kyrkohistoriskt outredd. Men desto
storre dr givetvis var forvintan att, ehuru en massa i och for sig in-
tressanta kyrkohistoriska detaljer i denna rorelse dnnu ligga i det out-
forskades dunkel, f mota denna foreteelses princip, dess sjil, dess
levande ande, det som gor att den p& de minga historiskt faststill-
bara punkterna gestaltar sig just s& och icke annorlunda. Det ir
allts3 den »frikyrkliga vickelsereligiositeten», som till sin ‘inre prin-
cip och kirna skall avsléja sig for oss.

Vad wickelsereligiositeten ir f& vi ock timligen snart pd sid. §
— visserligen i forbigdende vid utredningen av pietismens innebord —
veta, di det heter, att vickelsereligiositeten innefattar kravet pi per-)
sonligt individuell omvindelse jimte kravet pd ett noga reglerat heligt
liv. I sjilva vickelsereligiositeten ligger silunda den religidsa indi-
vidualismen innesluten. Enligt forordet har ock for Klefbeck fore-
legat ett principiellt intresse att undersoka den religisa individua-
lismen och dess etiska konsekvenser. Forf. har sdlunda drivits till sin
uppgift icke blott av ett historiskt, resp. kyrkohistoriskt, utan av ett
betydligt djupare liggande principiellt intresse. Dirfor har han icke
utan ritt vint sig till vickelsereligiositeten med dess religidsa indi-
vidualism. Men den i vickelsereligiositeten inneslutna religiosa indi-
vidualismen var pd visst sitt icke frimmande for Luther, ej heller for
vissa former av kyrklig fromhet. Klefbeck vill emellertid enligt for-

8
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ordet ha med en religits individualism i en konsekventare och radi-
kalare utgestaltning att gora och har dirfor vint sig icke till vickelse-
religiositeten Overhuvud utan till den »frikyrkliga» vickelsereligiosi-
teten. Med vetskap hirom gi& vi till undersokningen med mycken
» spanning. Vad ligger i den »frikyrkliga» vickelsereligiositeten utéver
. den religitsa individualism, som enligt Klefbecks egen ovan relaterade
‘ bestimning redan inneldg i vickelsereligiositeten ssom sidan? Vad
betyder frikyrklig i sammanstillningen »frikyrklig vickelsereligiosi-
tet»? Diri méste enligt det sagda ligga undersSkningens clou, dess
springande punkt. '
Vad betyder enligt Klefbecks framstillning frikyrklig? Lisaren
spanar forgives efter ndgon klar och entydig bestimning. E;j heller
ger anvdndningen av ordet frikyrklig den klarhet, vari arbetet pd grund
av frinvaron av en klar definition brister. Tvirtom brukas ordet fri-
kyrklighet i de mest skiftande betydelser: s3som uttryck for en historisk,
resp. kyrkohistorisk foreteelse (s. 3); i kyrkopolitisk mening inne-
birande kravet pd separation frin ett givet kyrkosamfund (s. 13) eller
kravet pd skilsmissa mellan kyrka och stat (s. 28); sisom en religits
princip, innebirande religiés individualism (s. 21); sdsom en etisk
stindpunkt, uppbyggd pa nomism och biblicism (s. 15); sisom en poli-
tisk maktfaktor (s. 57); sdsom en kulturell foreteelse (s. s0) etc. Det
specifikt frikyrkliga i vickelsereligiositeten, som Klefbeck velat utreda
till dess etiska sida, kan s3lunda enligt férf:s egen anvindning av ordet
hava olika innebord alltifrdn den mest djupa och innerliga religiosa indi-
vidualism med personlig trosavgorelse till den mest ytliga och virldsliga
_politik. Vore verkligen den vickelsereligiositet, som hir behandlas,
's3 beskaffad, si torde man med ritta kunna friga sig, huru det skall
vara bestillt med de etiska idéer, som ingd i en sd heterogen komplex.
Det synes, som om det flitiga bruket av termen »frikyrklighet» inom
de kretsar, dir Klefbeck sokt sina »frikyrkliga» killor, frestat dessa
killors bearbetare att sjilv mena, att den bakom termen liggande
saken ock vore klar. Det synes, som om forf. fran ordet »frikyrklig»
icke tringt till sjilva begreppet och dirmed »frikyrklighetens» wvisen.
Vidan hirav visar sig, d3 Klefbeck efter en lingre i och for sig myc-
ket intressant inledande historisk del gir att i arbetets centrala del och
huvudparti om etiska principfrigor teckna den dsyftade fromhets-
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typens religiosa och etiska grundiskddning (kap. 2). Hir ir att mirka
att betriffande si grundliggande frigor som om trons art, den reli-
giosa grundsynen, gudsbilden, gudsférhillandet, bittringens och om-
vindelsens etiska betydelse, trons och nyfodelsens etiska virde, fram-
stillningen egentligen gdr ut pi att konstatera icke ovisentliga diver-
genser 1 dskddningen hos de olika samfunden, metodismen, baptismen,
missionsférbundet, vilka alla skola sortera under den s. k. »frikyrklig-
heten». Man fragar sig: var forefinnes den religiost-etiska enhetligheten
och principen i den avhandlade »frikyrkligheten»? Aven i arbetets sista
och tillimpande del, dir de etiska idéerna in concreto framstillas, t. ex.
1 frdga om familjen och dktenskapet, forhdllandet till staten o. s. v.
(kap. 6 ff.), komma icke oviktiga differenser mellan de olika samfun-
dens dskiadningar att skarpt framtrida, med den pdféljd att man Fven
hir gor sig ovanberorda fraga. Foljden av det framstillningssitt, som
Klefbeck anlagt, blir den, att han alltfér mycket limnar sina lisare kvar
i den spinning, vartill de gingo till studiet av detta arbete om »fri-
kyrklig vackelsereligiositet», vilket i1 dess egenskap av en systematisk
undersSkning borde sisom sin forsta och grundliggande uppgift hava
klarlagt denna fromhetstyps visen och egenart under beaktande av
vad som ligger i bade »vickelsen» och »frikyrkligheten». Att beklaga
ir, att Klefbeck med sin vittgdende beldsenhet i hithdrande litteratur
icke utfért sin undersckning pa denna punkt. Han har dirmed berdvat
sig ett viktigt redskap for undersokningen i dess helhet, ett medel,
varigenom han kunnat gi sovrande fram Gver sitt material, en mitt-
stock, varmed han inifrdn saken sjilv kunnat objektivt kritiskt be-
doma det foreliggande materialet och utséndra ovidkommande gods.

Huru nddvindig utredningen av begreppet frikyrklig ir fér en
understkning, som till sitt m3l satt att utforska den svenska frikyrk-
liga vickelsereligiositetens etiska egenart, kan litt uppvisas genom en
analys av begreppet frikyrklig och en av sammanstillningen »frikyrk-
lig vickelsereligiositet» betingad dialektik. — Begreppet frikyrklig
moter oss forst i tva olika betydelser; detta icke blott in abstracto
utan just s& som ordet anvindes i den litteratur, som Klefbeck abe-
ropar sdsom sina »frikyrkliga killor». 1) Den forsta betydelsen dr av
kyrkopolitisk art: »fri kyrka» idr lika med en i forhdllande till staten
fullt oberoende och sjilvstindig kyrka. Denna frihet innebir icke, att
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kyrkan icke skulle kunna samverka med staten eller det borgerliga

samhillet for befrimjande av syften, som f6r bdda 4ro gemensamma.
Ett s8dant samarbete 4r tinkbart utan att det skulle betyda en begrins-
ning av kyrkans frihet. Men varje sddan forbindelse med staten, som
kan tinkas inverka pd kyrkans frihet och sjilvbestimningsrdtt i inre
angeligenheter, ir stridande mot denna frikyrklighetens idé. Frikyrk-
lig i denna mening kan ock en folkkyrka vara. 2) Den andra betydel-

| sen av frikyrklig stir diremot i motsats mot folkkyrklig. Hir beteck-

nar begreppet frikyrka gemenskapen av sddana, som genom personlig
tro och individuell avgorelse blivit medlemmar i kyrkosamfundet. I
folkkyrkobegreppet ligger givetvis icke detta krav pd personlig tros-
avgorelse hos de enskilda medlemmarna. — Vad skulle enligt dessa
bestimningar av begreppet frikyrklig ligga i den av Klefbeck anvinda
sammanstillningen: »frikyrklig vickelsereligiositet»? M. a. o. vad
kommer bestimningen »frikyrklig» att siga stéver vad som redan
sagts med vickelsereligiositeten s3som innebidrande enligt Klefbecks
egen utredning individualism: personlig tro och individuell avgorelse?
Enligt den sist gjorda bestimningen av begreppet frikyrklig i motsats
mot folkkyrklig, varvid frikyrkligheten innebar kravet pd personlig
tro och individuell avgorelse, kommer ju sammanstillningen »frikyrklig
vickelsereligiositet» att inter utsiga utéver vad som redan ldg i vic-
kelsereligiositeten. Enligt den forst gjorda bestimningen av begreppet
frikyrklig, dir detta ej kom att std i motsats mot folkkyrklig, uppstall-
des inga krav pi personlig avgorelse, vadan denna bestimning kom-
mer att sakna ett inre sammanhang med vickelsereligiositetens visen.
Om nu sammanstillningen »frikyrklig vickelsereligiositet» skall inne-
bdra & ena sidan kravet pd personlig tro och avgdrelse for individen,
% andra sidan kravet pi yttre frihet frin staten for kyrkosamfundet, sa
miste uppvisas, huru sjilva religiositeten kan konstitueras pa samma
gdng av nigot si inre och andligt och ndgot s& yttre och virldsligt.

Nu kan ju vidare begreppet frikyrka i betydelsen av férenings-
kyrka och konstituerad av ett subjektivt moment (medlemmarnas per-

. sonliga avgorelse och sammanslutning) bestimmas i motsats mot kyr--

kan s3som konstituerad av nigot objektivt (Guds ord, sakramenten
etc.). Om vi utifrin denna bestdimning av begreppet frikyrklighet:
skola sbka vinna klarhet i sammanstillningen »frikyrklig vickelse- -
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religiositet», s3 moter oss samma fraga som ovan: vad siger frikyrklig
utover vad som redan ligger i vickelsereligiositeten?

Vidare kan ju begreppet frikyrklig komma att fa sin visentliga
innebdrd icke blott med hinsyn till individens relation till ett visst
kyrkosamfund (personlig avgorelse for delaktighet diri) eller med
hinsyn till kyrkosamfundets férh8llande till staten eller det borgerliga
samhillet, utan dven med hinsyn till ett givet sig »fritt» benimnande
kyrkosamfunds motsatsstillning till den s. k. statskyrkan. Stundom
ir det ju s8, som om ordet »frikyrklig» inom vissa kretsar finge sin
ratta klang just p& grund av ett med lidelsefulla kinslor erfaret mot-
satsférhillande till den s. k. statskyrkan. Stundom ser man ock inom
den s. k. »frikyrkliga» litteraturen den motiveringen for de »frikyrk-
ligas» trots uppdelningen pa olika samfund dock djupaste enhet, att
de alla ha att kimpa fo6r samma mail: mot statskyrkan och for dess
avskaffande. Men hir dr tydligen att mirka, att frikyrklighetens idé :
och wisen icke kan bestimmas blott utifrin en gemensam uppgift och
ett gemensamt mal, ty dirav skulle folja, att ju mera man nirmar sig -
uppgiftens realiserande och mélets uppniende, desto mera nirmar man
sig ock upphdvandet av sitt eget vidsen. Icke heller kan frikyrklig-
hetens wisen och idé bestimmas blott utifrdn ett visst motsatsfor-
hillande till ett visst historiskt kyrkosamfund (i foreliggande fall sven-
ska kyrkan, den s. k. statskyrkan), ty 1 och med detta motsatsforhil-
landes historiska upphavande, eventuellt genom den s. k. statskyrkans
avskaffande, komme ju ock sjilva frikyrklighetens idé och wvdsen att
upphivas.

En sddan analys av frikyrklighetens begrepp torde giva vid han-
den, att det ligger nidrmast till hands att bestimma begreppet fri-
kyrklig med hidnsyn till kyrkans eget begrepp. Dirvid erbjuder sig
sdsom naturlig utgdngspunkt motsatsen mellan det objektiva och det
subjektiva kyrkobegreppet, m. a. o. fattandet av kyrkan sdsom konsti-
tuerad 4 ena sidan av Gud och nigot gudomligt (Guds ord etc.), &
andra sidan av minniskan och hennes handlande. D3 den religivsa
individualismen ligger innesluten i vickelsereligiositeten sisom sidan
och dd vickelsefromheten sdsom sddan kan vara sivil kyrkligt som
icke-kyrkligt betonad, kommer enligt hir gjord bestimning den kyrk-
liga, resp. frikyrkliga vickelsereligiositeten att bestimmas sisom en
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individualism i riktning mot det objektiva, resp. det subjektiva; mot
det religiosa-transcendenta, resp. det etiska-immanenta; mot Gud, resp.
minniskan. Det ir givet, att den i individualismen inneslutna friheten
i ena och andra fallet gestaltar sig visentligt olika: 8 ena sidan »troms
fria kristna minniska», hos vilken den sedliga friheten ligger inne-
sluten i och konstitueras av trons frihet, den kristliga friheten; & andra
sidan den p3 grund av egen fri viljeavgorelse »troende minniskan»,
hos vilken det etiska har benigenhet att &verskygga och ge firg &t
det specifikt religivsa. '

Den frikyrkliga vickelsereligiositeten skulle silunda enligt hir
gjord analys och dirav foljande bestimningar till sitt visen komma
‘att innebdra en sddan religios individualism, dir tyngdpunkten flyt-
" tats Over frin det objektiva, gudomliga, till det subjektiva, individen,
- minniskan sjilv och hennes handlande. Med en sddan bestdimning av
den frikyrkliga vickelsereligiositetens visen torde ock en principiell ut-
gangspunkt vara given for belysandet av det egenartade i denna from-
hetstyps religiost-etiska grundiskidning. Det 4r tydligt, att en from- '
| hetsriktning, som forlagt tyngdpunkten till det subjektiva, moraliska, :
i till individen, minniskan, girna blir konfessionellt och dogmatiskt in-!
different, kan bortse fran eventuella olikheter i lirodskd3dningen, kan |
bli tolerant, nir det giller liran, men ligger all vikt vid livet och
tron sdsom uttryck for individens eget liv, ja egen viljeavgorelse, all-
deles sdsom vi av Klefbeck hért, att det forhdller sig inom de av
honom behandlade fromhetsriktningarna. Det 4r ock givet, att en
s3dan principiell syn pa frikyrklighetens eller den frikyrkliga vickelse-
religiositetens visen kan erbjuda en naturlig utglngs- och orienterings-
punkt for en systematisk framstillning av berdrda fromhetstyps egen-
artade ethos.



DET TEOLOGISKA NUTIDSLAGET.
AV PROFESSOR GUSTAF AULEN, LUND.

Vid flera féregdende tillfillen har jag i Svensk teologisk kvartals-
skrift behandlat imnen, som pd ett eller annat sitt berdrt det
teologiska nutidsldget — jag hinvisar till f6ljande uppsatser: Sekel-
skiftets teologi (1925), Den evangeliska teologiens tvenne huvudskeden
och var tid (1926), Den teologiska krisen i nutiden (1927). Det kunde
med tanke hirpd mojligen synas vara olampligt och &verflodigt att
jag anyo tar till orda i detta imne. Men frigan om meningen i det
som héller pa att ske limnar i sjilva verket teologin ingen ro — denna
fragas aktualitet har forvisso icke forminskats under de senast for-
flutna ren. Det synes mig f. 6. som om den egentliga innebdrden av
den teologiska kris vi for nirvarande genomleva med vart nytt 3r
skulle framtrida i allt klarare dager. Vad jag i det féljande har att
anfora skall soka betyga detta. Jag dmnar i varje fall gora ett forsok
att klarare och bestimdare 4dn jag forut kunnat siga ndgot om »vad
som sker i det som sker» — for att begagna E. G. Geijers kinda
uttryck. Dirvid vill jag ocksd mera #n som skett i de ovan nimnda
tidigare uppsatserna taga hinsyn till den svenska situationen och stilla
denna i belysning av den allminna situationen inom den evangeliska
teologin.

I. NUTIDEN SASOM TEOLOGISK BRYTNINGSTID.

Det finns otaliga vittnesbdrd om att nutiden, teologiskt sett, gor
intryck av brytningstid. Héirom tyckes knappast rdda ndgon menings-
skiljaktighet. Jag kunde, f6r att taga ett exempel, hinvisa till Horst
Stephans nyligen utgivna arbete: Die systematische Theologie, en i sitt
slag intressant revy Over de senaste tio irens systematiska litteratur.
Forf. talar om detta decennium sdsom en dvergdngstid, fylld av skarpa
brytningar. Men han dristar sig icke att gbra nagot uttalande om
vartdat det hela syftar. Vilken mening skulle ligga i termen
»Overgangstid»? Frigan blir obesvarad. Man konstaterar hos forf.
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en viss ridsla for att virden som vunnits av foregdende generationers
teologi — Stephan tinker dirvid i forsta hand pa den teologiska ut-
vecklingen fran Schleiermacher till den ritschlska teologin — mdjligen
skola komma att forspillas. G. Wobbermin intar i detta avseende en
liknande stillning. Farhdgan #r sikert icke alldeles obefogad. Vid
kraftigare uppgorelser begagnar man ju inte alltid silkesvantar. Ar
man inriktad pd att framhiva bristerna, kan det ju litt hidnda att
man mer eller mindre underskattar fértjinsterna och de insatser som
gjorts under helt andra férhillanden 4n de nirvarande. Sjilv stiller
sig emellertid Stephan visst icke endast avvisande till de tendenser,
som han finner inom den nutida teologin. Detta dr diremot icke
sillan fallet med minga av den ildre generationens min, som fatt
sin fostran i en helt annorlunda beskaffad teologisk atmosfir och som
girna betraktade den vid sekelskiftet ledande -teologin sisom inne-
hillande den slutliga 16sningen av snart sagt alla teologiska fragor.
Det dr ju icke heller underligt, om man med en dylik orienterings-
punkt kinner sig en smula foérbryllad i en teologisk situation, vilken
ir sd nistan till oigenkinnelighet forindrad som den nirvarande.

Ville man ha ett talande intyg om hur liget skiftat i Tyskland och
hur brokigt det dir 4r, kunde man jimfora de tvd upplagorna av encyk-
lopedien Die Religion in Geschichte und Gegenwart — den som skrevs
omkring 1910 och den som nu hiller pa att utgivas. Den forsta dgde
en jaimforelsevis enhetlig karaktir, priglad som den var av den under
19oco-talets fOrsta decennium ledande teologin i Tyskland. De tvenne
band av den nya upplagan, som hittills utkommit, géra diremot det
mest brokiga intryck. Det har icke varit mojligt eller Onskvirt att
lata den gamla skolans min sti for det hela. I stillet komma de mest
skilda stdndpunkter till tals. Enhetligt 4r verket minst av allt. Men just
denna bristande enhetlighet dr en spegelbild av den nutida situationen
i Tyskland.

Alltsa: det forsta intrycket vid en hastig 6verblick av det nutida
teologiska liget kan litt bli intrycket av kaos, i varje fall av skarpa
brytningar mellan i olika riktningar gdende kristendomstolkningar.
Frigan 4r nu om man skall nédgas stanna vid ett dylikt konstaterande,
vilket ju vore detsamma som att siga, att vi egentligen ingenting kunna
siga om »det som sker i det som sker». Skall man kunna na ldngre,
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ir ingenting mera av ndden 4n ett vittfamnande perspektiv. De flesta
av de odndliga populira diskussionerna om det teologiska liget lida

.....

att handskas nagot vardslost med det dttonde budet. 4

Nir jag nu i det foljande gor ett forsok till tolkning av liget, kan
det 1 Oversiktlighetens intresse vara limpligt, att jag redan frdn bérjan
anger den huvudsynpunkt, under vilken jag ser p& nutidsliget — be-
visningen for denna synpunkts legitimitet far komma sedan. Jag miste
d3 anknyta till vad jag forut hafc tillfille att utfora framfér allt i
arbetet Den kristna gudsbilden genom seklerna och i nutiden men
ddrjamte i ett par av de ovan nimnda i Kvartalskriften intagna upp-
satserna. Det synes mig vara uppenbart, att det som vi i vdra dagar
bevittna — eller deltaga i — i grund och botten betyder en mycket
markerad frontforindring 1 den kristna tankens historia, en uppgorelse
med synnerligen vid syftning.

Den kristna tankens historia efter reformationen kan sigas ha for-
lupit i tva stora huvudskeden: det forsta ir »ortodoxins» skede — det
andra tar sin borjan med upplysningstiden och ldper sedan fram
genom 1700- och 180o-talen fram till nirheten av vir egen tid. Detta
senare skede bjuder pd méinga olika typer, skiftningar och brytningar.
Men det finns mitt "under denna vixling trots allt en lingt storre
kontinuitet in man kanske snarast skulle vara benigen att tro — om
man nimligen ser till det visentliga eller med andra ord till sjilva
kristendomstolkningen. Det 4r visserligen givet, att 18co-talet med
Schleiermacher, romantiken och den idealistiska filosofin i viss min
betecknar en nyorientering i jimforelse med 1700-talets upplysning.
Rent metodiskt sett foreligger utan tvivel en betydelsefull nyansats
hos Schleiermacher. Men denna metodiska nyansats kom — av olika
skal — icke att pd ndgot alltfor genomgripande sitt prigla sjilva
kristendomstolkningen. Riktar man blicken till denna, s 4r, vagar
jag pastd, det som binder samman starkare in det som skiljer
at. Och nu 4r det min bestimda mening, att det som hiller pd att
ske i nutiden innebdr en frontforindring i forhdllande till hela detta
skede, en slags uppgorelse i stort med den kristendomstolkning, som
priglat den ledande teologin under tiden fr8n upplysningen till och
med tiden omkring och nirmast efter senaste sekelskiftet.
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For att nu emellertid dessa satser icke frin borjan skola missfér-
stds maste jag genast tillfoga tvd anmirkningar.

For det forsta: nir jag talar om 1700- och 18co-talens teologi sisom
ett kontinuerligt sammanhang och sisom priglad av en ganska stark
enhetlighet — mitt i all méngfald — s& betyder detta naturligtvis icke,
att det under hela denna tid icke skulle funnits teologiska stromningar
av helt annan art. Jag tinker, nir jag talar om kontinuiteten och
enhetligheten, pd den teologi, som under den ifrigavarande tiden varit
den ledande, den som s. a. s. flutit ovanpd. Sedan 4r det en annan sak,
att det bredvid denna funnits andra teologiska stromningar, som
mangenstides — sdsom fallet icke minst varit i Sverige — kunna ha
varit mycket starka, framfér allt inflytanden frin ortodoxin med
mer eller mindre framtridande pietistiska inslag. Genom hela perioden
gir en viss brytning mellan den ledande teologin och dessa kvarlevor
frén ortodoxin, en brytning som f. 8. till allra storsta delen Zger en
ganska trostlos karaktir — beroende pd att man fran bdda hillen
blott alltfér litt fastnade i diskussioner om mera utvirtes ting och
visade en pafallande ringa férmaga att tringa in till de religitsa grund-
frigorna.

For det andra: nir jag siger att det som sker i nutiden kan be-
traktas sisom en uppgorelse i stort med denna ledande teologi och
dess kristendomstolkning, s betyder detta naturligtvis icke, att jag
utan vidare skulle vilja filla en dom &ver hela denna ledande teologi
och lika litet eller nnu mindre att det nu skulle vara frga om nigon
atergang till 1600-talets positioner. Den gamla s. k. ortodoxin hor
oaterkalleligen det férgangna till — icke blott pd grund av den histo-
risk-kritiska bibelforskningen och allt vad dirmed sammanhinger
utan ocksd — och det i minst lika hég grad — pd grund av den egen-
artade rationalitet, som kinnetecknar ortodoxins teologi. Det teo-
logiska skede som omsluter 1700- och 180c-talen 4r fran ménga sidor
sett en lysande period. Det kan aldrig komma att betraktas sisom en
parentes i teologins historia. Vi varken kunna eller vilja gora oss ur-
arva. Framfor allt betyder denna periods teologiska arbete en oerhord
utvidgning av vir insikt — man tinke blott pd allt grundliggande
historiskt-kritiskt arbete som utforts under detta skede. Men vilka
erkinnanden vi in i detta stycke vilja gora, s fornimmer var tids
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teologi trots allt med stigande klarhet den tvingande nédvindigheten
av att foretaga en uppgorelse med sjilva den kristendomssyn, som be-
hirskade den ledande teologin under denna period — en kristendoms-
syn, som jag, om jag ville soka karakterisera den med ett enda ord,
skulle kunna kalla den humaniserande.

Innan jag slutligt fixerar vad uppgorelsen giller, kan det vara
limpligt, att vi forst en smula orientera oss ifrdga om vad som fore-
kommit inom teologin efter sekelskiftet — jag miste dirvid inskrinka
mig till Sverige och Tyskland. Det ir, dven om vi vilja anligga mera
universella perspektiv, fullt befogat att stanna infor det som skett i
Sverige. Savitt jag kan se finna vi i sjilva verket hir de férsta mera
pétagliga symtomen pd den brytning, vilken sedermera gjort sig gil-
lande snart sagt verallt inom den evangeliska teologin.

s

%

Vinda vi oss alltsd forst till situationen i Sverige efter sekel-
skiftet, s3 vill jag konstatera, att den teologi som under det nya &r-
hundradets forsta decennium vixte fram i Uppsala faktiskt innebar
en djupgiende nyorientering icke bara i jimforelse med den i allmin-
het vid sekelskiftet gingse teologin av mer eller mindre ritschlsk karak-
tir utan ocksd i jimforelse med hela den féregdende perioden. I Tysk-
land karakteriserades l3get under 19oo-talets forsta ar i avsevird grad
av tamligen fruktlosa dispyter mellan den ritschlska teologin av andra
generationen och en teologi, som kallade sig »modern-positiv», en
teologi vilken nidstan bara skrev program och vilken, kan man vil
siga, skrev ihjil sig pd sina program. Samtidigt framtrida inom den
svenska teologin nya impulser, nya motiv av betydande rickvidd.
Det mi understrykas att det icke s& mycket var friga om nigon genom-
ford, lingt mindre ndgon slutford teologi, utan fastmera just om nya,
livskraftiga motiv. Men dessa motiv beteckna i sjilva verket en av-
gorande och djupgdende brytning, en nyorientering av stora matt.

Denna frontforindring skedde emellertid halvt om halvt i det
fordolda — det var med andra ord alls icke fraga om uppstillandet
av nagot allmint program, som skulle annonsera nodvindigheten av
en frontférindring. Vi som p3 den tiden levde med i Uppsala hade
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ingalunda ndgon uppfattning av att vi skulle befinna oss vid nigon
teologisk vindpunkt. S fattades saken sikerligen icke heller av de
min, som vid denna tid stodo i forgrunden — jag tinker i forsta rum-
met pa Nathan Séderblom och Einar Billing (om jag hir icke nim-
ner ndgra andra namn, beror detta icke pd ndgon missaktning av dessa
andra). Soderblom kinde sig vid denna tid helt visst visentligen
sasom en lirjunge till den ritschlska teologin och Billing anknét med
forkirlek till den av honom livligt kommenterade Herrmann. Nir
Soderblom 1903 publicerade sin skiss Uppenbarelsereligion, vilken i
sjalva verket ir ett grundliggande dokument for senare svensk teologi,
avsdg han vil nirmast blott att pd en och annan punkt korrigera en
del gingse teologiska tankar. Och di E. Billing samma 3ar i Zeitschrift
fiir Theologie und Kirche offentliggjorde en studie om Herrmanns etik,
var det vil nirmast hans tanke att diskutera och korrigera en eller
annan punkt hos Herrmann. Men det som faktiskt skedde var nigot
vida mera 4n blott en dylik korrigering i enskilda punkter av samtida
tysk teologi. Det var begynnelsen till en djupgdende nyorientering —
sd ter sig, menar jag, saken, om vi nu se tillbaka pa det som di skedde,
om vi se detta i ljuset av det som sedan skett bade i Sverige och inom
den evangeliska teologin i dess helhet.

Det kan fortjina att framhillas, att den teologi, som vid denna tid
bryter igenom 1 Uppsala, kan karakteriseras sdsom svensk teologi i
hogre grad dn ndgon tidigare teologi hidr i landet. En 6verblick dver
det teologiska tinkandets historia 1 Sverige under 18co-talet ger vid
handen, att Lund under si gdtt som hela detta sekel haft en vida for-
nimligare teologisk tradition @n Uppsala. Men den Lundensiska teo-
logins styrka bestod nirmast i den livligare kontakten med samtida ut-
lindsk — d& s& gott som uteslutande tysk — teologi. Vid &rhundradets
slut uppstillde dock Pehr Eklund parollen: nordisk teologi. Och detta
krav blev ocks3 nigot mera in blott en tom paroll. Hans teologi var
faktiskt, trots den nira sliktskapen med Ritschl under Eklunds senare
ar, nigot annat 4dn blott en avliggare av den samtida tyska. Ocksd
J- A. Eklund tog energiskt till orda mot den fortyskningsprocess, som
under det senare 18co-talet karakteriserat svenskt andeliv Sverhuvud
och det teologiska i synnerhet. Den teologi, som under 19oo-talets
forsta decennium fods till liv i Uppsala, 4r verkligen i en sirskild
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mening svensk: den har starka rotter i svenskt andeliv och kyrkoliv
och den kan pd intet sitt betraktas blott och bart sdsom en osjilv-
stindig eftersigare av tyska auktorer. Om Uppsala under 18o0-talet
statt avsevirt efter Lund, si tar det nu skadan igen: det kan ifriga-
sdttas, om svensk teologi nigonsin uppvisat en liknande -kraftutveck-
ling. Med fullt fog kan man tala om en nyorientering. Hela den teo- '
logiska atmosfiren férvandlas. Man ser det redan dirav att den teo-
logiska debatten nu fores upp pd ett helt annat plan 4n det som karak-
teriserades av de trdst- och resultatldsa debatterna mellan en s. k.
liberal eller modern och en traditionalistisk teologi. Uppsalateologin -
frigjorde sig frin hela det gamla teologiska etikettvisendet.

Om jag nu med ndgra ord skall s6ka karakterisera denna Uppsala-
teologi, sd vill jag forst, innan jag berdr sjilva huvudtankarna, fram-
hélla, att det som hir vixer fram stdr i nirmaste kontakt med en ny-
begynnande Lutherforskning. Till en viss grad kan det vara fullt befogat
att dven i detta sammanhang peka pd Pehr Eklund sdsom en fore-
giangare. Hans Luthertolkning g pd ett hogt plan. Men den hade
mindre sin grund i en ingdende forskning #n i intuitiv kongenialitet.
Den var dessutom delvis alltfor beroende av den gingse ritschl-
ska tolkningen for att kunna leda till ett verkligt genombrott i
Lutherforskningen. Med dessa ord avser jag icke att forringa den
ritschlska teologins betydelse f6r Lutherforskningen. Det kan ifrdga-
sittas om icke denna teologiska skolas storsta betydelse ligger i dess
starka intresse for reformationen och speciellt fér Luther. Det fran
Luther stammande inslaget i denna teologi gor, att den i teologins
historia intar en viss dvergdngsstillning. Den 4r visserligen genom hela
sin kristendomssyn ndra forbunden med hela den foregdende ledande
teologin alltifrdn upplysningstiden. Sammanhanget med denna ir
oindligt mycket starkare dn den ritschlska teologin sjilv formenar.
Men de reformatoriska element som inslippas spela rollen av ett slags
sprangstoff. I der man de fi verka springes efterhand hela den teo-
logiska ramen och hela den karakteristiska krisendomstolkningen son-
der. Den ritschlska teologin intar dirfér en egendomlig dubbelstill-
ning. Den hinger nira samman med det gamla — den epok som stam-
mar frin upplysningstiden — men den forbereder samtidigt, &tminstone
indirekt, ndgot nytt.
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For att nu atervinda till Uppsala si maste det sigas, att den Luther-
forskning, som hir ser dagen, faktiskt innebdr en omvilvning i Luther-
tolkningens historia. E. Billings bok Luthers lira om staten var den
forsta svenska Lutherboken frin denna tid. Den har sedan efterfdljts
av en ldng rad — och dessbittre visa sig alltjimt inga tecken till att
intresset for Lutherforskningen skulle slappas i svensk teologi. Denna
Lutherforskning har for den svenska teologin under de senaste decen-
nierna haft en betydelse, som svirligen kan &verskattas. Nigon
egentlig motsvarighet till det genombrott, som Zgde rum i Sverige
redan vid sekelskiftet och tiden nirmast direfter har den tyska teolo-
gin knappast haft, forrin Karl Holl sent omsider pa allvar brot igenom
och bildade skola. Utan sjilvférhivelse kan det sdgas, att den svenska
tolkningen da gav en vida djupare inblick Zn den samtida tyska av mer
eller mindre ritschlsk liggning, dir man hade f6r vana att liksom
klyva Luther i tvenne hilvter — en som skulle vara féregdngare till
den ritschlska teologin och speciellt till dess tal om »den historiske
Jesus» samt en annan hilvt som skulle bestd av medeltida, katolska
rester. — Jag har med det nu sagda Snskat betona, att de motiv, som
bryta sig fram i svensk teologi under 190o-talets forsta decennium,
mycket nira sammanhinga med den samtida svenska Luthertolk-
ningen.

Utrymmet forbjuder mig att g8 in pad ndgon utforligare beskriv-
ning av dessa »motiv». Jag miste noja mig med ndgra summariska
antydningar. Man skulle kunna urskilja tvenne »motivkomplex».

Det forsta motivkomplexet ror frigan om uppenbarelsen och kyr-
kan. Det som vid en hastig 6verblick &ver det begynnande 1900-talets
Uppsalateologi nirmast tilldrar sig uppmirksamheten 4r vil det starka
intresse som kyrkofrigan och den kristna gemenskapsfrigan &verhuvud
tilldraga sig. Sakligt sett ligger det karakteristiska i den pa en ging
rent religiosa och utpriglat realistiska utsynen. Motsittningen till
individualismen frdn 1700- och 18co-talen dr lika pataglig som rela-
tionen till Luthers grundsyn. I hog grad betecknande dr emellertid
vidare att kyrkofrigan direkt forbands med uppenbarelsefragan samt
att denna forbindelse medverkade till en syn pd uppenbarelsen, som
starkt avvek fran det for det utgdnde 180o-talet typiska betraktelse-
sittet. Man limnar alldeles den statisk-historicistiska 3skddningen och
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stannar icke lingre blott vid »den historiske Jesus», »Jesus inre liv»
0. s. v., utan hdvdar i stillet en levande, stindigt verkande, aktiv guds-
uppenbarelse, knuten till och buren av kyrios och pneuma. Jag miste
inskrinka mig till dessa antydningar och tillfogar endast en rand-
anmirkning: 1 dessa tankar har den ekumeniska rérelse, for vilken
»Stockholm» var uttrycket, sin egentliga grund -— nagot dylikt har
icke vuxit fram i Tyskland och kunde faktiskt icke heller ha spirat
upp frin de teologiska forutsittningar, som dir voro ridande.

Det andra »motivkomplexet» har en helt annan prigel, snarast en
prigel, som synes vara av motsatt art. Jag kunde hir forst peka p3,
hur helighetstanken vann nytt liv. S&detblom har talat hirom lingt
tidigare in R. Otto och framfér allt 4r den helighetstanke, it vilken
den forre ger uttryck, ldngt renare evangeliskt fattad. Den stir ocksa
i sammanhang med en skarpare fattad syndtanke, med ett betonande
av det under linga tider — pd grund av monistiska och evolutionis-
tiska idéer — undanskjutna dualistiska motivet samt slutligen med ett
eftertryckligare framhivande av det eskatologiska perspektivet.

Det dr litt att se, att det foreligger en viss spanning mellan de hir
omtalade tvenne motivkomplexen. Just denna spinning ir, savitt jag
ser, det for den hir behandlade svenska teologin det mest karakteris-
tiska. Hiri ligger pd samma gdng denna teologis styrka, dess djup och
dess frihet frin ensidigheter. Till belysning av saken och till bekriftelse
kan jag erinra om senare foreteelser inom den tyska teologin — jag
tinker dirvid givetvis sirskilt pd den s. k. dialektiska teologin. Nir
jag talar om en spinning mellan de b8da motivkomplexen, betyder
detta dock icke att de liksom oformedlade skulle std vid sidan av
varandra eller mot varandra. Man kan mitt under all spinning konsta-
tera forhandenvaron av ett syntetiskt forhdllande. Detta kommer
framfor allt till uttryck genom det sdvil av Soderblom som sirskile
av E. Billing s& starkt accentuerade dramatiska perspektivet — jag
hinvisar till Billings bocker De etiska tankarna i urkristendomen och
Forsoningen. Om uppenbarelsen fattas »dramatiskt», si ligger diri
savil tanken pd den levande aktiva och i denna mening alltjimt fort-
gdende uppenbarelsen som ocksda det skarpt fattade syndbegreppet,
dualismen och sinnet for det eskatologiska motivet.

Innan jag nu limnar denna under 19o0o-talets forsta decennium i
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Sverige framvixande teologi, vill jag iAnnu en ging understryka att
det icke var frdga om nfgon s. a. s. firdig teologi, icke om ett ut-
mejslat system, utan just om levande »motiv», motiv med vilka den
foljande svenska teologin sedan kunnat arbeta vidare, étt arbete, pi
vilket jag icke hir onskar nirmare ingd. Om under detta arbete mo-
tiven och tankegdngarna understundom undergdtt en ombildning,
s3 betyder detta intet forringande av virdet i impulserna frin det nya
arhundradets forsta 3rtionde. Min avsikt med vad jag hir utfort om
»Uppsalateologin» fran seklets forsta decennium har nirmast varit att
med tacksamhet bringa dessa impulser i dtanke och att instilla dem
i ett storre teologiskt sammanhang f6r att dirmed belysa deras be-
tydelse. '

%

Situationen i T yskland vid tiden omkring sekelskiftet karakteriseras
didrav att dd den ritschlska teologin av andra generationen innehade
ledningen. De mest framtridande gestalterna voro Harnack och Herr-
mann. Harnacks Das Wesen des Christentums och Herrmanns Ethik
iro de klassiska dokumenten frin denna tid. I Harnacks bok mirktes
starkare kontinuiteten med den frin upplysningen utgdende teologin
(man tinke pd hur »evangeliet» enligt Harnack bestar i Jesu forkun-
nelse om Gud sisom var Fader, minniskorna sdsom broder och sjilens
oindliga virde) — i Herrmanns etik skonjer man starkare verkan av
det reformatoriska spriangstoff, om vilket ovan talats. Det som hirefter,
under det f6ljande decenniet, nirmast skedde inom tysk teologi var en
upplosning av denna i sitt slag fasta teologi genom den s. k. religions-
historiska skolan. Dess verksamhet betydde ett sonderfritande av
den historicistisk-liberala positionen. Grundvalen underminerades.
Rent historiskt sett medférde denna religionshistoriska skola okad insikt
— om i4n dess forfarande mangen ging var starkt konstruktivt och icke
sillan presterade en bevisforing, som hade skiligen 16s grundval. Teo-
logiskt sett betyder emellertid dess verksamhet nirmast blott en upp-
losning — ingen nybegynnelse. Till detta sonderfritande av den
historicistisk-liberala positionen medverkade s smaningom ocksd reli-
gionspsykologin, framfér allt genom R. Ottos mycket uppmirksam-
made bok Das Heilige. ‘
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Annu viktigare dr det som efterhand skedde pa det centralt teo-
logiska omradet — forsdvitt som vi hir nimligen ha i sikte sjilva
kristendomstolkningen. Ett forebud om det som komma skulle var
pad sitt sitt E. Schaeders Theozentrische Theologie med dess skarpa
kritik av 180o-talets teologi frdn den utgidngspunkten att denna letts
av »antropocentriska» synpunkter. Trots de metodiska svagheter, som
vidlddde denna skrift, har den icke varit utan sin betydelse: analoga
tendenser ha i varje fall under den foljande tiden gjort sig miktigt
gillande. Likasd bora hdr C. Stanges Schleiermacher- och Lutherstu-
dier nimnas.

Det frdn central teologisk synpunkt ojimforligt viktigaste, som
under de senaste decennierna forefallit i tysk teologi, synes mig vara
knutet till Karl Holls namn. Tyskland har under denna tid haft flera
framstdende Lutherforskare. Men genom Karl Holl skedde intligen
i Tyskland ett genombrott pd Luthertolkningens omride. Detta genom-
brott har haft utslagsgivande betydelse for hela den samtida tyska
teologin. Det forbands med stark kritik av all den kristendomstolk-
ning, som gatt i ledband av 18oo-talets filosofiska idealism *, vare sig
medvetet eller omedvetet (det senare var ofta fallet ifrdga om den
ritschlska teologin). Hirmed ha reformatoriska motiv springt sonder
hela den gamla teologiska 18co-talsramen: teologin har blivit fullt
medveten om nodvindigheten av en uppgérelse i stor stil med den
nirmast bakomliggande epoken i det teologiska tidnkandets historia.
Inflytandet av denna omsvingning mirkes snart sagt over allt inom
den tyska teologin; minga namn skulle kunna nimnas i detta samman-
hang — jag inskrinker mig till att bland de frimsta nimna: E. Hirsch
och Paul Althaus samt frin de ildres led F. Kattenbusch — med en
hogst forvanande spanstighet har Kattenbusch pé lderns dagar limnat
sina gamla positioner och stillt sin vittomfattande kunskap i den ny-
orienterade Lutherforskningens tjinst.

Dirmed ir jag inne pd de allra senaste &ren. Mest uppseende har
under 1920-talet den s. k. dialektiska teologin vickt: K. Barth, F.
Gogarten, E. Brunner m. fl. Detta beror icke bara pd kraftig reklam

! Antecknas md att man dven i Holls Luthertolkning kan mirka vissa Kantska inslag
som icke wvarit tll tolkningens fromma. Icke desto mindre kan Holls insats med fog
betecknas sdsom et genombrott inom tysk Luthertolkning.

9
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eller pd det utmanande skrivsittet — det intresse denna teologiska
riktning vickt vilar ocksd pd saklig grund. Den dialektiska teologin
bor icke betraktas sdsom ndgot avskiljt och isolerat. Den 4r icke ndgon
isolerad foreteelse — Zven om dess egna representanter ibland skulle
vilja pdstd nigot dylikt. I sjilva verket stdr den instilld i ett storre
sammanhang: vissa pa olika hall i nutiden verksamma teologiska motiv
mota hdr i extrem tillspetsning. Oppositionen mot ett foregdende
teologiskt skede dr hdr ford till det yttersta — hela denna teologi kan
sigas vara ett enda flammande jaccuse. Det ir alldeles icke forva-
nande att en sddan teologi sett dagen pa tysk mark. Den ir visst icke,
sasom det ibland siges, blott och bart nidgon kristidsforeteelse. Bak-
grunden ir en flackt optimistisk kristendomstolkning, som under det
senare 18co-talet gjort sig bred i Tyskland. Nir man besinnar hur
stark denna varit, innebdr den intensiva reaktionen ingenting &ver-
raskande. — Till riktningens huvudtankar och dess idéhistoriska sam-
manhang dterkommer jag i det féljande.

Min &verblick har varit ytterst fragmentarisk. Men hur fragmen-
tarisk den &n mast bliva, har den — tinker jag — dock givit ett intryck
av att teologin f. n. lever 1 en brytningstid. Frigan dr d&: vad giller
uppgérelsen? Dirmed kommer jag till min mera principiella del.

II. VAD GALLER UPPGORELSEN?

Svar: uppgorelsen giller den foregdende teologiska epokens huma-
niserande kristendomstolkning,

J. O. Wallin siger vid ndgot tillfille att psaltaren, for att kunna
anvindas 1 evangelisk psalmdiktning, behdver »retrancheras med avse-
ende pd nigra judiska och mindre humana idéer». Orden kunde i
sjalva verket std som motto icke bara for Wallins behandling av psal-
tartexterna (ddr de givetvis icke iro obefogade) utan ocksd for hela
den ledande teologins kristendomstolkning alltifrdn upplysningstiden
till det utgdende 1800-talet. Kristendomstolkningen skall rensas frén
judiska och mindre humana idéer. Diri ligger ett helt program. Och
didri ligger pa samma ging programmets bdde styrka och svaghet.
Vari bestdr di denna »humanisering» av kristendomen? Jag sammar:
fattar det som hir bor sigas i fem huvudpunkter.
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1. Den humaniserade gudshilden. En boktitel frin 1700-talet ger
losensordet: »Dass die Lehre von Gottes Vatersliebe die Grundlehre
der christlichen Religion sei». Meningen dr att gudsbilden skall bira
prigeln av den humana faderskirleken.

Den opposition som alltifr@n upplysningen riktade sig mot den
gamla »ortodoxin» hade givetvis delvis sakligt berittigande. Icke
utan skil hivdade man att ortodoxins gudsbild varit alltfor mycket
beroende av specifikt »judiska» tankegdngar. Man vinde sig mot den
gudsbild, som tecknats med ledning av t. ex. de av hat- och himnd-
tankar burna »b6nerna» hir och var i psaltaren. Man vinde sig mot
den »juridiska» utformningen av satisfaktionsliran, enligt vilken tan-
ken p2 Guds »rittfirdighet» motsattes samt i grund och botten &ver-
ordnades den gudomliga kirleken. Sjilva huvudtendensen var att lita
den gudomliga kirleken vara det avgdrande och alltbehirskande i
gudsbilden. I denna mening talade upplysningen om Gud sdsom
»Fader». Med samma syfte lit Schleiermacher hela sin Glaubenslehre
utmynna i satsen: Gott ist die Liebe. Och Ritschl ville av samma skil
utménstra allt som icke inrymdes i kirleken.

Ar nu icke detta kristet legitimt? Sammanfattar icke ocksd Johan-
nes allt i det enda ordet: Gud ir kirleken? Det som i denna sak
forst och frimst maste sigas dr: en sak dr att det talas om kirleken
sasom »die Natur Gottes» (for att begagna Luthers ord) — en annan
och férvisso icke mindre viktig sak dr hburu det talas om denna kir-
lek, frigan om kirlekens art. I sjilva verket blir detta senare rentav
den avgorande frigan. Och hir méter oss overallt inom den teologi
vi nu ha i sikte en uppenbar forflackning. Den gudomliga kirleken
blir en human kirlek. Risken ir icke att man skulle siga for mycket
om den gudomliga kirleken. Den humana kirleken siger i stillet for
litet. P4 samma ging avtrubbas den radikala och ddémande motsitt-
ningen till det onda. Symtomatiskt ir att man icke har nigon anvind-
ning fér idén om den gudomliga »vreden» samt att Ritschl, ndr han
i nigon min upptar den, i varje fall icke vill veta av den gudomliga
vreden sisom nirvarande aktualitet (motsittningen i forhillande till
Luther ir sliende). Med denna férflackning férlorar den gudomliga
kirleken pa8 samma gang sitt outgrundliga djup och sin suverdnitet.
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2. Det humaniserade syndbegreppet. Upplysningen talar om syn-
den sisom »svaghet» och »ofullkomlighet» — den hidnvisar pd samma
ging till den oanfritta kirna, som alltid finnes hos minniskan och
som bildar utgdngspunkten for hennes moraliska forbittring. Synd-
begreppet relativiseras. Schleiermacher klyver minniskan i tvenne
delar: en hoégre och en lidgre. I den ligre — det sinnliga sjilvmed-
vetandet — har synden sitt site. Det hogre eller andliga sjilvmed-
vetandet kan diremot icke egentligen sirskiljas frin det gudomliga,
frin gudsanden. Detta betyder, att synden icke har sitt site i min-
niskans centrum, i hennes innersta, utan att den tillhor ett yttre eller
ligre skickt. Den gnostiska synduppfattningen har hir segrat over
den urkristna, Erasmus 6ver Luther. (Inom den ritschlska teologin ligger
saken p& denna punkt ndgot bittre till tack vare reformatorisk inver-
kan, men efterverkningar av den foregiende tidens ledande teologi
gora sig dock dven hir pdtagligt férnumna.)

3. Den humaniserade frilsningstanken. Upplysningens losensord ir
forbittring», Schleiermachers »Lebenserhthung», Ritschis »Selbstbe-
hauptung» — gudstron ger minniskan moijlighet till sjalvhivdelse och
»virldsherravilde». Instillningen 4r som synes &verallt »antropo-
centrisk». I centrum stdr icke den suverine Guden utan den minskliga
spersonligheten». En sammanstillning av Luther och Schleiermacher
visar att hela den andliga atmosfiren ir en helt annan 4n reforma-
tionens. Frilsningstanken har mistat sin paradoxalitet: i stillet for
Luthers »simul justus et peccator» moter oss tanken pa frilsningen
sdsom en process, i vilken »gudsmedvetandet» fortgdende stirkes. I
stillet for Luthers tanke att syndmedvetandet alltmera skirpes i det
kristna livet stdr Schleiermachers idé att syndmedvetandet forsvinner
i samma min som gudsmedvetandet stirkes. Hos Schleiermacher ir
»saligheten» nirmast en slags kosmisk hemkénsla, hirrérande dirav
att vi genomskdda att i sjilva verket intet stor det absoluta beroende-
forhillandet — allt det som synes stéra dr i grunden blott sken. Hos
Luther dro »morkrets hirar» och det som »stor» allt annat 4n sken —
tryggheten ir en trygghet trots allt och har sin enda grund i den
gudomliga segergirningen. Samma motsittning foreligger ock i for-
hillande till Ritschl. Ingen kontrast kan vara starkare 4dn den som
foreligger mellan Ritschls tal om ménniskans »Selbstbehauptung» och
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Luthers ord om att tron »rycker oss bort frdn oss sjilva och tar oss
ut ur var egen asyn».

4. Den bumaniserade Kristusbilden. Mot ortodoxin vill 1700- och
1800-talens kristologi géra gillande att Kristi minsklighet kommit till
korta. Kritiken har hdr liksom i de flesta andra fall ett visst berit-
tigande. Nu vill man alltsd inrikta sig pd att hivda Kristi minsklig-
het. Upplysningen talar om Jesus sdsom ldraren, om hans med de
rationella idéerna Overensstimmande lira om Gud sdsom var fader
0. s. v. Nista steg tages av den av idealismen beroende kristologin.
Jesus beskrives sisom »urbild» eller s8som »idealminniska». Detta
sistnimnda uttryck 3tnjot under 18oo-talet stor popularitet — i sjilva
verket torde det i hela kristologins historia knappast ha funnits nigot
mera torftigt, innehdllslost och verklighetsfrimmande begrepp. Under
det senare 1800-talet slutligen hinvisade man till »den historiske Jesus»
och i sammanhang dirmed sigo en mingd varierande Leben-Jesu-
skildringar dagen.

En granskning av denna kristologi i dess olika gestaltningar visar
oss foljande egendomlighet: tendensen #4r &verallt att hivda Jesu
minsklighet, men resultatet blir genomgiende en abstrakt-stereotypi-
serad Kristusbild. For upplysningen ligger det visentliga icke 1 »Jesu
lira» s3som sddan utan i denna ldras formenta Overensstimmelse med
vissa forutsatta »rationellt religitsa idéer». Hos Schleiermacher stir
Kristusbilden nirmast sisom ett forkroppsligande av Schleiermachers
egen religionsidé: det absoluta beroendeforhallandet. Kristusbilden ir
1 overensstimmelse hirmed starkt spiritualiserad och visar tydliga drag
av stoisk oberdrdhet. Nir det senare 18oco-talet hinvisade till »den
historiske Jesus», s3 var det i grund och botten icke heller hir fraga
om en atergang till det historiska sdsom sidant. I sjilva verket av-
sondrade man — sdsom t. ex. den negativa hillningen till det eskato-
logiska elementet betygar — sidana drag som icke passade in i den
humaniserade kristendomstolkningen. Ocks3 hir dterkommer f. 6. det
abstrakta betraktelsesittet: Herrmanns Kristus dr snarast ett paradigm
pa den sedliga godhetens idé. Den humaniserade Kristusbilden blir
6verallt — trots den i annan riktning gdende intentionen — en abstrakt
Kristusbild. Och samtidigt fordunklas givetvis overallt kristusbekidn-
nelsens egentliga huvudmotiv: den aktiva gudsuppenbarelsen: vi stillas
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infor liraren, idealminniskan o. s. v., men kompassen forlorar sin in-
riktning pi den Gud som méter i Kristus.

5. Det bumaniserade gudsriket. 1 upplysningen undanskjutes kraf-
tigt det eskatologiska perspektivet, tonvikten forligges pa det denna-
sidiga. I detta sammanhang star ocksda Kant instilld. Jag omnimner
honom sirskilt, dirfér att hans bestimning av gudsriket fick avse-
vird betydelse for Ritschl och det senare 180o-talet. For Kant var
gudsriket »eine bloss auf die Erhaltung der Moralitit angelegte Gesell-
schaft». Nir sekelskiftet 1800 passerats blir denna humanisering av
gudsriket sammankopplad med evolutionistisk-monistiska tankeg&ngar.
Dirmed framtrider det humant-inomvirldsliga perspektivet Znnu
miktigare. Enligt Schleiermacher giller foljande regel: »immer voll-
stindiger durchdringt der heilige Geist das Ganze». Kristendomen
inpressas 1 den evolutionistisk-monistiska ramen. Gudsriket betraktas
sasom en uppatstigande linje, ett stindigt crescendo, en inom histori-
ens ram ovillkorligt fortgiende utveckling. Nir gudsrikestanken senare
av Ritschl gjordes till teologiens centralidé, hade detta inomviridsliga
perspektiv satt sig fast — och Ritschl forebrar, i direkt anslutning
till Kant, Luther att denne fattat gudsriket pd ett alltfor »religiose»
sitt. Hur frimmande den eskatologiska betrakelsen i Nya testamentet
blivit visade sig bast, nir den exegetiska forskningen upptickte och
starkt understr6k detta urkristna drag. Den frdn 18co-talet stam-
mande gudsrikesteologin kinde sig infér denna upptickt snarast be-
klimd. Man kinde sig frimmande infér den urkristna gudsrikes-
tanken — #nda till dess att den andliga atmosfiren férvandlades och
det som nyss fornams sdsom frimmande blev ndgot med vilket man
kinde sig djupt fortrogen.

=

I stora drag har hir den foregdende teologiska epokens humaniserade
kristendomstolkning tecknats. Vad kan vara att invinda?

Allt skulle kunna sammanfattas under en enda huvudvindning:
den bild som hir tecknats av tron och dess vilkor dr i stor utstrick-
ning illusorisk, icke nog realistisk, verklighetstrogen. Dirfor dr allt
det som siges bide om minniskolivet och om gudsuppenbarelsen be-
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mingt med illusioner. Man moter 6verallt en skonmalning, en ideali-
sering, som icke hdller stind nir den konfronteras med det andliga
livets nakna fakta. Vi kriva alltsd en vida mer oférbehdllsamt realis-
tisk syn. Drémmarna kunna vara skona, men de harda vindarna son-
derslita dem sdsom spindelviv.

Ville jag uttrycka samma sak med en mera fackmissig terminologi,
s& kunde jag siga, att det bakom hela den humaniserande kristen-
domstolkningen i alla dess olika former doljer sig en massa rationell
metafysik (detta giller Zven om den ritschlska teologin trots dess kinda
polemik mot »metafysiken») samt att det nu mdste vara en huvudupp-
gift for teologin att gbra sig fri frin hela denna rationella metafysik.

Vilja vi nu fran denna allminna utgdngspunkt kritiskt granska
den i det foregdende tecknade humaniserade kristendomstolkningen,
kunde vi limpligen utgd frin dess synduppfattning. Sdsom illusorisk
ter sig den redan 1 gnosticismen och sedan alltifrdn upplysningen
motande klyvningen av minniskan i tvenne hilvter: en hogre, andlig
och en ligre, sinnlig, ett hdgre och ett ligre sjilvmedvetande — for
att tala med Schleiermacher. Illusorisk 4r tanken att det férmenta
»hogre» mer eller mindre of6rmirkt och utan nagon skarp grins skulle
overgd i det gudomliga. Illusorisk #r likaledes tanken att synden
s. a. s. skulle sitta i det »ligre», men att vi skulle kunna fly till det
»hogre» sdsom till ett tryggt refugium. Synden sitter icke i ett yttre
skickt utan i det innersta och minniskan #ger intet dylikt refugium,
ingen oanfritt kdrna el. dyl.

Dirmed framtrider ocksd den vekt humana och en smula sentimen-
tala bilden av Guds faderskirlek sisom illusorisk. Hir saknas forst
och frimst det fulla allvaret i Guds radikalt démande motsittning
till det onda. Bristen 1 den humaniserade kristendomstolkningens guds-
bild ligger icke diri att det talas om den gudomliga kirleken sdsom
det innersta och alltbehirskande, men i det sitt pd vilket man talar
om denna kirlek; bristen ligger i kirlekens buru.

Samma illusionira syn framtrider diri att frilsningens och forla-
telsens paradoxalitet upploses. Detta sker icke bara di man sisom
motivering for den gudomliga forlitelsen vill hinvisa till den »oan-
fritta kirnan» — eller vad man nu vill kalla det — hos ménniskan.
D3 forsvinner givetvis det realistiskt-paradoxala i urkristendomens
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och Luthers syn, kristendomens egentliga grundmotiv, detta att, sdsom
Luther siger det, Gud moter den syndiga minniskan contra rationem
et legem. Det kristna grundmotivets paradoxalitet forbleknar ocks3,
sa snart det pd Schleiermachers vis gores gillande, att synden och
syndmedvetandet hora till det forsvinnande — »immer vollstindiger
durchdringt der heilige Geist das Ganze». Ocksd hir var Luther en
krossare av illusioner, s3dan som knappast ndgon fére honom. Hans
regel dr den hinsynslost realistiska: imo quo quisque magis pius est
hoc plus sentit illam pugnam. Med denna sats brytes staven &ver
allehanda romantiskt firgad personlighetskult, som férbundit sig med
och ompriglat den kristna frilsningstanken alltifr@n Schleiermacher
och tidigare till Ritschls tal om die Selbstbehauptung sdsom mailet och
gudstron sdsom medlet. Det ir icke »personligheten» som skall sokas
utan Gud.

I samma min som illusionerna vika, framtrider i ny och skirpt
belysning det fér urkristendomen karakteristiska dualistiska motivet;
dualismen mellan gudsviljan och det som stdr denna emot. Den hu-
maniserande kristendomstolkningen bemddar sig ofelbart om att under-
trycka och eliminera detta drag. Far det sin giltighet, s3 faller ocks3
ett helt annat ljus 6ver Kristi person och livsverk. Nu kommer all
tonvikt att forldggas pad det kristologiska huvudmotivet: kompassen
aterfdr sin bestimda inriktning pd Gud 1 Kristus och hans livsverk stir
fram sdsom den gudomliga kampen mot och segern Sver de fientliga
makterna. Detta betyder med andra ord att kristendomens klassiska
forsoningsmotiv frin urkristendomen, frdn den gamla kyrkan, frin
Luther anyo gor sig gillande med obruten kraft; det forsoningsmotiv,
enligt vilket Kristi girning forst och frimst betraktas sisom seger-
girningen. Den humaniserande kristendomstolkningens forhillande
till fdrsoningsmotivet priglas nirmast ddrav att man uppldste den
forsoningsldra, som utformats av Anselm och i ombildad form fort-
levat i ortodoxin, alltsd den forsoningslira, som under ndgra irhundra-
den varit den ledande inom teologin och d& mer eller mindre nedtryckt
kristendomens klassiska forsoningsmotiv. Men den humaniserande
kristendomstolkningens insats var hirvid mera en negativ in en posi-
tiv: infor forsoningsmotivet sdsom sddant stod man osiker och fam-
lande — forsdvitt man icke ndjde sig med den negativa hillningen.
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Vi aterfinna slutligen den illusiondra synen, nir det giller frigan
om utsikten Over historiens liv samt i den gudsrikesbild, som mailas
med starkt inomvirldsliga drag. Detta giller framfor allt om den
evolutionistiska ram, i vilken man &ter och &ter velat intvinga
kristendomen — antingen Oppet under 18co-talets férra hilvt eller
fordolt under dess senare. Illusorisk 4r tanken pa den med inre
nodvindighet fortgdende »utvecklingen» till allt storre klarhet och
renhet och rikedom, tanken pi ett oavlitligt crescendo, dir det
onda inordnas sisom nddvindig genomgingspunkt och dir det hor
till det som forsvinner pd vigen hin emot »allts fullkomnande».
All dylik optimistisk skénmilning brytes obarmhirtigt sénder. Vi,
vart sldkte har mistat tilliten till alla skimrande jordiska lycksalighets-
riken. Vi ha blivit botade fran frestelsen att forligga gudsriket inom
jordelivets ram. De skimrande lyckobilderna ha mycket att géra med
rationell metafysik, men de ha ingenting att skaffa med den kristna
trons realism. Hir talas ett annat och lingt mera kirvt sprik: det
mangtusenhdvdade onda stdr upp och avligger ett vittnesbord, som
icke ldter sig nedtystas.

En tilliggsanmirkning: vi kunna dverhuvud icke férvandla kristen-
domen till n3gon rationell virldsférklaring, icke inrama den i eller
utbygga den till en dylik — sdsom teologin dter och ater ivlats att
gora. Kristendomen svarar icke pd alla fr@gor och 18ser icke alla
gator. Ty den undviker nogsamt att inordna det onda sisom led i en
forment fornuftig virldsbild. Ett gammalt ord har vunnit nytt liv 1
nutiden: deus absconditus — den férdolde Guden. Detta ord stir
— liksom redan hos Luther — pa vakt mot alla forsék att s. a. s. kart-
ligga livsloppet frin det gudomliga virldsregementets synpunkt®.

! 1 sammanhang med ovanstiende tilliter jag mig framfdra mina betinkligheter gent-
emot den formulering av teologins uppgift, som under 19co-talets férsta decennium
priglades av E. Billing: den teologiska uppgiften skulle vara att »tolka historien». Lika
virdefullt som Billings framhéllande av det »dramatiska» - perspektivets betydelse fér
kristendomstolkningen var, lika riskabelt synes det mig vara att bestimma teologins

uppgift sisom historietolkning. Dramat utspelas — fér att tala med Luther — »i
det férborgade» och later sig icke wutlisas i det livslopp, som ir tillgingligt for
»historietolkning». Bakom denna forme] dé6lja sig — sikerligen mot intentionen

— rester av rationell metafysik. Tanken ledes i riktning 4t nigon slags kristen
historiefilosofi. Men »kristen historiefilosofi» torde stringt taget vara en contradictio in
adjecto. Billings formel »historietolkning» har uppstillts med anknytning till de gam-
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Det avslojar dem alla sisom icke bara ogenomfdrbara utan i sjilva
verket ocksd fSrmitna.

III. NEGATIV ELLER POSITIV VAG?

1. Negationens wvig. Efter den foregdende principiella utred-
ningen atervinder jag for ett ogonblick till den s. k. dialek-
tiska teologin. En belysning av densamma kan avsevirt bidraga’
till att belysa hela det nutida teologiska liget. Dirmed menar
jag icke, att denna teologi skulle vara i egentlig mening domi-
nerande 1 nutidsliget, lidngt mindre att den skulle vara den enda
teologi, som man har anledning att rikna med. Den uppmirksamhet
den vickt har, s3som redan antytts, till en del sin grund i de oerhort
tillspetsade och avsiktligt utmanande uttalandena. Men om jag alltsd
haller fore, att man skulle oriktigt bedéma det nutida liget, om man
sd lite sig fascineras av den dialektiska teologins i dgonen fallande
atborder att man icke sige ndgot annat, sd dr det dirfor pd intet sitt
min mening att forneka eller férringa den betydelse denna teologiska
riktning faktiskt och icke utan skil haft under de senaste dren. Den
har forvisso redan gjort en icke obetydlig insats, icke minst sisom
vickare. Inflytandet i Tyskland mirkes lingt utanfér den krets som
anses hora till de invigda. Péfallande starkt har f. 6. inflytandet varit
inom de exegetiska forskarnes led. Vad Norden betridffar har vil Dan-
mark varit mest mottagligt — négot som Stminstone delvis torde iga
sin forklaring i den dialektiska teologins nira sammanhang med
Kierkegaard — den frste store oppositionsmannen mot den »humani-
serande» kristendomstolkningen. I Sverige har det direkta inflytandet
varit avsevirt mindre — d. v. s. allvaret och intensiteten ha sikerligen
vunnit berittigat gehdr, men man har haft mindre lust act f6lja de
maltestamentliga profeterna. Men bortsett dirifrin att teologens uppgift torde vara en
annan in profetens synes mig den gammaltestamentliga »historietolkningen» icke kunna
Sverféras pd kristet omride. Korset #r frin en sida sett fullkomningen av all dylik
historietolkning men det #r pd samma géing ett radikalt upphivande av densamma. Ty
nir Korset »tolkas» i pdskens ljus, si ir detta icke bara en tolkning som vinder upp
och ned pd all tidigare historietolkning, utan det ir samtidigt ndgot vida mera och
helt annat in blott en historietolkning. Det visar sig ocksi att »historietolkningar»,

nir de férekommit p3 kristen mark, blott alltfér lite boje tillbaka till specifike judiska
synpunkter i forssken att siga »vad Gud menat» med det eller det som skett.
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teologiska utredningarna i vitt och torrt. (Nir det kunnat hinda att
man fran vestkusthdll sokt direkt stod i Karl Barths teologi, synes
detta till visentlig del hava berott pd Barths starka framhivande av
Ordet. Man har diri tydligen trott sig aterfinna en hillning till skrift-
auktoriteten, som skulle vara nira besliktad med 16oco-talets ortodoxi.
Detta kan i och for sig vara nog forklarligt p8 grund av dunkelheten
1 Barths hith6rande uttalanden — »Ordet» inféres mingen ging hart
nir som en troliformel. Men det dr likvisst en ganska grundlig miss-
tolkning av Barths och den dialektiska teologins verkliga hillning till
Skriften och till historien. Redan den omstindigheten att utpriglat
radikala exegeter icke finna ndgon svirighet att ansluta sig till de
Barthska tankegingarna torde innebira ett visst giv-akt fér dem som
onska tolka Barth i nyss antydd riktning). Om den svenska teologin
forvigrat den dialektiska teologin den reservationslosa anslutning, som
den stundom fétt pa andra hall, si torde detta kunna férklaras bl. a.
av foljande omstindigheter: den humaniserande kristendomstolkningen
har hidr i landet aldrig slagit igenom i samma grad som i Tyskland;
tskilliga av den dialektiska teologins ledmotiv hade tidigare gjort sig
fornumna i svensk teologi, 13t vara icke med samma tillspetsning; slut-
ligen torde man fa betrakta den mera reserverade hédllningen som ett
utslag av sund lutherdom, ja, som ett intyg om den starka stillning
Luther iger inom svensk teologi — denna teologi har reagerat infér
de delvis karrikerat reformerta dragen i den teologiska riktning, som
slutit upp kring Barth.

Vill man f3 ett perspektiv f6r bedémandet av den dialektiska teolo-
gins stillning 1 teologins historia, si torde det kunna sigas, att den — i
varje fall sidan som den f6rst framtridde — kan betraktas sisom den
rena negationen av den humaniserande kristendomstolkningen. Diri har
den bédde sin styrka och sin svaghet. Det m@ understrykas att detta
omdome framfor allt giller om den dialektiska teologins forsta fram-
tridande — det finnes frén senare tid ménga tecken som tyda pd av-
sevirda modifikationer. For &vrigt later det sig icke heller lingre
gora att betrakta de teologer, som bruka riknas till denna riktning,
sasom ndgon alltfér sluten enhet. Icke minst giller detta om E. Brun-
mer — hans senaste i minga avseenden mycket virdefulla bok Der
Mittler kan ingalunda bedémas blott och bart som en exponent av
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»dialektisk teologi». Men om jag efter denna reservation nu nirmast
tar sikte pd den dialektiska teologin s8dan som den forst framtridde,
sa kan denna utan tvivel betecknas sisom antitesen till den humani-
serande teologin. I detta antitetiska forhillande ligger dess berit-
tigande — och dess begrinsning. Jag illustrerar denna antitetiska
hallning genom nigra satser, ignade att framhiva motsittningen.
Dir den humaniserande teologin talar om det gudsbesliktade hos
minniskan, dir predikar den dialektiska den ofrinkomliga och odver-
komliga distansen mellan gudomligt och minskligt — mot immanens-
~ tanken stilles den rena transcendenstanken. Dir den humaniserande
teologin talar om den milde Fadern, dir ordar den dialektiska om

. Gud sdsom Domaren och om allt minskligt och allt historiskt sisom

stallt under domen. Dir den humaniserande teologin talar om tron s&-
som erfarenhet och om frilsningen sdsom ett vixande hin emot fullkom-
ningen, dir fi vi av den dialektiska héra, att tron icke har nagot med
erfarenhet att skaffa, att tron dirfor ar alltigenom hopp samt att
— sasom det tillspetsat sagts — den nya minniskan endast 4r »ein
Fabelwesen» (Gogarten). Dir den humaniserande teologin fortrdstans-
fullt finner, att gudsriket allt fullkomligare realiseras under historiens
villkor, dir visar den dialektiska teologin oss resolut bort fran allt
historiskt till det eskatologiska. — Ville jag hirtill ligga ett ord
om synen pa teologin och dess uppgift, s3 ligger hir saken s till, att
den dialektiska teologin intensivt bekimpar alla tendenser att lita
teologin uppgd i religionspsykologi och i motsats hirtill vill hinvisa
till det objektiva Ordet sdsom en exklusiv transcendent storhet®.

! Den hiri liggande intentionen kan vara vird allt erkinnande. Men det hela stan-
nar 1 stor dunkelhet, dirigenom att inneborden av begreppet »Ordet» icke pd allvar
klarligges. »Ordet» blir snart sagt en trollformel, som begagnas for att avhugga alla
metodiska fragor. Det upptrider sdsom en slags metafysisk storhet, vilkens relation till
historiens och minniskolivets virld limnas utan avseende. — — — Overhuvud kan det
konstateras, att frigan om teologins uppgift mingenstides i nutiden idr yrterst oklart
factad. P4 ménga hdll, sirskilt i Tyskland, framhadlles det sisom ett foretride i for-
hillande till 1800-talet, att teologins »bekinnarekaraktir» blivit starkare hivdad i nutiden.
Bakom s3dana uttalanden ligger i sjilva verket en &desdiger férvixling mellan trons
och teologins funktioner. Att »bekinna» ir trons funktion — men teologins uppgift
ir att férstd, att intringa i, utforska, klarligga och forstd trom. Forsavitt icke denna
metodiskt grundliggande synpunkt bli klart fattad, blir f&ljden ovilkorligen ren viller-

valla. Nir den dialektiska teologin vinder sig mot alla tendenser att lita teologin uppga
i religionspsykologi dr den i sin goda rdtt. Det kan vara forklarligt, att man i detta
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Det ligger i sjilva verket i Oppen dag, att vi maste forstd denna
dialektiska teologis framtridande sdsom den mest intensiva reaktion
mot all humaniserande kristendomstolkning. Den sdger pa varje punkt
sitt allra kraftigaste nej. Men hirvid m3 understrykas, att den dialek-
tiska teologin alldeles icke 4dr ensam om denna motsittning. Den hade
gjort sig mycket tydligt gillande pd manga hill inom teologin langt
innan den dialektiska teologins skarptskurna profil framtridde pa den
teologiska scenen. Det dr alltsd snarast i den dialektiska teologin friga
om motiv, som pa skilda hall i nutiden gjort sig fornumna gentemot
den humaniserade kristendomstolkningen frin de nirmast foregdende
tvenne drhundradena och som nu upptagas och s. a. s. renodlas. Man
vill gd till storms mot det illusoriska i den humaniserade kristendoms-
tolkningens syn pd Gud, p& minniskan och pd historien och man vill
hiremot stilla distansmotivet, suverinitetsmotivet, domsmotivet och
det eskatologiska motivet. Hiri har den dialektiska teologin sin styrka.

Men just pa grund av denna visentligen negativa instillning blir man
i viss man negativt beroende av det man bekimpar — man kommer
icke loss fran frdgestillningarna i den teologi, mot vilken man vinder
sig. Detta belyses framfor allt av féljande omstindighet: mot den
immanenstanken, som gor sig bred i den humaniserande teologin, vill
man sitta transcendenstanken — man vill hivda den absoluta distan-
sen mellan det gudomliga och det minskliga. Men denna »distans»
kommer under sddana forhdllanden att primirt fattas icke sdsom en
kvalitativ utan som en metafysisk distans: det blir 1dngt mera friga
om den metafysiska motsittningen mellan det oindliga och det ind-
sammanhang vinder sig sirskilt mot Schleiermacher och hans inflytade, sisom E. Brun-
ner gjort i sin stridsskrift Das Wort und die Mystik. Men felet hos Schleiermacher
l8g icke ddri att han ville gora tron till teologins objekt. Hir ligger tvirtom det
forganstfulla och banbrytande i hans metodiska ansats. Felet ligger icke i ansatsen men
i utférandet, diri att den metodiska ansatsen i sjilva verket icke fullfsljts. Man kan
tala om en dubbel brist. A ena sidan forhindras trons egna, karakteristiska synpunkter
att komma till sin ritt, dirigenom att »der christliche Glaube» instilles i en evolutio-
nistisk virldsdskddningsram, som &veralle ligger sitt hirda tryck 6ver forskningsobjektet.
A andra sidan ligger bristen diri att tron icke fattas just sisom tro eller m. a. o. diri
att trosbegreppet ombéjes i psykologistisk riktning och tron likstilles med »fromma sjils-
tillstind». Men riddningen frin denna fdrtringning av teologins uppgift kan icke sokas
didri awe tron skulle upphdra att vara teologins foremadl, utan i stillet diri att man gor

fulle allvar av att just tron ir det forskningsobjekt, som teologin har att underséka och
i mojligaste min klarligga med alla till buds stiende medel.
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liga 4n det blir frdga om motsittningen mellan den kvalitativt fattade
gudsviljan och det som ir fientligt i forhdllande till denna. Denna
metafysiska instillning visar sedan sina efterverkningar pa alla hill.
Det dr den som vallar, att man icke vigar tala om den »nya minni-
skan» annat dn sisom »ein Fabelwesen»; den gor, att man icke dristar
sig att siga ndgot annat om historien in att denna stdr under domen
0. s. V.

Men dirmed har den iktkristna och reformatoriska dubbelsidig-
heten i synen pd det kristna livet gitt férlorad. Man talar med utom-
ordentlig styrka om distansen, men icke med samma styrka om den
Gud som bryter igenom distansen. Man talar med det mest intring-
ande allvar om domen, men alldeles icke med samma kraft om for-
latelsen, om dess positiva sida — det ir utomordentligt betecknande,
nir Bultmann i sin nyutkomna lilla skrift Der Begriff der Offenbarung
im N. T. i detta imne skriver: forlitelsen visar sig diri att Gud, trots
det att vi dro syndare, icke upphér att stilla krav pd oss. Ingen torde
kunna piastd att denna sats ger ndgot verkligt uttryck fér hela rike-
domen och fullheten.i urkristendomens och Luthers forldtelsetanke.
Man talar med erkdnnansvird skirpa om gudsriket sdsom en dvervirlds-
lig storhet, men det vill synas som om detta gudsrike knappast skulle
ha nigonting att skaffa med historiens, med syndens och #ndlighetens
virld. Det som o&verallt faller i Ogonen idr att det kristna grund-
motivet blivit forsvagat och starkt kringskuret: det alltbehidrskande ir
icke lingre hinvisningen till den Gud, som — contra rationem et
legem — trider i gemenskap med den syndiga minniskan, med den
minniska som befinner sig under syndens och dodens villkor. Luther
visste vil, att det icke finnes nigon gudsgemenskap, vilken kan #gas
av minniskan som en trygg besittning. Men det £5ll honom dock icke
in att tala om »den nya minniskan» sisom ett visen tillhdrande fabelns
och drémmarnas virld. Han kinde dubbelsidigheten: den gamla min-
niskan skall dagligen dé frin synden och en ny minniska dagligen
uppsta.

Frigan infoér den dialektiska teologin blir darfor till sist, om det
verkligen skall vara nédvindigt att segla fr@n Scylla rakt pa Charyb-
dis — eller om det icke kan finnas en annan vig #n negationens.

22 3¢
* ol
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2. En positiv vdg. Den humaniserande kristendomstolkningens karak-
teristiska perspektiv dr evolutionistiskt. Den dialektiska teologins ar
metafysiskt: evigt-timligt, oandligt-dndligt, finitum non capax infiniti.
Men den kristna trons karakteristiska perspektiv dr varken det ena
eller det andra. Det skulle snarast kunna bestimmas s3som dramatiskt
— eller, med ett ndgot fullstindigare uttryck: dualistiskt-dramatiskt.

Det f6r dess utsyn avgdrande ir tanken p3 den kamp, som hir
under jordelivets villkor stir mellan gudsviljan och de makter, vilka
iro »nedanefter» — den kamp, om vilken det Nya testamentet,
Augustinus och Luther har si mycket att siga, den mirabilis duella,
dir Kristus ir Guds kdmpe och segerherre, vilken kidmpar Guds strid
och vinner hans seger.

Med denna utsiktspunkt framtrider vart man 4n blickar den dub-
belsidighet, varom nyss talades. Den moter oss 1 synen pd Kristus och
hans livsverk: 4 ena sidan den en ging for alla i och genom sjilv-
utgivelsens offer slutgiltigt vunna segern — urkristendomens, den gamla
kyrkans och Luthers klassiska frsoningsmotiv — & andra sidan Kristi
livsverk s3som en stindigt fortgiende girning i minniskosjilarnas
virld. Samma dubbelsidighet méter i1 betraktelsen av det kristna livet,
tydligast uttryckt i Luthers ovan anférda ord om den gamla och den
nya minniskan: ingen firdig trygghet karakteriserar »den nya min-
niskan» — hennes liv ir en fortgiende kamp, priglat av det alltmera
skirpta syndmedvetandet — men hon ir dirfoér ingalunda blott och
bart »ein Fabelwesen».

Dubbelsidigheten kommer igen, nir det blir friga om gudsriket och
historien. Gudsriket existerar icke inom jordelivets ram. Det ir intet
fel, nir den dialektiska teologin si& eftertryckligt framhiver dess
eskatologiska karaktir. Denna kan i sjilva verket icke betonas fér
starkt. Det duger minst av allt att s6ka ndgon kompromiss mellan
eskatologiska och »historiska» synpunkter. Gudsriket har inter att
skaffa med nigra jordiska lycksalighetsideal. Men detta betyder nu
icke, att historien icke skulle ha nigot att skaffa med gudsriket eller
att den skulle vara nigot fran gudsrikets synpunkt likgiltigt, att for-
hllandet mellan gudsrike och historia skulle vara rent negativt.
Historien ar fastmera valplatsen, dir gudsriket kimpar och dir det
vinner sina segrar: om det dr med Guds finger de onda andarna ut-
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drivas, dd dr gudsriket — vil icke forverkligat men — i aktivitet. Det
ir icke fdrdigt, men pd firde. Det vinner sina segrar, men detta be-
tyder icke att det frin en inomvirdslig synpunkt sett alltmer framskri-
der mot fullkomligheten. Det betyder blott att det ir i stindig
aktivitet: bakom varje seger ny kamp, mdhinda pid en annan front.
Fronterna kunna forindras, men i grunden ir det alltid samma kamp.
Gudsriket ar f6r varje nytt slikte lika nira — och lika fjirran.
Huvudsaken i friga om gudsrikets forhillande till historien ir: guds-
rikets aktivitet. Luther talar ddrom, nir han i utliggningen av tredje
bonen svarar pa frdgan om hur Guds vilja sker: »nir Gud bryter och
forhindrar var kottsliga vilja och fértager allt ont rid, djivulens och
virldens anslag, vilka icke tillstidja att vi helga hans namn och att
hans rike kommer till oss». Det dr trons realistiska utsyn: intet falskt
evolutionistiskt idealiserande, men icke heller resignation. Segertonen
tringer igenom — trots allt: »och vore virlden 4n s& stor och full av
morkrets hirar, dock» ...

Att hir icke vilja se den positiva sidan av saken ir att tappa bort
andetron. Risken med den humaniserande teologin var att Anden
identifierades med »det hogsta minskliga» samt att ddrfor det hela
sigs evolutionistiskt. Risken med den dialektiska teologin dr att ande-
trons egentliga mening gir forlorad och att darfor historien forlorar
sin mening. Men kristen andetro ir icke lika med oklar immanens-
tro — den ir tro pd den gudsande, som »verkar i vdr svaghet».

Samma dubbelsidighet, samma spianning méter oss till sist i sjalva
gudsbildens drag. Icke bara si att den Suverine Guden tillika ter sig
som den Kimpande. Vi sdka icke efter ndgon rationell utjimning av
dessa bdda synpunkter. Teologin har under drhundradenas lopp haft
overnog av dylika rationella utjimningar. De ha aldrig gjort annan
tjdnst dn att fordunkla det for tron visentliga. Trons hogsta utsaga
ir hir att den Gud, som vi i Kristus se kimpa och segra, tillika ir
universums suveridne herre, pd en gdng uppenbar och fordold.

Men dubbelsidigheten, spinningen gor sig ocksd férnummen inne i
det allra innersta, i friga om det som vi drista kalla Guds hjirta och vilja.
Den humaniserande teologin ville s. a. s. lata kirleken genomtringa
och prigla alla gudsbildens drag, men den kirlek, varom man talade,
var en forflackad kirlek. Den dialektiska teologin reagerar. Den spe-
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lar ut domen och vreden gentemot den humaniserade gudsbilden. Men
dirvid loper kirleken fara att detroniseras och gudsbilden att férlora
ndgot f6r den kristna halten visentligt. Ingen rationell utjimning kan
hir ifrdigakomma. Den teologi, som medvetet eller omedvetet inriktar
sig pa att begrinsa »vreden» och domen, lir icke kunna berdmmas for
nigon alltfor intringande djupblick. Kirleken dr minst av allt ndgot
naturligt sjilvklart, s. a. s. ndgon vilande objektivitet. Likvil 4r trons
allra sista ord ordet om »Guds natur» sdsom »eitel Liebe» — »idel Kir-
lek» mot vredens bakgrund. Till det djupaste som nigonsin blivit sagt
i detta dmne hora helt visst de uttalanden hos Luther, dir han be-
tecknar ocksd den gudomliga vreden sdsom en av de »tyranner»,
vilka den gudomliga »vilsignelsen» 1 Kristus besegrar'. Den kirlek,
som s »bryter igenom» har ingenting med flack rationalitet att skaffa.
Den ir mysteriet — undret Sver alla under.

= L%

Jag stir vid slutet av min overblick &ver det teologiska nutidsliget.
Nutiden ter sig sdsom en brytningstid. Denna brytningstids mot-
sittning mot den foregdende teologiska perioden har med avsikt teck-
nats en smula tillspetsat — det har skett for att linjerna skulle fram-
trida med tillborlig tydlighet. Jag har betecknat denna bakom-
liggande tidsperiod med namnet den humaniserande kristendomstolk-
ningen. »Human» och »humanitet» dro héga och omistliga ord. Men
de forlora sin hoghet om de placeras pd Guds tron. Var opposition
mot en humaniserande kristendomstolkning hirror i grunden icke dirav
att vi skulle vilja tala mindre »humant». Vi vilja visserligen tala

U Till en viss grad skulle man kunna gora gillande att denna Luthers synpunkt
innebidr en slags syntes mellan kristendomens klassiska férsoningsmotiv och det forso-
ningsmotiv, som ligger bakom den latinska sidolinjens tankeging, for vilken det alltid
varit karakteristiskt att tinka en spinning mellan Guds kirlek och »rittfirdighet». Men
tilliggas bor d& att den for samma latinska forsoningslira betecknande rationaliteten —
Kristi livsverk fatrat sisom den logiskt gingbara mellanvigen mellan kirlek och rittfir-
dighet, mellan ndd och straff — hir fullstindigt forsvinner, s& snart som det urkristna
och klassiska férsoningsmotivet gores till det &verordnade och dominerande, si snart
som segertanken dr den utslagsgivande och firsoningsverket alltigenom fattas sisom —
fér att tala med Luther — ett verk av sjilva den gudomliga »allmakt» och »vil-
signelse», vilken sammandrabbar med och 6vervinner »forbannelsens.

10
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stringare och kirvare, mera i Sverensstimmelse med den realism, som
kinnetecknar kristen tro. Vi ha ingen anvindning fér den rationella
metafysikens skygglappar. Men den djupaste anledningen till opposi-
tionen ligger icke diri att ordet »human» skulle siga for mycket.
Forhallandet ir det motsatta: ordet siger for litet. Det dr friga om
nagot vida 6ver all minsklig humanitet. »Gud 4r storre 4n vart hjirta»
heter detta p& Nya testamentets sprik. Den Guds kirlek, om vilken
tron vittnar, ir en kirlek contra rationem et legem. Dessa tvd —
ratio och lex — representera hir det »humana». De vilja bdda ned-
draga den gudomliga kirleken i det humanas sfir.

Men var opposition vill icke stanna i negationen. Negationen kan
vara en nddvindig vigrodjare. Men den f6rmir icke pd allvar dver-
vinna det den bekdmpar. Endast en positiv vig for framit. For
vandringen p3 denna vig har ingen man i kristenhetens historia mera
att giva in Luther. Hans storhet och rikedom har aldrig nigonsin
framtritt med s8 6vervildigande styrka som just i nutiden.

Utan tvivel vilar det ndgot ofdrdigt 6ver det nutida teologiska liget.
Men detta dr just — frin en sida sett — det loftesrika 1 situationen.
En firdig teologi dr en domd teologi. Den humaniserande teologins
period hor idéhistoriskt sett till det forgangna. Dess tid dr dver —
lika vil som den gamla »ortodoxins» med alla sina rationella for-
klaringar och sin bristande respekt for deus absconditus. Vi skola
mihinda f3 bevittna en del recidiv. Mer eller mindre kunskapsrika
teologer skola formodligen profetera och #nnu alltjimt utgiva for-
lezade humaniserande tankar for att vara stora framtidstankar. Allt
detta hjilper icke. Teologiskt sett ir den humaniserande kristendoms-
tolkningens skede ett overvunnet skede. Nagon ledarestillning fir
detta slags teologi aldrig mera.

Ar det nutida teologiska ldget kaotiskt? Det forsta intrycket gir
latt i denna riktning. Férmdr man se nagot djupare in bakom brokig-
heten, s uppticker man, att man icke kan stanna vid detta férsta in-
tryck. Man uppticker, att en teologi, som 4r artskild bide frin orto-
doxins och den humaniserande kristendomstolkningens teologi, &r i
fird med att bryta sig fram. Och man urskiljer for varje ir som gar
tydligare och tydligare denna teologis karakteristiska och markerade
drag.
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ch vil her komme med et par forbedringer til min avhandling om
ovennevnte emne i dette tidskrifts 1ste 3rgang, s. 245 ff.

Slaget ved Karkar settes nu av assyriologene til ir 853 f. Kr., Jehus
skattebetaling til 3r 841%. Herav folger et par smi forskyvninger i
beregningene.

1. Ahab kan ikke vzre dod i 854, siden han fulgte kong Hadad-
‘@zer?® i slaget ved Karkar. Den mulighet som Kittel® ikke er utilbdielig
til 4 regne med, nemlig at den assyriske skriver er feil underrettet om
navnet p3 Israelskongen og at det i virkeligheten har vart J6ram som
var med ved Karkar, er for usikker. Lat si vare at de assyriske
beretningene om slaget og Sjulmanu-asjaridus seier er veldig overdrevet;
men man mi gi ut fra at assyrerne var si pas godt underrettet om
de politiske forhold i Palestina at de visste navnet pa de regjerende
konger.

Den nzrmestliggende antagelse med hensyn til 3rsaksforholdet mellem
fasene i Ahabs forhold &l Hadad'®zaer av Damaskus er da folgende.
De heldige kriger mot Damaskus som legendene i I Kg. 20 gir — riktig-
nok udaterbare og ukontrollerbare — beretninger om, har rimeligvis
falt 1 en litt tidligere periode av Ahabs styre. Hvor lenge fér hans
déd, kan ikke sies sikkert; for slik som disse legendene er, tor man
ikke bygge for meget pd deres opgift om at hendingene i I Kg. 20
fant sted 3 3r for toget mot Ramat i Gil'ad (I Kg. 22); 3 ir er et
typisk sagn- og legendetall. I ethvert fall har disse krigene endt pi en
annen mite enn de elohistiske * legendene i Kongeboken gir inntrykk
av; nir Ahab i 853 optrer som Hadad zzzrs lydkonge (forbundsfelle)

! Se listene over de assyriske kongers styreir av Ernst F. Weidner i Meissners
Babylonien und Assyrien II; tallene er sikre fra ir grr f. Kr. av,

* = Banhadad i TM; se ekskurs, 5. 154.

¥ Geschichte des Volkes Israel II® (1925), s. 256 f.

* Om E(lohisten) som forfatter (nedskriver og bearbeider) av profetlegendene i
Kongeboken se Holscher : Das Buch der Kénige, seine Quellen und seine Redaktion, 1
Eucharisterion {Gunkelfestskrift) I, s. 188—r195.
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i krigen mot assyrerne, s3 er grunnen uten tvil den at stridighetene
har endt med at Ahab har mittet underkaste sig. Toget mot Ramat
1 Gil'ad mi da opfattes som tegn pi at Ahab har sluttet 3 betale skatt
til arameerkongen og har besluttet 3 vinne det tapte tilbake. Grunnen
til at han har tatt dette skridt, er da med overveiende sannsynlighet
nettop utfallet av slaget ved Karkar; om enn dette ikke var nogen
strilende seier for assyrerne, som deres hoffskrivere vil ha det til?,
si mi det iallfall ha vart en ganske alvirlig pakjenning for Hadad ‘azaer
og hans forbund.

Slaget ved Karkar fant sted p3 forsommeren 853 — forst efter at
virflommen i Eufrat var sunket, pleiet assyrerkongene 2 drage i Vester-
landsferd. Ahabs tog mot Ramat i Gil‘ad og hans dod har da funnet
sted om hosten samme 8r — de palestinensiske konger pleiet 3 dra i
harferd om hésten »ved 3rets vending» 2. Har han nu regjert i 22
dr, mi hans tronstigningsir veere 874, ikke 875, som jeg f6r mente.
De tallene jeg har gitt i min ovennevnte avhandling s. 252 for Israels-
kongene fra Jarobam I til J6ram (se strax nedenfor) mi derfor for-
rykkes 1 ir nedover. Det samme gjelder Judakongene fra Rehab‘am
til Ahazja (se sammesteds); Ahazjas ene ir har i hovedsaken falt pi
841. Riksdelingen altsd i 931.

Her ogsi et par ord om ‘Omris motkonge Tibni bzn Ginat (I Kg.
16, 21 f). Nir det i I Kg. 16, 15 f heter at ‘Omri tok kongsnavn
i Judakongen Asas 27de styredr, i 16, 23 derimot at ‘Omri blev konge
i hans 31te ir, s sikter det siste tall selvsagt til den tid da ‘Omri
blev enekonge efter Tibnis dod; denne har holdt sig i nogen ar som
konge 1 en del av landet. Under forutsetning av at synkronismene
er riktig regnet ut av Rdt eller iallfall gjengir Tibnis styretid riktig,
og hvis tallene her ikke er blitt feilskrevet av avskriverne, mi Tibnis
styretid settes til § 4r, efter Kongebokens regnemaite for denne tiden
(dobbeltregning av tronskiftedrene), og hans dod til 881. Det stemmer
med notisen i I Kg. 16, 23 b: »'Omri regjerte 1 Tirsa 1 6 3r»; det
var vel forst efter at han var blitt enckonge at han anla den nye
hovedstad Samaria. Denne bys anlegg kan altsd settes til 88o.

t Se Kittel, Geschichte d. Volkes Israel II% s. 257.
? Se I Sam. 11, 1 og 1 Kg. 20, 22. 26 og W. Caspari, Die Samuelblicher 1926,
s. 516 {.
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2. Nir denne forrykkingen ogsi mi gjores gjeldende for Ahabs 2
nermeste efterfolgere, s3 er grunnen den, at Jehus oprér — under
forutsetning av at regjeringslengdene er opgitt riktig i Kongeboken —
ikke kan settes til 842, men mi ha funnet sted i 841. Der er riktig-
nok ingen tvingende grunn til 4 anta at Jehus opror var foranlediget
ved Sjulmanu-asjaridus tog mot Damaskus (viren) 841. Revolusjonen
betydde intet brudd med forgjengerens utenrikske politikk, som alt
pa forhind var antiarameisk og dermed ogsd assyrervenlig; Jehu fort-
satte den krigen mot Damaskus som allerede Jéram hadde begynt; det
er derfor ikke nodvendig i anta at Assyria stod bakom hans opror,
for det hadde allerede en forbundsfelle mot Damaskus i Jéram — om
det &nsket nogen slik forbundsfelle. Der er derfor intet serlig som
tyder pi at Jehus tributbetaling til Assyria i 841 var vert kontant og
omgiende betaling for hjelp til oproret. Assyrerkongen har i 841
foretatt sitt vesterlandstog uten p3 forhind i bekymre sig om hvad
kongen 1 Israel het. — P3 den annen side har Jehu nédvendigvis vert
interessert i s3 snart som mulig 3 forsikre Assyrerkongen om at han
ikke aktet 3 sl3 sig til motstandernes parti og bryte forbunnet. Han
har derfor hyldet storkongen som overherre og hjelper si snart han
viste sig 1 Palestina, ikke bare for i fi hans hjelp mot Damaskus, men
ogsi for 1 styrke sitt illegitime kongedémme.

Nu er det imidlertid overlevert at Jehus oprér fant sted mens
Israelsheren 18 foran Ramat i Gil'ad; kong Jéram var reist hjem for
i komme sig efter et sir han hadde fitt der. Nir kan si Joérams
angrep pa Ramat ha begynt? Efter Ahabs fall hadde Israel, efter alt
hvad vi vet, i over 10 ir ikke innlatt sig pd nogen krig med Damaskus;
olensynlig hadde sonnene hans Ahazja og J6ram madttet anerkjenne
Hadad‘zzers overherredomme, eller de viget 1allfall ikke 3 legge sig ut
med ham. J6rams gjenoptakelse av angrepet pd Ramat mi derfor ha
hatt overbevisende 3rsaker. Der kan nevnes 2 slike. Forst tronskiftet
1 Damaskus; enda 1 844 levet Hadad zzzr, og var fremdeles kar for 3
monstre omtrent de samme lydkongene i sin haer som i 853;1 841 er
tronrdveren Haza’el konge 1 Damaskus, og han stir alene da Sjulmanu-
asjaridu angriper igjen i dette iret. Det er tronskiftet som har skilt
Damaskus av med dets lydkonger, og hoist sannsylig er det derfor
nettop disse forhold som har fitt assyrerne til 4 gi til angrep igjen 1
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841. Hadad'zzeer er derfor efter all sannsynlighet blitt drept i 842 eller
endog si sent som i begynnelsen av 841. For hosten 842 kan derfor
ikke J6ram ha tatt krigen op igjen, sannsynligvis ikke for 841. —
Det annet forhold som kunde f3 Joram til 2 gi angrepsvis tilverks
mot Damaskus, er nettop assyrerkongens vesterlandstog viren 841; da
hadde Haza’el henderne fulle. Og noget slikt tyder nettop Elohistens
fortelling om beleiringen av Ramat pi; byen synes 3 veere helt overlatt
til sig selv og sin garnison; nogen arameisk hzr i 8pen mark er der
ikke tale om. Det tyder pi at toget mot Ramat f&rst har begynt
hosten 841.

Hvis nu Kongebokens regjeringstall for Ahazja og J6ram er riktige,
s3 kan Jehu heller ikke ha gjort sitt opror for i 841. S3 snart han
var ferdig med sine fiender i Israel, har han si allerede samme &r sendt
skatt og gaver for i hylde Sjulmanu-asjaridu, som enda var optatt med
i ordne forholdene i Syria og Fénikia.

3. For tiden fra Jehus tronstigning til Samarias fall blir en tilsva-
rende forrykkelse & foreta. De tallene jeg har gitt & min forrige av-
handling s. 254 f m3 forminskes med 1 ir og et par andre tillemp-
ninger foretakes. _

Sluttpunktet Samarias fall m3 settes til omkring ny3r (juliansk) 722,
ikke nydr 723; det stir nemlig nu fast at det var i tebet, d. v. s.
omtrent december 722 Sjulmanu-asjaridu V déde. Hosjea's 9de og siste
styredr er da det som begynte hdsten 722.

Hvis det nu er riktig at Hosjea" regjerte pi det gde iret (II Kg.
17, 1. 6; 18, 9. 10), si synes der, da Tukulti-apil-esjarra II:s vester-
landstog og besettelse av Nordisrael fant sted i 733—732, ingen annen
utvei 4 vere enn i anta at der ligger nogen tid imellem assyrernes
besettelse av Israels nordlige og 6stlige provinser og Hosjea's drap pi
Pzkah og hans efterfélgende utropelse til konge. I aret 733/2 var det
Damaskus falt, og da var det ogsi Ahaz av Juda hyldet Tukulti-
apil-esjarra dér i byen. Leser man den assyriske beretning om toget?,
sa fir man riktignok det inntrykk at Hosjea" blev innsatt til konge
samme 3ret som Nord- og Ostisrael blev lagt under Assyria. Men
pd den annen side stdr der hverken her eller i II Kg. 15, 29—30

' Se Ungnads oversettelse 1 Gressmanns Altorientalische Texte und Bilder I,
s. II§.
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noget uttrykkelig om at disse to hendingene fant sted i samme ir.
Intet forbyr % anta at II Kg. 15, 301 tid faller noget senere enn II Kg.
15, 29, og der kan egentlig heller ikke sies & vzre noget som forbyr
3 anta at Tukulti-apil-esjarras skriver under omtalen av plyndringen
og bortférelsen av folket i »Bit-humria», d. e. Israel, ogsd kan ha nevnt
ting som i tid faller litt senere, men som saklig henger sammen med
seiren over Israel; innskriften beh&ver jo selvsagt ikke 3 vare skrevet
i 8r 732 Det har muligens her noget 3 bety at listen over de
konger som betalte skatt i 733/2 mens. Tukulti-apil-esjarra var i Syria?,
er Hosjea® ikke nevnt, likesom annalene ® heller ikke synes 4 ha nevnt
ham. Man kunde da anta at Pekah har holdt sig i spissen for en
her, kanhende i Samaria selv, enda en tid efter at landet var blitt
herjet; kanhende har assyrerne holdt Samaria innesluttet med en mindre
deling, kanhende har de ogsi inntill videre maittet late forholdene i
Israel g sin gang inntil de kunde f3 frigjort den nddvendige hzrmakt
fra beleiringen av Damaskus. Misndien med denne tilstand er det sa
som har fdtt Hosjea til § rydde Pxzkah av veien og sende hyldnings-
bud til assyrerkongen, som da har stadfestet ham som konge mot &
betale en skatt pi »Io talenter gull og [x] talenter sélv». Dette har
da, hvis tallet »9» er riktig for Hosjea’, funnet sted forst i 731/0.

En betenkelighet ved denne hypotesen er det imidlertid, at der da
har gitt temmelig lang tid selv efter Damakus’s fall i 732 f6r assyrer-
kongen fikk sérget for orden i Samaria. Ennvidere lar det sig ikke
nekte at’ Tukulti-apil-esjarras annalinskrift omtaler Pxkahs avsettelse i
umiddelbar sammenheng med felttoget i 733/2 og pd en slik mite at
den nzrmestliggende tolkning uten tvil er at de to hendingene fallt
sammen i tid. Vil man fastholde dette, synes der ikke 3 vaere annen
utvei enn % anta at taller »9» for Hosjea" er feilaktig, og at der op-
rinnelig har sttt eller skulde st »rr»; da mi man nemlig sette
Hosjea's tronstigning til 732.

Imidlertid er tallet »9» si ofte bevidnet i Kongeboken at det synes
vanskelig § komme forbi det. Man kan derfor préve enda en tredie

! Sml. listen over de vesterlandske skattekonger som ogsi omtaler Ahaz’s tribut i
733/2; listen er sannsynligvis forfattet i 728 (Ungnad-Gressmann s. 116).

? Se frg. anm. '

8 Ungnad-Gressmann o. v. s. 114 f.
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utvei som pi en mite kombinerer begge de ovenfor nevnte mulig-
hetene: Hosjea's 9 3r er hans offisielle styredr, regnet fra den tid han
fikk assyrerkongens stadfestelse som konge; dette m3d da ha funnet
sted i 730. Pakah kan veare blitt drept 1 umiddelbar tilslutning til
assyrernes innfall allerede 1 732.

Tukulti-apil-esjarras Vesterlandstog begynte som nevnt (viren) 733.
En tlskyndelse mere hadde han i den sendeferden med bonn om
hjelp som han fikk fra Ahaz, som var blitt angrepet av Israel og
Damaskus. Dette angrepet m3 senest settes til hosten 734. Senest
da er ales3 Pxkah blitt konge. Men heller ikke synderlig lenge for,
hvis det overleverte fall »10» for Menahem er riktig (M. betalte skatt
til assyrerne i 738). Det overleverte tall »20» for Pekah er derfor
av alle anerkjent som uriktig. G&r man nu ut fra at de andre tallene
for Israelskongene er riktige, fir man, under forutsetning av den
beregningsmiten som jeg i tilslutning til R#bl og andre har fulgt,
folgende data: Jehu 811—814, J6’ahaz 814—798, J&'as) 798—783,
Jarobam II 783—743, Zakarja og Sjallum 743. For Menahem skulde
det da bli 743—734. Men da blir der for hans sénn Pekahja bare
nogen maneder tilovers. Kanhende man tor anta at der i den op-
rinnelige kilde har stitt »2 mineder» istedenfor »2 ir». Vil man
ikke gd med pd dette, md Menahems 1o ir vere uriktig; »Io» -y
kan da vare en skrivfeil for »9» »un; Pekahjas 2 regjeringsir kan
meget godt i virkeligheten bare ha veret vel 1 4r. Man fir da for
Menahem 743—735 og for Pekahja 735—734. Dette turde vare den
sannsynligste 1osning. — Pakah mi altsi settes til 734—730 (eller
734—732, hvis Hosjea' fir 11 3r). Det vil si at der istedenfor det
overleverte tall »20» enten skulde stitt (har stitt) »5» eller ogsd »3»,
altsa wnn eller ww istedenfor o™wy. — Det litt mistrostige resultat
av disse overveielser er at Kongebokens tall inneholder flere feil enn
jeg 1 den forrige avhandlingen mente 3 mitte regne med. Det gjor
unektelig tilliten til de ikke kontrollerbare data for tiden mellem
Jarobam I og Ahab noget mindre.

4. Man kan ogsd prove 3 gi en noiaktigere bestemmelse av tiden for
Judakongene mellem ‘Atalja og Amon; de siste 6 kongene Amon til
Sidkjja er riktig bestemt i min forrige avhandling s. 261.

Under den syrisk-efraimitiske krig var Ahaz kommet p3 tronen.
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Men de forste angrepene pd Judas grenser begynte Pxkah og Rason
allerede under Jétam (II Kg. 15, 27), som altsd ma ha levet til utpd
sommeren 734, mesteparten av sin tid som regent for faren. A prove
3 sette Jerusalem i forsvarsstand mot det pitenkte angrep pa selve
hovedstaden, var Giensynlig Ahaz's forste regjeringshandling. — ’Atalja
kom til makten samtidig som Jehu 841; samtidig fikk barnet J&’asj
kongsnavn; fra da regnes hans offisielle regjeringsir (se ovennevnte
avhandling s. 258). Den oprinnelige tekst i Kongeboken eller dens
kilder, den som synkronismene er regnet ut efter (med mange feil),
har gitt Amasja 39 istedenfor TM’s 29 3r (sml. II Kg. 13, 1o med
14, I og 15, 1). ‘Azarja mi da f3 bare 32 istedenfor §2. Under denne
forutsetning stemmer de overleverte tall ellers med de kjente grense-
punkter 841 og §87 (se utregningen nedenfor). — Om Ahaz’s og
Hizkijas styretid gjelder hvad jeg har pipekt i den forrige avhand-
lingen; Ahaz mi fi 20 dr istedenfor 16 og Hizkija 19 istedenfor 29
(se s. 258 f, 261).
5. For oversiktens skyld gir jeg folgende tabell.

Israel Juda
Jarobam I ... 931—910  Rehab’am .o 931—915
Nadab .oeeevivniiiiiiiiiiiia, 910—909  Abija .iieiiiiiiiiiiii i 9I1§—913
j 3;2—336 ASdcriiiiiiiiii e 913—873
—900§%
. 885
885—881
885—874 .
... 874—853  Josjafat .......ccoiiiiieiininin. 873—849
o B§3—852  JOram.........ccoeiiiiiinininninnn... 849—842
. 852—841  Abazja ... 842—841
vee. Ba1—814  (Aralja ... 841—836
. 814—798  JO%aS) coviiiiii i 841—802
4—79 ]
798—783  Amasja ..o 802—764
Jarobam II ... 783—743  (Azarja 764—734/3
ZaKarja ....ooeoeiieieiniienee e 743 JOtaM et eeieeeeie e v e eeeeee 749—7 34
Sjallum .uvveeieeniiieniiie el 743
Menahem ............ 743—71;5 (eller 734)
Pekahja .oooeenennnnes 735 (eller 734)—734
Pzhah.......cccciennes 734—732 (eller 730)  Ahaz ...t . 734—715
Hosjea" ..cvevenenne. 732 (eller 730)—722
Hizkija .cooovviiiiniiiiiineenenes 71§—696
k’lanassc 296—542
mon .o 642—640
Josjija...... .. 640—forsommeren 609
Sjallum ..oooieniniiiiininnnn, sommeren 609
Jojakim ............ hésten 609—varen 598
Konja .coooocviiiiiiininnnn. sommeren §98

Sidkija ..oveeniinnnne. hésten §98—juli 587.
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Ekskurs. »Bznhadad» i I Kg. 20 og 22 kan ihvertfall ikke vzre identisk med
B. bar Tabramman I Kg. 15, 18; dennes forbund med Asa fant sted mellem 910 og
887, og Tabramman kan ikke ha vart samtidig med ‘Omri, se 20, 34. Man taler
derfor om en B. Il som Ahabs motstander. I folge de assyriske innskrifter het imidd-
lertid Damaskuskongen i Ahabs senere ir Hadad-idri, nevnt i 853 sammen med Ahab
og 1 848 og 844, rimeligvis d6d 842/t (Il Kg. 8, 7 f1.), se ovenfor § 2. [ hvertfall
Benhadad i I Kg. 22 er derfor den samme som Hadad-idri. For & forene motsigelsen
mellem navneopgiftene har man antatt félgende (se Kittels kommentar til Konge-
boken til I 15, 18): Bznhadad i TM skulde vare & rette til Benhader efter LXX; i
Hadad-idri skal férste ledd, som er skrevet med ideogrammet for gudenavnet Hadad
IM (assyr. Adad og Addu) kunne ha uttalen bir, idet gudens navn ogsd skrives med
ideogrammet BIR; istedenfor Hadad-idri skulde derfor uttales «Bir-idri»; navnets siste
led -idri skal likesom i det supponerte «Banhader» vzre den arameiske ekvivalent til
det hebrziske hddar = herlighet, og navnet bety: guden Bir er min herlighet. Israe-
littene skal ha mistydet 1ste ledet bir som arameisk bar = sonn, hebr. bén, og derfor
skrevet »Benhader». — Hele denne kombinasjon er sviktende. At samtidige israe-
litter skulde ha tydet et bir med i-vekal som bar = bén, er utenkelig; formen »Ben-
hader» mitte da vare opstitt ved avskrivernes mistydning av et skrevet brbdr; og
at gudens navn nogengang har vert uttalt Bir, har vi ikke nogetsomhelst vidnesbyrd
om. Heller ikke LXX:s lesemdte -hader er antagelig; i den arameiske Zakirinnskrift
har vi et egennavn brbhdd, som utvivlsomt er = Bar-hadad, guden Hadads sénn; den
utvei -at den siste dien (1) skulde vere en r (0) (Zimmern i Hilprecht Anniv.
Vol. 300), er s8 usannsynlig at man sikkert ikke hadde funnet pd den hvis det ikke
gjaldt § finne en stotte for den tvilsomme lesning «Bir-idri»; = har i denne innskriften
tydelig lengere skaft enn nogen av de to —:ene i 77112, og at der ogsd finnes en 7
som har et enda kortere skaft enn disse, betyr intet. Til et slikt arameisk Bar-hadad
svarer et hebraisk Ben-hadad med hebr. bén istedenfor aram. bar, og TM:s navneform
er forsividt riktig i forhold til LXX:is De assyriske innskrifters Hadad-(Adad-,
Addu-)idri kan ikke vere noget annet enn et aram. Hadad-idri = hebr. Hadad-‘ezri
eller Hadad-‘zzer = Hadad er (min) hjelp; »Bir-idri» er et apologetisk kunstprodukt.
— Da nu mannen selvsagt ikke har hett bidde Hadadzzer og Beznhadad, si er det
navn den israelitiske forfatter (E) gir ham, uriktig og beror pd en forveksling enten
med den tidligere kong Baznhadad i I Kg. 15, 18 eller den senere B. i I 13, 3. Man
bér derfor opgi talen om en Bznhadad II som Ahabs samtidige; B. II er den B. som
var samtidig med J6’ahaz av Israel (II Kg. 13, 3, sml. Am. 1, 4), og flere enn to
konger B. av Damaskus vet vi ikke noget om. (Det skulde da vare at hendingene i
I Kg. 20 tilhdrer Ahabs tidligste dr; da kunde der vare siktet til en ellers ikke be-
vidnet B. II som i tilfelle har levet engang mellem B. bar Tabramman og Hadad-
‘ezer i | Kg. 22; nddvendig er imidlertid denne antagelsen ikke, selv om I Kg. 20
skulde falle henimot tyve &r for I Kg. 22).
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Den sedan linge diskuterade frigan om den praktiska pristutbild-
ningen har pd senaste tid fitt en ny aktualitet. Det ir icke hir
platsen att i detalj ing8 p& de olika forslag som sett dagen — det frén
olika hall framstillda kravet p8 ndgon tids praktisk tjinstgoring i for-
samlingarna fore genomgdendet av den praktiska Svningskursen stir
hir i forgrunden —, men ndgra anmirkningar ma dock tilldtas.

Att den nuvarande praktiska utbildningen, begrinsad till »praktar-
terminens» Ovningar, bor och kan forbittras, torde allmint erkinnas.
Dock m3 det vara pd sin plats att erinra dirom, att varje dylik skol-
ning for pristimbetet méste bli bristfillig. Det giller hir till stor del
ting, som ldras i erfarenhetens och Andens skola mer 4n genom minni-
skors undervisning. Den nuvarande vid universiteten bedrivna utbild-
ningen maste f. n. hilla sig inom en synnerligen trang kostnadsram.
Med nagot frikostigare anslag skulle sikerligen betydligt bittre resultat
kunna nds. Anslagens otillricklighet har varit sdrskilt pataglig genom
den nuvarande ovanligt stora tillstrémningen till pristbanan. Denna
vag av teologie studerande har vid Lunds universitet just hunnit fram
till den praktiska kursen, som dirigenom fatt ett storre antal deltagare
in nagonsin. I Uppsala torde samma férhillande om ett eller annat ar
komma att intrdda: hidr 4r man 1 anslagsvidg avsevirt battre stilld dn
i Lund, d@ den gamla extra-ordinarie professuren i praktisk teologi
overgate i direktorsbefattningen. Lunds teologiska fakultet har denna
vartermin haft att utbilda mer dn dubbelt s& minga »praktare» som
Uppsala med icke fullt hilften sd stort statsanslag. Nir domen filles 6ver
de teologiska fakulteternas arbete pd detta omride, miste hinsyn tas
dven till denna omstidndighet. Over huvud taget vore det onskligt, att de
olika forslagsstillarna i denna friga jimvil lite oss veta, hur de tinka
sig sina projekt ekonomsikt genomférda. D3 man framstiller kravert,
att kyrkan sjilv skall sérja for denna sida av pristutbildningen, miste
man dra sig till minnes, att det da forst giller att genomféra en sddan



156 FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

férindring av var kyrkas forfattning, att hon blir satt i tillfille att
sjilv reglera en budget for sina centrala uppgifter.

Men detta ir ingalunda det enda skilet emot den praktiska utbild-
ningens skiljande frn universiteten. Det kan vid forsta péseende ligga
nigot tilltalande i tanken, att den skulle forlidggas till stiftsstdderna
eller koncentreras pa nagra av dem. Men den som har ndgon kinnedom
om de svirigheter det ofta moter att i en universitetsstad, som tillika
ir stiftsstad, eller dess nirmaste omnejd, finna de personliga krafter,
som ha de siregna kvalifikationer, den kombination av praktisk er-
farenhet, teologisk bildning och lirarférmaga, som hir erfordras, maste
sdga sig, att en decentralisering av utbildningen svérligen kan genom-
foras utan att dess nivd sinkes. Man kan ocksd med skidl friga: ar
det onskvirt, att provinsialismen inom den svenska kyrkan si direkt
frimjas, som det maste komma att ske genom en dylik anordning?
Ar det vidare onskvirt, att den dualism mellan teoretisk och praktisk
utbildning, som alltid maste finnas, ytterligare accentueras? Man kan
vil peka pa Tysklands Predigerseminare och Englands teologiska col-
leges som exempel. Skulle vi kunna fi ett antal liknande anstalter,
som verkligen motsvarade de héga krav, som maste stillas, vore detta
att vilkomna som ett virdefullt tillskott till vir kyrkas andliga liv.
Man maste di gora klart for sig, hur stora krav som maiste stillas, bide
ekonomiskt och med avseende pd lirarnas kompetens, och friga sig,
om mdjligheter finnas att fylla dem.

Ett tungt vigande skil torde kunna anforas for den praktiska ut-
bildningens kvarblivande vid de teologiska fakulteterna. Den kontakt
med det levande kyrkolivet och dess behov, som genom den praktiska
kursen formedlas, 4r av stor betydelse dven for fakulteternas eget
arbete. Den bidrar till att motverka det teologiska studiets isolering
fran den verklighet som ir dess forblivande objekt. Hirvid dr det
givetvis icke frdga om att forrycka den teologiska forskningsuppgiften
genom inforande av ndgra for dess rent vetenskapliga halt frimmande
syften. Men den teologi, som ej stir i kontakt med det religidsa liv,
som ror sig omkring den i samtiden, kan med skil misstinkas for att
ha forlorat sensoriet ocksd for de klassiska epokernas djupaste andliga
innehdll. Den nddvindiga spinningen mellan teori och praxis far ej
leda till bristning, om icke bdda skola rdka vilse. De méste befrukta
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och stimulera varandra. Den fortsatta sekulerisering av de teologiska
fakulteterna, som kunde bli en f6ljd av den praktiska utbildningens
skiljande frin desamma, 4r dven frdn den teologiska vetenskapens syn-
punkt féga Onskvird.

Den foreslagna Svningstjanstgoringen i férsamlingarna kan forvisso
bli av virde, iven om man ej bor stilla alltfor stora forvintningar pa
densamma. Dess storsta betydelse blir mahinda den, att kandidaterna
dirigenom kunna infdras i den tekniska sidan av pristimbetet, sarskilt
1 expeditionsarbetet, samt f3 ndgon kontakt med det praktiska for-
samlingsarbetets problem. Ett fortidigt predikande bér diremot icke
uppmuntras, och venia borde helst ej limnas, forrin ett visst stadium
i studierna (mdjligen tentamen i nya testamentets exegetik) passerats.
For ovrigt torde mest vara att vinna dirigenom, att de teologiska
fakulteterna genom 6kade anslag sittas i stdnd att bittre n hittills
sorja for den praktiska utbildningen. Mdjligen kunde det tinkas, att
de pi universitetets stat beviljade anslagen kompletterades genom
medel, som kyrkan sjilv stillde till f6rfogande, exempelvis genom Dia-
konistyrelsen. Kunde man dirtill 8 hoppas pd att enskild offervilja
i vardera av vdra gamla universitetsstider reste ett teologiskt kolle-
gium, dir deltagarna i den praktiska kursen genom ett reglerat samliv
till det inre livets vard kunde mera direkt foérberedas for pristkallets
uppgifter, sd skulle dirigenom icke blott deras utbildning riktas med
ett moment, som nu i alltfér hég grad saknas, utan jimvil betydelse-
fulla kyrkliga kraftcentra skapas pd tvenne utsatta och strategiskt
viktiga punkter.

2

.
L

Den 27 mars avled i Lausanne biskop H. C. Brent. Med honom
har en av den kyrkliga enhetsrorelsens forgrundsfigurer gitt bort. Fodd
canadensare fann han sitt levnadskall inom den amerikanska episkopal-
kyrkan. Efter en ling tjinstg6ring som missionsbiskop pd Filippinerna
mottog han 1918 kallelse till vistra New Yorks stift med site i
Buffalo. Hir intridde han som en av de ledande krafterna i Faith-
and Order-rorelsen. I dennas historia lysa tvd namn med en sirskild
glans, R. H. Gardiners, dess forsta generalsekreterares, och biskop
Brents. Bida ha nu efter vil forrittat varv ingdte 1 vilan. Men del-
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tagarna i den férberedande foérsamlingen i Genéve ar 1920 skall stidse
i dem se pionidrerna for den sak, dt vilken de dgnade sin osjilviska
hinforelse. Det ir ett av bevisen fér den hoga idealitet, som priglat
Brents karaktir och livsverk, att han i Life and Work-rorelsen icke
sdg en rival till Faith and Order, och att han aktivt medverkade i
Stockholmskonferensen, ehuru denna pa visst sitt kunde synas fore-
gripa det mail, for vilket han sjilv strivat. Det kan fortjina att
bringas i itanke, att Brent under dagarna fore Stockholmskonferensens
oppnande, satt pd Orbyhus slott som ordférande i ett av de forbere-
dande utskotten, att han pd aftonen den 20 augusti 1925 holl ett offent-
ligt foredrag i Blasieholmskyrkan om »The Gospel and public life»,
och att han var en av dem, som framférde gisternas tack vid den mail-
tid, som pi konferensens sista dag ordnats for deltagarna i Uppsala
universitets aula. 7

Gardiner upplevde icke Lausannekonferensen, men Brent blev dess
sjalvskrivne ledare. Hans inledande predikan i den gamla katedralen
om »The call to unity» anslog den grundton, som genomgick dess
forhandlingar. Som konferensens president hindrades Brent av sin
redan nu vacklande hilsa att regelbundet intaga ordfdrandeplatsen,
dir han oftast foretriddes av A. E. Garvie. Men han férblev den sam-
manhéllande kraften, och d8 han framtridde, lyfte han genom sin
personlighets helgade lugn férhandlingarna pa ett hogre plan. Det var
icke hans sak att imponera genom originella tankar eller teologisk lir-
dom. Men det mil for vilket konferensen samlats hade for honom,
som kanske knappast fér ndgon annan, blivit en hjirtesak, arbetet
for kyrkans enhet var for honom en ofrdnkomlig konsekvens av
troheten mot dess huvud och Herre. Det var dirfor naturligt, att, dd
serien av betinkanden skulle forses med en samlande inledning,
dennas utarbetande uppdrogs at Brent. Det har nu fogat sig sd sill-
samt, att han fitt ligga sitt huvud ull ro i samma stad, dir han gjort
sitt livs storsta insats for kyrkoenhetens sak.

ol

*

Fra Paris har vi modtaget det sergelige Budskab om Professor
Eugeéne de Fayes Ded. Som Professor ved Ecole des Hautes Etudes
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og ved La Faculté libre de théologie protestante i Paris havde de Faye
vist sig som en af den kirkehistoriske Forsknings Stormznd. Det var
et begrenset Felt, han havde viet sine Krefter; hele hans Liv hengik
med Studiet af Kirkens zldste Historie, men denne Periode kendte han
som kun faa, og i en Rzkke betydelige Arbejder har han forstaaet at
gore sine Studier frugtbare for storre Kredse. Efter et Par mindre Af-
handlinger (om Aischylos og om de jediske Apokalypser) kom i 1898
en stor Bog om Clemens af Alexandria. Den indbragte de Faye Lare-
stolen ved Ecole des Hautes Etudes og skabte ham straks et Navn ud-
over Frankrigs Grenser. Wendland skrev om den, at siden Harnacks
Dogmehistorie var der ingen teologisk Bog, han havde lest med sterre
Interesse. Siden fulgte et for al fremtidig Forskning over Gnosticismen
grundleggende Vark (Gnostiques et Gnosticisme, 1913, 2. omarb. Udg.
1925), hvor de Faye i rigt Maal viste sine store Evner. En aldrig svig-
tende Nojagtighed i Detaljerne, bygget paa et indgaaende Kendskab til
Kilderne, sund Sans og Negternhed i Bedommelsen af Materialet for-
enet med en vidunderlig Evne til dog at faa en Helhed ud af det. Naar
dertil kommer, at de Faye skrev et sjeldent smukt Fransk i en fuld-
kommen klar Stil, vil man forstaa, hvilken Nydelse det er at fordybe
sig 1 hans Varker. Sine sidste Leveaar havde de Faye viet Studiet af
Origenes. Efter at den kritiske Udgave af den store Alexandriners
Vzrker var kommet, tiltrzngtes der en virkelig Biografi, og ingen var
bedre forberedt end de Faye til dette Arbejde. »Origéne, sa vie, son
oeuvre, sa pensée» (vol. I 1923, vol. II 1927 og vol. III 1929)* blev
vel nok hans sterste Indsats i den kirkehistoriske Forskning.

I sin kirkehistoriske Opfattelse var de Faye Elev af Harnack; han
havde i det store og hele sluttet sig til den Grundopfattelse, der finder
sit Udtryk i dennes Dogmehistorie; og felte sig i skarp Modsztning
til den religionshistoriske Skole; dette viser sig bl. a. i Behandlingen
af Boussets Verker om Gnosticismen. Men de Faye var ingen uselv-
stendig Discipel: paa en Rzkke Punkter har han — det gzlder alle
hans tre Hovedwaerker — baade corrigeret, viderefort og uddybet det
Arbejde Harnack havde gjort. For studiet af Gnosticismen og den
aleksandrinske Teologi vil de Faves Varker altid staa om ikke som

! Indholdet af dette Vark vil delvis vere svenske Lasere bekendt gennem de Olaus
Petri Forelesninger de Faye holdt i1 Upsala 1925. (Esquisse de la pensée d’Origéne).
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det sidste og afsluttende Ord, saa dog som det uundvzrlige Grundlag
for al fremtidig Forskning.

Har saaledes den kirkehistoriske Videnskab ved Eugéne de Fayes
Dead lidt et uerstatteligt Tab, vil Tabet ikke vere mindre for fransk
Protestantisme i Almindelighed og for det Fakultet, hvis hejt skattede
Lzrer han var. Alle, der har haft den Lykke at vzre de Fayes Elever,
har faaet ett uudsletteligt Indtryk af hans Personlighed. Man méodte
hos ham »une prodigieuse jeunesse de caractére» — som én udtrykte
det — en sand Begejstring for Arbejdet; en Villighed til og Glzde over at
anerkende andres Arbejde parret med en for en Lzrer lykkelig Evne til
at inspirere sine Elever til fornyede Anstrengelser. Det var en Nydelse
at sidde under de Fayes Kateder; hans Forelesninger var blendende
klare og faengslende; han var en Mester i Veltalenhed, men en Vel-
talenhed, der som hans videnskabelige Arbejde var baade negtern og
naturlig. Den franske Protestantisme har fra gamle Dage gjort sig
hojt fortjent af Studiet af Kirkens Historie, og denne Tradition har
Eugéne de Faye paa fremragende Vis fert videre; man har sagt om den
protestantiske Kirke i Frankrig, at den altid i en sjelden Grad har
forstaaet at fostre store og mdle Karakterer; hvis dette er riktigt, da
kan man sige om de Faye, at han i Ordets fuldeste Forstand var et
Barn af sin Kirke.

Nir professor Johannes Ording i borjan av detta dr avled vid
dnnu icke fyllda sextio &r, bortgick en av forgrundsgestalterna inom
19oo-talets norska teologi. Sa linge hans kraft varade — han blev
dessvirre jimforelsevis tidigt bruten och kunde under de senare aren
icke uppritthilla sin professur — var han en synnerligen flitig teolo-
gisk forfattare. Det mest betydande av hans verk dr utan tvivel Den
kristelige tro (2 band 1915). Hir framtrider Ording sdsom en skarp
och klar logiker av en smula kylig liggning med utpriglat intresse for
teologins principfrigor — det ir betecknande att framstillningen till
mera in hilften sysslar med »principliran». Ording bygger nirmast
pa ritschlsk grund men sdker komplettera den ritschlska skolans »virde-
teologi» med metafysiskt orienterade betraktelser i slikt med E.
Troeltsch. S& menar han sig tillika kunna utbygga den kristna tron till
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en omfattande, enhetlig och harmonisk virlds- och livsdskidning.
Risken 4r hirvid framfor allt den, att den kristna tron inprissas i ett
visst, pa forhand givet schema och att under sidana férhallanden dess
egenart icke alltid of6rbehdllsamt kommer till uttryck. Visserligen
ir Ording icke blind for de inre spinningar, som karakterisera den
kristna tron, men denna sida av saken blir knappast nddigt beaktad i
Den kristelige tro. Aven om man skulle ha anledning att stilla sig
kritisk sdvil mot Ordings principiella syn pa den teologiska uppgiften
som mot hans framstillning av det kristna trosinnehillet, s& behover
det dock icke hiri ligga ndgot underkinnande av den teologiska gir-
ning Ording utfért. Han ir utan tvivel en av de skarpaste och klaraste
foretridarna for den teologi, som utformades vid tiden for och nirmast
efter det senaste sekelskiftet och den insats han gjort férst och frimst
i sitt eget lands teologiska liv 4r forvisso icke ringa. Tankarnas sluten-
het och fasta utformning gjorde att sivil meningsfrinder som mot-
stindare hade nigot att hilla sig till. Just dirfor stod ocksi debatten
1 Norge mingen ging sirdeles het kring Ording. Teologiska skolor
och riktningar dro merindels jimforelsevis kortlivade och den som
Ording tillhorde kan f. n. icke sdgas spela ndgon stérre roll inom den
teologiska diskussionen. Den som tillborligt beaktar denna vixling blir
icke benigen att doma en vetenskaplig forskargirning efter skolrikt-
ningar. Det utslagsgivande kommer langt mera att ligga i sddant som
skdrpan, allvaret och redligheten i det arbete som presterats. Mitt
med denna mattstock kommer Ording att intaga en hedersplats icke
bara inom norsk utan ocksd inom nordisk teologi Gverhuvud.

11
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JouN CULLBERG: Samuel Grubbe, En studie i transcendental religions-
filosofi, akademisk avhandling, Uppsala 1926; XXII + 365 sid.

C:s doktorsavhandling, ventilerad inom det uppsvenska universi-
tetets filosofiska fakultet och dirvid vitsordad med betyg, som er-
fordras for docentur, har ocksd resulterat i en sddan, men inom teo-
logiska fakulteten, n. b. en docentur i religionsfilosofi. Redan sddant
hor 1 vart land till undantagen, och undantagsmissig 4r dven ur andra
synpunkter denna forndmliga dissertation, bakom vilken det m&ste
ligga icke s3 f3 &r av mddosam forskning. I Sverige framtrider vida
mer sillan 4n i de stora kulturlinderna och hor till det jaimforelsevis
exceptionella, att filosofisk forskning tiligodogor sig filologisk metod
och ndr fram till filologisk noggrannhet i avseende pd sjilva under-
laget. Ett sidant undantag, virdigt allt erkdnnande, 4r den cullberg-
ska avhandlingen.

Samuel Grubbe verkade linge som akademisk lirare i Uppsala pa
alla filosofiens huvudomrdden, incl. det estetiska, och han innehade
successivt bdde den teoretiska och den praktiska professuren i sin
vetenskap. Frukterna av denna filosofiska girning, som utmirkte sig
e¢j mindre genom en fortrifflig framstillningsform in genom materi-
alets rikedom och sakliga behirskning, blevo jimforelsevis foga till-
gingliga i skrifter, dem han sjilv publicerade, utan foreligga alldeles
overvigande som manuskript. Av dessa utgav p@ sin tid Axel Ny-
bizus forst ensam och sedan tillsammans med Reinhold Geijer vissa
foreldsningsserier om tillhopa 7 omfangsrika band, men en huvudpart
efterlimnade manuskript dr alltfort opublicerad, 13t vara att forra
aret en ny serie nidde offentligheten genom Nat. Fransén (tryckiret
dock redan 1912). Den nyblzus-geijerska publikationen (mellan 1876
och 1884) hade emellertid foretagits efter 16sligare editionsprinciper,
in samtiden vill veta av, i det de olika 3rslagren, om jag si fir siza,
vid Grubbes d2 och di upprepade forelisningar éver samma filoso-
fiska stoff, icke tillborligt isirhdllits, utan tillgodogjordes efter ut-
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givarnes subjektiva tycke, dessutom hir och var med en harmoniserande
dverarbetning, som i viss grad fordunklade dtskillnaden frdn Grubbes
store lirjunge och efterfoljare Bostrom. Hirutinnan betecknar den
fransénska publikationen ett bestimt framsteg, men rdjer dock i enskild-
heter féga av filologisk akribi.

C. s3g sig hirav nodsakad att &tminstone for allt material, som
Grubbe icke sjilv publicerat, bygga p& handskrifterna, under nog-
grant iakttagande av deras (incl. de grubbeska Overarbetningarnas)
kronologi, som han di ocksid mést med alla uppspirbara medel fast-
stilla. Givetvis har han dock i sina citater, sa lingt det varit méjligt,
hinvisat till berdrda posthuma publikationer och hirvid i min av
behov angivit nodiga rittelser. Under det ytterst modosamma arbetet
med manuskripterna, sidana de:foreldgo bevarade, faststillde C. att
»Samhoriga skrifter voro i ménga fall skilda &t, och delar av samma
handskrifter befunnos ofta — instuckna i olika band». Sirskilda sva-
righeter vidllades av att Grubbe ju som antytt vid upprepade forelis-
ningar 6ver samma imne brukade foretaga en mer eller mindre genom-
gripande »ny-bearbetning», »varvid ark frin ildre redaktioner med
férandrad paginering insattes i den nya serien». Sitt erkinnande fér
dessa arkivforskningar och bista mdjliga sidant vann C. dirigenom,
att universitetsbiblioteket i Uppsala, varest Overvigande mingden
Grubbe-manuskript férvaras, 8t honom uppdrog att omordna sagda
material. En reflex av hans hirmed sammanhingande forskargirning
och tillika ett virdefullt instrument fér framtida Grubbe-undersok-
ningar foreligger 1 bilagan II »Grubbes handskrifter», med datering
och »detaljerad redogorelse for den handskriftsundersokning, som ut-
gor textkritiskt underlag for» C:s doktorsavhandling; bilagan 1 ger
sjdlva kronologien for Grubbes akademiska undervisning. Forutskickad
ir en omfattande lista Sver killor och litteratur, dir man tillika &ter-
finner resp. handskrifters arkivaliska beteckningar, varunder de sedan
aberopas, samt en vilbehovlig langt i detalj gdende innehillsforteck-
ning, som #ven antyder det kronologiska skelettet for utvecklingen
fram till Grubbes definitiva stindpunkt. Det helas brukbarhet for
andra forskare hojes genom ett avslutande rikhaltigt personregister.

C:s framstillning medtar av det biografiska endast vad som kan
anses oumbdirligt och behandlar dven de pd sin tid liksom senare ritt
s uppmirksammade kontroversepisoderna Grubbe och Héijer, Grubbe
och Geijer och likasi Grubbes stillning till striden mellan Gamla och
Nya skolan i var vitterhet genom sirskilda kapitel, resp. avsnitt, men
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ej utdver det mitt, som sakligt pdkallas av deras integrerande betydelse
inom Grubbes ungdomsutveckling: temat for forsta underavdelningen
av avhandlingens forsta del med avslutningsiret 1813, d& Grubbe till-
tridde professuren 1 logik och metafysik; andra underavdelningen be-
handlar Grubbes skrifter och forelisningar sd inom teoretisk (incl. este-
tik) som praktisk filosofi frin 1813 fram till 1827, dd han transpor-
terades till professuren i etik och politik. Tiden frin 1827 till 1840,
Aret for Grubbes statsridsutnimning, dar den epok, dir han utvecklar
sin mer eller mindre definitiva filosofi, som utgdr temat for avhand-
lingens senare och storre hilft under rubriken »Filosofiens system och
grundproblem». Hir behandlas i tvenne ritt jimnstora underavdel-
ningar dels systemets grundliggning samt utgdngspunkt och metod,
dels sjilva »fornuftssystemet», det sistnimnda artikulerat i § kapitel
overskrivna »sinnevirldens problem», »fornuftet och idéerna», »det
sannas idé», »det godas idé», »det skonas idé». '

Bland vir svenska spekulations ledande namn torde Grubbes vara det,
som symboliserar storsta av svenskt filosofiskt tinkande utvecklade
universalitet, satillvida jimférligt med Hegels ehuru utan den synte-
sens gigantiska makt, som karakteriserar denne. "'Hirav framvixa
for undersdkningen sirskilda vanskligheter, eftersom en sida av sagda
universalitet yttrar sig i Grubbes intima berdring med och paverkan av
kantska och efterkantska transcendentalismens samtliga former och
hirutdver Jacobi, Schleiermacher och Fries (vilka b3da senare for ovrigt
ju ocksd ha sitt transcendentalfilosofiska inslag), for att nu ej nimna
dven platonismen och bland upplysningsskedets namn sddana dirover
sig hojande som Lessings och Herders. Alla dessa historiska relationer
behirskar och tillgodogdr sig C. misterligt, varfér hans avhandling
framstdr som ett lirdomsprov i filosofihistoriskt vetande av mindre van-
liga mate. Tillika rdjer sig diri en sdllsynt forstielse av de svarbegripliga
och svirhanterliga filosofemer saken mestadels giller, ndgot som vil
frin sin ena sida 3tminstone sammanhinger med C:s grundliggande
filosofiska studier vid Goteborgs hogskola under Vitalis Norstrom,
vars traditioner i detta avseende i sin ordning gingo tillbaka p3 hans
egen lirotid i Uppsala under sirskilt C. Y. Sahlin och E. O. Burman.
Frin Vitalis Norstrom skiljer sig emellertid C. genom det filosofi-
historiska vetandets stdrre exakthet och objektivare anvindning.

Ursprungligen var det C:s »avsikt att direke instilla undersokningen
av Grubbes definitiva filosofi i det bostrémska perspektivet». Man
undrar dock ingalunda &ver den begrinsning, vartill arbetets fortgéng



TEOLOGISK LITTERATUR 16§

tvang. Fullfoljandet av en sddan plan skulle val allra minst ha for-
dubblat volymens omfang eller framkallat en uppdelning pa tva, even-
tuellt flera band. A andra sidan hade nog ett dylikt fullféljande i &t-
skilliga punkter havt sina betydande fordelar, di exempelvis Grubbes
genetisk-konstruktiva forklaringsmetod blivit jimférd med den hirifrén
s3 visentligt avvikande bostrémska, som ej vill veta av ndgon sinne-
virldens deduktion ur det absoluta, utan nojer sig med att uppvisa
densammas tinkbarhet under ett sambestdende med det absoluta pd ett
med dettas absoluthet forenligt sitt — en tankelinje, vars fullindning
Vitalis Norstrom en gdng ville se i Burmans »Om teismen». Kanske
hade dirvid ocksd framgitt att Grubbes bemédanden om en syntes av
kristen gudstro, platonsk idélira och transcendentalfilosofi icke varit
s2 utsiktslgsa, som C. nu gor gillande enligt dessa faktorers »hetero-
geneitet». Atminstone kunde de ha befunnits utsiktsrikare 4n ett sam-
gaende till verklig enhet hos C. sjilv av det norstrémska arvet med
vissa inslag av den samtida Uppsala-objektivismen, varav hans under-
sokning hir och dir rdjer spar. For visso omdjliggbres t. ex. den av
Grubbe efterstrivade syntesen, om man med C. — jimlikt vissa nutids-
tendenser — sitter transcendental och psykologisk tankegdng i alltfor
skarp motsittning. Mig férefaller Atminstone att all transcendental
bevisféring forlorar tankegdngens egentliga och ursprungliga nerv, om
man ej kan fasthdlla den psykologiska verkligheten av det, som frdn
en annan sida utgdr forutsittning for pd en ging erfarenhetens och
vetenskapens mojlighet. Man har att beakta sambandet hos Kant
mellan transcendental idealitet och empirisk realitet samt vidare att se
hithérande ur ljuset av den betydelse, som dock faktiskt Leibniz’ Nou-
veaux essais sur l’entendement humain utdvat pa kriticismens fader.
Psykologisk verklighet fir siledes ingalunda tolkas sisom alltid inne-
birande full och egentlig actus, utan maste i atskilliga fall erkidnnas
foreligga i grader inda ned i det s. k. omedvetnas (potentiellas) sfar.

Avhandlingen presenterar sig 4 titelbladet som »en studie i transcen-
dental religionsfilosofi» och dr naturligtvis ocksd detta, Men dd Grubbe
soker dvervinna de sirskilda svirigheterna vid sin nirmaste utgidngs-
punkt, den schellingska transcendentalismen med den intellektuella
askddningen som filosofiens egentliga organ, gér han det ju, som C.
leder i bevis, genom idén om bildningens organiska sammanhang och
religionen sisom sjilva centrum eller livspunkten i berdrda organiska
sammanhang. Detta leder nu, i viss 8verensstimmelse med redan tidi-
gare skonjbara tendenser inom svensk transcendentalism, till att Grub-
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bes hela filosofi far religios firgning och snarast blir ett slags religions-
filosofi, men ger hos honom ej upphov till ndgon specifik religions-
filosofi i tringre och egentlig bemirkelse, varfor det forhdllandet av
C. med ritta konstateras, att Grubbe vil foreldst upprepade ginger
over moral- liksom Gver stats-, resp. rittsfilosofi, men aldrig — hir-
igenom stir han i klar motsittning till Bostrom — tillkdnnagivit reli-
gionsfilosofi som sirskilt foreldsningsimne. Ur specifikt religits syn-
punkt blir ddrfor Grubbes s. k. religionsfilosofi, som C. riktigt fram-
hiver, avsevirt mindre givande in exempelvis Schleiermachers, trots
all mirkbar paverkan frdn denne.

Over foreliggande avhandlings virde och betydelse som teologiskt
specimen har jag icke att yttra mig. Men ur filosofisk synpunkt réjer
den sd lyckliga forutsittningar for fortsatt bearbetning av ett hogst
betydelsefullt och lika svartillgingligt skede i filosofiens senare histo-
ria — i sjilva verket det pa en gdng svarast tillgodogjorda och be-
tydelsefullaste fér samtidens problemdebatt — att man med vemod
skulle se, om icke verket fortsittes i inslagen riktning. C:s Svergang
fran filosofiska till teologiska fakulteten behdver ju likvisst ej innebidra
detta. D32 och d& har det forunnats filosofien att med bibehillen egen-
art och sjilvstindighet {3 till 5msesidig batnad verka inom andra fakul-
teters ram. Jag uttalar dirfor mitt hopp, att s8 skall ske dven i detta
fall, d. v. s. att C:s framtida vetenskapliga verksamhet mi, utan for-
fing for nigondera sidan, komma ej blott teologien utan fortfarande
iven filosofien till godo.

EFraIM LILJEQVIST.

SIGMUND MOWINCKEL: Le Décalogue (Etudes d’histoire et de philo-
sophie religienses 16), Librairie F. Alcan, Paris 1927. 162 sid.
Pris 15 fr.

I Strasbourgs protestantiska teologiska fakultets publikationer har
Mowinckel offentliggjort en undersdkning som visar, att den ming-
diskuterade Dekalogfrdgan 4nnu ej 4r slutdebatterad. Full av nya
och rika idéer torde Mowinckels bok vicka mycken gensaga men dven
fresta till nya forskningar.

I ett forsta kapitel diskuterar M. de litterdrkritiska frdgorna, dir
problemstillningen redan idr bekant for de initierade. Efter en ingdende
undersokning av Ex. 20—23; 34 och inledningstalen till Deuterono-
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mium kommer forf. till det resultatet, att Dekalogen forst moter i det
enl. M. sekundira inledningstalet Dt. §:1 ff. och sedan av RJEDP
interpolerats i Ex. 20. Forbundet vid Sinai slutes enl. J och E pa
grundval av vissa rituella och kultiska forpliktelser bevarade i Ex. 34
och 20—23 — betriffande vilka senare kapitel M. framligger vigande
skil, for att E dir ursprungligen endast innehallit de s. k. devarim.

Om siledes traditionen om Dek:s mosaiska ursprung dr litterdrt
sent betygad, s8 giller det for den historiska kritiken att underséka
de inre grunderna for dess datering. Vi finna tvd olika typer av
dekaloger, en kultisk JE och en etisk DtP, och kunna rent a priori sluta,
att den senare ir yngre, d4 det motsvarar den allminna utvecklingen
av den israclitiska religionen. I en ing8ende undersdkning scker forf.
nu leda 1 bevis, att bildférbudet, sabbatsbudet och &verhuvud still-
ningen till kulten 1 Dek. DtP forutsitta de stora profeternas férkunnelse
och M. tror sig ha funnit den ritta miljon i Jesajalirjungarnas krets.

Aven om mingt och mycket i denna framstillning lockar till kritik,
kan man ej underldta att giva sitt erkinnande at arbetets sista avsnitt,
dir forf. soker »replacer le document dans la vie». Dek. DtP har sin
prototyp i de ildre kultdekalogerna JE, och de historiska berittelser,
som omgiva dessa, aterspegla i sjilva verket en kultisk fest firad i Jeru-
salems tempel, under vilken dek. ] och E ha férkunnats for folket
»comme les commandements divins de l'alliance devant servir de base
au renouvellement de cette alliance». Ursprungligen héra dock dek.
ej samman med férbundsgudens epifani, utan de ha snarare sin rot i
templets »torot de I’entrée» (cf. Ps. 15; 24). Den etiska Dek. i sin tur
ir skapad med de ildre kultdek. som forebild sisom »régle» for Jesaja-
lirjungarna, men sdvitt vi veta, har den aldrig kommit till anvind-
ning 1 kulten. — Av stort intresse fér den som kinner Mowinckels tidi-
gare produktion ir i detta sammanhang § 21, dir f6rf. till en del
polemiserar mot »Psalmenstudien V».

Mowinckels arbete utgor ett synnerligen beaktansvirt forsok att fora
Dekalogproblemet vidare frin fragestillningen »mosaisk—icke-mosa-
isk» och att giva Dek. dess plats i det israelitiska folkets religiosa liv,
och unders6kningen kommer sdkerligen att bliva fruktbirande for den
vetenskapliga forskningen och diskussionen.

GusTAV BOSTROM.
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GusTtaF DALMAN: Arbeit und Sitte in Palistina. Band 1: Jabreslauf
und Tageslauf, 1 und 2 Hilfte [— Beitrige zur Férderung christ-
licher Theologie, 11 Reibe, 14 und 17 Band]. Giitersloh 1928.
Bertelsmann, XIV +- 698 sid. -+ planschbil. Mk. 12: 50 + 21: oo.

En stark kinsla av vordnad och beundran fyller mig, nir jag med
den nu utkomna forsta huvuddelen av Prof. Gustaf Dalmans stort
anlagda arbete framfor mig, sitter och tinker pd vilken vildig och
sjalvforgitande arbetsprestation dessa b3da volymer representera.
Bakom den mingfaldiga rikedomen av iakttagelser och upplysningar
om palestinska forhllanden, vilka hir bjudas, ligga irtionden av de
mest planmissiga och tilmodiga mddor.

Man kan friga sig om ej framstillningen svillt ut till en allt for
stor bredd, och om ej &tskilligt av det vildiga detaljstoffet skulle
kunna hava forbigdtts sdsom skiligen betydelseldst och foga belysande.
Anmilaren maste for sin del tillstd att han, d& kritiska invindningar
i denna riktning rora sig hos honom, med glidje 13ter sig avvipnas av
den brinnande och hinférda kirlek till »den heliga historiens» land,
som besjilar forf., och som sitter sin prigel pd s3 gott som varje sida
av hans omfattande arbete.

Dalmans utomordentliga akribi ir av den samtida forskningen
enstimmigt erkind och uppskattad, alldeles oberoende av om man anslu-
ter sig till hans exegetiskt starkt konservativa stdndpunkt eller icke. P&
exaktheten av de faktiska uppgifter han meddelar kan man lita, vilken
exegetisk uppfattningslinje man 4n i dvrigt anser sig béra folja sdsom
den mest verklighetstrogna. Etiskt uppbyggligt verkar det att se med
vilken iver och omsorg Dalman i slutet av den senare volymen av
sitt foreliggande arbete (sid. 643—654) skyndar att ritta och kom-
plettera vissa 1 det foregdende limnade uppgifter.

Jag tror icke att jag gor mig skyldig till ndgot &verord, om jag siger
att nippeligen ndgon annan nu levande kan anses vara mer kompetent
in Prof. Dalman att behandla ifrdgavarande dmne, Arbeit und Sitte
in Paldstina. En sillsynt ingdende fortrogenhet med land och folk
har han forvirvat sig under den ldnga tid (1902—1914) han varit
ledare for Das deutsche evangelische Institut fiir Altertumswissenschaft
des Heiligen Landes. Dirtill komma hans synnerligen djupa och om-
fattande insikter p8 det semitiska sprikomridet och den &verraskande
mangsidigheten i hans vetenskapliga intressen, f6r arkeologi och folk-
loristik, fér botanik och zoologi, for det praktiska livets virv och for-
hillanden, o. s. v. En vaken iakttagare, en outtrottlig samlare, for
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vilken intet minskligt 4r frimmande, siddan framstdr Gustaf
Dalman i detta arbete, vari han nedligger det samlade resultatet av
sina palestinska forskningar.

I férordet, dir det sakliga livas och genomandas av en starkt per-
sonlig ton, framldgger forf. programmet for sitt stora verk, vars forsta
huvuddel nu ir avslutad. »Das gesamte Werk soll eine mdglichst viel-
seitige ErOrterung paldstinischen Lebens enthalten und somit eine
biblische Archiologie bieten, die nicht, wie es sonst geschieht, auf die
schriftlichen Quellen des Altertums aufgebaut ist und einiges Pal4stini-
sche nur als Illustration verwendet, sondern die umgekehrt bei dem
heutigen Palistina beginnt und von da zum Altertum zuriickschreitet»
(sid. IX).

Med dessa ord angives klart och triffande det f6r Dalmans syn pa
uppgiften och for hans forskningsmetod karakteristiska. Landet, med
dess naturbeskaffenhet, och det liv som 4n i dag leves dir — i den min
detta liv icke ront patagligt inflytande av modern kultur — detta ir
for honom undersdkningens primarobjekt. Detta objekt maiste sdsom
helbet 3 komma till sin ritt. »Wer solche Arbeit als Theologe tut, wird
sich deshalb nicht verfiihren lassen, die Forschung auf die Punkte allein
einzustellen, bei welchen ein rascher und vielleicht sehr oberflichlicher
Blick biblische Beziechungen wahrzunehmen glaubt. Wie oft zeigt da
nihere Untersuchung, dass der Zusammenhang, in welchem solche
Dinge stehen und ihre genauer untersuchte Art zunichst in andere Richt-
ung weisen. Es ist auch nicht erlaubt, nachtriglich in der Darstellung
nur mitzuteilen, was fiir die Erklirung biblischer Ausdriicke und Aus-
sagen Beitrige leistet. Denn volle Beweiskraft und richtige Anschau-
ung wird nur gewonnen, wenn man die Dinge in ihrem eigenen
Zusammenhang sieht» (sid. VII). Dessa principiella synpunkter iro
avgorande fér Dalmans sitt att bestimma Palestinaforskningens
uppgift.

Den nu avslutade férsta huvuddelen sysselsitter sig med aret och
dygnet, sisom dessa tidsenheter upplevas och uppfattas i Palestina av
landets inbyggare.

Lingt betydelsefullare for Palestina-bon #n den muslimiska eller
kristna kalendern, som man officiellt fljer, ir naturdret. Detta son-
derfaller i tvd hilfter, sommar och vinter. Men eftersom &vergings-
perioderna mellan dessa bdda fortjana sitt beaktande, kan man uppdela
arsloppet i de sedvanliga fyra érstiderna, varvid hdsten méste betraktas
som Arets naturliga bdrjan. Forf. ger oss en utomordentligt rik och
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mangsidig teckning av detta Palestinas naturdr. Vi fi exakta och
mycket ingdende upplysningar om nederbord och temperatur och kli-
matiska forhéllanden i Gvrigt. Men vi fa ocksa lyssna till hur landets
folk talar om dessa fenomen och bedomer dem. Forf. beskriver Pale-
stinas flora, sddan denna gestaltar sig under drets olika delar, och
berdttar om befolkningens bruk av de olika slagen av gagnvixter.
Sysselsittningar, folkliga fester och religidsa sedvinjor, som knyta sig
till de skilda arstiderna och betingas av dessa, f& ocksd sin plats i forf:s
framstillning.

P4 liknande sitt skildras dygnet med dess olika delar (sid. 5§94—642).
Som illustration till innehdllets mangsidighet anfor jag underrubrikerna
till den avdelning som handlar om solnedgdngen: »Schilderung eines
Sonnenuntergangs bei Bethanien. — Biirgerliche und astronomische
Dimmerung. — Sonnenuntergang und Temperatur, Heimkehr vor
Nacht, Gefahr nichtlicher Wanderungen. — Beginn der Nacht nach
dem jiidischen Ritual, ’zwischen den Sonnen’, Abenddunkel.»

Mitte det bliva forf. férunnat att till Palestina-forskningens fromma
{3 fora detta sitt magnum opus till fullbordan. Nista band skall syssel-
sitta sig med 3kerbruket och den vidare behandlingen av siden genom
malning och bakning.

ERLING EmDEM.

RAFAEL GYLLENBERG: Kristusbilden i Hebréerbrevet. Helsingfors
1928. Holger Schildt. 169 sid.

Professor Gyllenberg vill i denna avhandling giva en nirmare
undersokning och tolkning av ett bestimt uttryck, 6 dpynyds T
cotnetag, vilket uttryck moter allenast en enda gdng inom Hebr. (2: 10),
och som ej vidare forekommer inom den urkristna litteraturen Over
huvud. Men tolkningen av detta formellt ensamstdende uttryck sittes
av forf. med all rdtt in i ett storre sammanhang. Termen 6 dpyyyos ¢
cwtnplag far gora tjinst sisom ett uppslag, vilket visar sig vara utom-
ordentligt relationsrikt. Vad forf. ger oss dr i sjilva verket — sdsom
ocks3 arbetets titel angiver — en framstillning av Hebr.:s kristologi,
denna kristologi sedd mot bakgrunden av frilsningsférestillningar som
iro levande i brevskrivarens samtid.

Underskningen 4r pa ett metodiskt lyckligt sitt uppdelad i fem
huvudkapitel. I det forsta (sid. 11—42) ger forf. en redogorelse for
vad som enligt Hebr. utgdr det karaktiristiska innehallet i den kristna
cwtmple. Hirefter (sid. 43—y1) forsker forf. att visa vilken nidrmare
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betydelse som bér forbindas med termen gpyyyée, di denna i Hebr.
brukas i sammanstillningen ¢ gpymyss t¥¢ swrypiac. Det tredje kapitlet
(sid. 72—1o01) dr dgnat at en sammanhingande framstillning av Kris-
tus sdsom § &py7yds TH cwretag. FOrf. ger hir en teckning av Hebr.:s
Kristusbild, framfor allt sidan denna kommer till uttryck genom Fril-
sarens girning. Nira sammanhinger hirmed den féljande huvudav-
delningen (sid. 102—125), som under rubrikenEfterféljelsen avhandlar
Hebr.:s uppfattning av minniskornas férhillande till denna frilsare-
girning. Det sista kapitlet (sid. 126—136) erinrar om det historiska
sammanhanget mellan Hebr:s Kristusbild och med denna besliktade
tankar inom urkristendomen Gver huvud. — Sist i arbetet (sid. 137—
169) dro noter och hinvisningar placerade i samlad skara, en anord-
ning som har sina givna oligenheter for den vetenskapligt intresserade
ldsaren.

Denna schematiska redogorelse for sjilva gingen i forf:s undersok-
ning kan, av naturliga grunder, icke giva nigot intryck av den stora
rikedom pd intressant exegetiskt stoff som avhandlingen tar upp till
skirskddande.

Jag vill framfor allt uppehdlla mig vid det som Prof. Gyllenberg
sjalv (sid. 9) betecknar som sin understknings objekt i tringre mening,
frasen ¢ goynyds THc cwtyplag 1 Hebr. 2: 1o, vars ndrmare innebord det
giller att faststilla. Forf. tolkar uttrycket sd: »Jesus dr icke endast
grundliggaren av frilsningen ... Han 4r den férste i den langa ricka
av minniskor, som bli delaktiga av frilsningen, scwrneia» (sid. 46; jfr
sid. 51, 70, 100 och flera stillen dir motivet »den frilste frilsaren»
betonas).

Efter en redogdrelse (sid. 44) for de belagda betydelseskiftningarna
hos det grekiska ordet gpyxyd (en uppdelning pd tre huvudbetydelser,
sasom 1 Walter Bauers nytestamentliga lexikon och redan 1 Wilke-
Grimms Clavis Novi Testamenti, synes mig avgjort vara att foredraga
framfor den av var forf. £6ljda uppdelningen pa tvad grundbemirkelser),
upptar D:r Gyllenberg Hebr. 12:2 till nirmare undersdkning. Jesus
kallas ddr ¢ <#c miovews doxnyde xal tedewwrhe. I uttrycket pd detta
stille ligger nu, sdsom forf. framhéller — en uppfattning vilken dven
jag for min del anser vara den avgjort sannolikaste — att Jesus be-
traktas sdsom sjilv utgdrande en bland de troende.

»S3som en oundviklig f81jd av ovan givna tolkning av 12:2» skulle
forstdelsen av termen § gpynyog T¥g cwtplas 1 2: 10 vara given. *Apyyyds
skulle p4 bada stillena nodvindigtvis hava samma betydelse. Och
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forf. uttalar sin forundran Gver att Bleek och Riggenbach for 2: 10
hivda bemirkelsen aguctor, medan de i fr8ga om 12:2 antagit att det
grekiska ordet gpyyyde ddr brukas i en annan av sina méjliga betydelse-
skiftningar.

Jag skall icke drdja vid foérhillanden av innehallslig natur, som synas
mig gora den av forf. forfiktade tolkningen ytterst osannolik. (Tanken
om »den frilste frilsaren» forefaller mig vara oerhort svir att forena
med Hebr:s kristologiska grunddskddning i det hela; obs. 4: 15 ywplc
apapring 73 26 xexwpiopbvog dmd Tdv dpxptwAdy, och vidare en serie
omép-stillen.)

Den av forf. forordade tolkningen av 2:10 madste, si vitt jag for-
star, anses definitivt utesluten genom den nirmare bestimning som
dir tlldgges owrtypia. Texten talar icke om ¢ dpyyqyds Tiic swTnplag,
utan om § dpynyds s swryplag ad T dv, vilket adr@v syftar pa de i det
nirmast foregdende omtalade noldol uiol. Detta adrdv synes mig av-
ligga ett alldeles ofrdnkomligt vittnesbord om att frilsningen av Hebr:s
forf. tinkes sisom nigot som kommer »de manga sonerna», ej frilsaren
sjalv, till godo. Allra mest pifallande forefaller det mig att D:r
Gyllenberg ansett det obehdvligt att ens antyda férefintligheten av
detta for hans tolkning minst sagt s hinderliga adtav.

Slutligen bér jag hirvid erinra om den nidra parallell till gpyxnyés
(cwryptag) 1 betydelsen auctor, som foreligger i uttrycket oitiog owwy-
oixg, Hebr. §:9, vilken parallells giltighet var forf., egendomligt nog,
reservationslSst erkinner (sid. 44: »adtiog cwrnplag dr tydligen detsamma
som dpyyds cwtyelag»), utan att beakta huru han dirigenom kommer
i strid med sig sjilv. Den som ir aiziog till frilsningen tinkes icke pd
samma gang som objekt for densamma. (Jfr ock sid. 150 not 35, dir
forf. sjilv: priglar uttrycket dpyyyds e owtyplag g olroupévng om
kejsar Nero, varvid gpxyyds uppenbarligen maste fattas som auctor.)

Jag har menat mig béra jimférelsevis utforligt ingd pd de grunder
som synas mig alldeles bestimt tala emot den av forf. hivdade tolk-
ningen av den' ifr8gavarande termen i Hebr. 2: 10, alldenstund han
sjilv — och detta icke utan skidl — anser denna sin interpretation
vara av central betydelse for hela undersokningen.

For att ej bliva allt for vidlyftig nddgas jag, utan nidrmare moti-
vering, allenast erinra om en del sakligt viktiga punkter dir jag anser
forf:s uppfattning vara kritiskt anfiktbar. Hogeligen otjinlig finner
jag for min del t. ex. kategorien sjilens himmelsfard (sid. 102, 104 ff.,
m. fl. st.) sisom uttryck fér Hebr:s dskddning. Emot det sitt varpd
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forf. brukar termen efterféljelse (sid. 102 ff., m. fl. st.) hyser jag stora
betinkligheter. Vidare kan jag icke finna annat #n att Prof. Gyllen-
bergs mycket starka framhivande av en spekulativt metafysisk huvud-
instdllning i var brevskrivares frilsningsuppfattning (jfr t. ex. sid. 92,
100, 102, med motsatsen mellan »materiens» och de himmelska urbil-
dernas virld) innebir en viss forskjutning i forhdllande till dennes
intention. A andra sidan menar jag att synden, sdsom religids skuld,
ej fatt den plats som den intager i Hebr:s egen askddning (trots sid.
119 ff.).

Forf:s position i friga om nu antydda punkter sammanhinger uppen-
barligen pd det nirmaste med hans anslutning till den s. k. religions-
historiska skolan och hans dirmed sammanhdrande allminna uppfatt-
ning av Hebr:s intima forhallande till »hellenismens» religidsa tanke-
virld. Det 4r ej blott forklarligt, utan ock obetingat berittigat att en
exeget s3 1dngt som mdojligt soker genomféra den forskningslinje som
han for sin del aktar sdsom den mest givande for den historiska for-
stdelsen av det foreliggande dokumentet.

For egen del har jag med stort intresse och verklig behallning for-
djupat mig i denna D:r Gyllenbergs undersokning av Hebr:s kristo-
logi. Och med uppriktig tillfredsstillelse hilsar jag detta nya tillskott
till den tyvirr ej allt for omfattande nyare vetenskapligt exegetiska
produktionen pd nordiskt tungomdl. Boken har den mycket goda
egenskapen att sitta den egna eftertanken i rorelse. Framstillnings-
sattet dr lovvirt klart och enkelt. Arbetet synes mig iga bestimda
fortjanster i frga om metodisk sikerhet, planmissig uppdelning i
moment och anordning av dessa, materialets bearbetande och ana-
lysen av motiv och forestillningar. Jag hidnvisar sirskile till forf:s
komparativa sammanstillningar av de olika i Hebr. métande, sakligt
mer eller mindre synonyma uttrycken for den kristna sotypix, resp.
dennas gpyyydés (sid. 13—42, so—yr1). Mer 4n en ldsare skall siker-
ligen med intresse taga del av forf:s skickligt genomforda forsok att
stringt atskilja tvinne visentligt olika @pyuepstc-typer, en av »statisk»
och en av »dramatisk» art (sid. §3—65, 126 f.), en konstruktion som
dock ej verkar Gvertygande pd mig, d& den synes mig innebidra for
stora krav pa bildens concinnitet.

I friga om anvind litteratur saknar jag t. ex. Moffatts nya och
virdefulla kommentar i I.C.C. (och 6ver huvud hinsynstagande till
icke-tysk forskning) samt O. Schmitz, Die Opferanschauung des spi-
teren Judentums und die Opferaussagen des N.T:s, 1910.

ErRLING EIDEM.
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A. E. J. RawLINSON: The New Testament doctrine of the Christ

[The Bampton lectures for 1926]. London 1926, Longmans, Green
and Co. ltd. XVI -+ 288 sid. Sh. 12/

D:r Rawlinson har under de sista dren vunnit en bemirkt plats
inom den nytestamentliga forskningen i England, huvudsakligen tack
vare tvenne, ritt nyligen utkomna, fortriffliga arbeten, nimligen dels
sin Markus-kommentar, dels den framstillning av N.T.:s lira om Kris-
tus, vilken hir skall bliva féremal for sirskilt omnimnande.

Markus-kommentaren (London, Methuen & Co., 1925, 2:a uppl.
1927, LX -+ 278 sid., 16 Sh.) ingdr i serien Westminster Commentaries
och ir, enligt grundsatserna for ifr8gavarande kommentarverk, av-
fattad s, att den kan forstds jimvil av lisare som ej dga ndgra insikter
i grekiska. Det sistnimnda innebdr for kommentatorn uppenbarligen
en betydande svérighet, vilken dock D:r Rawlinson pé ett ovanligt
lyckligt sitt forstdtt att bemistra. Den utforliga inledningen ger en
klar och intressevickande oversikt dver de fragor som for nirvarande
std 1 den vetenskapliga diskussionens mittpunkt. Ocksa sjilva utligg-
ningen ir synnerligen lisbar, i det den koncentrerar sig omkring det
visentliga. Jag riknar for min del Rawlinsons St. Mark sisom en av
de allra bista up-to-date-missiga kommentarerna till vért andra
evangelium.

Utomordentligt centralt, men pd samma géng krivande och omstritt,
ir det problem som D:r Rawlinson foretagit sig att behandla i sina
Bampton-foreldsningar.

Ar 1913 betecknar en avgdrande mirkespunkt i de nyare forskning-
arna angdende kristologien inom N.T. och den ildsta kristenheten.
D34 utkom det arbete som utan &verdrift torde kunna sigas giva det
fullmogna och klassiska uttrycket dt den uppfattning vartll den s. k.
religionshistoriska skolan efter sin forskningslinje ndtt fram will.
Wilhelm Boussets Kyrios Christos dr otvivelaktigt ett bland de
allra mirkligaste och genialaste arbeten pd det nytestamentliga om-
radet, som 6ver huvud utkommit under detta &rhundrade, priglat som
det #r av undersSkningens vidd, av analysens skirpa och av konstruk-
tionens inre slutenhet.

Det #r ddrfor en timligen sjilvklar sak att Rawlinsons framstill-
ning ofta nog miste taga formen av en debatt med Bousset och den
religionshistoriska skolans &vriga foretridare, detta i synnerhet som
var forf. for sin del icke kan finna den 18sning av N.T:s kristologiska
problem, som inom denna skola forfiktas, ur historisk synpunke till-
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fredsstillande. Om 4n Rawlinsons arbete silunda i viss min har
en antitetisk instdllning, s& bidr dock denna opposition inga drag av
apologetik eller dogmatism. Férf. har uppenbarligen vinnlagt sig om
att verkligen forstd dem vilka han kriticerar, och han vidgir oforbe-
hillsamt att han ej sdllan lirt sig mest just av de forskare frin vilkas
slutsatser han i vissa avseenden skarpast tager avstand (sid. IX f.).

En synpunkt av alldeles grundliggande betydelse, en synpunkt som
dirfor med all energi maste goras gillande utefter hela linjen, ir, enligt
var forf:s Overtygelse, »the essentially Jewish character of the New
Testament». Man far icke forbise eller underskatta betydelsen av det
faktum, att om in de forsta ldsarna av N.T. nistan uteslutande voro
hedningar, dess forfattare dock sd& gott som allesammans (Lukas, som
sannolikt hade tillh6rt kategorien »de som frukta Gud», utgor ett
undantag) till sin hirkomst voro judar (sid. X). Den nya religionen
forutsitter tron pd G.T. Den forkunnar den ene Guden, som ocksa 4r
judarnas Gud; denne Gud, som ir naturens och historiens Gud, ir
ocksd frilsningens och nddens Gud. Dirfor kan den nya religionen
icke associera sig med panteism eller polyteism, ej heller bli synkretis-
tisk 1 samma mening som dess medtivlare voro det.

Forf. begynner sin framstillning med att uppkasta frigan om verk-
ligen »modernismen» (en ganska méngtydig och didrfor mindre lycklig
term) 1 dess olika, romerska och protestantiska typer, kan sigas giva
en tillfredsstdllande losning av N.T:s kristologiska problem, di den
hivdar ett radikalt motsatsférhdllande mellan den historiske Jesus och
urkristendomens Kristus. »Om det var kristendomen som skapade
evangeliernas Kristus-gestalt, vad var det di som skapade kristen-
domen? Det enda svar som gor till fyllest, ir att bakom kristendomen
star historiens Jesus, och att bakom historiens Jesus stir den levande
Gudens frilsande aktivitet» (sid. 10).

Tron pa Jesu messianitet kan icke rimligen tinkas hava uppstitt
helt enkelt sdsom en forestillning som hans lirjungar efter hans dod
kommo att bilda sig om honom. Uppstindelsen kan ej utan vidare
fattas som begynnelse- och utgdngspunkten for en kvalitativt alldeles
ny virdering av Jesus sisom Messias. Urkristendomens hivdande av
Jesu messianitet mdste tinkas p& nigot sitt hava sin anknytning i hans
jordeliv. Den historiska sannolikheten talar alltsd avgjort for att Jesus
sjalv betraktat sin uppgift och kallelse sisom messiansk, hur vansk-
ligt det an md vara att historiskt bestimma den nirmare arten och
graden av detta Jesu eget Messiasmedvetande, di ju den synoptiska be-
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rittelsen i forsta hand dr ett uttryck for den kristna forsamlingens
religitsa syn pd Jesus Kristus.

Vi stillas infor den svara frigan om vilken betydelse som vi ha att
forbinda med den i och for sig skiligen dunkla och obestimda termen
Messias. Forf. avvisar de forsdk som nyligen gjorts att skarpt disting-
vera mellan olika typer av Messias-forestillningar inom senjudendomen.
Man méiste komma i h3g att senjudendomen ej kdnner nagon auktorita-
tiv Messias-dogmatik. Det logiskt analytiska forfarandet kommer ej
till ritta med den historiska verklighetens motsigelsefulla rikedom.

Nir Jesus gor ansprik pd att vara Messias, gor han ansprak pa att
vara uppfyllaren av Israels hopp, och detta hopp sdsom ndgot som
4r grundat i Guds eviga realitet. Forf. vinder sig mot den uppfattning
som tinker sig de messianska forhoppningarna under senjudendomen
allt igenom politiskt bestimda. Man skulle i viss m&n kunna siga att
Messias uppfyller Israels hopp dirigenom att han aktualiserar dess
ideal (sid. 21).

Uppstdndelsen skapar vil icke Messias-tron, men 4r dock uppen-
barligen av visentlig betydelse for gestaltningen av den ildsta for-
samlingens trostankar om Kristus. »Denna kristologi utgdr en kul-
mination och en kristallisation — i uttryck som priglats av den levande
tron — av det samlade intryck som Jesu personlighet och karaktir,
hans liv och ldra, hans dod och uppstindelse gjort pa deras sjilar, som
hade varit hans fortrognaste foljeslagare under hans jordelivs dagar»
(sid. 41). Uppstindelsen tolkas sdsom Jesu messianska intronisation,
den nya andemeddelelsen sisom ett bevis pd hans upphéjelse och ett
tecken som varslade om den messianska tidsdlderns snara genombrott.
De djupa, nya erfarenheter man gjort, sivil som motsatsstillningen till
judendomen, tvinga lirjungarna till att tinka ut sin nya tro i de for-
mer som bjddos dem i deras judiska arv. Man rannsakar de heliga skrif-
terna och finner i dem uttrycksmedel f5r sin genom paskupplevelserna
och pingsterfarenheterna stirkta och sublimerade Kristus-tro. Raw-
linson héller for sannolikt att den kristna tolkningen av Herrens
(lidande) tjinare i Deutero-Jesaja, en tolkning av den allra storsta be-
tydelse, har hemortsritt inom den #ldsta menigheten. Han trider —
med ritta — ocksd in for uppfattningen att titeln vdr Herre (maran)
gir tillbaka pi den palestinska urférsamlingen.

I kapitlet »Den hednakristna missionen» (sid. §3—79) ger forf. en
visserligen kortfattad, men mycket klar och lugnt avvigande fram-
stillning av den stora religionssynkretismen i imperium romanum.
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Han finner det vara idagalagt att den hellenistiskt-egyptiska Serapis-
och Isisdyrkan sisom muysteriereligion varit vida spridd redan i for-
kristen tid, och anser det mojligt att s3 ocksd varit forhillandet med
den frygiska Cybele- och Attiskulten. 1 &vrigt varnar han foér att,
sdsom ofta skett och sker, forbise den kronologiska fragan vid de s. k.
hellenistiska mysterikulterna. Synnerligen berittigat dr ocksa forf:s
energiska framhallande av att man ej utan vidare fir sammanblanda
mysteriefromheten med den stoiska populirfilosofiens optimistiskt be-
tonade astralmystik eller med den manggestaltade, pessimistiskt in-
stillda gnosis. I friga om gnosis bor man besinna att det stora flertalet
av dess till vir tid bevarade texter iro av efter-kristet datum, och att
man for vissa punkter har anledning att rikna atminstone med mdj-
ligheten av kristen paverkan.

Den hednakristna kyrkans lige var icke utan sina faror. Ett viktigt
skydd for monoteismen och en miktig damm mot paganismens teosyn-
krasi hade man i den frin judendomen &vertagna Septuaginta-bibeln.
Av betydelse har det ocksd varit, att de &vervigande hednakristna
menigheterna inom sig sloto en kirna av sddana som fére sin omvin-
delse hort till »dem som fruktade Gud», och som silunda stitt under
stark pdverkan av judisk engudsdyrkan. Hir har man ocksd att taga
hinsyn till den insats som gores av honom som kan betecknas sisom
kristendomens for alla tider klassiske hednamissionir.

Ej mindre dn tre kapitel dgnar v8r forf. &t Paulus (sid. 81—165).
Med stort eftertryck hivdar D:r Rawlinson att aposteln till sin art
forblivit en jude. Paulus betraktar de hedniska gudarna som demoner
och tager bestimt avstdnd frin hellenistiska vishetsliror. Han aktar
den kristna frilsningen forst och frimst bestimd for judarna. Han
kimpar vil for de hednakristnas frihet fran Lagens tvéng, men hiv-
dar dock pd samma géng Lagens helighet. Trots allt betraktar han sig
for egen del alltjimt sdsom jude. Han finner sig i synagogans
jurisdiktion och soker vid sin predikan anknytning hos de judiska
diaspora-forsamlingarna. Och vad angdr de tvd punkter som man gjort
gillande s8som de for hednakristendomen mest karakteristiska, nim-
ligen dyrkan av Jesus sdsom Herre och uppfattningen av sakramenten
sdsom formedlare av den gudomliga ndden, s& hivdar Rawlinson —
och enligt min mening med all ritt — att sdvil Kyrios-kult som sakra-
ment iro av Paulus &vertagna frdn den ildsta kyrkan. »Det dr av
vikt att ligga mirke till, att aldrig pd ndgon punkt ndgon menings-
skiljaktighet synes ha yppat sig mellan Paulus och hans féregangare i

12



178 TEOLOGISK LITTERATUR

tron med avseende pd liran om vare sig Kristus eller sakramenten, och
att han 4r i stdnd att hivda att det evangelium som han brukade pre-
dika bland hedningarna, med allt eftertryck hade blivit erkdnt av Jeru-
salemsfOrsamlingens ’pelare’» (sid. 106).

Det leder till rena orimligheten, om man forestiller sig att Paulus
saknat allt intresse for traditionerna om Jesu jordeliv, och om man till
ett minimum inskrdnker hans bekantskap med dessa. Men det 4r uppen-
bart nog att det ir den Uppstdndne och Levande som alldeles avgjort
stdr 1'medelpunkten for aposteln. Pauli lira om Kristi preexistens
vill Rawlinson hirleda ur den eskatologiskt instillda férestillningen
om  Midnniskosonen. 1 gammaltestamentliga och judiska Vishets-spe-
kulationer anser han tankarna om Kristus sisom Guds hdrlighet och
avbild hava sina rotter. Den israelitiska Sophia ger ocksd uppslaget till
de sirskilt i Kolosser-brevet framtridande forestillningarna om Kristus
sdsom mediet vid virldsskapelsen. Var forf. upptar hir ett intressant
forslag av Prof. Burney att tolka Kol. 1: 15—18 sdsom innehillande
en serie variationer av bereschit, Gen. 1: 1 (sid. 163 f.).

Paulus betraktar ej sillan den kristna frilsningen sdsom ndgot till-
kommande. Ofrinkomligt ir emellertid att han j;imvil ser pd den
sisom nigot som tillhér det nirvarande. Anden fir icke helt identi-
fieras med Kristus, huru nira in de bdda kunna std varandra hos
aposteln. Kristus-mystikens betydelse inom den paulinska fromheten
och teologien bor ej dverskattas, s3som emellandt sker. I varje fall md
man icke forbise att denna mystik ej dr av rent individualistisk art,
utan i mycket hog grad refererar sig till menigheten sdsom Kristi kropp.
P3 ett enligt min mening fullt klart och &vertygande sitt visar forf.
fram, hur grundvisentliga skiljaktigheterna 4ro mellan den paulinska
frilsningsuppfattningen och den som vi mota inom de hellenistiska
mysteriekulterna.

I ett foljande kapitel (sid. 167—194) ger var forf. en 6versikt Sver
kristologien i tre inbordes ganska olikartade skrifter, nimligen pastoral-
brevssamlingen, Hebr. och Apokalypsen, under rubrikerna: Medlaren,
Owerstepristen, Den Levande. Storsta intresset knyter sig givetvis vid
Hebr. Brevskrivaren torde ha varit judekristen; och sdsom jude har
han vil varit lirjunge till den alexandrinska skolan, pd en ging bibel-
teolog och platonist. Rawlinson ansluter sig till den uppfattning
angdende brevets adressater, vilken allt mer slagit igenom, nimligen
att dessa bora tidnkas, icke sasom »hebréer», utan som kristna av hed-
nisk bérd och grekisk odling. I Hebr. spelar dyrkan och kulten en stor
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roll, men uppenbart ir att offertanken dtminstone begynt att ratio-
naliseras.

Synnerligen lisvard ir D:r Rawlinsons lugna och sakligt starka
behandling av vart fjarde evangelium. Dess forf. dr vil icke Sebedeus-
sonen Johannes, vilken dsyftas med uttrycket »ldrjungen som Jesus
ilskade». Men evangelisten, som sjilv till borden 4r en palestinsk jude,
riknar honom sasom sin sagesman f6r en del konkreta detaljer. Vidare
har evangelisten brukat Markus och Lukas. Men han behandlar den
honom tillgingliga muntliga och skriftliga traditionen med betydlig
frihet. »Han skriver en ldroskrift i form av ett evangelium; vad han
ger ir varken allegori eller ren historia. Han betraktar de episoder han
berittar om sisom historiska; han meddelar en 3skddlig och konkret
framstillning, och den Kristus vilkens bild han tecknar ir en sann
minniska. Men boken 4r liromissig, tolkande och mystisk. Evange-
listen vill framstilla Herren Jesus f6r kosmopolitiska hellenister sdsom
virldens Frilsare, och hans berittelse dr bestimd av detta syfte» (sid.
197).

Den teologi som implicite ligger under den synoptiska traditionen
kommer explicite fram i1 Johannes-evangeliet. Vida mer péafallande
ir att den fjirde evangelisten liter Jesus sjilv gora sig till tolk for
denna teologi. Evangelisten dr en mvevpatids och har sdsom sddan intet
intresse av att skilja mellan yttranden av »den historiske Jesus» och
tankar om Kristus, som den troende vunnit visshet om under Andens
ledning (sid. 205 f.). Att Jesus i detta evangelium sd ofta och pointerat
framstilles tala om sig sjilv i forsta personen, sammanhinger med
evangelistens hela metod och betraktelsesitt. Man behdver icke som
forklaring gripa till analogier fran hellenismen eller dirbakom liggande
kulturkretsar.

Uttrycket Aéyog forutsittes sdsom redan bekant till sin innebdrd for
lisarna. Det har uppenbarligen varit 1 bruk i evangelistens omgivning,
sannolikt 1 Efesus. Sakligt sett kommer det till sin typ Sophia-kristo-
logien mycket nira. Rawlinson vinder sig med enligt min mening
goda grunder mot Boussets (och den religionshistoriska skolans) for-
sok pd att direkt fora de karakteristiskt johanneiska tankarna och ut-
tryckssitten tillbaka pd hellenistisk religiositet.

Kristologien har inom den tidrymd som betecknas av N.T's skrifter
undergdtt en mirkligt snabb utveckling och visar dirinom en mingfald
olika gestalter. Konstanta dro tre punkter: (a) dyrkan av Jesus som
Herre, (b) hidvdandet av monoteismen, (c) &vertygelsen om att Jesu



180 TEOLOGISK LITTERATUR

person ir av absolut och slutgiltig betydelse, en Svertygelse som impli-
cite foreligger redan i den mest primitiva formen av bekinnelse av
Jesu messianitet. .

I hog grad betecknande for D:r Rawlinsons grundsyn iro hans
personligt hallna slutord: »I am dissatisfied personally with every form
of purely speculative or philosophical Christology which is known to
me. [ am prepared to recognize that in the Creed of the Church there
are mythological elements, and I am content that it should be so. I am
content personally to affirm that the Son of God ’for us men and for
our salvation came down from heaven and was made man’, and I am
unable to state my faith in any less frankly mythological form (mytho-
logical, because in terms of pictorial metaphor). Meanwhile I am
prepared also confidently to prophesy that the future lies, not with any
reduced, watered down, or attenuated version of Christianity, but
with the full religious faith of the N.T.» (sid. 227 f.).

De sex bifogade exkurserna (sid. 229—284) dro samtliga bade in-
tressanta och virdefulla. De avhandla: »The title ’Lord’ in pre-Hellenic
Christianity», »The designation ’Servant’ as applied to our Lord»,
»On the meaning and use of the title *Son of Man’ in the Gospels»,
» The ’Filial Consciousness’ of Jesus», »On the alleged *Adoptionism’ of
Primitive Christianity» och »Christianity and the "Mystery Religions’.»

ErRLING EIDEM.

Kyrkobistorisk Arsskrift, utgiven av EMANUEL LINDERHOLM. 28 dr-
gdngen. 1928." VIII + 320 sid. Uppsala 1929.

D3 denna tidskrift av principiella skil icke dgnar ndgot storre ut-
rymme at de historiska disciplinerna, ar det s& mycket mera pid sin
plats att fista uppmirksamheten p& den publikation, som utgor
vetenskapligt forum f6r den kyrkohistoriska forskningen i vart land.
Den féreliggande argingen av Kyrkohistorisk Arsskrift ir emellertid
sa nyss utkommen, att den hir icke kan bli foremdl for en ingdende
granskning utan endast for ett refererande omnimnande.

Frin borjan bestod arsskriften av tre — eller om man sd vill fyra —
olika avdelningar. Den forsta inneholl utférligare historiska undersok-
ningar, den andra utgjordes av kortare meddelanden och killdokument
och den tredje omfattade anmilningar och granskningar av viktigare
nyutkommen literatur. Som en fjirde avdelning kunde man beteckna
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den samling lingre eller kortare »Underrittelser», vari gavs en bide
intressant och virdefull 6versikt over litteratur och hindelser, som
berora det kyrkohistoriska forskningsarbetet. Dessa »Underrittelser»
ha nu sedan méinga &r blivit slopade. Man kan forstd anledningen
dirtill, om man betdnker vilken tilamodsprévande mdda redigeringen
av detta parti miste kriva utan att skinka motsvarande resultat i
vetenskapliga insatser. Men dessa »Underrittelser» — ett slags Review
of Reviews — hade sd stor vigledande betydelse, att deras aterkomst
sikerligen av alla skulle hilsas med glidje.

Aven den avdelning som omfattade utforligare granskningar av
tyngre kyrkohistorisk litteratur har saknats i de senaste drgdngarna.
Denna lucka maiste likaledes beklagas, iven om man foérstdr orsaken.
Det hér nimligen till en vetenskapsmans otacksammaste virv att
liksom trampa efter i en annan forskares fotspar och skrupulést nog-
grant undersdka, om denne vandrat ritt vig. Det dr emellertid intet
tvivel om att detta forfaringssitt kan vara och ofta blir hogst befruk-
tande for den vetenskapliga diskussionen. Som ett enda exempel till-
later jag mig hinvisa till utgivarens uppslagsrika och kompletterande
recension i arg. 1920—21, en recension som innehiller mera av virde
in manga utférligare undersdkningar.

Den nyss publicerade 3rgdngen av Arsskriften omfattar s3lunda
endast de tva avdelningar, som rymma undersokningar och kallpubli-
kationer. Men det bor genast sigas, att vad som publicerats dr av bade
omfattande karaktdr och synnerligen hogt virde. Ett mycket stort
utrymme upptager jur. d:r Alexander Roubetz’ undersokning: Sovjet-
Rysslands kyrka, studier till dess rittsliga stillning. Amnet har ju
bade aktuell och forblivande betydelse och framstillningen dirav ar
— 53 lingt en outsider nu f6rmér att doma — béde vederhiftig och
klargorande. Forfattaren bygger sin skildring pa de lagar som sovjet-
regeringen utgivit under det senaste artiondet samt pad de kommentarer
som 3tfoljt dess forordningar. Han angiver nu som sin uppgift »att
sammanstilla dessa lagar, att visa deras sammanhang och forklara
regeringens principiella uppfattning». 1 sjilva verket vidgar sig pa
detta site forfattarens framstillning till en skildring av det sista ar-
tiondets ryska kyrkohistoria, sedd ur de officiella dokumentens syn-
punkt. — Till utomsvenskt forskningsomrdde hinfér sig dven Regier-
ungsrat A. Bodes uppsats om »Ustgoternas konst». Tyvirr dr emel-
lertid problemet si vagt formulerat och framstillningen sd oklart ut-
formad, att man har féga beh3llning av den. Man fragar sig ovill-
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korligen, huru ett dylikt aktstycke kunnat fa tilitridde till en s& hogt-
stiende publikation som Kyrkohistorisk Arsskrift.

De 4iterstiende undersdkningarna ha samtliga himtat sina imnen
fran den svenska kyrkohistorien. Av den tyvirr alltfér tidigt bort-
ryckte stockholmsforskaren Ivar Simonssons hand foreligger en mycket
virdefull utredning om »Stockholms plats i den kyrkliga indelningen».
Forf. har haft klar blick for det kyrkligt strategiska lige, som Stock-
holm intog under medeltiden. Han pdvisar, huru Stockholm fran bér-
jan legat under Stringnis stift men hurusom Zrkebiskoparna i Upp-
sala medvetet strivade efter makten i huvudstaden och frin tiden
omkring r3oo verkligen — ej minst tack vare sigtunadominikanernas
hjilp — lyckades ernd den. Direfter skildrar han den utveckling som
ledde till bildandet av Stockholms stads konsistorium och de #nnu
gillande bestimmelser, som kodifierades 1 1686 ars kyrkolag. — Annu
viktigare ir mahinda lektor Emil Firnstr6ms studie »Om killorna till
1571 drs kyrkoordning». Resultatet av hans undersdkning blir, att
den nimnda svenska kyrkoordningen till mycket stor del atergdr pa
den wiirtembergska kyrkoordningen av &r 1553 men att den dock icke
dr en osjilvstindig efterbildning utan i hdg grad priglas av Lauren-
tius Petri nationellt orienterade lutherdom. Man fir ett livligt in-
tryck huru minga bide liturgiska och dogmhistoriska problem rorande
denna tid dnnu vinta pd sin 16sning. — I en kortare uppsats utreder
teol. kand. Holger Nilsson pd grundval av otryckta dokument den
roll, som J. A. Tingstadius spelat for tillkomsten av 1811 &rs handbok.

Avdelningen »Meddelanden och aktstycken» innehdller dels nigra
statistiska uppgifter om svenska kyrkans pristerskap av doc. F. J.
Linders, dels en kronologisk forteckning over handlingarna i religions-
malet i Lillhdrdal 1771—1776, uppgjord av D:r C. J. E. Hasselberg.
Mingen stiller sig kanske tveksam infor limpligheten att upptaga ut-
rymmet med dylika mera onjutbara ting. Det md darfor kraftigr be-
tonas, vilken utomordentlig hjilp icke minst dylika planmissigt gjorda
register kunna erbjuda forskningen. Det dr livligt att hoppas, att
Arsskriften alltjimt fortsitter pd den hir betridda vigen.

I detta sammanhang m3 slutligen framhallas, huru 6nskvirt det ir
att Arsskriften sjilv snart erhdller ett innehallsregister av det slag,
som utgavs 1910. Det rika och viktiga material som finns i dess olika
drgdngar — varom icke minst 3rets publikation bidr vittne — skulle
dirigenom bli littare tillgingligt bide for forskaren och den studie-
intresserade allminheten.

HiLpiNnG PLEJEL.
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NYARE ENGELSK LITTERATUR TILL FJARDE EVANGELIETS
EXEGETIK.

A. E. Garvie: The Beloved Disciple, Studies of the Fourth Gospel.
London 1922. '

Lord CHARNWOOD: According to St. John. London 1926.

J. EstLIN CARPENTER: The Johannine Writings. London 1927.

C. F. Nowrotu: The Fourth Evangelist. London 1925.

VACHER BURCH: The Structure and Message of St. John’s Gospel.
London 1928.

Archbishop J. H. BERNHARD: A Critical and Exegetical Commentary
on the Gospel according to St. Jobn (utg. av A. H. MCNEILE)
(ICC). 2 wolymer. Edinburgh 1928.

KENNETH SAUNDERS: The Gospel for Asia. London 1928.

Ehuru A. E. Garvie icke dberopar Wellhausen, Schwartz, Spitta
eller Goguel maste han dock sigas tillhora den allminna riktning inom
den exegetiska forskningen i avseende 2 fjirde evangeliet, vilken frimst
representeras av dessa namn. Med andra ord, han trider bestimt in
for den l6sning av fjirde evangeliets litterira problem, som brukar
kallas delningshypotesen, och som innebir, att man fattar evangeliet
icke som en litterdr enhet utan som, p3 ena eller andra sittet, samman-
fogat av olika »killor». Den féretridare av denna teori, till vilken
Garvie direkt anknyter, ar J. M. Thompson. Dessutom soker han st3d
hos B. W. Bacon och R. H. Strachan. Sin speciella stindpunkt definierar
han emellertid salunda: under det att det ir omdjligt att betrakta fjirde
evangeliet som en litterdr enhet, fir man heller icke fatta det som en
av en redaktor gjord »mekanisk» sammanfogning och harmonisering
av olika killor utan som produkten av en »organisk utveckling». Vad
Garvie hirmed egentligen menar torde framgd av en kort resumé av
hans teori. Grundvalen — eller, for att bibehalla bilden av evangeliet
som en vixande organism — roten till evangeliet utgdres av ett dgon-
vittnes till Jesu verksamhet higkomster (reminiscences). Till dessa sina
hagkomster har 8gonvittnet fogat egna reflektioner (reflexions), »i vilka
resultaten av hans religitsa erfarenhet och inflytelserna frin hans in-
tellektuella omgivning ha sammanflutit» (s. XXI). Det material, som
representeras av Ogonvittnets hdgkomster och egna reflektioner be-
tecknar Garvie med W (= Witness). P4 detta material har evangelisten
(E) byggt. Evangelisten var en lirjunge till Ogonvittnet, och fran
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honom hirleder sig mojligen beteckningen av dgonvittnet sdsom »den
ldrjunge vilken Jesus dlskade». Det frdn dgonvittnet mottagna materi-
alet har evangelisten sjilv kommenterat pd grundvalen av sin speciella
teologiska uppfattning. Ett typiskt exempel p8 evangelistens arbete
utgor prologen. Evangeliet, sidant det hirflutit ur evangelistens hand,
har slutligen bearbetats av en redaktor (R), fo6r vars synpunkter och
allminna tendens kap. 21 (appendixet) dr typiskt.

Den huvudinvindning, som framstillts mot delningshypotesen, ir,
att dess foretridare icke kunnat pavisa nagra enhetliga principer, efter
vilka de olika »killorna» i evangeliet kunde sirskiljas. Garvie vill
nu urgera, att han funnit sddana principer. Sin utgdngspunkt tager
han just frdn prologen och »appendixet». I dessa bigge menar han
sig nimligen tydligt kunna konstatera forefintligheten av sdvil frin
det 6vriga evangeliets sdsom helhet betraktat som frdn varandra skilda
tendenser (»interests») och teologiska uppfattningar. Vad Garvie egent-
ligen avser att hivda ir, att prologen och appendixet var for sig roja
en enhetlig tendens och en entydig teologisk uppfattning, under det att
det Svriga evangeliet, ehuru det efterldmnar ett visst helhetsintryck, pa
méngfaldiga stillen ger uttryck 3t skilda eller rent av motstridande
uppfattningar. Hirvid torde det i synnerhet vara de av den nyss-
nimnde Thompson pédvisade motsigelserna, vilka Garvie har i tan-
karna. Den egentliga tesen blir d3: om man noggrant analyserar
respektive prologens och appendixets religidsa tankevirld och tendens
samt med utgingspunkt frin denna analys frin det Svriga evangeliet
utséndrar de mot sammanhanget stridande stillen, vilka kunna sigas
Sverensstimma med antingen prologens eller appendixets teologi, finner
man, att vad som aterstir bildar en motsigelsefri och i det stora hela
enhetlig stoffsamling; en nirmare undersbkning av den sistnimnda
ger vid handen, att vissa partier dirav forutsitta ett dgonvittnes iakt-
tagelser, under det andra partier icke kunna fattas som en relation av
av ogonvittnet gjorda iakttagelser (resp. omedelbart uppfattade Jesu-
ord) utan iro av tydligt reflektionsartad karaktir; pd grund av dessa
senare reflektionsartade partiers »Overensstimmelse» med de fore-
nimnda partierna, miste man emellertid sluta, att reflektionerna ifriga
dro det postulerade Ogonvittnets egna.

Utifrén denna tes har Garvie pa ett naturligt sitt disponerat sitt
arbete silunda: Efter en allmin »Inledning» foljer i1 kap. I en analys
av prologen, vars forfattare hivdas limpligast bdra nimnas evange-
listen, direfter (kap. II) en utséndring och diskussion av sidana delar
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i det &vriga evangeliet, vilka anses bora tillskrivas evangelisten, s& (kap.
111) en analys av det ’redaktorn’ tillskrivna appendixet, foljd (kap. IV)
av en genomging av frin redaktorn hirrérande fragment i evangeliet;
kapp. V—VIII avse att genomgi det silunda dterstiende grundpartiets
— ogonvittnets hdgkomster och reflektioner — allminna problem (kap.
V) samt dess tydligt avgrinsade enskilda huvuddelar under for inne-
hallet karakteristiska rubriker, nimligen (kap. VI) »Vittnesbordet»,
Jn 1: 10—4: 42, (kap. VII) »Domen», Jn §, 7—9, (kap. VIII) »Forhir-
ligandet» (The Glory), Jn 12—20. Det hela kompletteras med en.fram-
stillning av fjirde evangeliets Kristusbild (kap. IX). Awvslutningen
(kap. X), rubricerad »evangeliets forfattarskap», innehdller férutom
en resumé av den foregdende detaljundersokningens resultat dven en
del anmirkningar, féranledda av efter arbetets fullbordan utkommen
viktigare litteratur till fjirde evangeliet.

En kort &versikt md hir ges av de viktigaste punkterna i Garvies
framstillning. Kap. I. Prologen. Prologen har en tvifaldig tendens:
1) att proklamera Ordets identitet med Jesus, och 2) att forneka Jo-
hannes Doparens foretride framfor Jesus. Den teologiska uppfattning,
som bildar bakgrunden till denna tendens, visar dels hin pd en hos
forfattaren frén borjan forefintlig spekulativ inriktning, vilken kon-
centrerats pa den pa ett eller annat sitt med Philo sammanhingande
»metafysiska liran om Logos», vilken av forfattaren sedermera fattats
»realiserad» i Johannes Doparen, dels p3 ett i forfattarens liv djupt
ingripande inflytande, genom vilket sdvil den tidigare spekulativa
inriktningen férindrades till ett omfattande av Ordet sdsom den i
Kristus uppenbarade Sonen, dels Johannes Doparen undanskots. Detta
senare inflytande kan identifieras med den i det Svriga evangeliet for-
hirskande Kristusbilden. Hirifrdn sluter nu Garvie till ett Lirjunge-
forbdllande mellan prologens forfattare och foretridaren for det 1 det
ovriga evangeliet forhirskande »kristologin». Diremot 3terfinnes i
forsta Johannesbrevet prologens forfattares, evangelistens, teologi.
Kap. I1. Partier i det dvriga evangeliet tillbérande evangelisten. Hit
anser Garvie, i enlighet med evangelistens allminna inriktning, forst
och frimst de stillen hora, vilka pdpeka vissa hindelser 1 Jesu liv eller
ord av honom sisom uppfyllelse av profetiska utsagor: Jn 2: 17; 12: 14,
s, 37—41; I§:25; 13:18; 17:12; 19: 24, 36, 37; vidare de stillen,
dir forfattaren framhaéller, att den egentliga meningen med vissa Jesu
ord icke forstods av lirjungarna vid det tillfille, d@ de yttrades, utan
forst senare; 2: 21, 22; 7: 39; 8: 27; vidare teologiska tolkningar, vilka
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sarskilt avse att framhdlla Jesu »Overnaturlighet» (supernaturalness):
1:48; 2: 24, 25; 5:18¢; 13: 1, 3; 18: 4, 8, 9; till vilka torde bora riknas
dven vissa forklaringar lagda i Jesu egen mun: 11:42; 13: 19; 14: 29.
Sdsom uttryck for evangelistens uppfattning bora jimvil riknas rx: 51,
525 17:3; 18:32; samt de lingre styckena 3:31—36 och §:19—29.
Kap. III. Appendixet. Dettas allminna tendens dr att harmonisera
evangeliet med den synoptiska traditionen. Identifikationen i Jn 21: 24
av 6 paptupév med 6 ypddog dr falsk. Appendixets forfattare 4r 6 ypsdag,
d. v. s. »utgivaren», redaktorn. Dennes tendens sparas i det Ovriga
evangeliet (Kap. IV) 1 19: 35, i omnimnande av Petrus: 6: 6o—7r;
13:36—38; 18: 17, 18, 25—27; Jesu verksamhet 1 Galliléen Jn 6: 1—j59
och hans andra besdk i Kana Jn 4: 43—s54 (ddremot icke 2: 1—12) samt
slutligen samtalet med ’grekerna’ Jn 12:20—36.

Vid behandlingen av dgonvittnets hdgkomster och reflektioner
(kapp. V—VIII) betonar Garvie, att, ehuru ogonvittnets férnimsta
intresse ir av teologisk art, han dock maste anses hava baserat sin
framstillning pd grundvalen av en skildring av Jesu verksamhet i
verklig kronologisk f&ljd. Ogonvittnets tema kan anges sdlunda:
Guds Sons sjilvuppenbarelse i Jesu jordiska verksamhet. Denna sjilv-
uppenbarelse sker i tre etapper: 1) frambirandet av wittnesbérdet om
Jesus sdsom Sonen, skildrat i Jn 1—4 och den icke rekonstruer-
bara grundstomme till Jn 6, vilken hidrrort frin Sgonvittnet; vitt-
nesbordet (poprupie) frambares av Johannes Doparen, de forsta ldr-
jungarna och Jesus sjilv till (a) judarnas tre klasser, pristerna, ming-
den och fariséerna, (b) samariterna, samt (c) galliléerna; 2) domen
(»piotg), implicerad i avgdrelsen emot, resp. for, Jesus sdsom Guds Son,
kapp. 5, 7—9; 3) forbarligandet (30kaabiivar), uppenbarelsen av Jesu
hirlighet (36£x), forst i den tringre kretsen av lirjungar, Jn 13—17,
direfter infor hela det judiska folket, Jn 18, 19, féljt av det slutliga
forhirligandet 1 himmelsfirden, Jn 20.

S3som framgir av uttrycket »6gonvittnets higkomster» vill Garvie
pastd en omedelbar historisk bakgrund for sivil skildringar som Jesus-
ord inom ifrdgavarande grundbestdndsdel av evangeliet. Sirskilt menar
han sig kunna hivda, att evangeliets framstillning av Jesu verksamhet
i Judéen och Jerusalem sisom historisk killa icke behdver trida till-
baka for synoptikerna. Att synoptikerna exempelvis endast tala om ett
besok av Jesus i Jerusalem har sin grund i att Petrus — vilken stir
bakom synoptikernas grundkilla for skildringen av Jesu verksamhet,
nimligen Markus-killan — icke &tféljde Jesus under hans tidigare
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besok i Jerusalem. Vad ater Jesus-orden betriffar, kunna dessa med
svarighet anvindas som killa for verkliga yttranden av Jesus, men
man kan pd inre grunder heller icke bestrida, att dz maste ha ett under-
lag av sidana verkliga utsagor av Jesus eller att enskilda yttranden
dven torde vara autentiskt formulerade. De ’inre grunderna’ dro dels
Sverensstimmelsen 1 karaktir mellan vissa enstaka Jesus-ord 1 fjirde
evangeliet och i synoptikerna, dels sannolikheten av att ett dgonvittne
bevarat i sin »higkomst» och atergivit icke blott hindelser i Jesu liv
utan ock yttranden av honom.

P34 samma sitt som ifriga om Jesus-orden autentiska yttranden icke
kunna skiljas frdn Sgonvittnets egna reflektioner Gver desamma, kunna
ifrdga om den av Sgonvittnet givna Kristus-bilden ej de drag, vilka
motsvara ogonvittnets omedelbara upplevelse infor och intryck av
Jesus, med siakerhet sirskiljas fran sddana, vilka ha sin grund i hans
senare reflektioner Sver denna upplevelse. I kap. IX soker nu Garvie
Sterge ogonvittnets kristologi samt klargéra de modifikationer, vilka
denna kristologi undergdtt genom evangelistens behandling.

Kap. X, rubricerad »evangeliets forfattarskap», behandlar egent-
ligen problemet om &gonvittnets identitet. Hirvid ges forst en »ana-
lys av den ilskade lirjungens personlighet» sidan den framtrider i
evangeliet; direfter anforas ’yttre’ och ’inre’ bevis for att dgonvittnet
maste vara identisk med just denne ’beloved disciple’; slutligen for-
fiktas den av B. Grey Griffith med utgdngspunkt fran Jn 11* fram-
stillda hypotesen, att den ilskade lirjungen var = Lazarus. Betrif-
fande den plats, vid vilken dgonvittnets dtergivnde av sina ’reminiscen-
ces and reflexions skall anses knuten, tyckes Garvie vara osiker.
Ehuru han synes stanna for att grundverkets tillkomstort dr Efesus,
betonar han dock med skdrpa, att den diri reflekterade historiska
situationen icke #r ’efesiansk’ (gentemot Strachan) utan ’judeisk’.

I ete tilldgg tager Garvie bl. a. stindpunkt till det efter fullbordandet
av hans eget verk utkomna arbetet av Burney, The Aramaic Origin of
the Fourth Gospel. Han finner i dir framstillda argument och slut-
satser i manga avseenden en bekriftelse av sina egna teser. Problemet
om pi vilket sprik evangeliet ursprungligen avfattats ger han féljande
tentativa 18sning: det frin dgonvittnet hirstammande partiet har tra-
derats pi arameiska; evangelisten, sjilv arameisk-talande, har ned-
skrivit evangeliet pa grekiska.

Samma oberordhet av den ledande tyska exegetikens stdndpunkter,
vilken kinnetecknar Garvie, utmirker ocksd Lord Charnwood. Denne
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som'‘icke dr teolog ex professo, icke ens vetenskapsman i egentlig mening,
gar till sitt mne med en lekmans obundenhet av ldngvariga vetenskap-
liga kontroverser, men ocksi med en lekmans friska tillforsikt att
kunna l6sa férekommande problem. A andra sidan miste man gora
Lord Charnwood den rittvisan att papeka, att hans oberérdhet av den
kritiska forskningen icke innebidr obekantskap med dess problemstill-
ningar och resultat. Han synes vara fullt hemmastadd i den ifrga-
kommande viktigaste litteraturen, ehuru han ytterst sillan bekymrar
sig om att ge ndgra hinvisningar eller anfora citat. De forskare, av
vilka han tilldtit sig taga djupare intryck, eller med andra ord, vilka
positivt influera hans egen uppfattning, iro Stanton och Burney.

Lord Charnwood stiller sig pd den traditionella stindpunkten, att
evangeliet hirror fran Zebedeussonen Johannes.

Den som nedskrev evangeliet, ’evangelisten’, var emellertid icke Jo-
hannes sjilv utan en hans lirjunge.

De intressantaste avsnitten i Lord Charnwoods arbete iro kap. 6
»Nagra litterdra karakteristika hos evangeliet», kap. 7, »evangeliets
allminna karaktdr sisom historia», och kap. 9 »evangeliets bild av
Jesus». .

Betriffande evangeliets litterira karakteristika anfor Lord Charn-
wood forst, att det 4r »a work of very elaborate and very conscious
art, in which — worthily and nobly of course — the writer is keenly
aware of the effect which he means to produce on you, and relies for
it not merely on the substance of what he says but also very much
upon the form in which he casts it.» Evangeliet ir konstnirligt upp-
byggt efter en vilkoncipierad plan. Lord Charnwoods framstillning
narmar sig hir mycket nira Lohmeyers. Det finns intet utrymme for
sirskiljandet av olika, samarbetade, *dokument’. Dirnist betonas, att
evangelisten dr en jude, »the most deeply Jewish of all the Jews who
wrote in the New Testament» (s. 52). Just hans vrede &ver sin egen ras
ar en judes vrede. Dirfor att profeternas vittnesbord for honom ha upp-
fyllts i Jesus, vinder sig denne jude bort ifran judendomen. De litte-
rira egendomligheterna i fjirde evangeliet rdja ett orientaliskt, speciellt
ett judiskt sinne. Ett exempel hirpd utgdr den konstnirliga, skenbart
monotona upprepningen. Denna #r i sjilva verket icke monoton, utan
pa ett subtilt sitt modulerad; den ir icke improgressiv, utan den samlar
nya associationer, allteftersom den fortskrider. Kompositionen har en
viss »dramatisk kvalitet». Men denna innebir icke, att det icke fore-
lage en historisk intention, d. v. s. att allt, som synes historiskt ir alle-
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goriskt menat. Tvirtom, evangeliet uppbires av ett »passionerat in-
tressé» for den verklige historiske Jesus, ehuruvil, sd torde Lord Charn-
woods tankegang kunna &terges, allt yttre skeende, och i eminent mening
Jesu historiska verksamhet, enligt evangelistens mening fér den som
ser djupare, ar det symboliska uttrycket for ett inre skeende, det sant
verkliga. Dir finnes dock intet rum for »a petty and niggling sym-
bolism». Lord Charnwood vinder sig hir sirskilt mot Loisy.

Frigan om »evangeliets allminna karaktir som historia» samlar
sig kring problemet om férhillandet till Markusevangeliet. Lord
Charnwood ror sig hir med liknande frigestillningar som Windisch,
ehuru svaren bli hogst olika. I stort sett stdller sig Lord Charnwood
pa »kompletteringshypotesens» stdndpunkt. Evangelisten forbigar si-
dant som skildras i Markusevangeliet, dir han icke finner anledning
foreta rittelser. Dir Johannes-evangeliet strider mot Markus-evange-
liet, dr icke det forra nodvindigt otillforlitligt. Lord Charnwoods
forsvar av Johannesevangeliets skildring av Jesu besok i Jerusalem
sammanfaller i sak med Garvies.

Kapitlet Kristusbilden’ (Owur Lord as Seen in This Gospel) hdvdar
att det bor goras bestimd atskillnad i avseende & evangeliets bild av
Jesus mellan Jn 13—17 och den 6vriga delen. I Jn 13—17 later
evangelisten Jesus framtrida pd ett verklighetstrognare sitt @n i dter-
stoden av evangeliet, in mer, dessa kapitel ge en frisk och levande
bild av Jesus, vilken méste anses ha framgdtt ur ett djupare fattande
av honom #n som ir fallet till och med hos synoptikerna.

Virdet av Lord Charnwoods bok ligger emellertid icke pd det veten-
skapligt exegetiska utan pd det religidsa omrddet. De ’egna tankar’, it
vilka férfattaren ger uttryck i den kortfattade ’epilogen’ (kap. 16, sidd.
245—275) bira vittne om en andlig 6dmjukhet, parad med en stolt,
manlig klarsynthet, som verkar befriande. Man fir ovillkorligen det
intrycket: hir Ar en man, som utan skrymtan f6ljt anvisningen i
Johannesevangeliets 7: 17: »Om ndgon vill gora hans vilja, si skall
han forstd om denna lira dr frin Gud, eller om jag talar av mig sjilv».

Av helt annan art in Garvies och Lord Charnwoods arbeten dr J.
Estlin Carpenters The Jobhannine Writings. Denna bok behandlar apo-
kalypsen, Johannesevangeliet och Johannesbreven, men tyngdpunkten
ir forlagd till avdelningen om evangeliet. Estlin Carpenter ansluter
sig direkt till den ledande exegetiska riktning, vilken representeras av
namnen Grill, Scott, Loisy, Wetter, Bauer. Man kan icke siga att Car-
penter ligger fram resultaten av négra sjilvstindiga forskningar; hans
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arbete torde kunna karakteriseras sisom en reproduktion av den
niamnda exegetiska forskningens stindpunkter, sidana de foreligo om-
kring ar 1923. Den nya inriktning som f6ljt pa den starkare koncentra-
tionen kring betydelsen av de mandeiska killorna fér fjirde evange-
liets begreppsvirld har Carpenter icke kunnat inarbeta i sin totaldskad-
ning. Han forhdller sig pd denna punkt reserverad och forsiktigt av-
vaktande. Arbetets originalitet ligger i dess disposition.

Inledningen behandlar evangeliets ursprung. Dess efesianska hir-
komst tages hir for avgjord. En livlig och 3skidlig skildring av
religiosa, politiska och allmiankulturella forhallanden i andra efter-
kristna &rhundradets Efesus tjinar att ge lisaren ett grepp om den
bakgrund, mot vilken evangeliets avfattande skall ses.

I. Under rubriken sevangeliets komposition och allminna karak-
teristika» genomgdr Carpenter de olika forsoken att sonderligga evan-
geliet 1 olika killor, men stannar sjilv vid konstaterandet, att enskilda
’tilligg’ och rubbningar av textféljden (dislocations) foreligga. De
vanliga problemen om bekantskapen med synoptikerna refereras. Det
starka allegoriska och symboliska inslaget podngteras. I en underav-
delning, vilken avbryter sammanhanget och ger intryck av att vara
senare avfattad och infogad i arbetet, ger forfattaren en summarisk
framstillning av sina ’hypoteser’ rorande fjirde evangeliets uppkomst.
Evangeliet (Jn 1—20) producerades omkr. &r 100 av en presbyter,
mojligen kallad Johannes, i en tringre krets, formodligen (jfr inled-
ningen!) i Efesus; denna tringre krets (fellowship) besatt en material-
samling, dels muntlig, dels skriftlig, rorande Jesu verksamhet och tal.
Presbytern-férfattaren torde ha introducerat aposteln Johannes i evan-
geliet, ’pneumatiskt’, under beteckningen ’den ilskade’ lirjungen. For
vad indam3l ir oklart. Appeadixet tillades ’pneumatiskt’ for att for-
klara Petrus’ faktiska foretride och ge en sanktion dt Johannesevange-
liets lira. Evangeliet innehdller element tillhérande den religitsa ima-
ginationens sfir. I dtergivandet av berittelser, vilka synas fotade pi den
synoptiska traditionen, forhdjes regelbundet det Gvernaturligas, undrets
moment. De enskilda individer, som omnimnas, introduceras uteslu-
tande f6r att bilda bakgrund for ndgot viktigt Jesus-yttrande, ndgon
hans lira. Jesus-talen »show marks of grouping and arrangement
which reveal that they have been worked up into continuous form».

II. Under rubriken »evangeliet och dess omgivning» behandlas for-
hillandet till (motsittningen till resp. inflytanden frdn) den ’legala juden-
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domen’, ebionitismen, paulinsk teologi, utom-legala judendomen’, helle-
nismens kult, den gnostiska spekulationen, allt pd vilbekant sitt.

III. Tredje avdelningen, rorande ’prologen’, ger ungefir samma
resumé av den exegetiska forskningens successiva forsdk att insitta
7éyog 1 det religionshistoriska sammanhanget, som man méter i stan-
dardkommentarerna, frdn sammanstillningen med de judiska fore-
stillningarna om ’skaparordet’ och ’visheten’, de grekiska filosofiska sko-
lornas och Philos, liksom mysteriernas anvindning av begreppet till
den ’hermetiska teosofin’.

IV. I fjirde avdelningen, betitlad ’personen’ (d. v. s. Jesu person)
behandlas frigan om innebdrden av identifieringen Logos = Kristus,
Logos’ kéttblivande (riktad mot doketismen), samt problemet huru-
vida prologen dr grundvalen for hela evangeliets lira. Den senare fra-
gan besvaras sd till vida nekande, som Carpenter godtager Stantons
uppfattning, att prologen representerar ett senare utvecklingsskede i
evangelistens tinkande i férhallande till evangeliet i &vrigt. Slutligen
diskuteras betydelsen av de Jesus i evangeliet tillagda titlarna, frimst
»Guds son» och »minniskosonen».

V. Johannesevangeliets skildring av Jesu werksambet kan forstds
forst under synpunkten av att varje hans girning symboliserar den
gudomliga ’andens’ (i prologen sedermera kallad Logos) fullkomliga
genomtringande av det minskliga. Gudssonen ir minniskosonen,
varigenom den senare termen pd en gdng kommer att beteckna Jesus
sdsom typen och centrum for jordeminskligheten och sisom »the
transcendental heavenly figure». Carpenter ingdr hir icke, som man
skulle ha vintat, pd ’frilsningsmystiken’. Emellertid 4r det denna sin
grunduppfattning som evangelisten, enligt Carpenter, efterdt har sam-
manfattat i prologens ord: Logos blev kott. Den maiste ldaggas till
grund for varje tolkning av den symboliska betydelsen av underberit-
telserna. Man nddgas emellertid konstatera, att Carpenter icke sjilv
vidh3ller denna princip. Den symboliska betydelsen av vattnets for-
vandling till vin finner han exempelvis icke 1 den minskliga naturens
omvandling till gudomlig utan i den judiska religionens undanskjutande
genom den kristna, ehuru han i anslutning till Grill hivdar en sekun-
ddr symbolism i nimnda berittelse: evangelisten transformerar Dio-
nysusundren till en imaginativ symbol av Kristi 36fx. Jesu offentliga
tal dro evngelistens egna i Jesu mun lagda liror om Jesu gudomliga
roll. Denna ir helt olika den som framtrider i synoptikerna: »Jesus
does not come to seek and save. He comes to reveal the deep-seated



192 TEOLOGISK LITTERATUR

cleavage between the children of light and the children of darkness,
those born out of God, and those out of the devil» (s. 391). Det m& an-
mirkas, att detta nog ir ett pastdende, som icke ens Bauer vore beredd
att reservationslost underskriva. Jesu tal i Jn 13—17 reflektera i sjilva
verket den kristna kyrkans uppfattning, aspirationer och missionsmotiv.
»The upper room expands to embrace the destinies of the world» (s. 391).
Man kédnner hir igen Scotts resonemang. Parakleten dr uttryck for den
kristna kyrkans medvetande om att Zga den enda ritta nyckeln till
Jesu lira, besittningen av Anden.

V1. Fralsningens vdg betraktas under rubrikerna ’meddelandet av
Liv’, ’dopet och fodelse ovanifrdn’, ’eucharistisk lira’, ’eskatologiska
forvintningar’, ’tro, kunskap och evigt liv’. Nyckeln till forstdelsen
av evangelistens olika liror om frilsningsvigen finner Carpenter i de
praktiska och teoretiska problem, med vilka den samtida kristna kyr-
kan hade att brottas.

Dr. Nolloths arbete, The Fourth Evangelist kinnetecknas av samma
fenomenala grundlighet som Theodor Zahns arbeten, vilka ocksd Nol-
loth sjilv synes ha tagit till sina férebilder. Han r fértrogen icke
blott med de senaste tjugo irens exegetiska forskning utan synes ha
pentrerat — icke blott flyktigt genomldst — alla forekommande arbe-
ten till fjirde evangeliet inda frin och med Bretschneiders Probabilia.
Dessutom 4r han hemmastadd i den ante-nicenska exegesen och be-
hirskar sivil judendomens som hellenismens religionshistoriska problem.
Hans stindpunkt 4r konservativ. Evangelisten var en palestinensisk
jude, vars modersmél var arameiska (man mirker Burneys inflytande).
Evangeliet hor samman med aposteln Johannes. For delningshypoteser
har Nolloth ingen sympati. Alla de johanneiska skrifterna, alltsd dven
apokalypsen, forskriva sig fran tiden go—110 och dro avfattade i Efe-
sus eller dess grannskap. Olikheterna mellan apokalypsen och de vriga
skrifterna, sirskilt den markanta olikheten i sprdkbehandling, for-
klaras av den olika sjilsforfattning, i vilken de nedskrevos. Evangeliets
idéinnehill presenterar Nolloth under rubrikerna ’Johannes’ filosofi’
och ’Johannes’ teologi, (a) Kristi mandom (b) Kristi gudom’. Johannes
ar icke en filosof, i den meningen att han vill ge ett filosofiskt system,
men vil i den betydelsen, att han ir en tinkare. Hans filosofi 4t baserad
pd den Overtygelsen, att allt liv #r ordnat och f6rnuftigt, och att
varje minniska besitter f6rmaga att mottaga ljus och ledning, om hon
blott vill anvinda den. Den djupaste roten till evangelistens teologi
ar att s6ka i hans eget folks (judarnas) religiosa idévirld, i Palestina
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snarare an i Efesus. Hir dr dven roten till Logos-begreppet att finna.
Men hans val av denna term bor forstds mot bakgrunden sivil av
diaspora-judendomens speciella utbildning av det palestinensiska Logos-
begreppet som av den icke-judiska, hellenistiska kyrkomenighetens for-
trogenhet med Logos sdsom en filosofisk och religis term. Evangelistens
religidsa virldsbild dr icke dualistisk, icke heller panteistisk, utan anti-
tetisk. De grundliggande antiteserna dro tvd: a) mellan Gud och xdopog,
b) mellan xdopog 1 dess tvd betydelser, nimligen 4 ena sidan virlden
1 dess vidstrickta betydelse, virlden sdsom framgangen ur Gud, resul-
tatet av Logos’ skapande verksamhet och 4 andra sidan virlden sisom
den frin Gud avvikna minskligheten. Med den senare antitesen ir
identisk: motsatsen mellan sanning och 16gn, ljus och morker. Det dr
egendomligt att iakttaga, att Nolloth hdr, trots sin utpriglat kon-
servativa stindpunkt, genom sin »Einfilhlung» i evangelistens tanke-
virld kommer fram till en intepretation, som eljes dterfinnes nirmast
i den ledande kritiska exegesen. Det torde vara otvivelaktigt, att den
egentliga nyckeln till Johannesevangeliets ’filosofi’ sdvil som ’teologi’
kan vinnas forst genom en forutsittningslds analys av den egentliga
innebdrden av de diri forekommande antiteserna. Forutsittningslos-
heten bestdr hirvid i forsta rummet ddri, att man dntligen frigor sig
frin tvingsforestillningen, att man hos evangelisten miste konstatera
oformedlade tankegdngar, en oférmiga att sammansmilta olika virlds-
ask3dningar. Den insikt, vilken s& smdningom mdste komma till sin
ritt, 4r den, att evangelisten Sverallt utgdr ifrdn en fullkomligt enhet-
lig religios 3skddning, pd vilkens grundval han med suverin sjilvstin-
dighet anvinder och omformar i samtiden kurrenta religisa termer
och idéer. Utgingspunkten for fattandet av antitesernas innebord blir,
si vill 4tminstone anmilaren hivda, denna: motsatsen mellan gott och
ont konstitueras icke genom antitesen Gud—virlden, det himmel-
ska—det jordiska, utan forst genom andeminsklighetens sjilvsepara-
tion frin Gud och sjilvidentifikation med det jordiska, med kosmos.
»Detta 4r domen, att di ljuset kommit i vidrlden, minniskorna mer
ilskade morkret #n ljuset ddrfor att deras gdrningar voro onda.»
»Han kom tll sitt eget, men hans egna mottogo honom icke.» Man
skulle kunna tillspetsa det silunda: *virldens furste’, sisom hirskaren
over den frin Gud utgdngna kosmos, ir icke ond i sig sjilv, men dji-
vulen ¢ 3dPolog, sisom fadern for den frin Gud och den andliga
virldens sammanhang separerade minskligheten, 4r i eminent mening
ond. Virldens furste dr endast i1 relation till minniskan en ’*fiende’,

13
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namligen i och med att minniskan, som egentligen hér Gud till, stiller
sig under kosmos’ herravilde, blir *zv virlden’. Han stortas i och med
att minniskan 1 ’Minniskosonen’ fodes ovanifrin, till en medlem i
andens virld, och sdlunda icke lingre identifierar sig med kosmos,
stiller sig under kosmos® vilde.

Nolloth poidngterar att frinvaron av dualismen i fjirde evangeliet
ar sirskilt mirkbar i friga om evangelistens stillning till Jesu minsk-
lighet och hans gudom. Lika skarpt som han later Kristi pre-existens,
hans fortvarande liv hos och i enhet med Fadern lysa fram, lika
bestimd 4r han i att hivda Jesu minsklighet. Mot doketiska tendenser
ir han icke egentligt polemiskt inriktad utan sjilvklart avvisande,
d. v. s. enheten av Jesu minsklighet och gudom ir ndgot frin evange-
listens grundkonception sett sjilvevident, ett objekt for direkt andlig
dskddning.

Mihinda den instruktivaste delen av Nolloths avhandling utgores
av kap. XV »The Contribution of St. John to Religious Thought»,
(Johannes’ bidrag till religiost tankande), ehuru det jamvil torde bora
anmirkas, att Nolloth hir stillvis vid sina forsdk att Sverfdra evan-
gelistens idéer till moderna tankebanor forfar en smula konstruktivt.
Tolkningen av evangelistens tankegdng borjar med konstaterandet, att
han drives av en passion for sanning och aktualitet. Sanning ir ett
element 1 det inkarnerade Ordets hirlighet. Den andliga virldens
visen ir sanning. Besittning av sanningen har som nodvindig konse-
kvens utstralning av sanningen. — Nir sedan Nolloth emellertid
Sversitter sanning med ritt tinkande (right thought) och sitter detta
i motsats till *falska liror’ (samtida heresier), si har ju dock en for-
skjutning av evangeliets sanningsbegrepp 4gt rum. — Med fordran
pd sanning foljer kravet pd ’visshet’ (certainty). Vissheten ir den
’subjektiva sanningen’, d. v. s. subjektets. besittning av och infor-
livande med den verklighet som #r sanning. Sanningen kriver allts3
hela personligheten. Det varigenom sidan besittning (sanningens av
individen och individens av sanningen) ernds dr tron. Denna ir, lik-
som for Paulus, »a movement of the whole being towards its object,
with the result that the object itself becomes a present possession»
(sid. 252). Denna besittning, vilken Nolloth Gversitter med »mystisk
upplevelse», har evangelisten sjilv nitt, icke genom en kris (sasom Pau-
lus) utan genom »l&ngvarig meditation Gver sin Mistares liv och lira, s-
dana dessa bragtes till erinring hos honom av den Helige Ande» (sid.
253). Denna lingvariga meditation har emellertid som resultat icke
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blott den egna mystiska upplevelsen (vilken dr konstant och perma-
nent, uttryckt med orden: Den som har Sonen har Livet’ 1 Jn §: 12) utan
iven for den kristna kyrkans teologiska tinkande fruktbirande formu-
leringar av upplevelsens innehdll. Det viktigaste bidrag, som han hiri-
genom limnade till religiost tinkande, var att han gav det djupast
mojliga uttryck 3t forestillningen om eller upplevelsen av Kristi per-
son (hans gudaminsklighet, identifikationen av Logos med den histo-
riske Jesus) samt at Guds ’natur och visen’, det senare i de bigge
definitionerna »Gud 4r Ande» (Jn 4:24) och »Gud ir kirlek»
(1 Jn 8:16).

Vacher Burchs arbete The Structure and Message of St. Jobn’s
Gospel bereder anmilaren stora svirigheter att referera pd grund av
framstillningssittets och stilens originalitet. Som exeget utmirker sig
Vacher Burch f6r en viss of6rskrickt frihet och sjilvstindighet, drag som
for Ovrigt 1 storre eller mindre grad kinneteckna dven de forut refe-
rerade forskarna, och som dro forklarliga ur den vetenskapliga atmosfir
i vilken en engelsk lird kan arbeta. Han 4r ju icke bunden av ett par, tre
auktoriteters uppfattning om vad som ir vetenskapligt och ’kritiskt’
fb'rsvarligt Han kan 4ven p& det mest genombehandlade omrade
kdnna sig som en de fria viddernas pioniir.

Arbetets disposition dr féljande: I. Prologen och dess killa. Burch
staller sig pd deras sida, vilka i frimsta rummet soka efter en killa
till prologen, alltsd icke blott efter ursprunget till Logosbegreppet och
dess speciella karaktir i evangeliet. Utgdende frin Rendel Harris och
i viss mdn frdn Bultmann, menar Burch, att prologens killa 4r att for-
std som horande till i de forsta kristna kretsarna kurrenta fragmen-
tariska samlingar av reinterpreterade gammaltestamentliga, apokry-
fiska, overhuvudtaget judiska skriftstillen eller dicta (en variation av
Rendel Harris’ ’testimonier’). Impulsen till sidana reinterpretationer
och deras anvindning utgir ifrin den historiske Jesus sjilv. Logos bor
alltsd forstds som en reflex av »the list of names Jesus used for Himself
that the ordinary folk might understand His revelation». Savitt an-
milaren har ritt uppfattat Burchs mening dr den att terge silunda:
prologens killa specifikt besett 4r en hymn till Logos, vilken utgér en
reinterpreterad version av en judisk hymn. Den var icke ursprung-
ligen en hymn till Visheten, som sedan i sirskild avsikt travesterats
pd Logos, men den dr dock parallell med reinterpreterade skriftstillen
med Visheten som centrum. Visheten och Logos voro samtida namn
pa Kristus, anvinda samtidigt och av samma kretsar. Burch vill hivda
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prologens och Logos’ ursprunglighet och ’enkelhet’” gentemot olika om-
tolkningar, vilka i sina konsekvenser dro fatala dven for evangeliet i
dess helhet; ’ny-dionysianism’ (Grill), ’ny-efesianism’ (Loisy), ’ny-
marcionism’ Delafosse) och ’ny-hellenism’ (Streeter). (Delafosses teori
ar mdhdnda timligen okind i Sverige. Den gir i korthet ut p§ att
evangeliets ursprungliga avfattning hirrdr frin en lirjunge till Mar-
cion. Av en ’katolsk’ redaktor har det sedan omredigerats till Gver-
ensstimmelse med kyrkans uppfattning. Marcionitens intresse var
koncentrerat pa Kristi gudomlighet, den katolske redaktorns p8 ’in-
karnationen’. Marcionitens prolog talade om Livet och Ljuset. Frin
den katolske redaktorn hidrstammar inférandet av Ordet i prologen.
»Le Verbe a regu le mandat de combattre le Christ spirituel de 1’école
de Marcion.» !

II. johannes Déparen. Burch refererar och kritiserar Bultmanns
och Meads anvindning av de mandeiska killorna. Hans kritik ir
emellertid helt annorlunda 3n.den som kommer till uttryck hos exem-
pelvis Peterson i Bonn och Pallis, vilken senare kritik Reitzenstein och
Lidzbarski med ldtthet kunnat bemé&ta.®> Burch haller fore, att de
tidigaste litterira bestindsdelarna i de mandeiska bockerna méste
dateras ’somewhen before the composition of the Epistle to the
Hebrews» (sid. 54), och att de forutsitta en tydlig »historisk berdring»
med Palestina och palestinensisk-judiska religiosa kretsar, men ocks3,
och det dr for Burch det avgdrande, med judisk-kristna kretsar (Pella).
Aven fjirde evangeliet sjalvt miste anses forutsittas av de tidigaste
partierna i den mandeiska Ginza. (Den sistnimnda slutsatsen drages
av en sammanstillning av den recipierade och en presumptiv cesareisk
lydelse av Jn 1: 14 samt en mandeisk parallell — det bekanta problemet
om ldsningarna povoyeviig Bede, vidg dyamyqtdc). Burchs sammanfatt-
ning (han gor verkligen hir en sidan) mi citeras: »We may conclude
... that the narrative of the Baptist is in its right historical place;
that the version in the Fourth Gospel is older than that in the Synoptic
Gospels; that it is entirely free from theological influence, and espe-
cially from anything like the overshadowing potencies of Logos philo-
sophy; that the view in it of Christ and His religion is due solely
to John’s intuition. Further, if the temporal argument concerning the
earliest stratum in the Mandaean Johannes-Buch holds good, we can
conclude that as the Synoptic version of the Baptist narrative is older

! Henri Delafosse, Le quatriéme évangile Paris 1925, sid 7o. )
- 2 Diskussionen iterfinnes huvudsakligen i Zeitschrift fiir neutest. Wissenschaft etc.
1927 och 1928.
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than it, then we have in the Johannine version and the Prologue mate-
rial which, being earlier, argues already for a dating of the Gospel
before 70 A. D.» (sid. 62).

II1. Certain incidents and their festival context. (Vissa i evange-
liet skildrade hindelser och deras sammanhang med judiska hogtider.)
Evangeliets omnimnande av de judiska hogtiderna dro verkliga »tem-
poral indications» och tjina icke blott att ge evangeliet en »litterir
mekanism», men avsikten med dem ir icke att korrigera kronologiska
fel hos de synoptiska forfattarna, utan att visa Jesu stillning till och
religidsa virdering av den judiska religionen i dess viktigaste manifesta-
tioner (the capital expressions of the Hebrew religion, sid. 66). Dessa
hindelser tjina att 1 klar belysning stilla fram »antitesen mellan Kristi
uppenbarelse och den judiska kultens fundamentala idéer och bruk»
(sid. 70). De »incidents» vilka Burch betraktar frin denna synpunkt
4ro 1) reningen av templet Jn 2: 13 ff., 2) Nikodemus’ bestk hos Jesus
Jn 2:23 ff.—3:1 ff. Burch fornekar, att i Jesu samtal med Niko-
demus skulle foreligga ndgon allusion till dopet eller till nyfodelse i
mysteriernas mening. [ stillet anknyter Jesus till judiska forestill-
ningar om vattnet sdsom ett skapande element och till med nyars
hogtiden forbundna idéer om den drliga domen, i vilka vattnet sisom
symbol for det av Gud meddelade livet spelar en central roll. Gent
emot dessa sitter Jesus fodelsen av Anden och liran om domen sdsom
en sjilv-dom, vilken minniskor bringa over sig sjilva »through their
love of the darkness of old-world practices and ideas and by their
rejection of the revelation of God». 3) Bethesdaundret, Jn 5. Detta
hor ocksa till nydrscykeln. Innebérden 4r en variation av samma tema
som Jn 3: Jesu revolution av de judiska forestillningarna om livet
och domen. 4) Jesu predikan vid 16vhyddohdgtiden, Jn 7. Vers
30 innebdr att Jesus omtyder den judiska bilden av det livgivande vatt-
nets strom utgdende fr@n »urholkningen», det inre (xotkix) av »klip-
pan», genom att hinvisa till sig sjilv sisom »klippan», ett bland de
namn som Jesus gav sig sjilv och som bevarats av den kristna traditio-
nen (t. ex. Paulus 1 Kor. 10:4). §) Virldens ljus och minniskans
frihet, Jn 8. Burch anser, att den ursprungliga inledningen till Jn 8,
vilken gatt forlorad, sammanknét det i kapitlet bevarade Jesus-talet
med H°nukkia-hogtiden, vilken dven kallades »ljushogtiden», dirfor
att den samlade de hdgtidsfirandes lingtan kring hoppet om »friheten»,
(Josephus, Antigu. 12, 7, 7), nimligen den religidsa friheten frin frim-
mande ok. Jesus forklarar, att den enda vigen till frihet dr ldrjunga-
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skap hos honom, dirfér att den sanne Guden ir den Fader som uppen-
barar sig 1 Jesus (sid. 88). Den i kap. 8 sdsom judarnas fader beteck-
nade djivulen ir for Jesus forkroppsligandet av judiska ideer och bruk
(sid. 90). Genom att gora de judiska heliga skrifterna och Abraham
till exponenter for och fortrogna med Jesu uppenbarelse, betonade
han dennas »tidlishet» (sid. 91). (6) Jesu tal om sig sjilv sisom den
gode herden, Jn 1o, dr jimvil knutet till H*nukka-hogtiden. Under det
att Ezekiel talat om judarnas Jahve s8som herden, anvinde Jesus
denna titel for sig sjdlv. Herde 4r han s8som den som skyddar sina
efterfoljare frin judiska profeter och lirare (sid. 93). 7) Jesus och
Kaifas, Jn 11: 47—54, sammanhinger med Forsoningsdagen och stycket
ar historiskt. Det utgdr det historiska beligget pa att Jesus faktiskt i
sig sjalv innebar ett den judiska religionens upphivande. Om judarna
skulle vara trogna mot sin lag och dess principer, m3ste Jesus d6. Han
blev den forsoningsdagens syndabock, som maste dd, for att folket skulle
fi leva. Liknande tankar utféras si i utliggningen av 8) »pre-
Passover events», Jn 11:§54—12:50 och 9) »passover events» Jn
13, 18, 19.

IV. Vissa hindelser och principerna for Jesu Kristi uppenbarelse.
Hir genomgds berittelserna om den samaritanska kvinnan, Jesu tal
om sig sjilv som livets brod, botande av den blinde pi sabbaten, Jesus
och Lazarus. Berittelserna ifrfga dro historiska. I samtalet med den
samaritanska kvinnan kretsar Jesu uppenbarelse kring termerna vatten,
ande och Fadern. Det levande vattnet har samma betydelse som i talet
vid l6vhyddohogtiden, men 4r hiar icke antitetiskt mot judiska sym-
boliska anvindningar av termen, icke heller, som man skulle vintat att
Burch hivdat, mot samaritanska sidana, utan ir enkelt och derikt an-
knutet till den historiska situationen: Jesu torst och hans till kvinnan
framstillda begiran om vatten. Didremot dr det i anknytning till for
samariterna levande trossaker, som han visar henne till den Tader
som ar att finna 1 »Anden och Sanningen», det dr: Jesus (som ir) Anden
och sanningen (sid. 123). Den princip for sin uppenbarelse, vilken han
framstiller f6r samariterna och lirjungarna (Jn 4:27, 34—38) ir »its
universal anti-cultism» (sid. 125). — Med Livets Brod menar Jesus sig
sjilv som forkroppsligandet av uppenbarelsen av Gud. Det féreligger
ingen allusion till nattvarden. Vad som hinsyftas pd, och som avvisas,
ir forestillningen om Jesus sdsom uppfyllelsen av judiska apokalyp-
tiska forhoppningar. — Helandet av den blinde visar dels Jesu undan-
rojande av sabbaten, dels den »divisiva» dom, vilken dger rum &ver-
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allt, dir Jesus ar, mellan de seende och de blinda. Den blind-
het, vilken verkligen dr »synd» (jfr Jn 9:2) bestdr i att atervinda
till forna tankar och ceremonier (the thoughts and practices of the
ancient world) sedan man sett och hért Jesus. Genom Lazarus illu-
strerar Jesus sin egen och sin uppenbarelses erdvring av de dédas ort.
Burch gor en utvikning till liknelsen om den rike mannen och Lazarus
och identifierar den forre med Gverstepristen Pinehas. Gentemot denne
dr Jesus den ritte Overstepristen, vilken upphiver det gamla &verste-
prastdomet. Pinehas och Lazarus i liknelsen dro typer, den ene for det
gamla Gverstepristdomet, den andre for den ringa och foraktade Jesu-
efterfoljaren. Men de dro direkt anknutna till personer vilka trite i
beroring med Jesus under hans jordiska liv: dverstepridsten Kaifas och
den verklige Lazarus. Den tidlosa karaktiren hos den historiske Jesus’
uppenbarelse framhives hirigenom.

V. Awvskedstalen. Dessa vill Burch fatta som verkliga samtal mellan
Jesus och lirjungarna. Infor den forestdende skilsmissan vill Jesus slut-
giltigt inplanta i lirjungarna att tinka pd honom och hans uppenbarelse
1 »ett hogre sammanhang dn tidens» och varna dem for frestelsen att dter-
falla i forna religiésa ideer och ceremonier. Jesu sjalv-predikation »jag
ir vigen, sanningen och livet» forstds som en re-interpretation av
Ordspr. 8: 22 ff. och Syraks bok 24:5 ff. Ovriga Jesu namn pd sig
sjalv 4ro »parakleten» men ocksi pov# (boning, tillflyktsort): Jesus
evigt forblivande och nirvarande hos sina efterfoljare i Faderns ande
(sid. r52). Sjilvbenimningen »det sanna vintridet» 4r en reinterpreta-
tion av Syr. 24: 17 f. Med denna vill Jesus framstilla sig sjilv som
den som slutligen Gvervunnit virlden, det dr, enligt Burch, upphivt
den med den judiska pisken férbundna religivsa forestillningsvirlden.
»Jesus . .. causes it (the old world) to pass away, for all who will listen
to Him, by His revelation unto life. It is manifest, then, that His name
the Vine stands for Him as revealer, whom to abide with means life
for the personality of man» (sid. 160). Med detta har Jesus framstille
de primira begreppen, de enklaste dragen, i sin léra.

V1. Appendix, interpolationer och omplaceringar. Evangeliet i dess
ursprungliga form kulminerade i berittelsen om korsfistelsen och slutade
med 19: 35. Allt som har samband med uppstindelseberittelsen dr till-
ligg eller interpolation. Till denna senare kategori hora icke blott
appendixet utan dven kap. 17 (Jesu Overstepristerliga forbon). »Stun-
den ir kommen .. .» (Jn 17: 1) hinfér sig till forhirligandet efter kors-
doden. Forfattaren ir en »Johannist», som imiterar Johannes. Frin
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denne hdrrora ocksd Jn 19:24, 28, 36, 37; 19: 25—27; 13:23 (orden
»som Jesus dlskade»); 7:39; 13:31b—32; 12:16, 41 (hirlighet och
forhdrligande) 1:41, 425 4:22; 2:21, 22 etc.; 5: 51b—57 (minnisko-
sonens kott och blod) etc. Omplaceringar: 3: 31—36 skola félja efter
3:15; 10: 5, 7b—18 efter 10: 28; 18: 13—25 rekonstrueras: 18: 13, 24,
14, 15, 19—23, 16—18; 14:25—31 flyttas efter 16: 33. Omplacering-
arna hirréra icke frin en redaktor utan helt enkelt frin en avskrivare.

VII. Naigra slutsatser rérande evangeliets struktur, karaktir och
tid. Grundvalen for evangeliets litterdra struktur utgor dess krono-
logiska precision. Evangeliet avser att aterge visentliga drag 1) i Jesu
judeiska verksamhet 2) i hans verksamhet utanfér Judéen. Dirvid
foretages ett urval bland de till skildring foreliggande hindelserna.
Evangeliets karaktir dr »deklarativ»: »it declares the chief things of
the Revealer and His revelation» (sid. 211). Vad Jesus uppenbarade
och vad han sjilv var har evangelisten med stor skicklighet forenat till
ett. Dirvid har han varit trogen mot sitt objekt: ty i Jesus forenades
verkligen uppenbarelse och person till ett (sid. 213). Evangeliet ir
trognare mot sitt objekt Zn synoptikerna ifrdga om Jesu eskatologiska
begrepp, vidare diri att det utesluter tanken pa en utveckling i Jesu eget
religidsa (sjilv-)medvetande under tiden for hans verksamhet. Aven
Jesu ord, nir de ses i sin ursprungliga firg, som de i viss man ber6vats
genom den johannistiske Oversittaren, visa sin autenticitet. Evangeliet
var avfattat pd arameiska. Burch slutar med att bestimt hdvda, att
den ursprungliga bestindsdelen av Johannesevangeliet ir tidigare 4n
synoptikerna. Férmodligen 4r Burch hir inspirerad av Bultmann, ehuru
han ej féljer denne.

(Forts.)

H. ObDEBERG.




