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NATHAN SODERBLOM SASOM TEOLOG

AV PROFESSOR GUSTAF AULEN, LUND

et finns pd Uppsala kyrkogdrd en gammal drkebiskopsgrav, vil-

kens minnessten har foljande inskription: »fiderneslandets, religio-
nens, minsklighetens vinner blandade sina tdrar med de faderlSsas».
Den gingen hade upplysningstidens en smula bombastiska ord siker-
ligen endast mycket begrinsat berittigande. Men i friga om den grav
inne i Uppsala Domkyrka, som den 18 juli detta &r mottog Nathan
Soderbloms stoft, dga orden giltighet. Under alla omstindigheter skulle
de med stGrre rétt kunna utsigas om denne vir bortgingne storman #n
om nigon annan svensk man, i varje fall sedan Gustaf II Adolfs dod
vid Liitzen.

Otaliga minnesrunor fran skilda linder och pi skilda tungom3l ha
burit vittne om saknaden och tacksamheten. Nir vir tidskrift i det
forsta hifte, som utkommer efter irkebiskopens dod, ocksd girna vill
nedligga en minneskrans, vilja vi sjalvfallet sirskilt stanna infor den
sida av hans girning, som ligger tidskriften nirmast om hjirtat, alltsd
den teologiska. Svensk teologisk kvartalsskrift hade den oskattbara
formanen att f3 rikna Nathan Séderblom icke bara sisom en stédjande
vin och trofast gynnare utan ocksi s3som medarbetare. Han skrev
bl. a. den forsta drgdngens forsta artikel om »Fadern i det fordolda,
Jesu gudstanke enligt evangelierna».

Nathan Séderbloms arbetsfyllda liv samlade sig, alltefter som &ren
gingo, mer och mer kring ett enda stort jitteverk, det ekumeniska.
I den kristna kyrkans historia kommer han att std sdsom det kristna
endriktsverkets banbrytare och vigrddjare. Han trider in i raden av
kyrkans store fider s3som den ekumeniske kyrkofadern.

Men den omfattande, universella kyrkogirningen skymde aldrig
undan teologien. Teolog var Soderblom i alla sina dagar med liv och
sjil. Han betraktade det som ett vederkvickelsens och férnyelsens bad,
nir han sistlidna vinter formddde 16sgora nidgra manader — eller
var det kanske bara veckor? — &t teologiskt forskningsarbete i och for
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de foreldsningar, som han i vras holl 1 Edinburgh. Han var forskare
for sakens egen skull. Men just dirfor blev hans religionsvetenskapliga
forskningsarbete honom ett visentligt hjilpmedel for den universella
kyrkogirningen. Hans ekumeniska girning hade icke varit mdjlig utan
denna bakgrund, den kan icke heller forstds, om den icke ses i ljuset
av hans teologi. Nir vi i det f6ljande vilja siga ndgra ord om den teo-
logiska girningen, vilja vi hava detta samband mellan teologi och »eku-
menik» i sikte — endast frin denna synpunkt kommer hir det eku-
meniska arbetet att beaktas.

Det ir givetvis icke hiar méjligt att giva ndgon ingdende redogorelse
for Soderbloms religionshistoriska och rent teologiska forfattarskap,
icke heller att giva nigon fullstindig belysning av hans teologiska ut-

vecklingsgdng. Det kan endast bliva friga om de allra grévsta kontu-
" rerna och huvudsynpunkten dirvid blir just den teologiska utvecklings-
gangen.!

Soderbloms teologiska studier infollo under en tid, d2 sirskilt den
tyska teologien foretedde utomordentlig livaktighet. Det var en blomst-
ringstid for kritisk exeges och for dogmbhistoria, den tid di Wellhausens
forfatiarskap stod pé sin hdjdpunkt och da férsta upplagan av Har-
nacks monumentala dogmhistoria utkom. A. Ritschl levde och verkade
innu — hans teologiska typ hade nu fullkomligt slagit igenom i Tysk-
land; det kan gott sigas, att den behirskade den teologiska situationen
Den ritschlska teologiens mest betydande systematiker vid sidan av
Ritschl sjilv, Wilhelm Herrmann, utgav just under dessa ar sitt mark-
liga verk Der Verkehr des Christen mit Gott.

Uppsalafakulteten hade emellertid icke ndgon nirmare kontakt
med dessa strdmningar — i den min man hade det, stillde man sig
bestdmt eller forsiktigt avvisande. Den hirskande teologiska typen hir
skulle nirmast kunna beskrivas sisom traditionalistisk och ligkyrklig.
Fakulteten slot inom sig betydande och originella min sisom Myrberg
Rudin, men den senares betydelse 1ig mindre pd vetenskapens in pi
det praktiska frombhetslivets omrdde och den férre stod vid sidan om
den samtida vetenskapliga huvudlinjen. De forsta mera trevande for-

I viss min kompletteras ovanstiende artikel av den artikel om »Nathan Soder-
blom och svensk teologi», som offentliggjordes i Kvartalskriften vid irkebiskopens
sextiodrsdag 1926.
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s6ken i friga om historisk-kritisk bibelforskning gjordes av J. A. Ek-
man. Vad den ritschlska teologien betriffar holl denna just pi att
vinna insteg annorstides i Sverige, framfor allt genom Pehr Eklund i
Lund och Fredrik Fehr i Stockholm.

Det var sjalvklart att en man med Séderbloms vakna och livliga
ingenium skulle soka kontakt med den samtida teologiens miktigaste
stromningar. I sillskap med sina bdda goda vinner, S. A. Fries och
N. J. Goransson, studerade Sdderblom den ritschlska teologien och
vanns for dess grundsyn. Han har sjilv i en liten skrift frin 1919 sagt
oss vad som framfor allt drog honom till denna teologi: det var dess
gudsrikestanke och dess etiskt mittade forkunnelse. Jag l8nar ndgra
ord fran Soderbloms egen skildring. Efter att ha beskrivit vickelse-
typens kristendomstolkning fortsitter S6derblom slunda: »Fér min egen
del daterar jag en ny insikt fran en kvill, dd jag p2 studentkdrens da-
varande lisrum i sedermera klinikbyggnaden nedom Gustavianum i
Uppsala vid pass trettio dr sedan fick syn pa en recension i Theologische
Literaturzeitung. Jag begrep inte allt. Men Guds rike och handlande
uppstilldes sdsom centrum. Det blev ljust i rummet, dir jag satt, och
en glidje kom 6ver mig. Det var inte en bok vi behdvde lita p3, utan
Gud hade genom Kristus grundat sitt rike. Till detta Guds verk hérde
ocksd bibelns tillkomst. Kristendomen var icke lingre en bokreligion,
utan en historisk uppenbarelse, fullindad i Kristus. — Med begreppet
Guds rike insattes ocksd Jesu forkunnelse 1 mitten och dess krav. Bergs-
predikan var inte lingre en forgdrd, utan tillhérde det allra heligaste
liksom korset. Bada voro oskiljaktiga. Det blev &terigen en Kristus
med myndighet och kraft, inte den séte Frilsaren, det blev en kristen-
dom med kirvt allvar och sedlig silta. Det blev en fast orientering
av Guds verk 1 historiens mitt, i den mycket omstridde och omskrivne
historiske Kristus, samtidigt med att en del innerlighet och mystik fick
det tringt till en bérjan. Sedan dess hava de tagit ut sin ritt i en ny
innerlighet, dir idealets hirda stal slir gnistor». En karakteristisk rand-
anmirkning tilligges: »vi skulle frdn bdrjan hava begripit saken bittre
och uppfattat gudsriket mer organiskt och dynamiskt, mindre positivis-
tiskt, om vi redan dd insett, att Amnet for Jesu predikan bittre Gver-
sittes med Guds herravilde dn med Guds rike» (Kristi forsamlings vig
i denna tid, 1919).
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D3 vi nu tala om Sdderbloms forbindelser under hans tidigaste teo-
logiska period, kunna vi icke forbigd frigan om hans stilining till den
svenska idealistiska filosofi, som under 18co-talet spelat en si utom-
ordentligt framtridande rol i Uppsala. Frigan synes i sjilva verket vara
ganska komplicerad och skulle for ett slutgiltigt besvarande kriva en mera
ingdende undersdkning in jag for tillfillet kan &vigabringa. Det ir
tydligt, att S6derbloms bida vinner, Goransson och Fries, bida pi det
nirmaste forbundit sin ritschlskt orienterade teologi med den uppsali-
ensiska idealismen. Det var i sjilva verket forsta gingen ett band
kndts mellan svensk teologi av facket och den bostrémska idealismen —
det kom alltsd till stdnd forst s. a. s. 1 den idealistiska traditionens elvte
timma. Den &ldre Uppsalateologien hade stitt reserverad, stundom
polemisk till filosoferna av Bostréms skola. Den nyss omtalade unio-
nen mellan en ritschlskt orienterad teologi och idealistisk metafysik
kan vid forsta paseende synas mirklig nog; den ritschlska teologien
brukade ju som bekant med allt eftertryck framhiva sin motsittning
mot allt vad metafysik hette. Vid en ndrmare granskning dr saken dock
icke sa alldeles oforklarlig. Sirskilt tvenne omstindigheter komma
hirvid i beaktande. For det forsta stod sirskilt Ritschl sjalv i vida
starkare beroende av 18co-talets idealistiska filosofi 4n han sjilv nigon-
sin anade. For det andra miste det framhillas, att den bostromska
idealismen i motsidttning mot den dldre svenska traditionalistiska teo-
logien i viss mn varit bidrare av den for 18co-talet typiska »liberalt»-
humaniserande kristendomstolkningen. Detta kan iakttagas icke bara
i Bostroms egna polemiska skrifter utan ocksd pd andra hill, s3 t. ex.
alldeles sirskilt i Viktor Rydbergs nog s inflytelserika skriftsillarskap.
Den i Sverige dvigabrakta unionen mellan ritschlsk teologi och idealis-
tisk metafysik har allts stérre sakliga forutsittningar in man ndrmast
skulle tro. I forbigdende vill jag emellertid hir anmirka, att den idea-
listiska instdllningen hos Goransson ocksd ledde till en korrigering av
den ritschlska konceptionen (s3 i hans Undersdkning av religionen och
dnnu mera i Evangelisk dogmatik).

Vad Soderbloms hillning betréffar ir denna sisom redan antytt
ganska komplicerad. Det ir uppenbart, att han icke sttt i samma posi-
tiva forhllande till den bostromska idealismen som de bada hir om-
talade vinnerna. Ma&nga uttalanden frdn skilda tider framhiva med
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skdrpa artskillnaden mellan religion och metafysik. A andra sidan har
han utan tvivel kint sig std i frindskapsférhallande till den svenska
»personlighetsfilosofien». Nir han sdsom vi senare nirmare skola se i
sin bok Uppenbarelsereligion skiljer mellan en for kristendomen prin-
cipiellt frimmande »oindlighetsmystik» och en kristendomen tillhérig
»personlighetsmystik», har denna senare term sikerligen ett visst sam-
manhang med den svenska personlighetsfilosofien — detta antydes f. o.
av Soderblom sjilv i det nimnda arbetet. Det forefaller emellertid som
om Séderbloms férbindelser till den svenska filosoftradionen icke si
mycket skulle gilla Bostrdm och den senare idealismen utan langt mera
den av Soderblom alltid utomordentligt hogt skattade Erik Gustaf
Geijer.

Innan vi limna de uppsaliensiska liromistarna mdste under alla
omstindigheter 4nnu ett namn nimnas: Harald Hjirnes. S&derblom
har ofta betygat sin tacksamhet till denne historiens vildige utforskare.
Det kan vara svirt att exakt faststilla arten och graden av hans infly-
tande. Tvenne faktorer iro emellertid i Sgonen fallande: den kritiska
skirpa, som var hilsosamt respektlos gentemot alla auktoriteter, och
den sillsynt universella utblicken. Det ir omisskdnneligt, att bdda
dessa drag haft vigledande betydelse f6r den blivande religionsforskaren
och universelle kyrkomannen.

Nir man gér igenom den langa forteckningen pa Sdderbloms ut-
givna arbeten, frapperas man onekligen av imnena fér den rad smirre
artiklar och skrifter, med vilka hans forfattarskap borjade — det ar
som ett varsel om kommande tider. Sdderbloms forsta lilla uppsats
handlade om Sveriges forsta kristna lirare, Anskar. Direfter skrev han
om missionsrorelsen bland Amerikas studenter, om reseintryck frin
Amerika, om kristendomen och den moderna arbetarrorelsen, om kris-
tendomen och den moderna tidsandan, om en virldskonferens i Am-
sterdam, om den ritschlska teologien samt utgav ett par smirre arbeten
om Luther och hans reformation. Listan kunde giva anledning till at-
skilliga kommentarer. De dmnen, som hir dyka upp, gé sedan igen i
det foljande forfattarskapet. En av hans senaste bocker handlade ocksa
om Anskar, den utkom vid 1100-irsjubileet 1930, vid den tid da
Soderbloms energi dstadkomit det vackra minneskapellet pd Bjorkon.
De forsta sm3 skrifterna vittna ocksi om hur Soderbloms intresse frin
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forsta borjan riktades pd de kristligt-sociala frigorna, om hans virlds-
omspinnande perspektiv, om hans aldrig upphorande strivan att fram-
stilla kristendomen i en drikt, som var tillginglig f6r den egna tiden.
Icke minst karakteristiskt dr det, att hans forsta egentligt teologiska
skrifter handlade om Martin Luther.

Det kan vara virt att anteckna, att kontakten med Ritschl och hans
teologi for Séderblom pd samma ging innebar kontakt med Luther,
en dggelse till Lutherstudier. Soderblom anknot dirmed i sjilva verket
till den sida inom den ritschiska teologien, som var dess starkaste. Den
ritschlska teologskolan Z#gnade sig med liv och lust it Lutherforsk-
ningen. Den stOrsta teologiska insats torde, nir allt kommer om-
kring, kunna sigas ligga just diri att den satte ny fart i denna forsk-
ning. Visserligen var dess Luthertolkning, sddan den framtrider hos
Ritschl och Harnack m. fl. och s&dan den dven &terspeglas i Soder-
bloms ungdomsskrifter, bdd= starkt schematiskt-konstruktiv och i minga
och visentliga avseenden foga kongenial med foreméilet sjilvt. Detta
har till full evidens uppvisats av de senare decenniernas Lutherforsk-
ning. Men all den befogade kritik, som numera kan och maiste riktas
mot det utgdende 18co-talets Luthertolkning, upphiver pd intet sitt
den fértjinst, som den ditida ledande teologien forvirvat sig genom att
vicka en intensiv Lutherforskning till liv. Den kunde svarligen ha
foretagit sig nigot verk, som i det ditida liget dgt mera fundamental
betydelse for teologien. Med den nu anlagda synpunkten ter sig den
ritschlska teologien s3som ett Overgangsskede. Den dr sjilv i hogre
grad 4n den sjilv anade en fortsittning av det som varit, av traditionen
fran upplysningen och det idealistiska 18co-talet, men den bereder
samtidigt vig for en visentlig nyorientering. Dess stdrsta girning var
att den, just genom den nyvickta Lutherforskningen, manade fram kraf-
ter, som blevo den sjilv &vermiktiga.

De teologiska professorerna i Uppsala gjorde inga anstringningar
for att knyta Soderblom vid fakulteten. Hans vig gick nidrmast till
Paris, dir han 1894 blev legationspastor. Men detta betydde icke att
han nu skulle lagt det teologiska studie- och forskningsarbetet pd hyllan.
Tvirtom: trots det att han med hela sin brinnande nitilskan dgnade sig
at den anstringande kyrkotjinsten, lyckades han. finna tid 6vrig till in-
tensivt arbete i bockernas virld. Paris betydde i detta hinseende for
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honom framfér allt tvd ting: det gav honom internationella och inter-
konfessionella forbindelser och det férde honom i kontakt med den all-
minna religionshistoriska forskning, som just vid denna tid pa ett helt
annat sitt'édn tillférne drog uppmirksamheten till sig. Soderblom gjorde
nu den allminna religionshistorien till sitt specialfack — om man nu
kan kalla detta oerh6rda forskningsomride ett »specialfack». Han kon-
centrerade sig nirmast pd den iraniska religionen, blev éléve diplomé
vid Ecole des hautes études p& grund av en avhandling med titeln Les
Fravashis, études sur les traces dans le mazdéisme sur la survivance des
morts samt promoverades direfter till teologie doktor vid Paris uni-
versitetet — doktorsavhandlingens dmne var La vie future d’aprés le
mazdéisme, 2 la lumiére des croyances paraléles dans les autres religions,
étude d’eschatologie comparée.

S3 aterkom Soderblom 19or till Uppsala sisom professor i »teo-
logiska prenotioner och teologisk encyklopedi». Sitt professorsimbete
tilltridde han den 24 september d. 4. med en installationsforeldsning
om Den allminna religionshistorien och den kyrkliga teologien. Instal-
lationsforeldsningen hivdade med styrka den nya disciplinens, den all-
minna religionshistoriens, betydelse for det teologiska studiet Sverhuvud.
Soderblom illustrerar med en rad exempel, huru kristendomen sdvil
under ilsta tid som under dess fortsatta historia p2 tusen olika vigar
trider i foérhdllande till den utomkristna religionsvirlden samt hur
dirfor en ingdende kinnedom om denna virld ir en av de nddvindiga
férutsittningarna for att ritt forstd kristendomen och dess egenart.
En huvudsynpunkt fér honom blir denna: »religionshistorien liter det
nya och egendomliga hos evangeliet framst§ tydligare 4n forut». Ut-
talandet 4r beaktansvdrt. Det visar bl. a. tvi ting. 1) Soderbloms
forskning i de frimmande religionernas virld har naturligtvis i forsta
hand till syfte just att utforska denna, att bittre lira kinna den, men
denna forskning har samtidigt den betydelsen att den ger ett visentligt
bidrag till skidrpt forstiende av kristendomen — och detta senare
ir for Soderblom icke det minst viktiga. Han upphor icke att vara
teolog, nir han ir religionshistoriker, det foreligger pd intet sitt ndgot
motsatsforhdllande, icke ens ett spinningsforhidllande mellan religions-
historisk forskning och den forskning, som ir inriktad pa klarldggandet
av kristendomen eller m. a. o. teologien. 2) Soderbloms religionshisto-
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riska arbete leder honom icke till ndgon synkretistisk betraktelse av
kristendomen: i religionshistoriens ljus framtrider i stillet enligt honom
kristendomens egenart sa mycket klarare.

Installationsforeldsningen har ocksi ett annat huvudtema. Den vill
giva en principiell utredning av forhillandet mellan religionsvetenska-
pen och kyrkan. Under det att man pd sina hdll just vid denna tid
bide pa »radikalt» och »konservativt» hill advocerade for en slags
boskillnad mellan den rent vetenskapligt orienterade forskningen och en
for kyrkans behov avpassad, mera »praktiske» lagd »teologi», dr varje
sidan klyvning Stéderblom fullkomligt frimmande. Han vill icke veta
av nagon annan religionsforskning dn den som #r rent sakligt orien-
terad, alltsd besjilad allenast av syftet att forstd det som dr forskningens
objekt. Samtidigt vinder han sig mot den p& den tiden icke sa sillan
horda doktrinira uppfattningen, att religionsforskaren sjilv snarast
borde sti s. a. s. utanfor den religidsa virlden. Denna karrikatyr av
objektivitet bekdmpar installationsfdreldsningen: »fattas saken endast
tillrdcklige realistiskt, s& torde inses, att en innerlig gemenskap och be-
kantskap med religionens liv i det religidsa samfundet dr en fGérman
och ej en nackdel fér honom (forskaren). En annan sak 4r, om han
brister i vetenskaplig stringhet och sanningskirlek. Det blir hans en-
sak, men bor ej skyllas pd hans evangeliska fromhet eller hans tjinar-
stillning inom kyrkan». Soderblom uttalar slutligen sin férvissning om
att just det for sakens klarliggande och intet annat intresserade forsk-
ningsarbetet i sista hand ocksd skulle komma att gagna religionens liv:
»varje religionsvetenskaplig forskning, om den eljest 4r utférd med dug-
lighet och giller viktiga forem3l, maste med eller mot forskarens vilja,
med eller utan hans medvetande gagna religionens sak».

Nippeligen har n3gon teologisk installationsakt i detta land gjort
starkare intryck 4n denna. Pricken Sver i-et sattes av de ord till de
teologie studerande, varmed hogtidligheten avslots. Hir talades anyo
frimodiga, entusiastiska ord om den teologiska vetenskapens forndm- -
liga uppgift och desslikes varma ord om kyrkan och storheten i hennes
tjanaregirning. Det har ofta blivit omvittnat, huru dessa ord grepo,
befriande och lyftande. Det var som nir vdrsolen pa nytt borjar lysa
efter tid av kyla och disigt gravider. I sitt herdabrev talar Soderblom
om den kyrkliga tjinstens uppgift att vara »medhjilpare till glidjen»
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— hans professorsgirning var forvisso en hjilp till teologisk glidje.
Ty det bdsta var, att det hir icke var friga bara om ett vid ett hog-
tdligt tillfdlle framfort program, utan om ett program, som sedan om-
sattes 1 energisk girning, fylld av sprudlande vitalitet och idérika upp-
slag. Det férnams snart, att en ny tid verkligen brutit in i det teo-
logiska livet i Uppsala, att en ny och for det teologiska forskningsarbetet
trivsam atmosfar holl pd att skapas.

Overblickar man Soderbloms teologiska forfattarskap under profes-
sors- och drkebiskopstiden, torde det kunna sigas, att detta visentligen
kretsar kring fem problemkomplex, vilka delvis std i nira sammanhang
med varandra: uppenbarelsefragan, kyrkoproblemet, Lutherforskningen,
frigan om innebdrden av Kristi livsverk samt slutligen de »ekumeniska»
problemen. Till allt detta kommer sedan en hel del religionshistorisk
facklitteratur, pd vilken jag i det foljande icke nirmare ingdr. Det
ma blott antecknas, att det storsta och mest betydelsefulla av de reli-
gionshistoriska arbetena ir det verk om Gudstrons uppkomst, som Soder-
blom utarbetade under den tid han tjinstgjorde sisom professor i reli-
gionshistoria i Leipzig och som han fick firdigt strax fore sitt tilltrd-
dande av irkebiskopstjinsten. '

Ett av de mirkligaste arbetena i hela Soderbloms produktion, kan-
ske nir allt kommer omkring rentav det mirkligaste, ir hans 1903 publi-
cerade lilla skrift Uppenbarelsereligion. Den ingick, nir den forst tryck-
tes, i den festskrift, som Uppsalafakulteten di tillignade den 9o-arige
domprosten C. A. Torén. Forst forra aret 18sgjordes den frin den ur-
sprungliga omgivningen samt ingick tillsammans med ett par smirre
soderblomska uppsatser, vilka ocksd behandlade uppenbarelsefrigan, i
en bok med titel Uppenbarelsereligion.

Det ir intet 6verord, om man siger, att denna lilla skrift frdn 1903
4r banbrytande. Den skulle pd samma ging mycket vil kunna beteck-
nas sdsom Soderbloms teologiska sjilvstindighetsforklaring. Hir har
Soderbloms religionshistoriska arbete satt sin frukt for kristendoms-
tolkningen. For att klarligga arbetets betydelse torde nigra allminna
overviganden vara av ndden. Nir den s. k. religionshistoriska skolan
ett stycke fram pa rgoo-talet bérjade utveckla en livlig aktivitet, vdinde
sig dess representanter ofta med en avsevird skirpa, stundom t. 0. m.
med en viss arrogans mot den tidigare exegetikens tolkning av urkristen-



220 GUSTAF AULEN

domen. Kritiken gillde ingalunda blott den mera traditionalistiska
exegetiken utan lika mycket den teologi, som under 18co-talet varit den
ledande och »moderna». Med allt erkinnande av dennas fortjinster
forebradde man den, att den arbetat med doktrinira férutsittningar
samt foretagit en moderniserande omtolkning av urkristendomen med
undanskjutande av sddana element i densamma, som voro den egna
kristendomstolkningen frimmande. Det torde numera icke kunna for-
nekas, att den »religionshistoriska» orienteringen — vilka invindningar
man sedan in kan ha att gdra mot den s. k. religionshistoriska skolan
— verkligen i nu berérda hinseende anlade ett mera obundet betrak-
telsesdtt dn tidigare varit fallet samt att den utforde ett hilsosamt roj-
ningsarbete. Det viktigaste var att blicken Oppnades for visentliga
sidor av urkristendomen, vilka varit fordolda sivil fér den mera tra-
ditionalistiska exegetiken som for den ledande 1800-talsteologien.

Det har sitt stora intresse att se Soderbloms Uppenbarelsereligion i
belysning av den hir antydda synpunkten. Det ligger i 6ppen dag, att
hans religionshistoriska orientering hjilpte honom att uppticka drag, som
1 sjilva verket dro visentliga for kristendomstolkningen, men som varit
fordolda ocksd for den 1800-talsteologi, till vilken Séderblom férst an-
knot. Jag faster hir uppmirksamheten pd féljande fyra punkter.

Soderblom gor for det forsta i detta arbete allvar av grundsatsen
att det religicsa skall religiost bedémas. Det vore icke mojligt att till
grund for analysen av religionens virld ligga vare sig kulturella eller
ens etiska synpunkter. Den konsekventa tillimpningen av denna grund-
sats stir i en mycket tydlig motsittning till den eticistiska religionsupp-
fattning, som karakteriserade det utgiende 18co-talets ledande teologi.
De synpunkter pi det religidsas egenart, som Soderblom hir framfor
har han senare — bl. a. i boken om gudstrons uppkomst samt i artikeln
om Holiness i Encyclopaedia of Religion and Ethics (1913) — nirmare
utvecklat med helighetsbegreppet sdsom orienteringspunkt: »det heliga»
betraktas s3som uttrycket fér det specifikt religitsa. Soderblom talade
hirom med stor energi lingt innan innu Rudolf Otto genom sin bok
Das Heilige, vilkens forsta upplaga utkom 1917, pd kontinenten drog
uppmirksamheten till helighetskomplexets religiosa betydelse.

For det andra framhiver Soderblom starkt den rol, som det eskato-
logisk perspektivet spelar for »den profetiska religionslinjen». Hans
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forskningar till parsismens eskatologi ha hirvid uppenbarligen varit
vigledande. Soderblom sammanfdr frdn denna synpunkt Zarathustra
och den bibliska religionslinjen samt stiller bdda i motsatsférhillande
till »natur- eller kulturreligionerna». Med detta accentuerande av eska-
tologiens vikt for den bibliska religionslinjen har Séderblom fistat upp-
mirksamheten pi ett drag, som inom den tidigare religionsforskningen
var i hog grad férsummat, men som blivit s myckct starkare hivdat
under de senaste decennierna.

Synnerligen betydelsefullt var det, att Séderblom vidare — fér det
tredje' — understryker det for kristendomen karakteristiska dualistiska
draget, dettas religitsa vikt samt dess artskillnad frn den inom »natur-
religionerna» vanliga »metafysiska» dualismen mellan natur och ande.
Nir den tidigare religionsforskningen stétte pa det dualistiska motivet
inom kristendomen, hade den som regel velat hinvisa till dettas for-
bindelse med — man ville girna siga: ursprung frdn — parsismen.
Denna historiska forbindelse betraktades di sisom ett intyg om att
dualismen inom kristendomen endast representerade ett sekundirt och
jamforelsevis ovidkommande element. Den historiska ursprungsfrigan
sammankopplades allts3 p8 ett oklart sitt med frigan om det dualistiska
motivets sakliga betydelse inom urkristendomen. I sjilva verket under-
tryckte man det dualistiska motivet p3 grund av den egna teologiens
monistiska och evolutionistiska orientering. Ocks3d Soderblom framhal-
ler sammanhanget med parsismen, iven om han ir forsiktig, ndr det
giller att fastsld var ursprunget ligger. Men det dr honom fullkomligt
frimmande, att sammanrdra den historiska frigan om motivets genesis
med frigan om dualismens sakliga betydelse inom kristendomen. For
denna sakliga betydelse hade Séderblom klar blick. Jag anfér ndgra
ord frin hans framstillning. »Det 4r ett mer 4n hundradrigt axiom,
att den senjudiska och kristna dualismen ir kommen frin parsismen.
Hir 4r ej platsen att undersoka denna menings riktighet. Nog att dua-
lismen i judendom och kristendom #r av samma slag som den i parsis-
men, motsatsen mellan Gud och djivul, gudomlig segrande kirleksvilja
och det radikala, oférklarliga onda, liv och déd, fértrdstan och for-
tvivlan, himmel och helvete, tvekampen, i vilken vi std i virlden mel-
lan gott och ont (Ef. 6: 11 ff.) — icke den metafysiska motsatsen mel-
lan ande och materia, enhet och mangfald, det bestimningslosa varandet
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och virlden. Ar icke evangeliets av Jesu samtid delade djivulstro en
mork flick frin morka tider pd det glada frilsningsbudskapets tavla?
Man gor gillande, att dualismen i evangeliet bor och kan avligsnas
sisom utifrdn inkommen och till sitt visen frimmande och motstridig.
Jag kan icke se annat, dn att den djupare erfarenheten av synd, lidande
och n6d, som ir en religions styrka, med nédvindighet forde frin pro-
feternas monism till dualismen i evangeliet, och att denna utveckling
hor till de betydelsefullaste inom uppenbarelsereligionen. Tecken till
en sddan insikt saknas ej i den nyare teologien. Jesus har skirpt dua-
lismen, ej formildrat den. Lidngre #n till hans: »fienden har gjort det»,
har ingen kommit i det ondas problem. N&gon teodicé finns ej hos
Jesus, ndgot forsvar for Gud i nodens och syndens hemska brottmal
av det slag, som Jobs vinner férde pa tungan och som apologetiken i
alla tider gjort sig vilment mdda med. Alla forsok inom kristendomen
att komma ifrdn eller 6ver dualismen ha antingen férsvagat kraften
som ligger 1 evangeliets orddda verklighetssinne, eller ocksd lett till den
orimligheten att sitta dualismen i Guds visen».

Vi ha dnnu icke berért den punkt, som, di Uppenbarelsereligion
forst utkom, vickte det stdrsta uppseendet och livligast kommenterades:
Soderbloms distinktion mellan »odndlighetsmystik» och »personlighets-
mystik». Denna distinktion sammanhinger med den fér boken av-
gbrande dtskillnaden mellan naturreligionen och den profetiska uppen-
barelsereligionen, karakteriserad av tanken pd Guds handlande i histo-
riens virld. Vi ha hidr icke tillfille att i detalj diskutera teorien om de
tvenne olika slag av mystik, for vilken Soderblom pliderar. Viktigast
ir att observera den intention, som l8g bakom distinktionen. Denna
har uppenbarligen sin udd mot den bakomliggande ledande 18co-tals-
teologien — vi horde ovan Séderblom siga, att »innerlighet och mystik»
hir »fick det trangt». Soderblom sig, att den ritschlska teologien med
sin — 1 och for sig berittigade — polemik mot »mystik» ocksd kom att
polemisera mot sddant som igde full och fast hemortsritt inom det
kristna troslivet. En annan frdga 4r om verkligen termen personlig-
hetsmystik ir skickad att giva uttryck &t denna insikt. Att termen
oindlighetsmystik ir ett expressivt utryck for den karakteristiska mysti-
kens art torde vara ovedersigligt. Om man nu snarast skulle vilja reser-
vera namnet mystik for denna fromhetstyp, beror detta dirpa, att det
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som Soderblom avser med termen personlighetsmystik ingenting annat
ar dn att giva uttryck 8t trons egen innerlighet och rikedom eller m. a. o.
it trons karaktir av gudsgemenskap. Det blir dd bide 6verflodigt och
misstydbart att hir tala om mystik. Séderbloms opposition ir i sjilva
verket en opposition mot ett fattigare trosbegrepp till f6rman for ett
rikare. Det framgdr av det sagda, att en eventuell fordndring av ter-
minologien icke bestrider riktigheten av S6derbloms intention utan i stil-
let later denna framtrida med dkad tydlighet.

Sdsom den foregiende &verblicken visar, betrider Sdderblom i
Uppenbarelsereligion nya vigar. Hans synpunkter hade det nyupp-
ticktas omedelbarhet och friskhet. Mer in en av hans tankegingar
stucko bjirt av mot det som hérde till god ton inom samtidens ledande
teologi — men dess stérre var den rol hans motiv kommo att spela
under foljande decennier. Boken var nirmast tinkt som ett inligg i
den di paglende s. k. babel-bibel-striden. Sisom en uppgorelse med
en tidigare teologisk position var den diremot ingalunda tinkt — det
finns visserligen en del polemik ocksi i denna riktning, men denna
spelar en mera underordnad rol. Och likvil var den en slags uppgorelse.
Den horde lingt mera framtiden 3n samtiden till. Med sin intuitiva
genialitet hade Soderblom pd detta tidiga stadium gripit tag om tankar
och synpunkter, som ldgo och vintade pd att bliva framdragna. Den
religionshistoriska orienteringen var honom till ovirderlig hjilp. Men
Soderbloms religionshistoriska utblick skiljde sig i tvenne hanse-
enden fordelaktigt frin det som eljest girna karakteriserade den s. k.
religionshistoriska skolan. Fér det forsta forleddes Soderblom icke till
n3gon synkretistisk betraktelse av kristendomen. Och fér det andra
forstod Soderblom vad den religionshistoriska skolans min sillan for-
stodo: att religiost och till deras ritta innebord uppfatta drag, som nir-
mast kunde synas »antika» och frimmande — S&derbloms ovan an-
forda uttalande om dualismen i urkristendomen 4ger 1 detta hinseende
full beviskraft.

Till uppenbarelsefrigan dterkom Soderblom ofta i det féljande. Det
viktigaste dokumentet #r hdrvid hans promotionsskrift av rgrr: Ett
bidrag till den kristna uppenbarelsetrons tolkning. Séderblom talar hir
om gudsuppenbarelsen sisom n3got alltjimt fortgdende. Gudsuppen-
barelsen kan icke fattas statiskt. Den gudomliga sjilvmeddelelsen fore-
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ligger visserligen -— heter det — »enligt kristendomens &vertygelse for
alla tider giltig och outtomlig i den bibliska historien, enkannerligen
1 Kristi personlighet», men det 4r »omdjligt att fasthilla tron p3 uppen-
barelsen utan att utstricka den Gver bibelns tid». I grund och botten
samlar sig allt kring tanken pi Gud s3som den levande Guden — han
vore icke den levande Guden, om han icke vore den alltjimt i min-
niskolivets vidrld handlande Guden.! Med dessa tankegingar arbetade
Soderblom alltjaimt. Enligt vad han meddelat mig hade han for avsikt
att utgiva sina Edinburghforeldsningar, av vilka han endast medhann
den forsta serien, under titeln Den levande Guden.

Jag 6vergdr nu frin uppenbarelsefrigan till kyrkofrdgan. Det finns
ett intimt sammanhang mellan dessa tvenne problemkomplex. Overblic-
kar man den rikhaltiga litteratur, som alltifran slutet av det nya arhundra-
dets forsta decennium publicerades i virt land om kyrkan, idr detta sam-
manhang omisskdnneligt. Bakgrunden for den kyrkosyn, som hir
gjorde sig gillande, 4r till visentlig grad just tanken pi den stindigt
fortgdende gudsuppenbarelsen: kyrkan 4r uttrycket for Guds fortsatta
handlande i minniskolivets virld. Séderblom skriver sjilv hirom i den
nyss omtalade promotionsskriften frdn 1911: »Vi mena, att kyrkan ir
Guds verk och Guds redskap. Kyrkans religiosa betydelse blir stun-
dom &verskattad, men ofta dven underskattad. Gud har 3t kyrkan
anfortrott den gudomliga form3nen och den uppskakande plikten att
1 ord och girning och sakrament fortilja och giva virlden Guds nid.
Vir tro pa en fortsatt uppenbarelse i historien tvingar oss att med storre
samvetsgrannhet och vordnad in forut uppskatta virdet av minniskor,
medel och inrittningar, som den gudomliga ledningen forlinat vira
kyrkor under historiens fortgdng. Kyrkan borde mer 4n som sker 6ppna
sina dgon for att se, hur Gud alltfort uppenbarar sig».

S6derbloms férsta bok om kyrkan utgavs 1908 under titeln Sveriges
kyrka — den har framgdtt ur 1906 och 1907 hillna féredrag i dmnet.
Einar Billing har exakt karakteriserat denna kyrkobok si3som en serie
»Reden iiber die Kirche an die Gebildeten unter ihren Verichtern».

1 | slutkapitlen av Religionsproblemet har Séderblom ocksd berdrt detta tema
samt kombinerat det med utredningar om »tillvaron sisom liv». Det torde bdra sigas,
att de i detta.sammanhang férekommande anknytningarna till idealistisk filosofi, nirmast
till Bergson, knappast varit ignade att klarligga utan snarast i viss min grumlat den
kristna trostanke, som Soderblom har i sikte.
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Sinne for kyrkan och dess betydelse hade Séderblom alltid #gt. Redan
installationsforedraget med &tfoljande tal till de teologie studerande
bar nogsamt vittnesbord hidrom: »ensamt sdsom samfundsbildande, s3-
som kyrka, uppenbarar religionen viktiga sidor av sitt visen», heter det
bl. a. hdr. Nu, 1908, talar Soderblom med entusiasm den svenska kyr-
kans sak. Han uppticker hennes dolda rikedomar och blottar dem si att
de bliva tillgingliga »for de bildade bland hennes foraktare». Han ir
levande férvissad om att hennes dag icke dr forgangen. Det hela myn-
nar ut i hoppfulla och tillitsfullt frimodiga ord: »Ar det min tro som
vallar horselvilla? Nej, jag hor nog icke fel. Fran skilda hill férnim-
mas ljud, som tyda p8, att det skall ringa till hégmissa en gang till i
Sveriges kyrka.»

Nir boken om Sveriges kyrka offentliggjordes, var »kyrkotanken»
i fird med att vinna en ny, férut oanad aktualitet. Det talades snart,
och icke utan skil, om ett kyrkotankens genombrott. Det borjade, sd-
som redan antytt, att flitigt och ivrigt skrivas om kyrkan. Skiftande
synpunkter framfordes frin olika hall, men i intim samverkan med var-
andra. Frigar man efter Soderbloms speciella och karakteristiska insats
i detta samverkande arbete, s synas framfor allt tvenne drag bora fram-
hivas. Det forsta dr det starke realistiska betraktelsesittet. Soderblom
skriver om »Sveriges kyrka», senare om »Den svenska kyrkans kropp och
sjil» — en samling 1915 utgivna artiklar i kyrkofrigan har denna
titel efter den lingsta, inledande uppsatsen. Kyrkan dr fér Séderblom
icke nigon abstrakt idé, som svivar ndgonstides hdgt uppe i det blg;
den #r en realitet i historiens virld och dger bide sjil och kropp.
»Kroppen», organisationen skall varken ringaktas eller Gvervirderas.
Den ir icke nigon sakrosankt och oforianderlig gudomlig institution,
men den ir visentlig for kyrkans egentliga uppgift, for evangeliets
sak. M3let ir »att 13ta Guds uppenbarelse nd fram till ménniskosji-
larna. I samma man som detta mal frimjas, bevisar organisationen sin
duglighet» (Svenska kyrkans kropp och sjil). Soderblom beprisar den
svenska kyrkans organisationsform bl. a. for dess rymlighet, dess
karisma ir att giva fritt utrymme 4t personligheten och motverka nira
till hands liggande »kotterivdsen». Men han talar ocksd med tankar, som
under denna tid sirskilt framfordes och genomfordes av E. Billing, om
huru organisationens styrka framfor allt ligger diri att den vidfam-.

rs
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nande organisationen ir ett uttryck for Guds universellt riktade nid.
Icke sillan dterkommer Soderblom till konkreta utredningar av den be-
_ tydelse, som den svenska kyrkan under tidernas lopp igt for den sven-
ska andliga odlingen. Men man skulle grundligt missférstd hans kyrko-
syn, om man ville gora gillande, att denna synpunkt skulle vara den
visentliga. Med outtrottlig energi hiavdar Soderblom ater och ater, att
i frdga om kyrkans girning hela tonvikten ligger pd det rent religidsa
omradet — denna tankeging stir f. 6. i omedelbart sammanhang med
hans forut omtalade allminna grundsats, att det religidsa skall religiost
forstds. »Jag har i1 det foregdende» — skriver Soderblom i en artikel
om Den enskilde och kyrkan — »sokt framvisa atskilliga ej sillan forbi-
sedda sidor av kyrkans betydelse. S& mycket angelidgnare ar det att till
sist innu en gang betona det visentliga. Kyrkans uppgift dr att nd
minniskorna. med det goda budskapet. Allt annat, som kyrkan dr och
g6r, dger virde endast som medel fér denna enda uppgifts.

~ Jamte den hir framhidvda realism — man borde kanske snarast siga:
religiosa realism —, som karakteriserar Soderbloms kyrkosyn, maste
ocksd ett annat drag sirskilt understrykas. Jag syftar pa det univer-
sella perspektiv, som redan frin borjan si utomordentligt starkt utmir-
ker Soéderblom. Ingenstides formirkes hans insats mera patagligt dn
just i detta sammanhang. Svenskt kyrkoliv levdes under 18co-talet i
pafallande isolering, i storre isolering in mingen ging under tidigare
drhundraden. Det var i hdg grad en inom sig sluten, avskild virld.
Ingen har gjort mera in Séderblom fér att springa isoleringen och for
att vidga synkretsen frin det enbart partikulirkyrkliga till det all-
minkyrkliga. Hans senare ekumeniska girning dr pd manga sitt for-
beredd redan i de tidigare skrifterna. Icke bara sd att Soderblom ig-
nade intresserat studium &t och tridde i kontakt med skilda kyrkosam-
fund — man jimfore hirtill hans bok om Religionsproblemet inom kato-
licism och protestantism samt en del uppsatser i boken om Svenska kyr-
kans kropp och sjil. Utan ocksd och framfor allt dirigenom att sjilva
kyrkosynen befriades frin alla snivt nationalistiska och partikularis-
tiska synpunkter. Kyrkan i Sverige ir icke tilliventyrs en svensk stats-
institution allenast, den 4r framfér allt en gren av den ena, heliga all-
minneliga kristna kyrkan. Men denna universalism betyder icke ett
undertryckande av det egenartade, tvirtom. Jag anfor nigra ord ur Sven-
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ska kyrkans kropp och sjil. »Sedan den stolta men for religionens renhet
icke ofarliga tanken p& en enda virldsbehirskande kyrkoorganisation
for alltid gdtt under, forverkligas kristendomens universalism genom
att de skilda samfunden uppfatta sig sdsom medarbetare i samforstind
eller tivlan. Kinslan f6r det hela stirkes d4 i samma méin som det egna
samfundets forelagda uppgifter utan riddhiga utféras. Skall en ny
corpus evangelicorum komma till stdnd, icke sdsom politisk skapelse
utan sdsom ett i sanning katolskt sinnelag utan sekterisk sjilvtillrick-
lighet, kan det ej ske genom blandning eller genom att bortse frin verk-
lighetens karaktirsfulla olikheter. Vad vi behdva for en verksam kato-
licitet 4r skdrpt syn for var kyrkas dkta nddegdva. Troheten mot det
egna arvet forenas med respekt for andras ideal».

Det finns vil icke minga av Soderbloms skrifter, som icke pd ett
eller annat sitt berdrt Luther, ja, in mer, som icke haft honom till
central orienteringspunkt. S3 stir Luther t. ex. modell f6r »personlig-
hetsmystiken», nidr Séderblom i Uppenbarelsereligion skiljer denna frén
»odndlighetsmystiken». I samma skrift gor Séderblom en passant en
anmirkning mot Ritschls och Harnacks Luthertolkning: det gir, siger
han, icke att, som dessa teologer, forklara Luthers terrores conscientiae,
" hans erfarenhet av »dod och helvete» sdsom betingade av Luthers indi-
viduella lige och den okunnighet om frilsningen, vari hans kyrka hal-
lit honom — en dylik »férklaring» griper icke tillrickligt djupt. Man
skulle kunna siga, att denna invindning bildar den visentliga utgdngs-
punkten for det stora Lutherarbete, som Soderblom 1919 publicerade
under titel Humor och melankoli och andra Lutherstudier. Huvud-
fragan i detta verk idr just frigan om innebdrden av Luthers terrores
conscientiae. Lutherboken kom till under en tid, di Lutherforskningen
i allra hogsta grad drog uppmirksamheten till sig och d& tolkningen
av hans teologi som bist holl p2 att undergi en hart nir rent revolu-
tionerande forvandling. Séderblom ingrep icke direkt i den pagdende
rent teologiska diskussionen. Humor och melankoli dr forst och frimst
en psykologisk studie med kongenial blick fér forskningens forem4l
samt fylld av skarpa och triffande iakttagelser. Den intar sdsom sddan
sikerligen en sirstillning i Lutherlitteraturen. I friga om sjilva huvud-
tendensen befinner sig f. 6. denna psykologiska studie i samklang med
den nyssnimnda teologiska omvilvningens ledmotiv, forsdvitt som
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Soderblom i sin tolkning av Luthers »melankoli» 16sgor skuldbegreppet
frin den moralistiska omramning, i vilken det merendels var instillt
av det senare 18oo-talets och sekelskiftets teologi. Det torde diremot
icke kunna sigas, att Soderblom i allo dragit de teologiska konsekven-
serna av denna férvandlade syn pd skuldbegreppets innebord.

Det finnes nippeligen ndgon som i denna tid gjort s& mycket som
Soderblom f6r spridandet av kunskap om Luther utanfér den egentliga
»lutherdomens» ramirken. P3 skilda tungomdl har han triget skrivit
och talat om Luthers betydelse. Han fann till sin sorg, att kinnedomen
om Luther inom andra konfessioner som regel var ytterst ringa, s ringa
— sade Soderblom vid ndgot tillfille — som om det blott varit friga om
en tredje klassens storhet och icke om kristenhetens frimsta religidsa
geni. Nir det giller detta arbete f6r att gora Luther kind och till sin
rdtta betydelse uppskattad har naturligtvis Soderbloms upptridande pa
de stora ekumeniska konferenserna i Stockholm och Lausanne samt i den
ekumeniska rérelsen Sverhuvud haft sirskild vikt. Det lutherska har
frimst genom honom i den mellankyrkliga sammanlevnaden kommit att
spela en rol, som det icke tidigare gjort.

[ detta sammanhang miste det sirskilt betonas, att Séderblom i
langt hogre grad in som i allmdnhet varit fallet inom den tyska teolo-
gien sdg Luther under universell synvinkel. Det kan icke férnekas, att
teologien i reformationens moderland icke sillan varit benigen att se
Luther under mer exklusivt tyska synpunkter. Soderblom anligger dir-
emot genomgdende ett allminkyrkligt perspektiv. Luther blir ocksd
fér honom mer och mer representanten for klassisk kristendom framfor
andra. Denna uppfattning, som tagit sig ett storslaget uttryck i det
ireminne Soderblom 1929 reste ver Martin Luthers Lilla katekes, sam-
manhingde ocksd med hans egen, med &ren allt starkare framtridande
inriktning pd det monumentalt och klassiskt enkelt kristna.

Det blir just frdn denna synpunkt karakteristiskt, att Soderbloms
teologi alldeles sirskilt frin och med senare delen av 1900-talets andra
decennium med stor intensitet kretsar kring Korset sisom mittpunkten..

Séderbloms kristendomstolkning hade fr@n borjan en utpriglat
kristocentrisk inriktning. Redan i installationsforeldsningen polemise-
rar han direkt mot Harnacks i »Kristendomens visen» framlagda teo-
rier. »En jimférande religionshistorisk betraktelse stiller det, enligt
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vad jag formir se, utom allt tvivel, att Harnack med allt sitt fram-
hivande av evangeliet sdsom den fullkomliga religionen och av Jesu
evirdliga betydelse sdsom vigen till Fadern, har sett oritt i denna friga
(om Jesu stillning till sina lirjungars gudsforhdllande). Jesus har haft
ansprik och har givit sig en medlarerol i sina lirjungars gudsforhél-
lande, som sakna all motsvarighet.» 1 Boken om Sveriges kyrka upp-
drager Séderblom foljande teologiska riktlinje: »den nutida teologien
har ej forr gjort sin tjdnst, an den uttryckt kristendomen sannare, dju-
pare, riktigare, med en mera central stillning &t Kristus, Frilsaren, och
mer troget mot hans ande 4n som skett i forra tiders teologi».

Ocksa lidandets betydelse blir redan tidigt starkt betonad. I Uppen-
barelsereligion tillmites frdgan om stillningen till lidandet avg6rande
betydelse med hinsyn till frigan om de olika religionernas inre kraft.
»En religions kraft mites icke efter dess lovsinger, utan efter dess erfa-
renhet av livets elinde och morker. Endast en religion har gatt ned i
avgrunden lika djupt som virldssmartans religion i Indien, djupare dn
den. Det ir kristendomen. Men frilsningsbudskapet blir hos den forra
pessimistiskt: det ritta livet #r dodens stillhet; hos den senare dock
optimistiskt, trots avgrunderna, ett evigt ja mot allt nej».

Det dr dirfor icke egentligen friga om nagra helt nya toner, nir
Soderbloms tankar, under och efter virldskrigets ndd, sdvil i den direkt
religiosa forkunnelsen som i mer teologiska skrifter, oavlatligt kretsa
kring lidandet och Korest sisom det centrala och avgdrande. Men det
ir otvivelaktigt friga om en accentfdrskjutning. Jag hidnvisar hir sir-
skilt till ett par mycket beaktansvirda dokument fr@n 1919: Kristi
forsamlings vig i denna tid, ny gammal férkunnelse samt G3 vi mot
religionens fornyelse? Korset dr i bdda det behirskande temat. Huvud-
tanken i den forstnimnda lilla skriften dr tanken att lidandet icke ar
frimmande f6r Gud sjilv, att Gud »har andel i virt lidande». Séder-
blom liksom ryggar tillbaka f6r denna tanke, men den ter sig samtidigt
for honom s3som ofrinkomlig. »Sanningen om Guds underliga vidg har
tagit sig uttryck som ej tillfredsstdlla. Ar Gud sjilv inbegripen i kamp,
lidande och smirta? Denna forestillning visar nu, liksom i de gamla
gnostiska systemen och i alla former, i vilka den framtrider, hur ofér-
mogen var tanke ir att, utdver uppenbarelsens, det dr framfor allt
Kristi vittnesbord och den kristna erfarenheten, fatta och uttrycka Guds
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vidsen. Men for mig kommer en dylik famlande och svindlande fore-
stillning om Gud sjilv sisom lidande och kimpande i virldsutveck-
lingen narmare denna tillvaros underliga, ja, tragiska villkor och kris-
tendomens visen dn en betraktelse, som ordnar bide Gud och virlds-
loppet till en patent harmoni, dir det hela gir fint thop frdn bérjan
till slutet. Det ma vara beklagligt, att vi inte voro med och ordnade
virldsloppet. Men som det nu dr, miste Guds vig gd genom lidande,
salunda iven hans forsamlings vig. Frilsning och forsoning genom
lidande har minniskoanden sedan Artusenden anat och uttryckt i pas-
sionsriter, in till dess passionen blev icke blott kult. Smirtornas man
kom, han som iven var Guds helige, glidjens och den segrande tillitens
Herre. I varje fall flyttar v&r kristna tro lidandet rentav in i Guds
visen, for si vitt vi gora allvar med att Kristi kirlek och renhet dro
den egentliga gudsuppenbarelsen.»

Svaret pd frigan om »religionens férnyelse» dr en ofdrbehallsam
bekinnelse Korset sisom uttrycket for kristendomens egentliga visen.
Den vikt hithdrande uttalanden i skriften G& vi mot religionens for-
nyelse dga for Soderblom visar sig bl. a. diri, att de ofta upprepas i
den foljande tidens skriftstillarskap. Ingen kan misstaga sig pd att det
hir giller s3dant, som fér Séderblom alltmera blivit A och O. Sakens
vikt kriver ett utforligare citat. »For mig uppslukas allt, allt av den
stora: frigan om forsoning och upprittelse. Mirka vi Guds anstétliga,
men enda framkomliga vig genom virldens ohyggliga virrvarr? Icke
pa sidan om, eller framfér, utan ritt igenom livets tragik. Jag vet icke,
om vi kristna, om de kristna samfunden &ro virdiga, om Andens kraft
finns hos oss eller om den skall fram genom andra Guds redskap. Men
ett vet jag. Den enda religion, som det nu dr nigot bevint med, den
enda trostanke, som nu kan tillfredsstilla de djupa, sckande sjilarna av
alla tungomil och folk, det 4r en ny, oemotstindlig korsets predikan,
en frisk overtygande erfarenhet av frilsningens mysterium, uppenbarad
i Frilsarens sjilvoffer i liv och dod. Jag pliderar icke for nigon hi-
disk lira om nigon forindring i Guds visende eller for nigon hednisk
offerteori. Utan f6r det som ir kristendomens kirna, alltsedan Pauli
tid en anstot for fromma och ofromma rationalister. ... Lit mig endast
siga, att en »dogm» 4r for mig viktigare 4n alla andra. Den som stdr
oférstiende infér den »dogmen», mi nitilska hur mycket som hilst
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for bibelns bokstav, for dogmer och hivdvunna liror, det bitar foga,
om han i nigon man férflackar sjilva kirnan i kristendomen, som ir
korsets hemlighet, min och ctaliga kristna minniskors hdgsta, nej, enda
trést i liv och dod. ... Att forsvaga och férnumstige bortforklara kris-
tendomens och frilsningens egentliga mysterium duger icke i vir hirda
tid. Erfarenheten av korsets och lidandets makt att uppritta och for-
sona, nyss si gammalmodig och anstdtlig, har blivit den mest patagliga
och behovliga av religionens sanningar, }a, sanningen — hur man in
sedan soker uttrycka den. ... Lika litet som kulturen kan hjilpa min-
niskan, lir nigon vilment kulturidealism orka det. ... Ingen gammal
eller ny intellektualism kan ersitta kristendomens outgrundliga drama,
som gir genom historien, sliktets och den enskildes, och ger at den dess
mening. Det nddde sin hdjdpunkt pd Golgata. Men det fortsattes i
varje sliktled i det hemlighetsfulla sedliga sammanhang, som tragiskt
eller forlossande férenar minniskorna med osynliga band. I var kristna
gemenskap upprepas alltjimt nigot av korsets hemlighet, nir en annan
lider f6r min synd, men genom sin kirlek fér mig uppenbarar nagot
av Guds kraft. Detta drama miste i sin man fortsittas in i varje stac-
kars minniskosjil. Detta och endast detta r kristendom.»

* Vad Soderblom hade att siga om Korset sdsom kristendomens kirna,
har han samlat i sin 1920 utgivna bok Kristi pinas historia. Den ir i ordets
djupaste mening skriven con amore. Den hor icke till det slags bocker,
som iro skrivna for att det skulle skrivas en bok i saken, varje sida i
den vittnar om att den varit en hjirteangeligenhet for forfattaren.
Kristi pinas historia dr frin minga synpunkter en mycket mirklig bok,
till bradden fylld av forfattarens mangsidiga och djupgdende kunskap,
med utblickar 4t alla hall i religionens virld, och samtidigt i ordets
fulla bemirkelse en andaktsbok, som intringande och klassiskt enkelt
talar om kristendomens innersta mysterium, som belyser detta frdn de
mest skiftande synpunkter, men som mitt under allt detta liter det
framtrida just sisom ett mysterium, en hemlighet. Bland kristenhetens
minga passionsbocker dr den i sitt slag ensamstdende. En passionsbok,
som pd en ging 4r si vitt omspinnande och s& enkelt visentlig, har
kristenheten nippeligen tidigare igt. .

Det ir icke min avsikt att hidr gd nirmare in pa Soderbloms ming-
sidiga och omfattande ekumeniska skriftstillarskap, som inom sig rym-



232 GUSTAF AULEN

mer ett otal programskrifter och artiklar pd skilda tungomail samt dir-
till den nira r1oco sidor starka skildringen av Kristenhetens méte i
Stockholm. Annu mindre tinker jag giva ndgon historisk redogbrelse
for drkebiskopens ekumeniska girning. Men diremot skulle jag girna
vilja sdga nigra ord om det ekumeniska arbetets teologiska bakgrund.
Det teologiska 4r naturligtvis icke den ekumeniska girningens enda
forutsitining, icke ens den viktigaste. Den primira forutsittningen #r
sjalvklart den rent religidsa: f6r Soderblom var det hirvid icke friga
om nagot som man allt efter behag kunde gora eller icke gora: det var
1 stillet friga om en religiés ofrdnkomlighet. En visentlig forutsite-
ning var ocksd det tidshistoriska liget med dess hirda néd och tring-
mdl. Visentlig var ocksd den forutsittning, som 18g i Soderbloms egen
personlighet, i hans sillsynta formaga att vinna manniskor och att for-
sonande Gvervinna motsatser. Men sedan detta vil blivit sagt, maste
det tilldggas, att S6derbloms stora insats pd ekumenikens omride aldrig
kan rdtt forstds, om icke vederborlig hinsyn tages till den forutsitt-
ning, som han 4gde i och genom sin teologi. Hade Siderblom icke varit
den teolog han var, skulle han aldrig miktat utféra det banbrytande
ekumeniska verk, som han utfort.

I sjidlva verket har den teologiska férutsdttningens art redan teck-
nats genom den foregdende Sverblicken 6ver Séderbloms forfattarskap,
det som nu dterstdr ir huvudsakligen att fixera vad som hir dr visent-
ligt. Tvenne drag trida i forgrunden: det universella perspektivet och
den med &ren allt starkare inriktningen pd. det centralt och klassiskt
kristna. Det sistnimnda ir icke mindre viktigt 4n det forra. Det ir
i grund och botten dnnu viktigare, det egentligt avgdrande.

S6derbloms ekumeniska huvudprogram, sammanfattat i l8sensorden
Life and Work, asyftade att, oberoende av de olikheter, som foreligo
i frdga om utbildade trosiskddningar och kyrkliga organisationsfor-
mer, foérena den splittrade kristenheten till gemenskap i den kristna
broderskirlekens girning. Programmet har stundom kunnat misstolkas.
Man har kunnat forestilla sig att sjilva trosgemenskapen hirvid be-
traktades sdsom ndgot sekundirt. Redan Stockholmsmétets art demon-
strerar till full evidens oriktigheten av en dylik tolkning: icke bara s3,
att den friga, som framfér andra blev motets grundliggande friga,
nimligen gudsrikesfrdgan, i eminent mening var en trosfriga, utan
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ocksé och framfor allt sd att den gemenskap, vilken hir férverkligades,
just var en trosgemenskap i1 detta ords djupaste mening. Konferensen
kunde sitillvida ritteligen betecknas sisom en konferens for tro och
girning.

Hela S&derbloms »ekumenik» skulle fullstindigt missforstds, om
man icke noggrannt beaktade, att bakgrunden till densamma icke ligger
i ndgon religionshistorisk relativism utan att den i stillet ligger just i
den inriktning pa det visentliga, det klassiskt kristna, vilken i det fore-
gdende framhivts sdsom ett alltmera framtridande drag i SGderbloms
teologi. Soderblom har sjilv varit klart medveten hirom. Han disku-
terar redan pd ett tidigt stadium av sin ekumeniska verksamhet frigan
om universalismens ritta art och skriver dirom (i Svenska kyrkans
kropp och sjil) foljande. »Religionens historia visar tvd vigar till uni-
versalism. Den kan 8syftas och vinnas genom en vidsynthet, som stric-
ker sin vetgirighet vida omkring, soker gora rdttvisa 4t alla hall och
upptaga det virdefulla, varhilst det framtrdder. En sddan upplyst
eklekticism har utan tvivel sin uppgift i virlden. Men det kan ocksd
hinda, att ... universalismen sdsom sddan icke ingdr i programmet,
utan blir en féljd av att betraktelsen icke stannar vid ndgra som hilst,
14t vara betydande tillfilligheter, utan tringer Znda in till visendet.
Luthers verk tillhdrde avgjort den senare typen. Sirdeles i diskussionen
med Erasmus visade han en oférbitterlig, for en eklektisk vidsynthet
anstotlig envishet 1 att hivda frilsningens princip, sidan han kridvde
den for sin visshet och salighet. Men universalismen ernds sikrare
genom att gripa och fullfélja det visentliga in genom att omfatta det
mdngabanda». Soderblom besatt visserligen i hogsta grad gdvan att
nifrdn forstd och dirmed gdra rittvisa at olikheterna pd det religiGsa
livets omride, men hans ekumenik var icke desto mindre kemiskt fri
fran eklekticism och synkretism. Enheten var for honom icke en enhet
genom att omfatta det mdngahanda utan en enhet vunnen genom
att gripa det visentliga. Det 4r ingen tillfillighet att Soderblom i de
anférda orden refererar till Luther. Stderbloms ekumeniska arbete be-
tydde minst av allt ndgot undanskymmande av Luther — i Lausanne
1927 upptridde han sisom »lutherdomens» erkidnde banérforare. Men
denna trohet mot det egna arvet stod & andra sidan icke i ngon mot-



234 GUSTAF AULEN

sittning mot det ekumeniska sinnelaget, ty for Soderblom var Luthers
girning forst och sist hans djupa inblick i det dkta och klassiskt kristna.

Séderbloms religionsvetenskapliga forfattarskap dr oerhort rikt och
mingsidigt. Vi ha i det féregdende sokt giva en Overblick dver den
teologiska delen av detsamma. Var overblick har endast kunnat bliva
helt summarisk, men den torde i alla fall ha givit en bild av det visent-
ligaste. Den teologiska produktionen har hir grupperats kring fem
huvudcentra. Bortse vi nu frin det senast omnimnda ekumeniska for-
fattarskapet, som nirmast har karaktir av s. a. s. tillimpad teologi,
s& torde det kunna sigas, att ordningen mellan de 6vriga problemkom-
plexen i viss man 4terspeglar Séderbloms inre utvecklingsgdng sdsom
teolog. Det 3terstdr oss nu att siga nagra avslutande ord om Séder-
bloms stillning inom teologiens historia.

Det populira betrakteisesittet skulle kanske snarast vilja gora gil-
lande, att Soderblom framtridde sisom en av den »moderna» teologi-
ens vigrodjare i Sverige; pd sina hall skulle man m&hinda dven — med
gillande eller ogillande alltefter instillningen — tilligga, att denna
»modernism» s& sminingom modifierades. Folk som icke dro ndrmare
initierade i det teologiska forskningsarbetet ha dtminstone hidr i landet
for vana att nigot onyanserat rikna bara med en s. k. gammal teologi
och en s. k. modern teologi, vilken senare — efter vad man formenar —
skulle ha begynnt nigon gang mot slutet av forra seklet. Att en sddan
uppfattning 6verhuvud kunnat vinna spridning kan i nigon mén for-
klaras av det faktum att den svenska teologien under 18co-talet ps det
stora hela dgde en mera traditionalistisk karaktdr. I &vrigt méste den
skrivas pi okunnighetens konto. Sikert ir emellertid att man med
dylika synpunkter varken kommer tillritta med det teologiska nutids- -
ldget i allminhet eller med frdgan om Soderbloms teologiska stillning.

Den ritschlska teologi, till vilken Soderblom nirmast ankndt under
sin forsta teologiska tid, betydde forvisso icke ndgon »modernistisk»
nybegynnelse i teologiens historia. Den stir tvidrtom instdlld i ett sam-
manhang, som stricker sig inda tillbaka till upplysningstiden och som
sedan gir igenom hela r8co-talet. Den ritschlska teologien dr, kunde
man siga, den sista utldparen av en ling teologisk tradition, vilkens art
limpligen skulle kunna betecknas med dubbeltermen idealistisk-humani-
serande — saken #r redan vid ett tillfille berdrd i det foregdende. Det
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har ocksd forut papekats, att den ritschlska teologien genom de krafter,
som den i och med sin Lutherforskning sitter i rorelse, bereder vdg for
teologisk nyorientering och dirmed ter sig sdsom ett Svergingsstadium.
Den teologiska traditionen fran upplysningstiden har under hela sin
levnad brottats med en annan teologisk tradition av mera skolastisk
typ, vilken fétt sin fixering under den s. k. ortodoxiens tidevarv. Det
teologiska liget under 180c-talet karakteriseras visentligen av bryt-
ningen mellan dessa tvenne typer.

Det dr icke min mening att forringa den betydelse, som den ritschl-
ska teologien dgde for Soderbloms teologiska fostran; han erkinde f. 6.
sjalv alltid girna och ofdrbehdllsamt sin tacksamhetsskuld till dess
mistare och man kan 1 hans senare forfattarskap understundom
spara dess inverkan iven 1 uttalanden, som icke alltid std i full
harmoni med vad som eljest gores gillande. Men icke desto mindre
skulle det vara fullkomligt forfelat, om man ville inrangera Séderblom
i denna skolas led. Det dr framfor allt tvenne drag, som visa att han
gatt andra, nya vigar. Det ena ir den religionshistoriska orientering,
som frigér honom fran allehanda doktrinira fSrutsittningar med hin-
syn till synen pd urkristendomen och pid kristendomens egenart. Det
andra ir den inriktning pa det s. a. s. klassiskt och monumentalt kristna,
som vid olika tillfillen i det foregdende understrukits. Bada dessa fak-
torer samverka hos Séderblom — ndgot som eljest 18ngt ifrdn alltid
ir fallet. I denna samverkan ligger mer #n i ndgot annat Soderbloms
betydelse sisom teolog. I och genom den fir hans teologiska girning
en allminteologisk betydelse, som i hogsta grad forstirkts genom hans
vittfamnande ekumeniska arbete. Om det visentliga i de senare decen-
niernas teologi kan sigas ligga i strivandet att Overvinna den sekel-
gamla problemstillning, som karakteriseras av brytningen mellan en
skolastik och en idealiserande-humaniserande teologi, att Gvervinna
dessa bida typer genom klassisk kristendom, s& stdr nutida teologi i en
mycket stor tacksamhetsskuld till den teologiska gidrning Nathan
Séderblom utfort.
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nder senare ar har det, sirskilt i Tyskland, ofta talats om att teo-

logien for tillfillet genomlever en kristid. Merindels har den s. k.
dialektiska teologien framforts sdsom illustrationsmaterial. Denna har
ocksa understundom direkt bendmnts krisens teologi. Vad skulle di
utmirka teologiens »kris»? Frigar man den dialektiska teologiens
min, Barth och Brunner och andra, sd skulle de svara, att det nu gil-
ler att frigora teologien sivil fr@n 18co-talets vanliga psykologism som
fran det beroende av den idealistiska filosofien, vilket i sa utomordent-
ligt hog grad kidnnetecknade samma drhundrades teologi. De skulle siga,
att den pa idealismens grundval vilande omtolkningen av kristendomen
forde med sig en falsk idealisering av minniskan och hennes lige samt
en forminskligad och forvekligad bild av Gud. I motsittning hirtill
skulle det gilla att hivda Guds majestdt, distansen mellan det gudom-
liga och det minskliga, den gudsdom, under vilken allt historiskt ir
stallt samt det eskatologiska perspektivet kontra all evolutionism. Fram-
for alle skulle de med eftertryck férkunna, att teologiens centralbegrepp
maste vara Ordet, gudsordet sdsom det budskap, vilket moter miznni-
skorna »senkrecht von oben» och vilket stiller dem infor den obeting-
ade avgorelsen.

Den som utan att forut kinna Einar Billing frin dessa nutida de-
batter inom tysk teologi gar tillbaka till de arbeten, vilka Billing publi-
cerade redan under det forsta decenniet av detta arhundrade, sirskilt
till De etiska tankarna i1 urkristendomen, har all anledning att bliva
overraskad. Han bér-ocksd bliva vederkvickt. Han skall finna, att
manga av de tankar, som pd senare tid i Tyskland utbasunerats sdsom
stora och revolutionerande nyheter, redan ldngt. tidigare blivit fore-
tridda av Einar Billing miktigt och verkningsfullt, men utan ndgon
sensationell biton och utan teologisk forkonstling. Han skall finna en
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teologi, som energiskt virjer sig mot psykologiserande uppldsning och
som pa samma gang, i varje fall till sin egentliga huvudtendens, 4r be-
stimt inriktad mot idealistisk metafysik och ty ‘atféljande omtolkning
av kristendomens centrala inneh8ll. Han skall uppticka en teckning av
Jesu livsverk, didr allt avtecknar sig mot domen sisom bakgrund och
dir allt behdrskas av den eskatologiska utblicken, en syn pa guds-
uppenbarelsen, vilken i skarpaste motsittning sdvil mot en monistisk-
evolutionistisk tolkning som mot den »helleniska» uppfattningen av
historien sdsom ett kretslopp stiller fram tanken p& gudsuppenbarelsen
sdsom ett drama, samt ytterligare en gudsbild, som 4r helt frimmande
for den humaniserande 18oo-talsteologiens flacka tal om den gudom-
liga faderskirleken enligt »Jesu enkla ldra». Icke minst skall den som
studerar Billing bliva varse, hur allt f6r honom koncentreras kring tan-
ken pi Ordet, gudsordet just sdsom det budskap frén ovan, vilkets
hirolder och forkunnare dro forst profeterna och sedan framfor alle
Jesus sjilv. Men samtidigt skall han bliva vederkvickt av att upp-
ticka, huru detta Ord hir hos Billing har ett oindligt mycket rikare
och mera positivt innehdll 4n ndgonsin inom den dialektiska teologien,
huru Ordet {ramfor allt annat karakteriseras dirav att det dr det
nddesord, som bir syndernas forlitelse fram till minniskors barn.
»Fattar man Jesu forkunnelse som ett budskap, en girning, di ser man,
att allt 4r fullt av forlatelse i ord och girning. Det ir som Jesus siger
at Sakkeus: ’i dag har frilsning vederfarits detta hus’. Huru? Helt
enkelt dirigenom, att han, som kommit med det stora glidjebudskapet,
kommit for att uppsbka och frilsa det fértappade, nu var dir hos
honom. Skall ’syndaforldtelsen’ bli ndgot mera in en paragraf bland
tusen andra i ett dogmatiskt system, skall den vara kristendomens
centrum, religionen in nuce, s3 kan den ju ej betyda nigot annat dn
detta, att vi trots var synd f8 hava Gud hjidlpande nira och fa visshet om
att vi s2 hava honom.» (De etiska tankarna i urkristendomen, 11, s. 23 f.)

Talet om att den evangeliska teologien under senare tid upplevat
en kris dr intet verklighetsfrimmande tal. Dirom ordades redan pd
den tiden, d& Einar Billing skrev om De etiska tankarna i urkristen-
domen. Nir man di diskuterade »krisldget», gingo tankarna vil i all-
minhet nirmast till den genom den historisk-kritiska forskningen ska-
pade situationen, till den otrygghet och den relativism, som tycktes fram-
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trida sisom en ovillkorlig konsekvens. Med detta problemkomplex har
ocksa Billing energiskt arbetat och han har hir genom sitt pd en géng fasta
och vida uppenbarelsedramatiska perspektiv hjilpt sig sjilv och andra.

Men i sjilva verket gick den evangeliska teologiens kris vida dju-
pare. Den gillde sjilva kristendomstolkningens allra innersta. Det som
framfor allt skapade krisen var den lingvariga och s smaningom akut
vordna brottningen mellan tvenne olikartade kristendomstolkningar, av
vilka ingendera nddde in till sakens kirna: 2 ena sidan en traditionalis-
tisk och till sitt egentliga visen skolastisk teologi, som intellektualistiskt
fortringde de religiosa synpunkterna och som dirfor blott allefor et
fastnade i det som mera utvirtes ir, i de nakna formlerna sdsom sa-
dana; 4 den andra sidan den kristendomstolkning, som ndrmast stam-
mar fran upplysningstiden och som sedan, under mer eller mindre stark
piverkan av idealistisk filosofi, fortlever 18co-talet igenom, i sjilva
verket representerande en omtolkning av kristendomen, for vilken dess
djupaste religidsa innehdll ir sorgfilligt fordolt. Ett lige, som karak-
teriseras av brytningen mellan tvenne sidana teologiska typer, dr verk-
ligen for evangelisk teologi ett sjukdoms- och krislige.

Ocksi denna djupare kris dterspeglar sig i Einar Billings forfattar-
skap. Billing stir oss i eminent mening sdsom krisens teolog. Sjilva
arten av hans teologiska produktion bir nogsamt vittne hirom. Snart
sagt varje sida betygar, hur intensivt han brottas med de teologiska
problemen, betygar tankearbetets méda och vinda. Det skulle nog icke
heller vara alldeles oriktigt att i det nu sagda vilja se, dtminstone del»
vis, forklaringen dirtill att Billings stdrsta teologiska arbeten forblivit
ofullbordade. Och likvil maste det genast tilldggas, att man pd intet
sitt av huvudarbetenas fragmentariska skick skulle kunna draga den
slutsatsen, att krisen blivit Billing 6vermikig. Det maste i stillet sdgas,
att han var krisliget 6vermiktig. Han brot sig igenom pd den mest
interna slaglinjen. Han stir frin denna synpunkt sisom en foregdngare
och banbrytare. Det antyddes ovan, att Billings teologi 4ger en helt
annan positivitet 4n den dialektiska teologien. Denna har visentligen
haft sin styrka i kritiken, i negationen. Men dir den ir ensidig, dger
Billings teologi i rikt mitt den dubbelsidighet, som hor den kristna tron
till. Hans styrka r att han Svervann krisen positivt, genom en ny
positiv konception.
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Kraften hértill himtade han framfér allt frin Luther. Den genom-
gripande omvilvning, som endels redan 4gt rum, i de senaste decenni-
ernas teologi, endels alltjimt haller pi artr ske, sammanhinger i visent-
lig man med den nya, intensiva lutherforskningen och dess frigérande
av Luthers centralt religivsa motiv, vilka under den traditionalistiska
teologiens regemente varit lagda i bojor samt av den idealistisk-huma-
niserande teologien varit visentligen oférstddda. Einar Billing borjade
sin teologiska bana sisom Lutherforskare och hela hans féljande teo-
logi betecknar ett enda fortgdende fordjupat intringande i Luthers
tankevirld. Det ligger i 6ppen dag, att vi hir ha att s6ka den visent-
liga orsaken till att Billing verkligen formadde Svervinna sekelgamla
frigestillningar med en ny, rent religids problemstillning och en dir-
emot svarande religios fordjupning.

Einar Billing 4r vad jag skulle vilja kalla den interna linjens teolog.
Aldrig kommer hans formiga mera till sin ritt, an nir han borrar sig
ned i de centralt kristna trostankarnas djupa schakt och dirifrin him-
tar upp ddel metall. v

Dirmed vill jag icke hava sagt, att icke ocksi Billings metodo-
logiska och principiella 6verviganden om den teologiska uppgiften och
det teologiska forfaringssittet skulle vara vil vdrda att beakta. Den
som skriver dessa rader kan visserligen icke utan vidare instimma i
den bestimning av den teologiska uppgiften, som tar sig uttryck t. ex.
i foljande ord: teologien (»dogmatiken») miste lira sig, »att dess upp-
gift varken dr att skriva psykologi eller att reproducera nigot liro-
system utan att, sisom profeterna, tolka Guds utkorelsehistoria, dess
system, dess sammanhang, i vilket alltjimt stindigt nya linkar infogas»
(Forsoningen, sid. 115). Nir detta sitt att bestimma den positiva upp-
giften stiller teologen pd profetens linje, kriver det ddrmed, férefaller
det mig, av teologien ndgot som denna icke formdr giva, nigot som i
sjalva verket, i den man det Sverhuvudtaget ir mdjligt, ligger utanfor
— eller skall jag siga Over? — det vetenskapligas plan. Till den nega-
tiva delen av satsen ansluter jag mig sd mycket hellre: den systematiska
uppgiften kan icke uppgd i den psykologiska och lika litet Zga en intellek-
tualistisk-doktrinir karaktdr. Einar Billings utredningar i denna kritiska
riktning voro, nir de férst framkommo, i hog grad befriande och iga
alltjimt vigledande betydelse. Jag hoppas att den irade jubilaren for-
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later mig, om jag slutligen tilligger, att jag ocks3 kinner mig hemma-
stad med hinsyn till det sitt, pd vilket han sjilv utfért den teologiska
uppgiften, ty hans teologiska arbeten kunna i grunden l&ngt mindre
karakteriseras sdsom en profetisk historietolkning av ovan antydd art
dn sisom till sin visentliga innebdrd en fordjupande analys av den
kristna trons centrala innehill, vilken later dennas spinning och inre
rikedom maktigt komma till uttryck.

Och i detta stycke har Einar Billing &stadkommit ting, som redan
hora till den svenska teologiens klassiska litteratur. Det dr svirt att
veta vilken sida av saken som mest 4r fortjant av att framhivas: kon-
ceptionens inre fasthet och slutenhet eller den energi, med vilken ett
ledmotiv — det uppenbarelsedramatiska betraktelsesittet, Ordet sisom
budskap, forlatelsetanken — gripes och genomfores eller den siregna
rikedom pa synpunkter, som gor att aven de mest vilkinda motiv, ja, i
sjilva verket just. dessa, framtrida i mingskiftande, ofta ny och oanad
belysning. Vad detta sistnimnda betriffar te sig Einar Billings skrifter
ofta lika ddelstenar, som slipats och slipats, till dess att den inre glansen
stralar fram i firgskalans alla skiftningar — jag kunde sisom ett exem-
pel hidnvisa till den lilla boken om De heligas gemenskap. Einar Billings
teologiska forfattarskap ligger, sade vi, pd det mest interna planet.
Men didrvid far det icke bortglémmas, att han, sdsom fa andra, formitt
att draga linjerna fr@n det interna ut till det externa. Det ir denna
forening av den rent religiosa synen och det nyktra verklighetssinnet,
som gor att han kunnat skriva sd vigledande, sd klassiskt om kallelsen
och om kyrkan, folkkyrkan.

Ovanstdende rader avse pd intet sitt att giva ndgon allsidig eller
uttdmmande skildring av Einar Billings teologiska girning. De ha blott
avsett att belysa hans teologi frin ett enda perspektiv — samt dirjamte
att utgdra bakgrunden for en av djup tacksamhet dikterad hyllning
vid hans sextiodrsdag.

En sak dnnu kunde jag kanske f4 tilligga. Jubilaren har ofta och fran
manga hall blivit ombedd att offentliggdra en predikosamling. Det
innebir intet forklenande av andra predikanter i var kyrka, om jag
siger, att jag icke vet ndgon som kan férkunna Ordet sd som Einar Bil-
ling. Ville han nu, intligen, skinka vir kyrka, sin kyrka en predikobok,
s2 skulle han dirmed giva den en gdva av oskattbart virde.



DEN KORALA RYTMIKENS FORFALL

AV DOCENT C. A. MOBERG, UPPSALA

ven en ritt ytlig bekantskap med europeisk kyrkomusik, det mi
Anu vara katolsk eller protestantisk, stiller oss genast infor ett pro-
blem eller rittare sagt infér en hel komplex av problem, som i hdgre
grad dn andra synes vara dgnad att motstd snart sagt varje forsok till
I16sning och — kanske just dirfér — stidse lockat lekte och lirde till
oavlatlig sysselsittning: den rytmiska frégan.

Den kyrkomusik som utbildades under medeltiden, s. k. gregori-
ansk sing, hade uppvuxit ur och jimsides med den katolska liturgin.
Melodiskt och rytmiskt bestimdes dess egenart av de heliga texter,
som reciterades inom gudstjinstens ram, dess form blev liksom en av-
gjutning av liturgins egna formelement. Den var ursprungligen en ska-
pelse, som ej hade nigon som helst beréring med den samtida musik-
" utbvningen, varken den ddende hellenistiska eller 6verhuvud folkligt-
profana, s& l8ngt vi pu kunna bilda oss en uppfattning om dessas
karakeir.

Medan den antika melodiken paverkades av instrument och ryt-
miskt var bunden vid textens kvantiterande metrik med en not p3 varje
stavelse (syllabik), har den gregorianska melodiken utan instrumental
paverkan utvecklats organiskt ur den foredragsart, som pligades i de
judiska synagogerna vid reciterandet av G. T:s skrifter, framfér allt
Psaltaren. Det melodiska elementet har hir fart huvudsakligen inter-
punkterande betydelse d. v. s. hjilper till att logiskt periodisera texten.
En dylik textbehandling ir emellertid ej konsekvent syllabisk; tvirtom
begagnar den med foérkirlek s. k. melismatiska bildningar, mer eller
mindre rika vokaliser pd enstaka textstavelser, framfor allt vid de
logiska interpunktionsstillena i texten, varfér den ildre formen for
gregoriansk melismatik kallas interpunktionsmelismatik.

Denna antydan ma vara nog for att pdvisa, att den rytmik, som
en si beskaffad sdng ager, till stor del dr av fri oratorisk prigel. Dess
tyngdpunkter bestimmas av textens accenter, dess periodisering av tex-

16



242 C. A. MOBERG

tens logiska interpunktion. Dirfor dr det orimligt och onaturligt att
sOka inpressa den gregorianska koralen i ett taktschema: om det i nigot
enstaka fall skulle visa sig, att textens accenter Sverensstimma med ett
taktschemas p3 bestimda tidsavstind infallande tyngdpunkter, 4r detta
endast en tillfillighet. Den hir antydda utvecklingsgdngen av gregori-
ansk melodik avspeglar sig f. 6. ej minst tydligt i dess egen notskrift,
neumerna, som iga detta fria oratoriska utférande som forutsittning.

Tack vare en i huvudsak enstimmig tradition hos de killor, som
bevara de gamla koralvisorna i diastematisk notskrift d. v. s. som svarta
kvadrater pd ett linjesystem (koralnoter), ha vi en relativt klar bild av
det melodiska elementet, men visornas rytmiska karaktir har diremot
gatt forlorad. Man gor sig dd den frigan, varfor inte en levande tradi-
tion kunnat fortplanta och kvarhilla den ursprungliga rytmiska fore-
dragsarten till dess den nya notskriften utbyggts att ocksd ange detta
(mensuralnotering). P4 den frigan synes det mig omdjligt att ge annat
svar dn detta: den rytmiska traditionen var forstord redan ganska tidigt
och denna férstérelse fullbordades i och med koralskriftens uppkomst.
Flera samverkande omstidndigheter ha himmat den muntliga traditio-
nen av koralvisornas rytmik och bragt den i allt stdrre glémska. En -
anledning 18g gdomd redan i den tillgingliga notskriftens egen natur,
som utan.en stark tradition var skiligen virdels och vars utbildning
till en melodiskt tydligare notskrift skedde mer eller mindre pa be-
kostnad av det rytmiska elementet. .

En annan anledning var den kristna lirans segertdg &ver Europa:
dess utbredning Sver allt storre delar av visterlandet framkallade s. a. s.
en fortunning i sdngtraditionen. Vi m3 ihdgkomma, att under denna
stora missioneringstid hirskade alltjimt det muntliga kunskapsmed-
delandet, denna for Ssterlandets kulturarbete s3 betecknande primitiva
metod att fortplanta kulturarvet. Frin ldrarens lippar plockade lir-
jungen sina kunskaper, dven om han hade tillgdng till en litterir killa.
Med den kristna lirans och dirmed den kristna liturgins och musikens
snabba utbredning uppstod ett starkt behov av lirarekrafter, s3 myc-
ket hellre som de nykristnade folkens kulturella férutsittningar till en
borjan endast i undantagsfall medgivo utbildningen av inhemska lirare.
Svarigheterna Skades di man ej lingre hade att gora med folk av
samma ras eller liknande spr3k som i missionens hemland. Den gregori-
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anska koraltraditionen stilldes infor oanade svarigheter, d3 den skulle
fortplantas till de germanska folkstammarna, vilkas sprak och sitt att
artikulera voro helt olika de romanskas. — Det blev nodvindigt att i
allt stdrre utstrickning taga sin tllflyke till skriftliga hjilpmedel for
att hdlla den korala traditionen levande och s mycket ddesdigrare
blev det dirfor, att de nordiska d. v. s. norr om Alperna boende fol-
kens kristna lirare icke vardade sig om den skriftliga traditionen utan
lito bekvimlighetssynpunkter gilla vid kopieringen av de liturgiska
bockerna, vilket i sin tur hade till f6ljd en s3 sminingom skeende nivel-
lering av de i skriften inneboende metriska och melodiska nyanserna.

Men dven andra slapphetsmoment verkade inom den korala traditio-
nens organism. Man har linge forstait, att den flerstimmiga tonkonsten
utdvat en Odesdiger inverkan pd den gregorianska koralens rytmik.
Denna konstarts forstorelscarbete pa detta filt hade bérjat tidigt: ett
tydligt spdr av dess egen utveckling fran oreflekterad flertonighet
(heterofoni) till dkta flerstimmighet (polyfoni), vilken skedde i skotet
av den kristna liturgin, ir den heterofona form, som man pligar kalla
parallellorganum och bestdr diri, at: samtidigt med en melodi utféres
en parallellt [pande stimma p3 en kvarts eller kvints avstdnd, d. v. s.
melodin och stimman dro identiska: visan s. a. s. lagras pd olika rela-
tiva tonavstind. I denna organumteknik, som kanske fanns i Rom
redan pi @Goo-talet, torde den ungefir samtidigt uppdykande orgeln
frain Osterlandet ha spelat en betyd:lsefull roll. Huru som helst. De
bada bundsférvanternas inverkan pa den korala rytmiken blev 6desdiger:
inférandet av de ovan- och nedanfs: den kyrkliga visan lagrade, med
henne identiska, stimmorna i paralldlerganum betyder framskapandet
av ett motstdnd i det ursprungliga rytmiska flédet och sdlunda dettas
hejdande. Av 3tskilliga idldre teoretikers uttalanden framgir ocksd med
onskvird tydlighet, att orgelns mecverkan framkallade ett lingsam-
mare och slipigare tempo och en uyjimning av noternas tidvalor.

Med naturnddvindighet avlinkades nu en del av intresset frdn den
melodiska linjen till samklangen mellar de tvd eller flera stimmorna.
I sin man bidrog ocksd den diatoniseritg av den melodiska linjen, som
blev féljden av de gregorianska melodiernas fixering pd ett linjesystem,
dir man blott kunde ange de diatonsk: hel- och halvtonstegen, till att
minska tjusningen hos koralens limeira element.
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An mera firodande blev den s. k. troperingstekniken &verflyttad
pi flerstimmigr omride: samtidigt med en uthillen ton i den kyrkliga
visan sjongs en tillkomponerad liten vokalis. En liten melodi blom-
made upp ur den uthdllna tonens mark. Om denna teknik angriper
koralen i sin helhet och férmiler sig med organumformen och andra,
av oss ej hir nimnda polyfona forformer, forkvives det rytmiska ele-
mentet. S& skedde: den gregorianska koralen forvandlades fran sjilv-
stindig melodi till det fasta underlaget (cantus planus) och &ver dess
I3ngsamt frammarscherande liturgiska pundnoter svingade sig nyupp-
funna melodier i improvisatorisk frihet (cantus figuralis) och drogo
uppmirksamheten till sig. Eller ocksd upptornades pd varje av den
kyrkliga visans toner en ackordpelare (discantus- eller fauxbourdon-
teknik, sedermera typiskt for s. k. konduktusstil), som tydligtvis upp-
bar ett Znnu primitivt harmoniskt element och betonade det nyvak-
nade vertikala betraktelsesittet inom den visterlindska tonkonsten.

Den korala rytmikens forfall har silunda skett lingt innan 4nnu
den flerstimmiga musiken vuxit sig stark och ldngt innan innu en
protestantisk kyrka byggts upp och den protestantiska tonkonsten ut-
bildats. Det dr av vikt att erinra om, att den gregorianska koralen,
som var hennes moder, vid denna tid genomgick ett svdrartat forfall.
Till den rytmiska forarmningen, som var av gammalt datum, hade
tritt en melodisk genom beskirning av melismorna.

Det egentligen nya i den lutherska folkkyrkans musikaliska ut-
rustning var forsamlingssdngen. Dess melodier himtades frin moder-
kyrkans hymnsamling samt frén folkets andliga och stundom dess pro-
fana singskatt medan diremot nya tonsittningar i borjan tillhorde
undantagen. Det dr di viktigt att pipeka, att dessa tonsittningar
samtliga i princip hylla en syllabisk textbehandling. Den gammal-
kristna hymnen var det enda element inom kulten, som stitt under
antikt inflytande och dess text skrevs regelbundet som en jambisk
dimeter d. v. s. varje vers(rad) hade 4 jamber, t. ex. Aetérnae rérum
c6nditdr och utférandet under allra #ldsta tid skedde i enlighet dir-
med i en regelbunden rytmik, som tickes av var tre-takt. Men den
antika prosodien inom hymnen forsvann och eftertriddes av den
accentuerade och rimmade poesi, varav ocksi den folkliga hymno-
diken, den kyrkliga visan, begagnade sig. Eftersom den protestantiska
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kyrkan principielle holl pd folkspriket som liturgiskt sprik, blevo de
melodier, som upptogos i hennes tjinst i rytmiskt hinseende beroende av
vederborande textdiktares forméaga att verkstilla Sversittningarna eller
nydiktningarna efter originalets eller férlagans versmatt. Svarigheterna
i detta hinseende voro vida stérre 4n vi iro benigna att tro. Kinslan
for textens naturliga deklamation och limpande efter melodins ryt-
miska tyngdpunkter, sidana dessa komma till uttryck i originalvisan,
var ej pa langt nir utvecklad och vad de nordiska sprdken angdr for-
virrades situationen ytterligare genom det outvecklade skick vari dessa
befunno sig. — En bidragande orsak till den rytmiska forvirringen
utgjorde ocksd den av humanismen influerade behandlingen av folk-
spraken hos en del textdiktare i enlighet med antika kvantitetslagar.
Dirigenom fordirvades alldeles onddigt den rytmik, som kunnat fram-
kallas av textens naturliga deklamation, av en frimmande och for
spraket onaturlig metrik.

Den storsta svirigheten bereddes dock forsamlingen genom det sitt,
varpd koralen till en borjan utfordes: liksom den gregorianska visan
tjanstgjorde dven den protestantiska koralmelodin oftast som en s. k.
cantus firmus, en fast melodi, i ett polyfont vokalstycke och di den
pa grund dirav till en borjan ldg i hinderna pd en skolad kor, var
det inte gott for menigheten, som lyssnade till dess sing, att folja med
koralvisan i den ofta intrikata stimvivnaden, dven om stycket var
isorytmiskt d. v. s. med stimmorna skrivna not mot not, alltsd
ackordiskt. Vi veta ocksi, att man sékte radda bot pd detta ur peda-
gogisk synpunkt allvarliga missférhillande genom att forligga melo-
din (d. v. s. den nyssnimnda cantus firmus) till 6verstimman f6r att
den littare skulle bli hérbar, tydligare framtrida for menigheten.

En blick pa noteringen i de ildsta bevarade protestantiska kora-
lerna visar, att det rytmiska grundschemat utsatts for mangfaldiga sma
forindringar: forlingda och forkortade upptakter, foruttagningar och
forhallningar, utsirningar o. s. v. ge den enkla visan ett utseende, som
visar hin p3, att den tjinat som cantus firmus i flerstimmiga stycken,
kanske t. 0. m. utvecklats ur ett solistiskt féredrag. Det ir ju bekant,
att man sjong protestantiska koraler i hemmen till ddtidens heminstru-
ment, lutan. Men didrmed dr di ocksd sagt, att vi icke kunna utan
vidare uppstilla den i varje enskilt fall dldsta melodiavfattningen som
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norm for véra koralbdcker, ty s@ som koralmelodierna ofta std noterade
1 dessa killor ha de vil aldrig ndgonsin kunnat utféras av menigheten
i kyrkan.

Under reformationsdrhundradet forekom det ej i Sverige nigon
forsamlingssdng 1 den mening vi avse. Dirtill var den av irkebiskop
Laurent. Petri pd 1540-talet utarbetade, 1571 av konungen faststillda
Kyrkoordningen alltfor organiskt férbunden med den gamla kyrkans
liturgiska virld. Liedgren dr bojd att antaga, att en svensk forsamlings-
sdng utvecklade sig forst under 16co-talets andra decennium och myec-
ket synes mig tala for, att den framstdende forskaren har ridtt. Den
svenska forsamlingssingens klassiska period ir silunda under senare
hilften av 1600-talet. _

For att forstd utvecklingen av den tradition, som nu utbildades hos
oss, md vi erinra om, att forsamlingssdngen s smaningom gjorde sig
oberoende av de flerstimmiga kyrkokorer, som sammansattes av skol-
gossar och funnos &tminstone i storre kyrkor. Dessa korer utgjorde
den sista resten av en snart gravlagd gregoriansk musikkultur och deras
betydelse minskades snabbt under arhundradets lopp. Men huru skedde
och vem ledde singen i de manga landskyrkorna, dir det aldrig funnits
ndgon kor? Dir spelade pristen sjilv och sd smdningom kantorn eller
klockaren den viktigaste rollen. Av kyrkoordningarna framgdr dock,
att man tydligen hade storre intresse for hans formiga att undervisa
skolbarnen, hjilpa allminheten vid sjukdomsfall och uppsitta deras
handlingar samt vara pristsns hantlangare 4n f6r hans musikaliska ut-
bildning. Av lic. Morins i Uppsala undersékningar i och for en av-
handling om 1700-talets svenska koralbocker framgér, att kantorn lett
forsamlingssingen med hjilp av en violin eller annat instrument, var-
vid han stitt mitt i kyrkan eller koret. Kantorn-bondspelmannen och
enstaka musikbegivade forsingare inom forsamlingen ha tydligen
(jimte pristen) varit formedlare av de nya koralmelodierna till fol-
kets breda lager. Att detta miste ge melodik och rytmik en siregen
prigel, 4r att vinta och vi skola strax dterkomma till denna sida av
saken. '

Orgeln torde diremot ej ha spelat ndgon roll vid utbildningen av
stormaktstidevarvets koraltradition, detta redan dirfor, att det var
ytterst fi forsamlingar under denna epok, som kunnat kosta pa sig
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lyxen av ett orgelverk. Som bekant spelade dessutom orgeln i borjan
¢j nagon storre roll. Den hade att stddja koéren, didr sddan fanns, och i
vixling med denna utféra instrumentala for-, mellan- och efterspel.
Foérst koralpsalmboken 1697 riknar med orgelbeledsagning som regel
och vi fd nedan tillfille att skdrskada verkningarna hirav.

Om utforandet av koralen limnar oss biskop Laurelius’ stadga for
Visterds stift 1655 en synnerligen intressant notis, som tidigare anforts
av olika forfattare utan att rért interpreteras. Det heter, att det ej skall
vara tillitet att forvrida och indra den riktiga och egentliga tonen i
psalmen genom rostens hdjande och sinkande pd diskantevis (som en
del gora). Dirmed maste forstds forbud, ej mot improviserad flerstim-
mighet (diskantering), som man tidigare gissat, utan mot kolorering av
sjalva melodin. Forsamlingen eller rittare vissa sangare inom menig-
heten fingo icke med figurer och vokaliser, erinrande om dem man
méter i polyfonin (cantus figuralis), utsira d. v. s. efter biskopens mening
forvrida och vringa den riktiga tonen i forsamlingskoralen utan »bliva
vid var och en psalms egentliga ton och utsjungning» (som det heter).
— Huru man in vill tyda stadgandet, kvarstar i alla fall det faktum,
att menigheten vid denna tid i ganska stor utstrickning tillignat sig
koralen och behandlat den i sin anda. Av ett kungligt brev av d. ?/,.
1691 framgdr, att »fOrsamlingen kan merendels utan Book siunga .. .»
och detta foranledde givetvis en hel del forandringar i melodin.

Jag har tidigare haft tillfille att uttala, att vi enligt min mening i
biskop Laurelius’ stadga ha det forsta beviset for den folkliga parafra-
seringsarts existens, vilken tagit sig uttryck i de allmint bekanta, rikt
utsirade koraler, som upptecknats fran Dalarne vid detta drhundrades
borjan av Nils Andersson {i Svenska Latar). Denna parafraseringstek-
nik skulle d& med andra ord nd ned till 16oo-talets andra halft. Tyd-
ligen var just di en svensk forsamlingssang under utbildning, som, utan
storande inflytelser frin orgeln men i stillet med det solistiska inslagets
melodiskt och rytmiskt virdefulla incitament, gick sin vdg framdt till
en fast utbildad tradition.

Ar 1697 kom den officiellt erkinda koralboken I Svedbergs av
konungen 1693 faststillda forslag i friga om dess psalmmelodier heter
det: varje psalm skall ha sin ritta och tjinliga ton, de obekanta och
tunga melodierna bdra ersittas av brukligare och ldttare, de nya psal-
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merna skola férses med de toner, som forr varit bekanta och brukade 1
Sverige eller med de melodier, som iro vanliga i den tyska psalmbok,
varur de himtas. Man bor fasthdlla vid den »gamla enfaldigheten», s&
att man finge melodier med heligt allvar och silunda tillfredsstillde de
allminna fordringarna pa den kyrkliga musiken; melodierna béra mot-
svara de olika psalmernas innehdll och f. 8. vara littfattliga, sd att folk
utan svarighet kan lira sig dem. Enligt Bergius (»Nytt f6rrdd af Hand-
lingar rérande nordiska Historien, 1753) hade koralbokens bearbetare
»lemnat atskilliga af dem {d. v. s. koralerna) orérda, som forut statt i
de gamla s. k. Manualer» (d. v. s. hir nirmast koralbocker), dels dnd-
rat ndgra av dem, medan en del andra »urgamla rostade toner», vilka
man d3 innu kunde hora sjungas av »gammalt enfaldigt Bondefolk»,
utmonstrats av utgivarna.

Koralboken 1697 bar spar av att ha tillkommit i nira anslutning
till den under de nirmast foregdende artiondena utbildade svenska
koraltraditionen. Anmirkningsvird 4r dess nira samhérighet med Rid-
darholmshandskriften (Lunds univ.-bibl.), som tillkom vid ungefir
samma tid (1694) och upptog (som det uttryckligen heter) »de bruke-
lige Kyrie och singer och minga fér denna tiden brukelige melodier».
Men varfér har koralbokens huvudsaklige redaktor, prof Vallerius i
Uppsala, omskrivit alla melodier i mensuralnotering, som hittills ej an-
vants fér kyrkliga melodier i vért Jand?

Att den musikaliskt finbildade Vallerius anvinde sig av mensural-
notskriften kan ej enbart betyda eftergifter for utlindska sedvinjor.
Det miste tydas ocksd som ett tecken tiil, att han ansdg rytmiken bdra
en ging for alla fastslis genom en notering, vilken otvetydigt angav
noternas inbordes lingdforhéllanden (metrik), varjimte de genom linje-
systemet dragna tvirstrecken angdvo grianserna mellan de musikaliska
perioderna och bigar sammanbundo de notgrupper, som tillhrde en
enda stavelse. Man miste d& antaga, att den avfattning, som Vallerius
angivit, si nira det var honom moijligt, terger den vid denna tid ut-
bildade traditionen. Detta var ju den honom givna uppgiften och den
motsvarade ocks3 hans egen 6nskan, ehuru det visst icke skall fornekas,
att av hans musikteoretiska skrifter framgar en viss, for denna tid van-
lig, hogdragenhet gent emot de folkliga, de rustika sedvdnjorna. Det
tydligaste beviset for, att Vallerius f6ljt den gingse traditionen och ej
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sin egen smak, 4r den rikliga anvdndningen av tretakten. Den kanske
kan forklaras som en inverkan frin den i ditidens Sverige si utom-
ordentligt pouldra polska dansen. Dirmed ma nu forhilla sig hur som
helst, men faktiskt dterfinna vi den svenska tretaktssittningen i de vik-
tigaste svenska killorna fore koralboken 1697. Hir foreligger tydligen
en egenartad svensk tradition, som Vallerius bojt sig for, ty han har
sjilv i sin avhandling De tactu musico, 1698, 3ret efter koralbokens
utgivning 1 tryck, i den 10 tesen framhallit, att den jimna taktarten
(tactus spondaicus) ir den fér kyrkomusik mest limpliga, emedan den
ir hogtidlig och allvarlig.

Och dock bar denna koralbok inom sig froet till sin egen och tradi-
tionens undergdng. Vallerius var — sade vi — en bildad musiker och
han var ett barn av sin tid. Han forsdg psalmmelodierna med orgel-
beledsagning. Vad var det som skedde? Jo helt enkelt detta, att den
till sitt vidsen enstimmiga koralen forsigs med harmonier, att ddrmed
inférdes ett motstdnd i det fria rytmiska flodet, att den vertikala syn-
punkten segrade dven inom var kyrkomusik, s som den forut erdvrat
hela den europeiska tonkonsten. Vi skola inte forstd detta dédrhdn, att
Vallerius forstort psalmmelodierna. Han har tvartom utfort sin harmo-
nisering synnerligen diskret och ingalunda forvandlat melodierna till
ackordiska koraler, si som en kommande generation skulle géra. Han
var emellertid redskapet for en tidsriktning, representanten fér en
stromning inom musiken, som med allt storre fortjusning hingde sig
fast vid det harmoniska elementet pi bekostnad av det melodiska. Men
att det var pa bekostnad av det melodiska och ddrmed 4ven rytmiska
visste man ju ej.

Betrakta vi det 18 &rhundradets arbete p2 den svenska lutherska
koralens utformning, s3 visar sig en marklig Sverensstimmelse mellan
dess resultat och det, vartill den begynnande flerstimmigheten ledde den
gregorianska koralen. Det har minga ginger slagit mig, att den poly-
fona tonkonstens rytmnivellerande inverkan pa gregoriansk musik har
sin motsvarighet i orgelns liknande inflytande p3 den lutherska f6rsam-
lingssingen. Det 4r silunda pd sitt sitt orgelinstrumentet som i bada
fallen #r »diabolus in musica». Forklaringen ligger 1 det motstind,
som det harmoniska elementet i bigge epokernas musik utdvat pd den
framétstrivande melodilinjen. Liksom den flerstimmiga tonkonsten i
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sin begynnelse redan genom sin bristande teknik erbjod ménga svirig-
heter att Gvervinna, sd innebar givetvis ocksd de svenska organisternas
i borjan mycket bristfilliga tekniska skicklighet ytterligare ett hind-
rande och rytmférdirvande moment. Med tilltagande utbildning och
storre kultur blev vil emellertid denna brist avhjilpt, men 1 stillet in-
tridde ett annat moment: organistens villovliga och forklarliga stolt-
het over sin ekvilibristiska formaga forledde méngen att gd Sver grin-
serna for det limpliga. Det dr givet att koralens egenart led hirav. I
tiden ldg strdvan efter utsmyckning och kolorering av melodiken. Vi
nd till rokokotidens behandling, dir koralen — for att tala med Tobias
Norlind — fick utseendet av »smi prydliga sillskapsvisor i sin moderna
rococodrikt». Nistan varje ackord férsdgs med prydnadsnoter: for-
slag, efterslag, gropetti och framfor allt drillar. Jag vet ¢j, om man
skall kunna leda den satsen i bevis, att alla dessa melismatiska tillsatser
1 sjilva verket kunna forklaras som en minniskans naturliga och omed-
vetna reaktion mot den rytmiska nivelleringen, — men nog forefaller
det nira till hands som psykologisk férklaring.

Pressa vi ej jamforelsematerialet alltfor mycket, skulle vi kunna
finna en motsvarighet till rokokotidens koralsnirklingar i den under
1200-talet hogt bildade flerstimmighetens anvindning av rikt melis-
matiska stimmor Sver en liturgisk melodi av centnertunga tonblock.
Huru som helst: ett retarderande av tempot blev i bida fallen en natur-
lig f6ljd och sinnet f6r sammanhang i melodins perioder gick mer eller
mindre till spillo, — det rytmiska var redan férlorat. Men medan den
forra tekniken var vokal var den senare instrumental och diri ligger
en betydelsefull skillnad. Den gregorianska koralens melismatik liksom
den flerstimmiga konstens dr av helt annat skaplynne 4n den av in-
strumentala inflytelser paverkade utsirningsteknik, som kinnetecknar
1700-talet. — Men 4n vidare: liksom rytmiken inom flerstimmigheten
pa 12—1300-talet alltmera tvangs in i de ur antik prosodi hirledda s. k.
modi, varur vira taktarter s3 smaningom utvecklades, pressades pd mot-
svarande sitt de ataktiska (d. v. s. icke taktiska) protestantiska koral-
melodierna in under tva- och tretaktens bann. Borjan hartill hade gjorts
(i Sverige) redan av Vallerius, men han avgrinsade dock endast perio-
derna med vertikalstreck — den féljande utvecklingen gick mot ett
fullstindigt avdelande av melodin i takter, varvid alltsi koralen for-
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sigs med rytmiska tyngdpunkter, vilka ldgo pd varannan resp. var
tredje tidsenhet, alltefter taktarten, tvd- eller tretakt.

S& mycket svdrare maste sammanstdtningarna bli mellan tyngd-
punktschemat och diktens deklamation. Ur denna synpunkt forstd vi,
varfor klagomilen under 1700-talet bli s3 starka mot Vallerius’ text-
behandling. Dir han kunde undvika slitningarna mellan textens beto-
ning och den inom koralens period relativt fria rytmiken genom att
avstd fran en genomférd taktbeteckning, maste givetvis de rent takt-
missiga avfattningarna std infér obverstigliga svérigheter. Utveck-
lingen beseglades av Wallin-Haeffners koralpsalmbok 1820—21.

Vi kunna utan &verdrift kalla vart svenska 18oo-tal for en kyrko-
musikalisk forfallsperiod, framfor allt vad angdr koral rytmik, om
ocksd denna borjat redan under 1700-talet och pd sitt jag antytt har
sin rot i koralbokens utskrivna orgelbeledsagning. Men vi kunna ej
underldta att i den historiska sanningens och rittvisans namn samtidigt
konstatera, att Haeffners verk 1 sitt slag 4r vilgjort. Strivandena efter
kongruens mellan taktschema och ordens accentuering ha hir bragts
till restlds fullbordan, de av generalbasens besiffring antydda ackorden
hos Vallerius och de under 1700-talet ofta odndligt klumpigt och me-
kaniskt utskrivna ackordpelarna under varje not i koralmelodin ha
ersatts av en ofta vilklingande harmonisering, som utvecklar sig logiskt
och samtidigt tar hinsyn till det linedra elementet hos stimmorna.
Haeffners harmonisering 4r kontrapunktiskt uppbyggd i konduktstil,
som ju ocksi var att vinta av en musikaliskt bildad tysk musiker med
dragning 2t Bach och Hindel. Vad kan man mera begira? I sjilva
verket har Haeffner pd ett utmirke sitt 16st just de problem, som det
gillde att f3 bukt med och ett helt irhundrades musiker fére honom
strivat efter att besegra. Om ej Haeffner varit, s hade uppgiften mist
16sas och ocksi 16sts av ndgon annan, knappast nimnvirt bittre, kanske
vida simre.

Vi ha tidigare vid flera tillfdllen framhallit det ackordiska, det har-
moniska elementets betydelse av ett motstind mot det linedra, melo-
diska flodet, ackordets hejdande och férdréjande karaktdr. I sjilva
verket forsiggdr en stindig strid mellan det harmoniska och det melo-
disk-rytmiska elementet; det dr ej mer 4n hos Bach och ej alltid ens hos
honom, som de ingitt en s utomordentligt organisk forening och in-
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ordnats under ett jittesnilles estetiska lagar. Vilja vi behdlla det ryt-
miska flodet inom koralen, maste detta ske genom ett starkt inskrin-
kande av det harmoniska stéd, som vi alltid dro vana att forbinda
med protestantisk koral. Utan varje tvivel 4r en harmonisk behandling
av koralen pd det hivdvunna sittet ett oting. Se vi musikteoretiskt pd
detta problem, sd dro ackorden intet annat 4n en serie av tyngdpunkter,
av spinningscentraler, ddr de skilda stimmornas trddar 16pa samman
och spinnas mot varandra for att efter bestimda lagar &ter g3 i sir.
Lika onaturligt som det #r att tinka sig en samling av dynamiska tyngd-
punkter och en samling av starka taktdelar eller tunga takter bredvid
varandra i en ldng serie, lika orimligt 4r det med en melodi, vare sig
kyrklig eller profan, dir varje ton wvixlar harmonisk betydelse, emedan
den stir som en toppunkt i stindigt nya ackord. Icke warje ton i en
melodi kan vara lika viktig, kan bira pi en egen latent harmonik, utan
endast ndgra, mellan vilka melodins tr3d 1oper. Utanfor den protestan-
tiska koralen och de av henne influerade formerna existerar ingen sddan
harmonisering, som ger varje ton i melodin harmoniskt egenvirde. Vil-
ken annan sing som helst harmoniseras efter vanliga konstnirliga
grunder.

Ett bevis for riktigheten i var asikt om koralharmoniseringens ona-
tur kunna vi framdraga frin den andliga folksdngens eget omride.
Prof. Ilmari Krohn vid Helsingfors universitet har dgnat sin doktors-
avhandling &t de folkliga melodierna i Finland (1899). P2 grundval av
ett stort material fr@n hela landet har han undersékt uppkomsten, utveck-
lingen och omvandlingarna av de kyrkliga och pietistiska koralmelo-
dier, som sjongos av den finska allmogen under 1700- och 18c0-talet.
Efter en framstillning av de varianter, som r6ra meloditonerna d. v. s.
de for melodin konstituerande tonerna, kommer Krohn till féljande
resultat: »folket sjunger visserligen enstimmigt, men likvil innehdller
varje melodi en instinktiv kinsla fér de beledsagande harmonierna.
Detta framgdr nu ocksd dirav, att mdnga av forindringarna i melodin
synbarligen aldrig haft annat indamal 4n att sammanfatta antingen
de direkt direfter foljande tonerna eller ocksd de starka taktdelarnas
toner till ett gemensamt ackord. Didrav framgar pro 1:mo, att folkets
gehér icke fordrar ndgon stindig ackordvixling fran not till not, pro
2:do, att den harmoniska kinslan foretridesvis hdller sig till de starka
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taktdelarna och behandlar de svaga som genomgingstoner eller vixel-
noter. Den andliga folksdngen stdr alltsd i absolut motsats mot den
moderna koralsdngen, dir varje not ansittes och betonas sjilvstindigt
 och dir foljaktligen en stindig harmonivixel blivit nodvindig. Matte
detta forhallande vara ett nytt beldgg for mojligheten och nyttan av
en reform av menighetssdngen till sin ursprungliga livlighet och form-
rikedom.» Dessa ord uttalades fér 32 ar sedan och de gilla allt fort-
farande 1 sin fulla utstrickning. Jag tror, att de en gang skola tagas
ad notam som sjdlvklara, men vi ha tydligen ej dnnu hunnit dirhin.
Under tiden hotar koralen att alldeles d6 ut. Summan av framstill-
ningen skulle alltsd i denna punkt bli: bort med koralbarmoniseringen,
sddan den nu bedrives! Koralmelodin skall behandlas harmoniskt pd
samma sitt som andra melodier, allts3 férses med harmonier endast pi
de stillen, dir en harmonivixling Overensstimmer med visans egen
natur, dess s. k. immanenta harmonik, pd de harmoniska tyngdpunk-
terna. D3 frigbres det rytmiska elementet mellan dessa punkter pd ett
sitt, som annars ej kan ske.

Vi ha upprepade ginger haft anledning att framhalla orgelns nivel-
lerande inverkan p& koralrytmen i bide den katolska och protestan-
tiska kyrkomusiken. Den naturliga foljden av denna insikt dr da givet-
vis: bort med orgeln som kuvudsaklig tolk av koralvisan! Men detta
ir troligtvis en fordran, som ej skulle g& att genomfdra utan allvarliga
svarigheter och utan ohidgn for andra detaljer av den kyrkliga musik-
kulturen. Det ser tyvirr ut, som om nutidens mianniskor i ritt stor ut-
strickning forlorat kdnslan for den ensamma melodin och dess siregna
tjusning. Var tid ar instilld pd flerdimensional musik och de till den
ursprungliga enda dimensionen »melodilinje» tillkomna dimensionerna
ackordiskt-vertikalt och dynamisk-rymdmaissigt ha fingat musikernas
uppmirksamhet i s& hog grad, att den melodiska linjen forsummas.
Orgelns medverkan kanske dr nédvindig, men den borde inskrinkas i
hog grad, di det giller beledsagning av forsamlingssdngen. Redan den
forut pipekade dtgirden att forindra harmoniseringen minskar natur-
ligtvis orgelns andel men skulle samtidigt stirka dess roll som stodjande
instrument, d& man tydligare kunde uppfatta melodiken, di den svi-
vade fritt 6ver de harmoniska ackordstdden, liksom en bro, ddr span-
nen stracka sig frin pelare till pelare. Men dirtill kommer, att orgelns
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medverkan kunde goras effektiv med dnnu mindre medel: efter en in-
tonation av koralen kunde den ndja sig med en knappt mirkbar an-
tydan av melodin och framfor allt i avsikt att understddja ett rytmiske
livfullt foredrag.

Minga skola tvivla pd, att detta praktiskt liter sig genomforas av
det enkla skil, att menigheten ej férmar lira sig sjunga rytmiska visor.
Men jag tror, att man dirvidlag i hogsta grad underskattat folkets
naturliga musikaiitet. Naturligtvis ir det numera forenat med vida
storre svirigheter att framlocka kinslan for rytmik av den art, som
koralmelodierna limna exempel p3, in for 100 ar sedan, di traditionen
var levande hos vir allmoge. Men just de koralmelodier, som Nils
Andersson vid seklets borjan upptecknade i Dalarne, ge oss beligg for,
att icke den gamla fria rytmiken alldeles dott ut och att dtminstone i
detta landskap en stark och sund musikalisk begdvning trots allt levat
kvar. Det dr 1 sjilva verket icke ndgon Overdrift, om vi anse Dala-
koralerna, sirskilt de av Finn-Karin sjungna, som det idlaste som
svensk och 6verhuvud nordisk folkmusik frambragt, — som 1i sitt slag
en konstprodukt, vilken kan mita sig med den gregorianska koralen
sjalv. I sin rika melismatiska skrud pdminna de i Dalarne uppteck-
nade koralparafraserna om de gregorianska visorna, om ocksd ryt-
miken har mera folklig spelmanskaraktir och tonaliteten foreter stark
olikhet. — Men det 4r ej enbart i Dalarne vi patriffa dylika spdr av
rytmiske livfull folklig korals8ng; sidan synes ha forekommit i hela
Norden, ehuru vi, att doma av de rester, som finnas kvar i form av
uppteckningar, ej viga hoppas pi, att den ndgonstddes varit sa rikt
utvecklad och konstnirligt hogtstiende som i Dalarne.

Vad visar oss dess existens? Obestridligen, att det fortlevat en stark
tradition inda in i vira dagar, som bevarat den protestantiska koralen,
churu i melodiskt och rytmiskt starkt utpriglat skick. Hos folket fanns
det alltsd bide vilja och form8ga att sjunga koralen rytmiskt. Detta
kunde ske, dirfér att denna levde fritt, utan storande inflytelser frin
orgel och harmonisering. Den var utsatt blott for, om jag s fir siga,
den svenska naturens piverkan: i dess rytmer ligga ménga svenska
spelmansmanér inbiddade, i dess melodik (atminstone giller detta Dala-
koralen) héra vi som ett eko av vallskogens locktoner och rop; och
dock ir dess karaktir av kyrklig visa alltjimt. utpriglad: ndgot av hog-
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tidlighet och innerlighet har den alltid bevarat. — Dess existens ger oss
anledning till eftertanke. Dess grundval dr den av folket hégt dlskade
»gammel botjen» = Gamla koralboken 1697. Dir har den haft sin
melodiska och rytmiska norm, dirifrdn har den utgdtt. Nagot sidant
har aldrig den Haeffnerska koralen kunnat frammana, darfor att dess
innersta nerv, som forenar den med sund levande musik ir fortvinad.
Allmogen i vart land har hiftigt reagerat mot den, ej blott darfor att
den var en nyhet, utan didrfor att den kinde instinktiv motvilja mot
en pa konstlat sitt slitkammad och rytmiskt strypt melodik.

Frigan ir dirfor, om ej en reformering av den svenska forsamlings-
singen bor utgd frin koralboken 1697. Men huvudsaken dr dock all-
tid, att en normering av var kyrkosing maste folja de regler, som ut-
vunnits for musiken i gemen och séka 3terknyta den brustna f6rbin-
delsen med de eviga musikkillorna i folksjilens graniturkund. P3 en
sddan vig kanske man kan &tervinna kontakten mellan svensk for-
samlingssing och forsamlingen sjilv. D3 ha vi pd samma ging kom-
mit upp ur den korala rytmférsumpningens kvavande traskmarker.
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AV PROFESSOR ERLING EIDEM, LUND"

tt kapitel ur den kapitala littrogenhetens digra volym. Virlden vill

bedragas — sdsom ordspriket siger — och den skaffar sig ocksa
alltid mojligheter att realisera denna sin foga prisvirda vilja.

Man kan friga sig om en allvarlig minniska verkligen bsr 6dsla
ndgon tid pa denna litteraturart. Bor man inte utan vidare limna hit-
horande alster 4t den glomska de sd innerligen vil fortjina? Kanske
med ett flyktigt 16je Sver minsklig dirskap, som & ena sidan framloc-
kar och 4 andra sidan anammar dylika produkter.

Personlig erfarenhet har lirt mig att en sidan summarisk betrak-
telse won oben ej obetingat dr pd sin plats. Upprepade muntliga och
skriftliga forfragningar, som jag under irens lopp fitt mottaga betrif-
fande ifrgavarande litteraturalster, hava visat mig att dven i Ovrigt
bildade minniskor ej blott kunna gripas av ett forvintansfullt intresse,
utan ocksd kunna komma i oro och bekymmer, di de genom dagspres-
sen eller pd annat sitt fitt underrittelse om forefintligheten av ett dylike
opus eller sjilva gjort bekantskap dirmed.

I hog grad belysande for den faktiska situationen ir ett pd Wahl-
sttdm & Widstrands kidnda bokférlag ar 1929 utkommet arbete av
Oscar Wistrand med den ej sirdeles ansprakslosa titeln Sanningen
om Jesus.' Forfattaren finner sig ej allenast foranldten att avtrycka
storre delen av en dylik evangelicapokryf frin 18co-talet, det s. k.
Lsséerbrevet — detta kan forefalla skiligen omotiverat, men mi vara
hans ensak — nej, han ligger detta aktstycke till grund f6r hela sin
omteckning av Jesusbilden, vilken jimmerligen forfalskats av »teologer
och prister». Och om en annan »urkund» av samma valdr yttrar vir
forf. ordagrant: »Enligt kristen ortodox mening, s3 miste naturligtvis
denna skildring vara en forfalskning. Men att bevisa det dr emellertid
fullstindigt omdjligt med de hjilpmedel de nu ha till hands. D3 ir det

1 Av mig anmilt i Vdr lésen, 1929, sid. 225 f.
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langt littare att bevisa att evangelierna iro forfalskade.»* Och forlaget
sekunderar sin forf. genom att lika ofdrviget som sanningslost forklara
»att det nimnda s. k. Esséerbrevet av den oavhingiga forskningen [!!]
tillmitts samma betydelse som de fyra evangelierna». Man vet inte
ritt om man skall skratta eller grita, nir man s& ytterligare emellandt
i recensioner finner en framstillning som kriver tilltro till dylika »doku-
ment» och brukar dem som killor av hdgsta virde, betecknad som »in-
tressant», »tankevickande», »lisvird» eller hur det nu heter. Och slika
omdomen fillas visst ej alltid blott frin sddant hill dir man sitter
sin hogsta dra i att ej vara »ortodox» — som om i denna negativitet
skulle ligga ett osvikligt criterium weri (o sancta simplicitas).

Det m3 dirfor icke anses omotiverat, om jag for nagra sidor vigar
pakalla den benigne lisarens uppmirksamhet for denna egendomliga,
foga tilltalande litteraturgenre, fast jag — lyckligtvis — ej kan rikna
med att den i och for sig skall hava ndgot intresse for denna tidskrifts
prenumeranter.

Jag har formdnen att hirvid kunna utgd ifr@n en helt nyligen ut-
kommen sammanfattande framstillning av en rad hithdrande litterira
mystifikationer. Arbetet bir titeln Strange new Gospels® och har till
forfattare en bland Amerikas for nirvarande mest kinda forskare pd
den nytestamentliga exegetikens omrdde, Edgar J. Goodspeed.

I friga om samvetsgrann och grundlig provning limnar den nimnda
boken, s vitt jag kan forstd, intet Svrigt att Onska. Fastmer synes forf.
ej sillan kosta pd sig mer historisk-kritiskt skarpsinne dn vad saken
egentligen kriaver. Men han fdrsvarar sig mot denna anmirkning
— forf. har sjilv en kinsla av det onormala i att anvidnda historisk
metod pi ett si beskaffat stoff — och icke utan en viss ritt, med att
detta 4r enda sittet pa vilket man skall kunna lyckas overtyga de ldtt-
trogna. _

Goodspeed berittar * att han icke alls varit ute pd jakt efter dessa
egendomliga skriftalster. De fordes tid efter annan till honom av stu-
denter och andra, som hade kommit 6ver dylika och nu ville ha upp-
lysningar om dem. S3 sminingom fann han sig i besittning av ett sd

1 Anf. arb., sid. 8o f.

2 The University of Chicago Press. Chicago 1931, XII 4 111 sid., kr. 9: —.
8 Anf. arb., sid. VIL

17
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stort antal olika alster av detta slag, att han aldrig hade kunnat drémma
o o . . o .

om att sa pass manga existerade. Och denna f6rvaning kommer sanno-

likt att delas av ldsaren.

Nu forst ndgra kortfattade notiser om de mest spridda och lista av
ifrdgavarande skrifter.

Vi kunna begynna med den ildsta, det forut omnimnda Esséer-
brevet, vilket ocksd moter under en rad andra titlar: »Viktiga avsléjan-
den angdende Jesu verkliga dodssitt», »Vem var Jesus?» o. s. v. Skrif-
ten har formen av ett brev, daterat till 7 ar efter Jesu korsfistelse, frin
en icke namngiven essensk presbyter 1 Jerusalem till en kollega i Ale-
xandria. Jesu liv stdlles hiar frdn borjan till slut in under det mest
handgripliga inflytande frin esséerna. Bebadelsens dngel 4r helt enkelt
en essé; antydningsvis skymtar tanken fram om att en medlem av detta
samfund i sjilva verket varit Jesu jordiske fader. Jesus himtar hela
sin forkunnelse frin esséerna, och hans till synes 6vernaturliga makt-
girningar ga tillbaka pa hemliga ordenskunskaper, vilka han skickligt
omsitter 1 praxis. Hans dod pa korset dr en skenddd. Trofasta ordens-
broder fora undan den skenbart livldsa kroppen och lyckas s& sma-
ningom genom limplig behandling vicka den till liv igen. I undan-
gomdhet bland dessa idla och varmhjirtade trosforvanter lever den
»uppstindne» si ytterligarz ett halft ars tid.

Goodspeeds antagande * att skriften 1 friga skulle hava kommit till
i slutet av 1870-talet, kan icke vara riktig, d& tyska tryck av densamma
iro kidnda allt ifrdn 1847.

Ar 1894 utkom i Paris ett annat evangeliefalsarium, vilket under
sitt utgivningsdr upplevde minst 8 upplagor(!), och som blivit &versatt
till engelska (3 av varandra oberoende Oversittningar inregistrerades i
U. S. A under mindre 4n en minad!), tyska, italienska och spanska.
»Utgivaren» 4r en rysk krigskorrespondent, Nicolas Notovitch.
Alstret bir titeln La vie inconnue de Jésus Christ (pa tyska: Die Licke
im Leben Jesu). »S:t Issa» — detta dr den hir stiende beteckningen pi

! Jfr Dir Hugo Tolls pid medicinska grunder fotade skendddshypotes i hans
mycket uppmirksammade bok Dog Jesus pd korset?, 2 uppl., 1928.

? Anf, arb., sid. 41.

3 Se M. Dibelius, Geschichte der urchristlichen Literatur, 1926, 1 sid. 73.
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Jesus — limnar vid 13 4rs 3lder sitt hem, hellre in att behova taga
hustru, och kommer med en handelskaravan till Indien. Hir gir han
under ldnga &r i lira forst hos jainaorden, sedan hos braminer och
buddhister. Efter en predikoresa till Persien itervinder han, 29 &r
gammal, till sitt hemland och upptager dir en férkunnarverksam-
het. Efter 3 dar faller han offer fér Pontius Pilatus, vilken under
hela denna tid genom sina spioner har ltit bevaka hans gdranden och
latanden. '

Ingen mindre dn den kinde religionshistorikern Max Miiller tog
(redan 1894) i tu med att avliva detta pitagliga falsarium. Det har
dock, likasom genren 6ver huvud, bevisat sig otroligt seglivat. Ar 1926
utbasunades det & nyo i de amerikanska tidningarna som UPPSEENDE-
VACKANDE NY UPPTACKT!!! Genljudet nidde ocksi till olika
linder 1 det gamla Europa.

En presbyteriansk prist, W. D. Mahan, frin Boonville, Missouri,
har skaffat sitt namn en tvivelaktig dminnelse genom ett litet, r 1879
publicerat »aktstycke» med titeln A correct Transcript of Pilate’s
Court.* Vi fa hir intet mindre #n Pilati officiella dmbetsrapport till
kejsar Tiberius angdende fallet Jesus frin Nasaret. Prokuratorn med-
delar att han icke vagat sitta sig emot den uppagiterade mobbens rop
pa mannens omedelbara exekution, eftersom han saknade militir i till-
rackligt antal. Just nidr han avslutar sin rapport, kvillen efter »den
odesdigra katastrofen», hor han trampet av de vintade forstirknings-
trupperna. For sent!

Dokumentet vickte naturligtvis beréttigat uppseende.” Egendomligt
nog hade samme prist, sporrad av framgingen, lyckan att 5 ir senare,
1884, se sina anstringningar kronta med en ny, mirklig upptickt, en
hel samling av forut okinda dokument, ytterligare 8 stycken. Titeln
under vilken dessa historiska dyrgripar publicerades dr visserligen nigot
kort, men annars innehallet fullt virdig. Den lyder: The Archaeologi-
cal and the Historical Writings of the Sanbedrin and Talmuds of the

! Andra titlar i senare omtryck av samma skrift iro Acta Pilati eller Gesta
Pilati.

? Annu si sent som 1892 och 1919 utkommo tyska editioner. Den senare, som
ir utgiven till tjinst fér »Ernste Bibelforscher», framkallade en skarp protest av

Ziirich-exegeten Paul Schmiedel, Pilatus iber Jesus bei den Ernsten Bibel-
forschern, Eine Filschung entdeckt.
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Jews, Translated from the Ancient Parchments and Scrolls at Constan-
tinople and the Vatican at Rome. Den beteckning under vilken denna
omféngsrika urkundssamlig numera vanligen dr kind ir The Archko
volume. Utrymmet forbjuder mig tyvirr att hir ens omnimna dess
olika aktstycken.

Otack 4r virldens 16n. Pastor Mahan anklagades foljande ar for
bedrigeri infor sitt presbyterium. Han filldes. Han — nej, icke: av-
sattes. En »andlig» domstol skall ju, lika vdl i U. S. A. som i Sverige,
vara tolerant och vidhjirtad. Men han avstingdes, icke fér ndgon
ménad, utan under ett helt rs tid frdn pristerlig dmbetsutdvning.

Dock, hans upptickt var icke forgives. The Archko volume har
under drens lopp flera ginger blivit omtryckt. Och 4nnu under som-
maren och hosten 1926 kunde tacksamma radiolyssnare frin utsindaren
1 Davenport, Iowa, f4 hora boken foreldsas varje sondagseftermiddag,
en virdefull ersittning for aftonsdngen i kyrkan.

I Berlin utkom &r 1910 en skrift med titeln Ein Jugendfreund Jesu.
Brief des dgyptischen Arztes Benan aus der Zeit Domitians. 1 detta
s. k. Benanbrev berdttar brevskrivaren, en prist och likare i Memfis,
for sin vin Strato, vilken tidigare varit privatsekreterare at kejsar
Tiberius, om vad han vet betriffande Jesus. Och det 4r ganska mirk-
liga ting. Jesus fores som barn till Anu-Heliopolis 1 Egypten och upp-
fostras hos Gverstepristen vid detta tempel. Samtidigt hirmed trinas
han ock i rabbinica i det nirbeligna judiska templet i Leontopolis.
Efter ett kort besok i Palestina vid 12 &rs 2lder, itervinder han till
Egypten for vidare utbildning. Han gdr nu bl. a. bekantskap med
Benan, brevskrivaren, vilken 4r sysselsatt med medicinska studier. Jesus
inhimtar ocksd denna konst och vicker stort uppseende med sina kurer.
Han kommer i berdring med de s. k. terapeuterna, vilka stodo esséerna
nira, och jimvil med Filo. P32 sm dodsbiadd)far Jesus av Pinehas, sin
rabbinske lirare frin Leontopohs, uppdraget att i Palestina verka som
forkunnare och helbrigdagérare. Han beger sig @ stad. Men inga
underrittelser om honom nd under tre ars tid fram till Egypten. Asartis,
en flicka som fattat dmma kinslor till honom, &vertalar di Benan att
s6ka upp honom. D3 Benan kommer fram till Jerusalem, fir han reda
p3 Golgata-dramat, som nitt och jimt har hunnit utspelas. Han blir
vittne till uppstdndelsen och vinder direfter hem igen.
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Den beromde koptologen Carl Schmidt i Berlin har hedrat verket
med en ingdende kritisk granskning, Der Benanbrief, eine moderne
Leben-Jesu-Falschung och gétt skarpt till ritta med »utgivarens,
Ernst Edler von der Planitz, vilken tidigare upptritt som forfat-
tare till »Den fulla sanningen om kronprins Rudolfs av- Osterrike déd»
och andra dylika remarkabla verk.

De fyra anforda skrifterna synas mig gora mer 4n till fyllest som
prov pa nutida evangeliefalsarier. Endast ytterligare ndgra titlar pd
. produkter av den livaktiga apokryffabrikationen: L’évangile de la
jeunesse de Notre-Seigneur Jésus-Christ d’aprés S. Pierre (1894 utg. av
Catulle Mendés),” Das Evangelium des Apoilonios (1919 utg. av
Franz Blei)," Pontins Pilatus’ bekinnelse (1893), Apostlagirningarnas
-29:de kapitel (1871).

Praktstycket framfor andra dr dock Jess Kristi brev, enligt uppgift
funnet under en stor rund sten vid foten av korset, sedan fort till
Tkonium och dr 99 efter Kristi bord forseglat med drkeingeln Gabriels
sigill.* Brevet inskdrper, under stringa hotelser och stora l6ften, plik-
ten att helighdlla sondagen. Det slutar si: »Whosoever shall have a
copy of this letter and keep it in their house, nothing shall hurt them,
and if any woman be in child-birth and put her trust in me, she shall
be delivered of her child. You shall hear no more of me but by the
Holy Spirit until the Day of Judgment. All goodness and prosperity
shall be in the house where a copy of this letter shall be found.»

Det ir sannerligen inte underligt om man, efter genomlisningen av
foregdende summariska redogorelse, kinner sig fylld av leda och veder-
vilja. Hur kan det i »v8r upplysta tid» vara mojligt att slika alster,
och det i sd riklig mingd, undan f6r undan produceras, och 4n mer,
att de vinna tilltro — om ock naturligtvis endast av de pi ett eller
annat sitt enfaldiga — och bliva spridda 1 alltjimt nya upplagor? Till

! Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur, N. F.,
vol. XLIV.

2 Jfr M. R. James, The apocryphal N. T., 1924, sid. 8g.

3 Ej bekant for Goodspeed, men omnimnt av M. Dibelius, anf. arb., I
sid, 73.

* Enligt uppgift av M. R. James, anf. arb., sid. 476, 4r detta dokument »extant
in almost every European language and in many Oriental versionso.
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virt avligsna land hava lyckligtvis endast de yttersta boljeslagen ndtt
fram. Vi hava dock i varje fall gjort den ekumeniska insatsen pa detta
omrade, att vi en ging till U. S. A. formedlat texten till det s. k. Esséer-
brevet,* som i Sverige varit tryckt i flera upplagor.”

Trots materialets abstrusa karaktdr vill jag begagna tillfillet att
gora nigra sammanfattande anmirkningar ang3ende denna moderna
apokryffabrikation. Lisaren behover naturligtvis icke befara att jag
pé nigot sitt skulle hava den barocka avsikten att inldta mig i tdvlan
med Walter Bauer och soka giva en nutida pendang till hans ytterst -
detaljerade behandling av de under gamla kyrkans tid producerade
evangelieapokryferna, i dennes bekanta verk Das Leben Jesu im Zeit-
alter der neutestamentlichen Apokryphen, 1909 (XV + 568 sid.).
M3 vévorro. :

I regel fora dessa alster en tillvaro i skymundan, men vinna dock
en, atminstone i forhallande till deras kvalitet, alldeles forbluffande
stor spridning i vitt skilda linder. Men det hinder ocksd att de bliva
foremal for forliggares och tidningars reklam, emellandt bevisligen
trots dessas vetskap om att det giller virdelosa falsarier. De rdka ej
sillan snart i glomska, fér att sedan ater ofdrmodat dyka upp som fir-
ska nyheter. Somliga odlas huvudsakligen inom vissa relativt slutna
kretsar, framfor allt av teosofisk typ. Frimurarna hava den tvivelak-
tiga 4dran av att hava omhuldat och propagerat Esséerbrevet.

Forfalskarnas huvudmotiv har vil i minga fall varit en obetvinglig
onskan om att vicka uppseende och vinna namnkunnighet. Men tan-
ken pi den ekonomiska férdelen av en bok som »gdr», torde ocksd
understundom hava spelat in. Pastor Mahan, som vi forut stiftat
bekantskap med, bekinner helt troskyldigt om sin Archko wvolume:
»Even in its present condition (han forutsitter mojligheten av en ny
revision) it is paying us about twenty dollars per day».

Speciella lirointressen hava féranlett tillkomsten av somliga bland
dessa alster. S2 avser Jesu Kristi brev att inskdrpa sondagsfirandets
nodvindighet, medan Apostlagirningarnas 29:de kapitel urkundligt

1 Se Goodspeed, anf. arb., sid. 33, 41.

* Goodspeed omnimner »minst tvd» svenska editioner. Jag har ett bestimt
minne av att hava haft i min hand en upplaga, tryckt senare in 1880, alltsd en
tredje.
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vill stodja den fantastiska hypotesen om engelsminnen sdsom avkom-
lingar av Israels forsvunna 1o stammar.

Det kan i vissa fall styrkas att apologetiska och »uppbyggliga»
motiv varit verksamma, si besynnerligt detta in kan forefalla den
nyktert tinkande. Mahans misslyckade forfattarskap var delvis be-
stimt av dessa synpunkter. An mer giller detta om tvi italienare,
Moccia och Gardella. Dessa tillkinnagdvo fér ej linge sedan det
overraskande fyndet av ett mycket gammalt evangelium p& grekiska,
forfattat av en viss Josef eller Josefus frin Jerusalem. Strax ir en
rik amerikan framme och vill férvirva det dyrbara dokumentet, sig
sjilv och sitt land till berdmmelse. Detta blir bekant. Den allminna
spanningen stiger. Men di finna sig de bida herrarna foranledda att
meddela att hela fyndhistorien varit allenast reklam for en novell som
Moccia skrivit for ate stimulera det religidsa intresset. Nir de nu
s8go att minniskor voro till den grad littrogna, att de togo deras
mystifikation pd ramaste allvar, uppgivo de offentliggérandet av no-
vellen i fraga. Och ddrmed torde varken den skdna eller den uppbygg-
hga litteraturen hava lidit ndgon storre forlust. Heder 8t dessa itali-
enare! Skada att inte de andra apokryffabrikanterna handlat pd
samma Satt.

Ritt tydliga skonlitterira fiktioner 4ro Pontius Pilatus’ brev (»utg.»
av W. P. Crozier, 1928) och Brev frdn Pilati hustru (»utg.» av
Catherine van Dyke, 1929). Att en sddan fantasiens lek ej dr utan
sina védor, kan belysas genom tillblivelsen av den férut omnimnda
Pontius Pilatus’ bekidnnelse. En allmint aktad grekisk-ortodox biskop
1 Libanon-distriktet, Jerasimus Yarid, forfattade och utgav denna
romantiska skildring pd arabiska, ir 1889, tydligen for att tillfreds-
stilla den »fromma» ldslusten. Men vil att mirka, han tilligger under-
titeln: »En historisk novell». Skriften rikar emellertid olyckligtvis i
en smart engelsmans rovarhinder. Denne utger densamma ar 1893, i
det han samvetslost stryker undertiteln och i stillet insdtter en pd fri
hand hopljugen historia om att skriften skulle ga tillbaka pd ett gam-
malt latinskt original, forfattat av en person vid namn Fabricius Albi-
nus, for ett irhundrade sedan patriffat i en grotta nira Vienne.

Det dr givetvis manniskans medfodda »Lust zum Phabulieren» som
till stor del eggar och driver dessa nutida apokryfforfattare, pd de
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manga ldsarnes sida motsvarad av minniskors omittliga nyhets-
begir och sensationslystnad. Man utmalar med forkirlek detaljerna.
Ett allmint romantiskt drag gor sig i regel starkt gillande. Spinnande
situationer och Overraskande sammantriffanden iro gouterade. En
liten kirlekshistoria antydes ocksd emellandt, pd ritt diskret sict.
Denna kryddande ingrediens i varje roman som det skall vara nagot
bevint med, fir ju ej girna helt saknas. Maria frn Betania hyser en
svirmisk bdjelse for sin mistare (Esséerbrevet), den egyptiska flickan
Asartis ir upptind av 6m oro for sin sd linge frinvarande vin, den
mirklige liraren och undergéraren (Benanbrevet).

I allminhet gir man i dessa dokument alls icke ur vdgen for undret
och det 6vernaturliga. Tvirtom. Det hor till genren att taga riktige
duktigt till i detta stycke, liksom man i regel forbluffande litet bekym-
rar sig om vad som kan vara rimligt eller sannolikt. Dock iakttager
man idven emellandt en tendens av vulgirrationalistisk typ, di Jesu
maktgirningar forklaras som ett lyckosamt praktiserande av hemlig-
hetsfulla kunskaper, vilka denne lyckats forvirva sig genom tidigare
I8ngvarigt umginge med orientens vise. Aven hans forkunnelse, i regel
beskriven som én blid och minniskovilvillig moralism — behover jag
tilligga nigot om torftigheten och andefattigdomen i dessa alsters skild-
ringar av Jesus och hans budskap? — framstilles som hirfluten ur
samma Osterlindska killor. Di4rmed skulle ju denne store mistares
»lira» vara »forklarad», kantinka.

Esséerbrevet intager en sirstillning genom den i sanning oférvigna
konsekvens varmed den vulgirrationalistiska betraktelsen helt genom-
fores. Hair avsvirjes under-tanken radikale, for att ersdttas av en
»naturlig» forklaring, ej sillan av enbart 16jevickande slag. Aktstyc-
kets stamtrdd, till vilket vi strax aterkomma, skall giva oss den natur-
liga forklaringen p3 dess egendomligheter.

I en grupp for sig stdr det halvteosofiska The Aguarian Gospel, £61-
fattat av D:r Levi H. Dowling och publicerat i Los Angeles, 1911.
Dowling gor, i olikhet med det annars stdende bruket inom genren,
ingalunda ansprik pa att hava nigot urgammalt dokument bakom sig.
Hans skrift 4r ett evangelium spirituale. Genom att komma i harmoni
med rytmerna och vibrationerna hos Den Hogsta Intelligensen, sattes
han i stind till att under efternattens stilla timmar pd ett fullkomligt
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exakt sitt utforska det forgangna. P2 sidan inre vig beskdres honom
kunskap om mangahanda, sirskilt betriffande Jesu uppfostran och
vidstrickta resor, till dess denne i det egyptiska Heliopolis fir genomga
vigning 1 de sju graderna och till sist framstdr som Logos, vilken av
virldens sju vise hogtidligen insattes i sitt hoga kall.

Regeln adr emellertid att auktorerna inleda sina opera med en, emel-
landt ganska vidlyftig, dokumentmystifikation. Man ockrar p3 all-
minhetens smak for »urgamla» dokument och ovintade fynd pd nigon
jamforelsevis avldgsen plats, helst under teatraliska omstindigheter.
Billigtvis bdr man ocksd erinra om hur fantasien satts i rorelse genom
en rad overraskande och virdefulla dokumentfynd, som verkligen gjorts
under var egen tid och den ndrmast foregdende, t. ex. Tischendorfs
dramatiska fynd av Codex Sinaiticus (1859), uppdagandet av Di-
dache (1883), de s. k. Oxyrbynchus-logia (1897), Acta Pauli (1897), Epi-
stula apostolorum (1895).

D4 de ifrdgavarande »gamla urkunderna» givetvis icke kunna vara
avfattade pa ndgot modernt sprdk, dro apokryfmakarna si innerligen
ansprakslosa, att de rubricera sig sjilva som &versittare eller utgivare,
emellandt ocksd som redaktSrer och ordnare. Man gor sig moda med
att mer eller mindre 1 detalj meddela fyndomstindigheterna eller 3t-
komstsittet.

S& omnimnes hur Esséerbrevets original, en »gammal latinsk perga-
mentrulle», uppticktes i Alexandria och s& nir hade fallit offer for
den bigotta fanatismen hos en »ortodox» missionir, fran vilket — vilfor-
tjanta — Ode det — tyvdrr — riddades av en icke namngiven »lird
fransman». Vir gamle bekante, pastor Mahan, gor sig médan att med-
dela en omfattande brevvixling med ddla gynnare och hjilpare, vilka
{orskaffat honom en Oversittning av det mirkliga, i Vatikan-biblio-
teket forvarade latinska originaldokumentet. Vem skulle kunna vara
sd 1 skepsis forhdrdad, att han kunde hysa tvivelsmal i friga om en
urkund vars dkthet blivit s tydligt bestyrkt? Att ingen av de namn-
givna personerna — bl. a. en bibliotekarie vid nimnda bibliotek —
omdjligen kunde uppspdras, var ju besynnerligt, men ... Till omvix-
ling med latinska original fi vi i andra fall hora om sidana pd gre-
kiska, koptiska, pali. Bland fyndorterna férefaller sirskilt Konstanti-
nopel std hogt i kurs. Dirvarande biblioteksmyndigheter férneka vis-
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serligen energiskt, vid 1 varje fall gjord forfragan, all kunskap om
de ifrigavarande virdefulla arkivalierna, som de vilvilligt skulle hava
stille till utgivarens férfogande.

Krigskorrespondenten Notovitch, vilkens namn vi kidnna frin det
foregdende, varierar dtkomstversionen pa annat sitt. Han berittar
hur han pi en resa i Tibet 1887 hade brutit benet och av denna anled-
ning fart vard i ett dirvarande, namngivet kloster. Han lyckas forma
overlaman att foreldsa for sig ur en tibetansk Gversittning av det gamla
pali-verket S:¢ Issas liv. Detta tolkas f6r Notovitch, vilken gor an-
teckningar, som han sedan crdnar till ett helt och utgiver. — Aterigen
den gamla historien. Vid forfrigningar pa ort och stille bestrida veder-
borande varje kinnedom sdvil om dokumentet som om krigskorres-
pondentens bessk. Vilket naturligtvis icke hindrade denne att fram-
hirda i sina pastdenden.

Ett annat, om mojligt annu mer oférskdmt knep for att lura allmin-
heten dr det som brukas av den franske litteratéren Catulle Mendés,
di han férser sitt »barndomsevangelium enligt S:t Petrus» med 3tfol-
jande latinsk(!) originaltext. 1 samma snygga syfte utrustar Benan-
brevets auctor sin »dversittning» med en ldng rad noter och en avslu-
tande undersdkning om Jesus och hans verk i belysning av den nya
urkunden. »Lirdomen» skall verka fortroendeingivande.

De nutida evangeliefalsarierna visa sin frindskap med den gamla
tidens apokryfa evangelielitteratur bl. a. i friga om imnesvalet.

Nu likasom da inriktar man sig med forkirlek péd att utfylla luckor
i de fyra evangeliernas framstillning av Jesu liv. Barndoms- och ung-
domshistorien, intill Jesu framtridande som lirare i Galileen, blir ett
alldeles sirskilt omtyckt filt for fantasiens fria lek. Man har fordelen
av att ej behdva komma i kollision med den nytestamentliga berittel-
sen. Frigan om en persons utveckling och om de inflytelser som pa-
verkat honom ir ju 6ver huvud en hogeligen modern sidan, och i detta
speciella fall av utomordentligt intresse. Smaken for den gamla orien-
tens hemlighetsfulla visdom kan hir tillfredsstillas, och den vidgade
religionshistoriska horisonter komma till sin rdtt. Och man har en
mycket rymlig tidsperiod till sitt forfogande. Esséerbrevet later Jesus
g3 i lira hos esséerna, medan man i allminhet ldter honom foretaga
vidlyftiga resor och inhimta sin visdom i frimmande land. Von der
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Planitz t. ex. forligger hans 13nga utbildningstid till Egypten, Noto-
vitch till Indien. Grundligast gr forf. till The Aquarian Gospel till
viga, i det han tecknar foljande resroute: Indien, Tibet, Persien, Assy-
rien-Babylonien, Grekland (Aten och Delfi), Egypten.

Det intresse som kristalliserar sig omkring Pontius Pilatus-gestalten
paminner ock om de gamla evangelieapokryferna, och det 4r otvivel-
aktigt att dessa sistnimnda utdvat ett visst inflytande pi de sentima
produkterna. Man kommer hir instinktivt att tinka pi den bekanta
skissen Prokuratorn i Judaea av den glinsande skriftstillaren Anatole
France (forst publicerad 1 Le Temps, juldagen 1889). Goodspeed
framstiller * den intressanta férmodan att France hir skulle hava gjort
bruk av ett uppslag han fitt frdn ett nutida skriftalster, som ocksd
anvints av biskop Yarid borta i Libanon-distriktet f6r dennes novell
Pilati bekinnelse, vilken, sdsom vi sett, senare upphdjts till rang, heder
och virdighet av historiskt aktstycke.

Vad angar det stoff som de nutida evangelisterna utnyttja eller visa
sig beroende av, si fortjinar det forst att pipekas att de som st3ende
regel pa ett eller annat sitt rdja bekantskap med vira gamla fyra evan-
gelier. Si omtalas t. ex. Jesu verksamhet i sitt hemland som tredrig,
uppenbarligen under inflytande av det sannolikt omkring &r roo till-
komna Johannesevangeliet. Denna omstindighet ir 6desdiger nog for
dessa falsarier, ty de utgiva sig ofta vara tillkomna s3 tidigt, att de till
avfa:ttningstiden skulle ligga bra nog fore vira kinda evangelier. Ocksi
andra nytestamentliga skrifter hava emellandt satt spar efter sig.

Jamvil de gamla apokryfa evangelierna hava tjinat som inspira-
tionsformedlare. Mahan har t. ex. latit sin ande befruktas frin detta
hall for sin Pilatus-rapport. Inflytandet av Protevangelium Iacobi och
andra barndomsevangelier frin gammal tid gor sig gillande i de mo-
derna apokryferna. Medeltida legender som om Veronikas svetteduk,
som botar kejsar Tiberius, och Pilati sjalvmord p& berget Pilatus i
Schweitz gd igen. Men vi kunna ocks3 f3 bevittna hur en senare nutida
falsifikator gor bruk av en ndgot tidigares verk. S ir exempelvis fallet
med D:r Dowling och hans Aguarian Gospel.

Det ir naturligt att den historiska romanen med motiv frin den
orientaliska antiken i hog grad tjdnat fantasien hos dessa skribenter som

t Anf. arb., sid. 68 ff.
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eggelsemedel. Man kan erinra om det kolossala intresse som t. ex. Georg
Ebers’ pd 1860 och yo-talen utkomna Egypten-bécker tilldrogo sig i
de vidaste kretsar. P3tagliga spir i den nutida apokryfproduktionen
hava efterlimnats av Bulwer-Lyttons bekanta Last days of Pom-
peii (1834) och Lewis Wallaces dnnu mer kinda Ben-Hur (1880).
Sirskile dripligt dr ett av Goodspeed® anfért exempel pi pastor
Mahans utnyttjande av den sistnimnda romanen. Falsifikatorn i friga
omtalar det i Egypten dyrkade djuret anuman. Denna for zoologerna
helt okdnda djurart har sin blott allt fér naturliga genesis. I sin iver
har auktorn rikat att hoppa 8ver en tryckrad i Ben-Hur. Anuman ir
helt enkelt en pd detta sitt uppkommen, hogst illegitim korsning mel-
lan Anubis och Ariman.

Detta verkligt sorgliga kapitel om minsklig ofdrskimdhet och
minsklig dumhet kunna vi sluta med Esséerbrevet, eftersom detta
aktstycke synes vara det hos oss jimforelsevis mest kinda bland
de manga hithorande falsarierna. Brevet i friga kan visentligen
sigas vara en omstuvning och forkortning av den gamle vulgir-
rationalisten Karl Heinrich Venturinis omfingsrika Natiirliche
Geschichte des grossen Propheten von Nazareth, 1800—1802 (4 band
pa tillsammans 2,700 sidor), ett romantiserat Jesu-liv, som i sin ordning
upptager och vidarefér de tankar som den nigot dldre Karl Fried-
rich Bahrdt i ett mycket vidlyftigt forfattarskap gjort sig till tales-
man f6r.° En viktig olikhet forefinnes emellertid mellan Venturini
och hans bearbetare i Esséerbrevet. Vad som hos den forre framstir
som i romanform klidd hypotes, efter arten av den tidens allminna
vetenskapliga betraktelsesitt, har hos den senare nitt fram till att bliva
urkundligt betygad historisk fakticitet. Och det 4r ju onekligen ett be-
tydande framsteg — om ocksd just ej 1 sanningsenlighet. -

1 Anf. arb., sid. 52.

? Om dessa bida olyckliga min och deras verk se A. Schweitzer, Geschichte
der Leben-Jesu-Forschung, 1913, sid. 38—48. Betriffande Venturinis nimnda
bok skriver han: »Es wird bis auf den heutigen Tag fast jihrlich neu aufgelegt. ..
Sein Buch wird ausgeschrieben, wie sonst kein Leben-Jesu, wenn es auch niemand
anfithrt» (sid. 48).
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RELIGION OCH VETENSKATP
AV DOCENT A. HJALMAR J. LINDROTH, UPSALA

Fragan om religion och vetenskap tyckes hora till de stindigt aktu-
ella problemen. Det livliga intresse, som docenten John Cullbergs forra
dret utgivna bok i dmnet ! tilldragit sig, 4r ett tecken ddrpd. I denna
tidskrift har nidmnda bok blivit vederborligen anmild och kritiskt
granskad sirskilt med hinsyn till den frdga, som genom bokens under-
titel angivits: frigan om den systematiska teologiens vetenskapliga
grundldggning.® Att giva ctt bidrag till den fragans 18sning har varit
Cullbergs yttersta och djupaste syfte. Men dessférinnan har han mést
pataga sig en dnnu mera omfattande uppgift, nimligen att utreda for-
hallandet mellan religion och vetenskap &verhuvud. Ty icke blott den
systematiska teologiens vetenskaplighet utan dven vetenskapen 6ver-
huvud ir satt i friga. Den frigan kan l6sas endast med hdnvisning till
religionen enligt Cullberg, sé till vida som den religiésa gudsforestall-
ningen uttryckligen angives som betingelse for verklighetsmedvetande
overhuvud (s. 268 f.). Denna vidare friga om férhillandet mellan reli-
gion och vetenskap skall hir bli forem3l for principiell belysning och
kritisk behandling. Och di docenten Cullbergs bok ligges till grund
for en sidan undersokning, sker det endast dirfor, att detta arbete med
sin overskadlighet 1 disponeringen och sin of6rvigenhet i framstillnings-
sittet utgdr omisskdnnlig typ for och sista utlopare av en hel tankerikt-
ning — icke okind heller 1 vart land — som principiellt sammanblan-
dar tro och vetande, det ma ske medvetet eller icke, det mi av veder-
borande erkinnas eller icke. Den fdljande framstillningen kommer att
sa fortskrida, att den tar sikte pd 1. vetenskapen, 2. religionen och 3.
forhallandet mellan religion och vetenskap.

! John Cullberg: Religion och vetenskap. Till frigan om den systematiska
teologiens vetenskapliga grundliggning, 1930. '
* 6 8rg. 4 hft. 1930.
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I.

Det vetenskapliga forfaringssittet ir enligt Cullberg det logiska. Av
de manga beldgg, som for denna uppfattning kunde framdragas, pekar
jag blott pd ett: teologen miste s8som vetenskapsman med logiska grun-
der rikna med Guds realitet (s. 15). Sjdlv har Cullberg intet annat
dsyftat dn en religionsfilosofisk unders6kning av sanningsproblemet i
hela dess vidd. Huruvida han hir f6ljt ett stringt logiskt férfarande
och hans unders6kning 4r att beteckna som vetenskap enligt hans eget
kriterium pd vetenskaplig metod, &terstir oss att se.

Utan att forlora oss i petitesser gd vi genast att aktge pa den metod,
varefter hela framstillningen 4r uppbyggd. Vad det giller att bevisa
ir, att det religiésa verklighetsanspraket (Guds realitet) kan »hivdas pa
ett sidant sitt, att dess giltighet dven av vetenskapen miste erkinnas»
(s. 13f., jfr s. 124). Hirvid gir Cullberg sd till viga, att han forst
soker faststilla den religiosa verklighetsuppfattningens art, vilket be-
tyder detsamma som en undersskning av Gudsbegreppets religitsa inne-
bord. Vad som hidrvid dr sirskilt att uppmirksamma, dr att tillviga-
gingssittet uttryckligen hivdas »vara rent empiriskt-fenomenologiskt,
d. v. s. gd ut pd en framstillning av religionens egen verklighetssyn
utan ndgon som helst hinsyn till mojligheten av en filosofisk legitime-
ring» (s. 27, jfr s. 30). Cullberg gir m. a. o. forst att undersoka den
religidsa verklighetsuppfatiningen utan att stilla fragan om dess be-
rdttigande eller sanning (s. 72, jfr s. 124). Och sedan han slutfort denna
férsta undersdkning, kan han icke blott understryka, vad som férut
sagts, nimligen att han Znnu icke frgat efter den religidsa verklighets-
uppfattningens giltighet, utan dven uttryckligen framhilla, att »intet
synes hindra, att gudserfarenheten maste betecknas som en illusion,
d. v. s. som en -— for den religiose sjilv omedveten — produkt av
kinsla och fantasi» (s. 124). Vi ha att fastsld: s linge det religitsa
medvetandet blott ses utifrin sig sjilvt, har det enligt Cullberg ingen
giltighet eller nédvindighet; det kan vara en religionsfilosofisk illusion.
Detta bringar Cullberg att gd vidare till en undersékning av den veten-
skapliga verklighetsuppfattningen. Han upptager hir forst »den veten-
skapstyp, som kan gliddja sig &t det allminnaste erkidnnandet for sin
exakthet, nimligen den moderna naturvetenskapen» (s. 28). Utan att
ingd pd detaljer ha vi hir blott att uppmirksamma, att Cullberg fér
undersckningen till den punkt, dir han frigar sig: Ar den naturveten-
skapligt-mekaniska virldsbilden sann? (s. 163) och svarar: »Den ir
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icke sann, i den mén den gor anspr3k pd att representera hela verklig-
heten». »Den ir begrinsad, i det att den individuellt kvalitativa, ev.
virdebestimda verkligheten faller utanfér dess ram» (s. 167). Den ir
m. a. o. blott en aspekt pd verkligheten (s. 165), som maste fullstindigas
med en annan aspekt, den humanistiska. Detta foranleder honom att
gd vidare till humanismen. Men ven hir stoter han till sist pd en grins.
Ty det minskliga gemenskapslivet frutsitter ett obetingat bora, en
absolut sedlig norm, som icke kan deduceras fram ur den humanistiska
minniskouppfattningen (s. 210 ff.). Ja, Cullberg gir t. 0. m. att hivda
omdjligheten av »att filosofiskt konstruera den faktiska grunden till
gemenskapslivets kategoriska imperativ» (s. 263 f.). Den nddvindiga
grunden finner han i det i religionen givna Gudsmedvetandet. Det sed-
liga bora, som ir betingelse for minskligt gemenskapsliv och mojliggor
hela den humanistiska verklighetsuppfattningen, vilar helt och hillet pd
religiésa fOrutsdttningar (s. 265). I enlighet dirmed kan han hivda,
att den humanistiska verklighetsuppfattningen och dirmed det veten-
skapliga verklighetsmedvetandet &ver huvud vinner sin avslutning i
gudsmedvetandet (s. 268). Dirmed menar han sig ha ndtt det mil, var-
till han syftade, nimligen uppvisandet av huru giltigheten av det reli-
giosa verklighetsanspraket (Guds realitet) maste erkinnas av veten-
skapen (s. 13f.). Detta resultat formulerar han vid undersskningens
avslutande sd: »Den 1 uppenbarelsens form givna gudsférestillningen
iger real betydelse, emedan den ir betingelse for verklighetsmedvetande
over huvud» (s. 268 f.). — Vi hava betriffande uppfattningen av natur-
vetenskapen och humanismen att fastsl, att bdda enligt Cullberg ha en
grans. D& det enligt hans &sike 4r falskt att tala om flera verkligheter
(s. 125), en naturvetenskaplig, en humanistisk o. s. v., men bide natur-
vetenskapen och humanismen ha en grins, sd innebir detta, att ingen-
dera av de bada vetenskapstyperna kommer it verkligheten. Men det
for vetenskapen konstitutiva d4r — det har han sjalv uttryckligen fram-
hillit — att den gir direkt pa verkligheten eller m. a. o. att den utsiger
verklighet i sina omdomen. D3 naturvetenskapens och humanismens
verklighetsmedvetande 4r sidant, att det behdver underbyggas, betyder
detta emellertid intet annat 4n att dessa bdda vetenskapstyper i och for
sig icke iga nodvindighet sdsom vetenskaper. Denna nddvindighet
soker Cullberg ridda genom hinvisning till det religidsa verklighets-
medvetandet, gudsmedvetandet. Frin vetenskaplig (religionsfilosofisk)
synpunkt kan detta emellertid — si har bhan férut hivdat (s. 124) —
vara en illusion. Gudsmedvetandet, vars nodvindighet i och for sig icke
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uppvisats och vars illusoriska karaktir fran religionsfilosofisk synpunkt
t. o. m. stilles i utsikt, skall &t naturvetenskapens och humanismens
vacklande verklighetsmedvetande skidnka nodvindighet. Det blir icke
mycket battre 4n ndr en blind skall leda en blind. I varje fall
dr det svart att uppticka logiken i den metod, efter vilken undersok-
ningen i sina huvuddrag 4r bestimd. Men ir denna icke logisk, s& fal-
ler understkningen utanfér vad Cullberg sjilv angivit som kriterium
pa vetenskap.

Det kan nu hinda, att denna bristande logiska stringens blott giller
metoden i dess storsta huvuddrag. G2 vi mera in i detalj, s§ skola vi
kanske finna, vad som utfyller de logiska luckorna. Vi ldsa 2 sid. 137:
»D3 naturvetenskap och humanism tyckas forutsitta olika verklighets-
begrepp, miste vi gora sjilva verklighetsbegreppet till foremil for en
kunskapsteoretisk understkning for att dymedels soka bestimma den
yttersta innebdrden i vetenskaplig verklighetsuppfattning 6ver huvud.
Sedan detta skett, ha vi att konfrontera den vetenskapliga verklighets-
uppfattningen med den religiosa, sddan den i kap. II blivit bestimd»
(d. v. s. blott pd empirisk-fenomenologisk vig, utan hinsyn till frigan
om dess giltighet eller sanning). »Om det nu visar sig, att denna religidsa
verklighetsuppfattning i ndgot avseende bildar fGrutsittning fér den
vetenskapliga, har den systematiska teologiens forutsittning» (d. v. s.
Guds realitet) »blivit till fullo vetenskapligt legitimerad». Vi gd dirfor
med stor spinning att se vad denna kunskapsteoretiska undersokning
av sjilva verklighetsbegreppet bir i sitt skdte. Vi hava ddrvid att stin-
digt ihdgkomma tv& ting: 1. D3 undersbkningen 4r kunskapsteoretisk,
vilket vdl miste innebidra, att den dr filosofisk-vetenskaplig, har den
att enligt Cullbergs egen princip for vetenskapen folja en logisk metod.
2. Cullberg har — sisom det synes nira nog av principiella skil — und-
vikit att ur religionsfilosofisk-vetenskaplig synpunkt uppvisa det reli-
giosa verklighetsmedvetandets (Gudsmedvetandets) giltighet i och fér
sig, ja ur den angivna religionsfilosofisk-vetenskapliga synpunkten nira
nog prisgivit nimnda medvetande som illusion.

Den cullbergska kunskapsteorien skulle kunna schematiskt formu-
leras 1 foljande tre satser: utan jag — intet objekt; utan du — intet jag;
utan Gud — intet du. S3som hirav framgar blir Guds realitet i sista
hand forutsittning for objektiv verklighet.

Vid den preliminira bestimningen av vetenskapen gar Cullberg ut
frin jaget, subjektet: utan jag — intet objekt. »Forsta forutsittningen
for att en vetenskaplig verksamhet skall uppstd dr ett subjekt, som be-
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driver verksamheten ifrdga». »Den intellektuella verksamheten méste
ha ett material att verka pa, mot subjektet miste std ett objekt». »Ve-
tenskapen 4r en for ett subjekt given kunskap om en objektiv verklig-
het» (s. 9f.). Gent emot vetenskapen sisom ett rent objektsmedve-
tande bestimmes religionen preliminirt sdsom uppfattningen av nigot
»sasom mot subjektet stiende utan att vara frian subjektet skilt» (s. 12 f.).!
I den fortsatta preliminira bestimningen ar Cullberg ej fullt klar, s3
till vida som vad han bestimt som vetenskap egentligen for honom gil-
ler naturvetenskapen (s. 10), medan den humanistiska vetenskapen
delar religionens uppfattningssitt (s. 183). Ett karaktiristiskt utsud-
dande av grinserna 4r redan vid den preliminira bestimningen att
konstatera.

Naturvetenskapen motsvarar s3lunda renast, vad Cullberg prelimi-
nirt bestimt som vetenskap, nidmligen kunskap om en mot subjektet
staende objektiv verklighet. Ty hir betyder objektet — siger han —
»att nagot forhdller sig pd ett visst sitt oberoende av subjektets till-
stind i medvetenhetsakten» (s. 10). Vid undersdkningen av det veten-
skapliga verklighetsbegreppet (s. 216 ff.) gir ock Culiberg ut fr@n den
naturvetenskapliga begreppsbildningen. S&som naturvetenskapen ju
blott fragar efter objektivitet utan hinsyn till subjektets tillstind, si
stiller Cullberg frdgan sd allmint som mgjligt: »Vad mena vi Sver
huvud, di vi tillskriva ndgonting objektiv realitet?»> (s. 218). Han
undersoker hir olika vigar, vilka icke befinnas vara framkomliga, d3
de ¢j leda ut ur det subjektiva medvetandet till den sSkta objektiva
realiteten. Enda framkomliga vig att uppvisa realitetsmedvetandet
inom naturvetenskapen 4r vad han kallar den humanistiska apriorismen
(s. 237), d. v. s. uppvisandet av att den humanistiska begreppsbild-
ningen, d. 4. den minskliga gemenskapen i jag-du-relationen, utgor
forutsittning for den naturvetenskapliga. Frigan giller: Vad mena vi,
dd vi tillskriva nigonting cbjektiv realitet? Begreppet »verklig» skall
hinfora sig pd ndgot annat 4n forestillningsinnehillet, ndgot som 1 alla
avseenden dr transsubjektivt, objektivt. Vad ir detta »andra»? Cull-
berg svarar: »Blott en mojlighet foreligger: det dr ett annat subjekt»
(s. 239). Detta utredes nirmare s&: »Att erfarenheten dger objektiv

! T en not liter Cullberg antyda, att han vid formuleringen hirav stir i be-
roende av min understkning: Schleiermachers religionsbegrepp I, 1926, dir jag i ett
visst sammanhang med nimnda formel sdkt tolka Schleiermachers religionsuppfattning.
D4 han samtidigt vill insinuera, att jag under nimnda formel sokt forstd Schleier-
machers bela religionsdskidning, ar det en fullkomlig missuppfattning.

18
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verklighetshalt innebdr s8lunda, att den dr gemensam erfarenher for
skilda subjekt» (ibid.).

Mot denna bestimning av det naturvetenskapliga objektsmedvetan-
det skall hir blott tva ting andrages: 1) Hade Cullberg levt for nigra
hundra ar sedan, s& hade alla varit ense med honom dirom, att jorden
star stilla och solen kretsar omkring densamma. Det hade i sanning varit
gemensam erfarenhet for skilda subjekt. Vad ritt har man att dir-
med tillmita en sddan erfarenhet objektiv realitetshalt? Jag skulle tro,
att en sddan 8skddning icke for oss ut ur den av Cullberg bekimpade
subjektivismen. Han férebrir en rad tinkare, att de icke férmitt
arbeta sig ut ur densamma. Han ser grandet i sin nistas 6ga, men ej
bjilken i sitt eget. — Skulle Cullberg hiremot andraga, att med »skilda
subjekt» icke menas ndgra till en viss tidsepok eller en viss ort avgrin-
sade subjekt, utan 6ver huvud alla tinkta subjekt, si ir for det forsta
svart att forstd, huru en viss erfarenhet kan vara gemensam bide for
redan faktiskt existerande och andra blott tinkta subjekt och skulle
for det andra ingen enskild vetenskaplig forskare kunna om ett enda
av sina ron utsidga, att detta ir verklig kunskap, d8 han ju stindigt
maste rikna med andra subjekt, som ev. ej dela hans erfarenhet. Detta
ater skulle betyda ett hemfallande 2t vetenskaplig skepticism eller nihi-
lism. Det torde vara svart for Cullberg att argumentera bort den sub-
jektivistiska roten till den framstillda kunskapsteoretiska principen. S3
linge den vetenskapliga objektiviteten sittes lika med den gemensamma
erfarenheten for skilda subjekt, #r stdndpunkten subjektivistisk. —
2) Den andra anmirkningen skall féra oss ett stycke fram mot princi-
pen for den humanistiska begreppsbildningen, sidan Cullberg vill se den.
Vi ponera giltigheten av den nyss behandlade kunskapsteoretiska prin-
cipen, som sitter den vetenskapliga objektiviteten lika med den gemen-
samma erfarenheten for skilda subjekt. Denna innebir in concreto, att
kunskapsinnehéllet x har real innebord, ddrfor att det utgor gemensam
erfarenhet for subjekten A. och B. Men hivdandet hirav forutsitter en
annan kunskapsakt, varigenom — for att stanna blott vid ettdera av
de nimnda subjekten — A. vet, att x ingdr dven i B:s erfarenhet. Men
huru vet A., att hans omddme: kunskapsinnehdllet x ingir iven i B:s
erfarenhet, verkligen ir real kunskap? Enligt principen miste denna
kunskap delas av ett annat subjekt C. for att vara verklig kunskap.
Och den s3 uppkommande nya kunskapen méste delas av ett nytt
subjekt D. och si in infinitum. — Samma sak kan dven si framstillas:
kunskapsinneh3llet x ir gemensam erfarenhet for subjekten A. och B.
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och enligt forutsittningen real kunskap. Men huru vet A., att hans
uppfattning av B., med vilken A. delar kunskapsinnehdllet x, verkligen
ar real kunskap? Enligt forutsittningen maste denna kunskap for att
vara real vara gemensam erfarenhet for A. och ett annat subjekt C.
Och den sd forutsatta nya kunskapen om C. miste for att vara real
delas av ett nytt subjekt D. och s3 in infinitum. — Med detta resone-
mang har jag velat visa, att Cullberg med sin kunskapsteoretiska prin-
cip, som sitter den vetenskapliga objektiviteten lika med gemensam
erfarenhet for skilda subjekt, icke lost eller forenklat det av honom
framstillda kunskapsteoretiska problemet, utan i stillet invecklat det
till olosbarhet. Drar man konsekvent slutsatsen av de premisser, han
stillt, s& hamnar man dven hir — sisom under foregdende anmirkning
uppvisades — i vetenskaplig skepticism och nihilism. Fér att nd objek-
tiviteten 1 en given kunskapsakt har jaget (det ena subjektet) att i
oindlighet jaga duen (de andra subjekten) och deras erfarenheter,
utan att pd den vidgen nd den sdkta objektiviteten.

Forklaringen till att kunskapen 4r ett problem for Cullberg (»det
kunskapsteoretiska problemet») #r, att han i kunskapen skiljer subjekt
och objekt. Vi hava hort, huru han bestimt den verkliga kunskapen
sasom kunskap om ett mot subjektet stiende objekt. Utan jag — intet
objekt. Forklaringen till att han séker 18sa nimnda problem genom
hanvisning till ett andra subjekt, ett du, ligger diri, att han finner duet
vara forutsittning for jaget: Utan du — intet jag. Detta ir det minsk-
liga gemenskapslivets eller humanismens princip. Haller det streck, att
duet ir konstitutivt for jaget, s2 kan ju duets (det andra subjektets)
erfarenhet tinkas vara primir i férhallande till jagets och ndgot av
den férut mot Cullberg riktade kritiken forfalla. Detta foranleder oss
att undersoka humanismens princip: utan du — intet jag. :

»Till skillnad frdn naturobjektet, som 4r rent objektivt, skall min-
niskokunskapens objekt tillika vara subjekt», ldsa vi (s. 183). Dirmed
ir det forsta elementet i den humanistiska begreppsbildningen angivet.
Humanismen sisom vetenskap riknar med ett foremil, som ir objekt
och subjekt pd samma gang. Cullberg provar forst, om detta foremil
icke 4r givet i jag-medvetandet sisom subjekt-objektivitet. Men han
finner, att det konstitutiva for detta medvetande 4r en obestimd kinsla,
dir det icke lingre dr mdjligt att skilja ett objektivt moment frén det
subjektiva. Men 3tskillnaden mellan subjekt och objekt i kunskapen
vill Cullberg icke heller hir uppgiva; han menar, att den reala kun-
skapsbetydelsen dirmed skulle forsvinna. Det sokta objektet, som sam-
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tidigt dr subjekt, finner Cullberg icke pd annat sitt @n i ett mot sub-
jektet objektivt stiende annat subjekt, ett mot jaget stdende annat jag.
Detta ar duet. I duet sdsom ett objekt, som pad samma ging ir subjekt,
finner Cullberg den kunskapsteoretiska grundvalen for personlighets-
begreppet. Alltsd kan personligheten pd grund av dumedvetandet bli
foremal for vetenskap. Men icke nog dirmed. Via duet kan 4ven jaget
— utan att forlora sig i den obestimda jagkidnslan — uppfatta sig sjilvt
sdsom ett objekt, som tillika dr subjekt, alltsd fa en »vetenskaplig» upp-
fattning om sig sjalvt. Du-medvetandet dr jag-medvetandets forutsdct-
ning. Utan du — intet jag (s. 183 ff.).

D3 duet enligt Cullberg har betydelse s& att siga &t tva hill, dels
for jag-medvetandet, sdsom vi sist hort, dels for naturvetenskapens
objektsmedvetande, sisom vi forut sett, sd skall jag inskrinka mig till
att undersSka den hir relaterade tankegingen fran dessa tvd synpunk-
ter. 1) I du-medvetandet skall enligt Cullberg vara givet medvetandet
om ett objekt, som tillika dr subjekt. Att det dr subjekt, torde enligt
Cullberg i detta sammanhang betyda, att det #dger attributen virde,
verksamhet o. s. v. enligt kategoritavlan s. 249. D4 det 4r objekt, kan
det vara foremdl for vetenskaplig kunskap. Men fattas detta du som
ett objekt, s& ir det fullkomligt likgiltigt, om det beklides med vissa
»subjektiva» attribut, virde, verksamhet o. s. v., det ir och forblir
likvil sdsom uppfattat ett objekt. Att samma du, objekt, i nista 6gon-
blick kan vara uppfattande och subjekt, upphidver icke dess karaktir av
ett objekt, vari det ursprungligen soktes. Duet i denna betydelse av ett
objekt, som pa samma ging ir subjekt, dr helt enkelt det psyko-fysiska
duet. En objektiv uppfattning av detsamma ir ingen logisk orimlighet.
Ligges du-medvetandet i denna betydelse till grund for jag-medvetandet,
s& ndr man blott det psyko-fysiska jaget. Betriffande detta dr forst
och framst att siiga, att man f6r att finna detsamma ingalunda behover
taga omvigen Over duet, och for det andra, att det psyko-fysiska jaget,
som utan logisk motsigelse forvisso 13ter sig objektivt gripa, ingalunda dr
identiskt med det i sjilvmedvetandet inneliggande och detsamma konsti-
tuerande »jag sjilv» i unik bemirkelse. Detta senare kan aldrig goras
till férem4l f5r objektiv kunskap. Ingen annan, som uppfattar mig, kan
uppfatta det, som jag menar, nir jag siger: jag. In summa: ligges duet
sasom ett objekt, som tillika 4r subjekt, till grund for jag-medvetandet,
sa nds pa den vigen icke jaget i dess unika och egentliga bemirkelse,
utan blott det psyko-fysiska jaget; f. 5. 4r det onddigt att pd omvigen
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over duet nd jaget i den sistnimnda bemirkelsen., Vidare idr det logiskt
orimligt att 1 du-medvetandet se jag-medvetandets forutsittning, d& i
stillet duet sdsom ett annat jag logiskt forutsitter jaget. Eller hur skall
man kunna tinka ett annat jag utan att forst ha tinkt jaget? Cullberg
har synbarligen i sin framstillning av humanismens princip: utan du —
intet jag, icke foljt det logiska forfarandet, som han sjilv betecknar som
vetenskapens forsta kinnemirke. 2) Den andra anmirkningen i friga
om utredandet av humanismens princip skall jag framstilla pa det sit-
tet, att jag visar pd, huru Cullberg sd att siga korrigerar sig sjilv for
att frdn humanismens princip: utan du — intet jag, komma till den
nasta och slutliga etappen: utan Gud — intet du. D2 han tillmitt du-
medvetandet betydelse icke blott for jag-medvetandet, utan dven for
naturvetenskapens rena objektsmedvetande, blir den frigan aktuell for
honom: »Vilket dr forhallandet mellan du-verkligheten och objekts-
verkligheten?» (sid. 244). Du-verkligheten! Blotta tanken darpa fram-
kallar en ny friga: »Huru 4r det mojligt att uppfatta duet sdsom verk-
ligt utan att omedelbart helt objektivera detsamma?» (s. 245). Onek-
ligen har det foresvivat honom, att di han sokt ett objekt, som pa
samma gang ir subjekt, och funnit detta i duet, objektskaraktiren och
den vetenskapliga uppfattbarheten av duet visserligen var tryggad, men
en annan sida hos duet i samma méin 4ventyrades, nimligen duets sd att
siga unika jag-karaktdr, duets absoluthet. Utplinades denna sist-
nimnda sida hos duet, s& kunde detta icke lingre framstd som en huma-
nismens princip. Duet hade di sjunkit ned till ett rent naturobjekt.
Men den minskliga sammanlevnaden fordrar duet sdsom en personlig-
het héjd 6ver naturen. Huru skall duet bevara denna unika, absoluta
karaktir och pd samma ging framstd som en objektiv realitet? Denna
friga kan icke besvaras i cn vetenskapsteoretisk undersdkning, erkin-
ner Cullberg oppet (s. 245). Med duet har han kommit till vetenskapens
grins (ibid.) — d. v. s. duet undandrar sig till sin visentliga sida att
vetenskapligt uppfattas. Och dock skulle duet vara hela den humanis-
tiska vetenskapens objekt! Cullberg gick att soka och menade sig i duet
finna ett objekt, som tillika var subjekt. Men icke linge skulle han
gliddja sig 4t sin upptickt. I det han s6ker kvarhilla objektet, flyr duet
i dess unika och absoluta karaktir honom ur hinderna. Vid vetenska-
pens. grins stdr honom ater — intet du. Men grinsen idr tydligen till
— idven 1 en religionsfilosofisk-vetenskaplig undersokning — att Gver-
skrida. Med parollen: utan Gud — intet du, gir han att pd religionens
gebit hinsides vetenskapen i vetenskapens namn och till dess fromma
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atervinna det forlorade duet. Vid slutet av sin undersékning av det
vetenskapliga verklighetsbegreppet erkidnner han, att den vetenskapers
grans, vartill han 1 och med duet nitt, ir densamma som humanismens
grins, som formulerats si: »Huru ir det béra mdjligt, som ir duets
praktiska forutsittning?» (s. 246). Svaret ir — sisom vi av det fore-
gdende minnas — medvetandet om Guds realitet, vars nédvindighet i
och for sig av Cullberg icke uppvisats. — Vi ha i korthet att rekapitu-
lera gdngen av Cullbergs undersokning av det vetenskapliga verklighets-
begreppet: naturvetenskapens objektsmedvetande har ingen nédvindig-
het i sig utan visar éver pi humanismens du-medvetande; humanismens
du-medvetande har ingen nddvindighet i sig utan visar Gver pd det reli-
giosa medvetandet om Guds realitet; detta medvetande, vars giltighet
fran filosofisk-vetenskaplig synpunkt icke uppvisats och vars illusoriska
karaktir frin religionsfilosofisk synpunkt stillts i utsike, skall vara i
stand att vetenskapligt legitimera direkt humanismens och indirekt
naturvetenskapens realitetsmedvetande.

Vad som ovan sagts om metoden i dess huvuddrag, giller det detal-
jerade genomfsrandet av undersdkningen av det vetenskapliga realitets-
medvetandet: forfaringssittet fyller icke logikens krav. Cullberg har
gjort vetenskapen till foremil for unders6kning. I den mén hans egen
princip om det logiska forfarandet som vetenskapens forsta kinnemarke
skall gilla, kan hans egen bestimning av vetenskapen icke sigas hava
gjort vetenskapen rdttvisa. Vi hava att Overgd till frigan, huru hir-
med férhdller sig med avseende pi undersokningens andra huvudmo-
ment: religionen. Har religionen fitt, vad den tillhér?

II.

At religionen i och for sig har Cullberg dgnat ett omfattande parti
av sin bok (kap. 2). Hir dr icke meningen att ingd i ndgon detaljerad
undersékning av den teckning, han givit av religionen eller kristen-
domen, som han tydligen djupast haft i tankarna. Vi ha hir till en
borjan att egentligen uppmirksamma blott tvd ting betriffande den
metod, som undersokningen foljer: & ena sidan har Cullberg, sdsom vi
redan tidigare haft tillfille pdpeka, avsett att blott faststilla den reli-
giosa verklighetsuppfattningens art eller gudsbegreppets religiosa inne-
bord och har hirvid principiellt undvikit att bruka en annan metod 4n
en rent empirisk-fenomenologisk, d. v. s. han har icke ens stillt fragan
om denna verklighetsuppfattnings giltighet; @ andra sidan stdr denna
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undersokning av den religidsa verklighetsuppfattningens art sdsom ett
vasentligt, ja, till sist alla andra uppbirande moment i en religionsfilo-
sofisk undersokning, som i exclusiv grad maste gora giltighetsfrigan till
sin egen. Den fraga, som hirvid osskt instiller sig, ir denna: Huru ir
den givna framstillningen av den religidsa verklighetsuppfattningens
art att ur vetenskaplig synpunkt karaktirisera? D3 giltighetsfragan ir
religionsfilosofiens och overhuvud filosofiens kardinalfriga, men den
nimnda framstillningen av den religiosa verklighetsuppfattningens art
faktiskt icke stidllt och t. o. m. principiellt undvikit att stilla giltig-
hetsfrigan, s& 4r den icke att hidnfora till religionsfilosofien eller filoso-
fien over huvud. D3 teologien och enkannerligen den systematiska teo-
logien enligt Cullberg i varje utsaga principiellt riknar med den reli-
giosa verklighetens giltighet eller Guds realitet, men den nimnda em-
pirisk-fenomenologiska framstillningen av det religitsa verklighetsmed-
vetandet eller Gudsbegreppets innebdrd icke blott limnar giltighets-
frigan obesvarad utan t. 0. m. riknar med det nimnda medvetandets
illusoriska karaktdr, ir den icke att hinfora till teologien, resp. den
systematiska teologien. D3 hela denna undersckning av det religidsa
verklighetsmedvetandets art sdlunda varken ir att hinfora till filosofien
(religionsfilosofien) eller teologien (den systematiska teologien), var hor
den vetenskapligt hemma? Frigan 4r oss sa mycket angelignare, som
resultaten av denna undersdkning med oviss legitimering och ursprungs-
beteckning senare bli av avgdrande betydelse icke blott fér 16sandet av
den filosofisk-religionsfilosofiska giltighetsfragan i hela dess omfattning
utan dven for teologiens, enkannerligen den systematiska teologiens,
vetenskapliga grundliggning. Med detta resonemang har jag velat siga,
att Cullberg, d2 han f6rsta gdngen framfor religionen pa den vetenskap-
liga arenan, icke ger full vetenskaplig rittvisa 4t densamma. Han kan
t. 0. m. frdn religionsfilosofiens estrad, om ocksd blott for nagra ogon-
blick, se ned pa religionen sdsom pd en misstinkt individ, firdig att
dverlimna at illusionernas virld, dirfor att den ej blivit religionsfilo-
sofiskt legitimerad. Han har i sin framstillning av det religiésa verk-
lighetsmedvetandet frdn vetenskaplig synpunkt ej givit densamma, vad
den tillkommit. Detta har ock metodologiskt kommit att, sdsom vi av
det foregdende sett, menligt inverka pd hela den f6ljande undersok-
ningen. — Skulle Cullberg hir till sitt forsvar andraga, att den em-
piriskt-fenomenologiska metod, som han vid framstillningen av det
religidsa verklighetsmedvetandets innebdrd anvint, pd ifrdgavarande
punkt av framstillningen ir fullt vetenskapligt legitim och att religio-
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nen sdlunda fran vetenskaplig synpunkt ftt allt vad den tillkommit,
sd skulle han ddrmed i grunden stryka ett streck 6ver hela sin f5ljande
undersokning av den vetenskapliga giltighetsfragan. Ty hirmed skulle
han i grunden siga, att nimnda giltighetsfriga icke kan 19sas utan att
till sist falla tillbaka pd en empirisk metod. Men 4r den empiriska me-
toden den grundlidggande och primira, s stdr det empiriskt faststillda
dir, och det ir alldeles vetenskapligt Sverflodigt ate friga: Med vad
gillande ritt?

Gar min forsta anmirkning av Cullbergs framstillning av religio-
nen ut pd, att han fran vetenskaplig synpunkt givit religionen for litet,
s3 innebir min andra, att han frin samma synpunkt givit religionen
for mycket, d. v. s. vad densamma icke tillhorer. Samma sak skulle
dven kunna uttryckas s, att han vid undersokningen av det religitsa
verklighetsmedvetandet skjuter fram i1 brdnnpunkten en frdga, som for
religionen ssom religion saknar djupast all mening, nimligen frdgan
om Guds realitet. En »religion», som sdtter Guds realitet i friga, ir
icke mera nigon religion. Ja, t. 0. m. framhivandet av de religitsa
realitetskategorierna ar den #kta religionen frimmande. En religion,
som skulle behova plidera for Guds realitet, har férlorat sin verknings-
kraft. Religionen lever i Guds verklighet omedelbart och oreflekterat
sasom 1 sitt livselement. Blotta antydan om att realitetssynpunkten
skulle behdva appliceras, ir for det dktreligidsa sinnet anstdtligt. Det
ir kanske icke en historiens tillfillighet, att bevisen f6r Guds reala exi-
stens mest flitigt lancerades i en religids forflackningstid. D3 3t den
hungrande rickes ett brod, kriver han inga bevis for att gavan ir till
for att mitta. D4 den andligen hungrande méter -Gud i hans ord, 4r
ingenting honom mera avligset dn frigan, om det verkligen ir Gud,
som i ordet moter; med livets egen impulsivitet griper han om ordet.
Att bevis for Guds realitet skola behovas och att de religitsa realitets-
kategorierna sirskilt skola behdva pointeras, 4r ett bevis for att ett
frimmande element bérjat inminga sig i trons och religionens liv, ett
element — kalla det vetenskap eller filosofi, namnet betyder féga —
som utifrdn fér tron frimmande synpunkter stillt Guds realitet i fraga.
Under betonande av att religionen omedelbart och oreflekterat lever 1
Guds verklighet som i sitt livselement, vill jag med det ovan sagda fram-
hilla, att t. 0. m. betoningen, accentueringen av de religiosa realitets-
kategorierna dr betingad av ett vetenskapligt betraktelsesitt, som blan-
dat sig med och tritt i konkurrens med det genuint religivsa. Det ir
si jag menar, att Cullberg utifrdn vetenskaplig sunpunkt i sin teckning
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av religionen givit densamma f6r mycket eller vad som icke tillkommer
densamma.

Bada de hir framstillda anmirkningarna mot Cullbergs behandling
av religionen gd djupast ut pa framhillandet av en och samma sak:
Han har icke l3tit religionen tillrickligt skarpt framtrida i dess egen-
art och dess suverdna, av intet annat beroende karaktir. Sedan han
framstille den i dess reala existens s& fullstindigt, han menat sig kunna
det, maste han dndock drdja med att erkdnna dess giltighetsansprak, till
dess det filosofisk-vetenskapliga giltighetsbeviset 4r presterat. Nir han
blickar in i religionens inre, dr det realitetssynpunkten med vetenskap-
lig ursprungsbeteckning, som samlar hans intresse. Detta kan med andra
ord s uttryckas, att han i sin teckning av religionen stillt denna tange-
rande nira vetenskapen, med fara fér att griansen utpldnats.

Om vi kasta en &terblick pd Cullbergs behandling av vetenskapen,
sa skall det sistnimnda forhédllandet icke visa sig 6verraskande. Vi min-
nas, huru hans undersokning av det vetenskapliga realitetsbegreppet
savil 1 naturvetenskapen som den humanistiska vetenskapen bringade
honom att i det religiosa verklighetsmedvetandet soka den yttersta gil-
tighetsgrunden for det vetenskapliga. Detta betyder ju intet annat in
att vetenskapen i sina djupaste element ir av religios art. Och religionen
kom ju & sin sida att fylla en yttersta vetenskaplig uppgift. Under
sddana forhillanden dr det blott alltfér naturligt, att teckningen av
religionen stiller denna s tangerande nira vetenskapen, att grinsen
overskridits. Detta foranleder oss att dvergd till den sista fridgan om
forhillandet mellan bida: religion och vetenskap.

IIIL.

Att frigan om forhdllandet mellan religion och vetenskap eller tro
och vetande ar ett historiskt foreliggande problem dr ovedersigligt. Det
tycks sisom forut framhallits kunna glidja sig &t stindig aktualitet.
Men hir instiller sig fragan, huru langt dess principiella innebord stric-
ker sig. Visar sig den 16sning av problemet, som Cullberg givit, icke
vetenskapligt antagbar enligt de logikens krav, som han sjilv anser
oundgingliga for ett vetenskapligt forfarande, s& kanske den bristfal-
liga 16sningen har sin grund icke blott i ndgra tillfilliga inadvertenser
utan en mycket mera djupt liggande orsak, som kan formuleras s, att
sjilva problemet mojligen ar felaktigt stille. Har foreliggande sista
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etapp av vir undersokning avser djupast sjilva problemstillningen:
religion och vetenskap.

Cullberg har icke forsummat att for sig utreda en problemstillnings
allminnaste forutsittningar. For att ett filosofiskt problem skall upp-
std 1 och med konfronteringen av tvd givna fireteelser, maste & ena
sidan en likhet mellan de bdda féreteelserna kunna konstateras och 2
andra sidan i likheten en motsats (s. 2). Cullberg har ock i den prelimi-
nira bestimningen av religion och vetenskap tillsett att bida s& fattas,
att de nimnda kraven uppfyllas. Vetenskapen har han, sisom ovan
namnts, bestimt som ett rent objektsmedvetande, ett medvetande dir
objektet stir mot subjektet; religionen har icke denna rena objektiva
karaktdr, den ir ett medvetande om ett objekt som stdr mot subjektet
utan att vara skilt frin detsamma. Ssom férut dven nidmnts, har dock
redan vid den preliminira bestimningen av religion och vetenskap grin-
sen pa ett karaktdristiskt sitt gjorts flytande: Vetenskapens rent objek-
tiva karaktir Zdges enligt Cullberg egentligen endast av naturveten-
skapen, medan den humanistiska vetenskapen delar religionens subjekt-
objektiva art. Grinsen mellan naturvetenskapen 4 ena sidan och huma-
nismen-religionen & den andra kommer dven att omsider utsuddas, i det
att naturvetenskapens objeksmedvetande 3terféres pi humanismens
princip. Och detta utplinande av grinserna ir givetvis av ndden for
att fi det formenta losandet av problemet till stind. Ty endast om
religion och vetenskap i grunden iro av samma art, kunna de tjina det
gemensamma forelagda maélet.

Men sjilva problemstillningen: religion och vetenskap har en dju-
pare innebord 4n blott frigan om den yttre relation, vari de skola stil-
las till varandra. Cullberg har icke givit ndgon principiell utredning av
innebérden av denna sida av problemstillningen, men han har under
- framstillningens ging givit tydligt tillkinna, att han beaktat problem-
stillningens djupare innebdrd. Han har ndmligen for det férsta stillt
problemet om vetenskapen, han har frigat efter giltighetsgrunden for
det vetenskapliga verklighetsmedvetandet. Och han har f6r det andra
stillt problemet om religionen, han har icke nojt sig med det religiosa
verklighetsmedvetandets facticitet, utan han har frigat efter grunden
for dess giltighet. Han har slutligen stillt problemet om religion och
vetenskap, han har satt de bida problemen 1 relation till varandra. —
Sdsom det finns tvd slag av omddmen — analytiska och syntetiska —
sa kan ock stillandet av ett problem vara av dubbel art. Den analytiska
problemstillningen ir befryndad med det analytiska omdomet, si till
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vida som svaret pa analytiskt sitt redan inneligger i frdgan. Den gamla
metafysiken klidde sig med forkirlek i analytiska omddmen, men det
vetenskapliga omdomet dr syntetiskt; endast det sistnimnda utvidgar
var kunskap. Den analytiska problemstillningen kan karaktiriseras
som ett skenfrigande. Dess anvindande ir att ge vetenskaplig form At
det som ej dger dess halt. Endast den syntetiska problemstillningen
innebir ett verkligt och allvarligt menat frigande; svaret ir ej pd for-
hand givet, det innebdr ndgot verkligen nytt. Vi ha att undersoka
Cullbergs stillande av problemet: religion och vetenskap frin synpunk-
ten av sjilva problemstillningens art.

Hirvid ha vi att anknyta till huvuddragen av den metod, som Cull-
berg anvint vid undersokningen av problemet: religion och vetenskap i
hela dess omfattning, dvensom till den didremot hirovan framstillda
kritiken. Vi minnas, huru Cullberg genom en analys av sdvil den naturve-
tenskapliga som den humanistiska begreppsbildningen omsider stétte pd
den vetenskapens griins, som innebar, att dessa bida vetenskapstyper
icke inom sig sjdlva dgde den giltighetsgrund, som var nédvindig for att
en objektiv kunskap hir skulle sigas foreligga. Denna giltighetsgrund
foreldg pd andra sidan vetenskapens grins i det religiosa realitetsmed-
vetandet, vars giltighet i och fér sig emellertid icke uppvisats. Cullberg
har hidr visserligen stillt problemet: vetenskap, eller m. a. o. vetenska-
pen ar stilld i fraga. Att han emellertid pd det angivna littvindiga
sittet ater riddar vetenskapen ur dess »Fragwiirdigkeit», ur dess kris,
har onekligen sin grund diri, att vetenskapens problematik icke var s
allvarligt menad. Vetenskapen ir ju dock trots allt — vetenskap!
Karaktiristiskt 4r vad han skriver: »Vetenskapen maste f6r att undgd
en sjilvuppldsande skepticism erkinna det berittigade i religionens an-
sprak att representera en relation till en transsubjektiv realitet» (s. 274).
Vetenskapen vill icke skepticismen. Ja, skepticismen 4r vetenskapligt
ohdllbar, hora vi en annan ging. Allts3 var problemet: vetenskap frdn
borjan ej allvarligt menat. Svaret 13g redan gomt under frigan. Ett
sddant frigestillande dr analytiskt.

En motsvarande behandling fir problemet: religion. Religionen ir
till en tid synbarligen stilld i frdga. Sedan religionens verklighets-
medvetande konstaterats efter en empirisk-fenomenologisk metod,
stilles frdgan om detta medvetandes giltighetsansprak ppen. Religio-
nens problematik synes vara allvarlig. Men for att det skall vara nigon
mening i naturvetenskapens och den humanistiska vetenskapens hin-
viandelse till det religiosa verklighetsmedvetandet, nir deras eget verk-
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lighetsmedvetande ir vacklande, miste ju det religidsa i sig pa ndgot
sitt dga giltighet. Alltsd var problemet: religion ej sd allvarligt menat.
Svaret lag dven hir gomt under fragan. Fragestillandet dr dven hir
analytiskt.

Huru de tvd »problemen» under signaturen: religion och vetenskap
kunna invivas i varandra och huru svaren av forklarlig anledning ligga
inom mycket ndra riackhdll, torde vara litt att forsta.

D& Cullberg genom att analytiskt stilla problemet: religion och
vetenskap i grunden upphivt nimnda problem, har han férvisso mera
ritt, in han kanske sjilv vill erkinna. Ty lat oss férst besinna: Vad
skulle problemet: wvetenskap betyda sdsom ett verkligt problem? Vad
skulle det betyda, att verkligen stilla kunskapens mdjlighet i friga?
Det skulle betyda att icke ens stilla det problemet. Ty t. o. m. stil-
landet av problemet om kunskapens mojlighet forutsitter ndgon kun-
skap, dtminstone kunskapen om kunskapens »Fragwiirdigkeit». For att
atergd till Cullbergs undersdkning skulle det verkliga stillandet av
problemet: vetenskap innebira omojligheten av hans forsta sats 1 veten-
skapsanalysen, nimligen om subjektet fér en mdjlig vetenskaplig verk-
samhet. Ty redan hir foreligger en kunskap, for s vitt satsen over-
huvud skall ha ndgon mening. Detta iter innebir, att dger kunskapen
eller vetenskapen icke sin giltighet i sig sjilv, sd kan dess giltighet icke
med nédgot annat grundas; detta andra maste alltid pd ndgot sitt fram-
trida som kunskap. Detsamma kan mutatis mutandis sigas om religio-
nen; iger icke den sin giltighet i sig sjilv, s& kan dess giltighet icke
genom nagot annat grundas. Ponera mdjligheten av att uppvisa religio-
nens giltighet genom exempelvis moralen. Vad hade dirmed vunnits?
I varje fall icke uppvisandet av dess religidsa giltighet, och dirom ir
det uteslutande friga for religionens del. Far vetenskap vara vetenskap
och religion religion, s3 existerar icke lingre problemet: religion och
vetenskap som ett verkligt problem. '

g *

Den hir foretagna undersokningen av férhillandet mellan religion
och vetenskap med utgingspunkt frin docenten John Cullbergs arbete
Over samma tema har till storre delen tagit formen av en kritisk uppgo-
relse med nimnda skrift. D2 si skett, dr jag angeligen att framhilla,
att denna kritik icke avser att framstd som en bed6mning av arbetet i
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fraga. Ingen, som tager del av detsamma, skall undgd att se dess stora
fortjinster, av vilka djarvheten att ge sig i kast med hithdrande vitt-
famnande sporsmal icke bor forglommas. Det dr icke skriften ifraga,
utan den sak, den behandlar, och den tankeriktning, den representerar,
som hir intresserat. Och har docenten Cullberg enligt hir foretagna
undersdkningar icke ndtt den &syftade problemlosningen, s ligger skul-
den hirtill férvisso icke hos honom sjilv utan i orimligheten i det
forelagda problemet.

Em. HirscH: Kierkegaard-Studien. 1. Zur inneren Geschichte 1835
—1841. 4:50 Mrk. 1I. Der Dichter 11 Mrk. Bertelsmann,
Giitersloh 193o0.

Hirsch har hir limnat ett betydande bidrag till belysning av det
sjilsbiografiska problemet hos Kierkegaard. Hans undersokning
forutsitter Geismars stora Kierkegaardsarbete. Geismar ir tydligen
den K.-forskare, som Hirsch kinner sig std nirmast. Han fullfoljer
uppslag, som denne givit. Lika ofta — eller Znnu oftare — ger han
emellertid viktiga kritiska randanmirkningar till Geismars tankegingar
eller kommer med helt nya, delvis mycket betydelsefulla uppslag.

Beundransvird ir hans kinnedom inda in i minsta detalj av det
vildiga K.-materialet. An mer framtridande ir formigan av intring-
ande analys och av sinnrik konstruktion. Lisaren kommer litt att tinka
pa en fantasirik detektiv, outtrdttligt pd spring, en psykologisk Sher-
lock Holmes — sit venia verbo! — som griper spar, dem andra gd forbi,
och energiskt fullféljer dem till problembehandlingens fromma. Risken,
som hotar denne forfattare, synes mig vara, att han emellanit ir alltfor
skarpsinnig. I en forovrige ldttforstdelig upptickarglidje vill han ur
sina hypoteser pressa fram en, som han menar, slutgiltigt bindande be-
visforing dven i sidana fall, dir ett non liquet trots allt ldr kvarstd.

Utgdngspunkten tages i K:s debutarbete 1838. Detta visar sig ocksd
vara fruktbar mark, nir det giller att forstd K:s ungdomsutveckling,
sirskilt di hans »omvindelse».

Med ritta betonar H., att romantiken och hegelianismen hir sam-
manbindas till enhet ut ifrdn en personligt fattad kristen stindpunkt.
Forklaringen hirtill ligger i den avgorelse, som just 1838 skett i K:s liv:
frilsningsvissheten har brutit igenom.
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Blott utifr8n detta faktum kan ocksd, utvecklar H. i en foljande
studie, forlovningens problem fi en tillfredsstillande losning. Det ir
frin K:s sida alls icke frdga om en 6verilad handling. Nej, »er hat es
auf Gott gewagt». Stodjande sig pa &ngern och syndaforldtelsen har
han vagat gripa efter ett nytt liv i »det allmidnna», d. v. s. det vanliga
borgerliga livet. Visserligen grep han fel. Men & andra sidan kunde
han hiri senare alltjimt se en gudomlig ledning. »Denn gerade mit
diesem Wagen und Zuschanden-werden beginnt seine Erziehung durch
Gott, die ihn zu dem macht, was er geworden ist.» — Tecknet for K.
pa att han gripit fel var att han — trots forlatelsen — icke kunde
varda fri frdn den skuldkinsla, som tryckte honom. Vad betyder »skul-
den» for K.? H. tillspetsar sitt svar p3 fragan i satsen, att skulden #r
»wahrscheinlich in Gotteshass herausbrechende Selbstverfluchung, auf
ewig zu den von Gott Verdammten gehdren zu wollen, mit ihm und
seinen Frommen nie etwas zu tun haben zu wollen» (I, s. 104).

Andra bandet inledes av en analys av pseudonymitetens problem.
Bortsett fran »Anticlimacus» finns det, framhalles hir, icke nigon en-
hetlig formel, som pseudonymerna kunna inordnas under. Dessa miste
m. a. o. i deras forhillande till K:s personliga livsstillning behandlas
var och en for sig. (Med denna princip ir jag s& mycket hellre ense
med H., som jag i »Kierkegaards etiska dskddning» uppstillt samma
grundsats och sokt genomféra den.)

Tyngdpunkten i andra bandet ligger pd kap. IIT och IV. Hir be-
handlas K:s religidsa dom &ver »diktaren» (det »estetiska») och hans
kamp att nd &ver kategorien: »det kristligas diktare» till en hégre, en
utomordentlig livsuppgift. 1848 skildrar K. hela sin »estetiska» pro-
duktion sisom tillimpningen av den sokratiska metoden i det religidsas
tjinst, ett omddme, som tillspetsas i uppfattningen, att det férdjupade
gudsforshillandet maste betyda »diktarens» déd. Denna stindpunkt
innebir, som H. visar genom en ytterst sorgfillig undersokning, en
visentlig forskjutning i jimforelse med K:s tidigare syn pd forhillan-
det mellan det dikteriska cch det etiskt-religiosa. I forstlingsskriften
1838 gores gillande, att forhillandet ir harmoniskt mellan det dikte-
riska och den kristna livsdsk3dningen. I Enten — Eller sker en front-
forindring, satillvida som begreppet livsdskddning icke lidngre (som
1838) gir upp i begreppet kristen &skddning. Diktverket, fattat sisom
plastiskt uttryck for en livsiskddning, kan vara buret av olika slags
ande. Om nigon begrinsning av det dikteriska till en gentemot det
etiskt religivsa indifferent livsiskidning dr det emellertid innu icke
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friga. Men mellan sommaren 1843 och vintern 1844—45 kommer
fragan i ett nytt lige. Nu begriansar K. den dikteriska framstillningen
till det icke-kristna. Detta sammanhinger dirmed, utvecklar H., att
just vid denna tid bryter fram en ansats till K:s negativa kristendoms-
uppfattning, denna antihumana instillning, som efter 1846 alltmera
avgjort skulle taga ledningen. — Azt det negativa, »livsfientliga» draget
i K:s kristendomstolkning redan pa ett s& tidigt stadium borjar trida
i dagen, dirom ir jag ense med H. Ett annat spdrsmal dr, huruvida
vindningen, som H. gor gillande, kan fixeras till juli 1843 och skall
stillas 1 direkt samband med ett »totalt sammanbrott» pd grund av
Regines nya forlovning. Att ha forbisett detta skall enligt H. vara
»det avgorande felet» med all tidigare forskning i K:s liv och skapande.
For egen del 4r jag l8ngt ifr@n si siker pd den saken. Men girna
skall erkinnas att H. verkligen hir fért fram flera nya synpunkter
-— bl. a. iakttagelsen ang. det dndrade slutet pd »Gjentagelse» — som
miste foranleda kommande psykologisk-biografisk K.-forskning att pa
allvar fatta frigan i sikte.

I den med varen 1846 begynnande fasen ser H. det sviraste men
ocksd mest spinnande foremalet for K.-forskningen. Ingdende belysas
hir kategorierna diktare och vittne, efterfoljare och religios forkunnare
(eller »myndighetens» dialektik) samt K:s personliga kamp mot tung-
sinnet. Denna sista fr@ga har P. A. Heiberg tidigare dgnat en synner-
ligen djupgdende och skarpsynt undersokning. Heiberg betraktar K:s
religiosa utveckling sdsom ett gradvis skeende sjilsligt tillfrisknande.
Han kommer till resultatet, att den »firdige» K. ir en stark och sund
minniska. Jag miste obetingat ge H. ritt i det korrektiv han uppstiller
mot en dylik slutsats. »In Wahrheit», fastslir han, »hat es nie einen
andern K. gegeben, als einen schwachen, in dem Gottes Kraft michtig
war.» (II, s. 276 not 1.)

Slutkapitlet behandlar K:s sjilvbedémande under kyrkostriden. H.
betonar, att striden icke beror pa att K:s ideal plotsligt blivit ett annat
utan dirpd att han indrat uppfattning angdende kyrkans méjlighet att
forbélla sig till idealet. »Er sieht das Christsein noch wesentlich so wie
schon 1848.» (s. 293.) Aven om detta omdome kanske tarvar modifi-
kation (mycket beror pd vad man faktiskt inldgger i »wesentlich»), sa
triffar det nog i huvudsak det ritta. Diremot lir det vara konstruk-
tion med i spelet, nir H. vill forklara Dieblikkets angrepp restlost som
»ein rein dialektisch meisterhaftes planvolles Vorgehen» (s. 292). Kan
man verkligen komma ifrdn, att K. under denna tid jagat sig sjdlv till



288 TEOLOGISK LITTERATUR

det yttersta och att han steg for steg drivits till allt vildsammare ut-
tryckssdtt? Om han f6ljdriktigt skulle hallit sig till en p& férhand upp-
gjord plan, sa skulle foérvisso &tskilliga sidor i @ieblikket sett annor-
lunda ut.

Vad detaljfrdgor i H:s stora undersSkning betriffar begrinsar jag
mig till tvenne, bdda visserligen betydelsefulla. Den ena frigan giller
innebdrden av »pdlen i kéttet», en fradga som villat alla tidigare K.-
forskare mycket fifingt huvudbry. H. avgor frigan dll sist s3 (11,
s. 112, jfr I, s. 111 ff.): »Man wird ja diesen Pfahl verstehen konnen
allein als eine in der dichterischen Naturanlage gegebene, an sich schon
Segen und Ungliick zugleich bedeutende Pridetermination zu phantas-
tischer Selbstreproduktion, welche durch Schuld dimonisiert worden,
d. h. unter die Angst der Verschlossenheit gebannt, Schicksal geworden
und in der Richtung auf Gotteslisterung und Selbstverfluchung festge-
schlagen ist». Jag betvivlar, att denna forklaring kan utgéra mera in
en del-18sning av problemet. Fér det férsta synes H. icke tillrickligt ha
uppmirksammat, att »pélen i kéttet» icke dr ett entydigt begrepp hos
K. Vil foreligga en rad utsagor, som i och for sig icke fordra nigon
forklaring utdver hinvisningen till »gottesldsterische Gedanken». Men
av andra utsagor synes framgd, att' »pdlen i kottet» direkt har att
gora med ndgot slags fysiologisk egendomlighet, och K. kan uttryck-
ligen forklara, att den icke har relation till det andliga. I Pap. VII:I
A 126 t. ex. sldr han fast, att »pilen» har sin egentliga grund i ett
missforhllande i hans struktur pd grinsomrddet mellan kropp och sjil.
Och det dr en oidndlig trést {or honom, tilldgger han, att den »icke stir
i nigot forhdllande till min ande». I detta missforhillande ser han
»det dyra pris, for vilket Gud i himlarna har sdlt a4t mig en andekraft,
vilken i samtiden sdker sin like». Alltsd: ur andelivets synpunkt be-
tecknas »missforhdllandet» som en férmdn, som rentav kunde fresta
honom till hégmod, pd samma ging som han dock vet sig hirigenom
vara en »bruten» minniska. Hela denna sjdlvbehirskning passar tyd-
ligen icke in pd H:s losningsforsok. Vi kidnna ocksd till att K. vint sig
till likare angdende utsikterna att hiva det pligsamma »missférhallan-
det». Ett dylikt steg blir skiligen obegripligt, om »pélen» fattas sdsom
nigot rent andligt. Diremot fir det mening, sd snart man riknar med
nigot slags fysiologisk abnormitet sisom medbestimmande faktor.
Fér det andra har K. sjilv av allt att doma satt »missforhdllandet» i
relation till kanoniska ritten. (Pap. VI A 55, 59). Den har utgjort ett
vasentligt hinder f6r honom att intrida i prastimbetet. Han synes ha
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riknat med mojligheten av att nigon skulle kunna komma hans hem-
lighet pad sparen och att han i si fall skulle kunna stillas till ansvar.
Hela denna tankeging, som H. ej tycks rikna med, forefaller att bli
obegriplig ut ifrdn H:s forklaringsforsok.

For det tredje erinrar jag om att K. sjalv timligen ofértickt berittat
om i Dagboken, att hans fader en ging férbannat Gud och att minnet
av denna hidelse vilat tungt 6ver faderns hela Z2terstiende liv. Nu

ligger H. — och med rdtta — mycken vikt pd att det ir fadern, som
varit det minskliga redskapet for sonens omvindelse. Han har varit
— for att tala med Luther — »Kristus» fér honom. Mot H:s for-

klaring av »pdlen i kottet» utgdr denna dubbla omstindighet i sjilva
verket en gensaga. Ty det dr svért att forstd, att K. skulle ha avsléjat
innebérden av sin s hogt vordade och ilskade faders »pdle i kdttet»,
samtidigt som han — trots Dagbdckernas ivriga kretsande omkring
dmnet — konsekvent sveper dunkel och ovisshet 6ver vad hans egen
»pale 1 kotret» dr. Detta skulle vara en psykologisk-etisk inkonsekvens,
vartill K. knappast kunnat gora sig skyldig. Hans timligen ofortickta
avsléjande av faderns hiddelse synes mig alltsd indirekt bevisa, att hans
egen hemlighet icke kan vara att soka endast i en analogi hirmed —
iven om en analogi foreligger.

Den andra frigan giller Enten — Ellers adress. Att K. tinkt sig
Regine som lédsare, det framgdr utan vidare av hans egna utsagor. Men
H. menar sig kunna leda i bevis, att verkets disjunktiva titel siktar p3
ett val, vari Regine stilles genom detta verk. K:s avsikt skall, utveck-
lar H., ha varit att genom verkets férsta del »stdta ifrdn», genom dess
andra del dter giva Reginz en fingervisning om det etiskt religidsa all-
var, som varit det verkliga motivet till K:s skoningslésa forfarande vid
forlovningens upplosande (11, s. 118 ff.). »Die Schrift ist eine Aufgabe
an Regine, und das ist auch die tiefste Erklirung ihres Titels.» Hypo-
tesen dr bestickande, men den Gvertygar inte riktigt. Enligt H. skulle
det allts3 varit K:s hemliga férhoppning, att Regine skulle forstite
honom ur verkets senare del, forstatt honom sdsom »undantagsmin-
niskan», som miste offra sin kirlek 4t Gud. Nu i4r att mirka att
K. genomgdende betraktar den dyrkade Regine sisom naiv, eller som
han skriver, »barnslig forst och sist» (och just hennes ilskliga, fullkomligt
»odialektiska» naivitet var det som frdn borjan fingslat honom). Skall
man nu verkligen forestilla sig K. vara si verklighetsfrimmande, s&
litet av praktisk psykolog, att han skulle férutsatt, att Regine i sin
naivitet skulle kunnat genomtringa en dialektik, vars gita framgangs-

9
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rikt trotsat alla ldsares uppmirksamhet bortat nittio r framit i tiden?
Ligg hirtill en annan omstindighet, nimligen K:s egna senare for-
klaringar ifriga om Enten — Ellers »adress» till Regine. K:s syn pd -
saken dr genomgdende odialektisk. Den gdr kort och gott ut pa att
avsikten varit att »stdta bort» henne (genom »Forforarens dagbok»)
for att dirmed frigora henne frdn honom, forfattaren. Denna syn-
punkt behidrskar samtliga uttalanden (se t. ex. »Kierkegaards Papirer.
Forlovelsen»); det ges inte ens en antydan i riktning mot den av H.
framférda hypotesen. Denna omstindighet har givetvis icke undgatt
H. Men han tillgriper foljande forklaring: i K:s erinring har »diese
verwickelte Bewegung» »forenklats» (IT s. 120). Alltsd: K., denne
borne dialektiker, skulle just pd denna for honom avgorande punkt
kunnat glomma betydelsen av sin egen utsékta dialektik, han skulle i
erinringen ha »forenklat» avgdrelsens antingen — eller pa ett sddant
sitt att »eller» fallit bort! En dylik forklaring dr dock en uppenbar
forligenhetsdtgird. I sin man &dagaligger den, att hela hypotesen
under alla forhillanden — mot dess upphovsmans mening — &r lingt
ifran att besitta den genomférda bevisningens karaktar.

Med livligt intresse vintar man pa den avslutande delen av Hirschs
undersokning, vari forf. dmnar giva en principiell bestimning av
Kierkegaards kristendomstolkning.

TORSTEN BOHLIN.

LITTERATUR TILL ETIKENS HISTORIA.

DirrricH, OTTMAR: Geschichte der Ethik. Die Systeme der Moral
vom Altertum bis zu Gegenwart.
Band 1. Altertum bis zum Hellenismus. Leipzig (Quelle .
Meyer) 1923. VIII, 374 sid. M. 15: —.
I1. Vom Hellenismus bis zum Ausgang des Altertums.
Leipzig (Quelle u. Meyer) 1923. VIII, 311 sid.
M. 12: —.
I11.  Mittelalter bis zur Kirchenreformation. Leipzig (Felix
Meiner) 1926, VIII, 510 sid. M. 20: —.
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DitTrICH, OTTMAR: Luthers Ethik in ihren Grundziigen dargestellt.
Leipzig (Felix Meiner) 1930. VIII, 174 sid.

HowaLp, ERNST: Ethik des Altertums. (Sonderausgabe aus dem
Handbuch der Philosophie). Miinchen und Berlin (R. Olden-
bourg) 1927. 64 sid. M. 3: —.

DEemrF, ALois: Ethik des Mittelalters. (Sonderausg. aus dem Handb.
d. Philosophie). Miinchen u. Berlin 1927. 111 sid. M. 5: 25.

Litt, THEODOR: Ethik der Neuzeit. (Sonderausg. aus dem Handb.
d. Philosophie). Miinchen u. Berlin 1927. 184 sid. M. 8: yo.

Inom etikens historia har man ldnge varit vanlottad med avseende
pa sammanfattande framstillningar. Under en hel mansilder utkom
intet sidant omfattande arbete varken inom den teologiska eller filo-
sofiska etiken. Det ligger i Sppen dag, huru tillbakahillande det m3ste
verka, d& man silunda sig sig hinvisad till arbeten, vilka till hela sin
problemstillning l8go flera decennier tillbaka i tiden. Bortsett frin
Troeltschs »Soziallehren», som ju endast behandlar en sida av den
etiska utvecklingen, var man i friga om kristendomens etiska utveck-
lingsgang visentligen hdnvisad till Luthardts »Geschichte der christ-
lichen Ethik», som utkom 1888—1893, men som redan di bar prigeln
av ett dldre teologiskt skede. Mahinda bor i detta sammanhang ocks3
erinras om det 1 och for sig foga betydande arbetet av W. Gass: »Ge-
schichte der christlichen Ethik» 1881—1887. Vad man hir erhiller,
ar dessutom mindre det kristna ethos’ egen historia dn en etikens litte-
raturhistoria 1 detta ords inskrinktare bemirkelse. Fran filosofisk sida
hade man frimst ate halla sig uill F. Jodls »Geschichte der Ethik in
der nueren Philosophie», vars férsta upplaga utkom redan pd 1880-
talet, och som numera omarbetad och under forindrad titel foreligger
i sin tredje upplaga. Men det ligger i sakens natur, att en framstillning
av etikens historia, som utgdr frin Z&ttiotalets allminna grundsyn pd
det etiska livet, icke pd nigot sitt kan motsvara det niarvarande veten-
skapliga ldget.

Det 4r dirfor icke nigon Overdrift, om man siger, att vi pa detta
omrade linge befunnit oss i ett nodlige, och att en fornyelse var 1 hog
grad behévlig. En sddan har ocksd under den senaste tiden dgt rum.
Sedan ett par ar tillbaka 4ga vi nu tvenne moderna framstillningar
av etikens historia, bdda med utgingspunkt fr&n den filosofiska etiken,
men bida dock i hég grad teologiskt orienterade.
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I frimsta rummet kommer hir Ottmar Dittrichs »Geschichte der
Ethik», av vilket tre delar redan féreligga, och en fjirde, behandlande
tiden till omkr. 1689 (dret for den engelska toleransakten), vintas under
nista ar. Detta stort anlagda arbete 4r ett utomordentligt bevis pd atc
den »tyska grundligheten» dnnu lever. Det utmirkes genom en omfat-
tande synkrets. Vad som hir bjudes, dr icke blott etikens litteratur-
historia, utan det levande ethos’ historia, och icke heller med avseende
pd denna dragas grinserna sniva. Betecknande fér den vida synkretsen
ir det, att inemot hilften av forsta bandet dgnas at framstillningen av
»die Anfinge der Ethik in Leben und Dichtung». Overallt gir forfat-
taren pi djupet med fragorna. Mihinda kunde man ibland 6nska en
nigot enklare och klarare linjeféring; men da en dylik ofta endast kan
uppnis genom ett mer eller mindre konstruktivt forfarande, dr forf.
i sin goda ritt, dd han foredrager exaktheten och objektiviteten fram-
for den glinsande 6verblicken, som i viss man gor vald p& den histo-
riska verkligheten. P2 alla visentliga punkter Gser forf. direkt ur kil-
lorna, och hir 4r framstillningen i allmidnhet lattllginglig. Men
di det dessutom ingdr i hans plan att giva en si vitt mojligt fullstidn-
dig uppslagsbok till etikens historia, ha &tskilliga smirre partier mast
tagas med, som eljest ejdirekterfordras for att giva en bild av den etiska
utvecklingen. Givetvis har forf. icke alltid pd dessa mindre visentliga
punkter kunnat bygga pa egna forstahands-studier. Stundom blir fram-
stillningen hir mera dunkel och svir att folja, beroende pi att resul-
tat mera osovrat Overtagas frin den sekundidra litteraturen i fragan.
Som konkret exempel pd detta forfaringssitt kan anféras Dittrichs
karakteristik av Maximos Confessor (Bd 11, sid. 198), en karakteristik,
som i sin oerhdrda stoffanhopning it nira nog onjutbar, och som ocksé
ir nistan ordagrannt &vertagen ur uppslagsverket PRE* (XII, 467 ff.).
Det ir tydligt, att en dylik vixling mellan vetenskaplig utredning samt
framstillning mera i uppslagsverkets stil skall verka stérande vid lek-
tyren. Lisaren gor dirfor vil i att ej for mycket l3ta sig uppehallas
av de smirre mellanpartierna med deras svdrigheter. Jag har velat sir-
skilt peka pd denna egendomlighet hos Dittrichs arbete, mindre sdsom
en anmirkning mot detsamma — ty detta sammanhinger som sagt med
dess dubbla syfte att dels ge en vy over den etiska utvecklingen, dels
tjinstgdra sdsom uppslagsbok med ty atfoljande krav pd fullstindig-
het — utan fastmer for att forebygga, att ojimnheten i framstillningen
skall avhilla lisaren frdn detta i sina huvuddelar forndmliga och inga-
lunda svértillgingliga verk.
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Sirskilt fortjinar det att framhivas, att forf., ehuru filosof till
facket, ej skytt modan att grundligt sitta sig in i de teologiska proble-
men. Allra mest framtrider detta i det tredje bandet, som behandlar
den medeltida etiken. Hir har forf. gért till sitt arbete med en nog-
grannhet och sakkunskap, som ej girna torde &verbjudas fran teologiskt
hall. Overhuvud ir en dven till de minsta detaljer sig strackande nog-
grannhet ett utmirkande drag for detta arbete. Blott i ytterst sillsynta
fall patriffar man en felaktig uppgift. Ett enda exempel: Bd II, sid.
232 later forf. Augustinus’ bekantskap med Ciceros skrift »Hortensius»
bliva anledning till att han bryter med manikeismen. I verkligheten
forhdller det sig tvdrt om. Augustinus kdnner »Hortensius» redan innan
han ansluter sig till manikeismen, och det ir just den filosofiska &trd,
scm denna skrift upptinde hos honom, som han sdker fa tillfredsstilld
i1 manikeismen. Men, som sagt, dylika oegentligheter hora till de ldtt
riknade undantagen.

I friga om ett verk av denna art férbjuder det sig av sig sjilv icke
blott att gd in pd enskildheter, utan dven att forsoka om ock blott i
de allra grovsta dragen antyda verkets grundritning. Arbetet sjilvt
maste studeras. Hir m& dirfor blott en frdga av principiell innebord
upptagas till behandling, nimligen fridgan om periodindelningen.

Frin en sida sett kan visserligen denna friga betraktas sdsom en
yttre limplighetsfraga. Huvudsaken 4r ju, att man vinner den nddiga
orienteringen dver det tidsskede, som &syftas, och hirvid kan ofta ertt
timligen utvirtes schema gora tillricklig tjinst. Men malet mdste
givetvis vara att nd fram till en sakligt motiverad periodindelning, dir
grinspunkterna samtidigt beteckna de visentliga vindpunkterna i sjilva
den utvecklingsprocess, som skall skildras. Liksom botaniken Gvergitt
frin ett mera artificiellt system till det pd faktisk sliktskap grundade
naturliga systemet, s& mdste den historiska behandlingen striva efter
att f8 de mera primitiva och artificiella grinsregleringarna ersatta
genom naturliga sidana. Hirvid dr att mirka, att det ingalunda i och
for sig 4r givet, att vindpunkterna i etikens historia skulle sammanfalla
med vindpunkterna t. ex. i det politiska eller ekonomiska livet.

Vad nu Dittrichs »Geschichte der Ethik» betrdffar, s3 fcljer den
det vedertagna historiska schemat: gamla tiden — medeltiden — nyare
tiden. Att detta schema ir skiligen artificiellt, har man under senare
tid haft stark kinsla av. Sarskilt har detta tagit sig uttryck i férhand-
lingarna 6ver frigan, var grinslinjen bdr dragas mellan medeltiden och
nyare tiden. Under det att antiken 4r en dtminstone relativt avgrinsad
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virld, 4r kontinuiteten mellan medeltiden och nyare tiden i minga av-
seenden sa stor, att det dr svart att peka pd ndgon bestimd punkt, dir
den ena virlden gdr Over i den andra. Om man sedan gammalt lit
grinslinjen g vid begynnelsen av 1500-talet, ha pa senare tid 3tskill za
roster hojts for dess framflyttande hin emot upplysningstiden. Frin
teologisk sida dr det framfér allt E. Troeltsch, som rest detta krav.
Dittrich ansluter sig till denna sistndmnda uppfattning. Grinsen mellan
medeltiden och nyare tiden gir f6r honom icke vid reformationen, utan
omkr. dr 1689. Nu skall det icke fornekas, att dtskilliga grunder kunna
anforas for en dylik framflyttning av grénslinjen. I levnadssitt och
allmin viarldsbild, 1 sociala och ekonomiska férhallanden m. m. mi det
gapa en storre klyfta mellan vdra dagar och reformationstiden #n
mellan denna och medeltiden. Men hiller man fast vid, att det hir
dr friga om den etiska utvecklingen, s& synes det alldeles uppenbart, att
den viktigaste vindpunkten foreligger vid reformationen, och varken
fore eller efter densamma. Ty var finner man eljest en s& djupt in-
gripande omorientering av den vedertagna etiska 8skadningen, var fin-
ner man ett si fullstindigt revolutionerande av den forut gillande
vardeordningen, som just i reformationen? 1 jimférelse med denna
vindpunkt krympa alla de andra samman till obetydligheter. For dessa
giller det hivdandet av vissa enskilda etiska idéer, i reformationen ater
giller det omvandlingen av hela det etiska livet frin dess centrum.
Det dterstar att se, huru forfattaren i det till ndsta ar utlovade fjirde
bandet av sin »Geschichte der Ethik» skall kunna motivera, att r 1689
frdn etisk synpunkt betyder en mera genomgripande vindpunkt dn
reformationen. Upplysningstidens etik dr oss ganska frimmande, och
frin den synas knappast ndgra visentliga utvecklingslinjer framdt vara
att parikna. Men den omdaning av det etiska medvetandet, som tog
sin borjan i reformationen, men som icke blev fullféljd varken av
ortodoxien, pietismen eller upplysningstiden, stiller den nuvarande eti-
ken infér stora uppgifter. Detta etiska moment i reformationen ir
bland det tyngst vigande, di man frigar efter orsakerna till den kraf-
tiga Lutherrenissans, som moter i de sista artiondenas teologiska forsk-
ning. Frigan dr, om icke den av Dittrich foljda periodindelningen
snarast dr dgnad att undanskymma den viktigaste vindpunkten inom
den senare etiska utvecklingen. S3 visar sig det, som till att borja med
tedde sig blott sisom en yttre limplighetsfriga, vara av stor saklig och
principiell betydelse for framstillningen. Det artificiella schemat kan
bli till en tvingstrdja. Det kan skymma blicken for livets egen vixt,
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och di bor schemat givetvis brytas sonder och ersittas med bittre. Till
denna punkt synes man vara kommen vid diskussionen om grinslinjen
mellan medeltiden och nyare tiden. Det ritt intetsigande abstrakta
begreppet »medeltiden» dr i fara att undanskymma den viktiga, kon-
kret grundade iakttagelsen, att de stora genombrotten inom de olika
utvecklingsserierna dro beligna pi ritt skilda tidpunkter. Det blir till
men for uppfattningen av den etiska utvecklingen, om denna skall in-
tvingas 1 ett efter andra utvecklingsserier anpassat schema. Det kan
dirfor ifrdgasdttas, om man icke gjorde bittre i att vid periodindel-
ningen helt bortse ifrdn den allminna frigan om var grinslinjen mellan
medeltiden och nyare tiden limpligast bor dragas, och i stillet lite in-
ternt etiska synpunkter bli avgdrande.

Att forf. sjalv dr medveten om reformationens betydelse som en
utomordentligt viktig vindpunkt i etikens historia, framgir allra tvd-
ligast dirav, att han, vil hunnen fram till reformationstiden, aktat
nddvindigt att sisom en forberedelse och »grundliggning» till det
fjarde bandet forutskicka ett sirskilt arbete om Luthers etik. Detta ut-
mirkes av samma fortjinster som Dittrichs »Geschichte der Ethik», en
hogst lovvird grundlighet och objektivitet. Det ir en imponerande
prestation, sirskilt om man betidnker, att det icke ir en teolog, som hir
behandlar sitt speciella forskningsomrade, utan framstillaren av etikens
historia »vom Alterum bis zur Gegenwart», som hir griper ut en en-
staka, visserligen viktig, punkt pd den linga utvecklingslinjen. Det ir
det bista beviset pa den grundlighet, med vilken forf. gitt till sitt
arbete. P34 125 sidor erhiller man hir en fortrifflig Sversikt Sver
Luthers etik. I en forsta mera kortfattad del (sid. 3—30) limnas en
framstillning av Luthers teologi 6verhuvud sdsom grundvalen f6r hans
etik. I arbetets andra huvuddel (sid. 31—r125) skildras s& Luthers etik,
sidan den uppbygges pad denna teologiska grundval, forst denna etiks
princip, didrefter principens genomforande i de trenne sfirerna: 1. Die
Glaubensbetitigung des Christen in bezug auf ihn selbst: evangelische
Selbstliebe und Askese. 2. Die Glaubensbetitigung des Christen in
bezug auf Gott und den Nichsten: evangelische Gottes- und Nichsten-
liebe. 3. Die Glaubensbetitigung des Christen in bezug auf sein und
des Nichsten ewiges Heil: evangelische Hoffnung. Som hirav synes
forloper framstillningen i en enkel och overskddlig tankegdng, som i
allminhet vil &terger Luthers 3skddning. Vid en punkt kan man emel-
lertid icke underlata ait sdtta frigetecken. Det giller talet om »evan-
gelisk sjalvkirlek». Saken, som hirmed dsyftas, dr visserligen fullt legitim
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— det dr friga om trons sjalvuppehillelse i allahanda anfiktelser, om
den kristnes kamp mot kottet, mot synden — och det utférliga parti,
som dgnas at dessa fragor (sid. 43—84), kan betecknas sdsom en glans-
punkt i boken. Men vad som maiste ifrdgasittas dr, om sjilva termen
»evangelisk sjalvkarlek» 4r s8 lycklige vald. Det dr ju eljest just detta,
att den katolska etiken vid sidan av den falska och férkastliga sjdlv-
kirleken vet att tala om en andlig och berittigad sjilvkirlek, som mest
av allt utmanar Luthers opposition. Det finns enligt Luther icke ndgon
berittigad sjalvkirlek 1 den mening, vari detta ord motte honom. Att
soka sitt eget (quaerere quae sua sunt) ir for Luther syndens huvud-
signatur. Det blir ddrfor latt missvisande och férvirrande, om man
subsumerar den ovan omtalade legitima saken under det fér Luther
alltid misstinkta begreppet »sjilvkirlek». — Allt som allt, genom de
hir omtalade arbetena har Dittrich p4 ett synnerligen tacknimligt sitt
riktat den etiska litteraturen. Det ir att hoppas, att det snart m3 bliva
forf. mojligt att avsluta sin stort anlagda »Geschichte der Ethik», som
for den nirvarande generationen torde komma att st sdsom etikens
historia par préférence.

En mera kortfattad &verblick over etikens historia erbjuder den
behandling av detta dmne, som ingdr i »Handbuch der Philosophie».
Bearbetningen dr gjord av trenne forfattare. Helt naturlige gar déri-
genom det enhetliga intrycket forlorat. Men & andra sidan har detta
ej s& mycket att betyda, da det material, som gar under etikens namn
redan i sig sjalvt 4r ganska disparat. Det finns tvd skilda arter av etik,
tva olika sitt att stilla den etiska fragan (givetvis dr det dd ej samma
sak, som de bdda dsyfta under namnet etik!). Den ena utgdr fran den
enskilde individen, och dess huvudfrdga 4r: vari bestir den sanna lyck-
saligheten, eudaimonien? Man kunde med Howald kalla denna form
av etik f6r den inre etiken eller driftetiken. Den andra arten av etik
utgdr fran gemenskapen, och dess huvudfrdga 4r: vad kriver denna
gemenskap av mig? Detta dr, med Howalds terminologi, den yttre eller
sociala etiken. Som allminnaste karakteristik av den grekiska etiken
méter omdomet: »Die Griechen haben nur eine innere Ethik (driftetik),
sie haben keine soziale Ethik gehabt» (sid. 5 f.). I likhet med Dittrich
inskrinker sig ocksd Howald vid sin behandling av »Die Ethik des
Altertums» huvudsakligen till den grekiska etiken, men till skillnad
fran Dittrich behandlas hir nidstan blott den filosofiska linjen frin
forsokratikerna ©ver Sokrates, Platon, Aristoteles, Stoa och Epikur
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fram till nyplatonismen, allt i nirmaste kontakt med den senaste forsk-
ningen pd dessa omrdden.

Om den grekiska etiken 4r det forndmsta exemplet pd en individu-
alistiskt orienterad driftetik, s ar den kristna etiken med sitt centrala
kirlekskrav den frimste representanten for gemenskapsetiken. Tyvirr
maste det nog sigas, att den rdtt mycket kommit till korta i denna
framstillning av etikens historia. Visserligen icke kvantitativt, satill-
vida som hela andra hiftet dgnats at den kristna etiken. Dess férfat-
tare, Alois Dempf har genom sitt tidigare arbete »Die Hauptformen
mittelalterlicher Weltanschauung» gjort sig kidnd sdsom en bland de
frimsta kidnnarna av medeltida andeliv. Ocksd i sin bearbetning av
»die Ethik des Mittelalters» for »Handbuch der Philosophie» har han
. utfort ett synnerligen virdefullt arbete. Att framstillningen av den
kristna etiken blir otillfredsstillande, beror nirmast pd planliggningen.
Ty att behandla den kristna etiken uteslutande inom ramen for en
»Ethik des Mittelalters» ldter sig helt enkelt icke gora. Det kan d2 icke
undgis, att perspektivet kommer att helt och hillet forryckas. S& har
ocksa hir skett. De bada storsta vindpunkterna inom den etiska utveck-
lingen, urkristendomen och reformationen, hava hir erhdllit en synner-
ligen undanskymd plats. Urkristendomen kommer hir med blott sdsom
forutsitining for de medeltida etiska systemen (under rubriken »Die
Grundlagen der mittelalterlichen Ethik»), och Luther avfirdas helt i
forbigdende bland upplosningsfenomenen vid medeltidens slut.

Det tredje hiftet, »Ethik der Neuzeit» av Theodor Litt foljer
ater de inom filosofiens historia vanliga vigarna. I djupgende, stun-
dom ndgot tunga utredningar fores ldsaren hir in i samtliga mera bety-
dande filosofisk-etiska system under nyare tiden 4nda fram till den
fenomenologiskt grundade materiala virdeetiken hos en Scheler och N.
Hartmann.

Aven om framstillningen av etikens historia i »Handbuch der Philo-
sophie» icke i betydelse kan mita sig med Ottmar Dittrichs »Ge-
schichte der Ethik», s& 4r ocksd den ett virdefullt tillskott till den
etiska litteraturen.

ANDERS NYGREN.
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HELLAS OCH KRISTENDOMEN.

RUDBERG, GUNNAR: Hellas och Nya Testamentet. Ett utkast. Olaus-
Petri-foreldsningar  hdllna vid Uppsala universitet.  Uppsala
(Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag) 1929. 286 sid.
Kr. 5:—.

RUDBERG, GUNNAR: Esaias Tegnér, humanisten och hellenen. Stock-
holm (Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag) r93o0. 104 sid.
Kr. 1:75.

Nir man s6ker efter rotterna till var andliga kultur, s3 finner man
sig till sist stdlld infor tvenne vildiga foreteelser: Hellas och kristen-
domen. Det ir tvd i huvudsak ritt skilda virldar. Det dr emellertid
betecknande for andelivets gdng genom historien, att dessa bida
virldar alltifrin kristendomens forsta framtridande aldrig legat vid
sidan av varandra, utan stidse pd de mest olikartade sitt blivit sam-
manvivda med varandra. Till stor del 4r det spinningen mellan dessa
bdda makter, som under skilda irhundraden sitter sin prigel pi den
andliga kulturen.

Givetvis har detta egendomliga kraftspel sedan linge dragit till sig
uppmirksamheten inom forskningen. Problemet »Hellas och kristen-
domen» ir forvisso icke ett problem av igir. Men inda in i vira dagar
har det huvudsakligen fitt betyda kristendomens forhillande till den
grekiska filosofien. Det har varit den senare forskningen forbehallet
att fOra problemet fram till ett nytt djuplige. Nair kristendom och
hellenism motas, sd betyder detta icke blott métet mellan en religids
rorelse och en filosofisk ask8dning resp. en mera formell bildningstyp,
utan det ir friga om ett mdte av vida intimare art och ldngt allvar-
ligare innebdrd. I kristendom och hellenism #r det just tvenne religi-
dsa virldar, som métas. Under begreppet hellenism tinker man vil i
denna sammanstillning ndrmast pd de hellenistiska mysteriereligio-
nerna och kulterna. Men jimnsides med denna fordjupning av pro-
blemet gir ocksd ett vidgande av perspektivet. Alltmera har man sokt
gora rittvisa at den religionsblandning och kultursynkretism, som ir
s& utmirkande for den hellenistiska tiden. Men detta betyder, att det
orientaliska materialet alltmera blivit indraget i betraktelsen. Satill-
vida kan man siga, att termen »hellenism» icke lingre ar s& dndamails-
enlig, som den icke direkt ger uttryck &t det orientaliska inslagets ut-
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omordentliga betydelse. Emellertid 4r man i allminhet vid bruket av
denna term fullt medveten hdrom, och vare sig man sedan lagger
tyngdpunkten pa det ena eller det andra elementet, pd det hellenska
eller det orientaliska, sa kommer hellenismen att framtrida under den
dubbla aspekten: det hellenskas orientalisering och det orientaliskas
hellenisering. Snarast har mhinda de senare decenniernas forskning
haft en viss bendgenhet att vil starkt understryka det orientaliska in-
flytandet. Dirigenom har klyftan mellan den klassiska grekiska askdd-
ningen och den hellenistiska kommit att te sig ndgot storre, in vad den
1 verkligheten dr. Hir torde man bora foretaga ett nirmande fran
bigge sidorna. Ty dven om den senantika mysteriefromheten foreter
en mingd drag, som maiste betecknas sisom frimmande fér grekisk
dskddning, si vixa de dock helt naturligt pd den hellenska andens
mark. Och vad de klassiska grekiska tinkarna betriffar — frimst ma
man 1 detta sammanhang tinka pd Platon — s iro redan hos dem
inflytelserna fran orientaliskt" hdll patagligen langt stbrre, dn man i
allminhet velat antaga.

P& ett utomordentligt insiktsfullt och givande sitt hava dessa och
dirmed beslidktade problem blivit upptagna till behandling i professor
Gunnar Rudbergs Olaus-Petri-foreldasningar Sver dmnet »Hellas
och Nya Testamentet», som utkommit pd Diakonistyrelsens forlag.
Sedan Paul Wendlands beromda arbete: »Das Christentum und die
griechisch-romische Kultur» hava dessa fragor ej erhillit en sa grund-
lig sammanfattande behandling, som nu hos Rudberg. En grundtanke i
detta arbete uttrycker forf. med termen »interpretatio graeca». Kul-
turblandningen 4r icke, sisom man ofta férestiller sig saken, kinne-
tecknande blott for det sista stadiet i Hellas’ historia. Alltifran begyn-
nelsen moter i den grekiska kulturen motsatsen mellan eget och frim-
mande. Greken har alltid varit redo att lira av andra. Men — och
hiarpd ligger Rudberg allra stérsta vikt — det stannar aldrig vid blott
och bart lin och direkt &vertagande av det fraimmande godset, utan
detta blir utsatt for en genomgripande grekisk interpretation och ge-
nomtringt av den hellenska anden. Det ir denna utomordentliga for-
maga att mottaga utifrdn och att dock trycka sin stimpel pad det mot-
tagna, som ger grekerna deras stillning i det andliga livets historia.

P4 ett synnerligen intressant sitt soker forf. sitta den kulturbland-
ning, som vil vid vissa tillfillen tar starkare fart, men som aldrig
saknas i den grekiska andens historia, i forbindelse med frigan om
rasblandningen. Icke minst i religionshistoriskt sammanhang visar sig
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denna synpunkt fruktbar. Motsatsen mellan Apollon och Dionysios,
mellan den officiella grekiska religionen och mysterickulterna ir utan
tvivel grundad i en rasmotsats. »Sikerligen ha vi spdr av denna ras-
och kulturblandning dven i sjilva de olika arterna av ljusbetraktelsen,
det visuella i hellensk kultur: 4 ena sidan solen och himlen, varmed
foljer sinne for natur, landskap, vir och blommor, & andra sidan natt,
morker, konstgjort ljus, lampor och facklor. Vi skola ater f3 se denna
intressanta dubbelhet i samband med mysterierna ... Vi skola mota
den dnnu starkare i en tid di rasblandningen ater dr aktuell, i de nya
mysterierna frdn Ostern och deras motsittning till grekisk litteratur
och konst» (s. 13).

Fragan giller nu, huru det s3 forstddda Hellas piverkat Nya
Testamentet. Frdn olika synpunkter belyses denna friga, varvid bor-
jan gores med det mer periferiska, frigan om stat och samhille. Genom
en rad kapitel, behandlande det hellenistiska spraket och litteraturen,
den populira propagandan och diatriben, tanken och dess forind-
ringar, banar sig forf. vig till sjilva centrum, till religionen och dess
nya former, till frdgan om de hellenistiska mysterierna och urkristen-
domen. Overallt visar det sig, huru man fran den hellenistiska kul-
turen erhiller viktiga bidrag till forstdelsen av Nya Testamentet.
Forf. 4r hirvid angeligen om ett vidstrickt perspektiv. Det ir icke
blott den med urkristendomen samtida hellenismen, som far limna
belysning. Med sin uppfattning om den visentliga kontinuiteten 1
Hellas’ historia later forf. ocksd det forgdngna i rikaste métt komma
till tals, men 4ven den efterféljande historien far kasta sitt ljus tillbaka
over de mera dunkla begynnelsestadierna.

Det bor emellertid framhillas — och forf. 4r sjilv den forste att
erkinna detta — att problemet »Hellas och Nya Testamentet» endast
berér en av Nya Testamentets relationer, och att man alltsi ut ifrdn
denna utsiktspunkt icke erhdller ndgon allsidig vy 6ver Nya Testa-
mentet och urkristendomen. Med tacknimlig klarhet talar forf. om
att det hir ar tvd skilda virldar, som motas, och att man ej frdn den
ena utan vidare kan vinna férklaring till vad som sker inom den andra.
»Den ena virlden gir ej upp i den andra och gir ej heller utan vidare
over i den andra. Vi std just infor frdgan om formedlingen och om-
formningen. Hir vidgar sig for ovrigt frigan till en ny av yttersta
vikt: har Hellas, i nirmare eller fjirmare formedling, varit med om
att skapa den nya religionen? Jag tvivlar for min del icke p3, att vi
hir std infor en skapare — jag siger hellre sd dn stiftare —, som har
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sina pavisbara rotter i den andra virlden, i Israel, om ocksa fragan
om Hellas ej dr utesluten vid studiet av honom. Personens hemlighet
forklara vi ej och nd ej fram till genom jimforelser med Hellas, dver-
huvud taget ej genom jimforelser».

Det for den nytestamentliga kristendomen egenartade ser forf.
framfor allt i dess avgjort etiska inriktning. Icke kosmos, utan sjilen
drager till sig intresset. Nu kan man visserligen ocksd inom den gre-
kiska virlden iakttaga en tydlig forskjutning av intresset frn det kos-
mologiska till det etiska omrddet. Men i allminhet dr det dock hir
friga om sjilens inordnande i kosmos’ sammanhang, vare sig kosmos,
sasom hos Stoa, gores till foremdl f6r optimistisk, eller, sisom i myste-
rierna och gnosticismen, gores till féremdl for pessimistisk virdering.
Om kristendomen heter det ater hos forf.: »Ej kosmos, men minnisko-
varlden giller det i forsta rummet» (s. 209). Det dr detta, som klart
skiljer kristendomen frin mysteriefromheten. I kristendomen moter
oss ett »betonande av sjilen pd kosmos’ bekostnad» (s. 225). Men
icke heller hir saknas parallellféreteelser inom den hellenska virlden.
1 frimsta rummet hinvisas till kynismen, som fullfsljer traditions-
linjen frdn Sokrates’ kosmiskt ointresserade moralférkunnelse och som
fortlever i kejsartidens populira moralpropaganda. »Kosmos fornekas
ej heller hir, men den skjutes undan, forbises och glommes» (s. 226).

Det dr ett intressant perspektiv, som forf. hirmed upprullar. Over-
huvud hor hans teori om konkurrensen mellan den kosmiska och etiska
betraktelsen till det mest fingslande 1 boken. Emellertid kan det ifr-
gasittas, om man pi denna vig ndr fram till det for kristendomen 1
sista hand egenartade. Skillnaden mellan kosmisk och etisk betrak-
telse blir dock pa sin hdjd en synnerligen relativ skillnad. Ett exem-
pel fr@n den ildsta dogmhistorien md askadliggora detta. Om man
anvinder motsatsen mellan kosmos och sjilen sdsom mdttstock for
bedémandet av & ena sidan apologeternas, 4 andra sidan gnosticismens
kristendomsuppfattning, sd blir resultatet ritt missvisande. Ty dven
om gnosticismen hingiver sig &t allahanda kosmologiska spekulationer,
sa kan det dock icke r8da ndgon tvekan om att dess centralfriga ir
fragan om sjdlens frilsning. Vad dter apologeterna betriffar, intager
tanken pa virlden sisom en Guds skapelse — detta, som gnosticismen
fornekade — en synnerligen framskjuten plats. Icke desto mindre
vore det fullkomligt forfelat att dirav draga den slutsatsen, att gnosti-
cismen mera dn apologeterna skulle giva uttryck &t kristen dskddning.
Fastmer forhéller det sig sd, att apologeterna i sitt kosmologiska in-
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tresse visentligen behirskas av det kristna grundmotivet, under det att
gnosticismen i sitt intresse for sjilens frilsning lika uppenbart behirskas
av hellenismens religidsa grundmotiv.

Forutom det rika stoffet bjuder detta arbete ock pd en mingd
betydelsefulla metodiska Overldggningar till problemet »Hellas och
Nya Testamentet». I sak har forf. otvivelaktigt trdffat det ritta, da
han sammanfattar sin syn pd problemet i foljande ord: »Det idr klart,
att kristendomen ir en nyskapelse, ett originellt personligt verk, ej
skapad av hellenismen, ej beller i sina rotter beroende av den sdsom
lantagare. A andra sidan dr den pd ndstan intet omrdde fri fran infly-
tande av den nya virld, som den kom ut i. Hellenismens inflytande
ir allsidigt 1 ordets egentliga bemirkelse och stricker sig till sprak,
litterdr form, tanke och sambhillsteorier, liksom till det religidsa livet,
ehuru detta inflytande ingenstides ir allenarddande» (s. 237).

Till sist md dnnu ett ord anforas: »Hellas och kristendomen be-
tydde ocksd motsittning, och det betyder sd in i dag, men det dr
ingen uteslutande, ingen dodlig motsats. Ur den motsatsen har mycket
av var virldsdels historia med dess skapande krafter vixt upp. Infor
detta sammanhang och denna motsats giller etz bud, i verkligheten
och i tanken: blanda ej samman, harmonisera ej, men studera motet
och lir av bide berdrings- och stridspunkterna. Det betyder att stu-
dera historien pd en av dess viktigaste punkter» (s. 251).

Under drhundradenas lopp hava forscken bestindigt upprepats att
med varandra forena arvet frdn Hellas och arvet frdn kristendomen.
Icke minst intressanta dro de svenska forsok, som i denna riktning
blivit gjorda under forra drhundradet. Det 4r nog att blott nimna
namnen Wallin, Tegnér, Rydberg, Wikner. Underligt nog har den
teologiska forskningen dnnu icke p4 allvar tagit upp det hir foreliggande
problemet. Vida mer har det uppmirksammats fran litteraturhistorisk
sida; det kan hir erinras om att Algot Werin helt nyligen upptagit
detta problem till behandling i en ldsvdrd uppsats, »Antikt och kristet
hos Tegnér, Runeberg och Rydberg» (i »Festskrift tillignad Yrjé Hirn,
1930, sid. 415—440). Men dven frdn teologiska utgdngspunkter vore
hir otvivelaktigt mycket att gora. Ertt dylike teologiskt arbete har icke
heller gjorts &verflodigt genom Gunnar Rudbergs studie »Esaias
Tegnér, humanisten och hellenen». Men icke desto mindre dr det
synnerligen tacknimligt, att professor Rudberg med sina exépuonella
forutsittningar betriffande den hellenska virlden upptagit denna friga
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till bearbetning. Dess 16sning kan endast nds under intimt samarbete
mellan litteraturhistorikern, klassikern och teologen. Den sistnimndes
insats har, som sagt, hittills varit alltfér ringa. Men dven om frigan
angdende forhdllandet mellan hellenskt och kristet ej alltid 4r sa klart
utarbetad i Rudbergs bok — detta 4r ju icke heller bokens huvudsyfte
— 53 innehdller dock denna de kraftigaste incitament till frigans teolo-
giska genomtinkande. Blott ett exempel for att illustrera detta. Sid.
41 framhaller forf., hurusom Tegnér tillimpar det, som i Joh. 3: 13
siges om Kristi nedstigande, pd minniskoanden, den fallne gudasonen.
»Eller var — fragar Tegnér — tron I annars, att han var, innan han
kom pd jorden och inmurades i det vandrande fingelse, som nu hiller
honom? Vart tron I, att han gér, nir fingelset formultnar, och vig-
garna falla till stoft?» Har man icke hir liksom i blixtbelysning mot-
satsen mellan hellenskt och kristet, mellan hellensk eros-askddning och
kristen agape-skidning, men pa samma ging ocksd, huru dessa bada
motsatser bringas till att g& 6ver i varandra. Agape-ordet om Kristi
nedstigande tilldmpas helt enkelt pi eros-dsk8dningens fallna gudoms-
visen, som blivit bundet i kroppslighetens fingelse. — Nir man ldser
professor Rudbergs bok om Tegnér kan man icke undgd att kinna, -
vilken fullstindig omorientering som skett i det andliga livet sedan
Tegnérs dagar. Men #nnu har icke var bild av detta skede i svenskt
andeliv undergdtt en motsvarande justering. Hir 4r otvivelaktigt en
viktig uppgift for nutidens teologi.

ANDERS NYGREN.

UR TIDSKRIFTERNA.

I septembernumret av den vilkinda och inflytelserika engelska tid-
skriften Theology férekommer bl. a. en artikel om det anglo-skandina-
viska teologméte, som sistlidne juli holls pd kammarherre Dicksons
slott Sparreholm i Sédermanland och som avhandlade imnet Kristen-
dom och platonism. Artikeln #r skriven av Father Gabriel Herbert.
Huvuddelen av densamma utgéres av en redogorelse for de synpunkter,
som i diskussionen framfordes sirskilt av professorerna Aulén och Ny-
gren. Framstillningen karakteriseras av en precision och en skirpa, som
dro ytterst sillsynta. De reflexioner forfattaren tillfogar ha icke minst
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for svenska ldsare stort intresse. Det hade varit meningen, att detta
hifte av Svensk teologisk kvartalskrift skulle ha innehallit en artikel
om Sparreholmsmétet. P3 grund av bristande utrymme kunde denna
plan icke forverkligas. Var avsikt dr emellertid att i det fjirde hiftet
intaga en skildring av det i manga hinseenden intressanta teologmétet
och skola vi d& mojligen aterkomma ocksd till den engelska artikel,
vilken hir omnimnts.

Det senaste utkomna hiftet av Zeitschrift fiir systematische Theo-
logie, den nionde 3rgdngens forsta hifte, innehdller en rad intressanta
artiklar, bland vilka vi sirskilt vilja fista uppmirksamheten pd Carl
Stanges Karfreitagsgedanken Luthers. Ovriga bidrag dro: P. Schiitz:
Die kritische Bedeutung der Eschatologie fiir die moderne Missionsidee
bei Johann Tobias Beck; Dr Ernst: Moderne Versuche zur Gewinnung
eines neuen Lebensverstindnisses in Philosophie und Theologie; O.
Michel: Der Lohngedanke in der Verkiindigung Jesu; R. Hermann:
Zur Frage der Zeitlichkeit des Erkennens; H. Schreiner: Die Verkiindi-
gung als theologisches Problem; C. Stange: Weissagung und Erfiillung.

% %

%

De under 4ret utgivna hiftena av Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche ha bl. a. innehillit en lingre avhandling av R. Otto &ver dmnet
Wert, Wiirde und Recht, fortsatt i ett foljande hifte under titeln Wert-
gesetz und Autonomie. Dirjimte skriver E. Brunner om Theologie und
Ontologie — oder die Theologie am Scheidewege, G. Kuhlmann om
Krisis der Theologie, samt R. Winkler om Eschatologie und Mystik.



