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KRISTENDOM OCH IDEALISM

AV PROFESSOR GUSTAF AULEN, LUND

1. ETT AKTUELLT PROBLEM.

Det finmes vil knappast nigon friga, som i nutida teologi tilldrar
sig s& stor uppmirksamhet som frigan om kristendom och idea-
lism. Bara under de allra senaste dren har det vuxit fram en omfat-
tande litteratur, som direkt tar sikte pi detta tema. Annu lingt flera
iro de arbéten, dir boktitlarna visserligen icke direkt peka pi pro-
blemet, men dir det icke desto mindre visar sig spela en stor, ofta t. o.
m. avgdrande rol. Stillningen till »idealismen» kan vara skiftande.
Visserligen finnes det knappast lingre ndgon teologi som utan vidare
skulle vilja gora sig till tolk f6r en sammansmiltning av kristendom
och idealism i gammal stil. Men i 6vrigt vixlar stindpunkten mellan
en relativ uppskattning av idealismens betydelse for kristendomstolk-
ningen och ett radikalt avvisande. Vare dirmed huru som hilst —
uppenbart dr att den nutida teologien mycket starkt férnimmer ndd-
vandigheten av en klarliggande utredning av hithdrande problem, ja,
av en uppgdrelse med den idealism, som under tidernas lopp varit s3
nira forbunden med kristen teologi och i s3 hog grad inverkat p3
kristendomstolkningen.

Denna kris — om man nu vill nimna saken med detta namn —
har icke kommit plotsligt och of6rberett. Det dr icke ndgon till-
fillighet, att teologien av i dag stir mitt i en omfattande debatt om
kristendomens mellanhavanden med idealismen. Debatten har for-
beretts sedan lang tid tillbaka. Hela teologiens historia under det fore-
gdende seklet visar hin emot och aktualiserar s& sminingom alltmera
detta problem — jag dterkommer strax hirtill. Situationen blev sddan,
att en uppgorelse pd denna punkt m@ste komma att te sig sdsom en
ofrinkomlig nédvindighet. Men det finns en faktor frn senaste tid,
som alldeles sirskilt aktualiserat och skirpt det problem, vilket under
lang tid varit latent forhanden, och denna faktor ir de senaste decen-
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niernas intensiva Lutherforskning. Den bild av Luther och den insikt
i de reformatoriska grundtankarna, som nu vanns, tridde i stark
motsittning icke bara till en ildre, traditionalistisk tolkning av reforma-
- tionen utan ocksd och lika mycket till den uppenbara omtolkning, som
varit karakteristisk f6r den ledande teologien under 1700- och 18c0-
talen. Det kunde icke lingre fordoljas, att t. ex. Schleiermacher
och hela den teologi, som stitt under mer eller mindre starkt infly-
tande frin honom 18co-talet igenom fram till och med Ritschl, i friga
om kristendomstolkningens inre struktur foretedde en visentlig om-
bojning av de reformatoriska grundlinjerna samt att denna ombdjning
hade sin huvudsakliga orsak i det inflytande, som utgick frdn en
idealistisk filosofi. Det #r denna konfrontation mellan reformationen
och den ledande 1800-talsteologien som mer 4n nidgonsin tillférne i
teologiens historia tillspetsat problemet om kristendom och idealism.
Man synes oundvikligen komma till foljande alternativ: antingen
betyder reformationen blott en episod i kristendomens historia, en
kristendomstolkning, som &verbjudits och »renats» genom en senare
av idealismen paverkad teologi — eller ocksd betyder reformationen
ett fordjupat intringande i det visentligt kristna; i s& fall rdder det ett
motsatsforhdllande mellan kristendom och idealism och teologien kan,
forsdvitt den &verhuvud ir inriktad pa ett klarliggande av kristen-
domens egenart, icke forsumma att undersdka och faststilla vari detta
motsatsforh@llande bestdr och vad det ir hos idealismen som for-
dunklar och fororenar det karakteristiskt kristna.

Ssom nyss antyddes har 18co-talet p3a olika sitt forberett det
nuvarande problemliget. Det har icke bara forberetts pd sd sitt att
den oklara sammanblandningen av kristna och idealistiska motiv med
en inre nodvindighet drev fram till en uppgorelse, utan ocksd sd att
problemet i sjilva verket 1 viss mdn fattats i sikte redan av Schleier-
macher och den frin honom utgdende teologien. Schleiermacher har
som bekant velat leda teologien in pa andra vigar in upplysningens.
I detta sammanhang intresserar oss sarskilt att han opponerat mot det
allminna religionsbegrepp, vilket upplysningsteologien tagit till ut-
gangspunkt och begagnat sisom mattstock for kristendomens bedo-
mande, samt att han velat bestimma den specifikt teologiska uppgiften
sdsom gdende ut pd att klarligga vad kristen tro vore. I denna
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Schleiermachers metodiska instillning ligger utan tvivel en medveten
opposition mot det tryck en allmint idealistisk religionsuppfattning
under upplysningstiden lagt pa kristendomstolkningen. Vi kunna alltsd
hos den man, som mer in ndgon annan bildade utgingspunkten for
1800-talets teologi, konstatera forefintligheten av en kritisk instillning
till frigan om kristendom och idealism — forsivitt vi nimligen se till
sjilva den metodiska ansatsen. Men samtidigt miste det di konsta-
teras, att denna metodiska instillning ingalunda konsekvent fullfoljdes
— varken med hinsyn till det »religionsfilosofiska» eller det specifikt
teologiska programmet. Det stannar vid den metodiska ansatsen.
Sakligt sett stir Schleiermacher i ett vida intimare sammanhang med
upplysningsteologien in han sjilv formenade. Tvirtemot sin egentliga
avsikt utgdr han frdn ett av idealistisk immanensfilosofi till sitt inne-
hall bestimt religionsbegrepp och detta tjinstgér sedan pd en ging
som utgdngspunkt och sisom mattstock for kristendomstolkningen.
Den kristna tron skall inpressas i en pd forhand faststiende monistisk-
evolutionistisk varldsdsk8dningsram. Det siger sig sjalvt att detta
icke kan ske utan att denna kristna tro vederbérligen omformas och
omtolkas. I sjilva verket visar ocksd Schleiermachers framstillning 1
Der christliche Glaube att detta genomgaende dr fallet.

Den metodiska ansats Schleiermacher gjort md icke underskattas.
Han har lingt klarare dn den foregdende teologien insett att teologiens
frimsta uppgift maste ligga 1 ett klarliggande av kristendomens egen-
art. Han har dirmed ocksi riktat uppmirksamheten pd den brin-
nande frigan om kristendomens forhdllande till idealismen. Men
samtidigt maste det faststillas, att han ingalunda formétt fora denna
friga fram till ndgon tillfredsstillande 16sning. Han har icke formitt
sirskilja de olikartade element, som upplysningsteologien forbundit
med varandra. Ja, in mer: han har snarast férsvarat ett klarliggande av
férhallandet mellan kristendom och idealism, dirigenom att han i vida
stérre utstrickning in upplysningsteologien anknutit till traditionell kris-
ten terminologi samt konstfirdigare dn fore honom skett insmilt kristna
trostankar 1 idealistisk spekulation. Schleiermacher overtriffar i detta
hinseende ocksd vad den latinska medeltidsskolastiken pd sin hojd-
punkt kunnat prestera. Sakligt sett ledde alltsd Schleiermacher till ett
stirkande av den idealistiska spekulationens inflytande inom teologien.
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Detta inflytande nddde som bekant vad r8co-talsteologien betriffar
sin hojdpunkt i den s. k. spekulativa teologien under Hegels egid.
Men det gor sig ocksd starkt férnummet inom mera formedlande rikt-
ningar. Overhuvud &r det for all ledande 18oo-talsteologi dnda fram
mot slutet av drhundradet snarast en sjilvklar sak, att teologien skall
anknyta till och stddja sig pd den idealistiska filosofien. Man séker
forgives efter ndgon klar insikt om artskillnaden mellan pa idealistisk
grundval vilande metafysiska satser och kristna trostankar.

En ny ansats till ett mer kritiskt dryftande av frdgan om forhal-
landet mellan kristendom och idealism foreligger emellertid under
drhundradets sista tredjedel i och genom den ritschlska teologien.
Tvenne omstindigheter bora hirvid beaktas. For det forsta: den
ritschlska systematiken 4r som bekant starkt oppositionell gentemot
allt vad metafysik heter. Metafysiken bor enligt Ritschl utrensas ur
teologien. For det andra: den pd ritschlsk grundval vilande dogm-
historiska forskningen tar skarpt sikte pd den »helleniseringsprocess»,
som kristendomen under den gamla kyrkans dagar undergitt och
betraktar denna sisom innebirande ett avfall frdn den ursprungliga
rena kristendomen. Det ligger i 6ppen dag, att den hir framhillna
tendensen inom den ritschlska teologien innebidr ett medvetet stri-
vande efter att ldta kristendomen framtrida i dess karakteristiska
egenart samt att ddrvid losgora den kristna tron frin den idealistiska
spekulationens omfamning. Det bor ocksd papekas, att detta forsok
sitter in vid en tid di den klassiska 180o-talsidealismens klang- och
jubeldagar dro forgdngna. I s& martto var laget for en kritisk upp-
gorelse nu mera gynnsamt an pa den tid, dd Schleiermacher upptridde.
Det torde ocksé kunna sigas, att den ritschlska teologien sdtillvida
forde fragan lingre fram som den vickte till liv en direkt och livlig
diskus_sfon om kristendomens s. k. hellenisering samt om dess stillning
till »metafysik». Men icke desto mindre blev det Zven hir 18ngt mera
frdga om en ansats 4n om ett genomforande. Orsaken hirtill dr &t-
minstone delvis densamma som hos Schleiermacher: ocksd den ritschlska
teologien dr sakligt sett starkt inficerad av idealistiska tankegingar.
Detta visar sig redan i det uppstillda religionsbegreppet med dess
koncentration kring den minskliga sjilvhivdelsen och det visar sig
sedan Overallt i systemet, icke minst i friga om fattningen av det be-
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grepp, som gores till det teologiskt centrala begreppet: gudsrikes-
begreppet. En bidragande orsak ir ytterligare att polemiken mot meta-
fysiken saknar nddig skdrpa: man har icke tillborligt beaktat att tron
ir ndgot annat dn metafysik och ersitter snarast den dldre metafysiken
.med en metafysik med negativt fortecken. Den osikerhet, som hirav
uppkommer, tar sig ett karakteristiskt uttryck i de dogmbhistoriska
utredningarna om kristendomens forhdllande till »helleniseringen»:
det visar sig nimligen att man vid behandlingen av den gammalkyrk-
liga kristologien sisom helleniserande metafysik stimplar sidant som
i sjilva verket vid nirmare granskning ter sig sdsom ett kristendomens
sjalvforsvar gentemot den helleniseringsprocess, som ir i ging — jag
aterkommer i det foljande till detta sakforhdllande. I ett viktigt avse-
ende har emellertid den ritschlska teologien direkt forberett den nutida
teologiens kritiska uppgorelse med idealismen, nimligen genom sitt
starka intresse for reformationen och speciellt Lutherforskningen.
L&t vara att dess egen Luthertolkning i visentliga avseenden var brist-
fillig nog och saknade nodig kongenialitet med forskningsforemalert,
lat vara att den i alltfér hog grad byggde just pd idealistiska forut-
sittningar for att kunna tringa in till sakens kidrna, si har icke desto
mindre denna hinvindning till Luther i teologien infort ett element,
som efterhand kom att springa sonder hela den ritschlska teologiska
konceptionen samt dirmed nédvindiggdra en teologisk omorientering
med ty &tfoljande skarpare fixering av problemet kristendom och
idealism.

2. FRAGAN GALLER KRISTENDOMENS EGENART.

Det ir litt forklarligt, att mngen skall vara benigen att betrakta
hela denna nutida diskussion om kristendom och idealism och dess mer
eller mindre starkt framtridande benigenhet att skilja de bada fakto-
rerna frin varandra med undrande eller misstainksamma blickar, Har icke
teologien snart sagt-fran sin allra forsta begynnelse och sedan seklerna
igenom stdtt i intim fSrbindelse med idealistisk filosofi? Har icke
denna forbindelse ging efter annan gjort den kristna teologien ovir-
derliga tjinster? Ar det icke fara virt att genom en upplosning av
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forbindelsen dyrbara virden skulle komma att ga forlorade, att t. ex.
.teologiens perspektiv skulle bli snivare, att teologien skulle komma att
forlora anknytningspunkter, som den tidigare haft, att den m. a. o.
skulle komma att isoleras? Man vill kanske sirskilt bringa i dtanke
situationen under 18oco-talet, di teologiens apologetiska strivanden s
gott som undantagslést ankndto till »idealismen», di denna tedde sig
sdsom kristendomens bista hjilpmedel i kampen mot »naturalismen»
och d& 6verhuvud kristendomens forbindelser till den bildade virlden
formedlades genom den »idealistiska livsiskidningen». Ar icke den
roll som idealismen spelat for kristendomen tiderna igenom det bista
beviset for att dessa tv@ makter bora betraktas sisom bundsforvanter
och sdsom oskiljaktigt och oupplésligt férenade? Det ir mojlige, att
man ocksd skulle vilja stirka satsen om teologiens tacksamhetsskuld
till idealismen med den en smula insinuanta anmirkningen, att allt var
gott och vil frin teologiens sida, s& linge som idealismen dgde makten
och hirligheten, och att en férindring intritt, forst nir den blivit en
fallen storhet i tinkandets virld.

Frigor och invindningar av hir antydd art giva oss direkt anled-
ning att sdka fixera i vilken mening det for teologiens vidkommande
kan och maste vara tal om en kritisk uppgorelse med idealismen. Det
kan icke vara friga om en kritik av idealismen sdsom sddan. Forsdvitt
det blir tal om dylik kritik, hér den icke teologien utan filosofien till,
och det filosofiska tinkandet har som bekant sedan lang tid tillbaka
underkastat idealistisk metafysik ingdende kritik. Frin teologisk syn-
punkt ligger problemet pd ett helt annat sitt. Teologiens forsknings-
arbete dr forst och sist inriktat pad frigan om kristendomens egenart.
Frigan om kristendom och idealism stdr helt och hidllet i tjinst hos
frigan om kristendomens egenart. Det giller att klarligga vad som
ar karakteristiskt kristet — och vad som icke dr det. En frin teologisk
synpunkt foretagen uppgorelse avser alltsd icke att utfirda nigra
forkastelsedomar. Bene distinguere ir »uppgorelsens» program. Att
den sekelgamla forbindelsen mellan kristendomen och idealismen ir
historiskt forklarlig, att den mihinda ocksd har varit en historisk
nbdvindighet 4r en sak for sig. At den dirvid under bestimda
historiska forutsittningar kan ha gjort kristendomen vissa »tjanster»
Ar ocksd en sak for sig. Nigot helt annat 4r den principiella frigan
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om forhdllandet mellan det egenartat kristna och idealismen. Det ligger
1 8ppen dag att ett klarldggande av denna friga miste vara en ange-
ligenhet av hogsta vikt for teologien. S& férblindad kan icke gidrna
niagon teologi vara att den icke skulle uppticka att forbindelsen med
idealismen inneburit utomordentliga risker just for kristendomens
egenart. Ingen uppskattning av de verkliga eller formenta tjdnster
idealismen gjort teologien kan fordélja detta faktum, nogsamt betygat
av kristendomens historia. Vir huvudfriga blir alltsd frdgan om hur
det egenartat kristna forhéller sig till idealismen och om denna senare
visar sig innesluta element, som st i motsatsforhallande till det karak-
teristiskt kristna och som alltsi 4ro ignade att fordunkla och under-
trycka detta. For att vinna nddig orientering vilja vi ndrmast kasta
en blick tillbaka p& den kristna tankens historia — det sdger sig sjilvt
att det dirvid endast kan bliva tal om att framhiva nigra av de for
saken allra viktigaste huvudpunkterna.

3. HISTORISK OVERBLICK.

Paulus’ ord om Korset sdsom en stotesten for judarna och en dar-
skap for grekerna kan sigas vara pd en ging ett programmatiskt och
ett profetiskt ord. Det dr programmatiskt, sdtillvida som det uttrycker
apostelns klara medvetande om att kristendomen representerar nagot
egenartat i forhdllande sdvil till det judiska som det grekiska och som
detta egenartade giller gudsférhillandet och den dirmed givna guds-
bilden, Guds frilsningsgirning i Kristus. Och det dr profetiskt, still-
vida som kristendomens hela historia tiderna igenom bestimmes av
forhallandet till dessa bdda faktorer, om nimligen »det judiska» och
»det grekiska» d& fattas typologiskt sisom representerande moralism
och idealism.

Kristendomens forhallande till »det grekiska» under den gamia
kyrkans tid kan bestimmas sisom ett spanningsférbdllande. Redan
under urkristendomens dagar tridde kristendomen i nira berdring med
den grekiska kulturen — ordet taget i dess vidstricktaste bemirkelse.
Och denna kontakt blev sjilvfallet med &ren allt starkare. Att s
skedde var icke bara en historisk nédviandighet utan ocksd ndgot som
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dgde den allra storsta betydelse for kristendomen, for dess utbredning
och fortsatta historia: Det kan naturligtvis ocksd med allt fog talas
om de tjinster som denna andliga makt gjorde den unga, vixande
kristendomen. Men den relation vi hdr ha i sikte innebar givetvis pa
samma gang stora vanskligheter och komplikationer. Frigan gillde
hur kristendomen formidde hivda sig sjilv, sin egenart i den nya
omgivningen. Den dogmbhistoriska forskningen har sedan lidnge talat
om en helleniseringsprocess. Att en sddan ocksd verkligen dgt rum ir
uppenbart. Men det dr & andra sidan tydligt, att kristendomen i och
"genom den gammalkyrkliga teologien virjt sig mot sddana inflytanden,
som ville fértrycka dess egenart. Den gammalkyrkliga teologien stir
m. a. o. i ett mycket pitagligt spinningsforhillaride savil till den s. k.
hellenistiska mysteriefromheten som till den' grekiska filosofien och det
ir just detta spinningsforhillande som gér den gammalkyrkliga teo-
logien till ett s3 intressant studieobjekt. Tédnka vi i detta sammanhang
sdrskilt pd den »idealism», som mest motte kristendomen, — det vill dd
framfor allt siga pi platonismen och nyplatonismen — si mdste det
vederborligen beaktas, att hir icke bara 4r friga om en filosofi i detta
ords tekniska bemirkelse, utan om en slags religion, om en fran kristen-
domen artskild frilsningsreligion. Det dr detta faktum som ger den
omtalade spinningen dess skirpa. Huvudtanken i denna idealistiska
frilsningsreligion kan summariskt sagt fixeras i foljande tre punkter:
1) minniskan hér till tvenne virldar, hon har en lidgre, sinnlig sida och
en hogre, andlig, i viss mening gudomlig sida; 2) det onda bestdr dari
att minniskans andligt-gudomliga visen 4r instingt i det kroppsligas
och indligas fingelse; 3) frilsningen bestdr didri att det andligt-
gudomliga i minniskan frigéres frin bundenheten i den ligre virlden
och héjer sig upp till den eviga och gudomliga virlden.

Inom den gammalkyrkliga teologien finna vi nu ett energiskt mot-
stdind mot denna idealistiska frilsningsreligion. Det visar ‘sig icke
minst i den gammalkyrkliga teologiens tal om kéttets uppstidndelse
samt 1 inkarnationsliran. Dessa punkter iro sirskilt betydelsefulla,
bidde dirfor att de, sakligt sett, ha central vikt och dirfor att de
betyga, hurusom den- traditionella dogmbhistoriska betraktelsen — jag
menar dirmed den som tagit sig uttryck i Harnacks dogmbhistoria —
behover grundligt revideras.
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Att den gammalkyrkliga liran om »kottets uppstdndelse» 4r »en
dirskap for grekerna» kan man ju icke girna undgd att se. Men man
har icke alltid insett vilken djupgdende motsittning mot den idealistiska
frilsningsreligionen som déljer sig bakom sagda kontrovers och man
har dessutom ofta misstolkat denna teologiens hillning under for-
menande att den skulle vara ett intyg om en s. k. fysisk eller natura-
listisk frilsningsuppfattning. Tanken pi uppstindelsen stdr i direkt
opposition mot den platonska forestdllningen om en odédlighet, vilken
sjalen i och med sin karaktir av ett gudomligt visen skulle 4ga sisom
nigot en ging for alla givet. Ser man till det bakomliggande motivet
framtrider artskillnaden i friga om frilsningsuppfattningen med full
tydlighet. Frilsningen har icke sin grund dari att minniskan skulle
dga en gudomlig del, som skulle 16sgora sig frin det materiellas bojor
— det onda, synden, sitter icke i det materiella utan i sjilva verket i
»det andliga»; frilsningens forverkligande i »det eviga livet» sker alltsd
icke dirigenom att minniskorna sdsom sddana skulle Zga delaktighet
1 detta liv utan genom Guds frilsningsvilja och frilsningshandling —
frilsningen f&r m. a. o. sin tillvaro s@som en Guds oférskyllda giva.
Fran denna synpunkt sett blir det missvisande att tala om den gammal-
kyrkliga frilsningsuppfattningen s3som »naturalistisk» — en s3dan
term skulle snarare kunna appliceras pa den typiskt grekiska frils-
ningsldran, forsdvitt som frilsningen hir hade sin egentliga grund i den
minskliga »naturen» sdsom sidan.

Annu betydelsefullare fér den gammalkyrkliga teologiens héllning
dr emellertid dess kristologi, speciellt inkarnationstanken. Under det
att dén nyss omtalade motsittningen alltifrdn 3o0-talet undergir en
~ viss uppmjukning, sitillvida som frin denna tid den naturalistiska od6d-
lighetsldran 1 viss mdn tringer sig in i teologien, stdr kristologiens
. inkarnationstanke sdsom det fasta virnet mot »helleniseringens» alla
anlopp. De kristologiska debatterna betydde fér den gammalkyrkliga
teologien kampen for hidvdandet av kristendomens egenart. Nu har
visserligen Harnack kunnat siga, att den gammalkyrkliga kristologien
borde forstds sisom ett verk av den helleniska anden p3 evangeliets
mark. Formellt sett kan en dylik utsaga visserligen dga sken av berdt-
tigande, sdtillvida som ju den gammalkyrkliga kristologien i stor ut-
strickning arbetar med en frin den grekiska filosofien himtad termi-
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nologi. Men sakligt sett ir den s& oriktig som girna mojligt. Den
vinder upp och ned pd det verkliga sakforhdllandet. Ingen tanke ar
idealismen mer frimmande, ingen ir mera »en dirskap for grekerna»
4n den som ir kristologiens centraltanke: inkarnationen. S3 snart den
grekiska filosofien utévade n3got sakligt inflytande pd kristologien,
ledde detta oundvikligt till ett fordunklande eller undanskjutande av
inkarnationstanken. Inkarnationstankens seger betyder ett principiellt
hivdande av kristendomens egenart i férhillande till den rivaliserande
idealismen och dess frilsningsldra. Att s dr forhdllandet visar sig allra
tydligast, om man beaktar inkarnationens ouppldsliga sammanhang
med den gammalkyrkliga frilsnings- och férsoningstanken. Inkarna-
tionen betyder, att det gudomliga sjilvt — icke ndgot mellanvisen,
sasom alltid blev fallet, nir den grekiska spekulationen utSvade sakligt
inflytande — intridde i minsklighetens, i syndens och dddens virld
samt dir utforde den segergirning 6ver de gudsfientliga makterna, som
pa samma ging var en forsoningsgirning. Detta tema, som i grunden
icke 4r nigot annat #n det gamla paulinska — »det var Gud som i
Kristus forsonade virlden med sig sjilv» — stdr sdsom det fasta vdrnet
for kristendomens egenart i den »helleniseringsprocess», som eljest pa
olika sitt gor sig gillande under denna tid. Inkarnationstanken stir
alltsd sdsom ett ovedersigligt intyg om den gammalkyrkliga teologiens
brottning med den grekiska idealismen, om dess inre kamp for kristen-
domens sjilvstindighet. Saken kunde belysas med otaliga exempel
fran olika hall. Ett enda men sirskilt belysande m& hir anféras. Det
ir ett vilkint faktum att i Augustinus’ teologi en nyplatonsk strom
flyter samman med den kristna. Det ir under sidana férhéllanden s
mycket mer beaktansvirt, att Augustinus &ter och dter férebrdr sina
vinner nyplatonikerna, att dessa icke forstd inkarnationen. Denna
invindning betyder icke att Augustinus skulle vilja ligga en teoretisk
kristologisk sats till det nyplatonska systemet. »Inkarnationen» stir
1 stillet sisom det sammanfattande uttrycket foér kristendomens gava.
Vad nyplatonikerna »icke forstd» ir frilsningen ssom en Guds vig
till minniskorna, sdsom en Guds gdva. Den motsittning, som hir
kommer till uttryck, ir ingen annan in den som Augustinus vid andra
tillfillen med #nnu stdrre energi hivdar gentemot pelagianismen, nir -
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Guds gratia gores till den kristna huvudtanken gentemot tankar, som
ga i riktning &t en ménniskans sjalvfrilsning.

Om forhillander mellan kristendom och idealism alltsd under den
gamla kyrkans dagar kan karakteriseras sisom ett spanningsforhil-
lande, om det hir, trots de forbindelser, som kunna komma tillstind,
ter sig sasom en aldrig upphdrande brottning, si ter det sig diremot
under medeltiden, inom den latinska skolastiken sdsom ett komplette-
ringsférballande.

Den medeltida skolastiken inriktar sig medvetet pa att bygga
samman idealistisk spekulation och kristendom i ett enda, vildigt, allt
omspinnande system. I varje fall dr detta avsikten hos skolastikens
store mistare Thomas ab Aquino, som vi hir vilja taga sdsom repre-
sentant for sammanbyggandets typ. »Naturlig» och »&vernaturlig»
gudskunskap, ratio och revelatio, spekulativ metafysik och kristen
tradition timras 1 Thomas’ Summa samman till en monumental bygg-
nad. Sakligt sett var det ju framfor allt friga om ett sammansvetsande
av den grekiska idealismen, hir nirmast representerad av Aristosteles,’
och den bibliska gudstron, si som denna nu formedlats av den ming-
hundradriga kristna traditionen.

Situationen ir nu en helt annan #n under den gamla kyrkans dagar.

Den mest 1 6gonen fallande forindringen dr att den inre spinning,
som trots allt karakteriserade det gammalkyrkliga liget nu icke lingre
existerar, i varje fall icke p4 samma sdtt som under kristenhetens forsta
drhundraden. Visserligen kan det i ett och annat fall f6r Thomas vara
en smula besvirligt att sammanjimka den aristoteliska och den kristna
traditionen, men han har forvisso icke sjilv ndgon férnimmelse av att
det hir skulle vara friga om tvenne artskilda och i grunden rivali-
serande storheter. Det ir tvirtom en sjilvklar sak for honom, att
ndgon allvarligare motsdttning dem emellan icke kan foreligga. De
svarigheter, som yppa sig, dro i sjilva verket jamférelsevis litt Gver-
komliga, de iro, som Thomas siger, solubilia. Orsaken till detta for-
dndrade lige dr i frimsta rummet att den grekiska idealismen nu icke
pa samma sitt som tillforne framtrader sdsom en levande makt, man
kunde snarast siga sisom en levande religion. Det rent religiosa draget
har tringts tillbaka. Den filosofi, om vilken det nu 4r tal, gor sig nir-

! Ordet idealism tages hir, sisom vi se, i vidstrickt bemirkelse.
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mast gillande s&som rationell metafysik, sisom teoretisk virldsforkla-
ring. Dirmed har ett visentligt spanningselement tringts tillbaka.
Men dirmed har ocks? denna foérment for kristendomen s ofarliga
filosofi i sjalva verket vida stdrre mdjligheter 4n i gamla dagar att
utan att bliva foremal for misstankar inverka pa och bestimma kristen-
domstolkningen. ‘

Ligets olikhet kan illustreras dirigenom att vi beakta vad som
kunde bereda Thomas’ sambyggnadsarbete nigen mdda. Saken har s
mycket storre intresse som det hir bl. a. just tor tvenne punkter, som
for den gamla kyrkan avsldjat motsatsférhdllandet mellan kristen-
domen och idealismen: odddligheten och skapelsen. Vad odddlighets-
liran betriffar dro emellertid rollerna nu ombytta: Thomas betraktar
liran om minniskosjilens naturliga odédlighet s8som ett integrerande
moment i den kristna traditionen och vill visa upp, att denna lira kan
forenas med den aristoteliska filosofien — iven om saken icke direkt
lires av Aristoteles, ligger den — vill Thomas siga — i linje med hans
grundisk3dning, om denna konsekvent fullfsljes. Thomas tror sig allt-
sa hir forsvara den kristna tankegdngen, nir han i sjilva verket for-
svarar platonismen! Med hinsyn till skapelseliran finner Thomas
vissa svarigheter foreligga dirigenom att Aristoteles icke, sdsom den
kristna traditionen, lir en skapelse »ex nihilo». Men denna svarighet
ir overkomlig: Thomas sker ocksd hir uppvisa att den nimnda tan-
ken skulle kunna lita sig forbinda med den aristoteliska filosofien.
Det for oss viktigaste 4r emellertid, att den kristna skapelsetron hir
ombildats till en rationell virldsférklaring, enligt vilken Gud fattas
sdsom »den forsta orsaken». Vi kunna hir icke nirmare ingd pd de
teoretiska svarigheter, som &dro férbundna med den skolastiska ska-
pelseliran. I sjilva verket leder denna till logiska orimligheter och till
en forklaring, som ingenting forklarar. Sakligt sett innebdr den sko-
lastiska skapelseliran en djupgdende forvandling av den kristna ska-
pelsetron, resulterande i ett fordunklande av dennas centralt religidsa
innehdll: tanken pa Gud sasom den i férhdllande till »creatura» suve-
rine Guden. I stillet for att frdn borjan ha varit ett vdrn mot idea-
listisk kosmologi och virldsférklaring blir skapelseliran nu en inkors-
port for dylika tankegingar. Grinslinjen mellan Gud och virld for-
flyktigas. Gud blir sisom »forsta orsak» en del av virlden och minni-
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skan ett stycke gudomsvisen. Den for den kristna tron frimmande
rationella virldsdskddning, som .man uppbygger, fir en principiellt
monistisk karaktdr och undertrycker det dualistiska element, som frén
borjan varit férbunden med kristen tro.

Det skulle fora alltfor 1angt att hir i detalj vilja skildra den om-
vandling av kristna trostankar, som blir en f6ljd av skolastikens sam-
manbyggnadsarbete. Blott tvenne huvudpunkter skola hir framhivas.
Den ena ror frigan om trons karaktir, den andra frigan om dess
centrala innehdll. 1) Thomas talar om en naturlig och en &vernaturlig
gudskunskap. Den senare, himtad frdn »revelatio», skall komplettera
den insikt som vunnits pd rationell vig. Men det 4r i bada fallen
frdga om metafysiska utsagor. Detta betyder varken mer eller mindre
in att tron forlorat sin egenart. 2) Vad trons centrala inneh3ll betraffar
ligger det i Oppen dag att den kristna trons levande och. handlande
Gud ‘omvandlats till ett abstrakt gudsbegrepp. Det mest 6desdigra
ligger emellertid diri att omvandlingen stricker sig. till det allra in-
nersta, till den gudomliga kirlekens art. Det idr blote alltfor tydligt, att
den gudomliga bonitas och caritas, om vilken Thomas talar, pd ett
visentligt sdtt blivit priglad av aristoteliska idéer: den gudomliga kir-
“leken fattas primirt sisom en sjilvkirlek, sisom nigonting inom sig
. sjilv slutet. Ingen kan rimligtvis pdstd, att denna sd fattade gudomliga
kirleken skulle dga fullsdig kristen halt — den stir snarast sisom en
motsats till den gudomliga agape, som till sitt vdsen dr spontan och
- sjalvutgivande kirlek. Nu kan det ju visserligen sigas, att den Tho-
mistiska teologien ocksd innehéll frin den kristna traditionen himtade
element, som visade i annan riktning — framfor allt di inkarnations-
tanken och nadesliran. Men dessa element ledde icke till ndgon effek-
tiv korrigering av den grundsyn, som ledde sitt ursprung fran den s. k.
naturliga teologien. Att inkarnationen icke pd samma sitt som i gamla
dagar stdr for den spontana och sig sjilv utgivande gudomliga kirleken
visar. sig mdhinda allra tydligast diri.att det inom den skolastiska
teologien icke finnes ndgot klart sammanhang mellan skolastikens
kristologi och dess forsoningslira. I kristologiskt hinseende bevarar
man inkarnationstanken sdsom en drevordig tradition, men man full-
foljer icke dess huvudsynpunkt i férsoningsliran: hir dr det icke friga
om det verk som Gud utfor 1 Kristus utan i stillet ligger tyngdpunkten
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pa det verk som Kristus qua homo utfor i forhdllande till Gud och
som rationellt motiverar att Gud, efter erhillen vederborlig satisfak-
tion, kan efterskinka det straff minniskorna fortjinat och giva dem
forlatelse. Vad gratialiran betriffar forsvagas dess mdjlighet att leda
fram till en dktkristen syn pa den gudomliga kirleken av tvenne om-
stindigheter: 1) dirigenom att gratia fattas sisom ndgonting annat dn
den gudomliga kirleken sjilv, 2) dirigenom att denna gratia dr konst-
fardigt sammanvivd med meritumtanken. ‘

Vir summariska 6versikt har visat vilka risker som voro for-
bundna med det skolastiska sammanbyggnadssystemet, hur skolasti-
kens beromda »syntes» ledde till en omvandling av den kristna tron,
som strickte sig dnda in till det mest centrala. Det skulle nu vara
frestande att komplettera framstillningen med en nirmare analys av
medeltidsmystiken fr@n den hidr anlagda synpunkten och likasd att
undersoka den uppldsningsprocess, som det skolastiska systemet under-
gdr under medeltidens sista skede — det dr dirvid icke friga om att
den skolastiska syntesen skulle 6vervinnas genom ett stirkande av det
kristna elementet utan snarast om ett byggnadens s6ndervittrande. Vi
miste emellertid passera forbi dessa i och for sig sd intressanta forete-
elser och skynda fram till reformationen.

Det dr vanligt att betrakta reformationen sdsom ett Gvervinnande
av den medeltida moralismen. Forvisso idr detta en riktig karakteristik.
Det var pa detta plan kampen stod som hardast. Obevekligt triffade
Luthers dom alla minskliga fortjinsttankar. Av »verkheligheten» blev
intet tillbaka. Lé&sensordet iustificatio sola fide — sola gratia stir in-
priantat pd den reformatoriska segerfanan. Ett nirmare aktgivande
pa Luthers forkunnelse visar emellertid att det for honom icke bara var
fraga om en motsittning mot moralismen utan ocksi icke mindre om
en motsittning mot den storhet vi i det foreglende betecknat med
namnet idealismen. Luther har ingenting till dvers fér den samman-
byggnad av idealism och kristen tradition, som karakteriserar den
skolastiska teologien. Han har genomsk&dat att det hir varit frga
om storheter, som icke kunna forbindas med varandra. Han avslojar
den inre, djupgdende motsittningen: det kan icke vara friga om ett
bide-och, endast om ett antingen-eller. Aristoteles dr lika litet som
nagon annan filosof ndgon auktoritet i frigor som rora tron, guds-
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férhdllandet. Hir vill Luther icke veta av ndgon annan auktoritet dn
Skriften och nirmare bestimt Skriften, forsdvitt den »driver Kristus».
Detta betyder att det kristna elementet reser sig till motvirn mot allt
det frimmande, som under tidernas lopp forts in i teologien. Det
betyder att for Luther ingen annan grundsats giller 4n den att kristen-
domen skall hivdas i sin egenart.

S3 kommer problemet kristendom-idealism hos Luther i ett helt
annat lige 4n under medeltiden: i stillet f6r det principiella samman-
byggandet trider den principiella motsittningen. Liget dr dirmed
ocksd ett annat 4n det varit under den gamla kyrkans dagar. Visser-
ligen har Luthers position starka anknytningspunkter. i den gamla
kyrkan, sdtillvida som liget d& karakteriserades av en fortgdende brott-
ning. Men 3 andra sidan dr problemlidget under denna tid aldrig s
avklarat och motsittningen aldrig ens tillndrmelsevis s& djupt och sa
medvetet fattad som hos Luther.

Innan vi nu g& nirmare in pd hur motsittningen hos Luther gav
sig tillkdnna, vilja vi fasta uppmirksamheten dirpi, att de tvd fronter,
pd vilka Luther kimpar — den antimoralistiska och den antiidealis-
tiska — for honom iro oupplosligt forbundna med varandra. Jag
anfor ndgra betecknande ord ur Galaterbrevskommentaren: det heter
hir, att de som iro okunniga om rittfirdiggorelsens artikel, »vilja med
fornuftets mattstock fatta Gud i hans majestit och med girningar
blidka honom» (Deum in sua majestati iudicio rationis aprehendere et
operibus placare volunt). Sammanstillningen visar, att spekulationens.
och moralismens vigar — Luther betecknar den ena med »Aristoteles»,
den andra med »juden, turken och piven» — for honom lépa sam-
man till en. Men intet dr honom vissare in att denna dubbelspdriga
vig icke leder fram till den Gud, som rdttfirdiggor syndaren, till den
Gud, som for tron 4r den ende sanne Guden. ’

Huru allsidig och radikal Luthers opposition mot idealistisk spe-
kulation och religion 1 sjilva verket dr torde framgd av foljande fakta.

1. Nir Luther, sdsom ofta sker, varnar mot spekulationer om det
gudomliga majestitet, dr det icke bara friga om ett avvisande av fors6k
att pa spekulationens vig utgrunda den gudomliga predestinationens
outrannsakliga hemlighet. Hans negation ir vida mera omfattande. Den
giller 6verhuvud alla »tankens forsok att klittra upp i himmelen».

2
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Det gives ingen annan vig till Gud 4n den som ir dppnad dirigenom
att Gud uppenbarar sig for minniskan, handlar med henne, meddelar
sig sjilv &t henne. Luthers position innebdr hir ett radikalt avvi-
sande av varje rationell metafysik, ett avvisande, som givetvis icke
har sin grund i teoretisk kritik av denna, utan ett avvisande pd grund
av den irreligivsa karaktir, som dylik metafysisk spekulation enligt
Luther iger.

2. Lika radikal dr ocksd Luthers opposition mot den idealistiska
religion, som klir sig i mystikens drikt. Ingen tanke ir honom mera
frimmande #n den att det gudomliga skulle sokas och finnas i »sjdls-
grunden», i den gudomliga »gnista», som minniskan skulle 4dga o. dyl.
Det ir sa langt ifran att vi skulle soka det gudomliga i ndgot virt eget
att tvirtom trons verk bestdr diri att den — sdsom Luther i ndgra
klassiska ord siger — »sliter oss bort frn oss sjilva och stiller oss
utanfor oss sjilva». Genom denna opposition rycker Luther upp sjilva
den rot, fran vilken all idealistisk religion och dirmed i andra hand
ocksd all idealistisk.spekulation vuxit fram.

3. Den skolastiska sammanbyggnadsteologien &syftade en allom-
fattande varldsdskddningslira, som icke var sinnad att limna nagra
spekulativa frigor obesvarade. Luther vill icke blott icke veta av
ndgon pa rationella grunder vilande virldsférklaring. Han vill icke
heller vara med om nigra forsok att s. a. s. bygga ut tron till en all-
min virldsférklaring med svar pd allehanda spekulativa fragor. For
honom ir tron principiellt ndgot annat in en virldsforklaring.” Han
inskirper att livet under regnum gratiae dr fyllt av obesvarade frigor,
som forst f4 sin 16sning under regnum gloriae. I sjilva verket star han
‘noga pd sin vakt mot alla metafysiska fragestillningar. Han vigrar
icke bara att 18sa predestinationens gitor, han ir lika forbehillsam
med hinsyn till frdgan om syndens uppkomst och han tilltror sig pd
intet sitt att leverera en historietolkning, som skulle s. a. s. genom-
skdda virldsloppet frin det gudomliga virldsregementets synpunkt.
Alla dylika forklaringsforsok te sig for Luther sisom en férmitenhet
— det vore att f6lja den rost, som frestande siger till minniskorna:
I skolan vara lika Gud. Si snart metafysiken vill 6ppna porten till
det fordoldas virld, stdr Deus absconditus pd vakt och slir obénhor-
ligen dorren i dubbla l3s. '
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4. Motsittningen tillspetsas och framtrdder i sin djupaste inne-
bord i sammanhang med frilsningsfrdgan. Det som hir f6r Luther ar
A och O ir att tron icke kan bygga pd nigot minskligt, varken pé ndgot .
minniskans handlande eller pid ndgon hennes kvalitet. »Rittfirdig-
gorelsen» bestdr diri att Gud med sin forlitande kirlek moter den
ovirdiga minniskan och upptar henne i gemenskap med sig. Luthers
syn pd iustificatio stdr didrfor i radikal motsittning till varje ideali-
~ sering av det minskliga. Manniskan dger inga »fortjanster» och icke
heller ndgot »virde», som skulle kunna forklara och motivera Guds
forlatelsegarning. Minniskan stir sdsom syndare infor Gud och denna
synd sitter s. a. s. icke i nigot yttre eller periferiskt skikt utan just i
hennes innersta, bestdende diri att minniskan 4r incurvatus in se.
Denna syn pa saken triffar sjilva nerven i all idealistisk religion. Ty
for denna ir det alltid karakteristiskt, att den vill foretaga en slags
klyvning av minniskan samt skilja mellan en ligre sinnlig del och en
hégre andlig och med det gudomliga besliktad del.

5. Mot denna syn pa frilsningen svarar slutligen att den gudomliga
kirleken 3terfir sin dkta och djupa kristna halt. Frilsningen ir allt-
igenom en den gudomliga kirlekens egen gdrning.! Den har sin grund
i den gudomliga kirlekens spontaneitet och den utféres genom den
gudomliga kirlekens sjilvutgivelse och offer. Inkarnationen framtrider
ater sasom den i motsdttning till all idealistisk religion stiende tolken
och bararen av den gudomliga kirleken. Den dr det synliga uttrycket
for Guds vig till manniskorna, for hur den gudomliga kirleken tar
gestalt 1 minniskolivets vidrld. Men inkarnationen fullkomnas pd
Korset. Hir i sjilvutgivelsens offergirning blir den gudomliga kir-

! Gentemot nira tillhands liggande och ofta forekommande misstolkningar m3 det
uttryckligen framhéllas, att denna sats om frilsningen sisom alltigenom ett Guds verk
ingalunda utesluter utan tvirtom 1 sig innesluter tanken pd tron sisom frin en sida
sett innebirande minsklig aktivitet. Luther talar som bekant ofta om tron sisom
uttryck fér mianniskans avgorelse, hennes stillningstagande, hennes ja till den henne
motande gudsrosten; han talar om trons vigsamma sdennoch». Till frigans belysning
mi foljande tre satser faststillas: 1) det @r icke friga om ett férnekande av den minsk-
liga aktiviteten, men vil dirav att denna aktivitet skulle dga karaktir av »fértjanst»
infér Gud; 2) tanken pd den minskliga aktiviteten stir icke i motsittning till tanken
pa frilsningen sisom alltigenom ett Guds verk: minniskans »ja» betyder frin trons
egen synpunkt sett att Gud &vervinner och betvingar minniskan; 3) Gud fattas allesd
hir icke sdsom nigon med minniskan sidoordnad faktor.
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lekens verkliga art, dess djup men ocksd dess majestit, forst uppenbara.
Kristi kors 4dr crux triumphans.

Luthers_klara och bestimda opposition mot medeltidens samman-
byggnadsteologi blev som bekant icke fullféljd inom den efterreforma-
toriska skolastiken. I ett nyligen utgivet stort verk om Melanchton-
har Hans Engelland i allminhet sékt att stidlla Melanchton s& nira
Luther som mojligt, men icke ens han har kunnat bestrida, att Me-
lanchton med avseende pd det problem, som hir sysselsitter oss, be-
tecknar en omorientering. Genom sin anknytning till den rationella
metafysiken inleder Melachton i sjilva verket en ny skolastisk period,
som ndr sin blomstring inom den s. k. ortodoxien pa 16co-talet. Ocksa
hir innehdller teologien, sisom. forut under medeltiden, icke bara »arti-
culi puri» utan ocksd »articuli mixti», d. v.s. artiklar som delvis
himtas frdn en rationell metafysik. Ocksd hir skall teologien mynna
ut 1 en slags rationell virldsforklaring. D3 det emellertid hir vad pro-
blemet kristendom och idealism betriffar icke 4r friga om nigon
" visentligt annan typ in den som redan forut métt oss i den medeltida
skolastiken, dr det overflodigt att ingd p& ndgon nirmare. skildring
av ortodoxiens forhdllande till idealismen. Endast en sak md fram-
hillas. Det 4dr uppenbart, att sammanbyggnadspolitiken hir skall mota
vida storre svarigheter 4n vad fallet var under medeltiden: dirfor
sorjer det reformatoriska arvet. P4 grund av den starka stillning som
den reformatoriska grundsynen intager blir det rationella elementet
med inre nddvindighet mera tillbakatringt in det var, di den medeltida
skolastiken stod pa sin hjdpunkt. ’

Vi avsluta var summariska historiska revy med ndgra ord om det
teologiska skede, som begynner med upplysningstiden och som sedan,
vad den ledande teologien betriffar, fortsittes 1800-talet igenom: den
idealistisk-humaniserande teologiens skede. Vi kunna hir i friga om
kristendomens forhdllande till idealismen konstatera férhandenvaron
av en ny typ. Kompletteringstypen har eftertritts av kontrollerings-
typen. Det framfor allt karakteristiska dr att ett allmint idealistiskt
religionsbegrepp gores till den mattstock, varmed kristendomen mites,
for den ifrigavarande teologien pa bada sidorna om sekelskiftet 1800,

sa foreligga eljest vissa nog s3 beaktansvirda olikheter mellan de bida
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seklen. Under 1700-talet kvarlever innu en rationell metafysik i
gammal stil, som genom férment stringenta bevis vill demonstrera Gud
och den &versinnliga verkligheten. Kant betecknar i detta fall en
grinslinje. Efter honom ir en rationell metafysik av denna typ diskva-
lificerad. Den vid slutet av 1700-talet framtridande konsekventa
rationalismen utgick frin vissa allmdnna nddvindiga religidsa for-
nuftsidéer och ville endast tolerera si mycket av ktristendomen som
ansdgs vara identiskt med dessa »fgrnuftsidéer». I motsittning hirull
gar Schleiermachers tendens ut p3 att avlysa dylik »allminreligion»
och att fatta kristendomen i dess egenart. Sakligt sett kommer han
emellertid, sdsom redan ovan papekats, icke loss frdn den ledande
1700-talssynpunkten, sitillvida som dven han utgir frin ett idealistiskt,
nu immanens-filosofiskt, religionsbegrepp samt ligger detta till grund
for sin kristendomstolkning. Att denna dirmed kommer att bliva en
djupgdende omtolkning visar sig pd alla avgorande punkter i det
schleiermacherska systemet: det monistisk-evolutionistiska schemat
undertrycker det dualistiska elementet i kristendomen; synden blir
ndgot som hor till minniskans ldgre, sinnliga del, icke till hennes
hogre, andliga; inkarnationstanken omtolkas dirhin att Kristus fram-
for allt ter sig sisom minsklighetens religiosa »urbild», det forkropps-
ligade »religionsidealet»; den gudomliga kirleken naturaliseras; det
eskatologiska perspektivet ersittes av en evolutionistisk, visentligen in-
omvirldslig betraktelse, enligt vilken »den helige Ande allt fullkomligare
genomtringer det hela»; dverhuvud glider »den helige Ande» oklart
over i det minskligt andliga o. s. v. S3 fullbordar Schleiermacher i
sjilva verket under forindrade forhdllanden en ny »syntes» mellan
kristendom och-idealism, en syntes som i jimforelse med den thomistiska
mindre 4r ett sammanbyggande 4n en sammansmailtning och en skick-
ligt — man vore frestad att siga: forsatligt skickligt — verkstilld om-
tolkning.

Det har, redan i annat sammanhang framhallits, att det senare
180o-talets teologi allt intill den ritschlska stir i mer eller mindre
stark forbindelse med den hir beskrivna, frin upplysningstiden utga-
ende teologiska typen. Sdsom beligg md hir avslutningsvis hinvisas
till Harnacks bok Kristendomens visen fran forra sekelskiftet: Detta
exempel 4r sd mycket mera intressant som Harnack ju nirmast vill
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skildra kristendomens visen i och med en framstillning av huvud-
punkterna i Jesu férkunnelse. Nir han di vill samla denna forkunnelse
i tre huvudpunkter — Gud sisom var fader, minniskorna sisom bréder
1 kirlekens brodraskap, gudsriket, samt minniskosjilens ozindliga
virde — kan man hirtill goéra tvenne iakttagelser. For det forsta ar
denna trilogi forvillande lik den fr@n upplysningen vilbekanta: Gud,
dygd och ododlighet. For det andra féreter Harnacks utliggning av
de tre punkterna en uppenbar omtolkning av evangeliets budskap i
idealistisk-humaniserande anda: gudsbilden dr humaniserad, gudsriket
ager icke tillnirmelsevis det eskatologiska drag, som ir si starkt fram-
tridande 1 evangeliet, satsen. om minniskosjilens oindliga virde iter-
gir 1 visentlig min pd de urgamla idealistiska forestillningarna om
nigot gudomligt i minniskan.

4. NEGATIVT OCH POSITIVT BEROENDE AV IDEALISMEN.

Den som féljer problemet kristendom och idealism genom tiderna
och dirvid besinnar vad Luthers position i sjilva verket innebir, kan
icke gidrna Overraskas av att de senaste decenniernas ivriga Luther-
forskning varit en visentligt bidragande orsak till att.det nimnda pro-
blemet i vdra dagar fitt en siregen aktualitet. Naturligtvis ir detta
icke den enda orsaken. Det gives andra sddana av mera allmin art:
sjilva tidsldget, den kris all idealistisk virlds- och livsdsk&dning genom-
levat alltsedan mitten av férra arhundradet o. s. v. Men frin rent
teologisk synpunkt har utan tvivel den férdjupande Lutherforskningen
och den dirmed foljande insikten om den djupt gdende artskillnaden
mellan Zkta reformatorisk och ledande 180o-talsteologt spelat en avgo-
rande roll sdsom tankevickare. Skulle nigon annan faktor pi reli-
gionsforskningens omrdde nimnas vid sidan hirav, si skulle det otvi-
velaktigt vara den religionshistoriskt orienterade utforskningen av
urkristendomen, som obarmhirtigt avslojat avstdndet mellan de ur-
kristna urkunderna sjilva och den omtolkning av dessas innehdll i
idealistisk anda, som i stor utstrickning priglat de exegetiska utligg-
ningarna alltifrAn upplysningens dagar.

Alltnog: den nutida teologien har i stor utstrickning férnummit
det vara en tvingande nddvindighet att soka kritiskt klarligga for-



KRISTENDOM OCH IDEALISM 23

hallandet mellan kristendom och idealism. Denna instillning ir inga-
lunda begrinsad till ndgon viss bestimd teologisk skola, sdsom till
idventyrs den dialektiska; den priglar i stillet den nutida teologiska
situationen Overhuvud och gér sig gillande snart sagt.ﬁverallt, dar
teologien har liv och anda och icke lever bara som en parasit pd forna
tiders vixtlighet. Det dr dirvid icke férvinande, att hillningen uill
idealismen kan vara ganska vixlande. Innan vi i det féljande Gvergd
till att soka fixera de frigestillningar, som f6r problemets behandling
synas dga avgorande betydelse, vilja vi nirmast aktgiva pd ett par
inom den nutida teologien férekommande olikartade instillningar
nimligen dels den dialektiska teologiens negativa hallning och dels
annorstides forekommande forsék till anknytning och relativ upp-
skattning.

Studerar man sddana forfattare som Barth, Gogarten och Brunner,
limnas man icke ett 8gonblick i tvivel om att deras teologiska bemd-
danden g& ut pd en sd kritisk uppgorelse som mojligt med allt vad
idealism heter. Den dialektiska teologiens frimsta 18sensord ir distan-
sen mellan det gudomliga och det minskliga. For att eftertryckligt
hivda denna distans vinder den sig sdvil mot &ppen som foérdold
idealism. Den forchaller idealismen, att denna utplanar eller i varje
fall fordunklar grinslinjen mellan det gudomliga och det minskliga
genom att pa ett eller annat sitt upphdja det minskliga i det gudom-
ligas sfir. Jag anfor ndgra karakteristiska ord frin E. Brunners artikel
Die Gottesidee der Philosophen (i skriften Gott und Mensch). »Varje
(idealistiskt) system har fotts fram av en monistisk grundévertygelse.
Metafysikern — vare sig han 4r metafysiker i string mening eller
spekulativ idealist — har den tilltron till tinkandet, att detta f6rmir
tringa in till grunden, ull alltings enhet, att alltsd denna enhet ytterst
mdste vara forhanden i hans eget tinkande; for hans tinkande avsldjar
sig virldens mening och sammanhang. I sitt tinkande har han den
ofelbara tillgdngen till denna enhet, eller denna grund eller denna
yttersta orsak, som han kallar Gud. I sitt tinkande forfogar han icke
blott over gudsidén; utan emedan han detta kan, ir han sjilv, i sista
hand, i sin andes innersta djup identisk med denna urgrund. Detta ir
den mystiska eller panteistiska grundvalen for wvarje [idealistiskt]
system.
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Kristendomen betyder fr@n denna synpunkt sedd med inre nod-
vindighet en dom Gver all idealism och »mystik». Huvudsynpunkten
blir den, att idealistiska tankegingar, s3 snart de utdva inflytande pd
kristendomstolkningen, leda till ett férsvagande av Guds suverinitet i
forhallande till manniskan, till ett upphdvande av distansen mellan det
gudomliga och det minskliga. Uppgorelsen koncentrerar sig framfor
allt pd gudstanken. Dirvid framhives det sirskilt, att de idealistiska
tankegingarna icke tillita att Gud betraktas sdsom person, sisom ett
minniskan tilltalande Du, samt att de icke ha nagot utrymme fér Gud
sasom Skapare i den kristna trons mening. Visserligen har idealismen
med forkirlek sokt anknytning just till skapelseliran. Men den har dir-
vid omtolkat den genom att gora den till utgangspunkt for forestdll-
ningen om manniskan s3som halvt om halvt ett gudomsvidsen. Den har
dirmed fordolt det som i sjilva verket dr det avgorande for den kristna
skapelsetron: distansen mellan Skaparen och det skapade, Gud sdsom
den 1 forhéllande till creatura Suverine Guden.

Till denna den dialektiska teologiens uppgorelse med idealismen
vilja vi nirmast anknyta tvenne kritiska frigor: 1) dr uppgorelsen si
effektiv som man avsett eller m. a. o. 4r den dialektiska teologien si
fri fr@n relation till idealismen som den sjilv formenar; 2) kommer
det egenartat kristna till sin ritt i denna uppgorelse? Bada dessa fragor
méste besvaras nekande. Frin olika héll har man med ritta gjort
gillande, att den dialektiska teologien trots all sin intensiva polemik
mot »idealismen» dock #r bunden av dess frigestillningar och dirmed
kommer att std i ett negativt beroendeforhallande till densamma —
‘saken motiveras t. ex. ingdende av F. K. Schumann i hans i denna
tidskrifts foregdende hifte recenserade arbete Der Gottesgedanke und
der Zerfall der Moderne. Den dialektiska teologiens héllning till idealis-

men kan frin denna synpunkt bestimmas s, att den gentemot en meta-
fysisk idealism stiller en metafysisk dualism. Distansen mellan det gu-
domliga och det minskliga blir primirt en motsittning mellan det odnd-
liga och det dndliga, mellan det eviga och det tidliga. Konsekvenserna av
denna allminna grundsyn visar sig sdvil 1 synd- som i frilsningsupp-
fattningen samt resultera diri att det egenartat kristna svarligen kan
sigas ha kommit till sin rdtt i denna teologi. Det talas visserligen
starka ord om Gud sisom domare och om huru allt historiskt ir stillt
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under gudsdomen. Men icke desto mindre fordunklas den karakte-
ristiskt ‘kristna synpunkten p8 saken dirigenom att den kristna trons
motsittning mellan den kvalitativt bestimda gudsviljan, den gudomliga
kirleksviljan, och det mot densamma fientliga glider 6ver i den metafy-
siska motsittningen mellan det oindliga och det dndliga. Detta for sedan
med sig att den kristna frilsningstanken fOrsvagas. Ar motsdttningen
mellan det gudomliga och minskliga av »metafysisk» art, kan frils-
ningen stringt taget icke ha nigon positiv relation till det nirvarande
livet — den maste d fattas exklusivt eskatologiskt. Det 4r betecknande
att den dialektiska teologien alltfort synes ha svirt att finna fullddigare
uttryck f6r den gudomliga kirlekens frilsningsgirning in uttalanden
av denna art: »forldtelsen visar sig diri att Gud, trots det att vi dro
syndare, icke upphér att stilla krav pd oss» (Bultmann); »Guds ndd
bestar diri att han fordrar mig helt for sig» (Brunner).

Det skall icke bestridas, att den dialektiska teologien vid sin upp-
gorelse med idealismen haft ytterst beaktansvirda ting att siga, att
den fistat uppmirksamheten pi kritiska punkter av avgorande bety-
delse. Men .icke desto mindre miste det konstateras, att uppgorelsen
nir allt kommer omkring icke kan sigas vara tillricklige klargorande
— detta sdvil av den anledningen att man #r negativt beroende av den
4skidning man kritiserar som dirfor att kristedomens egenart icke
oavkortat kommit till sin ritt i denna diskussion.

Vi vinda oss nu till tankegdngar, som icke vilja intaga samma
negativa héllning till idealismen som den dialektiska teologien, som
istillet, 4ven om de endels givetvis intaga en kritisk hallning, dock iro
benzgna att giva idealismen ett relativt erkinnande samt hélla fore att
sambandet mellan kristendom och idealism ir sakligt motiverat. Det
kan hirvid blott bliva friga om att taga ett och annat stickprov. Vi
taga dd i sikte dels uttalanden om den teclogiska uppgiften i allmin-
het och dels utsagor, som frin rent saklig synpunkt vilja vara ett intyg
om idealismens betydelse for kristendomstolkningen.

I en 1926 publicerad bok behandlar Emanuel Hirsch imnet Die
idealistische Philosophie und das Christentum. Hans analys ir ut-
priglat kritisk, icke minst vad stdllningen till Schleiermacher betrdffar,
och det forefaller snarast som om han i senare arbeten ytterligare skulle
skirpt sin kritik. Vare darmed hur som hilst: i det nu nimnda arbetet
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vill Hirsch, trots all kritik, icke stanna vid den rena negationen. Den
idealistiska filosofien forblir dock, siger han, den djupaste, den rikaste
och den kristendomen mest nirstdende filosofi, som det europeiska
tinkandet frambrakt. Att prisgiva den skulle, »s8dant som det andliga
liget nu &r», innebdra att vi hemfolle antingen at positivism eller
filosofiskt barbari. Vi méste kimpa med idealismen, arbeta med den
och lira av den. Men mailet med denna uppgirelse miste vara att
vinna kraft till skapandet av en ny, djupare filosofi, som &vervinner
idealismen. Besliktade tankegdngar gora sig icke sillan férnumna.
Stundom taga de den vindningen att man beklagar den gamla klas-
siska idealismens sénderfallande samt finner en huvudsvarighet i det
nuvarande liget ligga diri att dnnu icke ndgon annan stark och be-
tvingande idealistisk filosofi kunnat framvixa: en sddan skulle likt en
riddande engel bringa hjilp i nutidens kaos. Uppenbarligen menar
man d&, att denna hjilp ocksd skall avse kristendomens lige. — G.
Wobbermin hivdar 1 sitt arbete Den evangeliska teologiens kris och
dess Overvinnande ett sammanhang mellan teologien och filosofisk
virldsisk8dningslira. Teologien har nimligen en dubbel uppgift sa-
tillvida som den dels skall vara en fackvetenskap, riktad pd under-
sokning av kristendomen och dels en »teonom virldsdskd@dningslira».
D3 iven filosofien enligt Wobbermin skall vara virldsdskddnings-
lira, uppstdr hirigenom ett forhillande »av analogi eller i nddfall
konkurrens».

Vi spara granskningen av de hir tergivna tankegingarna tills vi
i det foljande skola upptaga den principiella frigan om teologiens for-
hillande till idealistisk filosofi och vergd nu omedelbart till uttalan-
den, som pa ett eller annat sitt hivda idealismens sakliga betydelse
for kristendomstolkningen.

S&som representativt for icke sillan forekommande tankegingar
viljer jag ett uttalande av Eduard Geismar i andra upplagan av hans
Religionsfilosofi. Uttalandet ir nirmast utformat sdsom en uppgorelse
med den dialektiska teologien. Geismar ger denna betydande erkin-
nanden och ir liksom den sjilv kritisk 1 sitt beddmande av idealismen.
Han menar emellertid att den dialektiska teologien ir alltfér avvisande
mot idealismen samt vill for egen del i vissa avseenden anknyta till
densamma. Geismar fister ddrvid uppmirksamheten pd tre punkter.
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For det forsta skulle man, om man utan vidare avvisade idealismen,
»berova kristendomen varje tillknytningspunkt hos minniskan» —
kristendomen skulle bliva »ett absolut omotiverat spréng in i en virld,
som 4r absolut frimmande». For det andra miste den dom Gver min-
niskan, som det 4r tal om i kristendomen, utgd frin ett ideal, som do-
mer — »en dom, som icke utgdr fran ett ideal som dommer, dr ingen
dom». For det tredje skulle den dialektiska teologiens domsuppfatt-
ning gora allt kristet handlande omgjligt. Den tredje punkten kunna
vi i detta sammanhang bortse frdn. Den ror nidmligen icke direkt
fragan om kristendom och idealism utan en sida i den dialektiska
teologiens kristendomstolkning, som vi f. 8. redan i viss mén berort:
ndr det gives en positiv kristen etik, har denna sin grund i trons syn
p2 Guds aktiva kirleksgirning. S& mycket stdrre anledning ha vi att
beakta de bdda forstnimnda punkterna. Och vi vilja di icke bara
taga hdnsyn till Geismars formuleringar utan ocksd till ofta métande
besliktade resonemang, vilka icke alltid framforas med samma for-
siktighet som fallet 4r hos Geismar.

Idealismen skulle alltsd dtminstone 1 viss mdn vinna kristlig sank-
tion, ddrigenom att den hivdar en anknytningspunkt f6r den gudom-
liga ndden hos minniskan. Nu #r vil tanken pid en dylik anknyt-
ningspunkt 1 och for sig ingenting specifikt »idealistiskt». Det sdger
sig sjalvt, att den gudomliga kirleken icke, forsdvitt den verkligen
frilsar manniskan, saknar anknytningspunkt hos henne. Men for en
idealistisk tankegdng betyder »anknytningspunkten» ndgonting helt
annat 4n den gor for den kristna tron. Den férra avser nimligen att
giva en rationell forklaring av frilsningens mojlighet och den vill dir-
vid med sitt tal om anknytningspunkten motivera frilsningen med
ndgot hos minniskan forefintligt, ndgot speciellt virde, som minni-
skan skulle iga, nigon »visenskirna», som hon skulle »ha kvar»,
ndgot »hdgre jag», som skulle délja sig bakom det ligre — m. a. o.
dirmed att minniskan  innerst skulle idga ett stycke gudomsvisen.
Sadana tankegdngar anknytas di girna till skapelseliran och speciellt
till begreppet gudsbelitet. En dylik betraktelse stir emellertid i direkt
motsatsforhdllande till den kristna trons karakteristiska sitt att se.
Den tro, som lever i frilsningens wverklighet, bekymrar sig icke om att
soka ndgon rationell forklaring till dess mdjlighet och vet dverhuvud

-
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icke av nigon annan »forklaring» 4n den som ligger i den gudomliga
kirlekens outgrundliga nddesgirning — om frilsningens mojlighet
siger tron med bibelordet: »f6r minniskor ir detta omdjligt, men for
Gud dr allting mojligt».  Om ndgot dr visst for tron, s dr det vidare
detta, att minniskan infor Gud icke stdr sisom den i ndgot avseende
virdige utan i stillet sdsom den helt ovirdige. Tron stir alltsi helt
och hdllet frimmande f6r den klyvning av minniskan, som ligger
bakom det idealistiska talet om »anknytningspunkten». Liksom guds-
domen gér ut just Over minniskans innersta och dirmed &ver minni-
skan i hennes totalitet, si innebidr ocksa frilsningen en frilsning av
hela mianniskan. Nir den idealistiska tankegingen med forkirlek vill
anknyta till skapelsetanken, finner den kristna tron denna anknyt-~
ning i sjdlva verket innebira en omtolkning. Visserligen dro skapelse-
tanken och frilsningstanken for kristen tro oskiljaktigt férbundna med
varandra. Och visserliggen ligger tanken pd minniskans av Gud
givna bestimmelse innesluten i skapelsetron och »gudsbelitet». Men
denna tanke blir idealistiskt omtolkad, si snart »gudsbelitet» i stillet
for att beteckna den religitsa tanken om minniskans av Gud givna
bestimmelse kommer att fattas sdsom ndgot slags psykologiskt djupskikt
hos ménniskan. Jag avstdr frn att nirmare ingd pa denna sist berdrda
friga, di jag har glidjen att kunna hinvisa till den omsorgsfulla ut-
redning 1 dmnet som Ragnar Bring foretagit i artikeln Ordet, samvetet
och den inre minniskan (inférd i samlingsverket Ordet och tron).
Av ovanstdende framgdr att den forsta av Geismars punkter vida mera
framhdver atskillnaden mellan kristendom och idealism 4n den avger
ndgot vittnesbord for sammanhanget dem emellan.

Om Geismars andra punkt kunna vi fatta oss kort. Icke heller
den ir 4gnad att rehabilitera idealismens kristlighet. Frin den kristna
trons synpunkt idr det icke ett »ideal», som démer, utan Gud. N3igot
annat torde Geismar svirligen sjilv hava avsett — hans nirmare ut-
redning ir icke heller nigon' Lpologi for idealismens kristlighet. Men
vil finner man eljest icke sillan i dylikt sammanhang tankar, som
tyda pd idealistisk -omtolkning av den kristna trons syn. Dessa ligga
da pa samma linje som i forra fallet och komma till uttryck, s snart
man borjar tala om minniskans hogre eller inre sjilv sisom den
instans, vilken domer det ligre jaget. -
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5. PROBLEMETS PRINCIPIELLA INNEBORD.

Var principiella behandling av problemets innebdrd vilja vi orien-
tera kring tvenne huvudpunkter: frigan om forhllandet mellan teologi
och idealistisk virldsdskddning, sedd frin synpunkten av teologiens
uppgift, samt den sakliga, religidsa differensen mellan kristendom ech
idealism. Denna tudelning motsvaras f. . dirav att idealismen fram-
trider dels sisom rationell virldsskidning och dels sisom religion,
framvuxen pd mystikens grund samt alltid birande prigeln hirav.

Vi horde ovan Hirsch efterlysa en »djupare» filosofi in den gamla
idealistiska. Vi horde ocksd Wobbermin tala om den fdrbindelse
- mellan filosofi och teologi, som skulle bestd diri att de bida skulle
ha till uppgift att vara virldsdskidningslira. Frin andra hill talar
man dn mer ofdrbehdllsamt om kravet pd en ny idealism, som skulle
vara en hjilp for teologien och vigrodjare for kristendomen. Dylika
program anknyta till traditionella tankegingar, men till tankegingar,
som 1 sjilva verket dro principiellt omdjliggjorda.

Kasta vi en blick tillbaka pd det for 18co-talet typiska liget, sa
kan detta sigas vara karakteriserat dirav, att man vid sidan av var-
andra stillde en idealistisk religionsfilosofi och en »konfessionalistisk»
teologi. Den férra gjorde dirvid ansprik pi vetenskaplig &verhdghet
i forhdllande till den senare: Den formenade sig nimligen represen-
tera en vetenskapligt motiverad religiositet. De under 18oo-talet stin-
digt aterkommande debatterna om »tro och vetande» hade &tmin-
stone till nio tiondedelar sin grund i denna motsittning, i det att »ve-
tandet» skulle foretridas av den idealistiska religionsfilosofien och
»tron» av den konfessionalistiska teologien. En nirmare granskning
av detta problemlige visar emellertid, att det vilade p& bade oklara
och direkt missvisande forutsittningar. Dels var teologiens egentliga
uppgift aldrig klart vetenskapligt fattad — man uppfattar nimligen
icke teologien sisom utforskning av ett givet objekt utan man sam-
manblandar den vetenskapliga funktionen pa ett oklart sitt med
bekinnelsens funktion och ser teologien nirmast sisom en slags trons
egen bekinnelsegirning. Dels har man icke genomskidat, att den
forment vetenskapliga religionsfilosofien i sjilva verket vilade pd ett
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personligt stillningstagande och i sjilva verket var ett utslag av nagon
viss religiés tro. Den férmenta motsittningen mellan vetande och tro,
som ofta beredde ditiden sidana utomordentliga svérigheter pd
grund av den idealistiska religionsfilosofiens ogrundade pretention pi
att vara objektivt vetande, var alltsd i sjilva verket icke ndgon mot-
sittning mellan vetande och tro, utan i stillet en mosittning mellan
olika slag av religios tro. Skall man definitivt komma loss frin hela
denna oklara frigestillning, méiste man nirmast entydigt fixera vil-
ken teologiens ritt forstddda vetenskapliga uppgift ar.

Denna kan di icke bestimmas pa annat sdtt dn sd, att teologien
6verhuvud 4r en metodiskt vetenskaplig undersdkning av kristen-
domen sisom forskningsobjekt. Den systematiska teologien har dir-
vid att inrikta sig pd den kristna tron sdsom sitt objekt, dess syfte
ar att klarligga denna tro i dess karakteristiska egenart. Dirmed ar
uppgiften fixerad p2 ett s3dant sitt, att inga beridttigade invind-
ningar kunna resas mot densamma vare sig frin allmint vetenskaplig
eller fran religids synpunkt. Varje annan uppfattning av den teo-
logiska uppgiften kommer ofelbart att leda till sammanblandning av
vetenskapliga och religidsa synpunkter. Vir sats giller i sjilva verket
sisom den forsta och grundliggande satsen »fiir eine jede kiinftige
Theologie, die als Wissenschaft wird auftreten konnen». S3 bestdimd
blir den teologiska uppgiften entydig. Det ir helt enkelt friga om
utforskandet av ett visst bestimt forskningsobjekt. Det dr didremot
varken friga om nigon demonstration av eller om nigon apologi for
den kristna tron 6verhuvudtaget — en dylik ir vetenskapligt sett lika
ogenomfdrbar som den ir stridande mot den kristna trons eget visen.
Icke heller ir den teologiska uppgiften pd det sittet tudelad, att teo-
logien forst skulle ha att undersdka trons egenart och ddrjimte —
sisom en andra uppgift — att framstilla ndgon virldsdskddningslira.
Om nigon »virldsdskddning» kan det endast i s3 métto bliva friga,
som den kristna tron i sig innesluter en viss, karakteristisk syn pd
virldsloppet och minniskolivet: att klarligga denna hdr di med till
den centrala uppgiften att klarldgga den kristna tron i dess egenart och
4r icke nigon ny, sidoordnad uppgift.

I motsats till den pa detta sitt kritiskt fattade teologien framstir
den idealistiska religionsfilosofien sdsom ovetenskaplig. Ovetenskaplig-
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heten ligger d& diri att den pretenderar att giva en vetenskaplig mo-
tivering av »religionen», under det att den i sjilva verket 4r en per-
sonligt religids - bekdnnelse, fordold i »filosofisk» drikt. Det gives
ingen vetenskapligt motiverad religion. Det gives vetenskap och det
gives religion och det gives vetenskap om religionen, men det gives
ingen vetenskaplig religion — religionen ligger pa ett annat plan in
vetenskapen. Skall religionsfilosofien dirfor alltfort dga vetenskapligt
berittigande, miste dess uppgift bestimmas p& helt annat sitt in som
fallet var i den idealistiska »religionsfilosofien». Den maste, ocksd
den, avstd frn all demonstration och apologetik samt inrikta sig pa
en undersokning av den specifikt religiosa »kategorien» samt ett fixe-
rande av dennas plats i det minskliga andelivet.!

Av det foregdende framgir att teologien icke kan trida i ndgot
som hilst positive forhdllande till idealistisk metafysik och virlds-
3skddningsldra, 1angt mindre betrakta denna sdsom ett virdefullt stod,
sisom en grundval pd vilken teologien skulle kunna bygga vidare.
Det visar sig tvirtom, att en dylik idealism i dubbel mitto innebir
en risk for kristendomstolkningen. For det forsta dirfor att idealis-
men alltid riknar med en vetenskaplig motivering av religionen. S2
snart detta betraktelsesitt inverkar p3 kristendomstolkningen, blir
foljden med inre nodvindighet ett fordunklande av det faktum, att
det i kristendomen ir friga om tro och ingenting annat 4n tro. Det

1 Till det ovan sagda gér jag ett tilligg med hinsyn till vissa foreteelser inom det
nutida ldget. Det férefaller understundom som om den gamla idealistiska religions-
filosofiens &verhdghetsansprak i forhillande till teologien numera pi sina hill skulle
Sverflyttats till psykologien. Man kan hilla fére, att teologiens framstillning av trons
innebord icke skulle gdra tillfyllest samt att den behover stddjas med en allmint
psykologisk bevisning. Det skulle s3 kunna uppvisas att »kristendomen> i sjilva verket
Overensstimmer med vad som kan uppvisas vara karakteristiskt for »minniskans eget
visen», med »det enligt minniskans och tingens natur nédvindiga». Att emellertid
psykologien icke hir kan #ga stdrre beviskraft in den gamla idealistiska religionsfiloso-
fien ligger i Sppen dag. Om mdjligt innu riskablare blir det, om man fortskrider
dirhin, att »psykologien» eventuellt skulle komma att korrigera trons syn liksom den
gamla idealistiska religionsfilosofien pi sin tid kunde tilldta sig att- géra. En veten-
skaplig framstillning av den kristna tron kan icke foretaga sig nigonting annat in att
med storsta mojliga klarhet och kritiska skirpa stka framstilla den kristna trons egenart.
Skulle man med ansprik p& vetenskaplighet och i vetenskapens namn vilja foretaga en
korrigering av trons karakeristiska syn, skulle detta i sjilva verket blott betyda att man
sammanblandat religisa och icke-religidsa synpunkter.
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ir diremot icke frdga om ndgra pd teoriens vig vunna satser om Gud.
Vill man uppstilla sddana, ha de i grund och botten endast de tre bok-
stiverna g, u och d gemensamma med den kristna trons Gud. For det
andra innebir idealismen en risk for kristendomstolkningen av den
anledningen att all idealism ytterst gér tillbaka till en frdn den kristna
artskild religiés instillning, en instillning som nirmast kan betecknas
med ordet mystik. Den djupaste roten till all idealistisk spekulation
ligger, sisom redan platonismen visar, i »mystiken», den ligger diri
att det djupaste »andligt» minskliga Gvergar i det gudomliga och
representerar ett stycke gudomligt visen. Denna tendens ligger i sjilva
verket till grund for all idealism, dven om den kan vara in si konst-
firdigt fordold. Detta betyder, med tydliga och grova ord sagt, att
idealismen alltid i sig innesluter en tendens till sjilvf6rgudning.
Hirmed hava vi emellertid redan kommit in pad vir andra huvud-
frga, frigan om den sakliga differensen mellan idealism och kristen-
dom.

Aterkalla vi i minnet den i det foregdende givna historiska dver-
blicken Over forhallandet mellan kristendom och idealism genom
tiderna, si erinra vi oss, att spinningen mellan de tvenne storheterna
kunde taga sig minga skiftande uttryck. Man kan emellertid jamfs-
relsevis litt urskilja vissa konstanta grunddrag. Vi kunna samman-
fatta det som visar sig vara framfor allt skiljande under tre huvudsyn-
punkter. 1). Idealismen Zdger alltid och allestides ett monistiskt grund-
drag. Detta leder dirtill, att den aldrig iger samma klara och realis-
tiska syn pd det gudsfientligt onda som den kristna tron. Idealismen har
alltid en bendgenhet att i stérsta mojliga min undertrycka det dualis-
tiska element, som utgdr ett integrerande moment i den kristna trons
utsyn. Dirmed fordunklas och férsvinner ocksd det dramatiska per-
spektiv pd historien och Guds handlande i densamma, som 4r kristen-
domen eget. 2). Hirmed sammanhinger ytterligare, att idealismen
kinnetecknas av ett idealiserande av minniskan och hennes stillning.
Detta tar sig uttryck i talet om det hogre jaget, ett sublimerat jag i
motsats till det empiriska, det inre och djupaste sjilvet, sjilsgrunden, den
gudomliga gnistan® o. s. v. — det avgorande ir hir att »minnisko-

1 en uppsats betitlad Ariel och Caliban, ndgra reflexioner kring kultur och
kulturdebatt (Svensk Tidskrift, h. 8, 1931) fann jag féljande ord: »om jag i min med-
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naturen» i sig tinkes innesluta s. a. s. ett stycke gudomsvisen. Olik-
heten mellan denna idealistiska syn och kristendomen blir starkast
markerad i sammanhang med den kristna synduppfattningen. Medan
idealismen alltid har en outrotlig benigenhet att, forsivitt som den
overhuvud talar om synd, sitta synden i minniskans »ligre» och
»sinnliga» del, 4r det for kristendomen visst att synden i sjilva verket
sitter just i »det andliga» hos minniskan, alltsd icke i nigot yttre
skikt utan just i »det innersta». Behéver jag tilligga, att denna kristna
syn pd minniskan i hennes férhdllande till Gud naturligtvis icke
innebdr, att kristendomen skulle gora sig skyldig till en allmin och
onyanserad svartmilning av det minskliga med bestridande av att
minniskan Overhuvud skulle iga »nigonting gott»? Behdver det
sdgas, att den nyss nimnda apsekten helt och hillet giller minniskan
coram Deo? Detta forminskar emellertid icke motsittningen till
idealismen. Fran kristen synpunkt ir minniskan icke delvis ett stycke
gudomsvisen. En dylik synpunkt dr tvirtom, kristligt sett, sjilvfor-
gudning, avguderi. 3). Den tredje huvudmotsittningen r6r guds-
bilden. Det kan sigas, att det idealistiska gudsbegreppet i tvenne av-
seenden rojer sin artskillnad fran den kristna trons gudsbild. For det
forsta moter oss i idealismen ett abstrakt gudsbegrepp i stillet for den
kristna trons levande och handlande Gud. Det betyder dirvid foga,
om idealismens gudsbegrepp ir orienterat i deistisk eller i panteise-
rande riktning, om det forsoker att ocksi hivda den gudomliga
»transcendensen» eller det #r ensidigt immanent till sin struktur, om
det tilliventyrs skulle vilja tala om gud sisom »den absoluta perso-
nen». Hur det 4n utformas, sd blir det dirvid att ett abstrakt guds-
begrepp trader i stillet f6r den kristna trons levande och handlande
Gud. For det andra ir idealismens gudsbegrepp ett humaniserat

minniska icke ser en varelse, som dr delaktig av en liten gnista av den gudomliga
elden och som dirigenom har ew sjilvstindigt virde, utan om jag i henne blott ser
ett hogt utvecklat djur, di ir all altruism och minniskokirlek omotiverad». Forf.
menar, att den kristna kirlekstanken under angivna foérhillanden skulle omdjliggoras.
Forst kan frdgas: varfor detta alternativ — antingen ett stycke gudomsvisen eller ett
djur? Varfor icke ritt och slitt l8ta minniskan vara vad hon 4r: minniska? I sjilva
sakfrigan miéste sigas awt den kristna kirlekstanken just karakteriseras dirav att kirleken
hir icke dr beroende av nigot virde, som foremélet skulle iga, att den kristna kirleks-
tanken i sjilva verket dger just den karaktir, som hir fSrmenas vara orimlig, nimligen
den att vara spontan och »omotiverad»,
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gudsbegrepp. Denna. sats kunde nirmast synas std i motsatsforhdl-
lande till vad som nyss framhillits angdende gudsbegreppets abstrakta
prigel samt ytterligare strida mot den skrick for s. k. antropomor-
fistiska forestillningar, som brukar hora samman med ett »filosofiskt
renat» gudsbegrepp. Icke desto mindre visar en Gverblick Sver det
inflytande, som idealistiska forestillningar utovat pd kristendoms-
tolkningen, att detta inflytande genomgdende lett till en »humani-
sering» av gudstanken. Allra tydligast framtrider detta drag inom
den frdn upplysningstiden utgdende, av idealismen miktigt paver-
kade teologiens skede. En idealisering av det minskliga motsvaras av
en humanisering av det gudomliga. Gudstankens humanisering visar
sig ddri, att den kristna tanken pd Gud sisom den i forhillande till
virld och ménniska Suverine icke i nigot avseende kommer till sin
ritt, varken ndr det giller den gudomliga kirlekens skapelsegirning
eller domsgirning eller frilsningsgirning.

I sjilva verket blir den avgdrande prévopunkten fér frigan om
forhdllandet mellan kristendom och idealism till sist frigan om den
gudomliga kirlekens art. All suppgorelse», som icke ndr fram till
denna huvudpunkt, stannar pa& halva vigen samt blir sakligt otill-
fredsstillande. Det 4r gott och vil, att man, s3som den dialektiska
teologien, inriktar sig p3 att klarligga den olikhet, som foreligger i
friga om skapelsetanken — nir man dirjimte sirskilt uppehiller sig
vid tanken pd Gud s3som person, har detta en mera underordnad
betydelse, forsdvitt som det visar sig, att personbegreppet ocksi kan
tagas i tjinst hos en for den kristna tron frimmande gudstanke. Men
det dr som sagt ingen friga om att icke skapelsetron ir en for klar-
liggandet av artskillnaden mellan kristendom och idealism viktig
instans, detta s mycket mer som denna, enligt vad vi i det forega-
ende sett, ofta nog fitt vara en inkorsport for idealistiska omtolk-
ningar. En visentlig sak ir emellertid di att den kristna skapelsetron
ses 1 sitt faktiska sammanhang med den gudomliga kirleken. Eljest
blir bilden ensidig och man fores litt, sisom fallet 4r i den dialektiska
teologien, till én omtolkning i motsatt riktning mot idealismen, till
en metafysisk dualism. Men den kritiska undersskrningen av forhél-
landet mellan kristendom och idealism kan icke avslutas med frigan
om skapelsens innebord. Den maiste fortskrida till domstanken och
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fralsningstanken, bdda sedda i ouppldsligt sammanhang med varandra,
alltsd till en undersdkning av vad den gudomliga kirleken sdsom
démande och frilsande innebdr. Hir framtrdder dd den kristna trons
radikala motsittning sdvil mot varje ansats till sjilvforgudning som
mot varje ansats till sjilvfrilsning, vore denna in s& omsorgsfullt
fordold. Framfor allt framtrider hidr den art, som den gudomliga
kirleken for kristen tro dger: Guds kirlek r spontan, den ir icke
motiverad av nigon minsklig kvalitet och frilsar pa sjilvutgivelsens
vig. Vi forstd hir varfor inkarnationstanken i den gamla kyrkan sd
starkt framtrider sdsom bidraren av motstindet mot »helleniserings-
processen». Vi forstd ocksi varfor Paulus talade om Korset sdsom
en darskap for grekerna. Att den gudomliga kirleken tagit gestalt i
ett ringa mianskligt liv och att dess suverdnitet visar sig i sjilvutgivel-
sens offergirning dr och forblir en anstot for all dkta idealism.

6. NAGRA SLUTANMARKNINGAR.

Den féregdende framstillningen har gitt ut pa att klarldgga den
principiella artskillnaden mellan kristendom och idealism. Om det
faktiskt foreligger en dylik artskillnad, ir saken givetvis bast betjint
av att denna fixeras s& skarpt som mojligt. I detta krav overens-
stimma vi med den dialektiska teologien. Vir invindning mot denna
teologis uppgorelse med idealismen 4r icke att den skulle dragit upp
en alltfér skarp granslinje utan tvirtom att grinslinjen icke blivit
tillrickligt skarp. Man 4r negativt bunden i idealismens fragestill-
ningar och kommer dirfor att stilla en metafysisk dualism sdsom mot-
sats till en metafysisk idealism. Ytterst beror detta dirp3, att den
dialektiska teologien icke tringt tillrickligt djupt in i den kristna
positiviteten eller m. a. o. ddrpd att den kristna trons syn pd Guds
agape icke kommit till sin ritt. Men intet dr i sjilva verket mera
vasentligt for ett klarliggande av kristendomens egenart och dir-
med ocksd av dess forhillande till idealismen 4n en klar insikt i vad
Guds agape ritteligen innebir for kristen tro.

Det ir mdjligt, att en och annan skulle vilja gora den anmirk-
ningen mot de utredningar, som foretagits i denna artikel, att de visat
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en bristande uppskattning bdde av idealismens allminna betydelse och
av dess betydelse foér kristendomen och kristendomstolkningen. 1 si
fall vill jag ytterligare understryka, att huvudavsikten hidr varit ett
principiellt klarliggande av artskillnaden mellan kristendom och
idealism. Det ir en sak att vilja klarligga den principiella dtskill-
naden och en annan sak att historiskt undersoka den betydelse idea-
lismen kan ha igt sdvil i allminhet som sirskilt for kristendom och
teologi. Vad det sistnimnda — idealismen och teologien — betriffar,
ha vi ju i det foregiende till belysning av den principiella 8tskillnaden
varit nodsakade att fista uppmirksamheten pd de risker for en djup-
gdende omtolkning av det karakteristiskt kristna, som de idealistiska
inflytandena fért med sig. Men saken har naturligtvis ocksd andra
sidor. En sak, som man i sa fall icke fir forbise, 4r att den s. k. filo-
~ sofiska idealismen icke bara varit en idealistisk virldsdskadningslira
och en bakom denna liggande, frn kristendomen artskild religions-
typ, utan att det vid sidan hirav ocksd varit frdga om filosofiskt
arbete i egentlig mening eller m. a. 0. om begreppsutredningar, som
kunnat 4ga direkt betydelse ocksd for det rent teologiska arbetet.
For frigan om idealismens betydelse for kristendomen sdsom sidan
mi vidare beaktas, dels att man hirvid maste taga i betraktande
skilda tiders olikartade historiska férutsittningar, dels att idealismen
sjalv icke wvarit ndgon frdn kristendomen isolerad storhet, utan att
den under historiens lopp till mycket stor del varit bestimd av och
himtat sin egentliga kraft frin kristna tankar — alldeles sdrskilt var
ju detta fallet med den klassiska idealismen under 18co-talet. Fran
denna synpunkt sett ir det forklarligt, att man under denna tid s
girna betraktade idealismen sdsom en kristendomens bundsférvant
och sdsom en vigrodjare for det positivt kristliga. S3 ir frdgan om
kristendom och idealism historiskt sett en utomordentligt komplicerad
fréga. Men dessa komplikationer f icke forhindra oss att efterséka och
faststilla den principiella artskillnaden mellan de tvenne storheterna.

Till sist ndgra reflexioner om det nutida liget. Under forra hilf-
ten av 1800-talet stod idealismen p& héjden av storhet och makt. Den
ansats, som gjorts under upplysningstiden hade nu fullféljts och lett
till uppbyggandet av de stora, universella systemen. Liksom under
medeltiden de stora skolastiska systemen knutit samman antik idea-
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lism och kristendom, forbundo 18oo-talssystemen modern idealism
och kristendom. P3 bada héllen avsig man att nd fram till en allom-
fattande virlds- och livsdskidning. Men liksom den medeltida »syn-
tesen» gick sin uppldsning till métes inom skolastikens egen ram,
sker ocksd under 18co-talets senare hilvt detsamma med den senare
tidens monumentala system. Ocks2 den frin upplysningen stam-
mande nya »kultursyntesen» gir sin undergdng till motes. Olika
faktorer voro dirvid verksamma. Storsta uppmirksamheten vickte
vil nidrmast anloppen frin den s. k. naturalistiska virldsiskad-
ning, som nu svepte fram som en stormvind. Naturalism contra
idealism var den fragestillning, i vilken tiden levde. Ocksd
naturalismen byggde pd samma illusiondra fdrutsittning som forut
idealismen, den nimligen att vara en »vetenskapligr virlds-
askddning. Men mitt under de hiftiga meningsbrytningarna utforde,
mindre pdaktad, den kritiska filosofien sitt arbete, upplsande det
sken av vetenskaplighet, med vilket de bida kimpande rivalerna —
idealismen och naturalismen -— smyckat sig. Teologiens min for-
stodo icke alltid situationen. Infér den anstormande naturalismen
menade de sig icke sillan bora sdka stdd hos den vacklande idealis-
men och gora gemensam sak med denna. Ett dylikt stillningstagande
hade till foljd, att kristendomen blott alltfor ldtt kom att betrakas
sdsom en parasit pad idealismens trid, allts3 helt och hillet beroende
dirav att detta trid stode pd fast rot. A andra sidan kunde ocksa
idealismens min, i den man de insdgo ligets osikerhet, vilja so6ka stod
hos kristendomen; men de gjorde d& detta med bibehdllande av sina
gamla overhoghetsansprik, allts3 med pretention pd att f& vederbor-
ligen tillskdra kristendomen efter den idealistiska mittstocken. 1 detta
lige maste det i sjilva verket bli en tvingande uppgift for teologien
att principiellt och sakligt klarligga kristendomens verkliga forhal-
lande till idealismen. Uppgiftens nddighet forminskas icke av det
faktum, att idealismen ssom virlds3skddning icke lingre har samma
starka stillning som i gamla dagar. Den ir, teologiskt sett, nédvin-
dig forst och frimst av den anledningen att teologiens huvuduppgift
ar och forblir klarldggandet av kristendomens egenart samt att denna
egenart i visentlig man foérdunklats genom det inflytande som idea-
listiska tankegingar sedan gammalt och icke minst under det skede,
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som tar sin borjan med upplysningen, utdvat. Det kan vidare vad
idealismens stillning i nutiden betrdffar tilldggas, att dven om idea-
lismens tid som systembyggande virlds3skddningslira visentligen torde
vara forbi, s& har idealismen icke didrfér upphort att vara en faktor
att rikna med: den har, kunde man siga, i stor utstrickning dragit
sig tillbaka till den religidsa grund, frdn vilken den en gdng utgatt,
den stdr mer eller mindre s&som synonym med en religiositet av mysti-
kens typ. Det dr givetvis av vikt, att kristendomens egenart i for-
hallande till denna blir vederbérligen undersdkt och fixerad.

Betydér detta »renodlande» av det egenartat kristna, denna upp-
16sning av sekelgamla band mellan kristendom och idealism en »isole-
ring» av kristendomen, ett uppgivande av betydelsefulla anknytnings-
punkter, anliggandet av ett snivare perspektiv in det som foresvdvade
den. gamla sammanbyggnadsteologien? Farhigor i denna riktning
kunna goéra sig fornumna. Hirtill mdste svaras att ett forstdende
av kristendomen i dess egenart icke dr detsamma som en »isolering»
av kristendomen. Ar kristendomen av den beskaffenheten att den har
drende till manniskolivet 1 dess helhet, s& kan den icke rimligen isoleras
dirigenom att dess egenart klarligges. Diremot dr det obestridligt,
att ett dylikt klarliggande av det karakteristiskt kristna i sig inneslu-
ter ett uppgivande av mainga traditionella tankar om en slags teore-
tisk demonstration av »kristendomens sanniﬁg». Alla dylika apolo-
getiska strivanden innebira emellertid ett misskinnande av trons art
och livsbetingelser. Ju mindre man i detta avseende hinger sig it
illusioner dess bittre. Kristendomen ir sjilv sitt eget »forsvar». Man
kan icke rimligtvis onska sig den tid tillbaka, d3 teologer nira nog
kunde falla i extas, om de horde en »filosof» tala om »Gud». Dylikt
ingsligt sneglande efter auktoriteter var foga hedersamt for teologiens
representanter. Men kommer ndgon och siger, att perspektivet blivit
forkrympt och forlorat sin universalitet, om kristendomen fér vara vad
den dr och s. a. s. std pd egna ben, di bevisar detta ingenting annat dn
att vederborande icke fattat vad kristendomens egenaft innebdr.
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Sdsom av det foregdende framgidr kommer frigan om den kristna
trons forhdllande till idealismen att kretsa kring tvenne huvudpunkter:
den metafysiska, pd rationell vig vunna virldsiskddningen samt den
pa »mystikens» vig vunna religiositeten. Konfrontationen ligger i det
senare fallet pd ett djupare plan 4n i det férra, alldenstund det nu dr
friga om en motsittning av direkt religits art.

Med hidnsyn till den metafysiska virldsiskddningen kan man pa
goda grunder tala om en samverkan mellan teologisk och filosofisk kritik.
Den teologiska kritiken uppvisar, att den rationella metafysiken ir nd-
got artskilt frdn, ndgot helt annat 4in den kristna tron. Den filosofiska
kritiken uppvisar, att en filosofi, som verkligen gor skil for namnet
kritisk, aldrig kommer utdver det antropologisk-kosmologiska om-
riddet. Detta giller dd iven om religionsfilisofien, vilken s3som filo-
sofi icke kan leda ldngre dn till det antropologiskas yttersta grins.

Didrmed for den kritiska analysen av idealismen sdsom metafysisk
virldsdskidning frdgan om kristendom och idealism ned till det dju-
paste planet. Idealismen har sina djupaste rétter i en religiositet av
»mystikens» typ och konfrontationen av kristendom och idealism
blir dirfor ytterst en konfrontation av denna religiositet och den
kristna tron. Det avgdrande ligger di diri, att mystikens religiositet
finner det gudomliga i ndgot hogsta minskligt, i det sublimerat minsk-
liga, under det att diremot for den kristna tron Gud framtrider sisom
den med minniskan handlande Guden. Det visar sig ocksa, att en dylik
mystik, sd snart den utdvat inflytande pi kristendomstolkningen, ofel-
bart lett till en upplosning av den kristna trons karakteristiska guds-
bild — bort frin den kristna trons egenartade syn pd den gudomliga
kirlekens innebord till ett i sista hand kvalitetslost gudsbegrepp. Detta
betyder frin en annan sida sett, att motsittningen mellan den
kristna tron och mystikens religiositet befinnes ligga diri, att frils-
ningen for denna senare icke ir en frilsning sola gratia utan alltid
mer eller mindre en sjilvfrilsning, ja, i1 grund och botten ett stycke
minniskoférgudning.

Det var i sjilva verket just pd denna punkt Luther en ging fann
motsittningen ligga, nir han dundrade som bist mot att »ratio»
tradde i trons stille och samordnade ratio och lex sisom tvenne falska
vigar till Gud. Grundligt skulle man misstolka Luthers intentioner, om
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man tydde dylika ord si, som om den minskliga tanken 6verhuvud
icke skulle ha nigot med tron att bestilla — sjidlv gor han sitt yttersta
for att med tankens skarpaste vapen klarldgga den kristna trons inne-
bord. Luthers polemik ligger i stillet helt och hallet i linje med hans
sola-gratia-princip och giller intet annat 4n varje form av sjalvfrils-
ning. Det 4r i denna mening han bestrider ratio all ritt, vare sig det dr
friga om hogtflygande spekulationer om det gudomliga majestitet eller
om djupborrningar, som avse att finna Gud i »sjilens grund».

Den »klassiska» 18co-talsidealismen ankndt med en viss forkirlek
till den gamla lutherdomens formel »finitum capax infiniti», tagande
den till intikt f6r sina spekulationer om det gudomligas immanens i
det minskliga. Nutida opposition mot immanensspekulationen har
diremot understundom sokt stod i den gamla reformerta formeln
»finitum non capax infiniti» samt anvint denna som illustration av
sin egen negativt metafysiska, metafysisk-dualistiska instidllning. Dessa
tydningar av de gamla formlerna kunna i viss mdn 3skadliggora de
risker, som voro forbundna med dem. Den kristna trons karakteris-
tiska syn skulle diremot kunna uttryckas i formeln: Divinum capax
humani.
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AV PROFESSOR ANTON FRIDRICHSEN, UPPSALA

frigan om den bibliska Gudsrikestankens innebdrd har den moderna

gammaltestamentliga forskningen gjort en viktig insats: Den har
bl. a. 1atit oss f& en inblick i, att redan i kungatidens Israel var tron pa
Guds herravilde dubbelsidig och spinningsfylld. Jahve var Israels
konung, och landet, som bredde sig omkring rikshuvudstaden och hel-
gedomen, var hans domin. S3 till vida var hans herravilde ett alltid
verkligt och verkande faktum. Men Jahve var dven wirldens skapare
och herre, och hir 18g spinningen, ty hir rddde motstind. Virldsska-
pelsen skedde genom kuvande av kaosvidundren, och denna seger fick
alltid sedan med vissa mellanrum férnyas. Ty demonien, som utgick
frin kaosmakterna, var alltid verksam och fritte pd kosmos, uppen-
barade sig i de hedniska virldsmakterna och hotade genom dem det he-
liga folket. Mowinkel har bppna;t denna religidsa tankevirld for oss
och gjort det ganska sannolikt, att nydrsfesten firades och upplevdes
som virldens nyskapelse och Jahves tronbestigning med seger Over
fienderna under det att kultropet dinade: »Jahve har tilltrdtt kunga-
valdet! (Jabveh malak)».*

Denna kosmiska aspekt 4r uppenbarligen icke bara en konventionell
ram omkring Guds herravilde over sitt eget folk, utan bida tankarna
std 1 stringt organiskt samband: Israel 4r kdrnan i kosmos, i den ska-
pade och av Gud behirskade virlden, och dr darfor i allra hogsta grad
beroende av Jahves virldshirskarestillning. Endast om Jahve hidvdar
denna stillning, kan han och hans folk leva tillsammans i lycka och
vilsignelse. De historiska forhdllandena och hiandelserna gjorde, att
Jahves virldsherravilde alltid var ett aktuellt problem. Israel kom sa
_sméningom att leva i ett konstant politiskt stormcentrum, och genom
en rad av allvarliga katastrofer fullbordade sig till slut det fullstindiga
sammanbrottet.

'S. Mowinckel, Psalmenstudien Il. Kristiania 1922.
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Undergingen och exilen betydde icke Jahvetrons underging, tack
vare profetismen, som hade predikat Jahves straff &ver sitt olydiga och
otrogna folk. Virldsmakterna voro visserligen Djidvulens inkarnationer
men pd samma ging dven Guds redskap till att tukta Israel. Dirmed
var grunden lagd till den eskatologiska Gudsrikestanken, hoppet om
terupprittelsen, som moter oss redan hos Deuterojesaja, dir forknip-
pat med en egendomlig, pd djupa religiosa erfarenheter grundad for-
soningstanke. Deuterojesaja uppvisar den gamla férbindelsen av Guds-
riket 1 Israel och Gudsherravildet 6ver hela virlden. Det senare ir i
viss matto forutsittningen for det forra: i1 kraft av sitt virldsherra-
vilde 3terstiller Jahve sitt folk, och sedan samlar sig hela virlden und-
rande och tillbedjande omkring Jerusalem.

Detta #r utgingspunkten for Gudsrikestankens historia i juden-
domen under de fyra sista drhundradena fore vir tiderikning. Denna
historia kan i stort sett karaktiriseras som en stindig spinning mellan
folkligt-profetiska framtidsdrémmar och aristokratisk-nomistisk kvie-
tism. Det skedde en klyvning i Gudsrikestanken: A ena sidan kom att
std det populira, av ressentiment och religids fanatism burna messi-
anska hoppet, som stindigt var redo att bryta ut i uppror mot den
hedniska virldsmakten; & andra sidan den individualistiska lagfrom-
heten, som egentligen hade nog i sysslandet med Toran.

H. H. Schaeder® har i en spirituell aper¢u papekat den motsitt-
ning, som frdn borjan ridde i den efterexilska menigheten mellan pro-
fetism och lag. Esra gjorde Toran till den sista och enda instansen i
det andliga livet under 8sidosittande av profetismen, i vilken han sig
en fara. Upp mot svirmeriet satte han medvetet och med blivande
resultat den andliga disciplinen. Visserligen har mystisk fromhet, gno-
stisk spekulation och apokalyptiskt svirmeri under den féljande tiden
intringt i judendomen, men de ha ej kunnat angripa och upplosa dess
kirna: »Att i judendomen stindigt pi nytt fornuftets och den klara
pliktkinslans anda har segrat Sver gnosis och dunkel irrationalism och
s3 hillit judendomen vid liv, det 4r Esras arv.»

Esra skapade den »normala» judendomen. Jesus har icke framgdrtt
ur den, tvirtom, han angrep den, bekimpade den och bragte si till
fullbordan en gammal men alltid ny motsittning inom den judiska

! Esra der Schreiber. .Tiibingen 1930, s. 69—71.
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menigheten. Jesus hade sina andliga rétter 1 den antiortodoxa juden-
domen, som hade bildat sig som en tredje huvudstromning bredvid den
folkliga messianismen och den aristokratiska fariseismen och dess skrift-
lirdom. Att Jesus hirstammade frin denna icke-officiella miljo, rojer
sig redan diri, att han gor termen »Guds rike» till det stora slagordet i
sin forkunnelse. Ty visserligen var skriftlirdomen icke frimmande
for termen malkuta dischemajja, men detta ord spelade alls ingen huvud-
roll i den ortodoxa lagfromheten. Denna talade i vissa forbindelser om
»Himmelriket», och det i dubbel mening: dels i eskatologisk mening
om det tillstdnd, som skulle intrida, nir Gud uppenbarade sin makt
och hirlighet for alla folk; dels om den fromma underkastelsen under
lagen (»ta pd sig Himmelriket[s ok]».* Men det ir betecknande, att
mellan dessa tvi aspekter av Gudsrikestanken bestod ingen inre for-
bindelse, dubbelheten var mekanisk. Det visar, att »Guds rike» endast
hade en konventionell plats inom nomismen. Denna hade visserligen
icke kunnat hdlla sig alldeles ober6rd av apokalyptik och profetism;
men Esras ande var inda det starkaste elementet i den officiella juden-
domen och neutraliserade alla frimmande inslag genom att infoga dem
i sitt 16sa, elastiska dogmkomplex.

Frimmande inslag i judendomen ha ej saknats under de efter-
exilska &rhundradena, tvirtom: med vildig makt broto nya reli-
gidsa stamningar och tankar in i judendomen och tillmotesgingo djupa
religiosa behov inom densamma. Det 4r den till sitt ursprung iranska
apokalyptiken, som Gudsrikestanken upptar i sig och smilter ihop
med.> Denna apokalyptik stod till sitt visen och sin stimning den
folkliga messianismen nirmare 4n den ortodoxa lagfromheten, ja, den
var den senares antipod, fruktades och foraktades av den, och besva-
rade detta forakt med den skarpaste religiosa kritik. I apokalyptiken
ar huvudsaken allt det, som nomismen avskyr: Gnosis, spekulation,
svirmisk lingtan, exstatisk fjirrblick.

Holscher® har framhallit, att de apokalyptiska strémningarnas
starka spridning inom den palestinensiska judendomen till stor del

t Billerbeck, Kommentar 3. N. T. aus Talmud und Midrasch. I Miinchen
1922, s. 172 fh.

® August Freiherr von Gall, Basileia tol Theoll. Heidelberg 1926.

8 »Problémes de la littérature apocalyptique Juive» i Revue d’Histoire et de
Philosophie religieuses 9 (1929), s. ror ff.
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hingde thop med dess roll i den stora nationella rorelsen under makka-
beerna. Den inre forutsittningen for att den nya visheten skulle sla rot
hos judarna var, att den gamla judiska fromheten hade gjort bankrutt
(Job, Predikaren), och att vida kretsar kiinde behov av en ny orientering.
En sidan erbjod sig i apokalyptiken. Esras arvtagare fick till en borjan
tolerera de nya ldrorna; den religisa entusiasmen som foljde med dem,
behdvdes som bundsférvant i kampen mot modernismen, som omkring
200 f. K. hade fiatt makten i Jerusalem och hotade att utrota den
fiderneirvda religionen. Forblivande minnen av detta sitt férbund
med apokalyptiken bevarade fariseismen genom att helt tilligna sig
uppstandelsetron och genom att kanonisera Danielsboken. Men for-
dvrigt gick utvecklingen inom fariseismen i riktning av att dtervinda till
de gamla traditionerna och avligsna allt, som paminde om svdrmeri och
utopi. Hand i hand med den religidsa konsolideringen gick utskiljandet
av alla politiskt revolutionira element. Sedan Judeen efter Arkelaus
kommit direkt under romersk férvaltning, slot fariseismen fred med
Rom, och den aktivistiska gruppen av fariseerpartiet organiserade sig
som egen sekt.

Den apokalyptiska fromheten méste under dessa férhillanden féra
en undanskymd tillvaro som en sekt av tvivelaktig renlirighet. S3
mycket hogre var den religidsa temperaturen, si mycket skarpare kri-
tiken av den officiella fromheten. Det var en utpriglad pietism med
alla konventikelns kinnemirken. Och hir var »Guds rike» ett huvud-
ord, en central term. Allt var instillt pd det kommande genombrottet
av det hinsidiga, p virldsundergdngen och den kosmiska nyfédelsen.
»Gudsherravildet», som skulle avlésa Satans tyranni i denna tidsilder,
var en eskatologisk storhet, ett foremal for brinnande lingtan, ivriga
berdkningar och brokiga fantasier.

Gudsrikestanken inom dessa kretsar var allts3 &vervigande eska-
tologisk. Det lag en djup avgrund mellan denna tids3lder och den kom-
mande, det rddde dem emellan en motsittning som mellan mérker och
ljus, mellan d6d och liv. En radikal pessimism ir bakgrund och for-
utsidttning for denna Gudsrikesforvintan. Instillningen till denna aion
dr rent negativ: Att hilla sig obeflickad av virlden och leva i stindig
bot och 6dmjukhet infor Gud ir den religitsa livsuppgiften.t

! Jfr W. Sattler, Die Anawim im Zeitalter Jesu Christi. I Festskrift for
Jilicher, Tibingen 1927.
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Vi ha ddrmed karaktiriserat den nirmaste historiska bakgrunden
for Jesu forkunnelse av Gudsriket: Det ir den apokalyptiska pietis-
mens radikala pessimism och overvirldsliga hopp. Hur har Jesus for-
valtat och gestaltat detta arv, som han nirmast Gvertog frn sin liro-
fader Doparen? — Svaret pa denna fraga kan ges genom att hinvisa
till, att Jesu forkunnelse av Gudsriket sammanfattas i dessa ord: »Tron
evangelinm!»* Diri ligger, att Gudsriket i Jesu mun icke bara ir den
kommande domen och saligheten, utan att det méter minniskorna hir
och nu. Och forutsittningen for detta budskap dr 2terigen, att Jesus dr
overtygad om att komma med uppfyllelsen, m. a. o. dr Gvertygad om
att vara Guds Messias. Fndast om Jesus visste sig korad till att for-
kunna Gudsriket s3som dess Messias, kunde han férkunna det
som ett »evangelium», ett forlossande, befriande, saliggorande bud-
skap. Ty genom Messias har den Overvirldsliga verkligheten tritt in
i virlden, Gudsriket dr Messias’ sfir, och den som kommer in i denna
sfir, 1 Messiasmenigheten, han tillhtr redan Gudsriket och bires och
genomtringes av dess krafter.

Ror sig Jesu tankegang pd denna linje? Svaret mdste bero pd en
kritisk granskning av den ildsta evangeliska traditionen. En siddan
granskning kan givetvis icke ifrigakomma i detta sammanhang. Mate-
rialet dr, som bekant, mangtydigt, och asikterna ga isir. Hir skall en-
dast hidnvisas till en viss grupp av Jesusord, som bilda en formell en-
het, nimligen hans bildord och liknelser. I dessa bestindsdelar av
traditionen ha vi ett killmaterial, som genom sin egendomliga form-
ning framtrider sisom gemensamt till sitt ursprung. Med storre sanno-
likhet 4n nagot annat traditionsstoff kunna vi hirleda liknelserna frén
en och samma killa och det frdn Jesus sjilv; ty vi veta med storsta
visshet, att han med forkirlek begagnade bildtalet i sin forkunnelse.
Det idr dirfor den metodiskt fordelaktigaste utgdngspunkten man kan
vilja, om man utgdr frin bildtalen.* Vilken dskidning om Gudsriket
finna vi i Jesu bildord och liknelsetal? Denna friga fortjanar en

! Det torde vara &vervigande sannolikt, att redan Jesus har betecknat sitt budskap
som »evangelium», jfr J. Schniewind, Evangelion. Giitersloh 1927.

® Jag har tidigare behandlat andra delar av traditionen, jfr denna tidskrift 1928,
s. 355 ff.; 1929, 5. 299 ff.
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grundlig undersokning; i det féljande m& ndgra spridda observationer
komma till orda.

Vi rikta dd forst tanken pd de tvd korta bildorden om skatten 1
dkern och den dyrbara pirlan: I sin glidje gick mannan bort och sdlde
allt vad han igde och kopte dkern, kopte parlan. Bakom dessa bilder
ligger en viss, konkret andlig realitet: Vad 4r det for en skatt, som
framkallar den entusiastiska glidjen, som offrar allt for att vinna sitt
foremal? Sikert icke bara budskapet om det snart kommande Guds-
riket och Svertygelsen om att vara kallad till att f2 del i den kom-
mande virlden, utan glidjen Gver att ha funnit skatten, funnit pirlan
ir 1 forsta hand glidjen &ver att ha funnit och fatt Gudsriket i Jesu
efterfoljd. Vi miste i detta sammanhang tinka pd den scen, dir man
frigar Jesus, varfor hans lirjungar icke fasta s& som Johannes’ och
fariseernas ldrjungar. Jesus svarar med en motfriga: »Kunna vil
brollopsgisterna fasta, s& linge brudgummen ir hos dem?» Det ir
glidjen 6ver »brudgummen», som ir kirnan i glidjen 6ver Gudsriket:
Han ir skatten och pirlan, for vilken allt maste offras.*

Det ir ett innerligt samband mellan Jesus och Gudsriket. Hemlig-
heten i Jesu Gudsrikestanke ligger just i det sitt, varpd han sjilv upp-
fattade sitt personliga férhillande till Gudsherravildet. Det ir pd
denna viktiga punkt, som vi i synnerhet maste rddfriga Jesu bildtal.

Vi dro di i det gynnsamma ldget, att vi ha tre liknelser, som ge
oss en inblick 1 Jesu tolkning av den verklighet han stod mitt uppe i
och kinde sig djupt forknippad med. Det dr parablerna om senaps-
kornet, surdegen och om siden, som vixer av sig sjalv. Dessa liknelser
visa oss, om vi tolka dem tidshistoriskt och icke ut frin moderna fore-
stillningar, vad Jesus tinkte om Gudsriket: Gudsherravildet ir ett
mysterinm, men ett mysterium, som vi kunna klart skonja, och som vi
med den fullaste visshet kunna rikna med. For att forstd inneborden
av dessa bildtal miste vi bortse frin var egen naturuppfattelse och tinka
oss in 1 den antika. Vad som sker i naturen, dr for den antika minni-
skan varje ging ett under, ett vittnesbord om en hemlighetsfullt alst-
rande skaparkraft. De gamle kinde icke begreppet naturlag. De voro
naturligtvis pd det klara med, att naturens liv i stort sett ror sig i
regelbundna former och fasta rytmer. Dirav drogo de emellertid icke

! Jfr J. Jeremias, Jesus als Weltvollender. Giitersloh 1930.
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den slutsatsen, att naturen ledes och regleras av en opersonlig imma-
nent lag, utan naturens regelbundna livsprocess var for dem ett vitt-
nesbord om den skapande gudskraftens orubbliga trohet, som bereder
minniskornas och djurens livsmojligheter. Vi kunna didrfér med obe-
tingad sikerhet rikna med skeendet i naturens virld, rikna med und-
ret att det lilla senapskornet till slut stdr ddr som ett trid, att den
lilla surdegen, som forsvinner i mjolet, sitter liv i den stora, doda
degen. Nir Jesus illustrerar Gudsriket med bilder frin vixtlivet, s3
vill han dirmed siga, att lika sikert, som vi rikna med undret i
naturen, lika sikert kunna vi ock rikna med det i Gudsriket. Ty den
gudomliga skaparekraften dr densamma béde i naturen och i Guds-
riket. Dirfor kan Jesus i sin predikan om Gudsherravildet hinvisa
till naturens liv, icke bara som en illustration utan iven som bevis
for de andliga realiteterna.’

~ Om nu det underbara resultatet av skapandet i naturen motsvarar
det fullt uppenbarade Gudsriket, vad motsvarar di i andens virld de
forberedande stadierna i naturskeendet? Uppenbarligen Jesus sjilv,
hans ord, bans kraftgirningar, bans Messiasmenighet. Ty endast frin
dessa nu synliga foreteelser — »tecken» — kunde man sluta tll den
kommande fullindningen i analogi med slutsatsen frin kornet och
degen. Jesus och hans verksamhet #r uppenbarelse av Gudsrikets
kraft och pa samma ging forebud om fullindningen. Med samma
sikerhet, som man kan pirdkna, att ur senapskornet blir tridet, med
samma sikerhet kan man veta, att de glimtar av Gudsrikets underbara
krafter, som uppenbara sig genom Jesus, skola utmynna i den stora
uppenbarelsen av Guds hirlighet pd den yttersta dagen.

Men det hela dr ett mysterium. Endast den, som iger de inre
forutsittningarna, kan skonja vad som forsiggdr och tolka det ritt.
S& ir Jesus sjilv ett mysterium: »Ingen kinner Sonen utom Fadern».
Ordet om »stitesten» och »tro» hora pd det allra nirmaste samman
med den historiske Jesus, hans verksamhet och forkunnelse. Israels
odestimme har slagit i och med Jesu upptridande, nu mdiste minni-
skorna ta sin avgorelse for eller emot honom. Dirmed avgora de sig
— kanske utan att veta det — for eller emot Gudsriket, som ir kon-
centrerat 1 Jesus och hans Messiasmenighet.

! Jfr mina observationer till A. Nygren i denna tidskrift 1929, 5. 34 ff.
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Men liknelserna fora oss innu ett steg lingre in i Jesu livssyn:
Vi skénja det ondas mysterium. Icke bara Gudsrikets underkrafter
aro verksamma 1 virlden, utan 4dven en demonisk makt driver sitt
forfirliga spel med minniskorna och kimpar mot Gudsriket och dess
sindebud med dédlig fiendskap. Aven detta fir sin illustration frén
naturens liv: Liknelserna om S&ningsmannen och Ogriset i vetet ger
plastiskt uttryck &t denna erfarenhet och &vertygelse. Aven vad det
onda betriffar, rdder det en parallellism mellan naturen och andens
virld. I naturen verkar icke bara den underbara skaparkraften utan
dven forstorande makter. Talrika faror hota sideskornet, som ir sitt
pa dkern; det frodiga ogriset breder sig bland vetet. Det finns en
anomali, som gor sig gillande mitt i Guds underbara, fruktbara, vil-
signade virld. S3 4r det dven i minniskolivet: En demonisk makt
hirjar det, och Gudsrikets upprittelse betyder forst och frimst, att
denna makt for alltid besegras och foérintas. Dirfér dro Jesu kraft-
girningar, nir han driver de onda andarna ut ur de arma besatta
minniskorna, den storsta och hirligaste uppenbarelsen av Gudsriket
genom Messias. Men intill domen kommer Gudsriket och Satans verk-
samhet att bestd jimsides med varandra och brottas med varandra i det
fordolda och uppenbart. Parabeln om ogriset i vetet malar Jesu syn
pé situationen under &terstoden av denna tidsilder: »L3t dem vixa
tillsammans!»

Aterigen hinvisas vi till parallellismen mellan naturen och Guds-
riket, och denna parallellism har, sisom redan antytts, utan tvivel
av Jesus blivit uppfattad som allt annat dn tillfillig, den beror pa ett
djupt inre sammanhang: Aven naturen hor med till Gudsriket, och
Gudsrikets upprittelse betyder tillika dterstillandet av den ursprung-
liga skapelseordningen, av Paradistillstindet.* Demonien i naturen
motsvarar darfor fullstindigt Satans makt Over minniskorna. Vi
aterfinna foljaktligen i Jesu ord om naturens liv precis den samma
irrationalitet, som priaglar hans syn pd manniskornas lige: A ena sidan,
hinvisar han till naturens skénhet, rikedom och aldrig sviktande livs-
kraft; & andra sidan riknar han med forddrvsmakterna som en regel-
bunden, oundviklig foreteelse. Upplosningen av denna antinomi lig-
ger i skapelsetanken, som betingar det grundliggande forhallandet, i

1 Jfr Jeremias, Jesus als Weltvollender.
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jimforelse med vilket det onda ir endast en anomali och som sidan
visserligen en olycka och en forbannelse men dock icke maktigt att
forstora och upphidva det genom skapelsen ursprungligt satta. Jesus
kan dirfor formana minniskorna till obetingad tro pad Gud och full
sorgloshet under hinvisning till figlarna under himmelen och blom-
morna pd marken. Och han kan stirka &vertygelsen om Gudsrikets
tillkommelse genom att peka p& det hemlighetsfulla, oemotstandliga
fullbordandet av livsprocessen i vixtlivet. Men han talar ocks3 éppet
om anomalin och riktar blicken mot dess upphidvande i fullindningen.
Denna dubbelsidighet ligger i den messianska instdllningen med dess
intensiva upplevelse av glidjen och kraften och pd samma ging av
grinserna och motstdndet, hindren och himningarna, som gora, att
upplevelsen alltid forenar sig med lingtan, likasom det etiska forhdl-
landet, som skapar och fyller ogonblicket, firgas av ansvaret infor
den slutliga domen.

Jesu Gudsrikestankes ursprung i den apokalyptiska pietismen lig-
ger 1 Oppen dag; en kosmisk spinning urladdar sig genom hans ord och
girningar. Men pd samma géng dr det klart, att Jesus har revolutio-
nerat den apokalyptiska fromheten genom att sdsom Messias férkunna
evangelium. Genom att upptrida som representant for Gudsriket med
evangelium i det heliga folket springde Jesus den apokalyptiska pietis-
mens begrinsning och grundlade ett positivt eller rittare sagt superla-
tivt forhillande till virlden: Ett liv i Gudsrikets kraft. Denna kraft
koncentrerar sig i Messias och Messiasmenigheten, och hir ligger ett
problem av den storsta historiska betydelse: Vad betydde lirjunga-
skaran for Jesu Gudsrikestanke och messianska verksamhet? ?

* Ett viktigt bidrag till belysningen av denna frdga har i dagarna givits av Heinz
Dietrich Wendland i ett stdrre arbete: »Die Eschatologie des Reiches Gottes bei
Jesus. Eine Studie iiber  den Zusammenhang vor Eschatologie, Ethik und Kirchen-
problem» (Giitersloh 1931, 255 sidor).
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Det stora tyska encyklopediska verket Die Religion in Geschichte
und Gegenwart foreligger nu i och med det nyligen utkomna femte
bandet firdigt i sin andra, fullkomligt omarbetade upplaga. Det har
lyckats redaktionen att med utsokt precision fora detta jitteforetag i
hamn, den ursprungliga planen har icke pd ndgot sitt behovts rubbas.
Hedern hirfor tillkommer i forsta hand redaktionen. Huvudredak-
torer ha varit Hermann Gunkel och Leopold Zscharnack med Alfred
Bertholet, Hermann Faber och Horst Stephan sdsom bitridande redak-
torer. Arbetet omfattar fem vildiga volymer, vardera pid mer in
2000 tittryckta spalter. Den forsta upplagans sista band utkom ar
1913, alltsd aret fore virldskriget. De nira tvenne artionden, som
forlupit sedan dess ha som vilkdnt dr ocksd fridn teologisk synpunkt
varit synnerligen innehdllsrika. Den nya upplagan har icke heller
kunnat inskrinka sig till blott »rittelser och tilligg». Nir det pd
titelbladet angives, att encyklopedien blivit »vollig neubearbeitet»,
bekriftas detta nogsamt av innehdllet. Ty i regel dr det just de bety-
delsefullaste artiklarna, som blivit nyskrivna. I sjilva verket har den
nya upplagan en helt annan karaktir 4n den gamla. Under det att
denna i stort sett hade en jimférelsevis enhetlig teologisk prigel, ir
detta ingalunda fallet med den nya. Den &terspeglar i stillet det f. n.
onekligen en smula brokiga liget inom den tyska teologien alltifrdn en
liberalism av ildre typ till utpriglat dialektisk teologi. Det ar sjdlv-
klart, att de olika artiklarna under sidana forhdllanden manga génger
skola gd stick i stiv mot varandra. Det vore emellertid féga vilbe-
kant att klandra redaktionen fér denna anordning. Redaktionen hade.
knappast nigot annat val; om encyklopedien verkligen skulle giva en
bild av det nuvarande teologiska forskningsliget, méste ovillkorligen
olika synpunkter komma till uttryck. Ett snivt och ensidigt urval
skulle, sddant som lidget nu en gdng ir, ha forminskat encyklopediens
virde. Dirmed vare dock icke sagt, att de olika artiklarna alltid
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limnats i bista hinder. Det gives fall, dd dven mycket viktiga artik-
lar alldeles icke giva den ledning och den &verblick, som varit onsk-
viard. Men sddant dr formodligen nira nog oundvikligt. Sakert dr
att det nya encyklopediska verket i stort sett vil forsvarar sin rang-
stillning samt att det 4r ett oumbirligt hjilpmedel i teologiens tjinst.
— Vad artiklar rorande svenska dmnen betriffar ma det med till-
fredstillelse antecknas, att de overlitits 4t svenska medarbetare och
darfor dro pd ett helt annat sict tillforlitliga 4n vad fallet var i
forsta upplagan. Diremot hinder det di och d3 att allminna Sversik-
ter, forfattade av tyska medarbetare, inneh3lla otillfredsstillande upp-
gifter om svenska forhdllanden. S3som exempel m3 anforas att arti-
keln Bibeliibersetzungen vil talar om den 6versittning av N. T., som
utkom 1883, men didremot icke har ett ord att siga om den stora
svenska kyrkobibeln av 1917.

* ES

Den teologkommission, som tillsatts av Faith and Orders fortsitt-
ningskommitté sammantridde i augusti forlidet &r 1 Gloucester under
ordforandeskap av biskopen dirstides D:r A. C. Headlam. Resultatet
av dessa konferensforhandlingar foreligger nu i en stitlig volym med
titel The Doctrine of Grace med foretal av irkebiskopen av York,
som ir ordfdrande i nyss nimnda fortsittningskommitté. Medarbetare
iro 16 teologer fran olika kyrkosamfund inom den evangeliska kris-
tenheten samt fr@n den ortodoxa kyrkan. Den bok, som sd framlagts,
kan helt visst sigas vara ensamstdende 1 sitt slag. Den har sitt intresse
redan genom de publicerade originaldokumenten och den virdefulla
belysning dessa giva av de olika kyrkornas hallning — fordelen ir
hir att denna presenteras frin positiv synpunkt och dirmed frin sin
bista sida. Men den har ocksd sitt intresse genom den rapport, vilken
framlagts sdsom resultat av den fjorton dagar linga debatten. Det
visar sig att ett dylikt meningsutbyte har en ‘dubbel betydelse: att
undanrédja fiktiva motsdttningar, motsittningar som bero pa tradi-
tionella misstolkningar, samt att klarligga de verkliga och djupare
gdende olikheterna. De problem, som foretridesvis blevo foremal
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for debatt, voro foljande: betydelsen av ordet gratia, betydelsen av
iustificatio, predestinationen och den fria viljan, ndden och sakra-
menten, ndden och kyrkan, formeln sola gratia. Det ir i detta sam-
manhang icke méjligt att ingd pd en nidrmare kritisk analys av bokens
innehdll — mojligen kan senare tillfille hirtill yppa sig for Kvartal-
skriften. Blott ett par papekanden skola hidr goras. Det maste kon-
stateras bdde att dmnet var lyckosamt valt och att religionssamtalet i
Gloucester varit lovande, sitillvida som differensen icke hindrade de
olika representanterna att- komma till ett sakligt och fruktbirande
meningsutbyte, men ocksd sitillvida som diskussionen utan tvivel
genom fordjupade teologiska synpunkter skulle kunna foras lingre
fram #n som skett. Sirskilt intresse tilldrager sig for oss debatten
kring det reformatoriska l6sensordet sola gratia. Man kan mihinda
siga, att denna diskussion lett till konferensens mirkligaste resultat.
Det ir uppenbart, att formeln sisom sidan har verkat frimmande
bide for den ortodoxa kyrkans och i viss mdn dven for anglikanis-
mens min. Det 4r ocksd uppenbart, att man hir formenat att den
inneslote vissa risker, sisom t. ex. en risk for avtrubbande av det
minskliga ansvaret. Men det verkligt intressanta dr att — sedan
formelns egentliga mening blivit vederborligen klarlagd — man fran
alla hall inser, att den sak, som formeln vill uttrycka, 4r nigot ikta
och visentligt kristet. Ja, det kan t. 0. m. 1 rapporten heta: »it was
indeed true that we all alike could accept the phrase sola gratia». Med
andra ord: Luthers religiosa huvudtanke erkdnnes vara en kristen
huvudtanke. Man far ett starkt intryck av hur viktigt det ar ate
lutherdomen p& allvar dr med i det ekumeniska arbetet, av luther-
domens stora mojligheter att gora sig gillande 1 detta arbete. Saken
avslojar ihdligheten i en del argument, som pa sistone gjorts gillande i
vart land, vilka gi ut pd att det ckumeniska arbetet i vidstrickt me-
ning borde avlysas och att det fér lutherdomen skulle vara bist, om
den holle sig inom sitt eget omradde. I sjilva verket tjanas forvisso icke
lutherdomens sak, didrigenom att lutherdomen isolerar sig och i ego-
centriskt trangsinne sluter sig inom sitt skal. Visserligen 4r det mycket
viktigt, att de inomlutherska forbindelserna virdas och stirkas. Men
detta behdver och fir icke utesluta, att lutherdomen 4r med ocksi i
det mera vittfamnande och vittsyftande ekumeniska arbetet. Det vore
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ansvarslost, om den hir skulle draga sig undan. Det skulle vara ett
utslag av bristande tro i forhillande till det reformatoriska arvet.
Det skulle kringskira lutherdomens mdjligheter att gora sig gillande
inom kristenheten sdsom helhet — och det skulle dessutom i grund och
botten ocksa leda till ett forsvagande av det lutherska enhetsmedvetan-
det, ty visst ir att detta endast stirkes i och genom konfrontationen
med andra kristna huvudtyper.

Det maste betraktas som en synnerligen betydelsefull tilldragelse att
ett nytt, stort anlagt inhemskt bibelverk borjat att utkomma i virt
land, och det madste betraktas som en bragd, nir en enda man vigat
pataga sig uppgiften att under loppet av nigra f3 ir utge sdvil Gamla
och Nya testamentet som apokryferna med forklaringar. Bibelverket
i friga har just med sitt fOrsta hidfte borjat utkomma pid Borelius’
forlag i Lund och utgivaren dr professor emeritus Sven Herner. Ver-
ket beriknas utkomma i tolv volymer pa sammanlagt 3,600 sidor.
Under loppet av cirka fyra ar lovas det vara firdigt, vilket ju vore
en omdjlighet, om icke utgivaren pa forhand hade rikligt med manu-
skript till forfogande frn sin mangiriga verksamhet sdsom forfattare
och foreldsare i exegetik.

Vi ha forut haft tvd jimforliga bibelverk i Sverige: Peter Fjellstedts
och Hans Magnus Melins. Gemensamt for dessa dldre bibelverk och
det nya ir att de alla ligga den gillande kyrkobibelns text till grund.
Melin ger den dock i »beriktigad» form, och vad apokryferna vid-
kommer, foljer han Septuagintas vatikanska text, sannolikt efter den
nyss forut utkomna tischendorfska upplagan, i visentlig avvikelse fran
kyrkobibeln. Herner foljer alltid, dven pa osikra stillen, kyrkobibeln,
men anger 1 de mest dunkla fallen med asterisker, var det osikra borjar
och slutar.

I friga om utldggningen iro olikheterna mellan de tre bibelverken
ofantliga. De beteckna s& att siga tre stadier av bibeltolkning.
Fjellstedt: dogmatisk exeges, Melin: detaljrealistisk, Herner: historisk-
kritisk. Fjellstedt tolkar Gamla testamentet i det Nyas ljus. Over hans
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bibelverk kunde man sitta som motto: Vetus testamentum in novo
patet, novum in vetere latet. Redan p# bibelns forsta sidor laser han
in hela den evangeliska liran i dogmatisk-kateketiska utredningar,
som givetvis haft ett uppbyggelse- och uppfostringsvirde for aldre
generationers kristna, som icke kan overskattas. Melin dr markbart
aterhillsam i det avseendet. Han vill med sina korta, sakliga anmirk-
ningar »underldtta inhimtandet av de heliga skrifternas ordaforstand».
P43 klassiskt protestantiskt maner anser han sig bdst nd gudsordet i
skriften genom att lita denna i varje punkt tala for sig sjdlv. Det
ir som om han hade foresatt sig att undvika de bada ytterligheter som
han sjilv en gang talar om, 13t vara i ett annat sammanhang: att halla
sig vid jorden och plocka sina korn i sanden och att sitta sig pa spekula-
tionens vingar och flyga in i skyarna. Kritiskt litterdra och kompara-
tivt religionshistoriska synpunkter iro honom dock innu frimmande.

I Herners bibelverk slar genast en ny anda emot oss, en anda av
nutidsvetenskap, sddan den utgestaltats i protestantismens sista skede.
I inledningen till Mosebbckerna ges en 6verblick over pentatevkkri-
tiken efter de grundlinjer som dragits av Julius Wellhausen. Dir till-
fille ges, goras religionshistoriska utflykter till belysning och jimfo-
relse. Huvudsyftet 4r dock, som det heter i férordets forsta rad, att
rikta uppmirksamheten pd det religidsa innehdllet i bibeln. Principen
att pa den historisk-kritiska metodens vidg soka nd fram till den objek-
tiva verkligheten och tillika till en utkristallisering av det religidst
visentliga och karakteristiska stimmer med protestantismens idé, si-
som vi ldrt oss att fatta den genom tidsutvecklingens och eftertankens
fostran. Historia 4r ju blott det verkliga utan minniskofunder och
kritik dr att lita saken tala sjilv utan inblandning av den egna for-
handsmeningen. Denna princips tillimpning i ett bibelverk, som ir av-
sett att vara en folkbibel, 4r ndgot nytt och mirkligt, som innu mer
forlinar det foretag, vid vilket uppmirksamheten hir i all korthet
skulle fistas, karaktiren av en verklig »tilldragelse».

* *
*

Sondagen den 17 januari lade biskop Charles Gore sitt graa huvud
till vila. Med honom bortgick en av forgrundsfigurerna i angli-
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kanskt kyrkoliv under det sista halva arhundradet, och en av de
karaktirsfullaste gestalterna 1 samtidens allminneliga kyrka. Hans
bortging forstirker intrycket av att virlden, och jimvil den del av
kyrkan, som ir i virlden, bérjar bli underligt tom pd stora min.

Gore var irlindare till borden, av idel hirkomst, hans utbildning
den bista, England kunde ge: Harrow, Balliol College i Oxford.
Detta bidrar till att forklara de motsatser 1 hans visen, som gavo detta
en sillsam rikedom, och ett fingslande behag. Med ett varmblo-
digt temperament, som sirskilt pd 3lderns dagar sillsamt stack av mot
den torra professorsgestalten, forenade han en djup lirdom och en
trinad dialektikers eleganta virjforing. Han var en riddare utan
fruktan och tadel, som hela sitt l8nga liv igenom, utan hinsyn till
personlig fordel eller andras gillande, kimpade for den sak, it vilken
han i ungdomen vigt sina krafter. Den mdingskiftande personligheten
tyglades och holls samman av viljans energiska gripande om det mal,
han fattati sikte.

Gore foddes 1853. Sedan han 1880 tagit sin examen i Oxford,
prastvigdes han, och férestod under tre &r Cuddesdons teologiska college
nira universitetsstaden. Denna befattning limnade han for att bli
bibliotekarie vid Pusey House i Oxford. Det anglikanska brédra-
skapet »The Community of the Resurrection» ‘i Mirfield, Yorkshire,
raknar honom som sin grundliggare. Efter att i nidra ett irtionde
som canon ha varit fist vid Westminster Abbey, blev han 1902 biskop
1 Worcester. Hairifrin flyttade han till den nygrundade biskopsstolen
i Birmingham — den hade skapats genom hans anstringningar och del-
vis genom hans personliga frikostighet — for att slutligen (1911) bli
biskop i Oxford. Fran detta dmbete tog han avsked &r 1919. Den
huvudsakliga anledningen till detta steg torde varit hans astundan att
mera helt kunna igna sig at sitt férfattarskap, 4n det varit honom
mojligt som stiftsbiskop. Sedan han limnat Oxford, var han bosatt i
London, men féretog omfattande resor — senast forra iret till Indien.

Gore’s kyrkoideal var den fria, »liberala», katolicismens, som med
vordnaden for -det historiska samfundet och den djupt sakramentala
fromheten forenar en fordomsfri Sppenhet for den kritiska bibel-
forskningens resultat. Hos Gore forenades hirmed ocks3 ett tredje
inslag: ett glodande socialt patos. S& kom den nya typ av hégkyrk-
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lighet, som han representerade och som hans talrika lirjungar Sver-
togo fran honom, att uppsamla i sig det livskraftiga bdde i arvet frin
traktarianismen och i den bredkyrkliga traditionen. Nir Gore ar 1889
i essaysamlingen »Lux Mundi», den »liberala katolicismens» ban-
brytande programskrift, framtridde med en avhandling om inspira-
tionen, vickte denna den idldre hogkyrklighetens bestortning. Den
ganska moderata stdndpunkt, for vilken han hir kdmpade, har med
tiden accepterats som hela hogkyrkliga riktningens egendom. Snarast
har man pd ménga hall avancerat till en kritisk stdndpunkt, som Gore
pd sin dlderdom funnit betinklig. Hela hans omfattande forfattar-
skap 4r #gnat 8t strivandet att motivera och utféra det ideal av en
fri, organisk katolicism, som hinfért honom i hans ungdom. Det mest
kinda av hans ildre arbeten ir hans serie Bampton-foreldsningar av
ar 1891 om »The Incarnation of the Son of God». En rad skrifter
dro praktiska bibelutliggningar, bland dessa mi nidmnas »The Ser-
mon on the Mount» (forsta uppl. 1896.) P4 sin dlderdom samlade
han sig till en stor dogmatisk trilogi: »Belief in God», »Belief in Christ»
och »The Holy Spirit and the Church». Liksom de flesta anglikanska
teologer Overvigande exegetiskt och historiskt instilld har han kanske
i sina dogmatiska arbeten vil mycket forts in pd en populdrt apolo-
. getisk behandling av det traderade fornkyrkliga dogmat. Men de bira
dock ett viltaligt vittnesbérd om att den »katolicism» han strivade
att framstilla ingalunda var ndgon mystisk dromgestalt, utan delvis bar
ritt s kiarvt rationella drag. Ett betydande arbete nedlade han som
redaktér for »A new commentary on Holy Scripture», S. P. C. K:s
beromda bibelutliggning i en vildig volym av &r 1928. Detta arbete
har firt en stor spridning och 1 hog grad bidragit till att gora en
kritisk bibeluppfattning i moderat form till det engelska kyrkofolkets
egendom.

For Gore blev den teologiska insatsen framfor allt en del av hans
girning som praktisk kyrkman, en del av hans personliga budskap.
Som en profet stod han under de sista drtiondena av sitt liv. Hela
den yngre gruppen av hdgkyrkliga prister vintade frin honom det
avgorande ordet i dagens strider. Men lingt utanfér det parti han
tillhorde sdg man med vdrdnad upp till honom, lirde av honom och
betraktade honom som en av kyrkans verkliga andliga ledare. P2 de
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mera extrema formerna av anglo-katolicism utdvade han ett dterhdl-
lande inflytande. Det ohillbara i den rent romaniserande flygelns
stindpunkt stod stidse klart for honom. Under de senare @ren hade’
vil en icke ringa grupp inom hans egen riktning limnat hans stind-
punkt bakom sig. Stundom — sisom 1927 i Lausanne — kunde vil
yngre zeloter synas rycka honom med sig, och hans stindpunkt kunde
di stelna till i en striv dogmatism, som egentligen var honom frim-
mande. Men intill det sista bevarade han en sillsynt andlig spanstighet.

Hans kyrka skall forvisso i honom vérda en av sina klassiska liro-
fider. Man ma& blott dnska henne kraft att kunna i nya former le-
vandegtra det ideal, som besjilade honom.

En av den danska teologiens frimste, D:r F. C. Krarup 1 Sorg,
har nyligen gt bort i en 3lder av nira ttio ir. Genom sina studier
och genom hela sin utrustning var han predestinerad att intaga en
ledande stillning inom virt grannlands systematiska teologi, och ingen-
ting kunde synas ligga nirmare, 4n att han fitt utdva detta inflytande
sdsom innehavare av en lirostol i systematisk teclogi. Omstindig-
heterna fogade det emellertid annorlunda. Krarup fick ej utfora sin teo-
logiska girning vid ett universitet. Men icke desto mindre har hans
inflytande strickt sig vida, framfor allt genom den rad av skrifter,
behandlade den systematiska teologiens alla grenar, som han vid sidan
av sin pristerliga verksamhet medhann att utarbeta. Ar 1905 utkom
Krarups »Religionsfilosofi», mihinda hans fornimsta vetenskapliga
arbete, som med skil kunde gora Heffdings ett par ar tidigare utkomna
Religionsfilosofi rangen stridig. Jimt ett artionde senare kunde Kra-
rup publicera sin dogmatik under titeln »Livsforstaaelse», och ir 1918
slots den systematiska kretsen genom offentliggrandet av hans etik
under titeln »Livsforelse».

Krarup horde till den teolog-generation, som mottog de avgorande
teologiska intrycken frdn Albrecht Ritschl. I ett eftermile har det
program, som Krarup uppstillt for sitt teologiska arbete, triffande
karakteriserats sa: »att omsitta den teologiska metafysiken till psyko-
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logi, och att utveckla den religiésa kunskapen sdsom en virdekunskap,
byggd p8 Guds uppenbarelse i Jesu personliga liv». Nigon i djupare
mening originell och nyskapande forskare kan Krarup knappast sigas
ha varit. Det mesta i hans framstillningar dr sddant, som snarast kan
betecknas sdsom den ritschlska teologiens commune bonum. Hir moter
den halvt pragmatistiska religidsa kunskapsteorien, betonandet av det
psykologiska intryck, som utgdr fran Jesu historiska person, med sir-
skilt eftertryck forfiktas tanken om den goda visenskirnan i min-
niskan, vilken dessutom anvindes sisom grundval for tolkningen av
den kristna forldtelsetanken. Om han hir efter nutida sitt att se stan-
nade pd ett mera grunt plan i friga om den religidsa férstdelsen, si bor
det framhallas, att han delar detta med sin generation. Man kan ock
beklaga, att hans dogmatiska och etiska huvudarbeten forst utkommo
pd en tidpunkt, da teologien i allminhet begynt sl& in pi andra banor,
varigenom hans arbete fick en viss prigel av »efterklang» till den
ritschlska teologien. Infér det avslutade verket kan man icke under-
lata att gora sig den frdgan, vad det skulle betytt, om Krarup pd tidi-
gare stadium, dd dessa tankar dnnu dgde full aktualitet, hade fitt ut-
fora sitt arbete i akademisk miljo. Men Zven i sin nuvarande form ir
hans arbete nog for att tillférsikra honom en rangplats inom den danska
teologiens historia.

Intet har vil i s& hog grad satt sin prigel pd den senaste tidens
teologi, som den dirunder bedrivna intensiva Lutherforskningen. Mer
och mer har det teologiska intresset kommit att koncentreras kring
den reformatoriska kristendomen. Ett vittnesbérd om huru starkt och
levande detta intresse for nirvarande ir i Tyskland, kan man finna
diri, att man dir trots de tryckta tiderna vigat realisera tanken pi
upprittandet av en Luther- Akademi, vilken just skall ha till indamél
att utgbra en samlingspunkt fOr det vetenskapligt-teologiska arbetet
1-denna riktning. Initiativet till Luther-Akademiens bildande har ta-
gits av den #ven 1 vart land vilkinde Gottingen-teologen, professor
Carl Stange, vilken ocksd lyckats utverka, att det i naturskén omgiv-
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ning beldgna slottet Sondershausen i Thiiringen mot arlig hyra blivit
stillt till Akademiens forfogande.

Frin visst hill hade foreslagits grundandet av en internationell
luthersk fakultet. Stanges kritik av detta forslag dr sliende. Om man
inrdttar en internationell fakultet, s3 miste det befaras att dess pro-
fessurer komme att rekryteras av sddana forskare, som ej lyckats er-
6vra en stillning inom resp. linders fakulteter; antalet lirareplatser
mdste bli synnerligen begrinsat; hirtill kommer, att det otvivelaktigt
skulle erbjuda stora svirigheter att anskaffa tillrickligt 8horarantal for
en fakultet, som ej stode i sammanhang med en bestimd kyrklig orga-
nisation. En dylik fakultet skulle icke komma att std i nivd med de
enskilda lindernas teologiska fakulteter, 4in mindre kunna giva ett
samlat intryck av den evangeliska virldens teologiska arbete. Stange
slar ddrfor in pd en helt annan vig, varvid han kunnat bygga p3 sina
erfarenheter sisom méngirig ledare av apologetiska seminariet i Wer-
nigerode (Helmstedt). Ursprungligen en rent tysk inrittning, har denna
sdrskilt under det sista decenniet alltmera utvecklats till en internatio-
nell institution, till vilken kinda forskare fran skilda evangeliska lin-
der inbjudas att i kortare forelisningsserier framligga resultater av
sina forskningar. Luther-Akademien #r nirmast tinkt sdsom ett ytter-
ligare utbyggande av denna verksamhet, dels genom direkt fullfljande
av traditionen frin det apologetiska seminariet, dels genom anordnande
av kurser till fordjupande av det vetenskapliga forstiendet av kristen-
domen i den lutherska reformationens mening, dels slutligen genom att
bereda mojlighet till internationell arbets- och forskningsgemenskap
savil med avseende p& den egentliga Lutherforskningen som den evan-
geliska kristendomens problem i allminhet. Genom ett dylikt for-
enande av en rad konferenser och vetenskapliga kurser m. m. till en
Luther-Akademi vinnas alla férdelar. Den kan bliva en samlings-
punkt for de mest framstdende teologiska forskare frin alla linder,
som giva var och en sitt bésta 1 koncentrerad form; dirigenom kan den
bliva méngsidig och rik pd impulser samt i hog grad representativ for
det teologiska arbete, som bedrives inom den evangeliska virlden.

Med glidje och tillfredsstillelse hilsar man detta initiativ, som utan
tvivel kan f& den allra storsta betydelse. Det internationella sam-
arbetet inom evangelisk teologi har redan brutit sig vig, och tiden ir
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mogen for att det ocksd fir en sddan organiserad samlingspunkt, som
Luther-Akademien vill vara och har alla méjligheter att bliva. I det
internationella andliga arbete, som frin skilda utgdngspunkter bedrives,
har den evangeliska kristendomen sikerligen ett avgdrande ord att
siga. Men dd goéra inga kyrkopolitiska mitt och steg eller mera ut-
virtes deklarationer om lutherdomens fortrifflighet till fyllest. Vad
som behoves, dr framfor allt annat ett allt djupare intringande i den
evangeliska kristendomens innebord, sdsom detta pd ett sd lovande sitt
pabegynts av den senaste Lutherforskningen. Det ir pd denn vig,
som ocksd Luther-Akademien slagit in, och man har dirfér anledning
att av den hoppas pé en betydelsefull insats.
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Nathan Sioderblom in memoriam. Uppsala 1931. Sv. Kyrk.
Diakonistyr. Bokférlag. 461 s. ,
TOR ANDRE: Nathan Séderblom. Uppsala 1931. ]. A. Lindblads

forlag. 333 s. . .

Litteraturen om Nathan Séderblom har efter hans bortgdng flodat
rikligt. Tidningar och tidskrifter ha givit sina bidrag. Bland utgivna
skrifter om honom torde man, nir det giller ett urval, med férdel kunna
dréja vid de hir ovan nimnda. Andrzs biografi, utmirke vil illu-
strerad, dr den utforligaste levnadsteckning som hittills har utkommit
och bygger pd flera punkter pd forut okint material. Man liser den
- med verklig spinning. Atminstone gick det for mig si, att jag icke
kunde avbryta ldsningen, utan tog alltsammans i ett enda tag, for att
sedan fordjupa mig i vissa partier. Det berodde icke blott pa den
person som biografien behandlar, utan ocksd pa att den dr synnerligen
vil skriven. Forfattaren forfogar over en utmirkt stil, framstillningen
ar intelligent och kinslig pd samma gang, utan att forfalla till senti-
mentalitet. Samlingsverket In memoriam utgér en tyngre ldsning.
Dock finnas dven hdr partier, som med avseende pd stilens charm vil
kunna taga upp tivlan med Andrzs levnadsteckning. Jag tinker di
sarskile pd lektor E. Liedgrens uppsats »En kristen minniskas frihet.
Personliga minnen och intryck fran ett trettiodrigt lirjungaskap hos
Nathan Séderblom», med dess olika avdelningar: Ouverture. Allegro
vivace; Andante pastorale; Scherzando; Finale. En vetenskaplig karak-
tar ha Andres framstillning om Sdderblom sdsom religionshistoriker
och Gustaf Auléns om den teologiska girningen. Domprosten Lizell
skildrar Séderblom sdsom stiftschef, komminister Bengt Jonzon teck-
nar hans fird ute i forsamlingarna, Manfred Bjorkquist liter oss se
Séderblom sdsom svenska kyrkans primas, missionsdirektor Dahlquist
berittar om Soderblom och missionen, domprosten Brilioth om den
ekumeniska girningen. Samlingsverket inledes av en kortfattad lev-
nadsteckning, hillen i férnimlig, knapphindig stil, och beledsagas av
ett forord av biskop Einar Billing. Arbetet har redigerats av den bort-
gingne arkebiskopens nitiske sekreterare, pastor Nils Karlstrom. De
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forfattare som komma till orda ha alla fSrutsittningar fér att man
skall lyssna till vad de ha att sdga. En intresserad ldsare gor det ocksa.
»Vi ha aldrig upplevat och fi vil i vir tid icke uppleva en sidan
landssorg som den vid Nathan Séderbloms bortging. Aldrig mer f3 vi
vil se vart folk, frin konungaborgen ned till ringa kojor, si enat i en
kinsla.» Nir jag ldste dessa rader i Andrzs biografiska teckning,
forekommo de mig pd ett egendomligt sitt bekanta, liksom om jag
hade list dem forut, for linge sedan. Jag fann till slut idéassocia-
tionen, nir jag slog upp den levnadsteckning dver J. O.-Wallin som
Bernhard v. Beskow liter féregd Wallins utgivna predikningar. Det
heter hir: »P3 lingliga tider har ingen enskild mans bortgdng vickt en
s3 allmin bestortning och sorg som Wallins. Kyrkan, fiaderneslandet,
konungahuset, lirda och medborgerliga foreningar, anférvanter och
vianner, det allminna och det enskilda, erkinde en gemensam forlust,
och vad som var mest rorande: mannen ur hyddan, vars bild fanns
icke blott i de miktiges palats, men méngenstides utgjorde det ringa
arbetstjillets enda prydnad, sérjdes av armodets barn s3, som hade de
forlorat en far, en vilgérare, en vin.»
Med en liten rektifiering av den gustavianska tonen skulle Bernhard
v. Beskows ord omedelbart kunna tillimpas pd Nathan Séderblom.
Dirvid bor man icke gldmma, att Soderbloms rykte hade gitt vida
lingre 4n Wallins. Med ritta siger Andra, att icke pa sekler har en
svensk mans bortging vickt ett sddant deltagande &ver hela virlden.
Den landssorg som Wallins bortgdng vickte har satt sin alldeles
siregna pragel pd hans minne. Om ordet icke missforstds, kunde man
tala om en slags protestantisk kanonisering, som icke har upphort att
gilla den dag som 4r. Hans minne har blivit nira nog sacrosanct,
ndgot av noli me tangere vilar dirdver. Soderblom sjilv stod icke
frimmande hirfér. Dirom vittnar hans upptridande i psalmboks-
fragan. Man kunde ocksid erinra om att han ldt sditta en bild av
Wallin p& ett fonster i Trefaldighetskyrkan i Uppsala.
' Nigot liknande som hinde Wallins minne har vederfarits ocksi
Séderbloms.  Han ligger begraven 1 Uppsala domkyrka. Han 4r redan
avmdlad, jimte Luther, pd en altartavla i en kyrka i Sodermanland.
Att hans minne 4r pd vig att bliva nira nog sacrosanct, dirom vittnar
atskilligt i den litteratur som efter hans bortging utkommit om honom.
Det ligger nagot rérande och gripande i en dylik kanonisering.
Var generation har for nigra ir sedan upplevat nigot analogt, nim-
ligen nidr kronprinsessan Margareta plotsligt rycktes bort. P3 ett
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sireget sitt tryckes bilden av den bortgdngne in i folkets minne. Man
kan icke forklara huru det gir till. Man kan endast konstatera fak-
tum. Det ir, som om man icke ville slippa den person som hade
fingat ens kirlek och beundran, som hade satt ens fantasi i rorelse, som
hade kommit stringar i sjilen att ljuda som annars icke gdvo ndgon
ton ifrin sig. Och si sker det. Det dr som nir en medalj priglas,
fastin bilden i detta fall blir aere perennius.

I sin sista diktsamling skriver Bo Bergman om FEsaias Tegnér d. a.:

Det stora har syskondrag. Det kinns igen

i tusen skilda gestalter och kldder.

Fri var hans andes fird, och den tjusar in

som en solsdng, en stjairndrom, ett norrskensvider.

Dessa ord #ga sin tillimpning ocksd pid Nathan Soderblom. Det
4r nigot av solsing och stjirndrém i mycket av det som har skrivits om
honom. Man mirker intet falskt patos. Hjdrtat talar dkta och varmt,
ibland ssom i en blyg bikt, vilken aldrig skulle ha vigat sig fram till
foremalet sjalvt, men nu har fatt stimma och talande tunga.

I de arbeten om Séderblom som nirmast hir foreligga dr instill-
ningen delvis starkt subjektiv. Och huru skulle den kunna vara annat?
Det ir for dvrigt detta drag som foérldnar t. ex. Andras levnadsteck-
ning dess siregna charm. Den dr ett minskligt dokument, som beridttar
icke blott Nathan Soderbloms saga, utan ocksd ndgot om en annan
sjils saga, forfattarens egen. Med varsamma hinder méste man be-
handla alla dylika dokument.

Det ir icke underligt att Andrz dgnar ungefdr hilften av sin fram-
stillning &t tiden fram till 1894, det &r d& Soderblom flyttade till Paris.
Dels dr hir perspektivet lingre, dels har det sin alldeles sirskilda tjus-
ning att drdja vid begynnelsen av en bana, som forde s& 1angt och sd
vida omkring. Misterlig 4r teckningen i det forsta kapitlet »Fran
Trond till Hudiksvall». Nathan Séderbloms barndomsvirld rullas upp
for lisaren med stod av forut icke tillgangligt material. Man ser fram-
for sig den originelle fadern, den nitiske sjilasdrjaren, som gav sin son
intryck av kristet trosliv, som blevo of6rglomliga och birande livet
igenom. '

S& kommer den livfulla och innehdllsrika, delvis ritt djupgdende
skildringen av Soderbloms studentir i Uppsala och av det liv som dir
rorde sig omkring honom. Studenten lever alltid i en pd en ging tring
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och vid sfir, antingen han studerar i Upsala eller Lund. Ingendera staden
tinker just pd den andra. N3got av denna studentens tranga och vida
sfar dterspeglas i Andrzs framstillning. Den som icke har studerat i
Upsala vet att likhetstecken icke alltid kan sittas mellan Upsalahisto-
ria och svensk historia. Det 4r vil ocks3 studentens friska ordval, till-
talande 1 sin kickhet, som kommer Andrz att, i tacksam higkomst
av allt vad han har fatt frin sin lirare, beteckna Séderblom s3som
den svenska teologiens och dirmed den svenska kristenhetens verklige
reformator. Den som icke har studerat i Upsala under Séderbloms
egid miste nog anvinda andra uttryck for att tolka Séderbloms bety-
dande insats i svensk teologi och i det religivsa livet i Sverige.

Det var en brytningens tid i vart kulturliv, de &r Soderblom till-
bringade i Upsala, brytningstider ocks3 i1 det teologiska och religitsa
livet. Det dr vil alltid s, att en brytning sker mellan den ildre gene-
rationen och den efterfoljande. Men i detta fallet var den sirskilt
skarp. Den unga generationen hade kinslan av att det gillde att nistan
borja alldeles pd nytt. P3 ett nytt levande sitt framstiller Andrz denna
brytning mellan gammalt och nytt, mellan de gamla och de unga.
Nathan Soderblom representerade det unga och lovande, det som hade
framtiden for sig. Man erinrar sig i detta sammanhang en egenskap hos
Nathan S6derblom, som var sirdeles karaktiristisk f6r honom och som
Andrz ocksd framhailler, hans storartade generositet, hans villighet
att uppskatta andra minniskor, deras arbete och deras synpunkter.
Generositet av sddan art kan ibland uppfattas sisom ovillighet att
intaga en fast stindpunkt, sdsom en lust att siga bade-och. Men
indd kan man icke lita bli att beundra och virmas av en genero-
sitet sidan som den motte hos Soderblom.

Soderbloms generositet moter man icke alltid i Andres framstill-
ning av Soderbloms historia. Flera exempel dirpd skulle kunna an-
foras, men det m& vara nog med ett enda. Nathan Soderblom var
icke utan medtivlare till den professur han erhsll och som han, kring-
jublad av ungdomen, tilltridde dr 1901. En av de sakkunniga, pro-
fessor G. G. Rosenqvist i Helsingfors, (Andrz har av misstag initi-
alerna C. O.) foérordade J. A. Eklund, och han gjorde det, dirfor att
han tillmitte religionsfilosofien storre betydelse dn religionshistorien,
det nya dmnet, som just holl pd att kimpa sig fram och, i icke ringa
man tack vare Soderblom, lyckades komma fram icke blott i Sverige,
utan ocksd pd kontinenten. Rosenqvist yttrade sig foga vinligt om S6-
derbloms stillning till dogmerna. Andrz kommenterar utldtandet med
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foljande ord: »Finland var den tiden en dryg histlingd efter Sverige 1
teologisk utveckling, och det 4r dirfor icke underligt om den finlindske
dogmatikern forfasade sig 6ver den stdndpunkt som holl pd att arbeta
sig fram 1 svensk teologi.» Det ir en kind sak att det dr svirt att
bevara jimnvikten vid tvistiga befordringsmdl vid universitetet, bade
betriffande de sokande och de sakkunniga. Ser man tillbaka pd Rosen-
qvists nu avslutade livsgirning, si kan man nog konstatera, utan att
man behdver dela hans uppfattning i teologiska ting, att han vid den
tid som nu dr i friga ingalunda befann sig en histlingd bakom de
svenska teologerna.

Nistan en trollkarl var Nathan Soderblom sdsom professor, med
sin underbara forméga att se med nya, friska ogon pé tingen och att
fa andra att se pd samma sitt. I sin uppsats i In memoriam framhiver
ocksd Andrz, att Séderbloms siregna styrka sdsom religionshistoriker
18g i den psykologiska intuitionen. Drastiskt och sant, men en smula
obarmhirtigt drager Andrz i den nimnda uppsatsen upp en jimforelse
mellan foretridarens, drkebiskop J. A. Ekmans, sitt att foreldsa reli-
gionshistoria och Nathan Séderbloms. Den féga generdsa sammanstill-
ningen 4r emellertid lirorik nog och ger tankestillare 1 olika riktningar.
Det 4r nimligen en fortjinst hos Andrz, att han ger uppslag till
ménga tankar, bdde nir man instimmer med honom och nir man icke
gor det. I det nu foreliggande fallet masté man vara ense med honom.
Fkmans metod var foérildrad. Han laborerade dir med en samman-
smiltning av teologi och idealistisk filosofi, under det att Séderblom,
frigjord frin konstgjorda schemata, sdg objektivt historiskt pd de
religionshistoriska foreteelserna.

Men den nimnda sammanstillningen ger anledning till frégan,
huru Soderblom stillde sig till den idealistiska filosofien, icke den
hegelska, utan den som &tminstone idnnu pd &ttiotalet var den hir-
skande i Upsala, den bostromska. Frdgan kan synas ovidkommande
och utan intresse. Men si alldeles betydelselos ar den icke. En av
Soderbloms allra nirmaste vinner, S. A. Fries, erkinde alltid Sppet sin
tacksamhetsskuld till den bostromska idealismen. Det ir for ovrigt —
det m3 hir pdpekas — en synnerligen sldende iakttagelse Aulén gor 1
sin uppsats om Soderbloms teologiska girning, att ritschlianismen,
trots sin bekinda och #ven pdtalade antimetafysiska inriktning, 1
Sverige ingick, till en del &tminstone, forbund med idealistisk meta-
fysik. Fries ir dirpd ett exempel. Andrz hiller fore — och jag har
ingen som helst anledning att betvivla riktigheten av hans pastdende —

]
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att Séderbloms andliga situation aldrig varit »Grubblarens». Han var
innerst inne alltid viss om andeliv 1 tingen, om Gud, om den eviga virl-
den (sid. 200). Detsamma kan f6r visso sigas om S. A. Fries. Hos
honom sammanhinger emellertid detta med inflytandet fran Bostrém.
Huru férhiller det sig med Soéderblom?

Utan tvivel var Viktor Rydbergs Grubblaren tidstypisk, ett gri-
pande vittnesbord om kampen mellan kristen tro och naturalistisk och
materialistisk 4sk3dning. Séderblom var — han utgar uppenbarligen fran
sig sjalv — s viss pd att denna kamp icke var den visentliga i tiden,
att han i sin stridskrift mot E. D. Heiiman, vilken pa ett om stor okun-
nighet i teologiska ting vittnande sitt hade angripit den ritschlska
teologien och i fortickta ordalag Fredrik Fehr, trodde sig kunna for-
klara, att Heiiman fullkomligt felaktigt bedémde tiden, d& han i den
naturalistiska och materialistiska virldsdskddningen sdg trons egent-
liga fara. (Andre sid. 220). Man miste nog efterdt medge att Heiliman
sig klarare in sjilve Nathan Séderblom i friga om det rent folkpsyko-
logiska ldget.

Att Soderbloms stillning under sddana forhdllanden skulle bliva
ritt sprod gentemot den ritschlska teologien ir uppenbart. Ty denna
pa sin tid s3 omstridda teologi var utformad just i motsats mot och s&-
som ett tankens virn mot s. k. naturvetenskaplig virldsiskddning. Man
kan utttrycka det s8, att Soderblom saknade anledning att bliva
»ritschlian». (Det ir en friga for sig varfor S. A. Fries kidnde sig dra-
gen till den ritschlska teologien, si langt det var fallet). Aulén pavisar
i sin uppsats vilka impulser Soderblom torde ha mottagit fran Ritschl
— han nimner dirvid sidrskilt intresset for Luther. Sina betydande
teologiska insatser gjorde Soderblom i varje fall icke efter ritschlska
linier, snarare i motsittning mot dessa. Det skulle hir fora for langt
att gd in pd Auléns utredning av Soderbloms teologiska arbete — det
gillde uppenbarelsefrigan, kyrkoproblemet, Lutherforskningen, korset,
de ekumeniska problemen. Aulén ligger ocksd sin framstillning mera
systematiskt, med intresset inriktat pd de punkter i Soderbloms teologi,
ddr han s& att siga arbetat det nuvarande teologiska ligetr i hinderna.
Hir anlidgger jag en mera historisk synpunkt, det 4r Soderbloms egen
historia jag i detta sammanhang uppmirksammar.

Grubblarens problem var icke Soderbloms. Men han hade dock
sina problem att kdmpa med. Mera i forbigdende, i skildringen av
parisertiden och av S6derbloms stillning till Auguste Sabatier och hans
religionsfilosofi, kommer Andrz in pa det som han menar vara det ve-
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tenskapliga problemet framfér andra for Séderblom, historicismens
problem, den historiska och psykologiska relativismen. Ar detta rik-
tigt, kastas ocksd ljus 6ver vad Andrz med en enligt min mening ski-
ligen missvisande term kallar fér det apologetiska draget hos Soder-
blom sisom forskare. Andrz forklarar den nimnda termen si3, att
Soderblom djupast sett alltid ville ett kristendomsforsvar. Men det
enda vapen han ville bruka var den vetenskapliga sakligheten. Hans
trosforsvar var for honom samtidigt en kamp for vetenskapliga idéer.
(In mem. sid. 44). Situationen skulle d8 vara den, att historicismen,
relativiteten skulle kunna ©Overvinnas, om den historiska forskningen
endast fordes tillrickligt 1dngt och djupt. Tro och vetande skulle mo-
tas. I den levnadsteckning som inleder In memoriam och i Andres
uppsats 1 samma samlingsverk anféres ett ord av Nathan Soéderblom,
uttalat under hans sista stunder: »Det finnes en levande Gud, jag kan
bevisa det genom religionshistorien». Det bjuder emot att diskutera en
doendes sista ord. Men ordet har i alla fall i detta sammanhang fram-
dragits. Det pekar torhinda pa nigot som lig mycket djupt i Nathan
Séderbloms visen.

Andrz kallar relativismen for ett vetenskapligt problem for Soder-
blom. Ar det icke riktigast att ocksa siga att det var ett religiést? Ar
det ocksd detta problem som skymtar fram i det som Andrz berittar
om en religios kris i Soderbloms yngre dagar (sid. 107)? Man skulle
kunna fortsitta att si framstilla den ena frigan efter den andra. Man
kinner den oemotstdndliga dragningen att fordjupa sig i Soderbloms
personlighet. Verket blir ett andrahandsintresse, for tillfallet. S2 synes
det mig vara, nir det giller det teologiska och religionshistoriska
forskningsarbetet som Soderblom utforde.

Intresse for personen dominerar ocksd i de skildringar som 1 In
memoriam givas av Soderbloms verksamhet p& andra omriden in
forskningens. Andrz tecknar ivenledes hans bild sdsom stiftsherde
och rikets drkebiskop samt hans arbete for kristen gemenskap och fol-
kens fred. Sannerligen, Soderblom var verksam pd skilda omriden,
och stora ting utrittade han. I den lilla minneskrift som Christian
council for life and work har utgivit yttrar biskopen av Winchester
mycket triffande om Séderblom: »He combined qualities any one of
which would have made its possessor remarkable». Det ir rikedomen
hos Séderblom som ir si forunderlig, kombinationen av olika gdvor
som ter sig enastiende. Man kan litt gora sig skyldig till det felslutet
att dirfor maste ocksd det som Soderblom utforde pad de olika verk-
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samhetsfilten vara ndgot enastdende. Man kan icke undgd att tycka
att hidr och var i de skildringar som givas i de foreliggande arbetena
man har gjort sig skyldig till ett dylikt felslut. Atskilligt av det som
berittas om Soderblom synes icke vara s3 mirkvirdigt som resp. forf.
tyckas vilja gora det till. Andrz haller visserligen fore att det finnes
smiting, som man icke skulle beritta, om de icke rorde honom -(sid.
3or). Det ir mirkligt icke i och for sig, men genom sin forbindelse
med hans person. Dock, menar jag, finnes ocksd hir en grins som kan
overskridas.

Skildringarna i Andrazs biografi och 1 In memoriam ligga merin-
dels vikten vid personligheten, och det med ritta. Man kan ocksd
droja vid verket. I det foregdende gjordes en jimforelse med J. O.
Wallin. Det monumentala i dennes girning kan man icke vara i
tvekan om. Det var hans muntliga forkunnelse, som pa ett forunder-
ligt sdtt grep samtiden, och sd var det hans psalmer. Frdgan ar vad
som man skall framhdlla som det mest monumentala i Soderbloms
girning. Virldsrykte vann han sdsom religionshistoriker, men Andres
virdesittning av honom sdsom sidan ger vid handen, att man icke
kan droja vid hans religionshistoriska insats sdsom det allt annat over-
skyggande. Aulén pdvisar hurusom Soderbloms teologiska insats
stricker sig in 1 den nidrvarande teologiska situationen, men man kan
icke heller stanna vid detta omridde. S8 gir man frin det ena till det
andra och drgjer till slut infor den ekumeniska garningen. Det var
i alla fall den som ojamférligt mest bidrog till att hans namn gick
over hela virlden, den som gjorde honom s6rjd och saknad virlden
runt.

Meningarna ha varit delade om Sdderbloms ekumeniska girning.
Var den bara ett praktfullt fyrverkeri? Den som dr bojd for den
uppfattningen bor lisa ndgot om den ekumeniska rorelsens historia.
Det har han nog icke forut gjort. Man kan nu hinvisa till Brilioths
teckning av Soderbloms ekumeniska girning, ett stycke nutida kyrko-
historia, skriven med sakkunskap och saklighet, utan alla &verord.
Vederborande bor ocksd sidtta sig in i den nuvarande virldssituationen,
dir det internationella problemet #r virldsproblemet framfér alla
andra, som obetingat kriver sin 16sning. Nathan Soderblom férstod
virldsliget och gjorde pa sitt speciella omrade, det kyrkliga, med tros-
visshet och okuvlig energi sin djirva insats. Han skulle icke ha vunnit
det gensvar han vann 6ver hela virlden, om han icke hade utldst ndgot
av tidens egen vandefulla langtan.
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P4 minga omriden var Séderblom verksam. Otrolig, hipnads-
vdckande var hans arbetsformiga. Jag kan hir icke undgd att dter
komma med en jimforelse med Wallin. Ocksd denne var en av arbete
6verlupen minniska, som icke gav sig ndgon ro. Men rastlgsheten hos
Wallin betingades, efter vad man kan ana sig till, icke blott av arbets-
lust. Med ohejdad verksamhet miste han kuva demonerna, som gnagde
p3 hans livsnerv. Andrz ger en helt annan bild av Séderblom. P2
tal om hans verksamhetslust och arbetsenergi pekar han pa den inre
lycka, som bir allt verkligt kallelsearbete. Jag undrar om det ar
hela sanningen. Korset talade Soderblom mycket om, sdrskilt frin
den tid di hans verksamhet borjade stricka sig ut dver virlden, da
han blev berémd och firad och fick drebetygelser mer dn vil nigon
svensk man nigonsin har fitt. Jag tinker i detta sammanhang ocksa
p3 hans arbete »Humor och melankoli och andra Lutherstudier», for
nirvarande nigot stillt i skuggan, tycker jag, och pd hans passions-
bok. Kanske har han flera berdringspunkter med Wallin Zn man frén
boérjan 4r benigen att tro. Och dock, totalintrycket av Soderblom
blir ett helt annat. For en tid sedan talade jag med en av vér kulturs
frimste om Séderblom. Kristendomen har sin ljusa och sin mérka och
tunga sida, och bigge ha sitt berittigande, sade han, men aldrig har
jag triffat ndgon som, trots allt, 1atit den ljusa sidan s& komma fram
som Nathan Soderblom. — Det ir den bild av honom som lever i
otaligas hjirtan.

’ Epv. RODHE.

UR JULHOGEN.
"AV PROFESSOR HJALMAR HOLMQUIST.

D4 forlagen under det gangna aret varit mycket sparsamma med
recensionsexemplar, ir bokhdgen denna ging liten.

Utomordentligt intressant 4r professor J. Oscar Andersens kyrko-
historiska inledning till A. E. Sibbernsens edition av Thomas Kingo’s
Aandelige Siunge Koor, Levin og Munksgaards Forlag, Képenhamn
1931. Inledningen har utgivits sirskilt, 102 s. folio. Redan dess titel:
Dansk syn paa Frombed og »Gudfrygtigheds Ovelse» i eldre luthersk
tid, ger en antydan om dess huvudinnehdll. Men framstillningens
betydelse stricker sig 1angt utdver danska foérhdllanden; dven for var
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kyrkohistoria ha vi dar tskilligt att lira. Sirskile giller detta, huru
folkfromhetens Gvergang till verkligt evangelisk gudsfruktan forsig-
gick, och vilka faktorer som dirvid frimst medverkade. Som &veralle,
dir professor Andersen sitter in sin forskning, kommer det fram nigot
originellt nytt. Det ligger ej s3 litet av forskargenialitet i det sitt, varpd
han klarligger det danska fromhetslivets utveckling frdn Palladius
6ver Hemmingsen och Brochmand inda fram till Kingo. Kanske mest
overraskande 4r den nya belysning, som Brochmands cch 16o0-tals-
ortodoxiens botfromhet fir, och den sirpriglade evangeliska fromhets-
typ, som vi hir méta sisom en verklig ortodox vickelse fére pietismen.
Hogintressant dr ock utredningen av predikan, uppbyggelselitteraturen
och psalmdiktningen i Danmark. Framstillningen kulminerar natur-
ligen i teckningen av Kingos fromhetstyp i hans tidigare diktning. Man
far genom Andersens analys, som f. 6. ocks& innesluter viktiga litteratur-
kritiska undersdkningar, intrycket stirkt att Kingo dven rent litterdrt
sett var Danmarks storste skald fore Ohlenschliger. — Ett mycket
virdefullt bidrag till det danska andelivets historia ger ock det under
arkivarien Bjorn Kornerups redaktion utgivna verket Vor Frue
Kirkes og Menigheds Historie, varav del II nu utkommit. Huvudparten
hir, andelivet kring Vor Frue Kirke frin medeltiden till vdra dagar,
har skrivits med verkligt grundlig forskning och sakkunskap av Korne-
rup sjilv. '

Biskop J. A. Eklund har raskt ltit den i forra drgdngen av denna
tidskrift anmilda del VII av sitt verk Andelivet i Sveriges kyrka foljas
av del VIII: Tiden 1700—1720, Sverges Kristliga Studentrrelses For-
lag, Stockholm 1931, 303 s. Om detta band kan alldeles detsamma
sigas som om foregdende. Ju lingre biskop Eklunds stora verk fort-
skrider, desto mer imponeras man dirav. Naturligen fir man taga det
sd, som forf. vill ha det: ett fritt gjort urval av sddant material, som
synts forf. bast fora in i det djupare andelivets viarld — och som kan
predika i forfattarens egen anda for var tid. Biskopen v/l alltid nigot,
ndr han skriver. Fortfarande faller tyngdpunkten i framstillningen pd
konungarna, denna gingen Karl XII. Ungefir forsta hilften av boken
dr dgnad at honom; och pd sista sidorna dyker han &ter upp. Det dr
en riktig aterspegling av den &vervildigande betydelse, som kung
Karl dgde 1 datidens svenska historia. Skildringen av hans personlig-
het dr mirgfull och »rolig», fér att nu taga ett uttryck, som nog ej
behagar forf. Det Eklundska geniet i friga om framstillningskonst
fornekar sig icke. Infor hans andliga girning kinns det nistan genant
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att man icke for linge sedan berett plats 4t honom bland De aderton.
Ur det kyrkohistoriska sammanhangets synpunkt blir det nog litet hop-
pigt vid behandlingen av de sidor och faktorer fran fromhetslivet, som
i bokens senare hilft passera revy. Men som redan sagts ir det denna
metod, vilken forf. finner bist tjdna sitt syfte. Och nir han kommer
in pa den religidsa singen under storhetstiden och den begynnande pie-
tismens diktning, kan man bredvid Liedgren icke f8 en mera sakkunnig
vigvisare. Det md icke fortinkas den handlingsilskande forfattaren,
att han efter ber6ringen med en del begynnande ynkedom och senti-
mentalitet till sist ldskar sin sjil med att teckna den storvulna bilden av
Olov Rudbeck vid Uppsalas brand 1702. I motsittningen mellan den
»gamla» historiska skolans 18ga virdering av Karl XII och hans tid och
den »nya» skolans i mycket motsatta syn pa hjiltekonungen har forf.,
om ock med sjilvstindig kritik, avgjort sina sympatier pd den senare
sidan. Det blir inget fel for den, som redan under skoltiden i Karlstad
av rektor Theofron Sive — sikerligen en av de férnimsta historie-
lirare vart land idgt och tillika en framstdende vetenskapsman —
insupit stark beundran for hjiltekonungen och sedan fitt denna stdrkt
under professor Harald Hjdrnes kateder.

Den tidigare medeltiden har nyligen kommit till behandling i
tvenne av de stora virldshistoriska framstillningar pa svenska, som
nu iro under utgivning. I den under professor Helge Almquists redak-
tion utgivna Virldshistorien, Uppsala J. A. Lindblads Forlag 1931,
omfattar band I tvd miktiga delar. Hela den férsta delen av bandet,
585 s. rikt illustrerad, dr forfattad av professor Axel Boéthius,
vilken undertecknad f. 6. i viras hade tillfille att bestka i hans arbets-
centrum 1 Rom. Han skriver hir om de grekiska stadsstaternas historia
samt hellenismen och Rom. 1 bandets andra del, 570 s., fortsitter
Boéthius skildringen av Rom som stormakt fram till Augustus. Allt
detta ligger ju fore den kristna historiens borjan och tillhor icke direkt
mitt fack. Hir mi dock i korthet understrykas den utomordentliga
sakkunskap med starkt inslag av virdefulla nya resultat frin den
arkeologiska forskningen, som priglar Boéthius verk, och hans i mycket
sjilvstindiga synpunkter, vilket i sakkunniga historiska anmilningar
redan starkt framhivts. Aven den finske professorn Johannes Sund-
walls skildring av den romerska kejsartiden har med rict fatt hoge
erkdnnande. Den bereder dock en besvikelse i s& matto att kristen-
domen behandlas ytterst kortfattat och icke helt fir den plats, som
dess historiska betydelse bort berittiga till. Annorlunda stdr i detta
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avseende professor Martin Nilssons monumentala verk om Den romer-
ska kejsartiden. Fullodig dven ur kyrkohistorisk synpunkt dr fram-
stallningen 1 bandets sista avdelning, av lektor Erik Falk: Den ildsta
medeltiden. Man fister sig vid den marttfulla, vil avvigda sovringen
av de nyaste forskningarna, det pd ndgot vis konstnirligt kirva spré-
ket och strivan att ldta de p8 djupet verkande krafterna och de and-
liga faktorerna skymta fram tvirs igenom folkvandringstidens virr-
varr. Rent historiskt sett redes hir upp den trassliga hirvan pd ett
eljes 1 den historiska litteraturen sillsynt klart sitt, vilket vittnar om
lirdomens och den kritiska skirpans forbindelse med pedagogens er-
farenhet. En brist dr emellertid att lektor Falk uppenbarligen fatt ett
oproportionerligt ringa omféng sig tillmitt. Det gir ofta s for den,
som i ett storre samlingsverk lojalt hiller sig inom den av redaktionen
utstakade ramen. Med spint intresse motser kyrkohistorikern nista
del i Lindblads Virldshistoria, vilken skall skrivas av domprosten
Brilioth. )

En annan berdttartyp mota vi sjilvfallet i Carl Grimbergs
Virldshistoria, pa Norstedts forlag, av vilken femte delen, omfattande
tiden 180—omkr. 1100, hdsten 1931 utkommit. Om denna virlds-
historia har omdomet fillts att den uti populariseringskonst och histo-
risk stringens Overtriffar hans bekanta Svenska folkets underbara
oden. For band V har jag haft tillfille i korrektur granska de kyrko-
historiska partierna, vilka delvis taga ett ganska avsevirt utrymme och
mot slutet bilda bokens huvudinnehdll (den stora kampen mellan kej-
sare och pave). Doktor Grimberg har bedrivit ett omfattande studium
bade i den ildre, alltfort grundliggande, forskningslitteraturen och i
det nyaste vetenskapliga arbetets produktion inom olika sprakom-
rdden. For att blott taga ett par exempel har han hunnit tillgodo-
gora sig Erich Caspars banbrytande Geschichte des Papstums I och
Bernhard Schmeidlers Kaiser Heinrich IV und seine Helfer im Investi-
turstreit. FOrf. har ock pd ett ménstergillt sitt lyckats i populdr fram-
stillningsform &skddliggora sivil de handlande personligheterna som
de olika religidsa och politiska 8skddningar, for vilka de kidmpade.
Som vanligt hos Grimberg fi direkta stycken ur killorna giva tids-
firg och konkret dskadlighet at framstillningen.

Ehuru icke tillhdrande recensionshSgen men som av forfattarna
sjdlva mig tillsinda m& hir pd grund av arbetenas vetenskapliga bety-
delse dtmistone omnimnas Henning Wijkmark: Svensk kyrko-
historia I:2. Anskar och Sveamissionen, Diakonistyrelsens forlag
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1931, 171 8. rikt illustr., Ernst Newman: »Hedbergianismen» i Sve-
rige, 1 Abo akademis handlingar 1931, 220 5., Gunnar Westin: Prote-
stantismens bistoria i Amerikas Férenta Stater, Diakonistyrelsens bok-
forlag 1931, s12 5., Evangeliska Fosterlandstiftelsen genom 75 dr, jubi-
leumskrift utgiven under red. av Eskil Levander, 2 band illust.,
Fosterl. stift:s forlag 1931, samt den finsk-svenske pastorn Tor
Krook: Vickelserorelserna i Osterbottens svenska férsamlingar under
7800-talet, Diakonistyrelsens bokforlag 1931, 6is5 s., och docenten
Aleksi Lehtonens formodligen som specimen for professuren efter
irkebiskop Ingman utgivna Die livlindische Kirchenordnung des Jo-
hannes Gezelius, Helsingfors 1931, 352 s. De bada sistnimnda ingd i
Finska kyrkohistoriska samfundets skrifter. Betriffande Finland hin-
visas f. 6. alltfort till den virdefulla &rsboken Svensk: kyrkoliv i Fin-
land, 1932, dir dven forteckningen over svensk kyrklig teologisk litte-
ratur i Finland 4r 1931 finnes utarbetad och dir bl. a. teol. lic. Bengt
Jonzon skriver Gversikten om Sveriges kyrkoliv, samt den utmirke redi-
gerade finsk-svenska Evangeliskt férsamlingsblad. Detta forsamlingsblad
jimte nyssnimnda &rsbok borde vara givna Overallt, dir man intresserar
sig for det svenska kyrkolivet och kulturen i Finland. — Av den stora
Norvegia sacra, redaktdr Oluf Kolsrud, har under 1931 utkommit
argingen 1929. Det ojimforligt storsta bidraget ir stud. H. Noren-
dal: Salmediktning og salmesamling i Norge i tiden fra 1814 til 1869.
Det utgor en betydande kyrkohistorisk och hymnologisk underskning.
Mycket forut litet eller intet kdnt material fir hir god plats, dd Land-
stads och A. Hauges psalmboksarbete ej medtagits. For Ovrigt inne-’
héller &rsboken flera biografiska bidrag till norska kyrkan under 1800-
talet, biskop Eivind Berggravs eget curriculum vitz och de arliga redo-
gorelserna for de olika stiften under 1928 samt kyrklig statistik och de
norska missionerna 1928. Tyvidrr dr bibliografien f6r dren 1926—28
fortfarande framskjuten. Ett vackert portriatt av biskop Berggrav pry-
der den statliga volymen.

Det storsta bidraget 1 bokhdgen utgores av tvd band av Kriigers
samlingsverk Handbuch der Kirchengeschichte 1 andra upplagan: H.
Hermelink och W. Maurer: Reformation und Gegenreformation
1931, 395 S, och H. Stephan och H. Leube: Die Neuzeit 1931,
472 s., bAda pd J. C. B. Mohrs forlag, Tiibingen. Bada banden utgdra
en ratt genomgripande omarbetning fr&n férsta upplagan, varvid som
synes bdde Hermelink och Stephan fitt var sin medhjilpare. Den all-
minna karaktiren ir densamma som i forsta upplagan, om ock de
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med stor stil tryckta sammanfattningarna vid varje paragrafs borjan
fatt storre omfing och betydelse. Arbetena kunna ju knappast avses
for fortgdende ldsning utan bli visentligen uppslags- och orienterings-
bocker. Som s8dana iro de av oersittligt virde for att vinna Sverblick
over den nyare forskningens stillning och resultat och {3 reda pd den
stindigt vixande tyska facklitteraturen. De innehdlla hart nir otroligt
med fakta, ndr det giller Tysklands och katolska kyrkans historia.
Betriffande Hermelinks del skulle jag sirskilt vilja framhalla utnyte-
jandet av de nya killorna till Luthers ungdomshistoria samt inarbet-
ningen av Paul Kalkoffs och K. Holls minga och viktiga inldgg i
Luther-forskningen. Annorlunda miste omdomet bli, nidr det giller
denna dels behandling av Sveriges reformationshistoria. P4 den nigot
mer an halva sida, som ignas Sverige, har forf. lyckats fi in
ett stort antal felaktiga uppgifter, somliga kanske mindre viktiga men
andra s visentliga att hela framstillningen blir oanvindbar. Jag fister
mig dirvid ej vid sddana artals- eller datafel, som att »Olaf Petersson»
(varfore denna underliga namnform liksom Lorenz Andersson?) stude-
rade i Wittenberg dnnu 1519, eller att riksdagen 1 Viasterds holls 1 juli
1527. Men man fir en skev bild av motsittningarna vid reforma-
tionens begynnelse genom uppgiften att »de ovriga (utom Brask) av
Sture-partiet nyinsatta biskoparna voro erasmianer». Verkligheten
var den, att de 1§22—23 ur Sture-partiet nytillsatta biskoparna voro
gammalkyrkliga katoliker, men att dessa snart fingo vika for av
konungen (Laurentius Andrez) framforda biskopar av mer eller mindre
erasmisk anda. D3 forf. later oroligheterna i Dalarna 1524—25 vara
anstiftade av det gammal-troende partiet, kan anmirkas att detta
uppror dnnu ingenting hade att gora med den religiésa motsdttningen
utan snarast var Stureminnens Sppna angrepp mot det nya Vasarege-
mentet, och att upproret utdémdes och bekimpades av de gammal-
troendes ledare Brask. Det verkligt siregna i Visterdsbesluten bort-
skymmes genom pdstdendet att den svenska rikskyrkan dir fick till
uppgift att verka for »den nya laran» enligt gudsordet och fér ny kult
(1 Visterds rorde man icke vid nigon forindring i liran eller i den ka-
tolska kulten). Rosenrasande dro de féljande uppgifterna att de gamla
biskoparna till storsta delen flydde ur landet, att Gustav Vasa
skapade 12 nya diGceser, att dessas forsta innehavare invigdes av en
vigbiskop, vilken 1524 1 Rom designerats och konsekrerats till biskops-
stolen i Uppsala, samt att Uppsala blev som drkebiskopsdome utrustat
med vissa hedersrittigheter. Lika kurids dr uppgiften att Olaf, som
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1527(!) begynt sin forfattarverksamhet, kom till det dnyo uppblom-
strande universitet i Uppsala. — Detta sitt att behandla var reforma-
tionshistoria ter sig si mycket egendomligare, som i litteraturforteck-
ningen hinvisas till artiklarna Schweden i Haucks Realencyklopedie
och i Religion in Geschichte und Gegenwart samt till mitt tyska arbete:
Die schwedische Reformation 1925. Aven den i litteraturforteck-
ningen upptagna pastor C. Bergendoffs (namnet f. 6. oriktigt atergivet)
bok Olavus Petri and the eccles. transformation in Sweden 1928 hade
kunnat forhjilpa till en riktigare framstillning. — At Erik XIV:s och
Johan III:s tid dgnas en halv sida. Om Erik hora vi blott att han var
sinnessjuk och kastade kirliga blickar pd kalvinismen. Frin Jchan
IMI:s tid f& vi bl a. veta att Luthers katekes i skolorna under hand
utbyttes mot Kanisius” och att en katolsk liturgi inférdes (R6da boken).
Forf:s tvekan, om Uppsala mote 1593 var ett kyrkomote eller en riks-
dag, tillhor ett sedan linge Svervunnet forskningsstadium. Bortsett
fran ett par artalsuppgifter ir eljes hir inget sdrskilt att anmirka. For
hela 7600-talet omnimnes blott kort de svenska konungarnas politiska
och militira ingripanden;jag har knappt kunnat finna ett ord om svenska
kyrkans miktiga inre och yttre utveckling under denna tid eller om
hennes ledande min, frin Johannes Rudbeckius till och med Spegel
och Svedberg.

Annorlunda blir behandlingen av Sverige i fjirde bandet: Die Neu-
zeit. Dir siga ocksd utgivarna att den skandinaviska kristendomens
okade betydelse gjort att de sokt finna en inhemsk bearbetare och
erhdllit en sddan i docenten Hilding Pleijel, Lund. Visserligen har
dven i detra band Sverige fitt ndja sig med ett oproportionerligt litet
utrymme; men Pleijel har gjort det mesta mojliga dirav och naturli-
gen givit den nyare svenska forskningens resultat i klar sammanfatt-
ning. P23 flera stillen kommer Sveriges kyrkohistoria under senaste
arhundradet till behandling, dven for tiden efter virldskriget. Det
kan vara intressant att se, vilka personer den tyska handboken for
fram som nimnvirda i Sveriges teologi och kyrka under det sista dr-
tiondet. Dir moter frimst Nathan Séderblom, vidare systematikerna
Gustaf Aulén och Torsten Bohlin samt kyrkohistorikern Emanuel
Linderholm; dirjimte Natanael Beskows sociala verksamhet. Bland
litteraturen saknas biskop Rodhes betydande arbete om Svenska kyrkan
kring sekelskiftet; det hann vil ej inféras. For tysk publik hade
. kunnat hidnvisas till min Kirche und Staat im evangelichen Schweden
1922. — En sirskild fortjanst med denna nya upplaga dr den utfor-
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ligare och sakkunniga behandling, som orientens kyrkohistoria fatt
genom docenten Koch i Wien, likasom nyrevideringen for Amerika
av professor Rockwell. Overhuvud slar detta band rekord i friga
om virdefull innehdllsrikedom, och 6verallt soker det folja hindel-
serna fram till 1930.

Frin Mohrs férlag ha ock tillsints mig Walter, Origenes Theologie
1931 och Hans Lietzmann, An die Korinther I, 11, tredje upplagan
1931. Anmilan av dessa verlimnas till representanter for de respek-

-tive fack, dit de hora. Lietzmanns utmirkta kommentar har ju vunnit
1 intresse for oss efter den personliga bekantskap med honom, som hans
bestk 1 Sverige i hostas formedlade. — I samband med exegetiken ma
ur min bokhGg nimnas det bade till utstyrsel och inneh3ll f6rnima verket
av professor E. Nachmanson, Nya Testamentet, En oversikt av
dess yttre historia, Geber 1931, 164 s., samt forsta hiftet av professor
Sven Herners stora bibelverk pd Borelius® forlag.

Till sist m@ uppmirksamheten fistas pd ett synnerligen vackert
utstyrt arbete av den kidnde svenske forskaren inom den aldsta kristna
arkeologiens omrdde, numera forestdndaren fér Luthermuseet i Wit-
tenberg Oscar Thulin: Die Lutherstadt Wittenberg und Torgau,
Deutscher Kunstverlag Berlin 1932. Forsta hilften utgdr en beskriv-
ning 6ver Wittenberg och dess historia, Luther-huset och universitetet,
Lutherportrittets historia och slutligen staden Torgau, dir Luthers inka
fann sitt hem och sin grav, och dir vi ha ett par av Tysklands frimsta
byggnadsminnesmirken frin 1500-talet. Senare hilften av boken upp-
tages av ej mindre 4n attio helsidsbilder pa planschpapper frin Witten-
berg och Torgau med deras férnimsta reformatoriska minnesmirken
och malningar samt en del Lutherbilder i Lutherhalle i Wittenberg.

Boken ger atskilligt utanfor det vanliga godset, nir det giller Luthers
historia 1 bild.

PER SONDEN: Biskop A. F. Beckman. Svenska kyrkans diakoni-
styrelses forlag. Stockholm rgzr. 562 sid.

Genom Forste arkivarien Per Sondéns levnadsteckning av sin svir-
fader, biskopen i Hirntsand, sedermera i Skara, A. F. Beckman, har
den svenska kyrkans biografiska litteratur fatt ett mycket virdefullt
tillskott. Vad som hir givits oss dr en flirdfri och redbar framstill-
ning av ett arbetsfyllt liv, dgnat t teologiens och framfdr allt kyrkans
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tjanst, en framstillning, som utan att gora ansprdk pd att prestera
nagon intringande analys av bakgrunden for det skildrade levnads-
loppet eller att pd bredare bas uppta till behandling de kriser i kyrkans
liv, 1 vilka biskop Beckman gjorde en betydande insats, likvidl genom
det framlagda och anvinda primirmaterialet, frimst i form av brev
och dagbocker, utgor ett betydelsefullt forarbete till den kritiska ut-
forskningen av 18oo-talets svenska kyrkohistoria. Att forfattaren si-
lunda fattat sitt féretag framgdr ocksd av forordet. Anmilarens upp-
gift kan i detta fall vil endast bliva den att pipeka nigra av de om-
raden och hindelsesammanhang, detta arbete bidrar att stilla 1 klarare
belysning.

Skildringen for oss fran det lantliga Vistergotland over gymnasie-
tiden i Stockholm — dir Beckman vann en vin for livet i C. A. Torén
— till romantikens Uppsala. Han horde till Ernst Kjellanders van-
krets, hade Geijer, Schroder och Atterbom som lirare. Under de tidi-
gare studentdren grundlades ocksi vinskapen med F. F. Carlson,
vilken varade livet ut och medforde en innehdllsrik, intim brevvixling,
en av de virdefullaste killor forfattaren haft till sitt forfogande.
Under studiet for filosofiska graden fingades han frimst av filosofien
och Hegel. Sjdlv synes han knappast ha varit medveten om nigon mot-
sats mellan detta studium och den levande kristendom, som mott
honom frimst genom den varmhjirtande och begavade modern och
stidse var foremal for ett uppriktigt intresse inom den upsalienska
kamratkretsen. D3 han som docent i filosofi diskuterar frigan om
overgang till den teologiska fakulteten med F. F. Carlson, skymtar vil
mojligheten av en konflikt mellan tanke och tro: »Att limna filosofien,
den friaste, rikaste, hos mig 0dmjukaste av alla vetenskaper, for att
intrida 1 en annan slags vetenskaplig verksamhet, bunden av yttre
minskliga band, dir min fria 6vertygelses sprik skall kunna med sken
av ritt mistras av vilken bokstavstril som helst, vilken formar att pa
svenska Oversidtta de symboliska bockerna, om vilkas djupa sanning jag
visserligen mer 4n kanhinda de flesta dr overtygad, men pd vilkas ord
sasom mainskliga jag dndock ej kan eller vill svirja, sd snart det ir
frdga om vetenskaplig begrundning — det forefoll mig odrigligt».
Men valet av fakultet synes nidrmast ha inneburit ett praktiskt avgo-
rande, icke ett val mellan tvd livsiskddningar. Arten av den syntes,
som Beckman funnit mellan hegelianismen och kristendomen, ger sig
hans levnadstecknare icke in pa att undersokta. Denna uppgift, som
sammanhinger med ldsningen av viktiga sporsmal i den svenska teo-
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logiens historia, 6verlimnar han &t andra — detta liksom Gver huvud
avstdendet ifrin en mera ingdende analys av B:s teologiska forfattar-
skap ingdr i begrinsningen av hans uppgift. Att klart ha uppdragit
denna grins i stillet for att ingd pd frigor, som knappast hade kunnat
l6sas inom ramen av en biografi, hor till arbetets fortjanster. Men det
ir mer in sannolikt, att det filosofiska studiet utdvat en djupgdende
inverkan icke blott pd B:s teologiska férfattarskap, utan dven pa hans
senare kyrkopolitiska instillning, varit den bakgrund, som gav fasthet
at hans tolerans och forlinade it hans lagkyrklighet ett visst forndmt
drag, som den icke alltid sgde hos hans meningsfrinder: det fanns i
denna bakgrund nigot, som férenade honom med en sddan represen-
tant for den lundensiska hogkyrkligheten som E. G. Bring.

Ar 1841 tog B. teologie kandidatexamen. Under sina sista docent-
ar tog han livlig del i det andliga och litterdra livet i Uppsala. Han
var en av grundarne av tidskriften Frey, dar hans forsta teologiska
alster sigo dagen, det ena av dem, »om mojligheten och troligheten av
under», en uppgorelse med Strauss, det andra en uppsats »om den
kristliga trosvetenskapens forhillande till den kristliga tron och den
’moderna’ vetenskapen», som vickte E. G. Brings livliga intresse. Av
hans umginge i den Sifverstolpeska kretsen anféras ur hans bevarade
brev livfulla skildringar. Efter tre rs verksamhet som teologie lektor
och rektor i Skara itervinde B. till universitetet 4r 1847 som adjunkt
i pastoralteologi. Denna befattning fick han redan 1851 utbyta mot
professuren i dogmatik och motalteologi (som Fahlcrantz’ eftertridare)
efter att ha utgivit en latinsk specimensavhandling om syndbegreppet.
Redan 1849 hade han jimte Anjou bérjat utgiva »Tidskrift for
svenska kyrkan», vilken dock 1851 upphorde.

Medan framstillningen ger foga ledning for bedémandet av den
utveckling, som B:s teclogiska utveckling kan ha genomgdtt under pro-
fessorstiden, dgnas diremot atskillig uppmirksamhet at hans stillning
till de nu framtridande vickelserdrelserna. Redan 1846 hade han pa
en dngbitsresa mellan Stockholm och Uppsala haft en teologisk dispu-
tation med ledarna fér en grupp utvandrande »erik-janssare», som
han synes ha bemott pd aktningsfullt sitt, varvid de knappast varit
vana. Forf. har sikerligen ritt i att »den enkla, okonstlade fromheten,
var helst den triffades» alltid hade hans sympati. Men han gér ej in pa
nigon undersdkning av i1 vad min detta rent personligt betingade
sitt att reagera infor de religidsa rorelserna sammanhingde med B:s teo-
logiska grunddskddning. Detta ir den viktigaste fraga, som forf. lam-
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nar at den framtida forskningen att utreda. Till den anmirknings-
virt toleranta hallning, som Uppsala domkapitel under dessa ar intog,
har B. sikerligen medverkat. Mirkligt 4r sdrskilt dess yttrande av ar
1853 Over Orsaldsarnes begiran att f3 anvinda de gamla kyrkliga
bockerna. Detta yttrande fick B. tillfille att férsvara vid en audiens
hos den Over Uppsalafidernas tolerans synnerligen uppretade kans-
lern kronprins Carl. Bland de nya prister, som kommo att std B. nira,
voro H. J. Lundborg och W-. Rudin — den senare var redan under stu-
dentdren foremal for hans vilvilja. Han fick mottaga fortroendefulla
brev ocksd av en glddande ung hilsingeprist vid namn J. Soderblom.
Evangeliska alliansen vickte hans intresse. Fosterlandstiftelsen kunde vid
sitt framtridande glidja sig &t hans uppmuntran. I detta samman-
hang liksom Sverhuvud i friga om B:s stillning till vickelsens ledare
skulle man o©nskat, att forf. jaimte B:s efterlimnade papper i storre
utstrickning haft tillgdng till annat arkivmaterial. Avbrev fran
B. dr det nu egentligen breven till medlemmar av familjen och den
visserligen mycket innehdllsrika brevvixlingen med F. F. Carlson, som
statt till hans forfogande. Denna ger emellertid atskilliga upplys-
ningar om B:s medverkan i arbetet for konventikelplakatets uppha-
vande samt om hans férbindelser i detta sammanhang med de vickta
kretsarna i Stockholm. Sirskilt saknar man nirmare uppgifter om hans
forhallande till C. O. Rosenius (vars jordfistning han forrdttade ar
1868). Sedan F. F. Carlson &r 1863 och dven dessférinnan blivit
statsrdd synes B. ha utdvat ett ¢j ringa inflytande pd de kyrkliga dren-
denas beredande i departementet, sirskilt med avseende pa dissenter-
lagstiftningen.

B:s forsta grundligare utrikesresa ar 1858 forde honom till ett
flertal tyska universitet. Betydelsefullast blev for honom samman-
triffandet med J. T. Beck. Han fingslades bdde av personligheten
och av teologen. Bestket férnyades 1872. B. uttalar sin 6nskan att
kunna sinda unga teologer till Tibingen. Vilket inflytande den
kantige, men varmhjirtade sydtyske bibelteologen utdvat pa B:s veten-
skapliga 8skidning finner man givetvis ej utrett — det skulle varit
av intresse att f& detta undersokt sdrskilt med avseende pd hans tidi-
gare bidrag i Teologisk tidskrift, vilken dr 1861 startades pd B:s ini-
tiativ. Hir infordes bl. a. hans granskning av Viktor Rydbergs »Bi-
belns lira om Kristus». Beck forblev linge den svenska, liksom den
finlindska, lagkyrklighetens lirofader. Vad B:s senare teologiska
forfattarskap angdr, bestdr detta till storre delen i uppsatser i Teo-
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logisk tidskrift, dven sedan han med drgingen 1867 uttritt ur dess
redaktion. Hir trycktes bl. a. r 1864 hans angrepp pa den Bostromska
helvetesliran. Under de senare dren priglades hans forfattarskap
visentligen av stiftschefens praktiska intressen. Den Waldenstromska
forsoningsstriden aterforde honom dock till de centralaste problemen,
och enstaka uppsatser fran de senare dren, sisom den »Om ’evolutions-
teoriens’ betydelse for kristlig tro och kristligt vetande» av 1887 av-
ligga ett mirkligt vittnesbord om den dldrande kyrkomannens vida
andliga intressen. _

Efter att ha beklartt rektoratet och som A. E. Knos® eftertridare ha
tilltrdte domprosteriet, utnimndes och vigdes B. ar 1863 till biskop i
Hirnosand. Mot den detaljrika skildringen av stiftsstyrelsens bekym-
mer, av de strapatsrika firderna i det ofantliga odelade norrlandsstif-
tet under talrika forrittningar, av omsorgerna om de olika liroverken,
som 1 si hog grad belastade 18co-talets biskopliga eforus, avtecknar
sig den Waldenstromska episoden. P. P. Waldenstrom hade som lektor
1 Umed atnjutit sin biskops fortroende och vilvilja. Nir denne under
inspektion av liroverket ir 1867 3horde Waldenstrdms morgonbéner,
fann han dem »skona, uppbyggliga och forvisso fruktbirande», och
han gav jimvil i ett brev uttryck at den f6rvissningen, att »min kire
Waldenstrom synes mig fullt stadgad i dogmatisk religids sund ldra».
W. sinde sin stiftschef meddelanden om det kyrkliga livet i staden
och ronte fortroendet att kallas till orator vid 1871 drs pristmote:
Hans teser for pastoralexamen 1873 bedomdes efter opposition av bi-
skopen med hogsta betyget, men da de sedan spriddes och vickte strid,
gav det anledning till en viss misstimning och till B:s artikel »om
betydelsen av Kristi forsoning» 1 Teologisk tidskrift for ir 1873. Den
framstillning, som hir ges av den Waldenstromska stridens begynnelse,
ir av vikt sdrskilt emedan den belyser det kirleksfulla sitt, varpd W.
vid sitt framtridande bemdttes av sin nirmaste forman inom kyrkan.

Vid 62 3rs dlder overtog B. dr 1875 styrelsen av Skara stift. Hir
fick han ej minst att ta stillning till de fria andliga rorelserna, inom
vilka just Waldenstroms begynnande inflytande borjade framkalla
splittring och fran kyrkan och Fosterlandsstiftelsen fjirma en radi-
kalare grupp. Splittringen var for ldngt gingen for att kunna helas,
men det kan knappast betvivlas, att den med en betydande princip-
fasthet forenade uppskattning av vickelsen, som utmirkte B., var dagnad
att for kyrkan vinna och bevara 4tskillig mark, som hotade att g& for-
lorad. Sin stindpunkt ifrdga om lekmannaverksamheten utvecklade
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han med klarhet i ett sindebrev till stiftets prister och forsamlingar,
diri han uppmuntrade samarbete med den lutherskt instillda lekmanna-
verksamheten, men hivdade pastors sjilvstindighet i friga om for-
fogandet over sin kyrka. Sjilv upptridde han girna i bonhus. Genom
sin liberalism forfirade B. sin ungdomsvin i Goteborg, biskop Bjorck.
Man kommer vid lisningen av denna biografi ovillkorligen att reflek-
tera 6ver den omstindigheten, att de stift, dir den evangeliska vickel-
sen 1 ndgon stirre utstrickning kom att stanna inom kyrkan, dro det
gamla Norrlandsstiftet och Skara. I huru hog grad denna omstindig-
het dr en foljd av biskop B:s verksamhet, ir en frga, som hans bio-
graf knappast stiller, men f6r vars besvarande han forebragt tskilligt
material. :

Det skulle féra for 18ngt att hir ingd pi behandlingen av B:s del-
tagande i riksdagen och kyrkométen — vid de senare kinde han sig
ndgot undantringd av den hirskande hogkyrkliga gruppen av lun-
densisk typ: man synes ha omsorgsfullt vakat &ver att han endast
insattes i ofarliga utskott, och de delvis vilmotiverade motioner han
vickte, fingo ett ganska ogynnsamt mottagande. I sin sympati for den
Evangeliska alliansen stod han ganska isolerad inom episkopatet. B.
torde ha varit en av de {4 bland samtida biskopar, som var miktig det
engelska spraket, vilket sikerligen ocksd bidrog till hans kyrkopolitiska
orientering. Under en resa kndts ett vinskapsband med den ameri-
kanska forfattarinnan Sarah Woods Baker, vars dotter blev hans sons,
Ernst Beckmans,' maka. Det kan i detta sammanhang ha sitt intresse
att pipeka, att, d§ framlidne irkebiskopen av Canterbury Randall Da-
vidson som dean i Windsor ar 1888 besskte Sverige, ronte han gist-
vinskap i Ernst Beckmans hem. Hans dagbok frin denna resa &terger,
ej utan kritik, hans virds féga vilvilliga omdémen om den svenska
kyrkans ddvarande ledare, fraimst drkebiskopen. Diremot framholl
Ernst Beckman, vilken vid denna tid synes ha varit intresserad av
Evangeliska alliansen, som den ende framstegsvinlige sin fader, den
gamle Skarabiskopen.

Den egendomliga franvaron av en vanlig innehdllsférteckning upp-
viges delvis av de omsorgsfulla registren. Forfattaren har gitt upp
en bred stig i den ritt sndriga mark, som 18co-talets kyrkliga person-
historia till stor del dnnu utgér. Han har tecknat en sympatisk och
aktningsbjudande, efter allt att doma sannfirdig bild av den man,
vars minne han velat hedra. Till kommande forskares bitnad har han
utfort en vigrodjares tacknimliga virv.

! F. F. Carlson och B. uppkallade var sin son efter ungdomsvinnen Ernst Kjellander.

6 YNGVE BRILIOTH.



82 TEOLOGISK LITTERATUR

EN RENASSANS-TEOLOG.

DrEss, WALTER: Die Mystik des Marsilio Ficino (— Arbeiten zur
Kirchengeschichte brsg. von Emanunel Hirsch und Hans Lietz-
mann, Band XIV). Berlin und Leipzig (Verlag Walter de
Gruyter & Co.) 1929. 216 sid. RM. 13: 50.

Det ir ett synnerligen viktigt bidrag till forstielsen av rendssan-
sens anda, som W. Dress limnat i sitt grundliga och intressanta arbete
-»Die Mystik des Marsilio Ficino».

Det kan icke nekas till att den bild, man sedan gammalt haft av
den platonska akademiens i Florens grundare, varit rdtt konturlds.
Detta sammanhinger utan tvivel med att man pa ett ensidigt sitt be-
traktat Ficino och hans 8skddning uteslutande fran filosofisk synpunkt.
Overhuvud 4r det ett vanligt fel inom filosofiens historia, att man dgnar
alltfor liten uppmirksamhet at det filosofiska tinkandets sammanhang
med den andligt-religitsa utvecklingen. Féljden blir, att de filosofiska
askddningarna framtrida i en onaturlig isolering, perspektivet gar
forlorat, och mycket stannar i oklarhet, som hade kunnat f2 sin belys-
ning, om man blott tagit vederborlig hansyn till de ofta pi religiost
omrade liggande irrationella motiven till en filosofisk 4skddning. Vad
nu nirmast renissansfilosofien betriffar, s3 ligger ju en dylik isolering
och férkortning av perspektivet synnerligen nira. Den emanciperings-
vilja, som framtrider hos renissansminniskan, kan litt framkalla det
intrycket, att vi hir hava att géra med rent individuella tankebild-
ningar. Men om man l&ter sig bestimma av detta intryck, si dr det
liktydigt med att man tillsluter mdjligheterna for sig till en djupare
forstdelse.

En grundliggande fortjanst i Dress’ arbete dr, att han icke skattat
at en dylik isolerande tendens, utan instillt Ficino p& hans plats i den
kristna idéhistoriens omfattande sammanhang. Forfattaren har klart
insett och gjort fullt allvar av att vi i rendssansfilosofien hava att gora
med teologi, och med en pd skolastisk grund byggande teologi. I all
synnerhet ar detta fallet hos Ficino. Mailet fér honom ir icke att
sammansmailta den platonska liaran och kristendomen eller att uppvisa
Overensstimmelsen dem emellan. Enheten mellan platonism och kri-
stendom stod redan pa forhand fast fér honom pd grund av kyrko-
fidernas, framfor allt Augustinus’ auktoritet. Det mail, han stiller sig,
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ar fastmer att medelst filosofiska, platonska fornuftsgrunder, ligga ett
fastare fundament under kristendomen, som rdkat i gungning genom
den kyrkliga auktoritetens upplosning. Det ir den kyrkliga &skad-
ningen hos en Augustinus och en Thomas ab Aquino, som skall stédjas
och befistas medelst en idealistisk filosofi. Ficinos filosofi har alltsd
ett teologiskt-apologetiskt syfte. Nir man stundom gjort gillande, att
Ficino medvetet velat stilla tanken p2 en allmin religion emot den
kristna religionen i dess uppenbarelsekaraktir, si dr detta ingenting
annat in en grov missuppfattning.

Forutom mot denna uppfattning vinder sig forf. huvudsakligen
mot tvenne vedertagna 3skddningar, nimligen & ena sidan mot den
tanken, att renissans-platonismen blott skulle vara ett enkelt uppre-
pande av den gamla nyplatonska askddningen, & andra sidan mot den
innu mera ogrundade, men icke desto mindre pd minga hill omfattade
tanken, att Ficinos religidsa dskadning varit starkt influerad av Paulus,
och att man alltsd hos honom skulle hava att géra med en redan fére
reformationen framtridande kyrkligt cavhingig, pd de paulinska bre-
ven sjilvstindigt byggande fromhet.

Att Ficinos uppfattning icke dr ett enkelt upprepande av nyplato-
nismen, visar sig redan vid sjilva utgdngspunkten. Nyplatonismen
utgdr frdn den abstrakta gudstanken, frdn det Ena, Ficino gir den
motsatta vigen och stiger fran det empiriskt givna upp till gudomen.
Men dirmed fir minniskan (minniskosjilen) en helt annan central
stallning 4n inom nyplatonismen. Den intager platsen sisom sjilva
mittpunkten 1 tillvaron och sisom det sammanhillande bandet i na-
turen; den stir i relation uppdt till Gud och dnglavirlden och nedit
till den sinnliga tillvaron och forenar i sig allt, de ldgsta och de hogsta
virldskrafterna. Hela betraktelsen dr antropocentrisk, huvudvikten
ligger pd minniskans odddlighet och pd hennes delaktighet av Guds
eget visen. Men dven om Ficinos platonism icke blott dr en enkel upp-
repning av nyplatonismen, utan fastmer innesluter visentliga nya
moment i jimférelse med denna, s& maste man dock, sisom forf. ocksa
eftertryckligt framhaller, hos Ficino tala om en allmin nyplatonsk
grundinstillning. Men det 4r en nyplatonism i rendssansens nya situa-
tion. Som sammanfattning ma foljande satser anforas: »Mit alledem
ist gegeben, dass die Religionsphilosophie Ficinos dem urspriinglichen
Neuplatonismus gegeniiber eine durchaus neue, aus dem Geist der
Renaissance heraus geborene Konzeption darstellt. Die Unsterblich-
keit, die Gottlichkeit des Menschen ist ithr Thema. Der Mensch trigt
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in metaphysischer, erkenntnistheoretischer und religioser Hinsicht den
Weltzusammenhang. Er bildet in sich den Kosmos ab, dessen unterste
Stufe die Korperlichkeit, dessen oberste die Gottlichkeit ist. Indem er
die Machtmittel seiner irdischen Herrschaft kriftig ausniitzt, wendet
er sich mit dem Geist der Idee seines ewigen Selbstbewusstseins zu, die
er nach alter Gewohnheit Gott nennt. Diese Idee gewdhrt ihm den
hochsten Genuss seiner Persénlichkeit; deshalb gibt er sich ihr hin.
Mit dem Christentum hat diese Form der Frommigkeit... in ihren
leitenden Ideen wenig zu tun.» (sid. 148 f.).

Ficinos sista verk dr en ofullbordad kommentar till romarebrevet.
Det torde vara detta, som givit upphov till den ridtt sillsamma tanken,
att hans 8skidning skulle vara speciellt pauliniskt firgad. Med kinne-
dom om Ficinos allminna &skadning, sddan denna dokumenterar sig i
hans Gvriga skrifter, ir man redan pa forhand bsjd att betvivla mojlig-
heten hirav. Vad man sdlunda kunde ana, det har nu genom W. Dress’
ingdende forskningar blivit fullt evident 3dagalagt och dokumenta-
riskt styrkt. Arbetets tredje och sista avdelning (sid. 151—216) ir
nimligen dgnat 4t undersékningen av Ficinos Romarebrevskommentar.
Att det fanns en s8 djup klyfta mellan hans religionsuppfattning och
kristendomen, har Ficino givetvis icke sjilv varit medveten om: han
menade sig ju genom sin platonism helt enkelt ligga en fastare grund-
val for den kyrkliga kristendomen. Mer in ndgot annat rdjer emeller-
tid just hans behandling av Romarebrevet, huru litet han i grunden for-
statt av Paulus. I stor utstrickning foljer Ficino hir Thomas’ Romare-
brevskommentar. Aven om han Ager ett visst foretride framfér denne
genom sitt behdrskande av det grekiska spraket, vilket mojliggjorde en
dtergang till originaltexten p& vissa punkter, liksom ock genom en
mera forfinad psykologisk forstdelse, s3 dr det dock uppenbart, att
han stir langt efter Thomas i fraga om forstdelse for textens teologiska
problem. Nir han med sina platonska forutsittningar kommer till de
bibliska skrifterna, bli dessa for honom hemlighetsfulla texter i likhet
med de antika mysteriernas formler. Vigen till Skriftens forstiende
framstilles sisom en nyplatonsk-mystisk dvaywys under mystagogen
Paulus’ ledning. Den forvirring, som hirmed intrider, askidliggores
av forf. framfor allt med avseende pa rittfirdiggérelsefrigan. Av
sarskilt intresse dr hidrvid pavisandet av, hurusom formeln »sola fide»
far tjana sdsom uttryck for en nyplatonsk uppfattning av minniskans
forhéllande till Gud: »fide sola, ut Platonici probant, ad Deum acce-
dimus. Man muss wohl iibersetzen: nur auf kontemplativem Wege,
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durch seelische Hingabe, kommen wir zu Gott. Und zwar, weil ge-
rade die fides das Organ unserer Verwandtschaft mit der prima intelli-
gentia, die zugleich das primum agens ist, darstellt» (sid. 200).

Sitt slutomdome om Ficinos Romarebrevskommentar sammanfattar
forf. 1 foljande ord: »Das, was bei seiner Arbeit herauskommt, gibt
uns ein erschiitterndes Bild von der religitsen und theologischen Hilf-
losigkeit und Unzuldnglichkeit dieses ersten Vertreters des religitsen
italienischen Humanismus einem Zeugnis urchristlicher Frommigkeit
gegeniiber» (sid. 215). Och dirmed torde ock myten om Ficinos pau-
linism kunna avfdras frin dagordningen. Sdsom karakteristisk for
Ficino kvarstdr direfter blott den antropocentrisk-eudaimonistiska
religionsuppfattningen, vilken med #kta renissansstimning sitter min-
niskan 1 virldens medelpunkt, och for vilken den egna gudalikheten
och ododligheten idr religionens innersta kirna.

Det ir en viktig och virdefull understkning, som forf. hir genom-
fort, en undersSkning, i vilken ett noggrant behirskande av materialet
ir forbundet med tillférlitlighet i de allminna omddmena. Dylika
enskilda unders6kningar behéva vi fér att komma vidare i den nu
ofrankomliga uppgiften att frdn central synpunkt belysa den kristna
idéhistorien.

ANDERS NYGREN.

KRITISK RELIGIONSFILOSOFI OCH KRISTEN UPPENBARELSE.

OSkAR BAUHOFER: Das Metareligiose. Eine kritische Religionsphbilo-
sophie. J. C. Hinrichs’sche Buchbhandlung. Leipzig 1930.

Den grundliggande religionsfilosofiska fragestillningen ir enligt
Bauhofer denna: »Wie kann das Gottliche, d. h. Unwelthafte, dem
Welthaft-Menschlichen ’gegeben’ sein?» (s. 3, jfr s. 1). For att det
skall vara ndgon mening i denna frdga, for att den icke skall vara en
skenfrdga, far det gudomliga icke tinkas sammanfalla med eller upp-
ga 1 det kosmologisk-antropologiska. En radikal &tskillnad maste fore-
ligga mellan dem. Bauhofer visar sig i sjilva stillandet av det reli-
gionsfilosofiska problemet std i beroende av den dialektiska teologien,
som just gor denna atskillnad. I likhet med den dialektiska teologien
hivdar Bauhofer ock med styrka, att »das Welthafte», det kosmolo-
gisk-antropologiska, har sin grins. Det vilar icke i sig sjilvt i egen
sjalvtillracklighet, det #r intet absolut, det har sin grins, det 4ir hin-
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visat till ett annat, det dAr relativt. Filosofien ir »ein Denken in der
Kategorie des Welthaften» (s. III), d. v. s. en izom det kosmologisk-
antropologiska fallande angeligenhet. Men filosofiens frigor iro till
skillnad frdn andra vetenskapliga frigor »die ’letzten’ Fragen des
menschlichen Erkennens und Seins». Filosofien ir icke blott »ein
Denken in der Kategorie des Welthaften», utan djupast »ein Denken in
der Kategorie der 'Grenze’» (s. 6). I denna filosofiens dubbla anligg-
ning ligger dess kritiska innebord. S&som kritisk kinner filosofien det
kosmologisk-antropologiskas grins och den minskliga kunskapens och
varandets begrinsning. Och sdsom kritisk gir den icke heller Sver
denna grins. D3 den fort frigan om det kosmologisk-antropologiska
till dess yttersta grins, har den natt den punkt, dir detta i sin begrins-
ning sjalvt dr stille ifrdga. Filosofiens kritiska art leder nodvindigt-
vis fram till det kosmologisk-antropologiskas »Fragwiirdigkeit». Men
da den kritiska filosofien samtidigt aldrig upphor att vara »ein Denken
in der Kategorie des Welthaften», blir dess kritiska art dven till dess
kris. Dess kritiska beldgenhet ligger diri, att den insett det kosmolo-
gisk-antropologiskas begransning, relativitet och hinvisning till ett annat
utan att sjalv hava befogenhet och resurser att omfatta detta andra,
»das Unwelthafte», di den sjilv blott 4r »ein Denken in der Kategorie
des Welthaften». Dess kris bestdr m. a. o. diri, att den ropar ut den
sista stora frigan utan att sjilv nigonsin kunna giva svaret. Vad som
sa giller den kritiska filosofien i allminhet, det giller s att siga i
skdrpt bemirkelse religionsfilosofien sdsom i verklig mening kritisk.
— Det »dialektiska» draget i1 stillandet av det religionsfilosofiska
grundproblemet hos Bauhofer ir omisskdnnligt. Ty i det religions-
filosofiska problemet ligger ett sittande och upphivande, tes och antites;’
gransen sittes och upphives, griansen blir till negation, som i sig in-
rymmer en ny position av annan kvalitet eller dignitet.

Bauhofers beroende av den dialektiska teologien visar sig dven i
hans bedomande av 1800-talets teologi. Denna har i likhet med den
idealistiska filosofien alltifrdn Cartesius besvarat det religionsfiloso-
fiska grundproblemet om huru det gudomliga, fattat sisom »das Un-
welthafte», kan vara givet for »das Welthaft — Menschliche» p3 ett
tautologiskt sitt. Ty det gudomliga fattas inom hela denna tanke-
riktning blott som »ein sublimes Welthafte» (s. 3 f.). Det betyder,
att fragan icke dr allvarligt stilld. Bauhofer fattar i likhet med den
dialektiska teologien 18c0-talets teologi som »eine Theologie des toten
Punktes».
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Pa en avgorande punkt vinder Bauhofer emellertid sin kritik mot
den dialektiska teologien. Hans arbete 4r av intresse i det hianseendet,
att det betecknar ett wvidare fortskridande i den av den dialektiska
teologien inslagna riktningen. Impulsen har Bauhofer onekligen fitt
fridn den dialektiska teologien, men han drager med stérre kritisk
skirpa dn denna teologis egentliga representanter konsekvenserna dirav.
Gores den skarpa atskillnaden mellan det gudomliga och det kosmolo-
gisk-minskliga, som vi i det foregdende sett, och fattas filosofien sdsom
»ein Denken in der Kategorie des Welthaften», si foljer, att varje
positiv utsaga om det gudomliga faller utanfor filosofiens kompetens
och gebit. Den dialektiska teologiens egentliga representanter ha emel-
lertid icke med allvar dragit denna slutsats. Sésom jag forut i denna
tidskrift (7. drg. 1. hift. 1931) haft tillfille framhalla, 4r den dialek-
tiska teologiens uppgorelse med filosofien ej fullstindig och dess still-
ning till densamma ej klar. Den riknar med att filosofien (metafy-
siken) pa nigot sitt vid sidan av teologien skulle iga kompetens att
filla positiva utsagor om det gudomliga. »Die Dialektische Theologie
wiinscht die metaphysischen Zirkel nicht zu storen», siger Bauhofer,
»da das Philosophische ’nicht ihres Amtes’ ist, sie gibt der Metaphysik
und sich selber bloss zu bedenken, dass der ‘metaphysische Gott’ nichts
mit dem Gott der christlichen Offenbarung zu tun hat» (s. 6). Detta
dter innebidr hivdandet av »eine doppelte Wahrheit» (ibid.). Sisom
jag forut i denna tidskrift framh3llit, 4r ett sddant antagande till sist
outhdrdligt for teologien, for sd vitt denna gor allvar av den kristna
uppenbarelsen. Gives det vid sidan av denna en andra vig till Gud,
sa dger uppenbarelsen ingen nddvindighet och ir principiellt prisgiven.
Antagandet av »den dubbla sanningen» ir lika outhirdligt fér filo-
sofien. En »sanning», som faller utanfér filosofiens omrade och undan-
drager sig dess bedomande, kan denna icke erkdnna. Antagandet av
en »uppenbarad Gud» vid sidan av »den metafysiske Guden» skulle
springa sonder det nakna filosofiska gudsbegreppet.

Det finns nu olika vigar ut ur det dilemma, som uppkommit genom
den dialektiska teologiens antagande av »den dubbla sanningen». Karl
Barth har sjalv antydningsvis givit direktivet for en sddan vdg. Han
har stillt 1 utsikt mojligheten av en filosofi, som vilar pa kristen teolo-
gisk grund. Paul Tillich har s6kt forverkliga denna mojlighet genom
framstillandet av en kristendomens filosofi, dir den djupast i den
kristna uppenbarelsen bottnande transcendenta synen ir inarbetad i en
filosofisk immanent virlds-, kultur- och minniskobetraktelse. Tillich
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soker nimligen 1 sin kristendomsfilosofi uppvisa det transcendent-
gudomligas immanens och forverkligande i det minskliga andelivet,
kulturen och samhillet. Det gudomligas transcendenta art gor sig
fornimbar i den immanenta samhills- och kulturutvecklingen som
spanning och kamp av stundom katastrofal art. Sdsom representant
for en religids socialism soker Tillich stilla in radikala samhillsspors-
m3l under kristen aspekt. Att den l6sning av forhdllandet mellan
teologi och filosofi och dirmed frigan om »den dubbla sanningen»,
som Tillich 1 sin kristendomsfilosofi sokt astadkomma, kastat honom
in i nya olosbara teologiska och filosofiska svarigheter, har jag forut
framhillit 1 denna tidskrift (7. arg. 2. hft. 1931).

Bauhofer gir att 16sa den av den dialektiska teologien stillda své-
righeten pd motsatt siatt mot Tillich. Medan denne ligger vikt vid
det transcendent-gudomligas immanens och forverkligande i det
minskliga andelivet och kulturen, liter Bauhofer det gudomliga bestd
i dess transceridenta art. Medan Tillich i sin kristendomsfilosofi 13ter
det filosofiska tinkandet omfatta dven det transcendent-gudomliga,
later Bauhofer filosofien — enkannerligen religionsfilosofien — kon-
sekvent forbliva »ein Denken in der Kategorie des Welthaften» och
erkidnner Oppet, att »der welthafte (d. h. in rationalen Kategorien
denkende) Logos» icke kan komma &t det transcendent-gudomligas
verklighet. Medan Tillich si s6kt upphiva den dialektiska teologiens
antagande av »den dubbla sanningen», att han s att siga sammanfort
teologien och filosofien till en ny metafysik, bibehdller Bauhofer med
konsekvens och skirpa filosofiens kritiska art. Utifran filosofiens kri-
tiska innebdrd bestimmer Bauhofer férhillandet mellan teologi och
filosofi: »An der Grenze’ des Welthaften stosst die Philosophie auf
das Unwelthafte, das sie als Grenzphinomen noch gerade wahrnimmt,
das sie aber, als Philosophie, d. h. als die kritische Wissenschaft des
welthaften Denkens, ihrer eigenen Kompetenz material entzogen weiss.
In der Kategorie der ’Grenze’ aber begegnen sich Philosophie und
Theologie. In der Kategorie der *Grenze’ sind welthafte und unwelt-
hafte Wahrheit real geschieden aber aufeinander bezogen als die di-
stinkten Hemisphiren der Wahrheit» (s. 6 f.). Den kritiska religions-
filosofien har sin plats just pd grinsen. S3som en form av filosofi ir
den »ein Denken in der Kategorie des Welthaften». Men d& den i emi-
nent mening stiller »die letzten Fragen des menschlichen Erkennens
und Seins», ir den ock »ein Denken in der Kategorie der ’Grenze’».
S&som sidan stoter den pi »das Unwelthafte», som ir »das Andere-
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zur-Welt», utan att i sig sjalv dga kompetens till positiva utsagor
dirom. »Das Unwelthafte» &ter ir »der "Raum’ der Offenbarung».
Hir sitter teologien in, ty kraften i dess utsagor himtas icke fran
»welthafte Kategorien» (s. III). S& erkinner Bauhofer icke »den
dubbla sanningen», han kinner blott »die Wahrheit», sanningen, vars
tva hemisfirer, det immanent-kosmologisk-minskliga och det trans-
cendent-gudomliga, representeras av filosofien och teologien. Religions-
filosofien har sisom en form av filosofi sin plats inom det kosmologisk-
minskligas sfir; di religionen 4r en form av »das Welthafte», har
nimnda filosofi dven sdsom religionsfilosofi sin ort dir. Den &dr »ein
Denken in der Kategorie des Welthaften». Men di den tillika i emi-
nent mening stdller »die letzten Fragen des menschlichen Erkennens
und Seins», dr den dven »ein Denken in der Kategorie der Grenze».
Sisom sddan ir den »eine ’hinfiihrende’ Wissenschaft» (s. III). Den
yttersta utpost inom den kosmologisk-minskliga sfiren, som visar hidn
mot »das Andere-zur-Welt», »das Unwelthafte», det transcen-
dent-gudomliga utan att sjalv vara det, ir »das Metareligiose». Det
metareligiosa dr 2 ena sidan grinsen fér det religiosa, som tillhor den
kosmologisk-antropologiska sfiren, & andra sidan grinsen mot -vad
som frén specifikt religios synpunkt utgdr »das Unwelthafte», d. v. s.
den gudomliga uppenbarelsen.

Di religionsfilosofien #r religionsfilosofi, d. v. s. d@ den har att
skaffa med religionen, och di denna sisom sidan tillhér »das Welt-
hafte», har religionsfilosofien™ forst att undersoka dettas visen. Det
sker i arbetets forsta del: »Das Wesen unserer Welthaftigkeit» (s. 12
—166). Men da religionsfilosofien tillika 4r religionsfilosofi och fkri-
tisk, har den att stilla »die letzten Fragen» och framtringa till »die
Grenze», som & ena sidan innebir grinsen fér det kosmologisk-antro-
pologiska, & andra sidan grinsen mot »das Andere-zur-Welt», »das Un-
welthafte». Forst sedan detta uppvisats, har den forsta filosofiska bestdm-
ningen av religionen givits. D3 religionen ir »eine geschichtliche That-
sache», har Bauhofer att utgd frn historiefilosofien. Historien ir
honom »das Reich der Werte», virdet 4r honom »das Jetzt der Ge-
schichte» (s. 143). Men ehuru historien dr virdenas rike, har den icke
sitt virde, sin mening och sitt mal (»Sinn») i sig sjilv. Historien hor
den kosmologiska sfiren till; denna har sin grins, den vilar icke i sig
sjalv 1 egen sjilvtillricklighet, den ar hinvisad till ett annat. »Der
Geschichte wichst ein metahistorischer Sinn nur zu von ihrem Andern,
der Ewigkeit: die ausserhalb ihrer bleibt» (s. 165). Historiens mening
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och mél ir icke »aus dem Welthaften zu gewinnen: sie stammen —
wann und wo sie Ereignis sind —, kdnnen nur stammen aus der Offen-
barung des iiberwirklichen Gottes, die die Welt nur ’iiberkommt’, aus
einem Ermessen, das nicht unser ist» (s. 166). Historien, som religionen
sasom »geschichtliche Thatsache» tillhor, visar silunda ut dver sig sjilv.
Diri ligger en forsta filosofisk bestimning av religionen.

Till den religionsfilosofiska uppgiften hor vidare att undersoka
religionens egenart sdsom en kosmologisk-antropologisk foreteelse.
Det sker i andra delen: »Phinomenologie des religidsen Bewusstseins»
(s. 167—231). Bauhofer menar, att religionen i egentlig mening ir
»Gerichtetheit, Sinnhaftigkeit, Dualititsrealisierung», »intentionaler
Akt», som vil dr att skilja fr8n »Gefiihle», »bezuglose, zustindliche
Empfindungen», vilka blott dro att betrakta som bifenomen till »die
intentionalen Akte» (s. 196). »Die zustindlich-funktionalen Phino-
mene» dro »das uneigentlich *Religiose’». Bauhofer kallar dessa »reli-
giosa» bifenomen »das Religioide» (s. 198 ff.). Vad som skiljer de
religioida fenomenen frin de i egentlig mening religidsa, dr att de forra
sakna »die konstitutive Kategorie des Responsorischen» (s. 209). Med
de till de i egentlig mening religiosa fenomenen hérande responsoriska
akterna forstdr Bauhofer »solche, in denen das intendierte Objekt als
ein Antwortendes, Verstehendes, Handelndes, als Responsives aufge-
- rufen und verstanden wird» (208 £.). Till de i egentlig mening religiosa
akterna hdr sdlunda en bestimd strivan mot ett visst responsivt mail,
ett -mil, som svarar mot nimnda strivan. Men medan denna strivan
(religionen) hor den kosmologisk-antropologiska sfiren till, har malet
(Gud) jenseitskaraktdr. Utifr@n synpunkten av den kosmologisk-antro-
pologiska sfir, till vilken religionen hér, ir Gud aldrig annat 3n en
negativ symbol. »Gott ist der allem Gegebenen Fremde, gegeniiber
allem Sein und Werden das Nicht, das Nichts... Er ist weder *Ich’
noch ’Du’: er ist das unbestimmbare, bestimmungslose ’Es’. Er ist
Geist: — auch das nur ein negatives Symbol» (s. 222). D3 den reli-
gionsfilosofiska analysen tringt till religionens grins, dess yttersta
punkt, har den funnit den vara en intentional akt, en strivan mot ett
responsivt mal. Den kritiska religionsfilosofien har hir uppdagat reli-
gionens kris. Ty religionen ir visserligen en strivan mot ett mail, som
svarar mot den intentionala akten, men sjilva malet faller sdsom na-
got jenseits utanfor religionen sisom ndgot diesseits, nigot den kos-
mologisk-antropologiska sfiren tillhorigt. Religionen 4r en Sppen
frdga, som utifrin religionen sjilv aldrig kan vinna svar. Religionen
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har si fort till det kosmologisk-antropologiskas yttersta grins, till
»das Letztmenschliche» (s. 223 f.). Tv3 mojligheter féreligga ut ur
denna religionens kris. Den ena ir, att den oppna friga, som beteck-
nar religionens yttersta grians, »nun doch menschlich beantwortet
wird» (s. 223). Detta dr de indiska religionernas, neoplatonismens och
over huvud all mystiks vig (s. 224). Den svarar pd religionens sista
Ooppna frdga, som betecknar »das Letztmenschliche», genom att visa
tillbaka pd det minskliga, vil stundom »die sublimierteste Menschlich-
keit» (s. 226). Detta dr vil en vig ut ur religionens kris, men ej ett
losande av krisen, ty vigen ir ett aterfall i det kosmologisk-antropo-
logiska. Krisen 4r icke overvunnen, den skall framtrida pd nytt.
Den andra mojligheten ut ur krisen bestir diri, att »dieser offenen
Frage, diesem Letztmenschlichen, ein Antwortendes von Gott her, von
dem menschlich schlechterdings Unbegreifbaren in unbegreiflicher
Weise entgegenkommt: die Offenbarung» (s. 223). Det ir endast den
gudomliga uppenbarelsen, som kan fylla den iktreligiosa intentionala,
mot ett responsivt mal syftande akten med ett meningsfullt innehdll
(»Sinn»). I sig sjilv har religionen intet virde och ingen meningsfylld
giltighet. Religionen hor sisom sddan det kosmologisk-antropologiska
till och delar med detta lotten att vara hinvisad till ett annat. Men da
religionen kommit till insikt om sig sjidlv sdsom »das Letztmenschliche»,
sisom allt minskligts sista stora dppna friga, dd framstdr den som »die
notwendige Voraussetzung fiir das Wirklichwerden von Offenbarung.
Nicht ihr Grund, wohlverstanden; aber ihre notwendige negative Vor-
aussetzung» (s. 231). Icke blott religionens art av historisk foreteelse,
utan dven dess speecifikt religiosa karaktir av intentional, mot ett
responsivt mal syftande akt visar hin mot den hinsides det kosmolo-
gisk-antropologiska gidende gudomliga uppenbarelsen. Detta har den
fenomenologiska undersckningen av det religidsa medvetandet hos
Bauhofer velat giva vid handen.

Denna undersdkning har lett oss fram till religionens egen kris och
latit oss ana tvd mojligheter ut ur denna kris. Infér dessa tvenne mdj-
ligheter giller det att triffa ett val. Detta sker i arbetets tredje och
sista del: »Im Zeichen der Entscheidung» (s. 232—264). En mdjlighet
ut ur krisen erbjuder mystikens vig. Men denna vig ir i grunden
blott ett &terfall i det minskliga, i den kosmologisk-antropologiska
sfiren. Ty »die Gottheit der Mystik ist doch nur ein iibersteigertes
Ich» (s. 236). Denna vig ma& vil vara en vdg ut ur religionens kris,
men dr intet 16sande av krisen. Den andra méjligheten bestir »in dem
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Auftauchen eines ganz Neuen, eines jenseits der dem religidsen Be-
wusstsein selber gegebenen Realisierungsméglichkeiten liegenden Gott-
lichen» (242). Denna »omd&jliga mojlighet», denna hinsides det kosmo-
logisk-antropologiska liggande mdjlighet 4r uppenbarelsen (ibid.).
Men den kritiska religionsfilosofien har att icke g& utanfor det kosmo-
logisk-antropologiskas ram, den har ingen befogenhet att stricka sig
over till »den omdjliga mojligheten», uppenbarelsen. Den har att
stanna infor det faktum, att i vissa empiriska former av det religitsa
medvetandet inneligger en omedelbar fornimmelse av en religionens
egen tragik, en dess ofruktbarhet, som bestdr diri, att den stricker sig
hin mot nagot, som den aldrig kan nd, och att den ropar ut allt
minskligts stora friga, som den aldrig sjilv kan besvara. Medan det
specifikt religiésa enligt Bauhofer 4r den i religionen inneliggande
intentionala akten och strivan mot ett responsivt mil, ir medvetandet
om tragiken, ofruktbarheten i denna strivan »das Metareligiose». Det
specifikt religiosa, religionen sisom intentional akt, bestimdes som
negativ forutsittning for uppenbarelsen. Lt vara att religionen som
nigot kosmologisk-antropologiskt i sin strivan ej nidde malet, »das
Unwelthafte», 1t vara att religionen i denna bekinnelse blott var
negativ forutsittning for uppenbarelsen, religionen och uppenbarelsen,
das Welthafte och das Unwelthafte ldgo dock hir i sd att siga obruten
linje. Men foreligger p& ndgot sitt en obruten linje mellan religion och
uppenbarelse, dd dr icke uppenbarelsen det rent Gvervirldsliga, trans-
cendenta, som - det gudomliga maste vara gent emot det kosmologisk-
minskliga. S3 linge religionen som intentional akt i sjilvmedvetenhet
och sjdlvtillricklighet héjer sig mot uppenbarelsen f6r att pd nagon
punkt motas av densamma, skall uppenbarelsen alltid bli den férdold.
Forst da religionen i 8dmjukhet vint tillbaka till medvetande om sin
egen tragik, sin egen ofruktbarhet, forst di det religidsa medvetandet
brutits till det metareligiosa, foreligger det omdjligas mojlighet, uppen-
barelsen.

Tva viagar ha uppstillts: mystikens religiosa medvetande och det
metareligiosa. Men avgdrandet, valet idr icke triffat. Avgorandet in-
nebdr att dtkomma, verkligen &tkomma det gudomliga sdsom »das
Unwelthafte», det transcendenta. P3 mystikens vig nd vi fram till en
verklighet, var egen verklighet, »das iibersteigerte Ich», men icke till
det sant gudomliga, det transéendenta. I det metareligidsa medvetan-
det dr oss i kidnnedomen om vir egen minskliga begrinsning och om
allt minskligts tragik infor det gudomliga en sanning given, men med
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denna sanning dr ej forbunden det gudomligas verklighet. Den ena
vigen for oss »zur Wirklichkeit aber nicht zur Wahrheit», den andra
»zur Wabrbeit aber nicht zur Wirklichkeit» (s. 254). Ingendera vigen
leder oss fram till »das Wahrwirkliche des Gottlichen» (s. 255). De
kunna vil leda oss fram till idén om uppenbarelsens nédvindighet och
till idén om »das Wahrwirkliche des Gottlichen». Men idén dirom ir
icke lika med detta sjilvt. Vi maste komma till insikt dirom f6r att
betinka, att icke ens Over det metareligiosa leder nigon den rationella
nédvindighetens och dirmed i det kosmologisk-antropologiska grun-
dad vig till det gudomliga. Det foreligger m. a. o. ingen obruten linje
mellan det. metareligiosa och den gudomliga uppenbarelsen. Det meta-
religidsa medvetandet mdste s3 att siga stindigt pd nytt brytas och
vinda iter till »Empfangsbereitschaft, demiitiges Warten, Hinhorchen
auf eine gottliche Selbstkundgebung». Det metareligitsa medvetandet
kan aldrig féreskriva uppenbarelsen dess »att» eller »huru». Det dr
djupast icke friga om ndgon uppenbarelsens idé och allminna néd-
vindighet. Det ir endast friga om den faktiskt givna, konkreta up-
penbarelsen. Den dr svaret pd allt minskligts sista stora friga, som i
sig gommer det kosmologisk-antropologiskas djupa tragik, ett svar
givet »nicht aus der unendlich fortschreitenden Logik unseres Geistes,
sondern von der Ewigkeit Gottes her». Detta svar dr oss givet »in dem
Wort das der Christus ist» (s. 266 £.). Avgorelsen har silunda ingen
rationellt nédvindig grund. Den ir av personlig, »existentiell» art.
Och dock dr denna avgorelse den enda vigen att l6sa religionens och
dirmed allt minskligts yttersta kris. Ty utan den kristna uppenbarel-
sen, vartill den kritiska religionsfilosofien sdsom »eine hinfiihrende
Wissenschaft» blott kan visa hin, blir allt religiost liv, minsklighetens
historia och kulturliv, det kosmologisk-antropologiska 6ver huvud
d6mt till den meningsloshet, den {orvirring, som vidlider det begrin-
sade, det relativa, som dr hinvisat till ett annat, ett gudomligt, utan att
kinna det. Forst med den kristna uppenbarelsen 4r sanningen, den ena,
hela, fulla sanningen given, vars ena hemisfir ir »das Welthafte»,
minniskan, och vars andra ir »das Unwelthafte», Gud, och vars vik-
tare och vdrdare iro filosofien och teologien.

* *
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Bauhofers arbete har livligt uppmirksammats pd katolskt hall.
Jos. Engert framhaller i Theologische Revue (30. Jg. 1931, s. 267 ff.),
att det stillt en hel del problem, som iro aktuella dven for katolsk
religionsfilosofi. Det dr ock enligt Engert ett beligg for den senare
protestantiska teologiens orientering mot Rom. Jesuitpatern E. Przy-
wara hidvdar i en uppsats: Les Mouvements de pensée religieuse en Alle-
magne (1929—1930) 1 Nouvelle Revue Théologique (Avril 1931), att
denna orientering starkt foreligger redan hos Karl Barth. Han frigar
sig vidare, varthdn den dialektiska teologien, sddan den utférts av dess
f. n. tvd mest uppmirksammade fullféljare Paul Tillich och Oskar
Bauhofer, tenderar, och kommer till féljande resultat »Ou bien un
socialisme qui devient ’la religion nouvelle’, ou bien le retour a I’Eglise-
mére: telle est donc Ialternative qui se pose aujourd’hui pour le prote-
stantisme». Med synbar tillfredsstillelse hivdar Przywara betriffande
Bauhofer och »son brillant ouvrage Le métareligieux»: »Avec une
logique sans exemple, il suit jusqu’au terme la voie ouverte, et ce terme,
c’est Thomas d’Aquin».

Vid bedémandet av Bauhofers arbete skall jag 3tndja mig med att
framhilla en fortjanst och en brist, 4ven om ett och annat pd debet- och
kreditsidan f. 6. vore att siga. Varje ldsare méste ge Bauhofers ka-
tclska granskare rite ddri, att han hir och var — och det pa icke ovik-
tiga stillen — hinvisar till skolastiken, »Thomas d’Aquin» och »I’Eg-
lise-mére». Men for en protestantisk lisare forefalla dessa dgonkast at
Rom till mera som koketteri dn nédvindiga moment i hans tankegédng,
vilken eljest energiskt forloper »avec une logique sans exemple». Diri
ligger onekligen en brist hos Bauhofer. Men till férsvar for honom och
kritik av hans katolska kritiker m& framhallas, att varken »Thomas
d’Aquin» eller »I’Eglise-mére» dr den yttersta griansen for Bauhofers
dskddning. Svaret pa religionens och den minskliga tillvarons yttersta
friga ir enligt Bauhofers egna, forut anforda ord: »das Wort, das der
Christus ist». Och 1 hivdandet ddrav visar han sig som god prote-
stant.

S3som forsta fortjanst hos Bauhofer riknar jag den stringhet och
konsekvens, varmed han hivdar religionsfilosofien i likhet med filo-
sofien 6ver huvud som kritisk vetenskap. Dirmed sammanhinger, att
filosofien — religionsfilosofien obonhérligen hinvisas till sitt gebit, det
kosmologisk-antropologiska, dvensom att den punkt uppvisas, dir filo-
sofien mdter teologien utan att trida in pa dess mark. I motsats till
den dialektiska teologiens egentliga foretridare har Bauhofer hirigenom



TEOLOGISK LITTERATUR 95

formate klart teckna foérhillandet mellan filosofi och teologi, av vilka
den ena representerar das Welthafte, den andra das Unwelthafte och
bdda tjina den ena, hela och fulla sanningen. Och sisom teologien
aldrig kan himta kraften i sina utsagor »aus welthaften Kategorien»,
s3 framstdr uppenbarelsen, till vilken religionsfilosofien i likhet med
allt minskligt blott kan visa hdn, sisom den minniskan och virlden
overgripande gudomliga handling, som overgdr allt vad vi kunna fatta
eller begira: »das Wort, das der Christus ist». Nir uppenbarelsen fatt
framstd i denna klarhet utan att fororenas av rationella kosmologisk-
antropologiska kategorier, har religionsfilosofien i sanning fyllt sitt
kritiska vdrv. Och for detta klara religionsfilosofiska program iro vi
Bauhofer tack skyldiga.

A. HjALMAR J. LINDROTH.

Mysterium Christi.  Christologische Studien britischer und deutscher
Theologen, herausgegeben von K. G. A. BELL und A. DEISSMANN.
Berlin 1931. 357 s.

Detta samlingsverk kan sigas ha sitt egentliga upphov i Ekumeniska
motet 1925, Diskussionen om gudsrikestanken, som d& var det aktu-
ella temat, fortsattes i Canterbury 1927 av en grupp engelska och
tyska teologer. Vid nista konferens, som holls pd Wartburg 1928,
behandlades ett nytt dmne: kristologien. En intressant skildring av
forhandlingarna med presentation av konferensens deltagare gav pro-
fessor Aulén 1 Kvartalskriften 1928 h. 4. Det beslots vid detta mote
att det gemensamma teologiska arbetet skulle fortsdttas pa litterdr vig.
Resultatet ar detta arbete som under titeln Mysterium Christi samti-
digt utkommit i tysk och engelsk upplaga. Med hinsyn till det rika
innehdll, som de tolv uppsatserna bjuda — ofta i starkt koncentrerad
form — kan det hir endast bli fraga om ett papekande av de mest
karaktiristiska bidragen.

Det ir ingen tillfallighet att frigan om den historiske Jesus blivit
behandlad av en tysk teolog. Problemet har ju i Tyskland linge varit
brinnande. Var det forut endast tal om den historiske Jesus med un-
danskjutande av Kristus, har man nu sd gripits av relativitetstanken
gentemot historien att man tror sig bist sikerstilla kristendomen ge-
nom att 18sgora den fr&n all historia och lita den f2 en fristad i esteti-
cismens, symbolens och mytens tidlésa ro. Problemet har sillan upp-
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tagits till behandling med stdrre allvar in vad som sker i Gerhard
Kittels uppsats: Den bistoriske Jesus. Nya Testamentets kristologi
ir ingen allmin lira utan alltigenom knuten till Jesus av Nasaret och
det som skedde utanfér Jerusalems portar. Den historiske Jesus ir ett
modernt begrepp, men saken dr ildre. Urkristendomen hade ett ut-
omordentligt intresse av Jesusbildens trovirdighet och av vad Gud l3tit
ske infér »dem som fr@n begynnelsen sjilva voro &syna vittnen».
Vid apostlavalet (Apg. 1) fragas det ej efter andegiva i férsta hand
utan efter ett 6gonvittne som kan besvara frigorna om den historiske
Jesus. Hos Paulus finns varken en tidlos Messiasdogmatik eller histo-
rielos mystik utan hela hans intresse dr knutet till den konkreta min-
niskan Jesu ddd och uppstandelse. Man tinke ock pi den skirpa var-
med 1 Joh. 4,2 talar om kinnetecknet pd gudsanden: bekinnelsen
till Jesus sdsom den i kottet komne Kristus. Men allt detta ir ingen
tillfallighet utan ett for den kristna fromheten visentligt samband.
Dirfor ha vi bade ritt och plikt till en historisk-kritisk fragestillning.
Bakom fragan: Vad 4r skrivet?, stir en annan: Vad ir verklige?

Forf. fordoljer ej utan betonar p3 det allvarligaste historiens osiker-
het. Ingen punkt i den historiska traditionen ir for alltid sikrad, ej
ens Jesu existens. Det dr den oerhorda paradoxen, att Jesu historia ir
grund och borgen for den kristna vissheten. Vi maste liksom urkristen-
domen stilla frigan om den historiske Jesus med storsta allvar, emedan
Guds barmhirtighet och frilsning hir blir uppenbar. Men blott for
tron avslojas den gdta som den historiska metoden soker 18sa. Ty
Nya Testamentets forf. ha ej velat framstilla »blott» den historiske
Jesus, varje rad #r ett budskap om Jesus sdsom den uppstdndne och
nirvarande och budskapets syfte dr att minniskor skola komma till tro
och bliva frilsta. Blott tron kan dva den slutgiltiga kritiken, avgora
om Jesus dr Kristus.

Den nyare exegetikens arbete har sirskilt inriktat sig pd att forstd
kristendomens uppkomst i ljuset av samtida andliga stromningar.
Framforallt ha hellenistisk och samtida judisk religion betraktats si-
som bakgrund for urkristendomen. Jesu ord och girningar i evange-
lierna ha blivit "avspeglingar av forsamlingens tro. Svagheterna i
denna betraktelse och den dirp3 vilande tolkningen av Nya Testa-
mentet ha emellertid efter hand blivit uppenbara. 1 sin artikel Jesus
Messias vill Edwyn Hyskyns visa att urkristendomens uppkomst
forblir ett ouppklarat problem si linge man skjuter Gamla Testamen-
tet at sidan. Vi mdste tolka Jesu ord och girningar mot bakgrunden
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av G. T.,, d. v. 5. se dem ur messiansk synvinkel. Vi m3ste rikna med
att varje utsaga och handling, som tilligges Jesus, hirstammar ur de
gammaltestamentliga skrifternas messiasforestillningar.

Att den synoptiska traditionen ir betingad av Jesu Messias-
ansprik har ju forut framhallits av andra forskare. I friga om Jesu
etik har G. Kittel starkt framhivt den messianska bakgrunden sdsom
forklaring till dess intensitet (Die Probleme der palistinischen Spit-
judenthums und das Urchristenthum, 1926). Vad Hoskyns sirskilt
pointerar 4r den kristologiska enhet, som sammanhiller hela traditio-
nen. Det som eljes ter sig som osammanhingande brottstycken fran
olika litterira skikt forenar sig mot den kristologiska bakgrunden till
delar av en messiansk enhet. Men Hoskyns bestrider att det kristo-
logiska sammanhanget 4r inlagt av evangeliernas férfattare och blott
aterspeglar kyrkans tro. Den skapande verksamheten ligger hos Jesus
sjilv. Av de framlagda tolkningsexemplen fir man ett starkt intryck
av att metoden ir fruktbirande, detta giller sirskilt underverken, lik-
nelserna och beteckningarna Guds Son och Minniskosonen.

Aven J. K. Mozley ligger i sin uppsats Kristologi och soteriologi
storsta vikt vid G. T. sdsom bakgrund for kristologien. Jahves garning
var frilsning. Och ju nirmare man i N. T. tinkte sig Gud och Jesus
héra samman i frilsningsgidrningen desto starkare betonades Jesu gu-
dom. Hir ir ej friga om metafysik utan en religids utsaga om Jesus
sasom frilsaren. Den ritta vigen till forstdelse av Nya Testamentets
kristologi gar genom dess soteriologi, det dr evangeliet om frilsning
som ligger inneslutet 4dven i dess mest spekulativa element.

I en dogmhistorisk exposé vill Mozley uppvisa, att det soteriolo-
giska motivet har bestimt den kristologiska tanken hos de ledande
teologerna fran Athanasius till Barth. Denna exposé kunde locka till
méinga invandningar. Nir det om Anselms teologi heter att ingensti-
des har den nytestamentliga synen pa fralsningsverket sdsom ett i
fullaste mening gudomligt verk trognare fasthillits, dr det svart att
instimma. Kristus qua homo fordunklar hos Anselm alltfor starke
frilsningens motivering av den gudomliga kirleken allena. Sambandet
mellan soteriologi och kristologi 4r hir mera en rationell Sverbyggnad
in ett organiskt forhallande.

D3 det heter att den kristologiska tanken i sin utveckling forblivit
den nytestamentliga forebilden trogen d. v. s. att kristologien bestamts
‘av soteriologien och bl. a. Schleiermacher och Ritschl anféras som
exempel, dger det ju sin riktighet att i deras teclogi existerar ett sam-

7
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band mellan Kristi person och verk. Men det avgdrande dr vil om
de fattat det nytestamentliga frilsningsmotivet i dess ursprungliga full-
het och om detta fatt bestimma kristologien eller om andra tanke-
motiv spelat in. Forfattaren gor i sin reflexion en bestimd skillnad
mellan en kristendom, som utjimnar kontrasten mellan gudomligt och
minskligt och i Kristus ser det gudomligas hogsta uppenbarelse i min-
niskan, och en kristendom som i forhillandet mellan Gud och minniska
ser en motsats, vilken endast kan Gvervinnas genom en Guds fria och
nddiga girning. Hade forfattaren begagnat denna synpunkt vid sin
dogmhistoriska utredning skulle bedgmandet sikerligen blivit annor-
lunda.

Aven Paul Althaus ger det gemensamma imnet en soteriologisk
orientering. Den innehdllsmittade uppsatsen Kristi kors innehdller
utkastet till en »korsteologi». Uppgiften ir att forstd korset, icke si-
som ett postulat utan a posteriori, sisom en verklighet, som vi forst
skonja i paskens ljus. Att den korsfiste betygar sig som den levande,
innehdller korsteologiens problem. Man maéste frin borjan ha klart for
sig att den mangfald av bilder och begrepp som N. T. anvinder for
att uttrycka korsets hemlighet visar, att varje teori om korset blott
kan ha karaktiren av liknelse. I all m&ngfalden finnas dock gemensamma
drag: 1. Gud ar subjekt i forsoningsverket. 2. Korset dar bade forsoning
och fornyelse av mianskligheten. Kristus, som dott for oss lever tillika
i oss som den levande anden. 3. Forsoningen 4r perfektum och presens
tillika. Vi kunna icke hir folja forfattarens djuptinkta utliggning.
Starkt framhiver han Luthers betydelse fér kristologien. Kristi gudom
fick genom rittfirdiggorelseliran en ny och miktig aktualitet.

Det, som mest karaktiriserar Althaus dr hans klara blick for det
djupaste i Luthers teologi. Fa torde vara miktiga en sd kongenial
tolkning av Luthers tankar om Mysterium Christi.

Aven hidr finnas i dogmbhistoriskt avseende punkter som kunna
diskuteras. S3 t. ex. i friga om Anselm sid. 242 och 260.

Denna anmilan har blott velat rikta uppmirksamheten pa ett
arbete, som fOrvisso innehdller beaktansvirda bidrag till de kristo-
logiska fragornas 16sning. Det har icke varit mdjligt att giva ens ett
summariskt referat av Ovriga hir icke nimnda uppsatser bland vilka
flera innehdlla mycket av intresse, sirskilt A. E. J. Rawlinson: Cor-
pus Christi och J. M. Creed: Nyare stromningar i engelsk kristologi.

Nir man betdnker att i detta verk engelska och tyska teologer, allt-
s& forfattare med i mangt och mycket olikartade traditioner, limnat
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bidrag utan att full consensus efterstrivats vare sig i metod eller resul-
tat, forvanas man Over den samstimmighet, som pd atskilliga punkter
kommer till synes. Vi behova blott nimna den soteriologiska orien-
teringen och kristologiens sammanhang med Gamla Testamentet. Utan
tvivel har den personliga kontakten p& Wartburgkonferensen och dir-
efter Ovat ett djupgdende inflytande. Men vi taga nog icke helt miste,
om vi se denna samstammighet sisom symptom p3 en mera allmin for-
skjutning i den kristologiska forskningens lige. Om for luthersk kri-
stologi det soteriologiska motivet under senare.tid framstdtt sisom
alltmer avgorande och omistligt — sdsom det var hos Luther sjialv — s3
har det i engelsk teologi stundom varit ensidigt forankrat i inkarna-
tionstanken. Men en viss reaktion 4r mirkbar — och det ej endast hos
de teologer, som komma till tals i detta arbete — man betonar allt tyd-
ligare, att inkarnationstanken utan korset upploses i en kosmisk prin-
cip. Vad den gammaltestamentliga bakgrunden betriffar, vilken s3
starkt betonas av flera forfattare i vart arbete, har det ju bdde inom
engelsk och tysk teologi manats till besinning infér forsoken att for-
klara urkristendomen endast mot bakgrunden av samtida synkretistisk
religion med undanskjutande av Gamla Testamentet. Inom den dia-
lektiska teologien har man ju alldeles sirskile starkt rest kravet pd en
sammansyn av Gamla och Nya Testamentet. Kanhinda skall ocksa
en klarare blick for detta sammanhang forhjilpa till l6sningen av kri-
stologiens ménga och svira problem. Men om man samtidigt forbiser,
att urkristendomen ir nigot principiellt nytt och med Karl Barth me-
nar, att Nya Testamentet »erweist sich als Quintessens des Alten», skall
ifrigavarande forskningslinje endast leda till storre oklarhet.

Isaxk KRrROOK.

UR TIDSKRIFTERNA.

Det sist utkomna hiftet av Zeitschrift fiir systematische Theologie,
den nionde irgingens tredje kvartalshifte, ir utgivet sisom en hyll-
ningsskrift till prof. Erich Schaeder i Breslau vid hans sjuttiodrsdag
samt inledes med nigra erkdnnsamma ord om Schaeders teologiska be-
tydelse, forfattade av W. Liitgert. Det mycket omfangsrika hiftet har
i ovrigt foljande innehdll: Th. Siebs: Die altsichsische Genesis, E.
Lohmeyer: Von Baum und Frucht, eine exegetische Studie zu Matth.
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3, 10, O. Zinker: Dikaiosyne theou bei Paulus, W. Liitgert: Calvins
Lehre vom Schépfer, C. Stange: Die christliche Vorstellung vom jiing-
sten Gericht, R. Hermann: Christi Verdienst und Vorbild, zum Pro-
blem der Schlusskapitel von Anselms Cur deus homo, Fr. Gogarten:
Der Wahrheitsanspruch der Theologie, J. Steinbeck: Die christliche
Naturpredigt, H. E. Weber: Vom evangelischen Verstindnis des
Wortes, W. Elert: Zur Terminologie der Staatslehre Melanchtons und
seiner Schiiler, M. Schian: Sichtbare und unsichtbare Kirche, K. Born-
hiuser: Die Samariter des Neuen Testamentes, H. H. Schaeder: Histo-
rische Theologie und Religionsgeschichte.

I hifte 6 for ar 1931 av Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
skriver Ferd. Kattenbusch, som nyligen fyllde 80 3r, en intressant
artikel om dmnet Glauben und Denken. Ovriga artiklar i hiftet dro:
K. Bornhausen: Theologische Erinnerung an Hegel, E. Foerster: Der
Organismusbegriff bei Kant und Schleiermacher und seine Anwendung
auf den Staat, H. Benkert: Der Begriff der Entscheidung bei Ernst
Troeltsch, F. Stepun: Zu Kroners »Selbstverwirklichung des Geistes»,
K. Leese: Zur Philosophie und Religionsphilosophie.



