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SINNELAGSETIK

PLIKTSINNELAG, DYGDSINNELAG, TROSSINNELAG

AV PROFESSOR ARVID RUNESTAM, UPPSALA

et rdder mycken forvirring i anvindningen av begreppet »sinne-

lagsetik». Ordet fir tjina att karakterisera sinsemellan mycket
olika etiska dskadningar: evangeliets etik lika vil som Kants, Thomas’
ab Aquino etik lika vil som Luthers. »Sinnelagssedligheten» sittes ofta
sdsom nagot »inre» i en misstinkt motsittning till det yttre handlandet
— man tinke t. ex. p8 den »Gesinnungsinnerlichkeit», med vilken
Troeltsch i sina Soziallehren infér en konstlad spinning i Luthers etik
mellan en sektetik och en »kyrkoetik». Och i diskussionen om idealism
och kristendom laboreras nog understundom med sinnelagsetiken pa ett
sitt, som icke dr dgnat att 6ka klarheten.

Det foljande &syftar 18ngt ifrdn ndgon allsidig utredning av begrep-
pets innebord. An mindre att taga ndgon befattning med dess skiftande
betydelser i den moderna diskussionen. En &versikt hdréver vore utan
tvivel vilbeh6vlig. Underrubriken hir ovan anger mitt 2mnes begrins-
ning till tre typer av sinnelagsetik, Thomas’, Kants och Luthers. I
sjalva verket dr det som foljer endast brottstycken av en skiss.

Det skulle gilla att teckna ndgra drag i den »bild», som omedelbart
ger sig for blicken vid iakttagelsen av de sinnelag, som Thomas, Kant
och Luther var for sig ha i tankarna, da de till ett »inre» av nagot slag
hinfora det sedligas subjektiva grunddatum.

Den synpunkt, som hirvid kommer att Sverviga, ir frigan om sinne-
lagets konstanthet och momentanitet. Ar det sedliga sinnelaget en
bestindig och kontinuerlig storhet, eller ir det av momentan och punk-
tuell beskaffenhet? Med denna frdga sammanhinger nira en annan,
som ar svart att alldeles exakt formulera, men som forsoksvis skulle
kunna uttryckas s§: Utgdr det sedliga sinnelaget ett tillstdnd, en imma-
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nent besittning, eller en intentional akt? En friga, som sedan i sin tur
drar med sig ytterligare sporsmal.

Kants etik dr »sinnelagsetik». Den allmidnna betydelsen av detta
uttryck dr, att Kant forlade det specifikt sedliga icke till handlingen
och dess virde for ett visst indamail, subjektivt eller objektivt, utan
till sinnelaget, ur vilket handlingen framspringer. Det sedliga ligger
»innanfér» handlingen, nimligen i wiljan. Viljan 4r det primirt, som
det sedligt godas namn tillkommer. Och viljan 4r god, nir den har
lagen som bestimningsgrund. Bojelserna gora intet till viljans sedliga
godhet, men vil kunna de utgéra ett hinder for den. Dirfor 3terger
begreppet »plikt» for Kant bist det sedligas art. Det »innehdller be-
greppet om en god vilja ehuru med vissa subjektiva inskrinkningar
och hinder», nimligen just de hinder, som resa sig i bojelserna.

Forligges det sedligt goda alltsd till ett sinnelag »innanfor» hand-
lingen, s& 4r dock detta sinnelag till sin godhet bestimt i sin relation till
handlingen. Det dr forhanden hos den ménniska, som av plikten later
bestimma sig till en handling. Det ir i denna mening jag hir talar
om »pliktsinnelag». Savitt »plikt 4r en handlings nodvindighet av ake-
ning for lag», d. v. s. plikten pa detta sitt 4r knuten till en handling,
som skall utforas, och handlingarna sjialva enligt sin natur framtrida
en efter en, dr den sedliga minniskan, som vervinner hindret i bdjelsen
och gor plikten, i samma man endast i momentana akter forhanden —
i samma mdn nimligen som det sedliga verkligen primirt knytes till
pliktlydnaden.

Dirmed ir emellertid alldeles icke sagt, att Kant icke kinner
ndgon konstanthet hos det sedliga subjektet, och med sin antiemotiona-
lism just avser konstanthet i det sedliga livet. En sidan #r férhanden
redan 1 »biraren» av plikten, férnuftet-viljan, som innesluter sedelagen
och avtonomien. Det hor till den fornuftiga minniskan sisom sidan
att uppstilla for sig lagen och dess fordran pd handling, att hysa akt-
ning for lagen och bestimma sig for och av den genom denna aktning.
Dirigenom 4r en natur tillskriven minniskan, som héjer henne upp
over naturen under henne och i hennes »lemmar». Genom fornufts-
viljan 4r minniskan dndamal i sig, i stdnd att bestimma sig av sede-
lagen, d. v. s. att vara avtonom, eller ir hon en »personlighet».
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Frestelsen ligger nira att tillskriva sjilva denna fornuftsperson nagot
av sedlig godhet och att sd i sjilva denna férnuftsperson soka konstant-
heten i det sedliga sinnelaget. Det ir naturligtvis ocksd bl. a. av en dylik
anledning man inom antiidealistiskt kristet liger tar avstind fran sinne-
lagsetiken, sivida den nidmligen egentligen anses ha Kant till fader och
foljaktligen vara ett idealismens inventarium. Och visserligen ir Kant
sjalv icke fri fran den antika surdegen: dualismen fornuft-sinnlighet,
dir fornuftet eo ipso har en art av godhet i motsittning till sinnligheten.
Sedligt ir dock for Kant sinnelaget, blott i det att det av lagen bestim-
mer sig till handling, d. v. s. i pliktlydnaden. Och det ligger i sjilva dess
begrepp, att denna dr av momentan och punktuell natur.

Det betyder inte, att Kant icke ocksd skulle kinna en konstanthet
i det sedliga sinnelaget, ej blott i fornuftspersonen sdsom birare av det
sedliga. I sjilva verket riknar Kant med en sidan bestindighet hos det
sedliga subjektet, liggande till grund fér den aktuella pliktlydnaden och
& andra sidan framgdende som resultat av den. I denna egenskap kom-
mer ocksd hos Kant dygden i frdga. Den ir enligt Kritik der prakti-
schen Vernunft ett »moraliskt tillstdnd», i vilket den sedligt kimpande
for varje ging befinner sig, »d. i. moralische Gesinnung im Kampfe»,
under det att man i en »oavbruten men oindlig progressus» nirmar
sig idealet: »att hava det sinnelag i pliktmissiga handlingar», i strivan
efter vilket Kant finner den ritta meningen i evangeliets kirleksbud.
Det dr alltsd verkligen friga om en konstanthet i det sedliga livet, om
ndgot forblivande och kontinuerligt. Men s& vitt det gores allvar av
plikten som den »springande punkten» i det sedliga eller som det sedligas
sjalva grunddatum, d. v. s. gores allvar dirav, att det sedliga primirt
ar forhanden i viljans sjdlvbestimning genom lagen till en handling,
ar det specifikt sedliga sinnelaget till endast i dessa momentana, upp-
repade akter." Det primirt och ursprungligt sedliga i det »sedliga sinne-
laget» dr icke konstant, och det konstanta i det sedliga sinnelaget har
icke det sedligas originella ursprungsbeteckning.

U Uteslutet ir inte, att Kant fdr det enskilda subjektet anvinder sjilva plural-
formen »sittliche Gesinnungen>», nir han 1 Religion innerhalb der Gr. d. bl. V. siger:
»Dieses Gefithl der Erhabenheit seiner moralischen Bestimmung 8fter rege zu machen,
ist als Mittel der Erweckung sittlicher Gesinnungen vorziiglich anzupreisen». Over-

huvud hinvisar jag till det parti i nimnda skrift av Kant, som bir &verskriften: Von
der Wiederherstellung der urspriinglichen Anlage zum Guten in ihre Kraft.
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Det sammanhinger med den Kantska etikens rationalism. Bojelsen,
kanslan, »hjirtat», har ingen plats i Kants »sedlighet» — om man inte
raknar dit »aktningens» moraliska kinsla, som dock icke skall vara med
andra kinslor jimforlig. Det emotionella livet i varje form har for-
vigrats att med fornuftsviljan ingd formilning i det ursprungligt sed-
liga. Detta kommer ju framfor allt till uttryck 1 Kants utldggning av
den kristna kirleken eller det evangeliska kirleksbudet, med vilket
han kidnner sig i Overensstimmelse. Denna kristna kirlek kan icke,
menar Kant, vara bdjelse, »patologisk kirlek». Den maste vara en
»praktisk kidrlek», som betyder att man girna gor Guds bud och girna
uppfyller sin plikt mot nistan; och sisom foremal f6r bud och befall-
ning kan den till yttermera visso endast betyda, att man skall strdva
efter att girna gora sin plikt. Dirmed har Kant mycket langt avldgsnat
sig frén den kirlekssinnelagets »firdighet», villighet och handlingsbered-
skap, som evangeliet tycks avse och som synes utmirka den kristna
etikens uppfattning av det sedliga subjektet.

Nu kunde det se ut, som om Thomas pad denna punke lyckligt kom-
pletterade Kant. Thomas ir visserligen dygdetiker, eller det 4r som
sddan han hir 3beropas. Men Thomas’ etik later sig icke instuvas i
ett schema. Den faller inom olika huvudtyper. Han har som systema-
tiker egenheten att forbinda med varandra, maste det ocksd ske pd ett
konstlat sitt, olika tankelinjer och system till ett helt. Han har dirfor
ocksd utrymme for en lag- och fornuftsetik i Kants stil. August
Messer tror sig ha visat, att »4ven de etiska tankar, som man hos Kant
anser for de renaste och klaraste, aterfinnas i den thomistiska etiken».?
Det skulle allts8 betyda, att den har rum for Kants pliktsinnelag och
avtonomitanke. Och nu har Thomas dirtill, just i sin kristna dygdetik,
»uppmjukat» sinnelaget i ett avseende, som synes medfora at det sed-
liga subjektet de formaner, som den Kantska sinnelagsetiken saknade.
Har han gjort den av fornuftslagen bestimda viljan till sedligt subjeke,
s3 har han icke mindre gjort dygden till primir subjektiv birare av det
sedliga, dygden som en vilande besittning. Han har i sinnelaget férbun-
dit med varandra pliktlydnaden och kirleken. Ty kirleken dr just den
hogsta dygden. Sinnelaget dr icke blott det av lagen bestimda kalla

! Aug. Messer, Kants Ethik. FEine Einfithrung in ihre Hauptprobleme und
Beitrige zu deren Ldsung, sid. 320.
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och hdrda sinnelaget utan tillika det av Guds kirlek »virmda». Ty
dygden ir den kirlek, som Gud ingjutit och pd vars grund de minsk-
liga kirleksakterna sedan alltjimt uppstd. Det ges for Thomas ingen
verklig sedlig godhet, utan att detta kirlekssinnelag dr dir och inspi-
rerar och ger kraften &t den sedliga handlingen. Den sedliga godheten
m3 pd samma gang uppfattas som lagbestimdhet och indamalsbestdmd-
het: en omistlig betingelse for dess existens ir icke mindre just kirle-
kens sinnelag eller kirleksdygdens sinnelag. Fornuftsviljans bestimdhet
av lag och indamil ir inbdddad i det emotionala liv, som kirleken
utgdr. Och dirigenom bindas de enskilda momenten i pliktlydnaden
samman som akter av ett hela tiden bestiende sedligt subjekt. — Och
sa synes kanske Thomas pd ett for den kristna etiken fulle tillfreds-
stillande sdtt ha hivdat sin »sinnelagsetik».

Hiremot inldgger emellertid Luthers »trossinnelag» en gensaga. Vad
ar det som skiljer detta frin Thomas’ kirlekssinnelag?

Vid besvarandet av denna friga f& vi anvindning for den
forut angivna synpunkten: tillstdndssinnelag eller aktsinnelag? Uttrycker
sinnelaget ett tillstdnd eller dr det en intentional akt? Har sinnelagets
konstantbet tillstdndskaraktir eller aktkaraktdr? Det dr pd denna punkt
det erbjuder intresse att jimfora Thomas’ caritas- eller dygdsinnelag med
Luthers trossinnelag. Ar Luthers »sinnelag» av intentional karaktir
eller tillstdndskaraktdr? Och om det nu skulle vara intentionalt eller
ha aktnatur och verkligen primidrt vara férhanden i trons akt, hur gir
det d& med dess konstanthet? Blir icke di det sedliga subjektet, savitt
niamligen detta ir forhanden i tron, sd@som hos Kant pliktlydnaden,
sonderdelat i frdn varandra isolerade moment?

Till en borjan: hur forhaller det sig i detta hinseende med Thomas’
etik? Ar »sinnelaget» hos honom aktsinnelag eller tillstdndssinnelag?
Fragan dr icke latt att besvara alldeles tillfredsstiallande. Och den maste
nog nirmast besvaras med ett bdde-ock. Det #r uppenbart, att Thomas
gjort allvarliga ansatser att 8t det sedliga sinnelaget ge karaktiren av
akt. Det kunna med ritta katolska teologer framhilla. Dock kan, pa
grund av hela arten av Thomas’ tinkande, denna sinnelagets aktkarak-
- tir s litet konsekvent genomféras, att i stillet hela grunddskddningen
uppbiares av forestillningen, att det sedliga kirlekssinnelaget dr en vi-
lande besittning, nigot inom minniskan inneslutet, som i viss man dr
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sig sjalvt nog. Det dr en frin Gud skild del av Guds eget caritas-visen,
som blivit nedlagd i minniskan, si att Guds kirlek pa detta sitt blivit
immanent i henne och s& att hon liksom kan, for en lingre eller kortare
tid, reda sig pa egen hand med det kvantum kirlek hon mottagit. Det
ir denna kirlekssinnelagets tillstdndskaraktir som radikale skiljer Tho-
mas’ etiska grundsyn fran Luthers.

Hir befinner sig nimligen Luther med sitt trossinnelag i ett helt
annat lige. Trossinnelaget innehdller verkligen ndgot som ir i slike
med Kants pliktetik. Men det innehdller ocksd det korrektiv mot Kants
»sinnelag», som Thomas’ etik 1 verkligheten endast skenbart kunde best3.

Trons sinnelag uttrycker att tron icke ar ndgon en ging for alla
fardig, vilande besittning. Den ir ingen firdighet, som minniskan har.
Den ir overhuvud i forsta rummet ingenting som mdnniskan har. Den
ir ett gensvar i ménniskan av nigot som Gud har. Tron 4r den akt,
med vilken minniskan &ter och dter klamrar sig fast vid Gud och sva-
rar Gud. Den 4r 1 viss man momentan, eller en &ter och iter vickt och
upptind tro. Tron betecknar de upprepade »genombrotten» av Guds
forekommande kirlek i virt liv, och den akt, de akter, i vilka vi
&verlata vart liv 4t honom. Det ir icke det liv som efterdt eller sdsom
ett resultat av trosakterna bildas i minniskan, som primirt far sedlig
dignitet, utan sjilva trons killsprang.

Det idr alltsd ett sinnelag, som alls icke ar tillstind utan akt. Det
kunde nu se ut, som om detta sinnelag férlorade sig likt Kants plikt-
sinnelag i momentana, frin varandra isolerade akter. S3 dr dock icke
fallet. Trossinnelaget uttrycker verkligen en konstanthet, ja, en kon-
stanthet av storre styrka och birighet an nigonsin dygden eller den
ingjutna kirlekshabitus. Men det ir d& av vikt att forst och frimst
framhilla, att konstantheten i forsta hand icke har sin grund och sin
verklighet i trons sinnelag sjilvt sdsom psykologiskt givet datum, utan
i det, pa vilket tron faller tillbaka, det mot vilket tron stricker sig.
Konstantheten ligger i Guds kirlek, som icke nirmast dr ett »objekt»
for tron utan sjilv ett handlande subjekt, som wicker tro.

Tron hinvisar sjilv till detta objektiva. Den hinvisar frin minni-
skan till Gud. Och dédrfor skall Luthers sinnelagsetik verkligen i forsta
rummet sokas i trons sinnelag och icke i kirlekens. Ty det blir annars
icke otvetydigt klart, att det sedliga sinnelaget hos Luther har denna
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intentionala karaktdr och alls icke den tillstindskaraktdr, som medfoljer
»kirlekssinnelaget», d. v. s. det sinnelag, dir tyngdpunkten i det mansk-
liga sedliga subjektet forligges till den i minniskan inneboende kirle-
ken. Kirlekssinnelaget dr det karakteristiska for Gud, trossinnelaget
det karakteristiska for manniskan. Minniskans sinnelag har sin kon-
stanthet i Gud, 1 den stindigt upprepade personliga rapporten med
honom.

Men visserligen dr med denna hinvisning till Guds objektiva nad
och minniskans upprepade trosakter icke allt sagt om trossinnelagets
konstanthet. Hade den Guds kirlek, i vilken tron har sin grund, ingen
konstant subjektiv motsvarighet i minniskans trosliv eller andeliv, skulle
trons sinnelag icke desto mindre sénderfalla i momentana akter och det
sedliga subjektet upplosas sdsom subjekt och blott momentant foreligga.
Det hor till den lutherska trons oforytterliga arvedelar, att den kristna
minniskan verkligen dr subjekt i sin kristendom och icke blott objekt
for Guds kirlek; att hon dr kristen, icke blott dirigenom att hon »stir
i ndden» utan ocksd dirigenom att hon dger tron och forblir i tron.
Men det ir i dessa stycken som den lutherska kristendomen efter Luther
dar 1 stindig fara att resignera och att avstd frdn den subjektiva krist-
ligheten.

Man gor sig i evangelisk teologi litt skyldig till en skev syn och en
felteckning. Man framstiller girna saken, som om det forelige en
spanning eller konkurrens mellan det objektiva och det subjektiva, och
som om frigan gillde, vilketdera det f6r Luther egentligen kommer an
pa, den objektiva ndden eller den subjektiva tron. For Luther ar i grund
och botten hela denna frigestillning frimmande. Hos honom &r det
objektiva, ndden, Ordet, fattat si, att det sjialvt har »intresse» av att
hanvisa till det subjektiva, tron, och det subjektiva si fattat, att det
sjalvt har »intresse» av att hinvisa till det objektiva, Ordet. Det objek-
tiva skall betonas just for att subjektet skall fa leva helt och rikt —
ty sadant ir just det objektiva — och det subjektiva, nidmligen trons
subjekthet, skall betonas for att det skall bliva uppenbart, av vilket slag
det objektiva ar. Det objektiva, Ordet, ir sjilvt sddant, att det i sitt
tilltal till minniskan fordrar, inte bara vissa obestimda reaktioner,
kansloreaktioner eller blind underkastelse eller forsanthillande, utan
hennes hela subjekthet, hennes hjirta och hennes svar som en ansvarig
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»personlighet». Ordet behandlar minniskan si »respektfulle», tillskri-
ver henne denna »vérdighet» — 14t vara i akt och mening, att hon
svarar pa denna ordets vidjan genom att bekvima sig att mottaga
forlatelse! Och vidare: nir Gud riktar till syndafallets minniska sitt
»Var dr du?» for att kalla fram i dagen och till ett liv infér sig synda-
kinnedomens och forlatelsetrons nya minniska, nya subjekt, sd ir det
for att komma henne att pd ett forblivande sidtt kdnna och veta, att
hon trots allt befinner sig inom omriddet for hans faderskirlek och
fadersblick eller fér att siga henne, att hon nu far vara och férbliva
»barn i1 huset». Den tro, med vilken minniskan tar emot denna Guds
kallelse, 4r inte bara de momentana, upprepade trosakterna. Tron ir
ddr som en stindigt nirvarande trosakt »under» de momentana, upp-
repade trosakterna. Tron sisom en forblivande tro hor verkligen for
Luther med till kristligheten.

Det 4r visserligen sant, att Luther hdrav inte vill gora ndgon »lag».
Nir han som sjilasorjare trostar den som pldgas av lagen — och han
vet bist av egen erfarenhet vad det vill siga — s8 giller det att hava
bort ur sin dsyn warje fordran. DA kan sjilva trons fordran bli av
ondo. Det kommer inte an pa din tro, lika litet som pd din bon eller
pa ndgot annat ditt »verk»; det kommer fastmer an pa att Gud tar
dig ut ur din sjalvupptagenhet, dven di den dngsligt 4r i fird med att
undersdka trons matt eller forekomst hos dig. Men nir Luther talar som
»teolog», diskuterar med Rom om vad kristendom ir, som sjilasorjare
har med egenrdttfirdige att skaffa och utvecklar den sanna gudsgemen-
skapens art, d3 vet och betonar han med all kraft, att till denna guds-
gemenskap hor dven en minniska med hjirtats tro. D3 4ro ansprdken
pa minniskans kristlighet storre in ndgonsin Roms, sdvisst tron 4r en
svarare »girning» 4n de »goda girningarna». D3 kommer det verkligen
an pa trons liv i hjirtat. Och det har varit 6desdigert for var lutherska
kyrka, att teologien i s3 hog grad férsummat denna sida av sin sjila-
virdande uppgift och gldmt Pauli ord i 2 Kor. 13: 5, som hora oskilj-
aktigt med till reformationens kristendom och som for en insomnad
lutherdom kanske dro nddvindigare 4n ndgot annat: »Rannsaken eder
sjalva, huruvida I dren i tron, ja, proven eder sj'eiIva. Eller kidnnen I
icke med eder sjilva att Jesus Kristus 4r i eder? Varom icke, sd héllen
I ej provet.»
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Luther talar inte bara pa ett »teologiskt» sitt om den kristna manni-
skan utan ocksd pd ett psykologiskt. (Vill man ovillkorligen inligga i
ordet »psykologisk» en ensidig och tring betydelse, s& fir man vil
mellan de bada eller 1 stillet f6r den sista termen insidtta en annan;
med en enbart, d. v. s. 1 inskrinkt mening »teologisk» metod reder man
sig i varje fall inte.) Han talar inte bara om manniskan, sidan hon ir
tinkt av Gud 1 hans kirlek och i hans bestimmelse,” utan om den
kristna minniskan av kott och blod och med hjirtats tro.” Det ir denna
konkreta minniska som hor till den forlatelsegemenskap med Gud, som
teologien skall skildra. Nir »hjirtat» angives som birare av eller sub-
jekt for tron, sd dr visserligen detta ingen uttémmande eller psykologiskt
alldeles tillfredsstdllande upplysning. Och annu mindre triffande vore
det utan tvivel att hinvisa till ndgon annan psykisk barare av tron i
minniskan, sddant som tanken eller viljan eller kinslan. Ingen av dessa
»sjalsformogenheter» dr dirtill skicklig. Ej heller alla sammantagna.
Trons subjekt 4r ndgot »innanfor» allt detta. Tron kan icke anknytas

! Den i1 detta sammanhang understundom anvinda distinktionen coram Deo —
coram hominibus kan litt pd etr olutherske sitt vrida diskussionen pi sned.

? En annan sak r att tron, i hela sin rikedom, alls icke ir psykologiskt atkomlig.
Den drager sig i sitt djup undan minsklig iakttagelse. Och dock, sdvisst den hor med
till den férl3telsegemenskap med Gud, som teologien skall skildra, kan teologien icke
avstd frin atr soka tringa in sd lingt den férmdr i dess visen. »>Tron» har ju i virt
sprakbruk och i Luthers sprikbruk en dubbelbetydelse. Den betyder dels trons objekt,
det man tror, dels tron sjdlv sdsom akt. B3da betinga varandra i den verkliga kristna
tron. Det dr det man tror som gor tron till hjirtats tro, och det dr hjirtats tro allena
som kan omfatta det den kristna tron tror. Tron ir ddr verkligen i »hjirtar». Siger
man, att tron alltsi subjektivt #r till icke som ett »psykologiskt» datum utan som ett
»kordologiskt» och foljaktligen icke ir for psykologien dtkomlig, sd 4r ju detta bara att
gomma sig bakom ord. Och siger man att teologien icke fir begagna sig vare sig
av en psykologisk eller en »kordologisk» metod utan av en rteologisk», s& ir det att
forbise, att tron i bida de nimnda betydelserna hér med till forlitelsegemenskapen
med Gud, som ir kristendomens liv och som vil teologien borde ha att taga befattning
med. Det dr en bekvim men foga motiverad forenkling atc utesluta minniskan, som
har tron, ur den teologiska betraktelsen, och ingenting annat in ord, om man siger sig
vilja anligga en teologisk i stillet for en psykologisk betraktelse av minniskan och dir-
under likvil menar sig siga ndgot om tron som akt och liv och forldtelsegemenskap
med Gud. — Det ges tvd grundskilda typer av vetenskapligt arbete. Den ena frigar:
Vad tlldter mig min metod, mitt vetenskapsbegrepp, att taga med i behandlingen av
foremilet? Den andra frigar: Vad kriver foremdlet, saken, fér en metod eller for
metoder for att f3 komma till uttryck? Den ena vetenskapstypen ir slav under metoden,
den andra ir tjinare it saken.
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till ndgon bestimd ort eller enskild funktion i minniskan. Den ir till
dventyrs icke blott forsanthdllande. Och dock ingdr i tron dven for-
santhdllande och. kan man icke tala om tron utan att himta uttryck
dven fran denna sfir. Tron ir icke viljans avgodrelse, vare sig viljans nej
till drifter och frestelser eller den omvinda minniskans nya viljerikt-
ning. Och dock hor viljan med till trons liv. Tron ir icke kinsla.
Och dock ar tron forhanden dven i kidnslan i djupare mening och tar
den det emotionala livet i sin tjdnst. Luther kinner olika kinslodjup
och olika slag av »kidnslor». Han siger: Christiani enim sunt, qui habent
remissionem peccatorum et gaundium cordis in sola fide cum contrario
sensu. Sidana dro de kristna: de hava syndernas forlitelse och hjirtats
gliddje 1 tron allena tillsammans med en motsatt kidnsla. Hjirtats glidje
mitt under en motsatt kinsla: tydligare kan man knappast uttrycka
forestdllningen om olika djupligen eller kinsloarter i sjilslivet. Och
visst dr att »hjirtats glidje» hor pd det allra intimaste med till trons liv
och ir just i denna bestimda form av djup glidjekinsla en psykologisk
storhet.

Men dirmed framtrider en ny aspekt pd sinnelagsbilden, vid vilken
jag nu skulle vilja drdja. Det 4dr frigan om sinnelagets »salighet» och
»osalighet». Jag maste begrinsa mig till Thomas och Luther — Kant
maste jag hir limna 3sido. Alltsedan 1917 har jag med allt eftertryck be-
tonat, att saligheten hos Luther i forsta rummet icke dr ett subjektivt
datum, salighetsrus, salighetskinslor, utan nigot den kristne har hos
Gud. Saligheten ir icke heller salighetskinslor, som vi skola hava en
gang i det kommande livet, utan nigot nirvarande och samtidigt, men i
forsta rummet ndgot samtidigt i det objektiva. Jag kan dirfor icke
girna misstinkas for att forbise denna sida av saken.* Men det skulle
darfor icke desto mindre vara rena orimligheten att férneka, att salig-
heten hos Luther ocksd dr ett i salighetskinslor av stort djup liggande
subjektivt datum. Dirférutan skulle Luthers hela kinda energiska
forsok att psykologiskt motivera de goda girningarna utifran saligheten
vara fullkomligt obegripligt. Eller vad skulle det vara for ett om icke
ett dven 1 minniskans sjil foreliggande salighetsliv, som 4r s& rikt och

! liksom jag torde kunna berSmma mig av att vara den forste i detta land som
med kraft betonat Luthers »teologiska» minniskouppfattning.

? Se exempelvis min efterskrift till Svennungs &versittning 1929 av Luthers skrift
om en kristen minniskas frihet, sid. 115 f.
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overflodande, att det icke kan annat in med »glad, villig och fri hig»
ge ut sig 1 goda girningar, sisom Luther utvecklar i sin skrift om en
kristen minniskas frihet och annorstides?

Det ar nu emellertid av vikt att pd denna punkt hava akt pa olik-
heten mellan Luther och Thomas. Man gor sig ldtt skyldig till en miss-
uppfattning. Vi kidnna den vanliga formuleringen: enligt romersk-
katolsk kristendom iro de goda garningarna nodvindiga till saligheten,
enligt evangelisk kristendom saligheten nédvindig till goda girningar.
I den forra dr saligheten mailet som skall efterjagas och vinnas, i den
senare dr saligheten kallan och orsaken till de goda girningarna.

Av det som forut blivit utvecklat om det sedliga sinnelaget hos
Thomas och Luther, kunde det emellertid synas minst sagt tvivelaktigt,
om denna formel giller for Thomas’ vidkommande. Snarare kunde det
1 den uttryckta forhdllandet mellan dem synas bliva helt omkastat. De
goda girningarna sisom framgiende med kausal nodvindighet ur salig-
hetssinnelaget: 4r det inte Thomas som representerar just denna eljest
Luther tillskrivna 3skddning? Nimligen sdvisst Thomas med sddan
kraft betonar nodvindigheten av kirlekssinnelagets forhandenvaro, for
att det overhuvud skall kunna bliva tal om handlingens godhet? Ar
namligen icke saligheten oskiljaktig frin den gudomliga kirleken och
alltsd med denna kirlek sjdlv ingjuten 1 hjartat? Och dr det icke just
Thomas som framfor allt dr angeligen om, att den verkande orsaken
skall finnas dir forst, fore alla de goda girningar som framgd som folj-
der av den? Gent emot denna av Thomas dberopade kirlekens kraft-
hird i sjilen har ju Luther nirmast »endast» trossinnelaget att hinvisa
till sasom de goda girningarnas kraftkilla. Och trossinnelaget dr icke
nagot sadant firdigt, med »fervor caritatis» laddat sjilstillstdnd, som
Thomas’ kirlekssinnelag. Trons sinnelag har i stillet sin egendomlighet
déruti, att det icke har sin konstans i sig sjalvt; icke vilar i sig sjilve,
utan stracker sig mot det objektiva och har vad det har i det objektiva,
och dérav, diri, har vad det har av subjektiv salighetsbesittning. Det
synes alltsd i varje fall icke vara ndgon anledning att sdrskilt och pd
bekostnad av katolicismen framhdlla lutherdomen sdsom den etiska
dskddning, som later saligheten utgdra livs- och kraftkilla for det sed-
liga handlandet. Snarare kunde Zran hirav synas bora tillkomma den
thomistiska kristendomen, sdvisst som kirleken, resp. den i kirleken
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inneslutna saligheten, hiar utan tvivel tinkes som en inre drivkraft, en
»Stosskraft», som med kausal nédvindighet sitter i ging det goda
handlandet.

Varfor kan emellertid Luther med ritta gora gillande, att endast
han har ritt till ordningsfoljden: salighet—goda girningar? Dirfor att
han forldgger det sedliga sinnelaget till tron och just dirigenom befinner
sig 1 kontakt med verkligheten pa ett helt annat sitt in Thomas. Nir
han talar om trossinnelagets minniska, talar han om en verkligare och
bade teologiskt och psykologiskt mdjligare minniska. Han talar
icke som en konstruktiv skolastisk teolog. Luther konstruerar icke
en tiankt kirlekssinnelagets manniska, som icke har sitt livs tyngdpunkt
1 tron, utan nir han talar om kirlekens och salighetens minniska, s3 ar
det en i denna verklighetens virld mdjligare och verkligare minniska han
talar om och om tron som sjilen i denna minniska. Han hade sjdlv nog-
samt fatt prova pa, att det ar blott en konstruktion, en i teologien diktad
kristen, som har ett sidant miktigt, innestingt och i sig slutet kirleks-
sinnelag, som Thomas forutsitter. Han ser att det matt av salighet, som
mianniskan far erfara, men ocksd verkligen erfara, ir den salighet, som
ligger just 1 trons flykt bort ifrdn sig sjilv. Detta dr grunden till att
var »teologi» dr viss (det betyder ock: att var salighet 4r si stor), att
den bygger pa ndgot »extra nos», later Luther oss veta i stora galater-
kommentaren. Denna tro, som stricker sig ut 6ver minniskan sjilv,
ar verkligen 1 sjilva denna »strickning» utdver sig sjilv salighet, dven
subjektivt, psykologiskt, ja just déirfér en verklig subjektiv salighet, en
salighet med makt och drivkraft i sig. Det dr alltsa s litet fallet, att salig-
heten sdsom subjektiv besittning skulle vara mindre och kraftlosare,
ddrfor att den har denna objektiva syftning eller denna intentionala
karaktir; det dr fastmer sd, att just och endast dirfor att den har denna
relation till det »utanfér» minniskan varande kan den vara till och
orka nagot.

Dirfor — alltsd pd grund av att Luther vet, att det dr en i verklig-
hetens virld mojligare minniska han talar om, — 4r det ocks3, kunde
man kanske siga, littare for honom att konsekvent vidhilla den an-
givna ordningen mellan saligheten och de goda girningarna sisom den
i sedligheten enda ritta. Thomas diremot kan icke, med sin konstru-
erade kirlekshabitusminniska, néja sig med denna kausalféljd, utan
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maste komplettera den med en annan och motsatt, som 1 sjilva verket
tar overhand. Han kan nimligen icke undgd att iven gora saligheten
till mél for det sedliga handlandet och visentligen férligga den till
jenseits. Det rojer visserligen ocksd Thomas® verklighetssinne. Men det
ir ett verklighetssinne, som tvingar till resignation och till eftergift for
en ldgre moral, med vilken han sldr till retritt, i insikten att kirleks-
sinnelagets minniska 4r alltfor overklig och orkeslds.

Att trossinnelaget allena, till skillnad saval fran pliktsinnelaget som
fran dygdsinnelaget, formar Gvervinna den motsittning som lurar mellan
det invirtes sinnelaget och den yttre handlingen 1 allminhet och »virl-
dens» ansprak pd den sedliga minniskans handling i synnerhet, kan jag
hir icke utveckla. Det skulle eljest kunna visas, att sdvil plikt- som
dygdsinnelaget innesluta en sjalvupptagenhet, som hotar att ytterst lita
handlingen tjina det sedliga subjektet sjalvt eller att 13ta detta vara sig
sjalvt nog, obekymrat om virlden och manniskorna. Luthers trossinne-
lag diremot kinner icke en sidan motsats mellan invirtes och utvirtes,
mellan inre sjalvtillrackligt liv och yttre handling. Och det kdnner icke
misstro till virlden och livet i den. Det slar i stillet upp sina dgon mot
virlden, himtar styrka av Guds ordning ddri och vintar dirur Guds

kallelse.



DET KYRKLIGA LAGET I TYSKLAND
AV PROFESSOR ANDERS NYGREN, LUND

1. »VIERZEHN JAHRE VON SCHMACH UND SCHANDE.»

en som i dessa dagar beger sig till Tyskland for att studera de nya

forhallandena far bereda sig pd att mdta mycket, som i forsta
Ogonblicket forefaller honom frimmande och ritt svart att forstid. Fran
tyskt hall gores det ofta gillande att den omvilvning som skett ar
sidan, att en utlinning omdjligen kan bilda sig en riktig forestillning
om den; man méste sjilv ha levat med i det hela, s heter det, for att
overhuvud taget kunna forstd det. Aven om detta givetvis dr en dver-
drift, sd ligger det nog i alla fall ett visst matt av sanning i detta pa-
stdende. Vi miste rikna med en egenartad mentalitet i det nya Tysk-
land, en mentalitet, som har sin rot i vad det tyska folket fatt genomga,
och som icke utan vidare uppliter sig for den neutrale betraktaren. Det
gir darfor icke att utan vidare komma med vira vanliga mattstockar
och efter dem beddma férhllandena dir nere. Bakom nutidens Tysk-
land ligger virldskriget med dess lidanden och umbiranden; bakom
det ligger »14 Jahre von Schmach und Schande» — sdsom den numera
ideligen upprepade formeln lyder, dessa »14 Jahre», som utgora ett
vasentligt tema 1 varje tyskt politiskt propagandatal och i ett otal
predikningar frdn den senaste tiden. Vill man helt kort antyda bak-
grunden for den nya tyska mentaliteten, si kan man gora det med ett
enda ord, men ett fruktansvirt ord: Versailles. Jag tinker nu icke nir-
mast pd dess ekonomiska konsekvenser, som varit férédande nog for
den visterlindska hushallningen och s indirekt bidragit till framskapan-
det av den nya mentaliteten i det hirt pressade Tyskland. I materiellt-
ekonomiskt avseende kan emellertid ett folk nog tvingas ganska langt
innan bristningsgriansen ir uppnddd. Jag tinker fastmer pd nigot som
gar djupare och 4r innu mera genomgripande, ndmligen den andliga
terror, som 4ar knuten till namnet Versailles: skuldfrdgan. Man iar
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upprord, och detta med full ritt, Sver det samvetstving som rader i
det nutida Tyskland. Men var det manne mer Overensstimmande
med samvetets frihet, det som skedde i Versailles? Infor hela virldens
Ogon tvingades hir ett besegrat folk med revolvern for brostet att mot
battre vetande och under hogljudda protester fran dess egen sida under-
skriva en »fullt frivillig» forklaring att det ensamt bar skulden till
virldskriget, och att alltsi de skadestdndsforpliktelser, som segrarna
palade den besegrade vore att betrakta sisom en moralisk bestraffning
for detta brott. Nu insdg ju visserligen varje omdomesgill person huru
harmed forholl sig och huru alltigenom meningsldst detta tal om skulden
var. Men icke desto mindre har det mer #n ndgonting annat bidragit
till att forgifta atmosfiren och omojliggra en fortroendefull samvaro
mellan folken. Det har man fatt erfara icke minst vid kyrkornas arbete
i folkforsonande syfte. Vid ekumeniska konferenser och sammankoms-
ter har det fran tysk sida varit ett stindigt dterkommande yrkande,
att detta som var och en insdg ocksd skulle offentligen uttalas. Salinge
fabeln om Tysklands allenaskuld till kriget ej var offentligen avlivad,
mottes man — sd hivdades det alltid och naturligtvis med all ritt frdn
tysk sida — pd en osannfirdig grundval, som miste snedvrida alla
vidare férhandlingar, liksom om de andra nationerna hir idelmodigt
skulle ricka den felande handen. I allmidnhet sig man nog icke, huru
djupt motiverat detta tyska krav var; man forvanade sig over tyskarnas
bristande anpassningsférmdga och politiska oklokhet, som icke kunde
limna dessa ofruktbara frigor och i stillet inrikta sig pd mera praktiska
mal. Man sdg icke, att det var ett enkelt renlighetskrav, som hir fram-
fordes, och att det var det nedtrampade samvetet som gjorde revolt.
Och sd skt man frigan &t sidan sdsom obekvdm och riskabel: man
kunde ju inte begira att medlemmar frin de segrande staterna skulle
offentligt uttala sin misstro till den moralistiska konstruktion, pd vilken
deras egna regeringar atminstone officiellt grundade sina krav pa eko-
nomiska sanktioner. Att 6verhuvud ta upp denna vanskliga friga, vore
ju att riskera konferensens sprangning. Och s blev det forlésande ordet
aldrig offentligt uttalat. Pestbolden frdn Versailles blev aldrig genom-
stungen; i stillet tringer forgiftningen indt. Hopploshet och minder-
vardighetskomplex driva allt lingre mot uppldsning av allting, till dess
omslaget kommer i from av ett desperat pockande pa en plats i solen,

21
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pa »Ehre und Gleichberechtigung». Naturligtvis dr det hir framstillda
blott en utav faktorerna i utvecklingen, men en ritt visentlig sddan,
och en faktor, som eljest alltfor mycket blivit forbisedd. Man
frégar sig: vad hade blivit féljden, om man pd tidigare stadium
hade tagit mod till sig och rittfram sagt vad alla var for sig visste?
Kanske hade Europas ansikte d& i denna stund sett ritt annorlunda ut
in det nu gor. Det hade inte behdvts nagon med politisk makt utrustad
konferens for att uttala det forlosande ordet. Nar det giller kejsarens
nya kldder, ricker det med att ett barn siger sanningen for att alla
skola se den. Det hade betytt en psykisk avlastning f6r den besegrade
och omdjliggorandet av detta arguments realpolitiska utnyttjande av
segraren, da fabelns falskhet dock var genomskddad av alla.

Men, som sagt, det forlésande ordet blev éldrig uttalat; och nu std
vi infor foljderna. Det dr dd knappast riktigt att utan varje reservation
anvinda de egna maittstockarna pd det som vuxit upp under si egen-
artade betingelser. Driv en minniska till fortvivlans grians, och dém
henne sedan, om hon begdr en fértvivlad handling. Skall man forstd
den omvilvning, som skett i Tyskland, sd fir man icke forbise, att det
tyska folket i vidaste utstrickning levde i kinslan av att std omedel-
bart vid avgrundens rand. Men nir det giller livet, fir man ¢j alltfér
stringt doma, om den nddstillde foretar vissa rorelser som icke dro sa
vil avvigda eller mindre andamalsenliga. Annorlunda blir tydligen om-
domet, om nagon utan att befinna sig i en liknande fara efterapar dessa
rorelser. Om bilden, som jag i det foljande har att teckna av foérhallan-
dena i det nya Tyskland, ej kan bli s& ljus, s dr det hittills sagda dgnat
att forhindra ett sjilvbelatet fariseiskt domande, som hir icke ir pd
sin plats.

2. DET NYA TYSKLAND.

D3 min uppgift dr att skildra det kyrkliga liget i »det tredje riket»,
kan jag icke alltfor linge uppehdlla mig vid den nationalsocialistiska
revolutionens genombrott p4 andra omrdden. Jag fir inskrinka mig till
att blott himta fram det som 4r oundgingligen nédvindigt for att forstd
vad som passerat pa det kyrkliga omradet. Grunden till den kyrkligt-
teologiska omvilvningen 4r ej beligen pd det kyrkliga omradet sjilvt.
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Den kyrkligt-teologiska omvilvningen 4r helt enkelt en f&ljdforeteelse
av den allminna omvilvningen och kan blott forsts mot dess bakgrund.

Man har dvlats om att framstilla den nationalsocialistiska revolu-
tionen sisom en idé-revolution. Ingenting kan vara mer missvisande.
Det ir icke en stor och blindande idé eller ett komplex av idéer, som
uppbira denna folkrorelse. Detta icke sagt sisom ett nedsittande virde-
omddme, utan helt enkelt i karakteriseringssyfte. Snarast vore det en
ordttvisa mot denna rérelse, om man icke framhivde detta. Om den
skulle betraktas s8som en idé-revolution, s skulle man icke kunna
underldta att forvana sig over torftigheten i dess idéinnehall. Men nu
ar det icke pd detta, som det egentligen kommer an for rorelsen sjilv.
Man ir trote pd idéer och vintar icke ndgon riddning genom dem. Man
ir trote pd varje sjalvstindigt tinkande; man &nskar icke lingre att
hora grunder och motgrunder, som maste vigas emot varanda och dir
man sjilvstindigt miste fatta position. Man hyser en utpriglad skepsis
och motvilja mot allt vad argument heter: pd den vigen kommer man
icke ut ur det nirvarande kaos med dess forlamande mangfald av var-
andra motsigande meningar. Fastmer dr man tacksam, om en kraftig
vilja tar ledningen och bestimmer bide mal och vigar, s& att de Svriga
sedan endast behdva fortroendefullt folja ledningen. Vi std hirmed in-
for den nationalsocialistiska dskddningens grundliggande princip: dess
»Fithrerprinzips.

Vilken ir di den nirmare inneborden i densamma? »Das Fiihrer-
prinzip» hirstammar uppenbarligen frin det militira omrddet. For en
armé ir det ju ett ofrdnkomligt krav att den stdr under absolut enhetlig
ledning. Det maste vara en plan och en vilja, som behdrskar det hela.
Hir dr varje sjalvstindigt handlande, varje verksamhet pa egen hand av
ondo. Visserligen behover detta icke innebira, att allt vad eget ansvvar
heter elimineras. Tvirt om har varje man att pd sin post »aus eigenster
Verantwortung» fullgéra vad det aktuella ldget kriver av honom.
Arméledningen kan icke vara allestides nirvarande och for var och en
peka ut vad som ir hans uppgift. Det ankommer pa den enskilde att
hir triffa avgorandet med hinsyn till de forhandenvarande omstindig-
heterna. Men — vil att mirka — denna den enskildes fria ansvarighet
ir begrinsad till det punktuella och tekniska genomforandet av ett hel-
hetssammanhang, for vars riktning ledningen ensam ir ansvarig.
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Det dr denna militdra »Fiihrerprinzip», som man vill se tillimpad
pé alla omréden, inom det politiska, sociala, kulturella, vetenskapliga,
kyrkliga livet. Att denna princip ir ofr@nkomlig pa det militira om-
radet ligger 1 Oppen dag. Dir giller det ju att sitta in all kraft i en
gemensam aktion, som blott forsvagas, om olika meningar fa gora sig
gillande. Hir dr det obetingade kommandots plats. Nu hinder det
vil ocksd understundom, att de politiska forhallandena kunna bli s&-
dana att det kan befinnas onskvirt att utstricka denna stringa »Fiihrer-
princip» ocksd till detta omrdde. Ett land kan rdka i ett sidant lige,
att alla krafter méste inriktas pd hivdandet av dess existens. I en sddan
Odestimma maste givetvis de inre politiska divergenserna momentant
tystna. Aven om det inom landet finns olika meningar, miste dessa
hélla sig tillbaka eller hillas tillbaka, om icke den nodvindiga slag-
kraften skall gd forlorad. Men 6verfor denna militara »Fithrerprinzip»
till det kulturella, det vetenskapliga och kyrkliga livets omraden, och
vi f& den karrikatyr av vetenskap och kyrka, som man nu ir i fird
med att skapa i Tyskland. Det dr verkligen ett paradexempel pd vad
man skulle kunna kalla »metodens expansion». Nir man pa ett om-
rdde, det militdra, med framgang tillimpat »das Fihrerprincip», och
funnit det nodvindigt att utstricka den dven till det politiska, sd be-
traktar man det sdsom nigot alldeles sjilvklart, att den bor tillimpas
overlag. P32 alla omriden giller det att fi till stdnd »eine Gleich-
schaltung», sdsom det frin elektricitetsliran himtade slagordet lyder,
»politische und soziale Gleichschaltung», »Gleichschaltung in der Wis-
senschaft», ja, man drar sig icke ens for att tala om »Gleichschaltung
der Gewissen». — Det dr en sillsam &dets ironi, att det militdrt av-
vipnade Tyskland nu i en handvindning genomfért en fullkomlig mili-
tarisering pd alla livets omrdden.

Forbudet for Tyskland att ha en verklig armé har resulterat i att
den tyska ungdomen mera intensivt in ndgonsin njuter av att fa anlidgga
uniform och marschera. Och denna dess villighet ha de nuvarande makt-
havarna med stor klokhet kommit till motes. Ingen kan vil undgd att
se, att den nya regimen i hog grad lyckats binda ungdomen vid sig ge-
nom att vicka till liv dess hopp och entusiasm och genom att ge den
ett foremal, it vilken den kan #gna sitt offer. Fosterlandet har ater
blivit en levande realitet, som man anser det virt att offra ndgot for.
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Aldrig bhar det vdl marscherats s& mycket och girna som i dessa dagar
i Tyskland. Nir man pa sina héll velat tyda detta sdsom en omedelbar
fara for den europeiska freden, si padminner detta snarast om det onda
samvetets forskrickelse vid prasslet fran ett nedfallande 16v. Marsche-
randet har sikerligen storre psykologisk betydelse dn militirisk, och dess
psykologiska betydelse ir storre an man i forsta hand anar. Det har
ofta uttalats forvdning Sver att en sd pass enkel och innehdllslés sing
som Horst Wessel-Lied kunnat bli nira nog det nya Tysklands national-
sang. Men man maste bara hora den med de ritta oronen. Redan i en
sats som denna: »S. A. marschiert mit ruhig festem Schritt», anar man
dd metafysiska djup. S. A. marschiert — redan diri, att det nu ater
far marscheras i Tyskland, ligger ndgot av den nya dagens inbrytande.
LAt mig illustrera denna marscherandets psykologi och metafysik med
ett par satser ur »Die soziale Botschaft der "Deutschen Christen’». Det
heter didr: »Die Deutschen Christen sind die SA. Jesu Christi ... Sie
marschieren mit der Losung: Deutschland durch Christus — ein Volk
Gottes!» och vidare: »Wie die nationalsozialistische Freiheitsbewegung
die Keimzelle eines neuen Volkes ist, und zu dem Ziel marschiert: ’Es
muss deutsches Volk werden’, so sind die Deutschen Christen gerufen,
Keimzelle der neuen deutschen evangelischen Kirche zu sein, und sie
marschieren zu dem Ziel: *Es muss Kirche werden’»." Mot bakgrunden
av de gidngna &rens hejdlosa splittring kianns det sd tryggt att f4 mar-
schera, skuldra vid skuldra, »die Reihen dicht geschlossen!».

Det framhdlls nyss, att den nationalsocialistiska revolutionen ej kan
betecknas som en idérevolution i egentlig mening. Om man skulle tala
om ndgon for den originell och betecknande idé, s& finge man stanna
vid dess teori om ras och blod (»Rasse und Blut»). Idé kan man emeller-
tid knappast kalla detta; dirtill 4r det for oklart och dimmigt. Och vad
originaliteten betriffar, si dr det frenetiska judehat, som strommar 13-
saren till motes ur Hitlers »Mein Kampf» alltfor mycket i slikt med vad
man kan ldsa i varje antisemitisk pamflett for att man skulle tillskriva
det ndgon storre sjilvstindighet. Betecknande nog 4r det ocksd helt
enkelt de antisemitiska propagandaféreningarnas hakkorstecken, som
av Hitler 6vertagits och upphdjts till det nya Tysklands nationella sym-
bol. Bland de verkligt sakkunniga str den nu i Tyskland officiellt

'J. Hossenfelder: Unser Kampf, 1933, sid. 28.



326 ANDERS NYGREN

proklamerade rasteorien icke s& virst hogt 1 kurs, men dven vetenskapen
maste ju tills vidare hilla god min infor den raspolitik, som negativt
uttryckes i formeln: »Juden raus!» och som positivt marscherar mot
milet: »Aufnordung des deutschen Volkes», d. v. s. att den »nordiska»
rasen genom en malmedveten raspolitik skall goras till den forhdrskande
inom det tyska folket. P4 sitt och vis dr det ej s& underligt, att man i
Tyskland rakat in pa dessa banor. Den som vet huru under efterkrigsdren
de s. k. dstjudarna Sversvimmat Tyskland och tillvillat sig ett alldeles
oproportionerligt inflytande kunde utan vidare inse, att en praktiskt
utjimnande reglering hir maste intrida. I stillet for att enkelt taga itu
med denna fullt legitima praktiska angeldgenhet har nationalsocialismen
overflyttat fragan till rashatets plan. Den praktiska regleringsfrigan
har forvandlats till en teori om »Blut und Rasse», och detta dr det kan-
ske viktigaste virldsdskddningsmissiga inslaget i nationalsocialismen.
Liksom marxismen vilade p& den materialistiska historieuppfattningen
och dirigenom blev en virldsiskddning, s& vilar dess vedersakare natio-
nalsocialismen pé en bestimd rasteori och blir dirigenom likaledes en
virldsdskadning.

P2 tal om judar och marxister instiller sig genast frigan om den
nya regimens tvdngsmetoder. Det har ofta sagts: den nationalsocialis-
tiska revolutionen maste naturligtvis som varje annan revolution stund-
om lita till vildet. Fullt sd enkel 4r saken emellertid icke. Nir man
resonerar pi detta sitt, utgir man ifrdn att nationalsocialismen i prin-
cip skulle hylla toleransens grundsats och blott i enstaka fall tillata
sig ett avsteg fran den. I verkligheten forhdller det sig fastmer s, att
det ligger ett drag av intolerans i sjilva den nationalsocialistiska andan.
Detta dr ndgot, som rorelsens ledare medvetet bejaka och anse sdsom en
av dess forndmsta tillgdngar. Salunda siger Hitler sjilv: »Eine von
infernalischer Unduldsamkeit erfiillte Weltanschauung wird nur zerbro-
chen werden durch eine vom gleichen Geist vorwirtsgetriebene . .. neue
Idee».* »Infernalische Unduldsamkeit» — detta &r den anda, som natio-
nalsocialismen kriver av sina anhingare, och som dess motstindare rik-
ligen fatt smaka, sedan denna rorelse kom till makten. En god illustra-
tion till denna anda ge slutorden i Horst Wessel-Lied, vilka enligt fore-
skriven ordning skola sjungas »nur bei besonders feierlichen Anlidssen»:

1 A. Hitler: Mein Kampf, 74. Aufl. 1933, sid. 506 f.
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»Es schwort S. A. die Hand zur Faust geballt.
Einst kommt der Tag, da gibt’s Vergeltung — kein Vergeben,
Wenn Heil und Sieg durchs Vaterland erschallt.»

Denna dag har nu kommit, och man har redligen stdtt vid sitt ord.
Detta att med maktsprdk undertrycka varje avvikande mening 4r icke
ett tillfilligt revolutionsfenomen, utan hor oskiljaktigt samman med
den nationalsocialistiska andan, sdtillvida som det ir oskiljaktigt fran
dess militiriska »Fiihrerprinzip». Vad »der Fithrer» sdger dr icke till
for att diskuteras, utan for att dtlydas. Den totala staten stiller totalt
ansprak pad sina medborgare. Och sisom medel fér dstadkommande
av den Onskvirda »Gleichschaltung» gbr den bruk av tvenne organ:
1) propagandan med dess mildare andliga tvang, och 2) koncentrations-
ldgret for de direkta motstandarna.

Vad forst koncentrationsldgren betriffar, sd dr vil deras viktigaste
betydelse att de std dir som en hotande m&jlighet for varje »statsfient-
lig» medborgare, varvid begreppet »statsfientlig» utstrickes till att gilla
varje mera utpriglad opposition mot de for tillfillet maktigande. De
flesta 1 omlopp varande berittelserna om kroppslig misshandel i kon-
centrationsldgren torde man nog med ritta kunna hinfora till det, som
tyskarna med fortrytelse beteckna som »Greulpropaganda». Att en-
skilda Svergrepp gt rum, ir ju alldeles sjilvklart, d& det hir dr friga
om 10,000-tals relativt rittslosa fingar. Det mest pressande torde hir
som eljest vara de andliga lidandena: till koncentrationsligren kommer
man ju utan verklig dom och rannsakning och pd obestimd tid. Det ir
sikert minga, som psykiskt brutit samman under denna behandling.

Storre intresse tilldrar sig propagandafrigan. Det dr ju betecknande,
att man infort ett »Reichspropagandaministerium», som har att sorja
for att folket genom radio, press och film stindigt bibringas den av
regeringen Onskade uppfattningen i alla dagens fragor. Man har hir
handlat efter den gamla grundsatsen: »gutta cavat lapidem .. .» och med
storsta framgdng. Dirigenom att folket dag efter dag, manad efter ma-
nad aldrig far hora ndgon annan mening offentligen framstilld, kommer
det till sist att tro, att det nu ocksd dr si.” P3 intet omrade ha vil de
nu maktigande i Tyskland skdrdat sddana lagrar som i sin propaganda-
verksamhet. Jag har sjilv sett exempel p& huru ocksd omdomesgilla och
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ingalunda okritiskt instillda min, vilka tidigare visat sig fullt genom-
skada haltlosheten i vissa framforda argument, en mdnad senare anvint
just samma argument, sedan de genom idelig upprepning sd att siga
gatt dem 1 blodet.

For att undgd varje icke onskad kritik har Hitler-regimen helt na-
turligt dgnat en sirskild uppmirksamhet 3t pressen. Alltsedan revolu-
tionens genombrott har man icke egentligen haft nigon fri och oav-
hingig press 1 Tyskland. Aven den sista resten av formell frihet fér-
lorade pressen genom den i borjan av oktober utfirdade »Schriftleiter-
Gesetz», genom vilken den tyska pressen i dess helhet realiter f6rvand-
lades till ett organ i Reichspropagandaministeriets tjanst. Minister
Goebbels motivering for denna atgird lyder i sin ilskliga naivitet sa-
lunda: »Maoglich, dass die Regierung in einzelnen Beschliissen irrt, un-
moglich aber, anzunehmen, dass nach dieser Regierung etwas Besseres
kommen konnte. Es kann deshalb fiir jeden nationalgesinnten und ver-
antwortungsbewussten Staatsbiirger gar keine Moglichkeit geben als die
Entschliisse und Beschliisse dieser Regierung zu decken und dafiir zu
sorgen, dass sie zu greifbaren Ergebnissen filhren.»' Alltsd kort sagt:
emedan den nuvarande regeringen ir den basta tinkbara bland rege-
ringar, si bor ingen kritik av ndgon som helst dess atgird f3 gora sig
hord, dven om den gjort sig skyldig till ett uppenbart missgrepp. Rege-
ringens avsikt med sitt ingrepp mot pressen tolkade Goebbels i foljande
ord: »Die Presse soll monoform im Willen und polyform in der Aus-
gestaltung des Willens sein».® Resultatet av detta ingrepp har, som var
och en vil vet, blivit, att den tyska pressen i detta 6gonblick ar visser-
ligen monoform, men ocksd monoton och ointressant.

Huru langt man gér i viljan till det monoforma och i kravet p& abso-
lut »Gleichschaltung», framgar dirutav att angreppen mot oliktinkande
icke inskrinker sig till statsfiender och »marxister», utan ocksd i lika
man riktar sig mot dem som tidigare representerat det nationella intresset
utan att tillhéra de nationalsocialistiska leden. Om denna form av
»Unduldsamkeit» blev jag erinrad, d& jag for ndgon tid sedan vid bessk
»im geistlichen Ministerium» rikade tala om det nationella uppvaknan-
det i Tyskland, och d& 6gonblickligen erholl ett bestimt padpekande, att

1 Citerat efter Vossische Zeitung d. 5 okt. 1933.
2 Tbm.
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detta uttryck egentligen var alldeles missvisande: icke nationell, utan
nationalsocialistisk skall det heta. Hir ligger en av rorelsens storsta
svagheter, att den i sjalvtillricklighet icke kunnat och velat komma till
ett fortroendefullt samarbete med andra uppbyggande krafter inom
nationen; i stillet ha stora grupper av landets bdsta medborgare an-
tingen blivit tringda Over i oppositionen eller blivit démda till overk-
sambhet, eller ock till att g& med, men med delat hjirta och sdrat samvete.

Propagandan 4r den totala statens kanske viktigaste livsyttring.
Denna stat ser folkets uppfostran sdsom sin egnaste uppgift. Den vill
gora om minniskorna till medborgare av en bestimd typ. Det dr samma
taktik som i det kommunistiska Ryssland, men stdlld i tjanst hos en
annan 3askddning. Men pd grund av detta sitt totalitetsansprdk kan
staten icke tdla ndgot annat sjilvstindigt virde vid sidan av sig. Det
finns icke plats for en fri vetenskap och en sjdlvstindig kyrka. Uni-
versitetet och kyrkan betraktas likavil som pressen huvudsakligen frin
den synpunkten, att de ha att ge staten handrickning vid dess folkupp-
fostrande uppgift, vid dess stravan att ingjuta den nationalsocialistiska
andan inom folkets alla lager. Det dr under sidana forhillanden klart,
att den nya totala staten har ett helt annat intresse av att gripa regle-
rande in i kyrkans inre angeligenheter 4n ndgon tidigare stat med mera
begrinsade uppgifter. Hirmed ir bakgrunden given fér den omvilv-
ning, som under det sista halviret dgt rum inom kyrkan.

3. KYRKOSTRIDENS FORSTA FAS.

Nir vi tala om omvilvningen som skett inom kyrkan, sd dr det
uteslutande friga om den evangeliska kyrkan. Genom avslutandet av
»Rikskonkordatet» den 8 juli har Rom stdllt sig utanfor den kyrkliga
upplosningen. Av en tysk kyrkohistoriker horde jag det omdomet, att
Rom hir begltt ett av sina f& verkligt stora missgrepp, och att det hir-
igenom komme att stillas pd sidan om utvecklingsstrommen i det nya
Tyskland. Det dr att mirka, att denne kyrkohistoriker sjalv slutit sig
till gruppen »Deutsche Christen» och oreserverat gétt med for att icke
bli stilld utanfor, utan fa tillfille att, sasom det heter, inifr@n paverka
rorelsen. Framtiden torde komma att utvisa, att Rom valt den bittre
positionen. Vil kan det frin katolicismens synpunkt betecknas sdasom
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ett offer, att den fick draga sig tillbaka frdn varje politisk verksamhet.
Men & andra sidan har det ock sina férdelar att under en politiskt s&
upprord tid som den nirvarande momentant frikallas fran allt ansvar,
och dirmed ocksd undgd foljderna av centrumpartiets frén de nuvarande
makthavarnas synpunkt komprometterande politik. Rom gér nu som
eljest sin vig, oberdrd av tidens vixlingar; genom sin fasthet verkar det
pa sinnena sasom den trygga tillflyktsorten och den sikra auktoriteten,
efter vilken s& mdnga innerst lingta. Atminstone ha de gingna ména-
derna, under vilka den evangeliska kyrkan i Tyskland sisom en lek-
boll slungats hit och dit, icke jivat denna betraktelse.

Begynnelsen till kyrkostriden var av relativt utvirtes art. Sedan
gammalt har ju den evangeliska kyrkan i Tyskland varit splittrad 1 ett
3o-tal »landskyrkor». Detta var en f6ljd av det gamla »landesherrliche
Kirchenregiment». Linge hade man kint detta sdsom en brist och arbetat
pé att f2 till stind ett mera enhetligt kyrkovisen. Icke minst for-
héllandet till staten gjorde en dylik enhetlighet onskvird. Den tyska
enhetsstaten kunde icke ha ndgot intresse av att forhandla med 28 olika
landskyrkor; & andra sidan voro dessa 1 sin isolering tamligen prisgivna
at det statliga godtycket. Sirskile infér den nya nationalsocialistiska
staten med dess krav pd kyrkan méste kyrkornas forening kdnnas sdsom
en bjudande plikt. En tremannakommitté tillsattes med D:r Kappler
i spetsen. I dess arbete deltog ock Wehrkreispfarrer L. Miiller sdsom
rikskanslerns fortroendeman. P3 grundvalen av tidigare gjorda for-
arbeten var det formella foreningsverket snart genomfort: de tyska
landskyrkorna skulle under bevarande av vars och ens bekinnelsemissiga
stillning forenas under en gemensam riksbiskop och under gemensam
riksledning. S& langt var allting gott och vil.

Men nu bérja komplikationerna. Och det djupt forodmjukande ir,
att konflikten icke ursprungligen kommit till stdnd sdsom en dragkamp
mellan staten och kyrkan, utan féranletts av en synnerligen aktiv grupp
inom kyrkan, vilken beslutat sig fér att med statens tillhjilp »erdvra»
kyrkan, d. v. s. ledningen inom densamma. Det var denna grupp, som
kallade sig med namnet »Deutsche Christen», och som vi redan i det
foregiende lart kinna sisom »die S. A. Jesu Christi». Betecknande nog
flammar striden ocksd upp forst i anslutning till personfrdgan, alltsd
nir det gillde att avgéra, vem som skulle bliva den férste riksbiskopen.
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Redan i maj d. 4. uppstillde »Die Glaubensbewegung Deutsche Christen»
sina »Grundsitze fiir die Reichskirche». I dess 9:e § heter det, att riks-
biskopen méste himtas »aus den Reihen der Deutschen Christen». Det
skulle ocksa bara fattas, att den nye kyrklige Fiihrer’n inte skulle tagas
»aus den Reihen der S. A. Jesu Christi». Man forstdr ldtt den lidelse-
fullhet, varmed detta krav framstilldes, om man besinnar, att det hir
icke blott var friga om besittandet av den evangeliska kyrkans hogsta
dmbete, utan tillika genomférandet av den militdriska Fithrerprincipen
inom kyrkan. I riksbiskopens hand férenas i kraft av hans »Fihrer-
amt» all makt inom kyrkan. Den riktning, som kan tillsitta riks-
biskopen, har dirfor i och med detsamma tillforsikrat sig den absoluta
ledningen inom kyrkan. Vem som skulle bli riksbiskop var redan pd
detta tidiga stadium timligen avgjort bland »Deutsche Christen».
Det skulle bli Wehrkreispfarrer Miiller, vilken redan tidigare sisom
Hitlers personlige fortroendeman deltagit i forhandlingarna angiende
landskyrkornas enande. Med den devota stimning som rdder infor
Fihrer'n var detta nog for att gora saken sjalvklar. Emellertid var
kyrkoledningen icke higad att utan vidare prisge den evangeliska
kyrkan &t detta klickvdlde. Man besldt att sd fort som mojligt skaffa
tvisteimnet ur virlden, och utsig till forste innehavare av riksbiskops-
imbetet Pastorn D. Friedrich v. Bodelschwingh. Nir valet sedan skulle
understillas befullmiktigade frn de olika landskyrkorna, kom Wehr-
kreispfarrer Miiller tillstides och begirde att fére det slutgiltiga valet
fa limna ett meddelande. Han berittade, att »die Glaubensbewegung
Deutsche Christen» beslutat utse honom till riksbiskop, bemétte en del
invindningar, som rests mot hans kandidatur och avslutade sitt tal med
ungefir foljande ord: Valet stdr mellan v. Bodelschwingh och mig. Om
v. Bodelschwingh blir vald, begynner en forbittrad kamp inom kyrkan.
Jag fruktar icke for denna kamp och skall veta att genomkidmpa den
till seger. Men & andra sidan skulle jag girna se kyrkan besparad denna
kamp. — Ett s8dant tal hade den férsamlade valkorporationen aldrig
hért; det blev dem for starkt och med Svervildigande majoritet bekrif-
tades v. Bodelschwinghs val.

Man skulle tro att kyrkostriden hirmed var avslutad — detta sd
mycket mer som Rikskanslern i sitt tal vid riksdagens 6ppnande i mars
d. 3. uttryckligen férklarat, att kyrkans rattigheter icke skulle bli an-
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tastade. Tvdrt om var detta blott borjan. Miillers svar pd v. Bodel-
schwinghs val lydde si: »Wir werden ins Volk gehen und weiter-
kdmpfen, der Sieg muss unser sein!» Gruppen »Deutsche Christen»
sokte framstilla ldget sd, att motstdndet mot »die Deutschen Christen»
tillika och framfér allt innebar en opposition mot den nationalsocia-
listiska regeringen. Hitler, som tydligen var illa informerad i friga
om den evangeliska kyrkans lige, tillit att den statliga makten enga-
gerades 1 de »tyska kristnas» kamp mot kyrkoledningen och det gamla
kyrkfolket, som enigt slutit upp kring v. Bodelschwingh. Den 24 juni
tillsitter den preussiske kultusministern Rust — sorgligt bekant genom
sina dvergrepp savil pd kyrkans som vetenskapens omride — en »stats-
kommissarie» for att, sdsom det hette, »bringa ordning» i kyrkostriden.
Den omedelbara f6ljden blev, att v. Bodelschwingh sig sig nodsakad att
nedlidgga sitt mbete.! Betecknande for det sitt varpd denne kommissarie
uppfattade sitt mbete ir, att han snart nog fann sig féranldten att stilla
den preussiska kyrkan »unter Polizeiaufsicht». Det f6ljde ndgra upprorda
dagar, under vilka statskommissarien entledigade en rad kyrkomin,
ddribland dven den tyska kyrkans i utlandet mest kinde ledare, gene-
ralsuperintendenten i Kurmark D. Otto Dibelius.* En mingd nya for-

! »Durch die heute erfolgte Einsetzung eines Staatskommissars fiir den Bereich
simtlicher evangelischer Landeskirchen Preusens ist mir die Mdglichkeit genommen, die
mir iibertragene Aufgabe durchzufithren. Dadurch wurde ich genétigt, dem heute hier
versammelten Kirchenausschuss den mir von seinen Bevollmichtigten erteilten Auftrag
zuriickzugeben» (v. Bodelschwingh d. 24 juni 1933).

? Karakteristisk for den brutalitet, med vilken statskommissarien gick tillviga ir,
att Generalsuperintendent Dibelius férst genom pressen fick kinnedom om sin »Beur-
laubung». Dibelius svarsskrivelse, daterad den 27 juni 1933, med anledning av av-
sittningen, ir vird att hir anfdras:

»Sehr gechrter Herr Staatskommisar!

Wie ich aus den Berichten der Zeitungen ersehe, haben Sie mich mit sofortiger
Wirkung aus meinem Amte beurlaubt.

Es ist evangelischer Grundsatz, dass man der weltlichen Obrigkeit Gehorsam leisten
soll, soweit das Gewissen dadurch nicht verletzt wird. Diesem Grundsatze getreu
werde ich mich von allen Verwaltungsgeschiften, die zu den Obliegenheiten meines
Amtes gehoren, solange fernhalten, bis die Frage nach der Rechtsgiiltigkeit der von
Ihnen getroffenen Anordnungen geklirt ist.

Das Kernstiick meines Amtes bildet jedoch die geistliche Leitung meines Sprengels.
Hier handelt es sich um bischofliche und priesterliche Funktionen. Bischéfliche und
priesterliche Funktionen kénnen nur von der Kirche iibertagen und von der Kirche
zurlickgenommen werden ; auch von ihr nicht willkiirlich, sondern nur wegen Irtlehre oder
gemeiner Verbrechen. Darauf beruht die Unabhingigkeit und die Autoritit des geistlichen
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ordningar utfirdades och aterkallades. Det hela foretedde en stor viller-
valla. Inga pristerliga sammankomster fingo hillas. Om pristerna
traffades for att radsld om kyrkans angeligenheter, betraktades det som
»statsfientlig» handling.’

Samtliga generalsuperintendenter i den preussiska kyrkan vigrade
att erkdnna den insatte statskommissarien som legal, och utfirdade ett
herdabrev, 1 vilket en »bot- och bondag» utlystes till den 2 juli. Riks-
ledaren for de »tyska kristna», Pfarrer Joachim Hossenfelder, som av
den preussiske statskommissarien hugnats med uppdraget som kommis-
sarisk vicepresident i Evang. Oberkirchenrat, utfirdade samtidigt en
kungorelse, vari forsamlingarna uppmanades att i stillet fira sondagen
den 2 juli sisom en »lov- och tacksigelsegudstjinst» for att Gud genom
statens ingripande hade fort kyrkan pa ritta vigar; présterna hotades
med »disziplinarischer Bestrafung», om de féljde sina generalsuperinten-
denters anvisningar. — Stridens vagor gingo s hdga, att Reichsprisident
Hindenburg sjilv i brev uppfordrade rikskanslern att gora allt fér att
undanrodja dess orsaker.

Amtes. Aus diesen innersten Pflichten meines Amtes kann ich mich von keinem Staatskom-
misar beurlauben lassen. Sie bleiben meine Pflichten vor Gott. Ich muss sie erfiillen und
werde sie erfilllen — vollends in dieser Zeit, in der wahrhaft geistliche Leitung in der
Kirche nétiger ist als je. Und wenn mir die dusseren Moglichkeiten simtlich abgeschnitten
werden, dann werde ich sie erfiillen durch den Dienst der Fiirbitte fiir die Gemeinde
und die Geistlichen meines Sprengels, der im Leben eciner Kirche die stirkste aller
Krifte ist...».

Kort direfter blev Dibelius &ter insatt i sitt dmbete och ndgon tid senare dnnu
en ging avsatt. Med en stor mingd av kyrkans ledande min har det gitt pi ungefir
samma sitt.

! Landrat Dr Krummacher, statskommissarie for den evangeliska kyrkan i West-
falen och Rhenprovinsen skriver den 8 juli 1933: »Seine [statskommissariens] weitere
Aufgabe besteht darin, dafiir zu sorgen, dass simtliche Pfarrer ihr unheilvolles Beginnen,
durch Telegramme, Konferenzen, Entschliessungen das grosse Einigungswerk der Deutschen
Evangelischen Kirche zu hintertreiben, sofort einstellen. Der Oberkirchenrat hat in
deutlichster Form im Einvernechmen mit dem Preussischen Staatskommissar darauf
hingewiesen, dass derartige Handlungen des Verrats an Kirche und Reformation mit
sofortiger pensionsloser Dienstentlassung geahndet werden«. Krummacher fortsitter:
»Der Worte sind nun, genug gewechselt, wvier Jabrbunderte bhindurch, ohne dass
durch die Bemiihungen der Theologen auch nur ein einziges Dorf Deutschlands
evangelischen Glaubens erobert worden wire«. Detta hindrar honom emellertid icke
frin att ett stycke lingre fram pdstd, att 8r 1918 «der Kirche eine r100-Jihrige
gesegnete Tradition zerschlagen wurde« — ett praktfullt exempel pd den »neue
Logik», som man uppger sig idga ...
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Det har talats mycket om att man frin kyrkligt hdll gatt bradstortat
och formellt tvivelaktige tillviga vid v. Bodelschwinghs val och dir-
igenom givit anledning till statens ingripande genom statskommissariers
tillsdttande. Numera 4r grunden for varje sddant tal fullkomligt undan-
r6jd genom den utredning, som Reichsgerichtsrat Flor i Leipzig — alltsd
en ledamot av Tysklands hogsta domstol — givit i sin synnerligen lis-
virda uppsats: »Der Kirchenstreit vom Rechtsstandpunkt aus beurteilt».!
Hir styrkes med bindande bevisning, att kyrkan pd ingen punkt gitt
utdver sin befogenhet, men att staten diremot uppenbarligen begitt
overgrepp mot kyrkan. Utredningen utmynnar i foljande resultat:
»Nach alledem komme ich zu dem Schluss, dass das Vorgeben gegen die
preussischen evangelischen Kirchen rechtlich nicht bhaltbar ist».*

Vid kyrkostridens borjan utgjorde gruppen »Deutsche Christen» ett
relativt fatal. Huvuddelen av pristerskapet och kyrkfolket hade man
avgjort emot sig. Icke desto mindre slutade de allminna kyrkliga valen
den 23 juli i en fullstindig seger for »Deutsche Christen». Valen skulle
visserligen vara fullkomligt fria. Men di savil press® som radio ute-

t Jir Tidskriften »Junge Kirche», 1. Jahrg. 1933, H. 16, sid. 226—239. Den som
onskar ‘en tillfrlitlig orientering &ver de nya kyrkliga forhillandena i Tyskland, er-
h3ller detta bist genom tidskriften »Junge Kirche», i vilken de viktigaste aktstyckena
till kyrkostriden finnas avtryckta.

? 0. a. a, sid. 239.

3 Ett konkret exempel md visa, huru man gick till viga mot den kyrkliga pressen.
D3 med anledning av Landesbischof Thmels’ frinfille ny biskop skulle tillsittas for
Sachsen, fann man det Sverflédigt att utse dels en biskop, dels en statskommisarie, som
hade att Svervaka biskopens 3tgéranden. I stillet fann man pd att forena dessa bida
dmbeten hos en person. Genom ingripande frin statens sida utsdgs silunda Pfarrer
Coch, en utpriglad representant fér »Deutsche Christen», att vara »kommissarischer
Landesbischof>» i Sachsen. Den nye kammissariske biskopen sammankallade si prister-
skapet till Dresden den 6 juli »mit strenger Weisung, dass niemand unentschuldigt
wegbleiben diirfe». I site tal till imbetsbroderna betonade biskop Coch, att han vore
vird deras fortroende. I referat av detta mote tillfogade »Allgemeine Evangelisch-
Lutherische Kirchenzeitung» foljande ord: »Stiirmischer Beifall von etwa ein Drittel
der Versammlung folgte diesen Worten. Zwei Drittel der sichsischen Pastoren schienen
zu denen gehdren, deren Vertrauen der kommissarische Bischof sich erst erwerben
muss». Den 13 juli, ssmma dag som detta nummer utkom, blev »Allg. Ev.-Luth.
Kirchenzeitung» av Polizeiprisidium i Leipzig tillsvidare férbjuden. Den 23 juli héllos
valen. Den 26 juli blev forbudet dterkallat. I nistfoljande nummer lises foljande:
:Zur Berichtigung unseres Berichtes iiber die Versammlung simtlicher sichsischer
Pastoren am 6. Juli in Dresden wird uns aus Dresden mitgeteilt, dass es nicht stimmt,
dass etwa nur ein Drittel der Anwesenden den Rednern Beifall spendete. Im Gegenteil
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slutande voro forbehillna for »Deutsche Christen», vilka dessutom sisom
»die S. A. Jesu Christi» forfogade Sver hela den nationalsocialistiska
politiska valorganisationen, sd var utgdngen litt att forutse. Fullstindigt
brutet blev motstindet, di Hitler sjilv, ehuru katolik, dagen fore de
evangeliska kyrkovalen upptridde i radio som valtalare for »die Deut-
schen Christen». Vil betonade han i begynnelsen av sitt tal, att han
endast yttrade sig som politiker. Men syftet var dock genomskinligt
nog, d& han t. ex. yttrade: »Diese Krifte einer lebendigen Bewegung
sehe ich in jenem Teil des evangelischen Kirchenvolkes in erster Linie
versammelt, die in den *Deutschen Christer’ bewusst auf dem Boden des
nationalsozialistischen Staates getreten sind. Nicht in erzwungener Dul-
dung, sondern in lebendiger Bejahung»." Segern blev fullstindig. Mer dn
tvd tredjedelar av rosterna tillféllo »Deutsche Christen», och resten
oppositionen, som under valet gatt fram under beteckningen »evangeliet
och kyrkan». Hirmed var vigen banad f6r »Deutsche Christen» att
taga ledningen inom kyrkan. De gamla biskoparna och generalsuper-
intendenterna avsattes den ene efter den andre, och unga min, vilkas
enda fortjinst var, att de anslutit sig till »rorelsen», ha placerats pd de
ledande posterna. Den grundsats man dirvid foljr, har av en bland
rorelsens egna min triffande formulerats s3: »jetzt brauchen wir nicht
Minner von Format, sondern Minner, die sich mit dem Volk verbunden
fithlen». Alternativet ir belysande for liget. Den andliga nivin bland
kyrkans nya ledare ir icke heller synnerligen hog. Som exempel pa
vad som fran detta hdll kan presteras m3 anféras det begravningstal,
som den 29-drige biskopen i Braunschweig nyligen holl vid tvenne for-
olyckade S. A.-mins bar, och dir han bland annat yttrade: »Wir wissen
als Nationalsozialisten und als deutsche Christen: Es gibt ein Walhall
fiir die Toten des Dritten Reiches, und gibe es das nicht, dann hitte das
Sterben nach den Jahren des Kampfes keinen Sinn».

P3 nationalsynoden i Wittenberg i slutet av september viljes Miiller
»enhilligt» till riksbiskop, och dirmed ndr kyrkostriden preliminirt sitt
slut. Eller snarast borde man kanske sdga, att dess forsta stadium ndr
sitt slut. Ty alltjaimt pdgd i ungefir samma utstrackning avsittningarna;

folgte den Ausfilhrungen des kommissarischen Landesbischof Coch fast ungeteilter
Beifall:. Och detta skall man tro!
! Citerat efter Deutsche Allgemeine Zeitung d. 23 juli 1933.
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alltjimt dro de storsta och viktigaste frigorna — t. ex. angdende kyrkans
stillning till »arierparagrafen» — oavgjorda; och alltjimt tringa sig
nya konkurrerande riktningar fram. Annu ir det for tidigt att yttra
sig om stridens utgdng 1 dess helhet. Resultatet av dess forsta fas blev
emellertid att »Deutsche Christen» i huvudsak &vertogo ledningen inom
kyrkan.

4. »DIE GLAUBENSBEWEGUNG DEUTSCHE CHRISTEN.»

Nu frigar ndgon: vad dro dessa ofta omtalade »Deutsche Christen»
for folk? Fragan ir icke latt att besvara. Det dr en synnerligen brokig
skara, som gdr under detta namn, och det ir ytterst svirt att siga vad
som egentligen sammanhdller den. Av en ledande person i den nya
tyska kyrkan horde jag foljande forklaring av namnet »Glaubens-
bewegung Deutsche Christen»: Vi tro pd Tysklands framtid; det giller
hir nigot som icke kan bevisas, det ir nigot irrationellt, det ir en
trossak; dirfor heter det »Glaubensbewegung»; men dirtill kommer att
vi dro kristna, och var kristna tro berdres ej i nigot avseende av detta
andra. — Denna nagot dimmiga definition svarar nog ritt bra till den
brokiga skara, som samlas under namnet »Deutsche Christen». Det
konstituerande 4r hir tva ting. Forst och frimst tron pd Tyskland och
dess framtid. Men for det andra vill man ocksd ha med kristendomen att
gora. En av de vanligaste predikotexterna i det nya Tyskland utgores
av Jesu ord: »I min Faders hus iro mdnga boningar». Hirtill anknyter
sig utliggningen: i kristendomens stora hus finns ocksi en sirskild
boning for tyskarna. Det 4r den tyska kristendomen, som nu framfor
allt intresserar.

For nirvarande torde ett icke ringa antal tyska prister hava
anslutit sig till gruppen »Deutsche Christen». Med hinsyn till frigan,
varifr8n denna grupp rekryteras, torde man kunna urskilja fyra
kategorier:

1) En liten grupp, som bildar s3 att siga kdrntruppen, rorelsens
egentliga anhdngare.

2) Sddana, som anslutit sig till rorelsen for att ej vid dess fram-
stormande bli stillda utanfér, utan fi mdjlighet att inifrdn pdverka
densamma.
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3) Sddana, som anslutit sig av fruktan f6r att forlora sina dm-
beten. — Denna grupp torde vara ritt talrik. I sjilva verket voro far-
hdgorna i denna riktning ingalunda ogrundade. Under den hetaste stri-
den gjorde sig »Deutsche Christen» skyldiga till en oerhord terror mot
oliktinkande. Man tror knappast sina 6gon, d@ man ldser »trosrorel-
sens» »Erlasse» frdn denna tid. Sedan Reichsbischof Miiller i oktober
forklarat, att ingen prist i framtiden skulle avsittas »nur weil er nicht
’Deutscher Christ® ist» — att en dylik lugnande forklaring Gverhuvud
behovdes, dr ju talande nog — ha ocksd atskilliga prister anmilt sitt
uttride. En omedelbar foljd av denna riksbiskopens forklaring blev
for Ovrigt, att mer dn 2,500 praster i telegram till Hitler den 15 oktober
vagade att offentligen bekinna sig icke tillhora de »tyska kristna».

4) S@dana, som for sin dmbetsutdvnings skull ansigo sig nddsakade
att ansluta sig till »trosrorelsen». — Aldrig har det vil firats s3 mycket
fester, som 1 det nya Tyskland. Nu liksom fordom ir det tvd ting, som
folket behover: brod och skddespel. Och ju mindre bréd, desto mera
skadespel. Detta folkliga behov ha den nya regimens min i hog grad
vetat att tillméteskomma. Icke minst inom kyrkan har man levat i ett
standigt festrus. En prist, som ej tillhorde gruppen »Deutsche Christen»
fick nu ofta uppleva, att man himtade en grannprist, som tillhrde
denna riktning, for att leda sammankomsterna i hans egen f6érsamling.
Ej underligt, att mangen da frigade sig: varfor ej acceptera den mang-
tydiga etiketten »Deutsche Christen» och sedan f2& ha sin férsamling
i fred?

En forestillning om vad »Deutsche Christen» kdmpa for, kan man
m3hinda f4 genom att lyssna till den hilsning, som denna »Glaubens-
bewegung» sinde Wehrkreispfarrer Miiller med anledning av hans ut-
nimning till landsbiskop i den gammalpreussiska unionen. Det heter
dir bl. a.: »Nun haben wir wieder einen Bischof. Und was die Haupt-
sache ist, wir haben einen kimpferischen Bischof, einen Soldatenbischof,
der das Schwert des Geistes zu filhren versteht, einen Bischof der S. A.
und S. S., einen Bischof, der das ganze grosse Vertrauen des Fiihrers
besitzt, einen Bischof, dem das Herz der Jugend schligt, den Schirm-
herrn der Glaubensbewegung ’Deutsche Christen’, den Bischof des
Dritten Reiches». Detta dr alltsd »huvudsaken».

Det positiva mal, som foresvivat »Deutsche Christen», dr tydligen

22
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att den vag av nationell hinforelse, som nu 6verskoljer Tyskland, ocksé
skall ledas in i kyrkan och astadkomma en religids fornyelse. Nu kan
man ju redan pd foérhand siga sig, att detta forsok dr domt att miss-
lyckas. Det allt annat uppslukande intresset i det nutida Tyskland r
det nationella. Nir kyrkan hirtill vill anknyta det kristna budskapet,
sa drunknar det och gdr under i den nationella lidelsen. Nationalsocia-
lismen har gatt med egna vagor genom det tyska folkhavet, »Deutsche
Christen» ater ha burits fram pa den nationalsocialistiska vigen — det
ir den stora skillnaden. Naturligtvis kunna »die kirchlichen Fiihrer»
ej taga upp tivlingen med »den politischen Fiihrern». Allt vad som i
denna anda sker pd det kyrkliga omradet blir pa sin hojd en svag av-
glans av vad som skett inom staten. Nir millionerna kringjubla Hitler,
s& maste ju ocksd kyrkans »Fithrer» f sin beskirda lott. Man anordnar
en uppmarsch av nationalsocialistisk ungdom pd 30,000 man med fanor
och facklor fér att hylla riksbiskopen; han trider fram och ldser ett
moderniserat »Vater unser» — men dirmed har man icke kommit I&ngt
pa vigen till kyrkans fornyelse.

Det mest riskabla momentet 1 den nya »trosrorelsen» dr den vitt-
gaende omtolkning, som man hir tilldter sig med avseende pa kristen-
domens grundbegrepp. Nir »Hakenkreuz und Christuskreuz» skola
forbindas med varandra, s2 blir det 1 allminhet det forra, som tar led-
ningen. De gamla kristna orden bibehillas, men fyllas med ett nytt,
nationalistiskt inneh3ll. Man talar om det kristna #ndret, och man
tanker pa det »under», som skett i det nutida Tyskland. Man talar om
panyttfédelse och tinker pd den nationella panyttfodelsen. Man kim-
par vid valurnorna, och nir man avgatt med segern hilles en tacksigelse-
gudstjinst, varvid riksledaren for de »tyska kristna», biskop Hossen-
felder predikar Gver texten: »Gud vare tack, som har givit oss segern»
(1 Kor. 15:57).

En god illustration till detta tillvigagingssitt att anvinda kristna
ord och talesitt, men diri inligga en helt annan mening, ger Reichs-
bischof Miillers »Kundgebung» till Luthers 450:e fédelsedag den 10
november 1933. Tankegingen ir i korthet foljande: Reformationens
kyrka lovar pd denna dag att fasthilla vid det eviga evangelium, som
Luther bragte i ljuset, evangeliet om Kristus, som har sagt: *Dirtill har
jag kommit i virlden, att jag skall vittna for sanningen’. Vill dirfér
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den evangeliska kristenheten hilla reformatorns minne i 4ra, s& maste
den sorja for att Guds eviga sanning blir klart forkunnad i denna tid
av logn och osanning. Hitler har givit virlden ett sannfirdigt uttryck
for Tysklands fredsvilja. Vid den stora meningsstrid, som uppstitt
genom Tysklands uttrdde ur nationernas forbund giller det, om san-
ningen eller 16gnen skall hdrska i folkens liv. Inom de andra folken
hirskar lognens ande: »Sie reden von Frieden und meinen den Krieg.
Gegen die Herrschaft eines solch christusfeindlichen Geistes der Liige
und Unwahrheit rufe ich die gesamte Christenheit der Welt auf zu flam-
mendem Protest ... In dieser Notzeit, wo es um die entscheidende
Frage geht, ob die Wahrheit oder die Liige die Welt regieren soll, bitte
ich alle christlichen Kirchen im Kampf um die Wahrheit zusammen-
zustehen, damit wieder Gott die Ehre gegeben wird und Gottes Wahr-
heit die Vélker erleuchte und heilige». — Guds eviga evangelium om
Kristus som kommit i virlden for att vittna for sanningen, har alltsd
hir krympt samman till att Tysklands rittfirdiga sak skall erkidnnas
tvirt emot all fientlig lognpropaganda.

Frén den nya kyrkoledningens sida har ofta betonats, att kyrkans
bekinnelse limnas »oantastad». Men »oantastad» blir hir timligen lik-
tydigt med »obrukad». »Vad hjirtat ir fullt av, det talar munnen»,
det besannar sig ocksd hir. Var hjirtat hos dessa »Deutsche Christen»
ir mirker man litt med ledning av deras egna ord. P2 en punkt kan
man emellertid knappast siga, att bekinnelsen limnats oantastad, si-
tillvida som i dessa kretsar ordet om synder nistan helt forstummats.
Motiveringen ir enkel nog: »die S. A.-minner wissen damit nichts an-
zufangen». Den enda fromhet, som de ha anvindning for, 4r »eine hel-
dische Frommigkeit», »heroische Frommigkeit». »Kimpfen und ringen»
iro huvudorden i denna fromhet. Man kan utbreda sig i det odndliga,
da det giller att beskriva, hurusom kristendomen ir hjiltemodig kamp,
men endast sillan reflekterar man 6ver, vad man kidmpar fér, och vad
man kidmpar emot. Hela forkunnelsen fir tycke av en okuvlig, men
okvalificerad vitalism; det 4r kampen fér kampens egen skull. »Minner,
die kimpfen» ir en ofta anvind beteckning for den kristna minni-
skan. I ett sammanhang talar man emellertid alltjimt om synd: 1 ras-
fragan. Folket och rasen dro uttryck for Guds skapelsevilja. Darfor
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ir det synd mot den gudomliga skapelseordningen att icke hadlla (den
»ariska») rasen ren.

Hair ma ett ord om »arierparagrafen» inom kyrkan ha sin plats. Som
ovan papekats dr rasfrdgan och antisemitismen av grundliggande bety-
delse fér den nationalsocialistiska askadningen. I lagen om tillsittande
av dmbets- och tjinstemin har man dirfor tillfogat en paragraf, enligt
vilken personer av »icke-arisk hirstamning» liksom ock de som iro
gifta med person av »icke-arisk hirkomst» utestingas fran alla statens
ambeten (»arierparagrafen»). Hir hade kyrkan utan svarighet kunnat
hilla sig utanfor striden, endr det helt naturligt icke forekommit ndgon
sidan tillstromning av judar till kyrkans dmbeten som till statens.
Aven hir forde gruppen »Deutsche Christen» striden in 1 kyrkan. Fran
detta hall framstilldes rent av yrkandet, att alla »icke-arier» skulle
uteslutas ur kyrkan. Ville de forbliva kristna, s3 finge de sammansluta
sig 1 egna »judekristna forsamlingar». Hirmed dyker ett gammalt
problem dter upp, vilket fick sin principiella 16sning redan under ur-
kristendomens dagar: problemet »judekristna—hedningkristna». »Hir
ir icke jude eller grek, ... alla dren I ezt i Kristus Jesus» (Gal. 3: 28).
Detta Pauli ord har stidse angivit riktningen for kristendomens syn pd
denna friga. Med ritta skriver Karl Heim hirom: »Wem das iiber-
haupt noch ein Problem ist, der weiss nicht, was Evangelium bedeutet».*
For de »tyska kristna» 4r detta emellertid ett problem. Den national-
socialistiska rorelsen har frambesvurit rashatet pd ett forut okdnt sitt.
Vid kyrkans »Gleichschaltung» maste dirfér ocksd »Blut und Rasse» bli
grinsen for den kristna kirleken.* D3 denna ytterlighetsstdndpunkt

' K. Heim: Deutsche Staausreligion oder Evangelische Volkskirche, 1933, sid. 15.

? S8lunda skriver en av »trosrorelsens» ledande min, den nyligen till biskop ut-
nimnde Fr. Peter i en tdskriftuppsats, betitlad »Gleichschaltung des theologischen
Denkens» foljande: »Ehe, Familie, Volk sind damit die ersten und stehenden Gelegen-
heiten, in denen Gottes Wille als Liebe unter Menschen geschieht. Allein hier kénnen
Eros und Agape Freunde werden, wihrend siec ausserhalb dieser Gelegenheiten Feinde
sein miissten ... Die Begrenzung unserer Liebe in den Ordnungen ist nicht eine Siinde,
sondern Gebot der Schépfung. Wenn wir im Zusammenbang von Liebe auch von
Deutsch gesprochen haben, so ist allerdings die universale Giiltigkeit durchbrochen.
Dafiir sind wir aber nicht verantwortlich, sondern Gott. Daraus nebmen wir das
Recht, den Glauben an die unbedingte Absolutheit der Liebe als einen philosophi-
schen und dogmatischen Irrtum festzustellen.» (Minner im Werden, Jahrg. 1933,

sid. 44 f) — Det ir egendomligt att se, huru man i sin kamp mot judendomen just
hamnar i den gammaltestamentliga judendomens begrinsning av kirleken till att gilla
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emellertid stdtte pd alltfér kompakt motstind, har man i aliminhet
dragit sig tillbaka till att rdtt och slitt kriva arierparagrafens tillamp-
ning med hinsyn till det kyrkliga @mbetet. Inom &tskilliga delar av
den tyska kyrkan har den redan offentligen proklamerats. Annu dr det
emellertid for tidigt att yttra sig, om och i vilken form arierparagrafen
kommer att tillimpas inom den tyska kyrkan. I sitt »Gutachten» den
20 september 1933 siger Teologiska fakulteten i Marburg sitt avgjorda
nej till arierparagrafen. Den 23 september avgiva 20 »Professoren und
Dozenten der Theologie, deren von Amts oder Berufs wegen die Sorge
um die Auslegung des Neuen Testaments anvertraut ist» en forklaring
angiende »Neues Testament und Rassenfrage», som i sak gér i alldeles
samma riktning.' Erlangenfakulteten, av vilken man vintat et lika

blott det egna folket. — Gerhard Kittel rekommenderar en annan tillimpning av det
kristna kirleksbuder: »Es wird in der Erérterung dieser Frage viel von Liebe geredet;
meist in dem Sinn: es sei lieblos gegen den Judenchristen, solche Forderungen aufzu-
stellen. Darf man nicht vielleicht die Forderung der Liebe einmal von der anderen
Seite her sagen? Auch der judenchristliche Bruder konnte sich daran erinnern, dass
in dem grossen Zusammenhang des ersten Korintherbriefes, in dem das Kapitel von
der »Liebe» steht, immer wieder von dieser Licbe gesagt ist, sie schaue allein auf das,
was erbaue». D4 man nu har att rikna med, att det f. n. i Tyskland rdder ett inten-
sivt judehat, blir Kirtels slutsats f8ljande: »Konnte es nicht auch sinnvoll sein, dass, wo
solches eintritt, ein judenchristlicher Pfarrer aus heisser Liebe zur Kirche von sich aus
sagte, es sei besser, wenn er das Opfer seiner Person bringe und den Anstoss beseitige».
(Kittel: Kirche und Judenchristen, 1933, sid. 6 f. Angdende denna skrift av Kitrel
har Teologiska fakulteten i Tiibingen den 1 november 1933 forklarat: »Die Fakultit
bekennt sich einmiitig zu den Grundgedanken dieser Abhandlung»).

1 Detta akustycke ir undertecknat av bl. a. K. Heim. Senare har Heim —
jimte tvd andra undertecknare — 3terkallat sin underskrift med féljande egendomliga
motivering: *Mit der von uns unterzeichneten Erklirung: »Neues Testament und
Rassenfrage” wird ein irrefilhrender Gebrauch getrieben, insbesondere da sie zusammen
mit dem Marburger Gutachten zur kirchlichen Arierfrage in die Presse gebracht worden
ist. Wir ahnten von diesem Gutachten bei der Unterzeichnung der Erklirung nichts
und haben mit ihm nichts zu tun. Unsere Unterschrift bezog sig einzig und allein
auf den in der Erklirung dargelegten exegetischen Befund des N. Tis, dem wir im
grossen und ganzen zustimmen zu kénnen glaubten. Durch die Art, wie die Erklirung
der Offentlichkeit iibergeben und in ihr verbreitet wird, miissen aus ihr Folgerungen
gezogen werden, die uns véllig fernliegen. Um jedem weiteren Missbrauch zu begegnen,
ziehen wir hiermit unsere Unterschrift unter die Erklirung +Neues Testament und
Rassenfrage» zuriick». — Man forvinar sig dver, att det e¢j var nog att betona
»forklaringens» fullkomliga oavhingighet av Marburg-utlitandet. Gentemot forsoket
att 3 »forklaringen» att gilla blott »den exegetischen Befund des N. T:s» utan relation
till det nirvarande liget, md blott erinras om atr forklaringen uttryckligen introduceras
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kraftigt nej som av Marburgfakulteten, betraktar judefrigan visentligen
fran »biologisk-historisk» synpunkt och skjuter dirigenom undan av-
gorandet: »die Kirche als solche kann das nicht entscheiden». Det tyska
folket har emellertid redan triffat avgorandet: det kinner judarna si-
som nagonting for sig frammande. »Die Kirche muss daher die Zuriick-
haltung ihrer Judenchristen von den Amtern fordern». Fakulteten tri-
der darfér in for en ndgot uppmjukad arierparagraf. — Under den sista
tiden har situationen i ndgon min foérindrats. Vid ett stormigt mote,
som »Deutsche Christen» héllo i »Sportpalast» den 13 november hdjdes
kravet att arierparagrafen skulle genomféras i hela dess stringhet inom
kyrkan, att alla dopta judar skulle avligsnas ur kyrkan och Gamla
testamentet uteslutas ur religionsundervisningen. Med anledning hirav
och under inflytande av den i utlandet hirskande stimningen har Reichs-
bischof Miiller nu férordnat, att inga som helst atgirder fa vidtagas
i judefrigan inom de olika delarna av den tyska kyrkan, d& denna friga
kommer att enhetligt regleras for rikskyrkan i dess helhet.

En svensk bedémare av det nya kyrkliga ldget i Tyskland har sam-
manfattat sitt omdome i foljande synnerligen triffande ord: »Fér min-
niskodgon ser det ut, som om de tyska protestanternas enande i en enda
kyrka vore ett stort framsteg, och det dven i rent religidst avseende.
Men den nya kyrkan behover nog stanna eftersinnande infér vissa
tinkesprdk. Ett kunde lyda si: Vad hjilper det en kyrka, om hon
erovrar hela riket och tager skada till sin sjdl? Ett annat kunde vara
detta: Vad hjilper det ett land, om dess kyrka blott forkunnar vad lan-
dets barn helst vilja hora?»*

5. OPPOSITIONEN.

Det skulle emellertid giva en falsk bild av lidget, om ej ocksd ett
ord siges om oppositionen. Forvisso finns det inom den tyska kyrkan
mer in »sjutusen min, som icke hava bojt knd for Baal». Ja, man tar
sikert icke fel, om man pdstdr, att majoriteten av pristerskapet och det
gamla kyrkfolket hor till dem som lida under de nya férhallandena.
med foljande ord: »Angesichts der heute die Diskussion bewegenden Fragen erkliren
wir ...» Man forstdr, att det velat mycket till, innan en man av Heims rang beslutat

sig for att p3 sidant sitt dterkalla sin underskrift.
' S. Belfrage: Nationalsocialismen framfér portarna, 1933, sid. 86 f.



DET KYRKLIGA LAGET I TYSKLAND 343

Nationalsocialismens genombrott hilsade man ratt allmdnt med glddje,
men den nya andan inom kyrkan sorjer man 6ver. Saken dr blott den,
att denna inre opposition ej Oppet fir komma till tals. Nir ledningen
for de »tyska kristna» girna framstiller varje opposition mot denna
rorelse sdsom en opposition mot den nationalsocialistiska staten, si ir
detta ingenting annat #n en férvringning av det verkliga forhallandet.
Men dirigenom ha de »tyska kristna» lyckats framskapa ett forhdllande
som for minga av de allvarligaste kristna kommer att forete stora lik-
heter med de kristnas situation under det romerska kejsardomets tid.
Da liksom nu var det en total stat, som métte de kristna med totala an-
sprdk. D4 liksom nu blev en kristendom, som ej kunde gd upp i till-
bedjan av den totala statens majestit, stimplad som »statsfientlig».
Med virdnad tinker man pd alla de min, som hellre offrat sin stillning
in att vika frdn sin kristna overtygelse. Det bista, man kunde onska
den nya tyska kyrkan, vore en botpredikare i Jeremias’ anda och kraft.
Och d& minnes man med tacksamhet, att de gamla generalsuperinten-
denternas sista gemensamma girning var en vadjan till det tyska folket
om en »bot- och bondag».

Fullstindigt har man icke heller lyckats nedtysta oppositionen. En-
staka frimodiga roster 1dta dnnu hora sig. I framsta rummet bor hir
namnas »die jungreformatorische Bewegung», som 1 sin tidskrift » Junge
Kirche» hivdar den evangeliska linjen, vidare »der Pfarrer-Notbund»,
som arbetat med sddan framging, att i detta Sgonblick betydligt fler
tyska prister torde vara anslutna till detsamma #n till »Deutsche
Christen».

S3som exempel pd en frimodig opposition kan ytterligare an-
foras Karl Barths skrift »Theologische Existenz heute!». Hir siges
den osminkade sanningen om den nya »trosrérelsen». »Vad jag har att
siga dirtill dr enkelt: jag siger obetingat och utan forbehall nej till
andan och till bokstaven i denna lira. Jag menar att denna lira icke
har nigon hemortsritt i den evangeliska kyrkan. Jag menar, att den
evangeliska kyrkans slut vore kommet, om denna lira, sisom de ’tyska
kristna’ vilja, bleve allenarddande i henne. Jag menar att den evan-
geliska kyrkan hellre borde bli en liten skara och ta sin tillflyke till
katakomberna dn att under nigra omstindigheter sluta fred med denna
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lira.» * Man har med h8n betecknat detta som ljusskygg »katakomb-
teologi». Men det dr dock bittre att fira gudstjinst i anda och sanning
1 katakomberna in att deltaga i hopens skrin: »stor dr efesiernas
Diana».? .

Forvisso har den nodtid, som nu brutit in Sver den tyska evange-
liska kyrkan, bidragit till att f6rdjupa och luttra det kristna livet hos
ménga. Hirigenom beredes vigen for en kommande kristlig fornyelse.
Da blir det icke de ledande minnen, utan de lidande minnen, som kom-
ma att limna material for denna fornyelse.

6. DEN TREDJE KONFESSIONEN.

Vid sidan av »Glaubensbewegung Deutsche Christen» och ej att for-
vixla med den stdr en annan rorelse, som kallar sig »Deutsche Glaubens-
bewegung». Ocksd den vill bygga pd det nationella, det tyska, det
ariska; men till skillnad frin den forstnimnda »trosrorelsen» vill den
¢j binda sig vid kristendomen. Det finns minniskor, menar man, som
varken kunna identifiera sig med den katolska eller den evangeliska
tron, men som dirfér icke kunna stimplas som irreligidsa. For dessa
madste det skapas en »tredje konfession», nimligen just »Deutsche Glau-
bensbewegung». Bland de ledande minnen inom denna rérelse mirkas
Prof. Hauer, Tiibingen, Prof. Bergman, Leipzig, Prof. Herman Wirth,
Berlin och Graf Reventlow, den bekante utgivaren av »Reichswart».
Redan i september uppgavs medlemsantalet till Sver 100,000. Man ir
ocksd redan i fird med att utarbeta en ny »bibel» fér den nordisk-
germanska tron, som skall innehdlla valda stycken ur Edda-sdngerna,
den medeltida hjiltediktningen, Mister Eckehard, Luther, Fichte,
Nietzsche m. fl.

! K. Barth: Theologische Existens heute! 7. Aufl. 1933, sid. 23.

2 Kurt Leese: Katakomben-Theologie (Karl Barth), Deutsche Rundschau s9.
Jahrg. 1933, sid. 84 ff. — Denna uppsats avslutas med f8ljande ord: »Diese Theologie
gehort in der Tat in die — Katakombe. Was wir von einer zukiinftigen protestantischen
Theologie statt dessen erhoffen? Dass sie den ’Biblizismus’ durchbrechend, zu ihrem
echt christlichen und reformatorischen Gehalt jene Weite und Universialtit des Lebens
hinzugewinnen mdge, die sich fiir Goethe in dem heidnich-frommen Wort symbolisierte:

’Gross ist die Diana der Epbeser.

Eine Theologie, die aus der Dumpfheit der Katakombe zu jener Weite und Universalitit
der Wirklichkeit durchbriche, die derselbe Goethe ’die Breite der Gottheit’ nannte.»
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I och for sig torde denna »Deutsche Glaubensbewegung» ej komma
att f3 ndgon storre betydelse. Men & andra sidan kan den m8hinda
komma att bidraga till att skapa klarhet angdende kristendomens verk-
liga ldge i det tredje riket. Den har lagt fingret pd en 6mtdlig punkt,
Vad ir det, som man egentligen tror pd i det nya Tyskland? Ar det
pa kristendomen eller pa »das Deutschtum»? Hir framtrider nu en
riktning, som tror pd det nordiskt-germanska, men ej pa kristendomen.
De »tyska kristna» dromde om, att de utan vidare skulle kunna férena
nationalsocialism och kristendom, att de i stora skaror skulle kunna
fora S. A. och S. S. in i kyrkan, ja att de rent av skulle kunna »kommen-
dera» ungdomen in i den kristna kyrkan. Nu ha de av denna »tyska
trosrorelse» fitt en erinran om att »kristendomen aldrig varit mera
otidsenlig 4n i det tredje riket». Det var sikerligen ett riktigt uttryck
for stimningen hos stora skaror bland nutidens tyska ungdom, di der
Reichsjugendfiihrer Baldur von Schirach yttrade: »Jag tillhor icke ndgon
konfession, jag dr varken evangelisk eller katolsk; jag tror blott pd
Tyskland».

7. VID SKILJEVAGEN.

Kyrkostridens forsta fas slutade med de »tyska kristnas» seger. Som
ovan papekats representera dessa emellertid icke ndgon enhetlig 8skad-
ning. Det dr hogst disparata element, som hir tillfilligt gatt tillsamman.
Nir »Deutsche Christen» vil kommit till makten och man maiste skrida
till genomforandet och det posttiva utbyggandet, yppar sig ocksd genast
svarigheten att bevara dven den yttre sammanhallningen.

Redan p3 tidigare stadium hade en viss spanning forefunnits, men
denna hade dtminstone delvis varit av mera personlig art. Sedan april
1932 var Pfarrer Hossenfelder »Reichsleiter» for de »tyska kristna».
Nir Wehrkreispfarrer Miiller blir Hitlers befullmiktigade fortroende-
man, uppstdr frdgan, om han icke dirmed vore den sjilvskrivne ledaren
for »Deutsche Christen». Hossenfelders stillning var hotad. Emeller-
tid lostes konflikten den gingen i kompromissens tecken. Den 16 maj
1933 erhaller Miiller »die Mitfithrung» av »trosrorelsen» tillsammans
med Hossenfelder. Nagra dagar senare har man funnit den forldsande
formeln: Hossenfelder forblir »der Reichsleiter der Glaubensbewegung»,
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Miiller blir dess »Schirmberr». D. v. s. Miiller fir dran, Hossenfelder
makten. P& ungefdr samma sict har det fortgdet dven sedan Miiller blev
riksbiskop. Visserligen har Miiller dirigenom rittsligt sett erhillit den
6verordnade stillningen ssom den forenade kyrkans tdmligen allsmik-
tige »Fithrer»; under honom subordinera »im Geistlichen Ministerium»
trenne kyrkoministrar, en for den unierade (Hossenfelder), en for den
lutherska (Schoffel) och en for den reformerta (Weber) delen av kyrkan.
Dock har den verkliga makten i stor utstrickning legat i Hossenfelders
hander. Nar det for honom gillde att f& sin vilja genomférd, behsvde
han blott hinvisa till att han hade »trosrorelsen» bakom sig.

Sedan den 13 november 1933 har kyrkostriden intritt i en ny fas.
Denna har sin utgangspunkt i den generalférsamling, som kretsen
»Gross-Berlin der Glaubensbewegung Deutsche Christen» nimnda dag
holl i Sportpalatset i Berlin, under en oerhord tillslutning. Det uppgives
av ledningen, att 20,000 personer nirvoro. Motet inleddes med ett tal
av biskop Hossenfelder, vilken bland annat uppehdll sig vid »arier-
frigan». Han vinde sig med skirpa mot de framstillningar, som gjorts
av den svenske drkebiskopen samt fran engelskt hall, och utlovade att
arierparagrafen i hela dess stringhet inom f& dagar skulle vara genom-
ford i den tyska evangeliska kyrkan. Direfter framlade kretsens ledare
Dr. Krause i ett ytterst tillspetsat anforande sina krav pa kyrkan: Det
giller en ny tysk reformation, som ej kan l8ta binda sig av den gamla
bekinnelsen. Malet 4r en »tysk folkreligion», som skall kdnnetecknas
av tva ting: 1) »heldische Frommigkeit» och 2) »ein artgemisses Christen-
tum». Hirav foljer omedelbart: »judenbliitige Menschen» hava ingen-
ting 1 den tyska folkkyrkan att skaffa, varken pd predikstolen eller
under densamma. Gamla testamentet, en av virldshistoriens tvivelakti-
gaste bocker, miste helt och hillet avskaffas; Gamla testamentet och
»artgemisses Christentum» utesluta varandra.® Av Nya testamentet
bibehilles blott det som svarar mot den tyska andan.® Framfor allt

! »Rede des Gauobmannes der Glaubensbewegung 'Deutsche Christen’ in Gross-
Berlin Dr. Krause, gehalten im Sportpalast am 13. November 1933.> — »Wenn wir
Nationalsozialisten uns schimen, eine Krawatte vom Juden zu kaufen, dann miissten
wir uns erst recht schimen, irgendetwas, das zu unserer Seele spricht, das innerste
Religitse vom Juden anzunehmen». (Ibm, sid. 9).

2 »Wenn wir aus den Evangelien das herausnehmen, was zu unseren deutschen
Herzen spricht, dann tritt das Wesentliche der Jesuslehre klar und leuchtend zutage,
das sich restlos deckt mit den Forderungen des Nationalsozialismus». (O. a. a,, sid. 10).
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maste man befria sig frin rabbinen Paulus’ »Siindenbock- und Min-
derwertigkeitstheologie». Dr. Krauses anforande formade sig delvis till
ett direkt angrepp mot den nuvarande kyrkoledningen.! Motet antog
direfter en resolution, som visentligen gick i1 samma riktning som detta
anforande. Den stimning, som ridde vid Sportpalast-métet, har av
en utlinning, som bevistade detsamma, karakteriserats sasom direkt
»ohygglig».

Hir hade alltsd den radikala flygeln av »Deutsche Christen»
kommit till ordet. Den forsta stora remnan i »trosrorelsen» hade
upplatit sig. Det drar sig samman till storm. Frin skilda hall in-
stromma protester. Under intryck av den vixande oppositionen ingriper
Reichsbischof Miiller redan foljande dag. Dr. Krause suspenderas frin
alla sina kyrkliga dmbeten, och det hivdas med eftertryck, att kyrkans
enande miste ske pd bibelns och bekinnelsens grundval. Som en konse-
kvens av riksbiskopens stillningstagande foljde, att Hossenfelder i
egenskap av »Reichsleiter» for de »tyska kristna» entledigade Krause
fran hans stillning sisom ledare for kretsen »Gross-Berlin». Men dven
en annan foljd fick motet i Sportpalast. Tvirt emot Hossenfelders
forsakringar vid motet den 13 november om arierparagrafens omedel-
bara och stringa genomférande utfirdar »das Geistliche Ministerium»
den 16 november 1933 en ny lag, enligt vilken de enskilda landskyrkor-
nas foreskrifter med hiansyn till arierparagrafens genomforande i kyr-
kan fdrsdttas ur funktion, till dess frdgan hunnit enhetligt ordnas for
hela den tyska evangeliska kyrkan.

Motet i Sportpalast blev signalen till en rorelse, som utbredde sig
Over stora delar av landet. Frin skilda hdll riktas en hiftig kritik
mot riksledningen for »Deutsche Christen», och kravet framfores, att
biskop Hossenfelder skall trida tillbaka. Motiveringen till detta krav -
ir emellertid frdn de skilda hillen ritt olika. Frdn »trosrorelsens» radi-
kala flygel, sdrskilt i Thiiringen, har man avgivit sitt misstroendevotum,

! »Die Fithrer der Deutschen Christen in den hohen Kirchenimtern werden sich
da entscheiden miissen, ob sie mit uns durch diesen Kampf gehen — und das hoffe
ich — oder ob’ sie sich durch ihre Amter hemmen lassen wollen. Die Luft da
oben in den Konsistorien scheint doch manchmal noch (alle anwesenden Herren will
ich ausnehmen) so Bazillen von der alten Zeit her zu haben» (O. a. a., sid. 7). —
»Die Reichskirche wird sich zu erkliren haben, wie sie zu diesen Forderungen steht.
Daraus wird sich ergeben, ob die kommende Kirche mit oder gegen das derzeitige
Kirchenregiment geschaffen werden soll (sid. 12).
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emedan Hossenfelder ej efterdt vagat sta for vad som skedde i Sport-
palast. Frin motsatt sida, av den mera kyrkligt inriktade delen av
»Deutsche Christen» har forebrielsen riktats mot honom, att han Sver-
huvud latit det komma sa langt. Genom métet i Sportpalast fick man i
vida kretsar bide bland »Deutsche Christen» sjilva och bland dess
motstindare ogonen upp for vart man egentligen kommit. Den ut-
manande motesresolutionen antogs dock pd vanligt sitt »einstimmig»,
och detta oaktat ganska minga av den nuvarande kyrkoledningens
frimsta min voro nirvarande. Vid sjilva mdotet hade de ej ett ord till
opposition. Nir sedan protesterna borjade stromma in frdn alla hall,
ha ocksd de protesterat — men denna protest kom ndgot sent, menar
man. Man har ocksd framkastat frigan, om Reichsbischof Miiller fort-
farande kan kvarstd som »Schirmherr» for en riktning, som kan tillita
sig nagot sadant.

Inom »trosrorelsen» sjilv har sillningen begynt: redan ha stora grup-
per proklamerat sitt uttride. M&nga tecken tyda pa att »Glaubens-
bewegung Deutsche Christen» f. n. vittrar sonder och faller i stycken.
Den kyrkliga delen orienterar sig i riktning mot vad vi ovan betecknat
som »oppositionen». Den radikala delen ater orienterar sig i riktning mot
»den tredje konfessionen». Den ovannimnde Dr. Krause har ej latit
sig n6ja med den behandling, han rént frdn riksbiskopens och Hossen-
felders sida, utan har anmalt sitt uttrdde ur »Glaubensbewegung Deutsche
Christen» samt utlovat »die Fortfithrung des Kampfes»: »Mein Kampf
um die deutsche Volkskirche geht weiter, indem ich mich mit allen
wahrhaft religids suchenden deutschen Menschen im Bunde weiss».*
Hiri torde man kunna se ett nirmande till »Deutsche Glaubens-
bewegung».

I detta Ogonblick 4r det omdjligt att med bestimdhet forutsiga, i
vilken riktning utvecklingen kommer att gd. Ett dr visst, nimligen att
den tyska evangeliska kyrkan 1 detta ogonblick stir vid skiljevigen.
Vilken vig den viljer, kan f3 ooverskidliga foljder for den evangeliska
kristendomens hela tillvaro. Det biddar icke gott fér framtiden, att
Landesbischof Schoffel, den ende ledaren »im Geistlichen Ministerium»,
som igde de kyrkliga kretsarnas fortroende i sammanhang med de

! Krause i skrivelse den 18 november 1933 »an alle Landesobminner, Gauob-
minner und Kreisobminner der Glaubensbewegung *Deutsche Christen’s.
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senaste tilldragelserna funnit sig féranliten att trida tillbaka frin sin
ministerpost, samt att denna tillsvidare skotes av en sidan person som
den ovan omtalade »kommissarische Landesbischof» Coch i Sachsen.
Men det finns ocksd tecken, som tyda i mera hoppfull riktning. S3lunda
har »die Jungreformatische Bewegung», som alltsedan kyrkostridens
begynnelse gatt i spetsen for oppositionen mot de »tyska kristna» erhillit
en allt starkare stdllning; och »der Pfarrer-Notbund», de bekinnelse-
trogna pristernas organisation, som under sin tidigare tillvaro wvarit
utsatt for rdtt hdrda pafrestningar, har sirskilt under den sista tiden
kunnat gladja sig at en utomordentligt kraftig tillstromning; dess med-
lemmar riknas nu i tusental. Bland lovande tecken mi ocksd nimnas,
att biskop Hossenfelder den 28 november sett sig nodsakad att avgd
fran sin post sasom kyrkominister."

8. SLUTORD.

Bilden har blivit mérk; men detta var ofrdnkomligt, d& den ej fick
goras ljusare dn den verklighet, den skulle framstilla. Utsikterna dro
i dessa dagar betydligt morkare for det evangeliska Tyskland in for
det nationella. Den nationella rorelsen har fatt en verklig Fiihrer 1
Hitler; han har folkets 6ra. Detsamma kan tyvirr icke sigas om kyr-
kans ledare. Den av manga hysta forhoppningen, att den nationella
vickelsen omedelbart skulle komma kyrkan och kristendomen tillgodo,
har ej gatt i uppfyllelse. Det blir tydligen att taga en sak i sidnder.
»Vierzehn Jahre von Schmach und Schande» behovdes det for att det
nationella uppvaknandet skulle komma till stdnd. M8&hinda maste den
‘evangeliska kyrkan dnnu genomg8 en tid av »Schmach und Schande»
innan stunden for hennes upprittelse dr inne.

! Sedan detta skrevs har krisen inom tyska kyrkan gt vidare.

Den 2 december rekonstruerades »das Geistliche Ministerium+. Till Hossenfelders
eftertridare ursdgs prof. H. W. Beyer, Greifswald (biskop Coch trider allts3 tillbaka).
Denna forindring maéste hilsas med cillfredsstillelse. Till Schoffels eftertridare utsigs
Dr. Lauerer, vilken hittills f6ga framtriatt. Bida de nya ministrarna tillhora »Deutsche
Christen» (vilker Schéffel ej gjorde).

Den 4 december tridde Reichsbischof Miiller tillbaka frén sin stillning som
»Schirmberr der Glaubensbewegung Deutsche Christen». Samtidigt utfirdades forbud
for kyrkoregeringens medlemmar och tjinstemin att tillhdra kyrkopolitiskt parti.



»RELIGIOS ERFARENHET» OCH NYA TESTAMENTET
AV DOCENT OLOF LINTON, UPSALA

religionspsykologiska och religionsfilosofiska arbeten liksom i den
I teologiska och religidsa nyare litteraturen moter man allt som oftast
uttrycket »religids erfarenhet». Aven om dldre beldgg ej saknas, torde
man -vdl fd anse termens popularitet vara timligen ny. I religions-
psykologien har vil egentligen forst James’ berdmda verk, »The
Varieties of Religious Experiences», givit den dess moderna innebord.
I den nyare religionsfilosofien har frdgan om den religitsa erfarenheten
— eller »upplevelsen» — och den ddrmed sammanhingande frigan om
ett religidst apriori spelat en dominerande roll i en diskussion, som av
A. Nygren forts dver pa vart sprik. I den teologiska litteraturen talas
allt emellandt om »religids erfarenhet».” Och slutligen mdter termen
overallt i den religiosa och uppbyggliga litteraturen, icke minst inom
den nu s& omtalade nya Oxfordrérelsen, dir det dmsesidiga meddelandet
av religids erfarenhet spelar en huvudroll. Den religiosa erfarenheten
dr alltsd ett aktuellt uttryck och ett aktuellt problem.

Vad menar man med det s§ omtyckta uttrycket, och vilka motiv
ha fort det fram 1 centrum? I den religionspsykologiska litteraturen
forstar man dirmed 1 allminhet i forsta rummet en rad egenartade
psykiska foreteelser med ckstasen som toppunkt, vilka karaktiriseras
av det normala medvetandets tillbakatridande for en fornimmelse av
hemlighetsfull nirvaro® av ndgot »ganz anderes» (Otto), »akosmisk

! Jr Clement C. J. Webb, The Nature of Religious Experience, The Hibbert
Journal 32 (1933), p. 18 ff. Angdende den nyaste diskussionen — framfér allt den
engelsk-sprikiga men dven den tyska — jfr E. E. Aubrey, The Authority of Religious
Experience Re-examined, Journal of Religion 13 (1933), p. 433—49, och J. Fr. Butler,
Psychology and the »Numinous», ibid, p. 399—414. I R. H. Thouless’ arbete
Religionspsykologi i &versiktlig framstillning, Stockholm 1926, mdter uttrycket »religits
erfarenhet» oupphérligt. :

? I detta sammanhang vill jag nimna F. Kattenbuschs instruktiva uppsats:

Gott erleben und an Gotr glauben, Zeitschr. f. Theologie u. Kirche 1924, s. 75—167.
3 James, Den religidsa erfarenheten, Stockholm 1923, s. 70 ff.
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erfarenhet» (H. Scholz), och vilka beledsagas av en stark Overtygelse
om upplevelsens virde och sanning.® 1 dessa psykiska undantagstill-
stand ser man religionens rétter och utgdngspunkten for alla religiosa
samfund, kulter och system. »Erfarenhet» stir hir som beteckning
for primir religiositet 1 motsittning till andra hands religion och sisom
beteckning for det primira psykiska intrycket i motsittning till den
intellektuella bearbetningen av detsamma.? Bakom denna anvindning
av termen ligger uppenbarligen ett vetenskapligt deskriptivt intresse.
Man vill komma &t religionens genesis utan att forsvdra sig at positiv
eller negativ dogmatism. Man trider icke in for Gvervirldens existens,
men man trider in for den religiosa upplevelsens psykiska dkthet. Jamte
detta empiriskt-vetenskapliga intresse finner man ocksd allt som oftast
ett apologetiskt, som framtrader 4dn tydligare i en del religionsfiloso-
fiska arbeten °® kring fragorna om religids erfarenhet och religidst apriori.
Detsamma géller till stor del om den teologiska litteraturen. I religiosa
och uppbyggliga skrifter spela bade det empiriska och det apologetiska
intresset in. Man vill ha religios erfarenhet sdsom tecken pa levande
religion.

I termen »Religios erfarenhet» komma alltsd manga motiv till ut-
tryck, bdde allmint-moderna, vetenskapliga och religisa. Dar doljer
sig for det forsta den dskiadningen, att det personliga ar det forsta
i religionens virld, ett subjektivistiskt motiv, dir doljer sig vidare den
ask8dningen, att den religidsa »kidnslan» dr primidr i forhéllande till
den intellektuella utformningen dirav, ett antidogmatiskt motiv. Dir
doljer sig vidare en dskddning, som vill hilla sig till det i erfarenheten
givna, ett empiriskt motiv. Och dir doljer sig slutligen ett apologetiskt
motiv, som vill utnyttja den religiosa erfarenheten till trons bevisning.

Men om ocksd uttrycket religios erfarenhet 4r modernt, saknar det
ej foregangare. Linge har man talat om »erfarenhetsteologi» och »er-

! James, o. a. a., s. 440 fI., sirdeles s. 454 f. Otro, Das Heilige ™?, 1923, s. 61 fF:
Kap. 9. Das Sanctum als numinoser Wert. )

2 S3 sittes nerfarenheten» i motsittning till »den forstdndsmissiga tolkningen»
eller »intellektualiseringen» dirav, Thouless, o. a. a., 5. 6o f.

? Jfr t. ex. H. Scholz, Religionsphilosophie?, Berlin 1922, s. 9: »Es gibt im
Bereich der empirischen Religion eine hinreichende Anzahl von Erscheinungen, denen
der Charakter der Hochwertigkeit auf eine Weise eingeprigt ist, die auch die anspruchs-
vollste Philosophie zum Nachdenken zwingt.» Om »Erfahrung» talar Scholz i detta
arbete ofta, sirdeles s. 99 ff.
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farenhetsbevis». Motivet hirtill 4r litt skonjbart. Nir den moderna
tiden kom med sina tvd kunskapskillor — fornuftet och erfarenheten
— mdste apologien antingen utgd frin férnuftet eller frin erfarenheten.
Men eftersom i den moderna andens egen utveckling i stort sett »ratio-
nalismen» gick fore »empirismen», vinde sig apologetiken forst till
fornuftsbevisen, och forst sedan dessa sonderplockats, till »erfarenhets-
bevisen». I den religidsa erfarenheten menade man sig ha ett bilverk
mot den moderna kritiken. Nir denna satte in pd allvar, fingo vi
»erfarenhetsteologi». Hir dr alltsd det apologetiska motivet skdnjbart
1 foreningen av religion och empiri.

Till Schleiermacher” och erfarenhetsteologien kunna vi alltsd
aterfora det moderna intresset for den religiosa erfarenheten. Men vi
komma litt lingre tillbaka. Erfarenhetsteologien atergdr pa pietismen.
Aven dir har man talat om saken, men man har kallat den »andlig
erfarenhet». I och med detta uttryck komma vi emellertid ldngt ned i
tiden och kunna skdnja linjen dnda till Nya Testamentet. Ty dirmed
ir den religiosa erfarenheten forknippad med anden. Men innan vi
taga steget dit vilja vi ndgot se till, vad man i dldre fromhet menat med
»andlig erfarenhet».

Termen har om icke tvd betydelser, s8 dock tvd anvindningar.
Redan i dagligt tal bruka vi »erfarenhet» i tvd skiftningar. Vi tala om
erfarenhet 1 motsittning till horsigen. Vi ha egen erfarenhet, direkt, av
andra oférmedlad kontakt med verkligheten, med saken. Grinsen ir
kvalitativ. Men vi tala ock om erfarenhet i en ndgot stringare bety-
delse. Vi kalla »erfaren» endast den, som linge stdtt i direkt kontakt
med ett visst verklighetsomrade. Vi skilja mellan erfarenhet och oerfa-
renhet och grinsen ir relativ, kvantitativ. I bada betydelserna har man
ock talat om andlig erfarenhet. Man talar om sirskilda andliga erfaren-
heter, di Guds nidd pd ett kinnbart sitt fornimmes i hjdrtat, och man
talar om andlig erfarenhet i betydelsen av fortrogenhet med det kristna
livet och dess fragor. I den betydelsen talar t. ex. Nohrborg om en
»drfaren christen».”

' Vilken idven i Amerika giller som »The father of the theology of experience»,
Aubrey, o. a. a, s. 435.

2 Anders Nohrborg, Den fallna Manniskans Salighets-Ordning, Stockholm

1771, 5. 354: »Det héres ock derfére merendels en mirkelig skilnad pd insigt och kunskap,
nir en oomwind minniska och en irfaren Christen tala ndgot uti nidenes ordning».
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Det dr uppenbart att det dr den férra anvindningen som nir-
mast svarar mot de moderna religionspsykologernas »religitsa erfaren-
het». Men just det, att den klassiska uppbyggelselitteraturen talar om
religios erfarenhet ocksd i den senare bemirkelsen, avslojar skillnaden
i instdllning till hela den religiosa erfarenhetens problem. Man gor
distinktioner, som den moderna psykologien ej gér — &tminstone icke
vanligen. Man dr icke okritisk till de hoga andliga erfarenheterna,
tvartom. Man vet mycket vil, att alla ingivelser ej komma frin Gud;
de kunna komma frin Satan, och de kunna komma frin den egna in-
billningen. Den religidsa erfarenheten 4r for denna fromhet ett problem
likavil som for den moderna religionsfilosofien. Men problemet ligger
pa ett annat hall. Det diskutabla ir icke den andra virldens tillvaro.
Det diskutabla dr om denna ir tillgidnglig fér den omedelbara erfaren-
heten, och for varje enskilt fall ir det problemet aktuellt.!

Dessa hoga erfarenheter dro dirfor lika farliga som ljuvliga. Ar
det friga om »blindverk» dr ju detta klart. Men man vet, att dven
erfarenheten av det gudomliga kan skada en svag sjil, géra henne upp-
blast och sjilvgod. S8 fir erfarenheten — i den andra betydelsen —
avgora Over de hoga andliga erfarenheterna, och resultatet 4r ofta, att
de senare fd ett mycket sndvt utrymme. Sparen uppmuntra mindre in
de forskricka. De blott ljusa erfarenheterna irc misstinkta.™

Men jdmte dessa hoga och alltfor hoga erfarenheter talar den gamla
fromheten dven om ligre grader av andliga erfarenheter, dit den vill
fora varje kristen *: kidnnbara fornimmelser av Guds nid i sjilen, da
hjirtat fylles av hiftig glidje, outsiglig frid, jubel och tacksamhet.

! Hirom ror sig den gamla diskussionen om den »religidsa erfarenheten», som
férdes redan mellan Luther och »svirmarna» — varvid ir att mirka att icke heller
de sista godkinde gudomligheten av forsta bista ingivelse, jfr K. Holl, Gesammelte '
Aufsitze zur Kirchengeschichte, I. Luther, 2—3:te Aufl., Tiibingen 1923, 5. 420—467.
Angdende Luthers uttalanden om den kristnes andliga »erfarenheter», jfr S. von
Engestrom, Luthers trosbegrepp, Upsala 1933, s. 170—228: IV. Tro och erfarenhet.

* Luther, Werke, Briefwechsel, 2. Bd., Weimar 1931, s. 425 (till Melanchthon
13 jan. 1522): »Si audieris omnia blanda, tranquilla, devota (ut vocant) et religiosa,
etiamsi in tertium coelum raptos sese dicant, non approbabis, quia signum filii homi-
nis deest, Bzaxvo; unicus christianorum et certus spirituum discretor>».

8 Arndt, Fyra bocker om een sann Christendom, forswenskade aff St. L. Murzo,
Stockholm 1647, 1, 187: »Gudh wil och at wij skola ther til medh férnimma, smaka

och erfara vthi wéra hierta Christi Guddomeliga sétheet, krafft, liufligheet och liffachtig-
heet, vthi ordet och vti troone».

23
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Religios erfarenhet kidnner man alltsd vil till: man vet om sirskilda
hoga erfarenheter, om nddesfoérvissningen i hjirtat, om erfarenhet for-
virvad 1 kristet liv. Men erfarenheten ir ej allt. Dirver stdr ordet.
Det visar sig i forknippningen av ord och andlig erfarenhet. Vad man
vintar av den andliga erfarenheten #r icke nya uppenbarelser utan
levandegérande i hjirtat av det ord, som ndr orat. Den andliga er-
farenheten har uppgiften att fér den enskilde levandegora ordet. Den
andliga erfarenheten stdr ej i motsittning till ordet, utan tjanar till att
inprinta ordet. Den ir en alltigenom allenast bekriftande erfarenhet —
och det allenast for den som saken angir.” Den andliga erfarenheten
for den troende fran ett yttre till ett inre tillignande av ordet, for in
i ordet, ej fran ordet. Upplevelsen 4r ej Sverordnad ordet.

Dirmed dr en annan sak given. Man fdrutsitter, att varje kristen
— dven den mest benddade — aldrig kan erfara mer 4n en ringa del
av det andligen erfarbara. Dirmed har icke blott ordet en plats dver
erfarenheten utan dven tron fir den viktigare platsen. Tron ir det
karaktiristiska uttrycket for den frommes stillning i denna virlden.
De sirskilda andliga erfarenheterna iro hir i tiden en extra giva, som
egentligen tillhor det eviga livet. Detta far sitt uttryck diri, att dessa
andliga erfarenheter i den klassiska uppbyggelselitteraturen ofta kallas
en »forsmak» av den eviga hirligheten.®

Dirmed kunna vi Overgd till Nya Testamentet. Ty vil kunde vi
peka pd minga led, som ligga mellan Nya Testamentet och den littera-
tur, vi sist dsyftat. Men férbindelsen 4ar redan nddd. Utan vidare f3
vi emellertid ej identifiera den klassiska uppbyggelselitteraturens och
Nya Testamentets syn pd den andliga erfarenheten. Men det torde visa
sig, att vi ej forgidves stannat ndgot infér den. Det skall hjilpa oss bade

! Nohrborg, o. a. a, s. 355: *Men at lira af bldtta fSrfarenheten, kan icke
i alla fall wara pdliteligt, i anseende til naturens bedrigeri, som kunde inblandas med
nddens wirkningar. Derfore maste all forfarenhet profwas efter Guds ord och der-
efter démas».

2 Nohrborg, ibid: »Men hon lirer hirigenom icke ndgot nytt... utan nu
allenast lirer hon det jimvil pd ett annat siw, genom aktgifwande pi sig sielf, huru
ndden wirkar och forindrar, -at hon deraf kan weta, huru sanningen, som hon férr
wetat 1 allminher, férhiller sig pd hinne sielf>,

® Doct. Eric Pontoppidans Hirliga Tros-Spegel, Orebro 1824, s. 118: »Jag
hérde stidse Predikanterne tala om den Helige Andes glidje och frogd, som en férsmak
af det ewiga lifwet». '
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positivt och negativt, positivt genom GOverensstimmelserna, negativt
genom skillnaderna, som ge relief at det nytestamentliga materialet.

Den klassiska fromheten var ingalunda omedveten om avstindet.
Man visste sig std tillbaka for Nya Testamentets tid i friga om andlig
erfarenhet, biade i fraga om rikedomen och hdjden. Denna skillnad
faller val ocksd forst i ogonen. Det Nya Testamentet har en stdrre
rikedom av andliga »sirskilda» erfarenheter 4n den klassiska from-
heten. Och dock ma man icke skatta den senare for lagt i detta stycke.

Att sddana egendomliga upplevelser voro vanliga i den aldsta kyrkan
behdver ej hidr nirmare utféras. Det ma vara nog att peka pa det vik-
tigaste. Det mest sldende exemplet finna vii 2 Kor. 12, 1 ff.: »Jag méste
ber6mma mig, om det 4n ej 4r nyttigt. Men jag kommer nu till syner
och uppenbarelser fran Herren. Jag kidnner en man i Kristus, som for
fjorton ar sedan — om det var i kroppen eller utom kroppen, vet jag ¢j,
Gud vet det — blev uppryckt inda till tredje himlen. Och jag vet om

den mannen — om det var i kroppen eller utom kroppen, vet jag ej,
Gud vet det — att han blev uppryckt till paradiset och fick hora out-
sdgliga ord, som ingen minniska far uttala ... Dirfér, for att jag icke

skall forhdva mig, blev mig given en tagg i kottet, en Satans ingel,
som skulle sld mig, for att jag ej skall férhdiva mig. Angdende denne
har jag tre gdnger bett till Herren, att han matte limna mig. Men han
har svarat: Min nad ar dig nog, ty kraften fullkomnas i svaghet’.» Hir
ha vi uppenbarligen att gora med verklig ekstas, »om det var i kroppen
eller utom kroppen vet jag ej», »upprycktes», »outsigliga ord». En
s&dan upplevelse har alltsi Paulus haft. Om dylikt hint honom ofta,
sager han ej. Det synes ju som om den relaterade upplevelsen statt ritt
ensam — »for fjorton 8r sedan». Men liknande upplevelser torde
Paulus ha haft dtskilliga ginger. Att han talat i tungor »mer dn I alla»
sager han sjilv (1 Kor. 14, 18). Gal. 2,2 berdttar han, att en »uppen-
barelse» bestimt honom att resa till Jerusalem och liknande ting beritta
Apostlagirningarna flerstides, 16, 6—r10: »Dirifran foro de vidare till
Frygien och det galatiska landet, eftersom de hindrades av den helige
Ande att predika ordet i Asien. Och nir de kommo till Mysien forsokte
de taga vigen till Bitynien, men Jesu ande tillit dem det icke. Och nir
de farit igenom Mysien, begdvo de sig ned till Troas. Och en syn om
natten visade sig f6r Paulus: en makedonisk man stod och bad honom
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sagande: kom over till Makedonien och hjilp oss. Och nir han hade sett
synen, forsokte vi genast komma till Makedonien, Gvertygade, att Gud
kallat oss att predika evangelium foér dem.» 18,9 f.: »Men Herren
sade om natten i en syn till Paulus: *Frukta icke utan tala och tig icke,
ty jag dr med dig, och ingen skall komma &t att skada dig, ty jag har
mycket folk i denna stad’». 20, 22: »Och se nu, bunden i anden gir
jag till Jerusalem». Det finns ingen anledning — sirskilt i betraktande
av sjilvvittnesbordet i Galaterbrevet — att betvivla, att Paulus ofta i
sin missionsgirning latit leda sig av uppenbarelser och andeingivelser.

Icke heller torde man ha anledning att betvivla, att apokalypsens
forfattare haft syner. Med en dirfor bruklig term  (§yevopry év mvedupatt)
beridttar han, hur han rdkat i hinryckning. Det har visserligen en tid
varit vanligt att i storsta mojliga utstrickning — ibland helt — frén-
kinna apokalypsen upplevelsekaraktir och diri se »skrivbordsarbete»,
men denna teori ir vil nu pd retur, sedan man bdrjat andraga andra
revelationer till jamforelse.

For ovrigt md man stilla sig till materialet hur som helst: tydligt
ar, att uppenbarelser, syner, roster och drommar i urkristendomen spelat
en mycket framtridande roll. Nigon ekstas eller ndgra psykiska undan-
tagstillstdnd behdver man dirvid blott antaga for en ringa del av de
intensivaste upplevelserna. Graden och formerna vixla. Tillsvidare
ir det nog for oss, att den stora klassen av »akosmiska upplevelser» ar
rikligt foretridd i Nya Testamentet. Den saken dr ju icke heller
bestridd.

Vidare kinner Nya Testamentet vad de gamla uppbyggelseforfat-
tarna kallade kdnnbara fornimmelser av Guds ndd i hjirtat, »nddes-
erfarenheter», som man fann omvittnade i den Heliga Skrift: »Guds
kirlek Fr utgjuten i vara hjirtan» (Rom. §,s5), »Guds Ande vittnar
med var ande att vi dro Guds barn» (Rom. 8, 16).

Men — och dirmed berora vi en viktig sak — urkristendomen
kinner icke rent privata upplevelser, utan de tillhéra forsamlingen. Och
detta i flera avseenden. Till att bdrja med kinner man dven kollektiva
upplevelser av denna art, sdsom uppenbarelsen for mer dn femhundra

! Jfr Carl Schneider, Die Erlebnisechtheit der Apokalypse des Johannes,

Leipzig 1930, som emellertid i allc fér hdg grad forbiser sakens andra sida, den
teologiska och sakliga.
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bréder (1 Kor. 15,6). Vidare kinner man sddana foreteelser, som yttra
sig pa ett dven for utomstdende patagligt sitt — tungomadlstalande —
eller dokumentera sin Overnaturliga art genom avsldjande av andra
minniskors tankar (1 Kor. 14,24 f.) eller av framtiden — profetia.
Sa hora enligt urkristen forestillning de andliga nddegdvorna, charis-
merna, till den kristna forsamlingens andliga erfarenhet. Vil vet man
om uppenbarelser till enskilda (Apg. 10, 9 ff.), vil vet man om ett tungo-
malstalande i enrum (1 Kor. 14, 28). Men det normala ir, att dessa
foreteelser yppa sig i forsamlingen och dir frambiaras: »Hur 4r det allts,
mina bréder? Nir I kommen tillsammans, har var och en ndgon psalm,
ndgon lirdom, nigon uppenbarelse, ndgot tal i tungor, nagon uttydning.
Allt mé ske till uppbyggelse» (1 Kor. 14, 26). »Ja, mina broder, om jag
komme till eder och talade med tungor, vad gagn gjorde jag eder, om
jag icke meddelade eder uppenbarelse, kunskap, profetia eller under-
visning?» (1 Kor. 14, 6). Allt detta visar, att for urkristendomen den
andliga erfarenheten tillhor forsamlingen och icke dr nagon blott privat,
rent inre besittning.

Annu tydligare framgdr detta dirav, att ur urkristendomens syn-
vinkel jimte dessa andliga upplevelser dven undren hora till den reli-
giosa erfarenheten. Gal. 3, 4f.: »S& mycket haven I alltsd upplevat
forgaves, om det nu dr forgives. Den, som skidnkte eder Anden och
verkade krafter bland eder, gjorde han det pd grund av lagens girningar
eller trons predikan?» Undergirningar och andeverkningar hora for
urkristendomen tillsammans, och dven de forra dro att rikna till den
religidsa erfarenheten.

Till denna ha vi ock att f6ra den omedelbara berdringen med Jesu
person, hans girningar och hans ord: »Saliga dro edra ogon, att de se,
och edra éron, att de héra! Ty, sannerligen siger jag eder, att minga
profeter och rittfirdiga &stundade att se, det I sen, och fingo icke se
det och héra, det I horen, och fingo icke hora det» (Matt. 13, 16 f.).
Men denna erfarenhet av den »historiske» Jesus stdr for urkristendomen
icke isolerad. Den ir blott det ena ledet i Kristusupplevelsen. I centrum
i den urkristna predikan stdr den uppstindne. Det dr karakteristiskt,
att nir apostlarna i Apostlagirningarna kallas Kristi vittnen, sd dr det
framfor allt friga om uppstandelsen.
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Redan i avseende pa omfattningen skiljer sig alltsd det Nya Testa-
mentets religidsa erfarenhet fran den klassiska uppbyggelselitteraturens.
Aven den senare tror pd undren, men upplever dem sillan eller aldrig.
Erfarenhetsomrddet har krympt samman och dragit sig tillbaka till det
inre livets dominer. Den urkristna religiosa erfarenheten dr icke ute-
slutande individuell och icke uteslutande inre. Den ir i stor utstrackning
kollektiv och stracker sig till foreteelser av yttre art.

Men man tar grundligt miste, om man ej ser att dven urkristendomen
haft den religisa erfarenhetens problem. Detta giller sdvil andeverk-
ningarna som undren. Varken det ena eller det andra dr for urkristen-
domen entydigt. Aven urkristendomen kidnner Satans ingivelser och
egna inbillningar som konkurrenter till den #kta erfarenheten av den
gudomliga ndden och ledningen, vilka kunna férvilla dven de trogna.
Satan kan forskapa sig till en ljusets dngel (2 Kor. 11, 14). Tungo-
malstalarna kunna te sig som vore de frin sina sinnen (1 Kor. 14, 23)
eller druckna (Apg. 2, 15). Aven fariseernas anhingare driva ut onda
andar (Matt. 12, 27) och dven Simon Magus utfor mirkliga ting, som sld
omgivningen med hipnad (Apg. 8, 9 ff.) likavil som de egyptiska troll-
karlarna i Exodus’ berittelse. Pseudokrister och pseudoprofeter skola
gora tecken och under f6r att om mdjligt f6rfora dven de utvalda (Mark.
13,22 par.). Aven kvinnan pd vilddjuret vicker numinds forundran
(Bt péya: Apok. 17, 7). Undren dro visserligen objektiva realiteter,
for vilka icke blott den troende utan redan den uppriktige iakttagaren
mdste boja sig: »Att ett patagligt tecken (Yvwotdv aonpeiov) skett genom
-dem 4r uppenbart for alla, som bo i Jerusalem, och vi kunna icke neka
det» (Apg. 4, 16). Men de befria ej minniskan fran stdllningstagande i
tro eller otro. Den kristne skall icke heller falla till foga for allt hip-
nadsvickande. Han vet, att iven Satan och hans hantlangare kunna
gora mirkliga tecken. Foreteelsernas yttre likhet 4r for honom pétaglig,
likavil som han dr &vertygad om deras inre olikhet. Detta speglar sig
iven i terminologien. Stundom anvinder man samma uttryck (onpeic
och Tépata for undren och Satpa-davpdlew och dlstacta-fxeraae for
den hipnad de framkalla), stundom gér man en lika skarp skillnad (s&
kallas Simon Magus’ konster paxyeio).

Det gives alltsd icke for urkristendomen ndgon entydig religiGs
erfarenhet, intet tving till gudskunskap vid sidan av tron: »Lyssna
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de icke till Moses och profeterna, s skola de icke heller lita dvertyga
sig, om ndgon uppstar frin de déda» (Luk. 16, 31). De hogsta andliga
erfarenheter, de mirkligaste under fora ej utanfoér dubbeltydigheten.
Det ligger dirfér ndgot riktigt i den dialektiska teologiens avvisande
av talet om religios erfarenhet. Ty ofta har man utan tvivel dirvid
tinkt pa en siker erfarenhetsvig till Gud utan trons risk. I varje fall
ir det en sddan uppfattning av den religiGsa erfarenheten, som uppkallat
den dialektiska teologien till protest.

Men 2 andra sidan 4r det, som vi sett, uppenbart, att man i urkristen-
domen icke blott haft andliga erfarenheter utan 4ven tillmitt dem stor
betydelse. Aven de som rikna andliga erfarenheter som en betydelsefull
faktor 1 det kristna livet, kunna dirfor med ritta dberopa sig pd det
Nya Testamentet, sisom man ofta gjort i gingen och nirvarande tid.
Denna dubbelstillning rojer sig i hela den nytestamentliga teologien.
Man kan sdga: det centrala ordet i Nya Testamentets lira om min-
niskans forhallande till Gud heter icke erfarenhet utan tro: »Vi vandra
i tro, icke i dskddning» (2 Kor. 5, 7). Men man kan ock siga: i centrum
i den nytestamentliga — 1 varje fall i den paulinska — teologien stér
Anden, och Anden ir den kristna erfarenhetens princip: »Anden vittnar
- med vir ande, att vi iro Guds barn» (Rom. 8, 16). I vilket férhallande
std da tro och erfarenhet till varandra och vilken roll spelar erfaren-
heten i den-nytestamentliga teologien?

Nya Testamentet har ingen sammanfattande term for »erfarenhet»,
som skulle kunna stillas bredvid »tron». Men det talar om att se, hora,
taga pd, smaka. »Det vi hava hort, det vi hava sett med vara dgon, det
vi hava skddat och tagit p4 med vira hinder ... det vittna vi om och
forkunna det for eder» (1 Joh. 1,1 f.). P4 det gamla psalmordet:
»Smaken och sen, huru ljuvlig Herren dr» (Psalm 34, 9) — ofta citerat
som skriftbevis for den fromma erfarenheten — anspelar 1 Petri 2, 3.

Om tro och erfarenhet hora vi talas i minga forbindelser. Ofta
framstir erfarenheten, »seendet», som trons forutsittning: »Och han
sag och trodde» (Joh. 20, 8). Dock kan man icke isolera det ena fran
det andra: »Se och tro» stir d nistan som en hendiadys, sdsom t. ex.
Joh. 6, 40: »Den som ser sonen och tror pa honom». Tron ir med redan
vid seendet. Dirfér kan man ock skilja mellan seende och seende:
»Seende se de och fatta intet, htrande hora de och forstd intet» (Mark.
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4, 12 par. efter Jes. 6,9 f.). Ja, tron kan dven framstd som seendets
forutsittning: »Sade jag dig icke, att om du trodde, skulle du fa se
Guds hiarlighet?»> Tron har alltid 16fte med sig, men seendet kan lika
vil bli till dom som till frilsning. Att f3 se adr ett stort foretride och
for med sig stort ansvar: »Saliga dro edra Ogon, att de se, och edra
oron, att de hora» (Matt. 13, 16). »Till en dom har jag kommit till
denna virlden, fér att de som icke se skola se, och de seende bliva
blinda» (Joh. 9, 39).

S3 hjilper seendet allena icke, och i Nya Testamentet finna vi
flerstides, hur man forsoker komma till ritta med det faktum, att si
mainga f8 se och dock icke tro, eller f& hora utan att komma till tro.
Karakteristiskt ar hirvidlag, att det ofta 4r otron som synes oférklarlig.
S Gvertygad dr urkristendomen, att den férkunnar, vad som hint och
skett ar. Vad den kristna predikan forkunnar 4r ogonvittnens vittnes-
bord: »Denne dr den lirjunge, som vittnar detta och som skrivit detta,
och vi veta, att hans vittnesbord dr sant» (Joh. 21, 24). »Vi dro vittnen
till allt detta» (Apg. 5, 32). Apostlarna dro vittnen om uppstindelsen.
»Ar jag icke apostel? Har jag icke sett Jesus, vir Herre?» (1 Kor. 9, 1).
Stundom forklarar man otron med att minniskorna icke verkligen se:
de se utan att se, emedan de iro forstockade (Matt. 13,14 f.; Apg.
28,26 f.). De idro forblindade (2 Kor. 4, 4; Joh. 12, 40), ha ett tickelse
Over sina hjirtan (2 Kor. 3, 15). Johannesevangeliet svarar med hinvis-
ning till den eviga skillnaden mellan dem som héra Jesus till och dem, som
ej gora det: »De girningar som jag gor i min Faders namn, dessa vittna
om mig. Men I tron icke, darfor att I icke dren av mina far. Mina far
héra min rést» (Joh. 10, 25 ff.). Tron framkallas alltsd icke av seendet
allenast. Dirtill maste komma en predisposition, som man nu ofta séker
uppvisa psykologiskt (anlag) eller filosofiskt (apriori), men som ur-
kristendomen forklarade med hidnvisning till Guds radsslut, Herrens
och den helige Andes bistdnd: »Och en kvinna vid namn Lydia ...
hérde p& och Herren Sppnade hennes hjirta till att giva akt pd vad
som talades av Paulus» (Apg. 16, 14).

Erfarenhet fore tron gives alltsd blott i inskrinkt mening. Nir en
icke troende vill se ett tecken for att komma till tro, 4r han inne pa
fel vag, 4r 1 sjilva verket obendgen ull tro: »Ett ont och troldst
(nowrahic) slikte begir tecken» (Matt. 12, 39). Dirfor heter det ock:
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»Eftersom du sett mig, tror du. Saliga dro de, som ej se, och dock tro»
(Joh. 20,29). Detta innebidr emellertid ingalunda, att andra hands
auktoritetsreligion skulle std hogre dn forsta hands upplevelsereligion.
Det innebidr blott, att andra hands religion normalt gir fore forsta
hands religion: »Och méinga fler kommo till tro fér hans ords skull
och de sade till kvinnan: Nu tro vi icke lingre for ditt ords skull. Ty
vi hava sjilva hort och veta att han i sanning 4r virldens frilsare’»
(Joh. 4, 41 £.).

Men om erfarenheten fore tron ir fattig, s 4r den erfarenhet, som
skinkes den troende desto rikare: »Den som tror pd mig, sdsom Skriften
siger, ur hans inre skola floder stromma fram med levande vatten.
Detta sade han om Anden, som de skulle f4 mottaga, som komma till
tro pa honom» (Joh. 7, 38 f.). »Sedan I haven kommit till tro bleven I
beseglade med den utlovade helige Anden» (Efes. 1,13). Anden kan,
som sagt, betraktas som den kristna erfarenhetens princip. Genom
Anden fir minniskan visshet om Guds kirlek: »Guds kirlek dr utgjuten
1 vara hjirtan genom den helige Ande, som blivit oss given» (Rom. §, ).
»Anden sjilv vittnar med var ande, att vi iroc Guds barn» (Rom. 8, 16).
Anden verkar alla nidegavor (1 Kor. 12, 11), genom Anden fir den
kristne ledning (Joh. 14, 26), genom Anden férstir minniskan vad som
blivit henne skdnkt av Gud (1 Kor. 2, 12). Ofta omtalas dock sidana
erfarenheter utan att den helige Ande nimnes: »Den Gud, som sade:
’Ljus lyse ur morkret’, han ir den, som latit ljus g& upp 1 vara hjirtan
till upplysning och kunskap om Guds hirlighet i Jesu ansikte» (2 Kor.
4, 6). Den troende far del av vad de klassiska uppbyggelseforfattarna
kallat kdnnbara fornimmelser i hjirtat av den gudomliga ndden.

- Men dessa andliga erfarenheter innebira icke, att den kristne flyttat
ut ur trons villkor och nu lever i erfarenheten. Aven hans villkor skild-
ras med orden: »Vi vandra i tro, icke 1 4skddning» (2 Kor. §, 7), »Ocksi
vi sjilva, som hava Anden som en forstlingsgiva, ocksd vi sjilva sucka
inom oss 1 vintan pd barnaskapet, var kropps forlossning. Ty i hoppet
dro vi frilsta» (Rom. 8,23 f.), »Vi hava till 6gonmirke icke de ting,
som synas, utan de som icke synas» (2 Kor. 4, 18), »Tron 4r en over-
tygelse om det man hoppas pd, en dverbevisning om det som man icke
ser» (Hebr. 11, 1), »Nu skdda vi likasom 1 en spegel» (1 Kor. 13, 12).
Sk&dandet, den fulla kunskapen, hér den kommande virlden till (ibid.).



362 OLOF LINTON

Och stundom stidlles den kristne liksom Abraham utan all erfarenhets-
grund; Abraham trodde och hoppades, dir ingen fdrhoppning fanns
blott forlitande sig pa loftet (Rom. 4, 16 ff.).

Dirfor ser dven det Nya Testamentet i nddesférnimmelserna en
forsmak av den kommande virldens liv. De kristne ha »nitt ljuset och
smakat den himmelska gdvan och blivit delaktiga av helig Ande och
smakat Guds goda ord och den kommande virldens krafter» (Hebr.
6, 4). Anden ir en »handpenning». Den férvandlar icke vart hopp till
besittning, men den befister vart hopp: »Hoppet kommer icke p8 skam,
ty Guds kirlek 4r utgjuten i vara hjiartan genom den helige Ande»
(Rom. 5,5). Men den kristne erfar icke blott livande och stirkande
erfarenheter i sitt inre. Han moter dven provningar utifrdn och inifrén.
Erfarenheterna 4ro icke entydiga. Langt dirifrdn. De kunna lika ofta
vara dgnade att undergriva tron som styrka den. Men den kristnes tro
skall av de vidriga erfarenheterna blott hirdas. De hava enligt urkristen
uppfattning detta syfte, trons befistande. En »erfaren kristen» ir ofta
mer fortrogen med trons svirigheter in med trons lycka. Genom prov-
ningar danas han. Termen ha vi ej i Nya Testamentet. Men saken
finnes. En »erfaren» kristen kallas dir 8éwmpoc.  VAir gamla bibelover-
sittning dterger Rom. §, 4 doxiph med »férfarenhet».

Men har méjligen erfarenheten ej blott haft betydelse for den enskilde
kristnes och forsamlingens liv utan dven f6r den nytestamentliga teo-
logien? Dirmed méter dter ett nytt viktigt och omfattande problem.
Hit hor t. ex. frigan om hela den paulinska teologien skall fattas som
»erfarenhetsteologi», sdsom man en l3ng tid velat, vare sig man utgitt
frén den l6nlosa kampen mot lagen som erfarenhetsgrund — under
dberopande av Rom. 7 — eller frdn Damaskusupplevelsen eller bada i
forening. Dirom har striden stdtt hdrd. Tendensen gir nu upplevelse-
teologien emot. Romarbrevets sjunde kapitel har man nistan frankint
karaktdr av erfarenhetsdokument,' och nyare Paulustolkare — t. ex.
Lohmeyer och Schweitzer — vilja forstd den paulinska teologien
som en logisk deduktion. Detta problem — vars l6sning icke torde ligga
i nigon av de nimnda ytterligheterna — kan jag icke hir behandla.
Jag gir over huvud ej in pa den svira frigan, varur den nytestamentliga

! Jfr W. G. Kiimmel, Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus, Leipzig 1929.
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teologien skall forklaras. Jag drojer vid den deskriptiva frdgan: spelar
hianvisningen till erfarenheten ndgon roll i den urkristna teologien?

Denna friga maste besvaras med ja. Den kristna predikan vill ju
vara Ogonvittnens vittnesbdrd: »Vad vi hava sett och hort . .. forkunna
vi for eder» (1 Joh. 1, 1). »I skolen vara mina vittnen» (Apg. 1, 8).
Sirdeles hinvisas till Jesu dod och uppstindelse som den kristna for-
kunnelsens grund (1 Kor. 15, 3 ff.). Vil vet man att man dirmed asyftar
en erfarenhet av egen art. Den har en begrinsning, som man uppenbar-
ligen kdnt som ett problem: »Herre, hur kommer det till, att du wvill
uppenbara dig for oss och icke for virlden?» (Joh. 14, 22. Jimfér Apg.
10, 40 f.: »Denne har Gud uppvickt pd tredje dagen och gjort honom
uppenbar icke for allt folket, men for de vittnen Gud utvalt, f6r oss,
som ato och drucko med honom».) Denna erfarenhet har ock endast i
forening med Skriftens vittnesbdrd sin fulla betydelse (r Kor. 15, 4).

Men vi moéta icke en hdnvisning till erfarenheten endast pd denna
centrala punkt. Nir Petrus ser, att Anden fallit 6ver comskurna, siger
han: »Icke kan vil ndgon hindra att dessa dopas med vatten, dessa som
mottagit den helige Ande likavil som vi», och nir han stilles till svars
for att han latit dopa oomskurna, svarar han med hinvisning till att de
undfatt Anden (Apg. 10,47 och 11, 17). Enligt denna framstillning
skulle alltsd de oomskurnas delaktighet i de andliga gdvorna ha miktigt
talat till deras f6rmin i den viktiga frigan om hedningarnas tilltride
till den kristna kyrkan. Gal. 3,2 f. hinvisar Paulus till galaternas
erfarenhet, att de undfitt Anden innan de 4nnu kunnat berémma sig av
nagra girningar och dnnu blott hunnit lyssna till trons predikan, varur
Paulus himtar ett bevis for sin teologi. Till omstindigheterna vid
lasarnas kallande, hinvisar Paulus ocksa 1 Kor. 1, 26: »Betrakten, hur
I bleven kallade, mina broder: icke minga visa, icke minga miktiga,
icke ménga fornima». Att Paulus ofta i sin argumentering hinvisar till
alldaglig erfarenhet: »Vem planterar en vingdrd och iter icke dess frukt»
(1 Kor. 9,7) hor ju knappast hit men ma dock i detta sammanhang
noteras.

I de nimnda exemplen hinvisar Paulus ej s& mycket till hoga andliga
erfarenheter som till erfarenheter i samband med missionens ging genom
virlden. Dessa spela ocksd en stor roll hos Paulus, vare sig det ror sig
om med- eller motging. Hdir kunna vi ock stundom fa en inblick i vad
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som eljest dr oss rdtt dunkelt, en inblick i hur de paulinska tankarna
vixa fram. Detta giller framfor allt Rom. 9—r11. Problemet stilles hir
av den smirtsamma erfarenheten: »Icke har vil Gud forkastat sitt
folk?» Men lGsningen snarare trotsar 4n foljer erfarenheten: vad som
vaxer fram 4r en teodicé och teodicén kan vil i flera avseenden sigas
vara erfarenhetsteclogiens motpol.

Erfarenheten spelar alltsd en stor roll i den nytestamentliga teolo-
gien, men denna dr ej utlimnad 4t erfarenheten. Bredvid erfarenheten
std andra instanser och auktoriteter. Skriften och evangeliet kunna inga
senare erfarenheter bringa om intet. De religidsa grundaxiomen och
dogmat kan ingen erfarenhet omstorta: »Om nigra blivit otrogna, icke
kan deras troloshet gora Guds trofasthet om intet? Bort det» (Rom. 3, 3).
»Om en dngel frdn himmelen predikar evangelium emot vad vi hava
predikat for eder, sa vare han férbannad» (Gal. 1, 8).

Bredvid hinvisningen till erfarenheten stdr alltsd hinvisningen till
Skriften, till de religivsa grundaxiomen, till evangeliet, till givna, gil-
lande auktoriteter. Dirmed komma vi in pd det sista problemet, som
hir skall tangeras, frigan om erfarenhet och auktoritet. Vad har er-
farenheten for betydelse, om den icke dr suverin? Skall den, sisom i den
klassiska uppbyggelselitteraturen, blott for den enskilde bekrifta,
levandegdra och aktualisera tron?

Erfarenhet och auktoritet te sig ju nirmast som rivaler. Sa ha ocksd
Ande och auktoritet i urkristendomen uppfattats som rivaler. I Nya
Testamentet synas nu Anden och Andens verkan ha ett stérre utrymme
in senare i kristendomens historia. Detta har man ocksd ofta starkt
betonat: urkristendomen vore en rent »entusiastisk» religion, som sedan
stelnat till auktoritetsreligion. Men denna teckning triffar ej hela san-
ningen. Det auktoritativa elementet har alltid funnits dir, hos Jesus,
i urférsamlingen, hos Paulus. Frigan blir di, hur de andliga erfaren-
heterna, andeverkningar och andra, kunnat spela en sé stor roll.

Svaret pd denna friga kan icke en formel ge. Men framfor allt
har man att taga fasta pd, att det urkristna dogmat 4r en virldsteleologi,
en lira om Guds virldsplan (oixovopix), om virldens inde och méil
(v8hog) och om den stora omvilvningens forebud. En sida av saken ha
vi redan berdrt: De andliga givorna dro en forsmak av den kommande
hirligheten. I denna virldsteleologis ljus tolkar urkristendomen alla
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sina erfarenheter, de goda och hirliga likavdl som de onda och vidriga.
I denna virldsteleologi ingdr Johannes Doparen som foreloparen, ingdr
Jesus som Messias-Minniskosonen, ingd undren som »tecken», ingdr
Andens vittnesbdrd som underpant, lidandena som fédslovindorna. »Se
jag sinder min dngel till att bereda vdgen for mig» (Mark. 1,2). »Om
I viljen tro det: han dr Elias, den som skulle komma» (Matt. 11, 14).
»Ar du den som skall komma, eller skola vi forbida ndgon annan?
Och Jesus svarade dem och sade: gin och fortiljen for Johannes, vad I
horen och sen; blinda fa sin syn, lama g, spetdlska renas, dova hora,
déda uppvickas och fattiga hora glidjens budskap» (Matt. 11, 3 ff.).
»Men om jag med Guds Ande driver ut de onda andarna, d& har ju
Guds rike kommit till eder» (Matt. 12, 28). »Men den som befdster
oss med eder till Kristus och som smort oss 4r Gud, som ocksd beseglat
oss och givit Anden som en underpant i vira hjirtan» (2 Kor. 1, 21 {.).
»I honom haven ocksd I, sedan I hort sanningens ord, evangeliet om eder
frilsning, i honom haven I, sedan I kommit till tron, blivit beseglade
med den utlovade, helige Anden, som dr en handpenning pa virt arv»
(Efes. 1,13 f.). »Ocksd vi, som hava Anden som en forstlingsgdva»
(Rom. 8, 23). »Ty folk skall resa sig upp mot folk och rike mot rike och
hungersnéd och jordbivningar skola uppsta pa ort efter ort. Men allt
detta ar begynnelsen av fodslovandorna. D3 skall man Gverlimna eder
till att pldgas och man skall déda eder, och I skolen vara hatade av alla
folk for mitt namns skull» (Matt. 24, 7 ff.). »Och de vinde tillbaka till
Lystra, till Ikonium och till Antiokia, och styrkte lirjungarnas sjilar,
1 det de formanade dem att std fasta i tron och sade, att det dr genom
mycken bedrovelse som vi miste ingd i Guds rike» (Apg. 14, 21 f.). De
andliga, inre erfarenheter, som kunna komma de kristna till del redan
hir, bilda icke en storhet fér sig. De hora med in i denna virldsteleologi.

En liknande teleologi — det ma hir inskjutas — behirskar dven
skeendet i smatt. De andliga erfarenheterna liksom Gvriga erfarenheter
tolkas i ljuset av Guds plan med den enskilde och forsamlingen. Nir
Gud kallar mest ringa minniskor, skall man ddrav lara, att rikedom,
makt och bord intet betyda, att ingen har négot att berdmma sig av
infor Gud (1 Kor. 1,26 ff.). Nir anden gavs redan vid trons anam-
mande innan nigra girningar presterats, skall man dédrav himta, att allt
kommer an pd tron och icke pd lagens girningar (Gal. 3,1 ff.). Nir
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Gud liter en Satans ingel pliga Paulus, sd dr det for att han icke skall
forhdva sig utan ldra att Guds ndd ir nog (2 Kor. 12, 7). Nir lidanden
drabba de kristne, dr det for att deras tro skall provas (Rom. §,3 ff.;
1 Petri 1,6 f.; Jak. 1,2 ff.). Dirfor skola de kristne glidja sig och be-
romma sig mitt 1 betrycket.

Men hora erfarenheterna av Andens verk, som komma kristna och
forsamlingen till del, in i detta teleolegiska sammanhang, betyder detta
att de andliga nddegavorna ses i profetians ljus. Sa dr ocksd fallet. »Det
ir icke sd som I menen, att dessa iro druckna; det 4r ju tredje timmen
pa dagen. Nej, hir uppfylles det som dr sagt genom profeten Joel:
’Och det skall ske i de yttersta dagarna, siger Gud, att jag skall utgjuta
av min Ande Over allt kott, och edra soner och edra doterar skola profe-
tera, och edra ynglingar skola se syner, och edra gamla min skola hava
drommar; ja, over mina tjinare och mina tjinarinnor skall jag i de
dagarna utgjuta av min Ande, och de skola profetera. Och jag skall
lata undertecken synas uppe pa himmelen och tecken nere pa jorden:
blod och eld och rokmoln. Solen skall vindas i morker och manen i
blod, forran Herrens dag kommer, den stora och hirliga. Och det skall
ske att var och en som 3kallar Herrens namn, han skall varda frilst’»
(Apg. 2, 15 ff.).

Men om si 4r, har detta uppenbarligen den storsta betydelse for
frdgan om andeerfarenheterna och Skriften. Erfarenheterna och Skrif-
ten vittna ett och detsamma, utan att dirfor erfarenhetens uppgift blir
att allenast bekrifta, att dana idel nya avgjutningar efter en gammal
form. Man upplever det som Moses och profeterna vittnat om nz. Man
upplever icke bara underbara ting utan man upplever Skriftens full-
bordan, man upplever sjilva samstimmigheten mellan det man upplever
och Skriftens ord. Detta maste man ha i minnet. Ty forst dirmed nir
den urkristna »entusiasmen» sin hdjdpunkt och blir samtidigt ndgot mer
an entusiasm. Hade sddana foreteelser som tungomalstalandet nagonsin
vickt en sddan hinforelse och fitt en sddan plats i det urkristna for-
samlingslivet, om man icke dven diri sett en fullbordan av Skriftens
ord: »Genom frimmande tungomal och med frimlingars lippar skall
jag tala till detta folk» (1 Kor. 14,21 efter Jes. 28, 11)? Sikerligen
icke. Icke i och for sig ha dessa foreteelser eller ens undren sin fulla
betydelse, utan forst i profetians ljus. Ty forst ddrmed bliva de till
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»tecken» pd den kommande virldens nirhet. Dirur uppvixer den
kristna glidjen (x«pd), jublet (dyakiiaoi), frimodigheten (wappnaiz),
berémmelsen (xxbyxmoig). Det underbara, som sker, 4r annu underbarare
dn det synes vara. Vad man glider sig at ir icke dessa tecken i och for
sig utan man glider sig 6ver den nya eonens inbrott, vartill undren och
andeverkningarna dro forebud. Men denna betydelse kunde dessa fore-
teelser ej ha, om ej Skriften omvittnat dem. Forst i Skriftens ljus kan
den kristne av det underbara som hinder sluta, att indens tid 4r inne.
Skriften himmar icke entusiasmen. Tvirtom nir denna blott genom
Skriftens vittnesbord sin héjdpunkt.

Men samtidigt blir entusiasmen genom &beropandet av Skriften nigot
mer dn entusiasm. Entusiasmen ir icke utlimnad &t sig sjilv. Den
vinner fasthet, den ir till sitt innersta visen icke »entusiasm» utan fri-
modighet. Och auktoriteten, som med sitt ord och 16fte ger »entusias-
men» sitt maktiga stod, befister erfarenheten och erfarenheten befister
Skriften i de troendes 6gon. Skriftens ord och de kristnes 6den 4ro fast
forknippade.
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vantat och smirtsamt kommer budskapet om biskop Jaakko Gum-

merus’ bortgdng. Med honom har icke blott Finlands, utan hela
Nordens kyrka férlorat en av sina ddlaste ledare, vars namn med aktning
och viérdnad nidmndes vida omkring i den evangeliska kristenheten.
Som en europeiskt orienterad kulturpersonlighet intog han en sirstill-
ning i Finlands teologiska virld. Med djup teologisk bildning férenade
han en vidsynt humanitet, men forblev stidse rotfast i sin egen kyrkas
andliga tradition.

Sin vetenskapliga insats gjorde han inom kyrkohistoriens omrade.
Han studerade utom i Helsingfors bade vid tyska universitet och 1 Upp-
sala. Hans forsta avhandling, Beitrige zur Geschichte dgs Buss- und
Beichtwesens in der schwedischen Kirche des Mittelalters (1900) hor till
de tyvirr alltfor fataliga undersokningarna till medeltida svensk kyrko-
historia, som ha ett bestiende virde. Dessa forskningar fullfsljde han
tva ar senare med utgivandet av Synodalstatuter och andra kyrkoritts-
liga aktstycken frin den svenska medeltidskyrkan (i Kyrkohistoriska
foreningens skriftserie): hir framlade han 1 en monstergill edition en rad
betydelsefulla dokument och kompletterade hirmed Reuterdahls gamla,
1 mdnga avseenden bristfulla samling av synodalstatut. Som specimen
for professuren i kyrkohistoria i Helsingfors, till vars innehavare han
utndmndes dr 1900, utgav han jimvil en avhandling till den gamla
kyrkans dogmbhistoria: Die homousianische Partei bis zum Tode des
Konstantius. Tillsammans med V. T. Rosenqvist forfattade han en
kyrkohistorisk lirobok, som vunnit vidstrickt anvindning dven vid
svenska skolor. Som medredaktor i Finsk teologisk tidskrift sedan dess
begynnelse har han ocksi gjort en viktig insats. Den storre delen av
hans senare produktion 4r emellertid genom den finska sprikdrikten
oatkomlig for de flesta svenska ldsare. Hit hora hans bidrag till en
stor finsk vidrldshistoria och flera uppslagsbocker. Ej minst innehdller
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sammelverket Oma maa viktiga bidrag av hans hand till Finlands kyrko-
historia. Hans omfattande forskningar till den finska reformationens
historia blev det honom aldrig forunnat att fora till slut. Den lilla
boken om Mikael Agricola hor vil till det allra bista, som framkommit
pd detta omrade — en plan att utge den dven pa svenska kom tyvirr
icke att bli férverkligad under hans livstid, men det ar 1 hog grad onsk-
virt, att forfattarens bortging icke métte omdjliggora dess inforlivande
med var litteratur. Den lilla populira levnadsteckningen 4r emellertid
blott en férstudie till en stor understkning av Agricolas Rukouskirja
(Bonbok), som genom sitt mingskiftande innehall, vari ingd ocks3 in-
slag av kvarlevande katolsk fromhetsart, utgor ett av de mest egenartade
dokumenten till den nordiska reformationshistorien. Materialsamlingen
till denna undersokning fortsatte Gummerus med outtrottlig flit dnda
till sin d6d. Det blir en hederssak for finsk kyrkohistorisk vetenskap
att bevara och framligga resultaten av detta arbete. Forst ndr detta
kan overblickas, blir det mdjligt att rittvist beddma Gummerus’ veten-
skapliga insats.

Att han ej lyckades sjilv slutfora sitt livsverk berodde visentligen
pa att hans kraft i s3 hdg grad togs i ansprak for praktiska kyrkliga
uppgifter. Ar 1920 utnimndes han till biskop i Borga, till vilket stift
di horde sivil Nylands svenska kusttrakter som rent finska omrdden.
D3 sedermera Borga blev sitet for biskopen i det nyupprittade svenska
stiftet, flyttade Gummerus som biskop till det i detta sammanhang upp-
rittade Tammerfors stift. Vad han betytt for det kyrkliga livet i Fin-
land kan hir icke skildras. Arten av hans insats har redan antytts.
Men det fértjinar att sirskilt understrykas, att Gummerus pd en tid,
d3 den hogsta andliga ledningen inom Finlands kyrka 4nnu stod helt
avvisande till den ekumeniska rorelsen, verkade for en vidare orien-
tering. I Stockholmsmotet dr 1925 deltog han som en av de represen-
tanter, som utsetts av Forbundet for finskt forsamlingsliv. P3 senare
tid besokte han flera gdnger England, och vid sin déd hade han nyligen
hemkommit frin en beskickning till Englands kyrka, som utsints for
att med det engelska Council for relation with foreign Churches 6ver-
ligga om mdjligheten av nirmare. forbindelser mellan Englands och
Finlands kyrkor. Det nordiska samarbetet hade i honom en varm vin.
I Sverige var han sikerligen den bist kidnde finske kyrkomannen, och

24
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hans stora fortrogenhet med svenskt sprik och kultur fordolde mihinda
f6r mingen, att han avgjort hdrde hemma inom det finska sprikomridet.
Det positivt uppbyggande finska kulturarbete, som stidse kan rikna p3
var fulla sympati, hade i honom kanske sin frimste kyrklige representant.
Personligen stod han &ver all slags sprikfanatism, och han kunde
sakert med glddje och sympati f6lja det sista drtiondets kyrkliga panytt-
fodelse i det svenska Finland. Med minga toleranta finska ledare av en
dldre generation delade han m&hinda en viss underskattning av den
radikala dktfinska rorelsens kulturfientliga valdsamhet. I en tid, di de
vanskapliga forbindelserna mellan de svenska och finska kulturomridena
sittas pd ett mahinda hirdare prov in nigonsin forr, innebir hans
bortgéng en sdrskilt kdnnbar forlust. Den forhoppningen mi dock hir
uttalas, att den kyrkliga gemenskapen mellan Nordens folk, som han s&
troget vardade, skall bestd provet och kunna sli nya bryggor, dven om
gamla skulle brista.

Sedan 1923 hade Lunds teologiska fakultet forménen att fi rikna
biskop Gummerus bland sina hedersdoktorer.

Med Armitage Robinson, dean of Wells, som avled den 7 maj
detta ar, forlorade Englands kyrka en av sina frimsta teologer, vil den
sista betydande representanten for den berdmda Cambridge-skolan, som
kannetecknas av namnen Lightfoot, Westcott och Hort. Som ung prist
var han en tid huskaplan hos biskop Lightfoot. Han blev dock snart
knuten till sitt universitet, forst som fellow vid Christ’s college, senare,
under dren 1893—99, som »Norrisian professor of divinity». Han
dokumenterade sin ovanliga lirdom gencm en studie dver texten till en
av Origenes’ skrifter. Men framfor allt kom hans namn sedan 1891
att bli forbundet med serien Texts and Studies, som startades som ett
organ for det arbete pd exegetikens och patristikens filt, som skapat
Cambridge-skolans berdmmelse. Denna serie redigerades under minga
ar av Robinson, som ocksd redan i dess forsta hifte gav ett mirkligt
prov pd sin vetenskapliga skarpblick, di han i samband med utgivandet
av den syriska Oversdttningen av Aristides’ apologi — denna hade tidi-
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gare ansetts som forlorad, men hade nu i syrisk drikt upptickts av
Rendel Harris, — visade, att denna till storre delen ingdr i den sill-
samma bysantinska romanen »Barlaaam och Joasaph». Bland hans
Ovriga arbeten frdn denna period m3 nimnas hans edition av Perpetuas
passion. Inflytande frin den kinde skotske banbrytaren fér kritisk
bibelforskning, W. Robertson Smith, som sedan han for irrlira avsatts
frdn sin lirartjinst i Aberdeen omsider funnit en fristad som professor
i Cambridge, forde R. jamvil till undersdkningar i de Osterlindska
bibeldversittningarnas historia: s visade han bl. a., att den armeniska
bibeloversittningen ir gjord fran syriskan och icke fran grekiskan.

Ar 1899 kallades R. frin Cambridge till Westminster, dir han ar
1899 blev canon och tre ar senare dean. Genom de nya uppgifter, infor
vilka sdrskilt det senare dmbetet stillde honom, avbréts det intensiva
forskningsarbete i kristendomens #ldsta historia, at vilket hans ungdom
varit dgnad. Trots sysslandet med Westminster Abbey’s forvaltning
och historia fann han dock tid att nu avsluta sin kommentar till efeser-
brevet (1903), som sedan dess bevarat sin plats som ett av den engelska
exegetiska litteraturens standardverk. Sedan han ar 1911 av hilsoskil
utbytt den framskjutna platsen i Westminster mot dekanatet i Wells,
drogs han emellertid alltmer 6ver till studier i vistra Englands kyrkliga
arkeologi. P2 studiet av lokala helgonlegender och annat liknande
material anvinde han hela det skarpsinne och den vetenskapliga metod,
som han forvirvat under arbetet med fornkyrkan. Han atervinde dock
alltjimt till sina tidigare intressen: s& utvecklade han nu en ganska sill- .
sam teori om Didache, som enligt honom tillkommit senare 4n Barnabas
brev och Hermas och dirfor ej kunde gora ansprdk pd den stillning som
ett dokument av enastdende betydelse till kinnedomen om den forsta

“efterapostoliska tidens kyrkoskick, vilken hittills alltmint tillerkints
densamma. Mera forblivande betydelse har m3hinda hans &r 1920 ut-
givna engelska Oversittning av den armeniska texten till Irenaeus’
Epideixis.

Utom sina rent vetenskapliga arbeten utgav R. dven skrifter av mer
populirt eller uppbyggligt virde. Flera av dessa, sisom hans Study of
the Gospels, framgingo ur foreldsningar, som héllits i Westminster
Abbey. I de fértroliga samtal med romerska teologer, som hollos dren
1927 och 1923 i Malines under kardinal Mercier’s ledning, var han ett
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av den engelska kyrkans ombud. Annars deltog han foga i det offent-
liga livet, sirskilt under senare r. Genom sin monumentala lirdom, sin
imponerande gestalt och sitt ngot kantiga visen var han en av mirkes-
mannen i den samtida teologiska och kyrkliga virlden.

Genom Ludvig Ihmels’ bortging har den tyska evangeliska kyrkan
forlorat en av sina ledaregestalter. Hans offentliga verksamhet dr tim-
ligen jimnt fordelad mellan det teologiska och det praktiskt kyrkliga
arbetet.

Som teolog fullfsljde Ihmels Erlangen-teologiens tradition. Hans
huvudarbete »Die christliche Wahrheitsgewissheit» dr dgnat &t samma
problem, som hans lirare Fr. H. R. Frank behandlat i sitt stora berémda
verk »System der christlichen Gewissheit». Aven om Ihmels i det stora
hela gdr fram pd samma linje, gér han det emellertid icke utan att
underkasta den Frank’ska tankegingen en betydelsefull omformning
och justering. Om Frank i 6verensstimmelse med den gamla Erlangen-
traditionen tar sin utgdngspunkt i den kristnes panyttfodelse- och om-
vindelsemedvetande sisom en given subjektiv psykologisk erfarenhet,
och sedan soker hirleda hela det evangeliska dogmat ssom inneslutet i
detta ursprungliga kristna medvetande, si soker Thmels att dvervinna
. den dirigenom fororsakade teologiska subjektivismen genom att vid
sjalva utgangsliget forskjuta tyngdpunkten till det objektiva. Salunda
fir Thmels teologi karaktiren av uppenbarelse-teologi. Centrum i hans
teologiska tinkande utgdra frdgorna om rittfirdiggorelse, forsoning,
helgelse. At dessa frigor dgnas ocksd hans sista publikation: »Wie pre-
digen wir Rechtfertigung, Versohnung, Heiligung?» — detta var temat
for de foredrag, som IThmels héll vid Luther-Akademiens i Sonder-
hausen forsta »Tagung», vilka foredrag foreligga som 4:e hiftet i
»Studien der Luther-Akademie» (1932).

Ar 1922 blev Thmels forste innehavare av det terupprittade Landes-
bischof-dmbetet 1 Sachsen. Dirigenom forligges hans verksamhet mera
avgjort till ledningen av den tyska evangeliska kyrkan. Redan tidigare
hade han emellertid intagit en ledande stiilning inom kyrkolivet sisom
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méngarig ordforande i »Allgemeine evangelisch-lutherische Konferenz»
(sedan 1907). Genom sin ireniska laggning blev han en av de frimsta
krafterna for lutherdomens enande. Mer och mer kom han att intaga
stillningen av en tysk evangelisk patriark. Om man i den nyaste tyska
kyrkan kan studera risken av att dga ett »Fithreramt» utan att dga
nigon »Fiihrer», s3 kan man &ter om IThmels siga, att han var en evan-
gelisk »Fiihrer», innan »das Fihrerprinzip» var pdtinkt. Sjilv stod
Ihmels kraftigt avvisande mot den nya tidens tal om »Fithrer» och
»Fithrung» pd kyrkans omrdde. Det kom foér honom icke an pd att
inom kyrkan utéva makt och myndighet. Guds ords férkunnelse och
sjilavarden, detta var for honom kyrkans huvuduppgift. Sjilv var han
en av Tysklands mest uppburna predikanter. Forutom en rad mindre
predikosamlingar av honom foreligga tva storre: »Sieh ich mache alles
neu» och »Aus der Zeit fiir die Zeit und Ewigkeit». I alla hans pre-
dikningar framtrider starkt det sjilavirdande draget.

Nir man blickar tillbaka pi2 Ludvig IThmels’ livsgirning, sd erinrar
man sig osokt Schleiermachers ord: »Denkt man sich religidses Interesse
und wissenschaftlichen Geist im hochsten Grade und im moglichsten
Gleichgewicht fiir Theorie und Ausiibung vereint: so ist dies die Idee
eines Kirchenfiirsten».
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DE NYASTE TEXTFYNDEN TILL NYA TESTAMENTET.

F. G. KENYON: Recent developments in the textual criticism of the
greek bible, Schweich lectures, London 1933. 119 sid. Pris: 6 sh.
—: T'he Chester Beatty biblical papyri, descriptions and texts of twelve
manuscripts on papyrus of the greek bible, fasciculus 1, general
introduction, 18 sid. + 12 planscher, fasciculus 11, the Gospels and
Acts, XXI + 52 sid., London 1933. Pris fér wardera fascikeln

12 sh. 6.

I andra hiftet av forra drgingen av denna tidskrift hade jag tillfille
att redogbra for ett mirkligt handskriftsfynd, som &ret férut gjorts i
Egypten, och som skinkte oss ett nytt textmaterial till sdvil den gre-
kiska Gversittningen av Gamla testamentet, Septuaginta, som till virt
grekiska Nya testamente. Det gillde fragment av icke mindre 4n tolv olika
codices, innehdllande stycken av Genesis, Numeri och Deuteronomium,
Jesaja, Jeremia, Hesekiel, Daniel, Ester, Syrak och Henok samt evange-
lierna och Acta, ndgra Paulusbrev och Uppenbarelseboken. Jag lovade
att aterkomma, s3 snart texterna borjat att utgivas frdn trycket. Detta
har nu skett 1 och med Kenyons alldeles nyss publicerade edition av
evangelierna och Acta. Tiden ir alltsd inne att meddela ndgot angdende
betydelsen av de nya fynden, som nu kunna bérja att studeras av de
lirde i alla linder och utnyttjas for bibelforskningen. Det dr dndamdls-
enligt att gora dessa meddelanden i sammanhang med en &versikt Gver
den nytestamentliga textforskningens lige overhuvud i detta nu! Vi
kunna ldmpligen ge denna i form av ett referat av det forsta av de bida
arbeten av Kenyon, som hidrovan anforts. Vad som siges om de nya
Chester Beatty-fynden kan endast bli provisoriskt, s& linge endast
evangelierna och Acta std till vart forfogande.

Utgivandet av Westcott och Horts edition av Nya testamentet 1881,
alltsd nu for ndgot mer in femtio r sedan, bildade epok i den nytesta-

! Angdende G. ts hebreiska text se Sv. teol. kv. skr. 1931, sid. 342 f. Angdende
Septuaginta se samma tidskrift 1933, sid. 163 f.
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mentliga textforskningens historia. Denna edition var féregdngen av
en period av ett storslaget samlande av nytt handskriftsmaterial och
bearbetning av detsamma, varigenom sa smaningom den auktoritet brots
ned, som den av Erasmus grundlagda textus receptus &rhundraden
igenom atnjutit. Vi behdva bara nimna namnen Mill, Bengel, Wetstein,
Semler, Griesbach, Lachmann, Tischendorf, Tregelles for att askadlig-
gora vad 1700- och forra delen av 18co-talet betytt for den nytesta-
mentliga textforskningen. Westcott och Hort uppdelade som bekant
handskrifterna i1 fyra stora grupper: 1. den »neutrala» texten, repre-
senterad av cod. Vaticanus och den vid r8oo-talets mitt av Tischendorf
funna cod. Sinaiticus; 2. den alexandrinska texten: egyptiska texter
som icke alldeles dverensstimde med den neutrala men stodo den nira;
3. den visterlindska texten med foljande representanter: cod. Bezae (D),
den gammallatinska Oversdttningen och Syro-Curetonianus; 4. den
syriska (eller bysantinska), som frin Antiokia spriddes over hela den
grekiska virlden och sedan blev grundliggande for den s. k. textus
receptus. Den forstndmnda texttypen, framfor allt i den form vari den
forelag i cod. Vaticanus, tillerkindes den storsta auktoriteten. De vriga
representerade en storre eller mindre forvildning i textuellt hinseende.
Den »visterlindska» texten erbjod de stbrsta avvikelserna fran den
»neutrala». Det 4dr hir vi ha de berémda tilliggen och utlimningarna i
Lukas och Apostlagirningarna (ett av de mest berdmda tilliggen anek-
doten om mannen som arbetade pd sabbaten efter Luk. 6:§). Westcott
och Horts klassificering forenklade den avgorande kampen till att bli
en kamp mellan den »neutrala» texten och den »visterlindska». Stridens
vagor boljade av och an, till dess en rad nya textfynd tridde upp pa
skddeplatsen och efterhand helt férindrade liget.

Forst kom upptickten av den syro-sinaitiska evangeliepalimpsesten
i Katarinaklostret pa Sinai 1892 (for vilken jag tidigare redogjort i mitt
arbete »Genom oknen till Sinai», sid. 7f.). Kenyon erinrar om text-
editionen av 1894 och om Burkitts edition av Curetons text med vari-
anter frdn Syr.-Sin., men tycks beklagligtvis ej kdnna A. Hjelts foto-
grafiska facsimileupplaga av 1930. Betydelsen av Syr.-Sin. frin
texthistorisk synpunkt dr att den visar oss en text, som intar en egen-
domlig mellanstillning mellan den »neutrala» och den »visterlindska».
Den innehdller egendomligheter utmirkande f6r badda. Den utgdr en
varning for att draga grinsen alltfér skarp mellan de ndmnda text-
grupperna. S3 blev genom fyndet av Syr.-Sin., som Kenyon siger,
problemet snarare mer komplicerat dn forut.
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En mirklig handskriftsgrupp har p8 senaste tid 1atit mycket tala
om sig i den nytestamentliga textforskningen. Dit hor férst den s. k.
Ferrargruppen. Den bestar av fyra minuskelhandskrifter till evange-
lierna utgivna av Ferrar och Abbot, »familj 13». Till den sluter sig en
ny grupp av fyra handskrifter, utgivna av Kirsopp Lake 1902, »fam. 1».
Ar 1906 inkopte mr. Charles Freer en samling handskrifter i Kairo, i
vilken ingick en handskrift till evangelierna och en annan bestdende av
ndgra fragment till Pauli brev. Dessa forvaras numera i Washington.
Evangeliehandskriften 4r av hog ilder, senast frdn 4oo-talet; den be-
tecknas med bokstaven W. Den innehiller den bekanta stora inter-
polationen i Markusevangeliet, efter 16: 14 (» och de svarade och sade:
"Denna tidsalder av orittfirdighet och otro dr under Satans vald’» etc.).
Delar &tminstone av denna handskrift dro nirbesliktade med fam. 1
och 13. Till denna grupp hor slutligen Korideti-handskriften, som
utgavs av Beerman och Gregory 1913 och hirstammar fran ett kloster
i Kaukasus (nu i Tiflis). Den formodas vara skriven pd 8oo-talet av
nigon medlem av en georgisk koloni, som vid denna tid existerade
pa Sinal.

Genom alla dessa fynd hade textforskningen fatt en ny stimulans.
Westcott och Horts arbete miste gbras om, och naturligtvis di i dnnu
hogre grad de tidigare tischendorfeditionerna. I Tyskland arbetade
framfér andra von Soden, och resultatet blev den stora sodenska text-
upplagan av 1902—1913. Om vi bortse frdn hopsamlandet och kolla-
tionerandet av ett nytt vildigt handskriftsmaterial samt den forvisso
hogst beklagliga omindringen i friga om handskrifternas nomenklatur,
lag ju betydelsen av v. Sodens arbete i den nya klassificering av hand-
skrifterna, som han genomférde. Den ir ju allmidnt bekant. K betecknar
huvudmassan av yngre handskrifter, motsvarande Horts syriska grupp
(= den bysantinska texten eller textus receptus). H betecknar den
texttyp for vilken cod. Vat. dr huvudvittnet. I ir en ny grupp, som
formodas ha uppstdtt 1 Palestina och innesluter handskrifter med »vis-
terlindsk» text samt enligt v. Soden ocksd familj 1 och 13 m. fl.
Skarpast har kritiken gatt ut dver I-gruppen, som faktiskt blev ett
samlingsstille fér allehanda disparata element, som icke fingo rum
nagon annanstans.

Under tiden pagick ett intensivt arbete med Nya testamentets text
i England och Amerika. Mirkesmin dro Harris, Burkitt, Turner, Scuter,
Lake, Blake, Ropes, Hoskier, Streeter. Med sirskild iver kastade man
sig pd den ovannimnda gruppen Ferrar—XKorideti. Under kritikens
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forstoringsglas visade det sig att alla dessa handskrifter voro mer eller
mindre pdverkade av den vulgira bysantinska texten (textus receptus).
Men om de bysantinska ldsarterna avldgsnades, foretedde de en text,
som & andra sidan varken var »neutral» eller »visterlindsk». Streeter
forunnades det att gora den betydelsefulla upptickten att den ny-
konstaterade texttypen Overensstimde med den bibeltext som Origenes
begagnade efter sin overflyttning till Cesarea &r 231, och som han
tycktes ha patriffat dir. Den kan alltsd med fog kallas den cesareiska
texten. Denna 3sikt har sedan modifierats genom skarpare analys dir-
hian att 6verflyttningsdret icke var sd absolut avgdrande, utan att den
cesareiska texten varit anvind av Origenes redan i Egypten, dir den
alltsd ocksd varit kind. Detta pekar i den riktningen att den cesareiska
texten uppstdtt i Alexandria och att Origenes sjilv forde den med till
Cesarea, dir han under sina senaste ar anvinde den och ingen annan.
Med upptickten av den cesareiska texttypen dr v. Sodens I-typ defini-
tivt avlivad.

Och nu komma vi till det senaste fyndet: Chester Beatty-papyrerna.
Forsta fascikeln av den nu utkomna texteditionen innehdller en allmin
inledning, med redogdrelse for sjalva fyndet och dess bestdndsdelar,
redogorelse for betydelsen av codexformen samt en diskussion av de nya
handskrifternas betydelse for texthistorien, slutligen fortrdffliga facsi-
mileplanscher av en serie papyrusblad. Vi inskrinka oss hir till text-
problemet. Angdende codexformen hinvisas till min ovan namnda upp-
sats om de nya textfynden i denna tidskrift.

Forst och frimst ir de nya texternas hdga alder ett betydelsefullt
faktum. Handskriften med evangelierna och Acta hidrrdr frin 200-
talet; den 4r kanske ett drhundrade ildre in den hittills 4ldsta kinda
grekiska handskriften (300-talet). Fran texthistorisk synpunkt dr det
att anmirka att texten varken helt hor till den »neutrala» typen, ej
heller till den »visterlindska». Den dr naturligtvis ocksd fri fr&n den
bysantinska textens inflytande. Nirmast stdr den den cesareiska text-
typen, for vilken nyss redogjorts. Upptickten just i Egypten av denna
handskrift, som till sin 3lder 4r samtidig med eller obetydligt yngre
in Origenes, stirker kraftigt dsikten att den cesareiska texten icke upp-
statt i Palestina, utan i Egypten. Den av cod. Vat. erbjudna texten,
den »neutrala», har alltsd icke varit allenarddande i Egypten, utan at-
skilliga andra texter med manga smirre variationer existerade dir
under andra och tredje drhundradet. Den strém i traditionen, som den
representerade, flot, som Kenyon siger, i en smal kanal, och vattnade
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icke, som Nilen, hela Egyptens land. Vaticanus representerar icke en
urgammal och spontant bevarad text, utan ir frukten av ett medvetet
lirt arbete for astadkommande av en god normaltext. Fragar man
efter »ursprunglighet», kan man efter de senaste decenniernas och sirskilt
de sista irens textfynd icke tillerkinna cod. Vat., sdsom helhet betrak-
tad, samma auktoritet som forut.

Det nya fyndet har icke bara avlivat v. Sodens I-typ och minskat
fortroendet for cod. Vat., det har ock slagit sonder den gamla »vister-
lindska» texten, betraktad som en enhet. Chester Beatty-papyren har
manga ldsarter gemensamma med cod. Bezae (D) och andra vister-
lindska textvittnen, men den innehiller inga av deras mer remarkabla
egendomligheter. Begreppet »den visterlindska texttypen» mdste upp-
ges. Vi maste erkdnna att under andra och tredje arhundradet en stor
mingd varierande handskrifter voro i omlopp 1 olika delar av kristen-
heten, vilka dnnu icke kristalliserat sig i familjer.

Den andra fascikeln av Kenyons arbete, som innehiller den ederade
texten till evangelierna och Acta, gir i detalj in pa de speciellt till dessa
bocker horande textproblemen. Man finner hir en statistisk redo-
gorelse for avvikelser och 6verensstimmelser 1 forhdllande till de vikti-
gaste handskrifterna och handskriftsgrupperna samt for siregna varian-
ter. Vad som sidrskilt intresserar oss hir ar att alla de mirkligaste
textegendomligheterna i cod. Bezae hir saknas, vilket dr dgnat att
undergriva fortroendet for dem. Sliktskapen med den cesareiska text-
typen dr diremot evident, sirskilt i Markusevangeliet. Frdgar man
efter ett textpartis ursprunglighet, kan man ej gd forbi Chester Beatty-
papyren, iven om man dven infor den maste behdlla i minne att ingen
handskrift existerar, som i sin helhet innehiller den autentiska texten.

Lingesedan har lisaren mahinda inom sig frigat: men innehilla da
de nyfunna texterna inga nya viktiga ldsarter av fundamental betydelse
for var kunskap om den ursprungliga texten? Svaret miste bli nekande.
Nistan alla storre varianter dro kinda forut 1 andra textkillor. Texten
dr i stort sett Overensstimmande med den dominerande texttraditionen
fran kyrkans ildsta dagar. Nigra sensationella ting erbjuda de nya
fynden allts3 icke, 4tminstone nir det giller evangelierna och Acta. Ja,
tack vare sin 8lderdomlighet forsvagar den t. 0. m. hogst visentligt be-
tydelsen av de en gdng s& uppseendevickande avvikelserna i Syro-
Sinaiticus, cod. Bezae (D) och den gammallatinska Gversittningen. De
flesta egendomligheterna i forhdllande till andra textvittnen rdra ord-
foljden och andra minutier. De i sak mirkviardigaste av de nya lis-
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arterna dro foljande: Luk. 9: 50: »Han ir icke emot eder, ¢j heller for
eder» (i st. for: »Den som icke ir mot eder, han dr for eder»). Luk.
11: 15: »Nagra av dem talade dyvoni och sade» (i st. for: »Nigra av
dem sade»). Luk. 11: 42 stdr »dill» i st. for »ruta», vilket alltsammans
ju dr féga omstdrtande. Men man fir komma ihdg att handskriften
blott innehdller fragment och allts8 endast tilliter prelimindra slut-
satser. ’

Vi dtervinda 4n en ging till »Recent developments», enkannerligen
till det kapitel som bidr Overskriften »Results and speculations», dar
Kenyon orienterar oss i den nytestamentliga textkritikens nuvarande
lige och over de uppgifter som nirmast forestd. Sjilva ldget torde efter
vad som ovan sagts 1 sina huvuddrag te sig nagorlunda klart. Bland
uppgifterna stdr i frimsta rummet att nirmare undersoka och genea-
logiskt ordna den handskriftsmassa som icke tillhor Vaticanus-gruppen
och icke heller den bysantinska allmanningen, utan tidigare betecknats
med namnen »viasterlindsk», »I-typen» o. s. v. Inom denna massa har
nu redan den cesareiska texttypen utkristalliserat sig sdsom en karakte-
ristisk och relativt enhetlig text. Kenyon framstiller den formodan att
den framtida forskningen kommer att kunna vidare faststilla en ny
(begrinsad) »visterlindsk» grupp, representerad av cod. Bezae, den
gammallatinska Oversdttningen, en del kyrkofider, och dirjimte en
speciellt Osterlindsk eller syrisk grupp. Utom dessa tinker han sig en
massa textvittnen med mindre variationer, som knappast l3ta sig be-
stimt ordnas, men ge en bild av det skick vari Nya testamentets text
cirkulerade under kristenhetens forsta tider. Kanhinda skall en nog-
grannare undersbkning just av de tidigaste icke »neutrala» ldsarterna
hjilpa oss till en battre kdinnedom om de nytestamentliga skrifternas
urtext.

Maéste man icke med hinsyn till alla variationer i handskrifter och
handskriftsfamiljer siga att Nya testamentets text dr ovanligt osiker?
Osikerheten ligger 1 alla hindelser icke i bristen pd textvittnen, utan
snarare i en embarras de richesse. Uppgiften blir till sist den att soka
konstatera vilka ldsarter som pd objektiva grunder kunna anses komma
i fraga sdsom de ildsta och sedan bland dem vilja ut den som av inre
skdl har den stdrsta sannolikheten for sig. Sedan detta skett, 4r tiden
inne for en »kritisk» textupplaga av Nya testamentet, med vissa an-
sprak pd att std sjilva urtexten nira. Huvudkillorna for en sddan
textupplaga komma enligt Kenyon att bli den »neutrala» texten, men
ej mindre den nu med allt stérre och storre evidens dokumenterade
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Cesarea-texten och dess viktiga representant, de nyfunna Chester Beatty-
papyrerna. Men forst av allt krdves att vi f& en textupplaga, som si -
fullstindigt som mojligt registrerar de varianter som komma i friga,
sdrskilt de som kommit i dagen genom de senaste decenniernas fynd.

Jon. LinpBLOM.

EN KATOLSK TEXTUPPLAGA TILL NYA TESTAMENTET.

Novum testamentum graece et latine apparatu critico instructum
edidit P. Aug. Merk S. ]., sumptibus pont. inst. biblici, Romae 1933.

Till de inom den protestantiska virlden numera mest brukade hand-
upplagorna till Nya testamentet av Souter, von Soden och Nestle har
nyligen fogats en katolsk textupplaga, utgiven av pater Aug. Merk pad
uppdrag av det pdvliga bibelinstitutet i Rom. Den ger css bide den
grekiska och den latinska texten med klara och rediga typer, ndgot
storre an hos Nestle, vars format och utstyrsel for dvrigt den nya upp-
lagan kommer ganska nira.

Intresset samlar sig infor den nya editionen av Nya testamentet
framfor allt omkring den grekiska texten och den till denna fogade
kritiska apparaten. Utgivaren har icke foljt ndgot bestimt textvittne,
forut tryckt upplaga eller handskrift, ej heller tillverkat en text efter
ndgon mekanisk princip (sdsom Nestle), utan bland till buds stiende
ldsarter har han valt den som av yttre och inre skil synts honom bist.
Vi ha alltsd fitt vad man kallar en kritisk text i vetenskaplig mening.
Sdrskilt dr att mirka att utgivaren i Overensstimmelse med den nu
rddande stromningen stiller sig mer kritisk mot cod. Vaticanus, 4n man
gjorde forr, lat vara att han anser att den bist limpat sig till att lagga
till grund for den nya kritiska texten. Texten forklaras i stort sett mer
niarma sig von Soden, Souter och Vogels in Westcott-Hort, Weiss,
Nestle. Att pericope adulterz utan reservation upptages i texten beror
vil pa eftergift for den kyrkliga traditionen. Von Soden trycker den
som bekant med petitstil, Souter sitter den inom klammer (sdsom ock
var svenska kyrkobibel). Nestle hinvisar den till apparaten. Liknande
giller markusslutet. 1 apparaten upptagas forst sidana ldsarter som
allvarligt kunna komma i friga sisom riktig text, vidare sidana som
dro mirkliga pd grund av respektive textvittnens dlder, slutligen sidana
som pa ett mer intressevickande sitt dro belysande for den texthistoriska
utvecklingen. Apparaten ir synnerligen rikhaltig. Man finner dven de
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senare decenniernas textfynd observerade, sisom Washingtonhandskrif-
ten och Koridetihandskriften m. fl. I handskriftskatalogen nimnes
Beattypapyren till evangelierna och Acta, men ndgot bruk av den har,
sd vitt jag kan se, icke kunnat gOras 1 apparaten. For den gammal-
syriska texten dberopas A. Hjelts fotografiska facsimileupplaga, 1930.
I frAga om den ordning i vilken de olika textvittnena citeras foljes av
praktiska skidl von Soden, dock med viktiga modifikationer. Diremot
ha von Sodens signa lyckligtvis dvergivits. I allmidnhet foljes det av
Gregory-Dobschiitz utarbetade beteckningssystemet. Rikliga parallell-
hianvisningar finnas, dock nagot firre 4n hos Nestle, men i stdllet moter
oss en och annan till de apokryfiska béckerna.

Nir det giller den latinska texten, foéljes editio Sixto-Clementina
av ar 1592, den officiella romerska kyrkotexten, som t. 0. m. upptager
comma johanneum, och det mot sdvil vetus latina som Hieronymus,
men pa grund av beslut av indexkongregationen 1897, som férklarade
textpartiet for authenticus textus S. Johannis. I den kritiska apparaten
antecknas viktigare varianter, sidana som st6dja texten hos Wordsworth-
White, sidana som stimma med vetus latina samt slutligen sidana som
ha frindskap med den grekiska texten.

Volymen, som, tack vare de dubbla texterna, har maist bli en smula
for tjock i forhallande till formatet, 4r i slutet forsedd med nigra kar-
tor, beromvirda for sin tydlighet. Texten 4r, som nidmndes, frdn typo-
grafisk synpunkt bdttre dn hos Nestle. Framfor allt 4r man glad att
helt och hallet slippa de ovanligt fula och stérande hinvisningstecknen
till apparaten, som misspryder texten i denna upplaga.

Priset dr med hinsyn till upplagans fortjinster icke hogt: 15: 5o lire,
eller i svenskt mynt mellan 6 och 7 kronor.

JoH. LinDBLOM.

LUTHERBILDEN I DET NYA TYSKLAND.

ERICH VOGELSANG: Luthers Kampf gegen die Juden (= Sammlung ge-
meinverstindlicher Vortrige und Schriften ans dem Gebiet der
Theologie und Religionsgeschichte, 168). Verlag J. C. B. Mobr,
Tibingen 1933. 35 sid.

Ar 1907 utkom ett intressant arbete av Horst Stephan. Det bar
titeln: »Luther in den Wandlungen seiner Kirche». Hir pdvisas huru-
som varje period inom den lutherska kyrkan omskapat Luthers bild
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efter sitt eget beldte. For pietismen var han en pietist, for upplysnings-
tiden en upplysningsman etc. Under de sista decennierna har den tyska
teologien arbetat med stor energi och icke ringa framgdng pa att fa fram
en objektiv bild av Luther och hans betydelse, cch man kunde kanske
hoppas att icke vara alltfér 1dngt borta frdn malet. Men nu erinras vi
ater om att vetenskapen ar ett brickligt ting, som icke undgir att taga
bestimmande intryck av det tillfilliga liget. Tiderna forindras och
Luther (Lutherbilden) med dem. I Luthers kyrka diskuterar man for
nirvarande lidelsefullt »arierparagrafen». Icke blott inom staten, utan
ocksd inom kyrkan samlas stora skaror kring lsensordet » Juden raus!».
Och i »Richtlinien der Glaubensbewegung Deutsche Christen» heter det:
»In der Judenmission sehen wir eine schwere Gefahr fiir unser Volks-
tum. Sie ist das Eingangstor fremden Blutes in unseren Volkskorper.
Sie hat neben der Ausseren Mission keine Daseinsberechtigung». D3 nu
Luther star sisom symbol} for sin kyrka och sisom den tyske hjilten —
vilket tema kunde vara mera tidsenligt dn detta: »Luthers Kampf gegen
die Juden». Redan sjilva titeln presenterar oss »Luther in den Wand-
lungen seiner Kirche».

I och for sig vore naturligtvis intet att invdnda mot detta dmnesval,
blott fragan bleve fullkomligt objektivt behandlad. Detta kan emeller-
tid tyvirr ej sigas vara fallet. Den bild av Luthers stillning, som hir
gives, dr ensidigt bestimd av Ogonblickets Onskningar i Tyskland.
Nu kan man visserligen med tillfredsstillelse konstatera, att forf.
rojer upp med den gamla tvivelaktiga teorien om Luthers stindpunkts-
vixling i1 judefrdgan, denna teori, som av Hausrath uttryckts i formeln:
»Luther gehorte zu der grossen Zahl derer, die als Philosemiten began-
nen, um als Antisemiten zu enden». Begreppen »filosemit» och »anti-
semit» iro bada lika oanvindbara pa Luther. Och bakom hans olika
uttalanden fran skilda tider ligger en enhetlig dsk&dning.

Vid sitt forsok att teckna denna enhetliga dskddning har forf. emel-
lertid som sagt kommit att giva en fullkomligt ensidig bild, tydligen
bestimd av det aktuella laget. Nistan uteslutande haller han sig till
Luthers skrifter fran &r 1542—43, i vilka denne beméter judiska angrepp
mot kristendomen, under det att Luthers i denna friga principiellt kan-
ske viktigaste skrift: »Dass Jesus Christus ein geborener Jude sei» 1523,
blott helt flyktigt och i forbigdende berores.

I stillet for att i detalj pdvisa ensidigheten i f6rf:s framstillning, vill

“jag hir komplettera den med ett kort utdrag ur den sistnimnda Luther-
skriften — detta s3 mycket hellre som Luthers uttalande hir ha en
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synnerligen aktuell klang men systematiskt fortigas i den aktuella
diskussionen. Luther skriver: Unsere Narren, die Pipste, Bischof,
Sophisten und Monche, die groben Eselskopfe, haben bisher also mit den
Juden gefahren, dass wer ein guter Christ wire gewesen, hitte wohl
mocht ein Jude werden. Und wenn ich ein Jude gewesen wire, und
hitte solche T6lpel und Knebel gesehen den Christenglauben regirn und
lehren, so wire ich ehe ein Sau worden denn ein Christen. Denn Sie
haben mit den Juden gehandelt als wiren es Hunde und nicht Men-
schen, haben nichts mehr kund thun denn sie schelten und ihr Gut
nehmen . .. Ich hoffe, wenn man mit den Juden freundlich handelt und
aus der heiligen Schrift sie siuberlich unterweiset, es sollten ihr viel
rechte Christen werden, und wieder zu ihrer Viter, der Prcpheten und
Patriarchen Glauben treten, davon sie nur weiter geschreckt werden,
wenn man ihr Ding furwirfft und sogar nichts will sein lassen und
handelt nur mit Hochmut und Verachtung gegen sie. Wenn die Apostel,
die auch Juden waren, also hitten mit uns Heiden gehandelt, wie wir
Heiden mit den Juden, es wire nie kein Christen unter den Heiden
worden. Haben sie denn mit uns Heiden so briiderlich gehandelt, so
sollen wir wiederum briiderlich mit den Juden handeln, ob wir etlich
bekehren mochten, denn wir sind auch selbst noch nicht alle hinan,
schweig denn hiniiber. Und wenn wir gleich hoch uns rithmen, so sind
wir dennoch Heiden, und die Juden von dem Geblut Christi, wir sind
Schwiger und Fremdlinge, sie sind Blutfreund, Vettern und Briider
unsers Herrn. Darum wenn man sich des Bluts und Fleischs rithmen
scllt, so gehdren je die Juden Christo niher zu denn wir, wie auch S.
Paulus R6m. 9. sagt ... Ich bitte hiemit meine lieben Papisten, ob sie
schier miide wiren, mich ein Ketzer zu schelten, dass sie nu anfahen,
mich ein Juden zu schelten. Denn ich werde vielleicht auch noch ein
Tiirk werden und was mein Junkern nur wollen» (W. A. 11, 314: 28 ff.;
“E. A, 29:46 {f.).

S4 skriver Martin Luther. Om detta drag undertryckes, blir bilden
falsk.

Forf. avslutar sin framstillning med en erinran, att judefrigan sedan
Luthers tid blivit mycket mera differentierad genom judeemancipatio-
nen och det Skade antalet av judar, som Overgdtt till kristendomen.
Han tilligger: »Es ist gut, dass wir unsere Entscheidungen heute nicht
einfach ohne eigene Verantwortung aus Luther ablesen konnen» (sid. 35).
Hairi kan man utan vidare instimma. Vilka praktiska dtgirder, som 1
detta nu bora vidtagas, kan man ej framhimta ur Luthers skrifter. Men
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en sak kan man »einfach aus Luther ablesen» — férutsatt att man fir
en objektiv bild av hans dskidning — nimligen vad en kristen instill-
ning till dessa frdgor vill siga.

ANDERS NYGREN.

HERBERT PREISKER: Geist und Leben. Das Telos-Ethos des Urchristen-
tums. Giiterslob, Bertelsmann 1933 (242 sidor).

Den urkristna etiken kan icke egentligen sdgas att ha stdtt 1 for-
grunden i de senare irens teologiska diskussion. Alldeles tyst har det
givetvis icke varit omkring dessa problem. Bergspredikan har varit
forema3l for atskillig uppmiarksamhet (jfr H. Windisch’s bekanta arbete
1928) liksom Overhuvud taget Jesu forkunnelse; uppgiften dr frimst
att draga konsekvenserna av den eskatologiska synpunkten och visa
vad som ligger i detta, att Jesu etik var eskatologisk Gudsrikesetik. Ett
mycket betydande bidrag till l6sningen av denna uppgift ir H.-D.
Wendlands »Die Eschatologie des Reiches Gottes bei Jesus» (1931,
nyligen recenserad av lic. F. Holmstrém i denna tidskrift). — Svenska
bidrag till urkristendomens etik Zrc A. Nygrens »Eros och Agape» med
dess skarpa linjeforing och Erling Eidems »Det kristna livet enligt
Paulus» med dess sorgfilliga analys av de olika etiska motiven i den
paulinska etiken.

Genom dessa — och andra — arbeten har det kastats nytt ljus over
olika omrdden av urkristendomens livsideal och verklighetssyn. Men
ingen har vigat ge en nytestamentlig etik. Den forste som mig veterligt
har haft mod till detta i modern tid, 4r Herbert Preisker, professor
i religionsvetenskap vid Pedagogiska akademien i Breslau, ej obekant
som teologisk forfattare (»Christentum und Ehe in den ersten drei Jahr-
hunderten», 1927; »Die Liebe Gottes im Lichte der vergleichenden Reli-
gionsgeschichte», 1930). Preisker har funnit tiden vara inne till att ge en
sammanfattande framstillning av urkristendomens etiska grundkaraktir,
och han har ocksd lyckats vil; hans bok »Ande och liv» ir frisk, fings-
lande och i stort sett dvertygande, det dr bdde liv och ande i den.

Preisker ger uttryck &t den principiella &sikten, att urkristendomen
(Nya Testamentet) erbjuder bilden av en religids enbet, oaktat alla
inre olikheter. Foljaktligen anvinder han icke det traditionella
schemat »Jesus-Paulus-Johannes», utan han later dessa tre urkristna
typer illustrera den gemensamma livshllningen. Bokens huvudparti
dr det stora kapitlet pd 150 sidor om »Urkristendomens livsinstillning
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sdsom varande bestimd av Gudsrikets eskatologi». Genom denna sin
anldggning blir P:s bok en mitare pa det storsta framsteg, som har gjorts
1 senare tidens exegetiska forskning: klyftan mellan Jesus & ena sidan,
Paulus och Johannes & den andra, har fyllts igen. Och huvudkapitlets
ovan refererade titel antyder, i vilken riktning vi nu finna enheten i
urkristendomen: 1 den eskatologiska grundriktningen. Preisker har
praglat ordet om ett »telos-ethos» sdsom uttryck for urkristendomens
etik, och ddrmed vill han beteckna den egenartade livsinstillning, som
skapas av tron p& Gudsrikets nirhet och upplevelsen av Gudsrikets
kraft: det kristna livet behidrskas av ett ethos, som ar instillt pd full-
indningen (telos).

Det har redan framhallits, att Preisker i huvudkapitlet (s. §—149)
behandlar Nya Testamentet som en inre enbhet. Nyanserna komma
emellertid till sin rdtt dven de i ett omfattande kapitel om »Omvand-
lingar i urkristendomens livsdskddning» (Paulus, de katolska breven,
Johannes och Ignatius). Ett tredje kapitel behandlar sammanfattande
det urkristna livsidealet i dess foérhdllande till judendomens och den
hellenistiska hedendomens etik. Denna synpunkt gdr sig emellertid
gillande redan i de foregdende avsnitten. Det 4r en sirskild fortjanst
vid detta arbete, att det grundligt genomarbetar och anfor det judiska
och hellenistiska jimférelsematerialet till varje huvudpunkt i den ur-
kristna etiken. Hirigenom och genom sin energiska sammanfattning av
den nytestamentliga etiken i dess karaktiristiska huvuddrag har den for-
virvat sig anspr3k pd att uppmirksammas icke bara av exegeter utan
aven av systematiker.

Efter denna mera allmidnna karakteristik 6vergar jag till att omnimna
nigra detaljer i huvudkapitler. Detta behandlar forst livsforingens
»dynamik», sedan kirleksbudet, stillningen till virlden och dess vir-
den, omgestaltningen av 6vertagna moralbegrepp sdsom kirlek, renhet,
fullkomlighet och 16n, gamla och nya dygdebegrepp, den enskilde och '
gemenskapen, det minskliga ldgets fara och storhet. Overallt bilda,
som redan framhallits, judendom och hellenism (i synnerhet sen-stoan)
bakgrunden for utarbetandet av de urkristna begreppen.

Preiskers stdndpunkt sammanfaller i stort sett med Wendlands
och 6verhuvud taget med den moderna tolkningen av evangeliernas
Gudsrikesbegrepp. Men han har lyckats pd flera punkter ge friska
formuleringar och kasta nytt ljus Sver flera betydelsefulla skriftord,
dven om man ibland maste sitta ett fragetecken i marginalen vid hans
interpretationer.,

25
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Skillnaden mellan judendomens framtidshopp och urkristendomens
Gudsrikestro ir enligt Preisker, att under det att det judiska hoppet var
en obestimd framtidsforvintan, kinna sig de kristna mitt i Gudsriket
i och genom (det med Kristus forknippade) »telos-skeendet». De veta
sig leva i en kairos, ryckas med i Guds definitiva, avgorande hand-
lande med virlden. De uppleva hans skapande makt och forlossande
ndd, de uppleva ‘dom (krisis) och frilsning. Guds rike ar forlatelse,
ny rattfirdighet, skapande kirlek. Minniskan ir omfattad av Guds
»Urgewalt» och lever tll féljd dirav sjilv ett kraftliv. Detta ir
grundformeln for den urkristna etiken (»telos-ethos»). Ur denna syn-
punkt tolkar nu Preisker teleios-ordet Matt. 5: 48, alltsd i visentlig
6verensstimmelse med de synpunkter p3 detta ord, som jag utvecklade
i denna tidskrifts andra hifte i denna &rgdng. Hir, i denna telos-
situation, blir det omdjliga mdjligt (Mark. 10:27 m. par.): »Weitab
von aller Stille und Ruhe wird der Mensch zu letzter und hochster
Gehorsamkeitstat aufgerufen, weiss er sich in radikalen Zwang hinein-
gezogen, bei dem es keine einheitliche Regel gibt von Amts wegen, keine
kasuistische Festsetzung von allgemeingiiltigen Gesetzen, sondern jeder
erhilt — scheinbar widerspruchsvoll — seine ’Ethik’ zu leben auf-
gegeben, nicht in egoistischer Vereinzelung, sondern aus der gleichen
letzten Bestimmtheit her» (s. 17).

Vad Jesus betriffar, sd vill Preisker helt och hillet géra telos-syn-
punkten till nyckeln till hans forkunnelse, d. v. s. till hans egentliga
Gudsrikesforkunnelse. Annorlunda 4r det emellertid med Jesu »vis-
hetstal» (Weisheitsrede, jfr Bultmann), alla dessa ord, som vidja
till det sunda fornuftet. Hur gd dessa allminna férnuftregler ihop
med det ethos, som Preisker s& skarpt skiljer fran etik (han foljer i ter-
minologin Dibelius, »Geschichtliche und {ibergeschichtliche Religion»,
1925)? Preisker finner, att dessa ord av Jesus riktades till dem, som
dnnu icke hade upplevt Gudsrikets makt; dven {or dem ville Jesus vara
en lirare, och endr de icke kunde fatta och uthirda sanningen om det
inbrytande Gudsriket, ndjde sig Jesus med att vigleda dem till en hogre
minsklighet pa lagens och den borgerliga verklighetens grund (s. 48 ff.).
— Hir miste jag anmila gensaga. Preisker har l3tit forleda sig till
denna konstruktion av Windisch, som 1 sitt bekanta arbete »Die
Bergpredigt» (1929) drar en principiell granslinje mellan eskatologi
och vishetslira i Jesu forkunnelse. Detta ir en konstruktion. Jesus
var icke den ensidige representant for 6verminskligheten som Preisker
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anser, utan 1 hans Gudsrikesethos ingick dven férnuftet och erfarenheten,
lika vil som naturen finns med i hans verklighetssyn.

Om jag alltsd anser, att Preisker hidr 4r pd en irrvig och gor Jesus-
bilden otillborligen sniv och ominsklig, s& maste jag 32 andra sidan ge
honom ett varmt erkidnnande for det sitt, varpd han bestimmer for-
hllandet och sammanhanget mellan soteriologisk indikativ och etisk
imperativ hos Paulus; detta avsnitt 4r mycket lasvirt (s. §5 ff.). Det
kan man &Sverhuvud taget siga om boken sdsom helhet. Jag maste
avstd frin vidare referat och diskussion. Jag vill endast till slut under-
stryka, att det dr utomordentligt vilgérande att fa Jesus, Paulus och
Johannes behandlade i sammanhang, di forst ser man, hur de hinga
ihop, hur de alla ha en gemensam rot (jfr G. Bertram, »Neues Testa-
ment und historische Methode», 1928). Att Preisker for denna enhet
icke glommer det historiska perspektivet, ddrom vittnar kap. 2, som
tecknar utvecklingen och differenteringen. Ett kort slutord formulerar
det urkristna ethos’ betydelse for kristendomens seger i den ditida
virlden.

Preisker har hir skinkt oss en lisvird bok. Den ir intressant och
givande 1 sig sjilv; men den dr dven intressant sdsom milstolpe 1 den
snabba utveckling, som har forsiggdtt i den nytestamentliga forsk-
ningen (jfr nu F. Holmstrém, »Det eskatologiska motivet i nutida
teologi», Lund 1933) — en utveckling, som har sin kraftigaste rot i
Albert Schweitzers banbrytande arbeten, cch som redan har fort
fram till en ldngt mera realistisk och sann Jesustolkning dn den sekel-
skiftets exegetik kunde prestera, och dven till riktigare synpunkter pd

Paulus och Johannes.
ANTON FRIDRICHSEN.

TI1LL DEN MODERNA DU-FILOSOFIEN.

JonN CULLBERG: Das Du und die Wirklichkeit. Zum ontologischen
Hintergrund der Gemeinschaftskategorie. Uppsala Universitets
Arsskrift 1933 Teologi 1.

Lika vanligt som det var for ett sekel sedan eller i den egentliga
idealismens dagar att taga sin utgdngspunkt i jaget, lika pd modet har det
blivit inom vissa riktningar av vir egen tids filosofiskt orienterade
tankande att utgd fran duet. D3 man i 18oo-talets idealistiska tinkande
utgick fran jaget, dr detta ett av tecknen till nimnda idealisms nira
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frindskap med den foregdende upplysningen (rationalismen) och dess
individualism. Det ar givet, att det tinkande, som tar sin utgangspunkt
i duet och dirmed gemenskapsmedvetandet, skall innebira ett radikalt
brytande med det individualistiskt bestimda tinkandet. Och det ir
forvisso ingen tillfillighet, att det frdn du- och gemenskapsmedvetandet
orienterade tinkandet skall ha kommit sirskilt pa modet 1 vér egen
starkt socialt instdllda tid. I detta hinseende innebdr den moderna
du-filosofien forvisso en genomgripande nyorientering i forhallande till
1800-talets idealism. Men att mena, att denna nyorientering nédvin-
digtvis innebir dven ett brytande med den idealistisk-metafysiska grund-
&sk3dningen, vore forvisso hogst missvisande. Ty di idealismen inne-
biar att soka och finna grunden fér verkligheten i medvetandet, ar
instillningen, vare sig man utgdr frin det individuella medvetandet
(jaget) eller gemenskapsmedvetandet (duet), 1 bdda fallen av idealistisk-
metafysisk art.

Den forsta, historiskt-kritiskt hdllna delen av Cullbergs arbete med
rubriken: Das Du-Problem in der Ontologie der Gegenwart, adagaldgger
till visentliga delar detta forhallande. Detta parti av Cullbergs arbete
ger en synnerligen intressant och instruktiv framstillning av du-proble-
mets historia. Sedan det inledande kapitlet givit en summarisk 6verblick
av den idealistiska ontologien alltifr8n Plato och det efterféljande
kapitlet visat, huru upptickten av du-relationen innebar en nyoriente-
ring redan under 18oo-talet genom Geijer och Feuerbach och under
de forsta efterkrigsiren genom F. Ebner (Das Wort und die geistigen
Realititen, 1921) och M. Buber (Ich und Du, 1923), dr forf. firdig att
ge sig 1 kast med den allra senaste tidens filosofisk-teologiska riktningar
1 Tyskland, vilka pa ett eller annat sitt upptagit du-problemet till be-
handling. Sa avhandlas i ett sirskilt kapitel fran nimnda synpunkt den
dialektiska teologien, representerad av Karl Barth, Emil Brunner och
Friedrich Gogarten; dven Paul Tillich berores i detta sammanhang.
I ett speciellt avsnitt ges en framstillning av du-problemets behandling
inom den fenomenologiska skolan, varvid uppmirksamhet dgnas sirskilt
at E. Husserl, Max Scheler, M. Heidegger och dennes lirjunge K.
Lowith. Ett kapitel for sig f3 vardera Eberhard Grisebach och Karl
Heim. Huru lockande det vore att i huvuddrag aterge Cullbergs histo-
riskt hallna framstillning av de hir antydda filosofiska och teologiska
riktningarna i vira dagars Tyskland, maste detta pd grund av utrym-
messkil anstd. Vare det nog sagt, att den, som vill forskaffa sig kdnne-
dom om vad som i férenimnda hinseende ror sig i det nutida Tysklands
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andliga liv men ej har tillfille gd till killorna, med fordel genom Cull-
bergs arbete kan vinna en orienterande &verblick.

Den forsta delen av Cullbergs arbete dr emellertid icke blott histo-
riskt utan dven kritiskt hdllen. Och hir 4r av vike att anteckna de
huvudresultat, han kommit till. Det kan betriffande de nimnda grup-
perna av tinkare sammanfattande sigas, att de forvisso &syftat att
genombryta den metafysiska idealismen, men dock till sist visa sig
kvarstd inom metafysikens ram. Detta giller forst den dialektiska
teologien. Dess representanter sammanblanda namligen den teologiska
cch den filosofiska uppgiften och forbise, »dass die ontologische und
die theologische Aufgabe klar auseinandergehalten werden miissen» (s.
88). De sammanblanda m. a. o. den filosofiska och den bibliska logos,
sdsom saken forut uttryckts i denna tidskrift. Vidare »ist die Ontologie
der Dialektiker von vornherein eng mit einem metaphysischen Wirk-
lichkeitsbegriff verquickt» (s. 89). Den fenomenologiska riktningen har
visserligen 4 ena sidan adagalagt, att det isolerade jaget, varifran 18c0-
talets idealism utgick, 4r en tom konstruktion, men har & andra sidan
icke formdrt framstilla jag-du-relationen som en etisk relation eller
uppvisa duet sdsom stdende i andra personen utan blott i tredje, d. v. s.
blott sdsom i egenskap av Fremd-Ich eller Mitmensch tillhorande det
etiskt neutrala Mitwelt. Betrdffande die phinomenologische Methode
giller: »sie gelangt bis zu der ’Du-Sphire’, aber nicht zur Du-Be-
ziehung» (s. 118). E. Grisebachs kritiska etik Overskrider visserligen
ndmnda grins och upptar den existential-ontologiska uppgiften till be-
handling, i det att den foresatt sig att utreda »die persdnlich-ethische
Du-Beziehung, die in gegenseitigen Entscheidungen zum Ausdruck
kommt» (s. 121). Med sitt begrepp »Gegenwart» for verkligheten vill
Grisebach avbdja varje ontologisk spekulation, varje metafysisk teori
om verkligheten (s. 133f.). Men — menar Cullberg — Grisebachs
tankegdng dr icke desto mindre klart ontologiskt orienterad, den ir -
dven i grunden en egendomlig variant av den metafysiska ontologien,
vars visentliga kdnnemirke 4r »die scharfe Unterscheidung der beiden
Welten, der Scheinwelt und der wahren Wirklichkeit. Der Unterschied
ist strenggenommen nut der, dass diese Welten bei Grisebach ihren
Platz vertauscht haben; die platonisch-humanistische Ideenwelt ist zu
Schein degradiert worden, wihrend die zufillige, unberechenbare ’ir-
rationale’ Gegenwart zum Rang wahrer Wirklichkeit erhoben ist»
(s. 134 f.). Cullbergs slutomdome om Grisebachs Gegenwartsethik blir
darfor detta, att den dr »durchgehend metaphysisch orientiert» (s. 138).
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Karl Heims dskidning, framfor allt framlagd i Glaube und Denken,
1931, erbjuder for du-problemets behandling flera beaktansviarda upp-
- slag. Framfor allt dr inférandet av dimensionsschemat med de tre
dimensionskomplexen: Ich und Welt, Ich und Du, Gott (das ewige Du),
en synnerligen fruktbar huvudsynpunkt (s. 161). Och det for du-pro-
blemets 16sning mest betydelsefulla #r, att jag-du-relationen forldgges
till en sdrskild dimension, fullt avgrinsad fran objektsmedvetandet,
vilket ror sig i dimensionen: Ich—Es, Ich—Welt. Men det betinkliga
hos Heim i4r enligt Cullberg, att han anknutit till det metafysiska be-
grepp, som i indisk sprdkdrikt uttryckts med sat och i medeltida med
ens och som Heim kallar »das weiselose Sein» (s. 162). Detta begrepp
innehdller enligt Cullberg intet annat dn »den metaphysischen Gedanken
an das an sich Seiende» (ibid.). Denna metafysiska utgdngspunkt kom-
mer i grunden att hos Heim bestimma verklighetsuppfattningen i alla
de tre nimnda dimensionerna sdsom i grunden »3sthetisches Erlebnis».
Vad du-medvetandet betriffar, fir hirigenom dess etiska innebord vika
for en dstetisk. »Das weiselose Sein ist eine Du-artige Willensmacht.
Und umgekehrt: Unter einem Du wird ein ens (jedes ens) verstanden,
das noch nicht objektiviert worden ist, d.h. noch nicht als ein gegenstind-
liches Es-Ding hervortritt. Das Du-Erlebnis hat primir denselben
dsthetischen Sinn wie jedes andere Erlebnis in der prignanten Bedeu-
tung des Wortes» (s. 165). Men da varje upplevelse har en inneboende
tendens till objektivering och detta dven giller om den istetiska du-
upplevelsen, kommer objektiveringstendensen har att innebdra ett ut-
pldnande av duet i specifik bemirkelse. Sdsom- objektiverat upphor
nimligen das Du att vara ein Du och blir Es, Er, Sie etc. For att indock
ridda duet tillgriper Heim »ein Du-Erlebnis, das nicht verschwinden
kann, weil sein Gegeniiber ewig ist, ein nunc aeternum» (s. 167). Hir
framtriader ater »das weiselose Sein, diesmal in der Gestalt des ewigen
Du». Gudsupplevelsen fir samma istetiska drag som »das dsthetische
Welt- (bzw. Du-) Erlebnis». »Damit schliesst sich der ontologische
Kreis, und zugleich enthiillt sich endgiiltig der metaphysische Sinn des
ganzen Gedankenganges: Das Letzte der Ontologie — das weiselose
Sein — ist mit dem Letzten der Religion — Gott — identisch» (ibid.).
Styrkan hos Heim var ifriga om du-problemet, att du-relationen for-
lades till en sdrskild, frin objekts- och virldsmedvetandet skild dimen-
sion, och dock har den metafysiska grundkaraktiren i Heims tinkande
haft till foljd, att det icke dr »die menschliche Gemeinschaftsbeziehung,
scndern die dsthetisch-dynamische Naturauffassung, die schliesslich die
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Struktur des Du-Bewusstseins bestimmt» (s. 168). Foljden hirav &ter
blir den, att »der dimensionale Unterschied zwischen der Du-Beziehung
und dem Es-Verhiltnis von vornherein vollig verschwommen ist» (ibid.).
Heim har vid behandlingen av du-problemet djupast icke tringt utanfor
metafysikens ramirken.

I bérjan av den andra, systematiskt hdllna delen av sitt arbete med
rubriken: Die Wirklichkeit und das Du, framhaller Cullberg, att den
positiva behandling av du-problemet, han dsyftar, icke dr att betrakta
blott scm resultat av den kritik, som han latit komma de férutnimnda
riktningarna till del (s. 173). Och dock ar det tydligt, att speciellt
Heim icke blott formellt utan dven sakligt — for s& vitt i en filosofisk
framstillning formen ej kan skiljas fran saken — 1 viss min bestimt
Cullberg vid problemets utredning. Den dubbla formen for verklig-
betsuppfattningen, »das Erleben» och »das wissenschaftliche Erkennen»
hos Heim (s. 143) har 1 Cullbergs tetiska framstillning sin motsvarighet
1 »existentielle und wissenschaftliche Wirklichkeitsauffassung» (s. 177).
Det treledade dimensionsschemat: »Ich—Es, Ich—Du, Gott (das ewige
Du)» hos Heim (s. 161) har i Cullbergs egen utredning av problemet sin
motsvarighet i »das Problem der ’Aussenwelt’», »das Problem des Du»
och »die Gottesfrage». Dock skall med det sagda icke fordoljas, att
Cullbergs uppldggning av hela problemet dr radikalt olika. Medan
behandlingen av du-problemet inom modern tysk filosofi genom hela
denna stromnings siste utldpare Karl Heim till sist icke dverskridit meta-
fysikens ram och icke heller markerat en visentlig skillnad mellan be-
greppen »Fremd-Ich» och »Du» utan genom en allmin metafysisk-
naturalistisk grundtendens utplénat duets specifika egenart, ir Cullberg
for det forsta man om att stringt bevara denna egenart och ansluter sig
dirfor obetingat till Geijers grundsats, att man madste utgd frin duet
{6r att 6ver huvud nd fram till det (s. 28, 169), och vill for det andra ge
du-problemet en uteslutande etisk behandling (s. 169). Cullberg vill
m. a. 0. genom en stringt genomford etisk 16sning av du-problemet och
den i sammanhang dirmed stdende verklighetsfrigan Gvervinna den
metafysisk-idealistiska behandling, som eljest brukar komma nimnda
fraga till del.

Nu 4r att mirka, att Cullberg forknippat du-problemet med verk-
lighetsfrigan &ver huvud. D& den slutliga frigan giller duets realitet,
maste han borja med en analys av verklighetsbegreppet sjalvt (s. 174).
‘Det ontologiska problemet avgrinsas till att gilla »die Frage nach dem
Sinn von Sein» (ibid.), nirmare bestimt frigan om »der Sinn von Be-
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wusstseinstranszendens» (s. 176). Den dubbla verklighetsuppfattningen,
den existential-ontologiska och den vetenskaps-ontologiska, giller sdvil
die Aussenwelt som das Du och Gott. Den fdrstnimnda verklighets-
‘uppfattningen dr en sddan, vari det uppfattade ir nigot medvetandet
omedelbart givet (s. 180) och dir det silunda icke ar friga om négra
objektiva stod for nimnda uppfattning; denna form av realitetsmed-
vetande kallas dven »subjektive Realititsgegebenheit» (s. 190). Den veten-
skaps-ontologiska verklighetsuppfattningen 4r uppfattningen om »die
objektive Realitdt, die im wissenschaftlichen Urteil bestimmt wird»
(ibid.). Den ir sdlunda formedlad, grundad, utifrin motiverad, medan
den existential-ontologiska betraktelsen stannar inom det uppfattande
subjektets sfar.

Den existential-ontologiska uppfattningen om die Aussenwelt, som
innebir, »dass eine Sache ... sich mir in ihrem So-Sein aufdringt»
(s. 186), ingdr dels i det alldagliga samspriket mellan minniskor, dels
i den litterdra livsskildringen och livstolkningen, dels i den spekulativa
virlds- och livsdskddningen (s. 188 ff.). Ehuru denna verklighetsupp-
fattning stannar inom det uppfattande subjektets sfir, innebir detta icke
en individualistisk eller solipsistisk grundsyn. Ty »wenn sich der Mensch
als spekulativer Denker oder als Dichter an die Offentlichkeit wendet
oder sich im alltdglichen Gesprich mit einem anderen auseinandersetzt,
setzt er dabei zweifellos voraus, dass der andere nicht nur ein Moment
der aufgefassten Aussenwelt ist, sondern auch als erlebend und deutend
eine analoge Stellung zur Aussenwelt hat wie er selbst» (s. 190). Verk-
lighetsuppfattningens gemenskapliga eller sociala struktur framtrider
sdlunda redan hidr. Annu tydligare sker det i den vetenskaps-ontologiska
uppfattningen av die Aussenwelt, dir nimnda gemenskapliga eller
sociala inslag blir av konstitutiv betydelse. Ty »dass ich meiner Erfah-
rung objektive Realitdt zuschreibe, bedeutet, dass ich sie in die gemein-
same Erfahrung verschiedener Subjekte einordne» (s. 194). A ena sidan
uppfattas dessa andra subjekt »nicht als der Aussenwelt zugehorig»,
4 andra sidan forutsittes, »dass diese anderen Subjekte transsubjektiv
real sind» (s. 197). Die Aussenwelt-Ontologie forutsitter »die Auffas-
sung der Wirklichkeit als Fremd-Subjekt» (ibid.). Dirfér utvidgas den
ontologiska frigan till »die Frage nach dem Sinn der Du-Realitdt»
(s. 198).

D3 duet innebir ett teoretiskt och praktiskt aktcentrum, betyder det
existential-ontologiska du-medvetandet nirmast, »dass ich von dieser
Du-Aktivitdt ’betroffen’ werde», vilket emellertid 4r ndgot annat 4n
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»das Erlebnis der Aufdringlichkeit der Welt» (s. 201). »Der Fremd-
Wille trifft mich als eine Forderung des Du, als ein Anspruch, dem
gegeniiber ich mich zu entscheiden habe» (ibid.). D& duet »in seiner
Duheit» icke ir »gegeben» och silunda icke kan existentiellt upplevas
utan framtrider sisom »Forderung» och »Anspruch», innebir detta,
att duet dr »aunfgegeben» och att det existentiella du-medvetandet ir
lika med »das Bewusstsein einer Aufgabe, die mir gestellt wird» (s. 203).
Detta du-medvetande innebdr sdlunda »Besinnung iiber die Aufgaben,
die mir als Glied einer Gemeinschaftsbeziehung gestellt sind» (s. 206).
Men hérvid intridder frigan, om dven du-medvetandet i likhet med med-
vetandet om die Aussenwelt kan »in die Objektivitit erhoben werden»
och om det sdlunda kan vara tal om ndgot vetenskaps-ontologiskt du-
medvetande. I forstone synes detta hogst osannolikt med hinsyn dirtill,
att duet sdsom icke-upplevbart icke kan objektiveras och att det blott
i en Omsesidig viljegemenskap trider i motsats mot jaget. Men Cullberg
visar pa en annan mdjlighet: »Wenn auch das Du nicht von der exi-
stentiellen Beziehung zum Ich losgeldst werden kann, so kénnte anderer-
seits die existentielle Ich-Du-Beziehung selbst in dem Sinne als eine
objektive Tatsache anerkannt werden, dass die Wissenschaft das Vor-
handensein einer derartigen Beziehung iiberhaupt voraussetzen muss»
(s. 208 f.). Cullberg soker ock visa, att det vetenskapliga medvetandet
madste sasom férutsittning rikna med den existentiella jag-du-relationen,
gemenskapskategorien och didrmed det etiska livet.

Har silunda vetenskapen sisom sin forutsittning mdst hinvisa till
det i du-medvetandet inneliggande etiska kravet, s& intrider die Gottes-
frage sasom frigan om den yttersta grunden till det sedliga borat. Duet
i existential-ontologisk mening framstod sdsom »eine dem Ich der
Ich-Du-Beziehung gestellte, ethische Aufgabe». Men tanken pd die
Aufgabe ir meningslos utan tanken pa der Aufgeber, Gott (s. 217). Det
" existential-ontologiska gudsmedvetandet behandlas med hinvisning till
den kristna gudstron, varvid Gud sdsom agape fattas sdsom »reiner Ge-
meinschaftswille» (s. 222). I full konsekvens med den féregdende tanke-
gangen framhailles, att das gottliche Du icke kan objektiveras utan att
upphivas: »Gott ist dem Glauben immer das Subjekt» (s. 223). Men
hirvid intrider frigan: »Ist es iiberhaupt sinnvoll, die Realitdt Gottes
(das Aufgeber-Sein) wissenschaftlich zu erheben zu suchen?» (s. 233).
Frigan om det vetenskaps-ontologiska gudsmedvetandet 16ser emellertid
Cullberg pa samma sitt som frigan om du-medvetandets vetenskaps-
ontologiska innebdrd med hinvisning till att nimnda medvetande bildar
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forutsittning for det vetenskapliga objektivitetsbegreppet. S3som en
saidan forutsittning 4r »die existentielle Gottesbeziehung» »wissen-
schaftlich erhoben» (s. 237). Dirmed ir emellertid »die wissenschaft-
liche (theologische) Gottesfrage» icke stilld, an mindre 13st. Aven den
teologiska fridgan cm trons dkthet och egenart (Sosein) ldser Cullberg
med hinvisning till den med du-medvetandet sammanhingande gemen-
skapsprincipen: »Auf die Frage nach einer objektiven Gewahr fiir die
Echtheit oder Wirklichkeit des Glaubens gibt es keine andere Antwort
als den Hinweis auf seine tatsichlich gemeinschafts- oder kirchenbil-
dende Kraft» (s. 243).

Det dr uppenbart, att Cullberg med stor energi genomfért sin huvud-
tankeging och att han betriffande du-problemets 16sning framstille
talrika beaktansvirda synpunkter. Framhaillandet av att duet i specifik
bemirkelse i likhet med det unika jaget icke kan objektiveras utan att
till sin egenart upphora innebir ju uppvisandet av en viktig omstindig-
het icke minst fran synpunkten av du-relationens grundliggande etiska
innebord. Vidare har insikten om, att gudsmedvetandet icke utan
vidare kan framstillas som ett vetenskapligt medvetande och att Gud
icke kan fattas ritt och sldtt sdsom ndgot objektivt utan att det religitsa
medvetandet kommer till korta och betraktelsen glider 6ver i metafysik,
vittgdende icke blott religionsfilosofiska utan iven teologiska konse-
kvenser. Sist men icke minst dr det en omisskinnlig fortjanst, att Cull-
berg sokt losa det forelagda problemet frin specifikt etisk synpunkt
och dirmed velat genombryta den metafysisk-idealistiska ram, inom
vilken Ovriga moderna l6sningsforsdk kommit att kvarstanna. Trots
den fortjanstfullhet, som s priaglar Cullbergs arbete, skall jag tillita mig
att sdsom randanmirkningar hir och var sitta nagra fragetecken.

Forst och frimst kan sittas 1 friga, om icke hela den moderna onto-
logien i sin upprinnelse ir ett stycke metafysik. Heidegger har formu-
lerat det ontologiska problemet sisom »die Frage nach dem Sinn von
Sein» och Cullberg har anslutit sig till denna frigestillning. Ar icke
sjalva frdgan i grunden meningslos, for s vitt man med »der Sinn
von Sein» menar ndgot annat #n varandet sjilvt? Ar det icke s, att
vilken mening man in tilligger varandet, denna dock till sist — for
att icke hela tanken skall bli meningslés — sjilv maste vara, sjalv maste
vara verklig? Allesd ligger verkligheten alltid fére varje bestimning av
densamma, vilket visar, att varje bestimning av densamma, varje friga
om dess mening sdsom ndgot annat in verkligheten sjilv, dr orimlig.
Det ir emellertid ganska forklarligt, huru den moderna ontologien
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kunnat uppstd. Den har sin grund i en subjektivistisk och alltsd idea-
listisk kunskapsteori, enligt vilken man skiljer subjektet frin objektet
(det verkliga) i kunskapen. I en sidan position stir verkligheten (det
objektiva) som en avgrinsad storhet mot subjektet, och man kan med
skil friga efter dess mening (der Sinn). Men den tankloshet, man hir-
vid begdr, dr att man forbiser, att ju det antagna subjektet for en objektiv
kunskap sjalvt mdste vara verkligt. D4 den moderna ontologien bottnar i
en sddan kunskapsteori, synes den mig ha en subjektivistisk-idealistisk
rot. DA den fattar varandet som en avgrinsad storhet, i det att den fragar
efter »der Sinn von Sein», synes den mig vara uppenbar metafysik.
Cullberg har velat giva jag-du-relationen, du-medvetandet eller ge-
menskapskategorien en klart etisk inneb6rd och darigenom 6vervinna de
brister, som vidlada den 6vriga moderna behandlingen av du-problemet.
Men friga ir, om icke Cullberg inligger en viss dubbeltydighet i
nimnda gemenskapskategori och om icke hiri forklaringen ligger till
att han fir »den systematiska cirkeln att sluta sig» — for att anvinda
ett hans eget uttryck gent emot Heim. Att det du-medvetande, som
innebidr »eine Forderung des Du», »ein Anspruch, dem gegeniiber ich
mich zu entscheiden habe», »das Bewusstsein einer Aufgabe, die mir
gestellt wird», har klar etisk prigel, siger sig sjalvt.” Men vi hava dven
hort, huru gemenskapskategorien ingick som ett visentligt moment i
die Aussenwelt-Ontologie och huru det gemenskapliga inslaget var av
konstitutiv betydelse sirskilt i den vetenskaps-ontologiska uppfattningen
av die Aussenwelt, ty den enskildes erfarenhet av yttervirlden fir
objektiv kunskapshalt just dirigenom — hette det — att han kan in-
ordna den i andra mdjliga subjekts erfarenhet. Men vad ha dessa »andra
subjekt» egentligen gemensamt med duet i den ovan angivna stringt
etiska betydelsen? Aro dessa »andra subjekt» egentligen ndgot annat
in andra hjirnor, som infor yttervirlden reagera pad samma sitt som
min? Och vad har den kunskapsteoretxska gemenskapen i betydelse av
overensstimmelse i erfarenhet egentligen gemensamt med den sedliga
gemenskap, som kommer till uttryck i »die Forderung des Du», »der
Anspruch, dem gegeniiber ich mich zu entscheiden habe»? Vad slutligen
den religidsa gemenskapen betriffar, har Cullberg sjilv framhillit, att
den icke helt tickes av utan innehdller mera dn gemenskapen i den ovan
angivna etiska bemirkelsen. D4 dndock du- eller gemenskapsmedvetan-
det 1 Cullbergs framstillning skall utgdra nyckeln till forstdelsen av det
vetenskapliga objektivitetsmedvetandet, det sedliga medvetandet i
egentlig mening och det religiosa gudsmedvetandet, sd synes det, som om



396 TEOLOGISK LITTERATUR

det ursprungligen klart etiskt fattade du-medvetandet forts Gver pé ett
metafysiskt, etiskt indifferent plan for att kunna fylla den mest méng-
skiftande uppgift. Frigan dr dirfér, om icke Cullberg i likhet med
ovriga moderna forsok till 16sning av du-problemet trots strivan i
motsatt riktning icke kunnat frigora sig fran ett metafysiskt inslag.

Till sist en friga betriffande forhllandet till den idealistiska in-
stillningen. Cullberg efterstrdvar medvetet att vervinna idealismen.
Det kan sittas i friga, om han med sina utgingspunkter helt formartt
det. Han menar, att Geijers upptickt av du-relationen innebar ett
sddant 6vervinnande. Hir kan anyo ett frigetecken sittas. Menar man
med idealism den 3skddning, som tar sin utgdngspunkt i medvetandet,
s3 dr det likgiltigt, vare sig man utgdr frdn jag- eller du-medvetandet.
Nu ha vi emellertid att bortse frin idealismens teoretiska innebord och
stanna vid dess praktiska, som i korthet s3 kan bestimmas, att ménni-
skan eller minskligheten hivdas hava en ldgre, sinnlig sida och en hogre,
ideal, fornuftig eller andlig, vilken senare sdsom sidan bidr godhetens
kinnemirke. Nu idr det tydligt, att du-relationen eller gemenskaplig-
heten enligt Cullberg bade fattas sdsom en allminminsklig foreteelse
och s3som representerande det goda. Men kan gemenskapen sisom
sadan identifieras med det goda i kvalificerad etisk mening? Ar det
personlighets-vara, som kommer till stdnd i jag-du-relationen, ritt och
slatt identiskt med det goda? Den kristna dskddningen, som sett djupare
in i livsproblemen 4n nagon annan, kdnner ock en personlig gemenskap
i det onda, ett syndens personliga sammanhang och ett det ondas rike.
Icke blott det goda utan dven det onda framtrider i personlig gestalt.
Det ondas frimste representant betraktas enligt kristen trosdskddning
som en person. Kampen mellan det goda och det onda gér fram genom
det personliga gemenskapslivets virld. Aven frestelsen till det onda
moter som den enes ansprak pd den andre (Anspruch), fallet till synd ar
iven personlig avgorelse (Entscheidung). Enligt en idealiserande syn pa
minniskan ir det kirlekens gemenskapsliv, som utgdr frin den gudom-
liga kirleken, en allminminsklig méjlighet, som skall bli verklighet.
»Det intet finns, som icke vinns av kirleken, som lider», sjunger Geijer
i sin passionspsalm. Den kristna realismen har en annan syn pid min-
niskans stdllning till den sokande gudomliga kirleken. Den vet, att
Korset i forsta hand betyder den fértrampade gudomliga kirleken och
att denna kirlek ir segrare, icke dirfér att den i minniskan eller en
allminminsklig tendens till gemenskapsliv har en bundsforvant, utan
dirfor att den trots minniskans stallning icke upphor att vara kirlek.
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Sadana reflexioner aktualisera frigan, om det 6ver huvud ir méjligt
att ens med du-relationens eller gemenskapslivets kategori forklara
vetenskapens, det etiska och religiosa livets systematiska sammanhang
och om icke systemens tid i denna bemirkelse hor det forgdngna till. A
andra sidan dr det uppenbart, att ingen tanke har storre betydelse for
det teologiska forstiendet av den kristna trons egenart bide ur etisk
och specifikt religids synpunkt dn du-relationens och gemenskapslivets
kategori, som med ett ord ger uttryck at personlighetslivet. Och for
Cullbergs djupgiende undersékning av denna kategori dro vi honom stor

tack skyldiga.
A. HjaLmar J. LINDROTH.

Till minnet av Nathan Séderblom. Av 70 utlindska forfattare
under redaktion av Sven Thulin. Hdgkomster cch livsintryck. Fjor-
tonde samlingen. J. A. Lindblads forlag. Uppsala 1933. 504 sid.,
pris bift. kr. 8: 50, inb. kr. 10: s50.

Den redan forut omfattande Soderblomlitteraturen har under det
sista aret fatt flera tillskott, som stilla den bortgdngne irkebiskopens
person, girning och forfattarskap i dnnu klarare belysning. Framst
bor dirvid val nimnas de studier av hans egen hand, som sammanférts
ur tidskrifter och andra publikationer och utgivits under titeln »Sven-
skars fromhet». Hir rymmas ndgra av de mest fullindade exemplen
pa hans férmdga av intringande, kongenial tolkning bide av befryndade
sjalsliv och av sadana, med vilka hans eget icke syntes ha sdrskilt mycket
gemensamt. Men darnist bor vil nimnas det betydande bidrag till den
biografiska litteraturen, som denna anmailan avser.

Man mdste vara litteraturchefen vid Lindblads forlag, fil. mag. Sven
Thulin synnerligen tacksam fér den osparda mdda, som han Zgnat &t
sammanforandet och utgivandet av det siregna material, som denna -
bok rymmer: han har sjilv motiverat och beskrivit dess tillkomst i
inledningen, som priglas av insiktsfull pietet infér det stora minnet.
Sin uppgift har han funnit uttryckt i mottot till professor Wilfred
Monod’s bidrag: »Samlen tillhopa de Sverblivna styckena, sa att intet
forfares». Detta bidrag star f. 6. 1 en sirstillning som ett rent person-
ligt dokument. Sannolikt stod Monod som minniska och kristen Soder-
blom ndrmare 4n nagon annan av dem, som kommit till tals i denna
volym, férenad med honom i en andlig gemenskap av siregen och skon
innerlighet. Deras sjilar upplito sig osokt och okonstlat for varandra.
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Det ar nirmast som ett rent historiskt dokument, som vi hir ha att
bedoma samlingen. Ganska sparsamma aro givetvis de aktstycken, som
berdra de tidigare skedena i hans liv. Dock skymtar i John R. Mott’s
bidrag négra dnnu icke forbleknade higkomster av den unge Uppsala-
studenten pd motet i Northfield dr 1890, Paristiden berdres av den
franska Oversittarinnan av »La vie future», madame Barbe de Quirielle.
Av stort intresse bade ur teologihistorisk och biografisk synpunkt iro
de tyska bidrag, som behandla Leipzigdren. Dessa dro forfattade av den
ende kvarlevande medlemmen av den Leipzigfakultet, vars prydnad
Soderblom en gang utgjorde, professor F. Rendtorff, och av tvd vngre
vetenskapsmin: av dessa var professor J. Hempel direkt hans larjunge,
professor G. Kittel horde endast mera tillfalligtvis till hans auditorium,
men som son till Rudolf Kittel har han i stillet en intim kinnedom om
fakultetens inre liv. Nidr Albert Hauck atervinde frin den evangelisk-
lutherska konferensen i Uppsala ar 1910, var det till den dldre Kittel,
som han kom for att meddela, att han nu funnit den man, som skulle
kunna inaugurera religionshistoriens studium vid fakulteten. G. Kittel
cmnimner hdr ocksd det mirkliga faktum, att den konfessionellt
lutherskt instillda Leipzigfakulteten till Soderbloms eftertridade — och
sikerligen pd dennes inrddan — pd rent sakliga grunder forsokte att
forviarva den beromde romersk-katolske religionshistorikern F. Cumont.
Dessa tyska bidrag stilla 1 klart ljus, badde vad Soderbloms insats for
att i Tyskland hivda religionshistoriens stillning som en teologisk veten-
skap betydde och vilka svérigheter, som maste Gvervinnas, innan det
nya facket kunde vinna erkinnande som likaberittigat med de traditio-
nella teclogiska disciplinerna.

Storre delen av bidragen sta i1 samband med den ekumeniska rorelsen
och de olika utvecklingslinjer, som invivdes i denna. Atskilliga av ut-
talandena ha vil ingen storre mirklighet, men ge talrika belysande sma-
drag till kdnnedomen om Stockholmskonferensen — som hidr av en kor
av vittnen betecknas bdde som en av de mirkligaste hindelserna i sam-
tidens kyrkohistoria och som i eminent grad Soéderbloms eget verk,
frukten av hans tros naiva genialitet och hans cuttrdttliga energi, —
och om dess forberedelse pd olika stadier. Atskilliga av dem, som hir
kunde bist vittna, tillhdra icke lingre de levandes antal. Desto storre
betydelse fir dirigenom ndgra uttalanden av de kvarlevande huvud-
personerna i rorelsen: jimte Monod’s komma hir i frimsta rummer
professorerna Deissmanns och Zilkas bidrag i friga. P2 det hela taget
torde dock Stockholmskonferensens historia nu foreligga sa pass vil
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dokumenterad, att nigra mirkligare nya fakta knappast kunna vintas.
Historiskt intressantare dro dirfor vissa bidrag, som berdra Soderbloms
forhallande till ndgra enskilda personer samt till sirskilda kyrkor. Hit
dro att rikna professor Friedrich Heilers av forut otryckta brev belysta
relationer till den svenske idrkebiskopen, vilka kommo att bli av sd
ingripande betydelse for hans frigorelse frin den romerska kyrkan och
hans koncipierande av en katolsk-evangelisk askddning, om ocksd denna
askddning efter hand fick helt andra drag in Soderbloms ekumeniska
lutherdom. Heilers framstillning belyser emellertid pd ett mycket virde-
fullt sitt Soderbloms personliga uppskattning av den mystiska fromhets-
art, som hans tyske vin medférde vid sin overgéng till den evangeliska
kyrkan, och som 1 viss man gjort honom till en hemlds pilgrim i hans nya
omgivning. Tv3 andra grupper av uttalanden hirrora frdn ortcdoxa
och anglikaner. Sireget gripande ir professor N. Glubokovskij’s fram-
stillning. Det dr ett sireget kapitel ur krigsperiodens kyrkohistoria,
som hir upprullas, borjande med den inbjudan, som Glubokovskij ar
1918 fick mottaga att hdlla Olaus-Petriforeldsningar i Uppsala till den
dag, om vilken den gamle, landsflyktige teologen, nu professor i Sofia,
skriver: »Efter min kidre yngre vins bortgidng har jag pa mina gamla
dagar kint mig faderlés». Liksom en annan crtodox forfattare 1 sam-
lingen, biskop Irenzus av Novi Sad (Jugoslavien), delger han sina in-
tryck ocksd av svenska kyrkor och svenskt gudstjinstliv. Det har icke
enbart kuricsitetsintresse, dd han skriver: »Jag férsikrade mig om, bade
gencm min personliga nirvaro och genom en omedelbar kinsla, att
nattvarden i svenska kyrkan har en mystisk karaktdr och att biskops-
vigningen ... innebir en verklig handpéliggning av apostlarnas efter-
tridare i Kristi tjanst.»

Det virdefullaste bidraget frin anglikanskt hdll har till forfattare
biskopen i Chichester G. K. A. Bell, som tecknar den bortgingnes for-
hillande till sin egen faderlige vin, forre drkebiskopen av Canterbury,
Randall Davidson, kontrasterande den forsiktige statsmannen i Lambeth
med den impulsive svenske drkebiskopen, bada sillsamt olika och dock
forenade i inbordes fortroende. Av stort virde for det sista levnadsarets
historia iro professor W. P. Paterson’s berittelse om besoket i Edin-
burgh och fader A. G. Hebert’s skildring av idrkebiskopens besok pa
Sparreholmsmétet av den omsorg, varmed han annu fran det sista sjuk-
ligret omgav de engelska gister, som efter denna konferens gistade
hans hus.

YNGVE BRILIOTH.
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