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TRE AUGUSTIN-ORD

AV PROFESSOR JENS NORREGAARD, KOPENHAMN

,Jecisti nos ad te, et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in
F te», Det er en Mystiker, der taler. Er det en kristelig Mystiker,
eller er det en Nyplatoniker? I det mindste nogle Forskere har hzv-
det, at en Nyplatoniker udmazrket kunde have talt disse Ord.

»Ego Evangelio non crederem, nisi me catholicae Ecclesiae auctoritas
commoveret» — det er aabenbart en overbevist Katolik, der har Ordet.

»Roma locuta est, causa finita est» — hvem andet end en Papalist
taler saaledes?

Er virkelig alle disse tre Ord talt af en og samme Mand? Ja, de
er alle af Augustin, det sidste Ord ganske vist ikke efter Ordlyden,
men dog efter sin Mening. Hvorledes gaar dette til, forer de tre Ord
ikke ind i helt forskellige Verdener? Vi vil betragte disse Ord noget
nzrmere i den Sammenhzng, i hvilken de staar.

Adolf Harnack har i sin smukke Afhandling »Die Hohepunkte in
Augustins Konfessionen»' bedre end nogen anden gjort Rede for Be-
tydningen af Inledningskapitelet i forste Bog af Konfessionerne, hvor
det forste Ord staar: en Forfatter af Augustins Rang, siger han, skri-
ver ikke tilfeldigt les, naar han begynder et Skrift som Bekendelserne;
han ved neje, hvad han vil. Han har netop i dette forste Kapitel in
nuce givet en lille Religionsfilosofi, en Besvarelse af Spergsmaalet,
hvorledes Mennesket kommer til Gud. Som Helhed giver Harnack
en meget fin Analyse af Kapitelet; det er egentlig kun med Hensyn til
nogle Smaating, foreckommer det mig, at der kunde foretages nogle
Korrekturer. Men det er merkeligt, at han slet ikke har draget de
folgende Kapitler med ind i Undersegelsen. Den lille Religionsfilosofi
omfatter i Virkeligheden alle de forste fem Kapitler — forst med Ka-
pitel 6 begynder Augustin sine »Bekendelser» i egentligste Forstand
— og den har folgende Indhold:

! Reden und Aufsitze, Neue Folge III, S. 69 ff.
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1) Hvorledes kommer man til Gud? 2) Gud og Sjzlen. 3) Gud
og Verden. 4) Hvorledes er Gud? §) Hvad kan Gud vazre for Men-
nesket?

I. Hvorledes kommer man til Gud?

Forst stilles Gud og Mennesket overfor hinanden. »Stor er du, o
Herre, og saare vard at prise, stor er din Kraft og din Visdom uden
Maal». Men hvad er et Menneske overfor Gud? »Mennesket vil prise
dig, en ringe Del af din Skabning, Mennesket, der sleber om med sin
Deodelighed, sleber om med Vidnesbyrdet om, at du staar de hov-
modige imod; og dog vil Mennesket prise dig, en Del af din Skabning
som det er».

Dette viderefores nu gennem de beromte Ord: »Du vzkker i os
Glazden ved at prise dig; ti du har skabt os til dig, og vort Hjerte er
uroligt, indtil det finder Hvile i dig». I denne Sztning er paa ejen-
dommelig Maade et nyplatonsk og et kristeligt Element smeltet sam-
men: den iboende Uro, der af sig selv ferer opad til Gud, og Guds
forekommende Naade. Her er Augustins Opfattelse samlet. Der er
noget i Mennesket, der peger opad, fordi det er skabt af Gud. Men
dette er ikke nok. Guds Kald, Guds Handlen maa virke sammen med
denne iboende Langsel, om der skal komme noget ud deraf. Det reli-
giose Anleg og Aabenbaringen virker sammen.

Efter dette stiller Augustin to Spergsmaal, der forst virker en
Smule skolastisk-spidsfindige: »Giv mig, Herre, at vide og forstaa, om
Paakaldelsen af dig gaar forud for Lovprisningen af dig, og om man
maa kende (scire) dig, ferend man paakalder dig, eller maaske sna-
rere omvendt». Ejendommeligt nok synes Augustin nu ikke i egentlig
Forstand at besvare disse Spergsmaal. Men Harnack har vist, hvor-
ledes man faar et Svar frem, naar Kapitelet lzses omhyggeligt igen-
nem bagfra, idet man derved faar en fuldstzndig Beskrivelse af Sje-
lens Vej til Gud.

Fra det tidligere er Forudsztningen i Mennesket underforstaaet:
Mennesket har en bunden Lengsel, en indre Uro, men denne udleses
kun ved, at Gud selvy bojer sig ned til Mennesket og ger den levende.
Det forste er derfor Predikenen om, at Guds Sen er blevet Menneske
(humanitas filii tui). Troen tager imod dette Budskab, men den er
ogsaa selv en Gave fra Gud (fides, quam dedisti mihi). Troen giver
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sig Udslag i Paakaldelse og 1 en ivrigere Sogen efter Gud. Og den, der
paakalder Gud og seger ham, finder ham, og den der har fundet ham,
han kan virkelig prise ham.

Det forste af de to Spergsmaal, der var rejst, besvares da saaledes:
Lovprisningen folger efter Paakaldelsen; den er det sidste, hajeste Trin
i Gudsforholdet. Paa sit Hojdepunkt er Religionen Lovprisning af
Gud. Det andet Spergsmaal synes ikke besvaret; indirekte er det dog
sket. Den, der har hert Forkyndelsen og har troet den, han er begyndt
at vide noget om Gud; men det er kun en Begyndelse. Troen forer til
Paakaldelse, Paakaldelsen ferer til, at man finder, d. v. s. at. man faar
en langt mere dybtgaaende Viden. Altsaa kan man besvare Spergs-
maalet om Forholdet mellem Kundskaben om Gud og Paakaldelsen
af ham paa dobbelt Maade. Paa en Maade gaar Kundskaben forud.
Men paa en anden Maade folger den efter. Dette svarer nu ejendom-
meligt nok til, at medens det ferste Spergsmaal var stillet kun paa een
Maade, var det andet rejst paa dobbelt Maade, hvori det vel er an-
tydet, at Svaret egentlig kunde gives paa to Maader.

I1. Gud og Sjelen. Selve det religisse Forhold, Paakaldelsen,
rejser imidlertid de vanskeligste Problemer. Det er de Spergsmaal, der
knytter sig til Begreberne Transscendens og Immanens.

Den, der paakalder Gud, vil jo dermed bevage Gud til at komme
tl sig. Men er det ikke en urimelig Tanke, at der ligesom skulde vare
et Sted 1 Mennesket, som den transscendente Gud kunde komme til,
han som dog har skabt Himmelen og Jorden? Kan man virkelig tenke
den Tanke, at der er noget i Mennesket, der kan rumme Gud? Men-
nesket er jo blot en lille Del af Guds Skabning, og kan maaske Him-
melen og Jorden tilsammen rumme deres Skaber, endsige da Men-
nesket?

Bedre end gennem Transscendenstanken lases Problemet da maaske
gennem Tanken om Guds Immanens. Er det ikke netop saaden, at
det, der er til, kan rumme Gud, fordi det slet ikke vilde vzre til uden
Gud? Men herved dukker et nyt Problem frem. Hvorfor beder et
Menneske saa overhovedet om, at Gud skal komme, da det jo slet ikke
vilde vere til, hvis Gud ikke allerede var i det — eller rettere burde
man vel sige: hvis det ikke var i Gud, han fra hvem, ved hvem og i
hvem alt er.
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Hvorledes kan da et Menneske paakalde Gud, naar det allerede er
i ham, eller hvorfra skulde han komme? Ti man kan jo ikke gaa noget
Sted hen udenfor Himmel og Jord, hvor saa Gud, der fylder Himmel
og Jord, kunde bevxge sig hen.

ITI. Spergsmaalet om Gud og Sjzlen forer i Virkeligheden over
til det andet og videre Sporgsmaal om Gud og Verden. Naar Gud
fylder Himmel og Jord, vil det saa sige, at Himmel og Jord kan
rumme ham (ren Immanens)? Eller er det saadan, at der er noget af
Gud, som de ikke formaar at optage i sig (Immanens og Transscen-
dens)? Men hvor er da det af Gud, der ikke rummes i Verden, 1 det
skabte? Er det ikke et taabeligt Spergsmaal? Er det ikke netop saa-
dan, at den, der holder alle Ting sammen, han rummes selv ikke af
noget? Det, der er opfyldt af Gud, bidrager jo nemlig aldeles ikke til
at give Gud Stabilitet, han er ganske uafhzngig af, om det brydes itu,
som man senderslaar et Kar. Naar Gud udgydes over Mennesker,
betyder det jo ikke, at der sker noget med ham, men kun det, at han
oprejser os og samler os. Den Side af Spergsmaalet kan man altsaa
skyde til Side. Tilbage bliver den, at Gud fylder Himmel og Jord.

Men hvorledes fylder Gud alting? Fylder han det saadan, at han
nu helt er deri? Eller kan det skabte kun optage en Del af Gud? Er
det saa den samme Del, de alle optager? Eller optager hver Del sin
Del af Gud, de mindre en mindre Del, de storre en sterre? Men kan
man virkelig tale om mindre og storre Dele i Gud? Er Forholdet ikke
snarest saadan, at Gud overalt er helt til Stede, men intet skabt for-
maar at rumme ham helt?

Det sidste er stillet som et Spergsmaal, men giver dog uden Tvivl
den endelige Formel, hvori Augustin sammenfatter hele Spergsmaalat
om Forholdet mellem Gud og Sjzlen.

IV. Men inden Augustin uddyber det sidste narmere, rejser han
selve Sporgsmaalet om Gud. Hwvad er Gud? Det besvares forst rent
religiest. Hvad er Gud andet end min Herre? Men derefter seger
Augustin at give en mere teoretisk Udredning, der er et af de klassiske
Steder for hele hans Gudsopfattelse. Det viser, i hvor hej Grad
han rent teoretisk kan anvende nyplatonsk Begrebsmateriale, men
hvorledes det personlige kristne Gudsbegreb idelig slaar igennem og
uden Spergsmaal er Dominanstonen.
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»Du hejeste, bedste, magtigste, almzgtigste, barmhjertigste og ret-
ferdigste, du mest fordulgte, du mest nzrverende, du skenneste og
sterkeste; du er urokkelig og dog ufattelig, uforanderlig, men forvand-
ler alle Ting, aldrig ny, aldrig gammel, og dog fornyer du alle Ting
og ferer de hovmodige ind i Forgengeligheden, uden at de ved af det;
du er altid handlende, men altid i Ro, du samler uden at vzre i Trang,
du bzrer og fylder og beskytter, du skaber og opholder og fuldender;
du seger, skent du intet mangler.

Du elsker, men uden Lidenskab; du vredes, men uden at komme 1
Oprer; du angrer, men uden Smerte; du harmes, men bevarer dog din
Uforstyrrethed; du @ndrer dine Handlinger uden at ®zndre Plan; du
modtager det, du finder, skent du ikke har mistet det; du traenger
aldrig til noget og gleder dig dog ved Vinding. Uden at vzre have-
syg krezver du Renter. Dig gives der i overfledigt Maal, saa du bliver
en Skyldner, men hvem har noget, som ikke er dit? Uden at vare i
Gzld giver du, hvad du skylder; du taber intet, naar du eftergiver,
hvad de andre skylder dig.

Men hvad har vi udtalt, du min Gud, mit Liv, min hellige Glzde,
eller hvad udtaler nogen, naar han siger noget om dig? Dog ve dem,
der intet siger om dig, ti selv de, der siger meget, er dog at regne, som
om de var stumme».

Burde man ikke egentlig tie helt stille om Gud? Drager man ikke
Gud ned Stovet, om man om ham siger andet end, hvad han ikke er?
Augustin nzrmer sig undertiden til denne plotinske Gudstanke. Men
det er ham dog ikke nok. Man maa udtale noget positivt, selv om man
nok ved, at det kun er som Barnets Stammen. Man maa sige noget,
»non ut hoc diceretur, sed ne omnino taceretur».

Paa andre Steder prover Augustin ofte med abstrakte filosofiske
Begrebsbestemmelser at give en Forestilling om Gud. Gud er den
hojeste Varen, den absolut usammensatte og uforanderlige, hvis V-
sen er eet med hans Egenskaber — der i Virkeligheden kun er forskel-
lige Maader at sige det samme uudsigelige paa. I dette Kapitel slaar
Augustin ind paa en lidt anden Vej. Han potenserer en Rzkke af de
hojest tenkelige Begreber, han borteliminerer alle Antropomorfismer
og sammenstiller Przdikater, der virker paradoksalt ved deres Mod-
setning. Og naar man saa lader det hele passere sig forbi, saa kan
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man nok vise, at meget heraf er overtagne nyplatonske Udtryks-
maader — ikke mindst naar det drejer sig om den absolute Ufor-
anderlighed og om de zstetiske Kategorier. Men gennem det alt lyser
det frem, at hans Gud dog ikke er et abstrakt Begreb, men en personlig
Vilje, den kerlige, barmhjertige, der ensker at gore vel og at meddele,
og som bejer sig ned til Mennesket for at drage det til sig. Tonen
ligger ikke saa meget paa, at Gud er »semper quietus», som paa, at han
er »semper agens, creans, perficiens». ,

Harnack* har fuldstendig Ret, naar han siger: »Das summum &v
ist das als almichtige Liebe auf den Willen wirkende Gute», og
Troeltsch %, naar han siger, at Grundtonen i1 hans Gudsbegreb er »Viljen
og den levende bevzgede Kzrlighed», en irrationalistisk Voluntarisme.

V. Dette understreges yderligere, idet Augustin nu atter vender
tilbage til Spergsmaalet om Forholdet mellem Gud och Sjzlen, men
nu set under Frelsens Synspunkt: hvad kan Gud vere for Mennesket?

In mente maa man naturligvis beholde Resultatet af det tidligere.
Gud er nok helt i alt, men intet kan helt fatte og rumme ham, heller
ikke Mennesket. Og det er Menneskets Elendighed, at det rummer
saa lidt af Gud, og dets eneste Haab, at det fuldere kan komme til at
rumme ham -— derfor Paakaldelsen og Bennen, der saa langt fra at
vere en Urimelighed tvartimod er det mest naturlige af alt.

-Her stilles nu frem, alt hvad der skulde naaes. Hvilen i Gud; Gud
skulde fylde Hjertet saadan og beruse det, at Mennesket glemte alle
Ulykker og Smerter. Augustin beder om at kunne finde Ord for alt,
hvad Gud er for ham.

Men i samme Djeblik man begynder at tenke Tanken igennem,
aabenbarer hele dens Paradoksalitet sig. Hvad er et Menneske? Har
det virkelig nogen Betydning overfor Gud, siden han befaler det, at
det skal elske ham, og i modsat Fald truer det med den sterste Elen-
dighed? Den storste Elendighed er netop det ikke at elske Gud. Ti
Gud er den eneste Frelse, og det trenger Mennesket til at faa sagt saa
eftertrykkeligt, at det ikke [zngere overhorer det.

»Ve mig! Sig mig i din Barmhjertighed, Herre min Gud, hvad du
er for mig. Sig til min Sjel: jeg er din Frelse. Sig det saadan, at jeg

! Dogmengeschichte HI%, S. 115.
? Augustin, 1915, S. 78.
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horer det. Se, Herre, mit Hjertes Oren er vendt mod dig. Luk du dem
op og sig til min Sjxl: jeg er din Frelse... Skjul ikke dit Ansigt for
mig: lad mig kun de, for at jeg kan faa det at se, at jeg ikke virkelig
skal do».

Saaledes kan Gud vare det hojeste, ja, alt for Mennesket. Og hele
det religiose Forhold bestaar i, at dette bliver en Realitet. Det er det,
Bonnen strzber efter. Ti saadan som et Menneske er, kan Gud alene
selv berede det til at tage imod ham. Han alene kan udvide Sjzlens
snzvre Bolig og genopbygge det i den, der er brestfzldigt. Han alene
kan rense den.

»Til hvem anden end til dig skal jeg raabe: rens mig, Herre, fra
mine skjulte Fejl og skaan din Tjener imod hans Fjender. Jeg tror,
derfor taler jeg ogsaa».

Fra det almene gaar Augustin derefter over til det rent personlige.

»Har jeg ikke overfor dig anklaget mig selv for mine Synder, du
min Gud, og du har forladt mig mit Hjertes Ugudelighed. Jeg strides
ikke med dig, du som er Sandheden. Og jeg vil ikke skuffe mig selv,
at ikke min Uretferdighed skal lyve for mig selv. Jeg vil ikke proce-
dere med dig, ti hvis du er nejeregnende med vore Misgerninger, Herre,
hvem kan saa bestaa»?

Efter dette kan Konfessionerne i egentlig Forstand begynde. Pro-
logen er til Ende.

"Naar man ferste Gang gennemarbejder disse ferste Kapitler af
Konfessionerne, vil de fleste vist vare tilbojelige til at synes, at der
kun gives lidt til Svar paa de mange Spergsmaal, der oprulles; ofte
ender Kapitlerne ligefrem med Spergsmaal. Og hermed vil Augustin
sikkert udtrykke saa meget, at i disse store afgerende Spergsmaal naar
man aldrig til Bunds. Der er altid Plads for nye Spergsmaal, og der
bliver altid ved at blive Paradokser tilbage. Men han giver dog sine
Svar. Der er en ganske bestemt Vej til Gud. Gudsforholdet er vel et
Paradoks, men det er dog en Realitet, villet af Gud. Anleg og Aaben-
baring rzkker hinanden Haanden. Ti vel er alt 1 Gud, men Gud er saa
uendelig rig, at der er stadig nyt at ese af hos ham. Lovprisningen af ham
er derfor det hejeste i Gudsforholdet. Vi maa vogte os for at ville
udtemme ham med vore fattige Ord. Men han er dog noget uendelig
positivt, ikke blot noget, vi lenges efter og strzber op imod, men en
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Vilje, der netop vil trzde i positivt Forhold til os og krzver os helt.
Derfor er det religiese Forhold noget, der stiller et absolut Krav. Gud
maa vzre alt for Mennesket, for han er dets eneste Frelse.

Kun eet Sted er Kristi Person nevnet i hele denne Udvikling. Og
alligevel er hans Plads fundamental. Gud vil Mennesker. Det har han
vist i Kristus. Gud er den hejeste Aktivitet. Det har vi market i
Kristus. Derfor er der ingen Vej udenom ham.

I hele denne Indfatning er det altsaa, at vi har Ordet om Sjelens
Uro til Gud, og herudfra maa det forstaas. Det er talt af en Mystiker,
men af en kristen Mystiker, for hvem Guds Handlen er det afgerende.

Om Kirken staar der saa godt som intet i disse Kapitler. Der bru-
ges i Kapitel 1 Udtrykket »per ministerium praedicatoris tui», og det
er vel det rimeligste herved at forstaa, at det er gennem Kirken, at
Kristus forkyndes, saa at altsaa ogsaa den har sin Plads i hele Sam-
menhzngen. Men ingen vilde kunne paastaa, at det er en dominerende
Plads, og hvorledes den virker, staar der intetsomhelst om.

Saa meget er i hvert Fald klart, at den, der har skrevet Prologen
til Konfessionerne, er en, der har tenkt over en Razkke af Religionens
og Kristendommens dybeste Problemer og segt at give sin velovervej-
ede, selvstzndige Losning af dem. .

Hvor ganske anderledes lyder nu ikke det andet Augustinord, jeg
har fremdraget: »Ego vero Evangelio non crederem, nisi me catholicae
Ecclesiae commoveret auctoritas». Det er en Sztning, der synes at
vise, at Augustin, naar det kom til Stykket, dog helt igennem var vul-
gerkatolsk bestemt. Ofte har da ogsaa Sztningen fra katolsk Side
vret benyttet til at vise, at Augustin helt igennem var behersket af
et rent katolsk Kirke- og Autoritetssynspunkt. Og for Protestanten,
der er vant til hos Augustin at fremhzve andre Sider af hans Tanke-
gang, har Sxztningen voldt en tilsvarende Forlegenhed. Allerede
Luther og Calvin havde store Vanskeligheder ved at forlige sig med,
at Augustin kunde udtrykke sig saa katolsk, og segte at finde en plau-
sibel »protestantisk» Tolkning.

Om der nu laa en lang Tidsafstand mellem Konfessionerne 0g
Skriftet »Contra Epistolam quem vocant Fundamenti», hvori Sat-
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ningen forekommer, kunde man naturligvis maaske sige: Augustin bli-
ver jo med Aarene mere og mere katolsk. Den mere filosofiske, over-
legne Maade, paa hvilken han i Konfessionerne drefter Problemerne,
viger derfor efterhaanden for en mere bunden, katolsk, hvor det er
Kirkeautoriteten, der afger alle Spergsmaal.

Denne Vej til en Harmonisering er imidlertid udelukket. »Contra
Epistolam Fundamenti» er nemlig skrevet samtidig med Konfessio-
nerne. Og ser man nu endvidere paa Augustins Fremstilling i Kon-
fessionerne af sin egen Omvendelse, saa svarer den lige saa lidt som
Prologen til dette Skrift til den nzrmestliggende Opfattelse af Ordene:
»Ego vero Evangelio etc.» Augustin har netop ikke selv bgjet sig blindt
for Autoriteten, da han blev Kristen. En Tid tenkte han ganske vist
paa det. I Rom og Milano felte han sig fristet i Retning af filosofisk-
religies Skepsis. Overfor den overvejede han en Tid, om det eneste
ikke netop var det at beje sig blindt under en Autoritet; og havde
Kirken ikke her alt paa sin Side? Men det blev alligevel ikke den
Vej, der forte Augustin til Kristendommen. Han gik om ad Nyplato-
nismen. Nyplatonismen greb ham som den sandeste og hejeste Filo-
sofi, han endnu havde medt paa sin Vej. Den kom saa til at trekke
Kristendommen med sig, fordi der var saa store Overensstemmelser,
at Kristendommen maatte siges at vare filosofisk holdbar. Og Kri-
stendommen fik saa til sidst Overtaget, dels fordi Augustin stadig per-
sonligt havde felt sig draget til den, dels fordi den positivt havde no-
get mere at byde og praktisk ganske anderledes gav Kraft til at leve.
Saaledes var det ad en ganske personlig Vej, hvor ogsaa Rzsonnemen-
tet spillede en stor Rolle, at han blev fert til Kristendommen, ikke
gennem det blindt at beje sig under en fremmed Autoritet.

Dette forekommer mig at vxre afgerende for, at man maa stille
sig afvisende overfor en »katolsk» Tolkning af Sztningen »Ego vero
Evangelio non crederem, nisi me catholicae ecclesiae commoveret auc-
toritas». I det samme Aar kan Augustin ikke have udtalt sig saa for-
skelligt.

Man kan saa forsege at presse noget ind i Ordene, der giver en
taalelig Tankegang: den katolske Kirkes Autoritet er ikke den rent
ydre, men den indre Autoritet. I Kirken meder man Evangeliet med
en saadan Kraft, at man maa beje sig derfor. Kirkens Vidnesbyrd
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om Gud er af en saadan Art, at man kan se, det ikke blot er Ord, men
en Realitet. Mens Platon kun formaaede at faa nogle ganske enkelte 1
Tale, har Kirken vist, at den kunde faa Masserne til at beje sig for det
hejeste*. Jeg har selv i lang Tid prevet at tolke Ordet omtrent paa
denne Maade, og det kan jo ogsaa lyde meget godt; men er det allige-
vel ikke mere Indlegning end Udlzgning?

Hvad skal man da gore med det mzrkelige Ord? Der er ikke andet
at gore end det ganske simple at se, om ikke Sammenhzngen i det
Skrift, hvor det staar, skulde give et Fingerpeg.

»Contra Epistolam, quem vocant Fundamenti» er et Stridsskrift
imod Manikeismen. Augustin lover at gendrive Manikzismen uden
Voldsomhed, da det maaske mere er Uforstand end ond Vilje, der har
vildledet dens Tilhazngere.

Fremgangsmaaden er nu den, at der fingeres en Disputation mellem
en Manikzer og en Kristen. I og for sig vilde det vere det bedste, om
de medtes som Folk, der ikke paastod, at de havde fundet Sandheden,
men paa bar Bund dreftede for og imod for Manikzisme og Kristendom.
Men da der ikke er Sandsynlighed for, at Manikzeren vil gaa med til
dette, saa kan man ogsaa lade dem mede overbeviste hver for sig
om at have Sandheden og saa diskutere los. Hvad maatte der saa
kreves af den Kristne, for at han skulde lade sig overbevise?

Augustin tager med Forszt en jevn Kristen, der staar paa Autori-
tetsstandpunktet; selv en saadan har de allerbedste Grunde til ikke at
lade sig rokke fra sin Kristendom. Han kan henvise til, at Kristen-
dommen er udbredt overalt og har vundet Folkeslagene for sig, til de
Mirakler, der har bevidnet den i Begyndelsen, til at den er saa gam-
mel, at den har givet Mennesker et levende Haab og fyldt dem med
Kerlighed; overfor Manikzernes Paastand om at bringe den sande
Kristendom kan han henvise til den ubrudte Rzkke af Biskopper fra
Apostelen Peter, der har vogtet Sandheden, og til det enkle Faktum,
at ingen keattersk Kirke eller Samfund har formaaet at tilrane sig Nav-
net Ecclesia catholica.

Manikzeren har intet at stille ved Siden heraf. Han nejes da ogsaa
med stadig at paastaa, at han har Sandheden, og love, at han nok skal

! Jir. f. Eks. H. L. Martensen, Til Forsvar mod den saakaldte Grundtvigianisme,
1863, S. 69. :
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bevise den. Det maa man da ogsaa krzve af ham. Han kan ikke slippe
billigere. Hvis det nu virkelig skulde lykkes ham at give rationelle
Grunde, der maatte kaldes overbevisende, ja, saa maatte hans Stand-
punkt foretrzkkes for Katolikens forelebig tilsyneladende velbegrun-
dede Autoritetsstandpunkt. Men kan han ikke, saa staar den autori-
tetstroende Katolik meget bedre end han og kan roligt erklere sig for
ubesejret.

Efter denne Inledning begynder Diskussionen., Hvad vil Manikz-
eren sige? Han vil netop ikke give rationelle Grunde, men kun Autori-
tetsgrunde — og saa staar den Kristne langt stzrkere. Af denne Art
er nemlig Begyndelsen paa det manikaziske Skrift »Epistola Funda-
menti», som der geres saa meget Vasen af. Det hedder heri: »Mani,
Jesu Kristi Apostel ved Gud Faders Forsyn; dette er frelsende Ord
fra den evige og levende Kilde».

Hertil vil den Kristne svare, at han ikke tror, at Mani er Kristi
Apostel og felgelig ikke kan fele sig overbevist af hans Ord. Hvor-
dan vil Manikzeren nu godtgere, at Mani var Kristi Apostel? Han
kan i Virkeligheden slet ingen Vegne komme. Han vil maaske forsege
ud fra Evangeliet at godtgere sin Paastand og indtolke Mani deri. Ja,
men det forer ikke til noget. En, der staar helt udenfor, vil sige: » Jeg
tror ikke paa Evangeliet. Selv om Evangeliet altsaa skulde tale om
ham, saa er det for mig det samme». Og den Kristne vil afvise Paa-
standen om, at Mani findes i Evangeliet. Den samme Kirke, paa hvis
Autoritet han har troet Evangeliet, siger ham nemlig, at han ikke skal
tro Mani, og saa har han mere Grund til at folge sin Kirkes Autoritet
end Manikzernes, der intet betyder for ham. Det er altsaa i denne
Sammenhang, at det beramte Ord »ego vero Evangelio non crederem,
nisi me catholicae Ecclesiae commoveret auctoritas» staar.

Tanken fores nu videre paa felgende Maade: hvis Manikzeren nu
siger: tro kun Katolikerne, saa betyder det, at jeg ikke tror ham; siger
han, tro ikke Katolikerne, saa betyder det, at jeg heller ikke tror Evan-
liet, ti jeg har jo faaet det fra Katolikerne. Og saa kan Manikzeren
altsaa ikke beraabe sig paa Evangeliet. Og uden at give Grunde kan
Manikxeren ikke faa en til at tro dem i eet, men ikke i et andet. Hvis
Manikzeren 1 sin Begrundelse vil holde sig til Evangeliet, kan han
ingen Vegne komme. Skulde det virkelig lykkes ham at vise, at Mani
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ifelge Evangeliet var Apostel, saa vilde han derved svzkke den ka-
tolske Autoritet, der har givet ham Evangeliet samtidig med, at den
bekzmpede Mani.

Men der kan nu slet ikke gives saadanne Grunde for, at Mani var
Jesu Apostel. Han findes jo ikke i Apostellisten, og Parakletstederne
handler ikke om ham.

Lzngere behover vi ikke at folge Tankegangen. Nu fremtrader
det kendte Ord med fuldstzndig Tydelighed.

1) Det er ikke en dogmatisk eller religionspsykologisk Sztning,
men det er en enkelt Setning i1 en lengere polemisk Udredning.

2) Ego er ikke Augustin, men den autoritetsbundne Katolik, der
optreder i den tznkte Dialog med en Manikzer. Sztningen gzlder
altsaa ikke alment, men kun 1 et vist Tilfzlde.

3) Selv som Sztningen staar, er det ikke en »blind» Autoritetstro,
den er Udtryk for, men en »rationel» Autoritetstro. Selv den enfoldige
Kristne kan give gode Grunde for, at han felger den kristne Autoritet.

4) Og endelig fremhzver Augustin netop i hele denne Sammen-
hzng, at i Virkeligheden gives der en langt hejere Begrundelse for
Kristendommen, men den har han her helt set bort fra, fordi det kun
er enkelte, der hzver sig til den. Kristendommen kan nemlig frem-
stilles som en »sincerissima sapientia», saaledes at man erkender den
uden nogen Tvivl, selv om FErkendelsen kun er stykkevis, fordi vi
Mennesker aldrig naar det fuldkomne. Og kun faa aandelige naar saa
vidt.

Alt dette vil altsaa sige, at Sztningen »ego vero Evangelio non
crederem, nisi me me catholicae Ecclesiae commoveret autoritas» al-
deles ikke har den Rzkkevidde, som man ofte har tillagt den og aldeles
ikke behever at komme i Strid med de religionsfilosofiske Tanker i
Prologen til Konfessionerne eller med Augustins egen Fremstilling af
sin Vej til Kristendommen i samme Skrift. Det er kun en Sidetanke.

Og det vil igen sige, at man skal vere uhyre forsigtig med at los-
rive en Sztning fra en Forfatter som Augustin, hvis man ikke meget
nosje har undersogt, i hvilken Sammenhng den staar.
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»Roma locuta est, causa finita est». Ikke ordret, kun efter sit
Indhold finder man dette beremte Ord hos Augustin. Men Meningen
er tilsyneladende klar nok.

»Jam enim de hac causa duo concilia missa sunt ad Sedem Aposto-
licam: inde etiam rescripta venerunt. Causa finita est: utinam ali-
quando error finiatur»!" Det drejer sig om Pelagianismen. Sagen er
nu afgjort, ti Rom har fordemt Ketteriet.

Reuter * indremmer, at Augustin med dette Ord egentlig synes at
tilskrive den romerske Biskop den hojeste Afgarelse 1 Stridigheder om
Lzren, selv om han paa andre Steder og meget hyppigere udtrykker
sig meget mindre bestemt. Derfor lyder Ordet paafaldende i Augustins
Mund. Reuter behandler Udtalelsen rent filologisk. Men hvis vi tager
hele den historiske Baggrund med ind i Overvejelsen, synes en paa-
faldende enkel og overraskende Fortolkning at frembyde sig.

Under Biskop Zosimus vilde en Anerkendelse af Coelestius fra
Roms Side som bekendt have varet en nzrliggende Mulighed. Man
tenke sig nu, at dette virkelig var sket. Vilde Augustin saa have kun-
net udtrykke sig, saadan som han ger det i de anferte Ord? Det er
simpelthen umuligt. Han vilde have fort Kampen videre.

Men nu havde Rom udtalt sig imod Pelagianismen, og dermed var
Sagen ganske vist bragt til en Afslutning — ti nu havde Rom defini-
tivt erklzret sig for den af Augustin og de afrikanske Koncilier for-
svarede Sandhed. Dermed var alt godt. Af Papalisme er der ikke saa
meget som en Teddel.

Den tilsyneladende saa dybe Modsigelse mellem de tre markante
Ord forsvinder altsaa, naar man leser dem i deres litterzre og histo-
riske Sammenhzng. Hovedordet er det forste. I det er det en kristen
Mystiker, der taler.

1 Sermo CXXXI, 1o0.
® Reuter, Augustinische Studien, 1887, S. 322 fl.
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ar man fister blicken pd Gamla Testamentets aktuella lige —
Noch did nirmast i virt land, — dr det tvd saker, som till-
draga sig uppmirksamheten. For det forsta den kraftiga, ja, kata-
strofala tillbakagingen 1 fortrogenhet med GT, dess innehdll och
gastalter. For det andra den vixande tendensen att sitta ifrdga GTs
viarde eller berittigande sdsom urkund i den kristna kyrkan eller for
den moderna kristendomen. Dessa bigge hinga delvis tillsammans.
Den minskade fortrogenheten med GT ir ett fenomen, som kan
iakttagas sivil hos den stora allminheten, kyrkfolket i vidare och
tringre bemirkelse, som hos de olika utomkyrkliga religiosa samfun-
dens medlemmar. Det vore for djirvt att mena sig kunna ange de
djupast liggande orsakerna till detta forhallande. De nidrmast liggande
orsakerna idro diremot tydliga nog. Det 4r forst och frimst sekularise-
ringen av skolundervisningen, nedbrytandet av den av kyrkan upp-
byggda och av kyrkan och dess tjanare hignade fostran av barnen i
hem, skola och konfirmationsundervisning i den kristna kyrkans ur-
kunder och tro. Denna sekularisering drabbar icke endast GT utan
dven NT och kyrkans dvriga trosurkunder. Man kan hir tydligt se, att
det i avseende 3 fortrogenhet med vara urkunder gir en grinslinje mitt
igenom de nu levande sliktena. Hos de dldre generationerna, dven hos
sddana som losgjort sig fran all f6rbindelse med kyrka och kristendom,
finnes #nnu den under barndom och ungdomstiden inplantade kun-
skapen kvar. Hos de yngre generationerna, upp till ungefir trettio ir,
ir forhillandet ett helt annat. Naturligtvis finnes det gradationer.
Det 4r ju for en forsamlingsprist pa landet dnnu mojligt att finna
aldringar, som kunna hela sin bibel liksom i synnerhet sin psalmbok
praktiskt taget utantill. Och det #r hos dem ingen ddd kunskap, en
ren minneskunskap, utan en kunskap som har relation tll livet.

! Foredrag vid Lunds stifts prastsillskap.
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De kristna urkunderna ha format deras tinkande, deras reflektioner
6ver tillvaron och det egna livets erfarenheter, ordet har varit och dr
en ledsagare pd deras vig, en lykta pa deras stig. Och dven hos dem,
som losgjort sig frin kyrka och kristendom, kan man mirka, att icke
minst GT's ord och gestalter ofta fi forma tinkandet, ge pregnans at
idéer och tankar, ofta omedvetet. Ett citat ur Gamla Testamentet
vicker oftast igenkdnnande hos den som tillhor en dldre generation,
vilken krets han an eljes mi tillhora.

Omvint hos den yngre generationen. For den ildre generationen
rent forbluffande illustrationer kan man patriffa. For nigot &r sedan
stod 1 en litterdrkritisk essay att ldsa foljande passus: Bernhard Shaw
har en ging praglat- den sentensen »Fafingligheters fafanglighet, allt
ir fafingligt. Det finnes ingen higkomst av forna ting. Ej heller skola
kommande slikten minnas vad nu ligger framfor oss.» Hir har alltsd
ett citat av Berhards Shaw ur Predikaren fattats som ett uttalande av
denne nu levande engelske forfattare. For ovrigt finnas otaliga exem-
pel pd detta just i Oversittningar av engelska bocker, di ju engelska
forfattare synnerligen ofta anvinda sig av gammaltestamentliga ut-
tryck, s mycket mera forradiskt f6r Gversittaren, som dessa sillan
sittas inom citationstecken. Eller en annan illustration. En radikal
tidnings ledareskribent hade i n3got sammanhang anvint uttrycket
Bileams 3sna. En studerande fir av sin tentator fragan, varifrn detta
uttryck himtats. Varvid det visar sig, att den studerande icke kunde
erinra sig ha hort talas vare sig om Bileam eller hans 8sna. Ingen kan
hir forhdva sig. Samma bristande fortrogenhet med vart GT ja med
bibeln 6verhuvud formirkes hos 8horarna vid varje kristen forkun-
nelse, den m& dga rum i kyrkan eller hos utomkyrkliga religitsa sam-
fund. Nir vickelsen gick fram 6ver virt land och 4nnu si sent som
under det forsta tiotalet av vart 3rhundrade kunde predikanten
spicka sin predikan med citat ur bibeln och med anspelningar pa
bibliska stillen och gestalter. Och han behovde icke tala om, att det
var citat eller anspelningar. Tvirtom givo de vilbekanta och for-
trogna orden it 3horarna en forvissning, att det verkligen var Guds
ord de hérde, att det var den Helige Ande, som talade genom predi-
kantens mun. Ahor man en predikan i dessa kretsar 1 vara dagar, torde
man snart mirka, att predikanten icke dr siker om att med bibelordet

22
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ge n3got for alla hans 8horare fortroget eller kidrt vordet. Lisare av
bibeln ro, jimfort med, dldre tid, f3, dven i de uppriktigt frommas
kretsar. Man torde mera ldsa sina olika religidsa veckotidningar #n
bibeln.

Av det redan sagda torde framgi, att man som orsak till den min-
skade fortrogenheten med Gamla Testamentet icke fir dverdriva den
vetenskapliga, s. k. radikala bibelkritikens roll. Aven de kretsar som
principiellt std p& verbalinspirationens grund, ha icke lingre samma
kunskap om bibeln som deras fider. Dock har dven bibelkritiken
haft sitt inflytande. Och det negativa, till synes upplésande i denna
kritik har ddrvid fortare blivit bekant och fatt gora sig gillande in
det positiva. Detta kanske icke minst pd grund av oppositionen
mot bibelkritiken, vilken just tagit sikte pd dess negativa sida. Och
som detta negativa moment i manga sinnen efterlimnat det koncen-
tratet: man vet icke vad som ir Guds ord i GT, si har man mist intres-
set for GT overhuvud. Det positiva, som den gammaltestamentliga
exegetiken, velat ge, framfér allt den nya insikten i1 uppenbarelsens
historia, har man aldrig stillts infér eller icke miktat acceptera.

Och hirmed sammanhinger nu den andra iakttagelsen, man kan
gbra rorande GT's aktuella stillning, nimligen den vixande tendensen
att sitta ifrdga GTs virde eller berittigande sdsom urkund i den
kristna kyrkan eller f6r den moderna kristendomen. Vi std hir infor
en ganska komplicerad samverkan av olika motiv. Forst och ligst
som orsak kommer just okunnigheten eller den bristande fortrogen-
heten med och inlevelsen i GT. En aktuell s3dan orsak 4r antisemitis-
men, vilket dr en term for judehatet. Ursprunget sokes ju i det aktuella
liget utanfor vart land. Och dir det sokes 4dr anledningen till sam-
mankopplingen av antisemitismen med avvisandet av GT uppenbar-
ligen att hirleda ur den bristande fortrogenheten med GT. Ty hir
identifierar man utan vidare den judendom, som man bekimpar, med
den judendom, som stir bakom GT. Men den judendom, man bekim-
par, dr i sjilva verket icke GT's judendom eller ens den efterkanoniska
judendomen. Ty den judendom, man bekimpar, den judendom, som
forgiftat den germanska eller nordiska anden, ir precis den judendom,
som bekimpas jaimvil sdvil av GT som av den rittrogna juden-
domen, d. v. 5. den judendom, som l6sgjort sig fran sin religitsa sam-
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horighet och blivit rotlds. Antisemitismen har mera ritt in som van-
ligen erkinnes i sitt pdstdende att denna judendom verkar forgiftande
och upplosande pd den samhillskropp inom vilken den lever. Ty
rotlos, och dirigenom sjillds, som den ir, renodlar den ett knivskarpt
intellektuellistiskt, kallt rationalistiskt tinkande, som med nodvindig-
het for tll upplosning av sdvil religion som moral. Det enda den
tager med sig sdsom arv ifrdn sin sliketillhorighet 4r den for juden-
domen kinnetecknande klarsynta irligheten och konsekvensen, vilken
emellertid nu kommer att stillas i forstorelsens tjinst. Men med
denna judendom har GT intet att skaffa. Var det icke redan Ezra,
som si obdnhorligt bekdmpade den i exilen uppkomna tendensen hos
judar att assimilera sig med omvirlden, uppge sitt religidsa arv, bli
denationaliserade och rotldsa? Och allt sedan har den rittrogna juden-
domen kimpat mot férridarna, mot meshummadim, mot mithbolelim.
Nir man identifierar den tros- och moralupplésande judendomen med
GTs judendom, begdr man ett kapitalt misstag. Avstdndet mellan dess
bagge ytterligheter ir storre in avstindet mellan motsvarande rikt-
ningar inom ett nutida autoktont folk, just beroende pa judarnas
begdvning for radikal konsekvens.

Det absurda i denna instillning emot GT kommer sirskilt skarpt
till synes ndr man beaktar, vad som framstilles som ersittning for virt
GT. Det talas om »den nordiska litteraturens hjiltedater i sigen och
saga». Men dessa hjiltedater, dir de icke idro kristligt piverkade, idro
ganska tvetydiga. Det finnes foga av det friborna hjiltesinne, om
vilket man drommer. List och bakslughet, rihet och grymhet ir det
mest karakteristiska for den litteratur man vill sitta i stillet for GT.
Den heroism, vilken man dyrkar, ar i sjilva verket inspirerad frin det
GT, som man forkastar. Var har vil en heroism funnits som hos detta
lilla folk, som holl fast vid sin Gud gentemot en hel 6vermiktig
virld?

Man kan emellertid frga sig, om inte den antisemitiska stim-
ningen i vara dagar ir den starkast verkande orsaken till oppositionen
mot GT. Ty den pdtalade okunnigheten om GTs verkliga innehill
later andra, tidigare framférda och allvarligare invindningar mot GT
sjunka i bakgrunden. Ty dessa invindningar voro grundade pi stu-
dium av GT. Naturligtvis brukas de dock som stéd for angreppen pa
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den judiska kanon, i det man ater och ater hdnvisar till framstiende
forskares eller andliga ledares kritiska uttalanden mot det. En utom-
ordentligt klar och instruktiv sammanfattning av dessa allvarliga
anmirkningar jimte bemédtande av dem 3ga vi i1 professor Johannes
Lindbloms artikel »Det Gamla Testamentets bestdende virde», publi-
cerad 1 Kristendomen och vir Tid 1933. Vi citera: »GT har fatt skul-
den for mangt och mycket av det onda som tiden upplevat. Pacifis-
terna peka pd den gammaltestamentlige guden sdsom krigsgud och
befrimjare av hat och blodsutgjutelse, den kosmopolitiskt instillde
internationalisten pd den gammaltestamentliga religionens grinslosa
nationalism och chauvinism. Pedagogen pekar pa de sedligt anstdt-
liga berittelser, som fora ungdomens fantasi pd villovigar. Aven den
vanlige fromme kristne bibelldsaren har mycket att 6vervinna, nir han
sitter sig ned for att ldsa sitt Gamla Testamente till uppbyggelse, myc-
ket som strider mot hans gudstro, mycket som strider mot elementir
kristen etik». S3 lingt professor Lindblom. Man skulle nog kunna
skilja mellan tva slag av kritik mot GT, en visentligen etiskt inrik-
tad och en visentligen religidst. Den etiska kritiken mdste vil anses
pa de avgorande punkterna ha varit felriktad. For det foérsta torde
man fa leta efter sidana berittelser i GT, dir etiskt anstdtliga hand-
lingar eller tdnkesdtt direkt framstillas som forebilder eller som
gudomliga befallningar. Som bekant ar det i stdllet utmirkande for
den Gtliga berittarkonsten att oférblommerat och irligt skildra vad
som enligt traditionen verkligen 4gt rum. Och i sidana skildringar
framtrider s& mycken djupgiende minniskokinnedom, s& mycken
skarpsynt karaktirsskildring, s mycken realism, att de sisom litte-
ratur dro oovertriffade dven efter moderna mitt. Och de karaktirs-
skildringar som givas dro av sidant allminminskligt innehill, att de
alltid forbli aktuella. Det ir livsdden och erfarenheter, som icke blott
hora en svunnen tid till utan ha sina motsvarigheter alltfort i levande
livet. Och vidare, nir det anmirkes att’ de etiskt anstdtliga berittel-
serna, dven om de icke direkt framstillas till foredéme, skulle »fora
fantasin pd avvigar», d. v. s. verka suggererande, s kan man med
ratta dirtill invinda, att de gora detta mycket mindre idn den littera-
tur, som stir ungdomen till buds i tidskrifter och bécker i vira dagar,
och som icke kan undanhillas den. 1 sjilva verket dr det vil pifal-
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lande, hur fri GT i4r frin sidan mellan raderna dold suggestion som
eljes dr sd vilbekant fran realistisk eller pastdtt realistisk litteratur.
Om man kunde gora en undersdkning av hur GT verkat etiskt, skulle
man nog finna, att fortrogenheten med GTs berdttelser och gestaltar
tvirtom fostrat ett moraliskt sunt och kirvt slikte. For den kristne
bibelldsaren har GT framstdtt sdsom en Herrans tukt och férmaning,
icke som en férledare till synd. Ty det verkligt suggestiva i GT,
etiskt besett, det moter oss i denna urkunds etiska héjdligen. Och
ingen torde bestrida, att den gammaltestamentliga religionen si som
ingen annan oupplosligt forbundit gudsfruktan och de hogsta etiska
krav. Fortrostan pd Gud, ratt och rattfardighet, ritt och barmhirtig-
het, »varen heliga sisom Herren eder Gud ir helig», dro centralpunk-
terna 1 gudsminnens och profeternas mun och i den av dem inspire-
rade forkunnelsen. Den kristne maste ocks3 alltid minnas, huru Jesus
sjalv pd fragan »hur skall jag leva f6r att leva rdte?» hinvisade till
Gamla Testamentets bud. De ha icke for honom &verlevat sin tid. De
iro allgjimt det forsta rittesnoret.

I sjilva verket torde den kritik, som foretridesvis tog sikte pa det
undermailiga i GT, redan ha forlorat mycket av sin kraft, sedan, icke
minst genom den gammaltestamentliga exegetiska forskningen, GT's
unika karaktdr i virldslitteraturen allt klarare framtrider. GT har
satts 1 sitt rdtta perspektiv. Det var en psykologiskt forklarlig fore-
teelse, nir infor forskningens framtrollande av nya virldar i Israels
omvirld, de urgamla stora kulturrikena, Egypten, Babylon, Perservil-
det, det lilla Israel och dirmed dess litteratur syntes reduceras till ett
obetydligt moment i virldshistorien, vars betydelse kommit att till-
filligt och alldeles oberittigat f3 en plats i det visterlindska tros- och
kulturlivet, ddrfor att det slipats med av den segrande kristendomen.
Detta forstiarktes av den dnda sedan humanismens tid aldrig slumrande,
tvivlande frigan, huruvida icke GT vore mindrevirdigt i jimforelse
med de klassiska hellenska tinkarnas misterverk. Det kan frigas, om
icke GTs unika karaktir i vdra dagar hos dem som #ga historiskt
perspektiv dr fOremdl for ett erkinnande, som knappast nigonsin
forut. Och om detta har den gammaltestamentliga exegetiken, den
vetenskap, som kanske bredvid naturvetenskaperna utfort de storsta
vetenskapliga bragderna under de senaste hundra aren, inlagt den allra
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storsta fortjdnst. Vilken oerhord betydelse har t. ex. icke den gam-
maltestamentliga forskningens framdragande av profeterna haft! Men
denna insikt har #nnu icke nitt en storre allminhet. Vi veta dnnu icke,
vilken verkan det kan {3, nir den nya bilden av profetismen i Israel
tranger ut till en storre allmidnhet. Vi hilsa dirfor med glidje det
stora arbete av professor Lindblom om »Profetismen i Israel», som just
i dagarna utkommit.!

Den djupast triffande kritiken dr emellertid den, som ifrigasitter
eller fornekar Gamla Testamentets religiésa hemortsritt inom kristen-
domen. Det dr en uppfattning som narmast kan karakteriseras s3-
lunda: Gamla Testamentet representerar en icke blott uppenbarelse-
historiskt utan till sitt visen lidgre religion 4n kristendomen, en religion,
som i sjilva verket dr destruktiv for det hogsta inom kristendomen.
En sddan kritik kan uppenbarligen icke bemdtas med en hinvisning
till Gamla Testamentets historiskt besett unika karaktir. Icke heller
triffas den av det ofta framforda argumentet, att fortrogenhet med
Gamla Testamentet dr nodvindig for forstielsen av de nytestament-
liga skrifternas forestdllningsvirld och uttryckssitt. Det som man
maste vara fortrogen men for act forstd Nya Testamentets innehdll
behdver uppenbarligen icke vara nigot for kristendomen heligt.

Gamla Testamentet dr nu emellertid ndgot for Jesus sjilv och for
urkristendomen heligt. Och ju djupare vi tringa in i Nya Testamen-
tets virld, desto tydligare blir det for oss, att dess syn pa den gammal-
testamentliga uppenbarelsen icke kan betraktas sdsom ndgot historiskt
tillfalligt och betingat, som icke berdr dess egentliga visen och egen-
art. Det glr icke att »6versitta» Jesu och Nya Testamentets religiosa
budskap till en nyare tids pa ett férment »hogre» utvecklingsstadium
stiende religiosa uppfattningsvirld, s8 att den gammaltestamentliga
uppenbarelseynen skulle befinnas djupast sett innebira nigot annat,
-med vilket den kunde ersittas. En sidan »Oversdttning» innebir i
sjalva verket att dven Jesus och Nya Testamentet ersittas med nigot
annat, nimligen med Oversittarens eget »hidgre utvecklade» religidsa
medvetande. Ett krav pd Gamla Testamentets utmonstring ur kris-
tendomen innebdr i realiteten ett krav pi utmdnstring dven av Nya
Testamentet och av Jesus sjilv.

! Joh. Lindblom, Profetismen 1 Israel. Sv. Kyrkans Diakonistyr:s Bokforl. 1934.
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AV PROFESSOR ERNST NEWMAN, ABO

4 Clerus wexionensis i dessa dagar samlas till i kyrkolagen fore-
Dskrivet prastmote, sa ligger det nidra tillhands att 18ta tankarna
ga tillbaka till tidigare sammankomster av liknande slag och di fram-
for alle till det mirkliga mote, som holls har 1 Vixjo &r 1836. Detta
mote, som fick glans frin det mest lysande namnet bland Sigfrids-
stadens mdinga framstdende biskopar, ger oss icke blott en bild av
Tegnér pa hojdpunkten av hans kyrkliga bana utan ocksi en rad
inblickar 1 sméalindskt kyrko- och kulturliv f6r hundra ir sedan,
vilka #nnu i dag dro av ett icke ringa intresse.

Genom 1686 ars kyrkolag och ett kungligt brev till domkapitlen
1696 hade det foreskrivits, att biskoparna varje ar skulle samla sitt
pristerskap till mote i stiftsstaden. Denna bestimmelse upphivdes
forst 1855, di den alltjimt gillande ordningen med méoten minst vart
sjatte dr infordes (Kungl. Maj:ts nadiga forordning d. 7 mars 1855),
men l&ngt dessférinnan hade pabudet om 3rliga sammankomster blivit
s34 betungande for bide biskopar och prister, att man funnit det limp-
ligt och lovligt att frikostigt dispensera sig fran foreskriftens atlydnad.

I Lunds stift holls det s8lunda under 18co-talets forra hilft inte
mer dn tvd pristmdten. Det var dren 1814 och 1826. Tio ar senare
— samma ar som Tegnér holl sitt mote hir i Vixjo — skulle klerus
ater ha samlats i Lund, men di den konservative biskop Faxe kom
underfund med att en liberal falang bland det yngre pristerskapet 3m-
nade utnyttja den planerade sammankomsten till propaganda for sina
reformidéer, s& drog han sig icke for att helt enkelt instdlla motet
nagra dagar innan det skulle ha dppnats. I motiveringen hette det,
att biskopen en veckas tid »varit besvirad af ett icke obetydligt sjuk-
domsfall», men alla visste nogsamt, att det egentliga skilet var ett

! Féredrag vid pristméotet 1 Vixjo den 25 juni 1934.
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annat. Sedan blev det inte ndgot pristmdte av forrin 1858, och da
var det icke Faxe utan Thomander, som satt vid styret.

I Vixjo stift var det icke bittre stillt. Fransett biskop Mérness
pristmote 1817, som synes ha gdtt timligen spdrldst forbi, stdr Teg-
nérs koncilium 1836 som en isolerad foreteelse, vilken icke vann
ndgon efterfoljd forrdn den &ldrige biskop Heurlin 1859 holl sitt forsta
och enda mote med stiftets pristerskap. Att Tegnér liksom Faxe och
andra biskopar fann det p3 sitt sitt formanligt med dessa 18nga mel-
lanrum, framgar bl. a. av ett uttalande vid 1836 &rs prastmote. I
anslutning till Viaxjo domkapitels nagra ar tidigare avgivna utldtande
om det 1828 framlagda kyrkolagsforslaget siger Tegnér hir uttryck-
ligen, att detta forslag med ritta forlinger tiden mellan priastméten,
»hvilkas 8rliga hillande var fverflodigt, och derfére ocksi sillan
eller aldrig blifvit iakttaget». (Handlingar horande till Prestmétet i
Wexjo 1836, s. 24; jfr i Vixj6 domk. cirk. n:r 314 kallelsen till prist-
mote 1832).

Hur illa anskriven hela priastmotesinstitutionen pd minga hall var,
framgir bl. a. av ett brev till Tegnér fran Erik Gustaf Geijer. Vixjs-
motet 1836 skulle egentligen ha hillits redan 1832 men maste da pa grund
av biskopens sjukdom uppskjutas. Meddelandet hirom gav Geijer
anledning till foljande nog sd respektlosa reflexioner: »Att prestmotes-
ceremonien uppskéts kan ej skada. Vi ha haft en dylik hir [i Uppsala].
Af hvad jag sdg och horde var jag foga uppbygd; ehuru jag kan intyga
att presterna ej glomt sin latin. De forstodo ock misterligt att knappa
ut sitt forrdd, s8 act det rdackte. Det finnes vissa talareknep, ganska
oskyldiga, som man af dem kan lira sig, t. ex. att till hvarje substan-
tivum foga s& minga adjektiva som i hast dertill kunna limpas, fér
att emellertid hinna i tankarna hjelpligt sammansitta hela perioden
till slut. Ligg hidrtill en ogemen virdighet i1 aflevererandet af dessa
perioder. Jag forsikrar det l3ter. N&! att hvarje disputation dr en
ceremoni, forstds af sig sjelft. Men det synes som de sd kallade ofver-
liggningarne om forsamlingens bidsta ocksd horde till den ceremoni-
aliska lagen... De flesta lito efter det dagliga kalasandet 1 drke-
biskopsgarden (dit kalfvar, gdss, ankor, lax m. m. sisom djuren i
- Noaks ark med presterskapet instrémmade) propositioner och tal sig
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tdlmodigt ofvergdnga under matsmiltningen» (brev *%/; 1832; Ur
Esaias Tegnérs papper, Sthlm 1882, s. 339).

Det dr 1 detta raljeri en sak, som fortjanar att uppmirksammas.
Det 4r den betydelse, som man vid denna tid tillmitte pristernas
kunskaper i de klassiska spriken, enkannerligen i latinet. Ar 1794
skrev biskop Wallquist till ddvarande studenten vid Abo Akademi,
sedermera komministern i Ljuder, Hikan Sj6strom: »Jag vidntar i Er
en braf karl, och en sidan maste vara vilgrundad i [de klassiska]
Spriken» (L. G. Rydén, Minnesord ... vid prestmotet i Wexjo den
18 Juni 1867, s. 11f.). De orden kunde lika girna ha skrivits av
Tegnér eller Heurlin. Under hela forra hilften av 18co-talet forblev
latinkunskapen i sjilva verket en av de viktigaste virdemitarna, nir
det gillde att avgora om en prist var »en braf karl» eller icke. Ja,
dven under senare hilften av arhundradet 4ro minnestecknarna vid
pristmotena synbarligen angeligna om att framhiva de verkligt
»brafva» karlarnas tidigt forviarvade fortrogenhet med det ddla roma-
respriket. Om teol. lektorn Anders Norbeck siges det t. ex., att han
vid 8 irs ilder kunde nistan lika mycket latin, som did han blev stu-
dent (F. Thelander, Minnesord dfver Aflidne Embetsbrider, Wexjo.
1874, s. 10). Den »snillrike» kontraktsprosten och dubbeldoktorn
Carl Emanuel Bexell i Rydaholm, som vid pristmotet 1859 fram-
tridde med en sidan lirdom och slagfirdighet i debatten, att biskopen
dgnade honom en sirskild offentlig tacksdgelse (Handlingar rorande
Prestmotet i Wexjo 1859, s. 15), kunde redan vid 10 &rs alder »ldsa sin
Livius och skrifva en enkel latin» (Thelander, a. a., s. 22), och om
sedermera biskopen H. G. Hultman berittas det, att han av fadern —
som, inom parentes sagt, pa 1790-talet studerat vid Abo Akademi —
fitt en sd tidig och grundlig undervisning i latin, att han t. 0. m. fore
det tionde 3ret »skref ganska bra stilar» (S. I. Kronblad, Minnestal
ofver Biskopen ... Henrik Gustaf Hultman, héllet vid prestmétet i
Wexio 1881, s. 14 f.).

Forst vid 1859 drs prastmote fick den vid dylika sammankomster
obligatoriska disputationsakten pd latin vika for en Overldggning pa
svenska spraket (jfr medgivandet i Kungl. férordningen d. 7 mars
1855). Det var inseglet pi en ny tids genombrott — en tid, di det
klassiska bildningsidealet tringdes tillbaka och nya, praktiskt och
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demokratiskt instillda samhillsklasser borjade sitta sin prigel pd den
kulturella utvecklingen. Med biskop Heurlin bivade minga av kyr-
kans ledande min fér en forindring, som ersatte den traditionella
latinGvningen i solenn akademisk form med — som Heurlin uttrycker
det — »en fri discussion, som nirmar sig en parlamentarisk debatt»
(Handlingar rérande Prestmétet i Wexjo 1859, s. 15). Men i det bor-
gerliga ligret noterades forindringen med pataglig tillfredsstillelse.
Hur vanligt enkelt folk sig pd saken, forstdr man kanske bist av en
artikel i den norrlindska tidningen Norden, skriven av dess redaktor,
den originelle handelsmannen, skeppsredaren och seperatistledaren
Jonas Bodell i Luled. »Hwem kunde annat tinka», heter det, »4dn att
de hogwordige Prelaterna woro besatta af djup lirdom, si linge de
talte latin, men nu far den stora allminheten si wil weta, att wira
Theologer icke leda sina anor ifrdn krutets uppfinning samt att Troll-
karlarnas tidehwarf ir forbi. Biskopsskruden, Doctorshatten, kafta-
nen och sidenkappan woro i den latinska tiden nigonting wordnads-
bjudande ibland simre folk; men hwar 4r nu wordnaden for det ’he-
ligt’ 4r?» (Norden 1858, n:r 38, art. »Prestmotet 1 Lund»).

Det ridet intet tvivel om att latinets tillbakatringande verkligen
betydde ett minus i nimbus for det svenska kleresiet. I den man denna
nimbus bara var ett tomt sken — det nyss citerade brevet frin Geijer
till Tegnér tyder onekligen pa att detta ibland var fallet — s& var for-
lusten icke att beklaga. Men bade i Smaland och annorstides fanns
det dock pd Tegnérs tid ett stort antal prister, vilka genom studict
av de klassiska spraken forvirvat en synnerligen aktningsbjudande
humanistisk bildning. Och di denna bildning ofta. gick vil samman
med en stor duglighet i praktiska virv, blevo dessa prister var och en
i sin bygd kulturbirare i en utstrickning och med ett inflytande, var-
om vi numera knappast kunna gora oss en klar forestillning. De voro
pd ett mirkvirdigt sitt mangsidiga och massiva och monumentala,
dessa hiradsprostar fér hundra &r sedan, som talte med bonder pd
bonders vis och med lirde min pa latin, som stenrédjade dkrar och utdi-
kade sankmarker och producerade spannmdl och grundade skolor och
byggde kyrkor och médade sig med hela kontraktets affirer — ibland
med statens ocksd — och indd alltid visste att till det enkla folket
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1 Tolg eller Villstad eller var det nu var férmedla nigot av den ofor-
likneliga charmen 1 bildningsarvet frin Hellas och Latien.

Men var det tidsskede, som Bodell och andra foraktligt kallade for
»den latinska tiden», sdlunda en ypperlig groningsgrund for prister
och biskopar med en nidstan makalds kulturell resning och spannvidd,
sa skall det dock icke fordoljas, att det pd Tegnérs tid dominerande
bildningsidealet dven forde med sig faror av mycket allvarlig natur.
Detta visar sig, sd snart man anligger rent religidsa synpunkter.

Det df inte sagt, att den, som alltid 4r inriktad pd det omedelbart
religiosa, blir en bittre birare av evangeliets anda och kraft 4n den,
som soker leva ut sin kristendom i hela mangfalden av mer eller mindre
virldsligt betonade kallelseuppgifter. Men det dr klart, att ju mer
dylika uppgifter ligga beslag pd en minniskas tid och intresse, desto
svarare blir det for henne att l3ta andelivets krav komma till sin ritt
fullt ut. Det dr vil ddrfér mer an sannolikt, att mingen prist pa
Tegnérs tid har utvecklats till en »religionens ceremonimistare» utan
den for kallets rdtta fullgdrande nddvindiga inre samlingen och ande-
kraften. I mingden av agrikulturella, kommunala och politiska bestyr
fick det religidsa vil icke si sillan sitta emellan.

Detta berodde nu inte bara pd det ddtida bildningsidealet utan pa
en lang rad av andra faktorer — sittet foér pristernas avldning, det
fordldrade representationsskicket 0. s. v. Men det fanns en annan fara
— kanske dnnu mer Odesdiger in den med mangsyssleriet foljande
forflackningen — som direkt sammanhingde med den antika bild-
ningens. dominerande stillning. Denna bildning, den nya humanis-
men pa klassisk grund, fick nimligen for mangen en religits dignitet,
som hindrade vederborande frdn att se och forstd det i genuin mening
kristliga. Det kom ett frimmande element in i kristendomen, ett hel-
lenskt och romerskt element, som dventyrade forstdelsen for det egen-
artade 1 evangelisk fromhet och kristet ethos.

Tydligast kommer detta naturligtvis till synes hos dem, som
druckit djupast ur klassicitetens brunnar — hos Tegnér, Heurlin och
andra ledande kyrkomin under 18co-talets forra halft. Nir det i
1820- och j3o-talens strider om den lirda skolan inte gick att siker-
stilla den nya humanismens herravilde med mindre 4n att de specifikt
kristliga och kyrkliga intressena uppoffrades, sd tvekade dessa kyrko-
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ledare icke att gora ett dylikt offer. I kampen for personlighetens
och de ideella virdenas ritt litade de mer pd den antika bildningen in
pé evangeliet och kyrkan. »Jag anser pristestdndets tillvaro, anseende
och virde hufvudsakligast hvila pa fundamentet af bildning, kun-
skaper och lirdom», sade Heurlin vid 1834 &rs riksdag. Att pristen i
forsta hand har en rent religids kallelseuppgift, det antyddes icke med
ett enda ord (se Edv. Rodhe, Kyrka och skola i Sverige under 1800-
talet, I, Lund 1908, s. 114 f.). Under sddana omstindigheter blir man
icke férvadnad over vad den smilandsfodde skolliraren A. Wideen i
Karlshamn i sin dagbok for 1847 har antecknat om samme lirde och
i allminna virv eminent duglige prelat: »Nyarsdagen pred[ikade]
var kyrkoherde B[iskop] HJeurlin] hirstddes, och var det forsta
gangen, s vidt jag minnes, jag hort en predikan utan att ndgon gang
hora ett ord om Jesus Christus».

De ledande kyrkominnens bemodanden att bevara kyrkans still-
ning som den birande makten i det allminna kulturlivet voro i och
for sig mycket tacknimliga. Tack vare biskopar som Wallin, Fran-
zén, Tegnér, Agardh och Heurlin ha vi hir i Sverige aldrig haft den
frina motsittning mellan intelligensaristokratisk Sverklass och kultur-
fattig folkfromhet, som dnnu i dag p3 ett odesdigert sdtt gor sig for-
nimbar inom Finlands kyrkoliv. Men med sin djupa forankring i den
antika kulturen voro minga av vira kyrkliga bildningsentusiaster
dock i fard med att forlora den ritta synen pd kyrkans primira, spe-
cifikt kristliga uppgift. Nir de folkliga vickelserbrelserna pa 1820-
och jo-talen bérjade gripa omkring sig i1 allt vidare kretsar, var det
hogre kleresiet i sjilva verket ur stdnd att f6rstd och fylla de nya reli-
gitsa behoven. I allminhet avfirdades dessa som utslag av ett »svir-
meri», vilket horde samman med bristen pa kultur.

»For vickelsefolket dterigen, vars hela virld rérde sig kring den
med primitiv omedelbarhet uppfattade frigan om personlig synd och
skuld, fanns det ingen som helst lockelse i den sublimt fdrtunnade
religion, vars evangelium var klassisk harmoni och mattfullhet. Bade
kulturellt och rent religidst var klyftan mellan vickelsefolket och en
stor del av pristerskapet si bred och djup, att fortroende och sam-
forstdnd dventyrades» (E. Newman, Nordskdnska vickelserorelser, I,
s. 122 f.).
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Frigan om Tegnérs religion 4r dnnu icke slutgiltigt uppklarad,
men att svaret maste sdkas i av mig redan antydd riktning torde vara
visst. Med all sin humanism och hellenism har Tegnér visserligen icke
»kint sig utesluten frdn den kristna tron eller frimmande for kristen-
domens anda». Diri har Fredrik B66k (Svenska Dagbladet **/; 1930)
otvivelaktigt rdtt. Men forklaringen hirtill maste nog sokas i den
omstiandigheten, att-Tegnér bona fide i kristendomen ldste in ett for
denna frimmande tanke- och stimningskomplex. Torsten Bohlin, som
1 en intressant artikel 1 Vir Losen 1925 (s. 123 ff.) behandlat frigan
om »Fornuft och uppenbarelse hos Tegnér», pdpekar med ritta, att
kristendomen for den illustre skalden och biskopen ter sig som »bild-
ningens hojd», som det hogsta uttrycket for en rent inomvirldslig
utveckling av de 1 minniskosliktet inneboende krafterna. I konse-
kvens harmed blir Kristus for Tegnér en personifikation av minsklig-
hetens idé — gudomlig dirfor att han forkroppsligar det yppersta,
som 1 minniskan dr. Det gudomliga identifieras salunda med en idea-
liserad minsklighet, och religionen fir tycke av en idealism, vars
hogsta manifestation icke dr att sdka i1 evangeliet utan i poesien, i dik-
tarens fritt skapande gestaltningskraft.

Bakom denna 8skddning ligger det en monistisk verklighetsbetrak-
telse, som ytterst gar tillbaka pi den platonska filosofien. Sin religion
liksom sin poetiska inspiration himtar Tegnér ocksd mera frin Hellas
an frin det Heliga landet. »Aven nir han vill beskriva kristendom
sitter Platon och Pindaros i sjilen pa honom» (N. Sdderblom, Tegnér
och religionen, 1 Svenskars fromhet, Uppsala 1933, 5. 86). Forsoning-
en blir for honom bara »ett annat namn pd den segerrika etiska sjilv-
fullkomningen». Tyngdpunkten faller pi minniskans egna ideella
tillgdngar (T. Bohlin, Esaias Tegnérs kristendom, Svenska Dagbladet
*/, 1933). Uttalanden, som gi i en annan riktning, saknas visserligen
icke. I den storstilade epilog pd prosa, som utgjorde hojdpunkten vid
1836 ars priastmote, ger Tegnér silunda den kyrkliga forsoningsliran
ett erkinnande, som bjirt sticker av mot den beska kritiken i det be-
kanta brevet till Geijer 1821, dir den ortodoxa satisfaktionsteorien
betecknas som »en slagtareidé, hidisk bide mot Gud och fornuft»
(E. Tegnér, Samlade Skrifter, III, Sthlm 1920, s. 447). D2 detta er-
kiannande sammanstilles med vissa andra uttalanden, som ocksd tyda
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pa att Tegnér i forsoningen sett nigonting mer 4n en moralisk sjilv-
forbittring, s& har Bohlin 1 en forra hosten skriven tidningsartikel an-
sett sig kunna fastsld, att Tegnér omsider nitt fram till en dktkristen
fromhet. »Ar personlig kristendom», skriver han, »en religiositet, som
far sitt innehill och sin prigel av tron pad Guds handlande i Kristus, s
hor Tegnérs fromhet hemma pi kristendomens mark» (Sv. Dagbl. **/,
1933). :

For egen del tors jag emellertid icke tillmidta de av Bohlin anférda
uttalandena av Tegnér en klart kristlig innebord. Detta samman-
hinger givetvis med den omstidndigheten, att begreppet kristlig for
mig har ett sndvare omfing an for Bohlin. Det synes mig uppen-
bart, att Tegnér i »Nattvardsbarnen» lika vil som i den ungefir
samtidigt tillkomna slutsdngen i Frithiofs saga arbetar med nypla-
tonska, av Schelling formedlade tankegingar, som fora honom langt
bort frdn evangeliet, for att icke tala om Paulus och Luther (jfr Martin
Lamm, Forsoningstanken i Tegnérs Frithiofs Saga, Samlaren 1916,
s. 19 ff.). Det ir icke motsittningen mellan synd och nid utan mellan -
indligt och oindligt, mellan tidsliv coh evighetsliv, som genom for-
soningen skall 6vervinnas. Kristi offerdod ar icke ett uttryck for den
gudomliga kirlekens of6rsonliga ‘motsittning till djivul, synd och
virld utan symbolen for en virldsforsoning i den meningen, att det 1
indlighetens varld nedsjunkna aterforenas med sitt gudomliga ur-
sprung. '

Att ett eller annat uttalande det oaktat har en avgjort kristlig
klang betyder ingen oirlighet fran Tegnérs sida. I en dikt som Natt-
vardsbarnen maste ju sjilva dmnet mana fram en viss kyrklig tradi-
tionalism 1 tankar och uttryck. Detsamma giller om Tegnérs predik-
ningar och kyrkliga tal. Och Tegnér kunde tillita sig denna tradi-
tionalism med s mycket storre ritt, som han tydligen har betraktat
sin egen filosofisk-religivsa &sk8dning som ett uttryck for kristen-
domen i dess sanna och evigt giltiga gestalt. En liknande tro pa egen
kristlighet moter man iven hos de samtida nyromantikerna, ehuru
dessa omtydde dogmerna i spekulativ riktning och inordnade trons
hemligheter i den Schellingska metafysikens virldsdskadningsram (jfr
mitt arbete »Den Waldenstromska forsoningslaran i historisk belys-
ning», Sthlm 1932, s. 95 ff.). Men dessa kristligt firgade inslag i Teg-
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nérs framstillning kunna icke férindra det faktum, att grundinstill-
ningen hos honom #r en antropocentrisk och frdn evangeliets agape-
religion artskild Eros-fromhet med rotter hos Platon och Plotinos.

I Nattvardsbarnen finns det ett par rader, dir Tegnér talar om att
»forsoningens Forste» dnnu »1 Anden» lever och forsonar 1 minniskans
hjirta. Hur iktkristet detta dn liter, s blir man dock tveksam, nir
man erinrar sig, att han i ett av de odaterade pristvigningstalen fram-
stiller »den helige Ande, Guds ande», sisom verksam »i hvarje mensk-
ligt hjerta som vill det ritta, och soker det sanna och bildar det Skéna».
Hir blir ju Anden ungefir detsamma som den i sliktet inneboende
idealdriften. I full konsekvens hirmed har Tegnér ocksd i de nirmast
foregdende raderna trott sig kunna formulera svaret pd frigan om
Kristi tvd naturer sd, »att i den midn menniskan stiger, nalkas hon
Gudomen och sammanfaller med den, eller med andra ord att hvarje
menniskobarn ir bestimdt att bli en Gudason» (Samlade Skrifter, X,
Sthlm 1925, s. 43). Annu i dmbetsberittelsen till prastmotet 1836
(Handlingar, s. 6 f.) talar han om férsoningen pd ett sitt, som klart
och tydligt visar, att han pa den mest centrala och avgérande punk-
ten icke har blick for den kristna egenarten. S3 vitt jag forstdr har
Nathan Séderblom dirfor gjort alldeles ritt, di han i sin 1911 publi-
cerade och i fjol omtryckta studie Sver »Tegnér och religionen» avstitt
fran varje forsok att kristianisera denne Apollos arvtagare med den
dionysiskt skummande inbillningskraften, den soldruckna klarhets-
driften, den blindande bildprakten och den »6mtiliga rakheten» i ett
visen, som tjusar och forbryllar likt solstrilens vig genom léven i
skogen.

Minga ha undrat &ver att en sidan man ville och kunde bli biskop.
Men varken fér Tegnér sjilv eller for hans samtida har grinslinjen
mellan evangeliskt och platonskt varit tillndrmelsevis s framtridande
som for oss. Och 1 en tid, dd mannen pa biskopsstolen framfor allt
var kyrkopolitisk ledare, eforus och ecklesiastik organisator, skulle
det onekligen ha varit forvinande, om en ledarebegivning med Teg-
nérs lysande utrustning hillits borta frin episkopatet (jfr Elof Tegnér,
Valda skrifter, VI, Sthlm 1906, s. 414 f. och 433 ff.).

I mainga stycken blev Tegnér ocksd en utomordentlig stiftschef.
For den av nyromantiken inledda religiosa rendssansen hade han icke
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mycken forstdelse, for det folkliga »ldseriet» in mindre, men i de kul-
turella uppgifterna gick han in med sin miktiga personlighets fulla
tyngd och kraft. »Att arbeta f6r hojandet af de smilindska-pristernas
andliga niv4, att frimja ungdomens bildning genom liroverkens for-
bdttring, att bringa hyfsning, ordning och reda, dir férut varit slapp-
het, dryckenskap och somnaktighet» (Elof Tegnér, a. a., s. 434) —
det var uppgifter, som han med sprudlande verksamhetslust tog itu
med, sa linge hilsan stod bi. Dessemellan byggde han kyrkor och liste
teologi. Det sistnimnda gjorde han med mycken flit (jfr brev till C. F. af
Wingard */, 1833 och frin denne ¥/, 1833), om ocksd icke med nigon
som helst entusiasm. o

Sin nitédlskan for pristernas teologiska bildning lade han pa mang-
faldigt sdtt i dagen — bl. a. genom att ombesorja en svensk edition av
den tyske teologen Karl Gottlieb Bretschneiders »Systematische Ent-
wicklung aller in der Dogmatik vorkommenden Begriffe». Oversitt-
ningen verkstilldes pd Tegnérs initiativ av den lirde men nistan sjuk-
ligt tillbakadragne komministern i Bankeryd Johan Norlin och tryck-
tes med ett av biskopen sjilv skrivet forord, daterat Ostrabo i oktober
1834 (se K. G. Bretschneider, Systematisk Utveckling af alla i Dog-
matiken forekommande Lirobegrepp, Sthlm 1834). Bretschneider var
en upplysningsteolog, som i tidens brytningar mellan »rationalism»
och »supranaturalism» representerade ungefir samma moderata neo-
logiska mellanlinje som Tegnér sjalv. I det nu ifrdgavarande arbetet
ger han enligt Tegnérs vittnesbérd i foretalet »en framstdllning af
Dogmernas utvickling, som icke tar parti, icke forekommer och siledes
ej heller kan missleda omdomet, utan idr rent historisk».

Detta m3 nu pa sitt och vis vara en fortjdnst, men nir man list
nagra sidor i detta snustorrt refererande dogmatiska kompendium, s
forstdir man mer dn vil, att Tegnér hellre holl sig till poesien dn till
teologien. I det exemplar av arbetet, som lektor K. Pira haft vinlig-
heten stdlla till mitt forfogande, har en tidigare dgare pd 1840-talet
skrivit en mingd kritiska marginalkommentarer, vilka kulminera i
ett pd sista sidan printat omddme om boken i dess helhet, vilket icke
illa 3terger det intryck en nutida lisare fir av densamma. »S8som
slutanmirkning», heter det, »kan tilliggas, att en del forfattare, som
omnimnas och 3beropas i denna bok, varit mer in lofligt barnsliga



TEGNER OCH PRASTMOTET I VAXJO 1836 345

och uppkastat fragor, hvartill hvarken fornuftet eller Bibeln gifva den
ringaste anledning. Men att de derjimte dfven varit stora pedanter —
det dr sikert. Att vilja anses for lirde, och vara sd finiga, det 4r obe-
gripligt. — Den visaste dock stundom #r ett far [sidger] Fru Lenn-
gren». Boken var ju ex officio rekommenderad av Tegnér, men man
tar nog inte miste, om man forutsitter, att den store biskopen i alla
fall med ett forstidende olympiskt [6je skulle ha tagit del av denna sar-
kastiska slutvinjett.

Det mest intressanta i hela boken 4r ni3gra rader i foretalet, som
visa hur Tegnér har sett pd det teologiska arbetet och dess forutsitt-
ningar. »Den nuvarande striden inom Theologien torde», heter det,
ej »vara s ny som man i allminhet tyckes forestilla sig. I si skarpt
och vettenskapligt bestimda former som -nu ha vil motsatserna icke
forr framtride; men egentligen 4ro de si gamla som Christendomen,
och ildre. Ty de ha dock ytterst sin rot i ursprungliga skiljaktigheter
i menniskolynnet, 1 totaldsigten af lifvet och dess forhallande till Gu-
domligheten. Tvisten kan under vexlande skepnader framtrida i
dagen; men dess grund ligger icke der, utan pd botten af mennisko-
naturen, i Andens dunkla djup.»

I de aktuella teologiska motsdttningarna ser ‘Tegnér alltsd blott
innu ett vittnesbord om de irrationella, for forstdndet odtkomliga
»mysterier» 1 det minskliga medvetandets djup, som han sd ofta grubb-
lat 6ver och som han dterkommer till i borjan av dmbetsberittelsen
1836 (Handlingar, s. 6 f.). Bakom den odverskidliga mingden av indi-
viduella skiftningar i sittet att tinka, kinna och reagera mot tillvaron
i det hela ser han en medfodd differentiering i den dunkla visens-
grund, som »de arma dbdlige» ha att dras med hir i livet.

I det hittills blott flyktigt berdrda pristmotet den 20—23 sept.
1836 sammanstrila kraftlinjerna i Tegnérs episkopala verksamhet till
en ljuspunkt, vars ovanliga styrka och glans iterspeglas i samtida
dokument. Efter en tiodrig verksamhet, som satt djupa spar efter sig
overallt i stiftet, stod den ryktbare stiftschefen dnnu — trots familje-
sorger och forebud till den nigra ar senare pa allvar utbrytande sjuk-
domen — obruten och imponerande infér det forsamlade pristerskapet.
Hans imbetsberittelse 4r ett mycket omfattande aktstycke, i vilket
den sobra viltaligheten och de vida perspektiven rama in en med

23
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monstergill reda och klarhet framlagd redovisning »for det visendtliga
af Kyrkans och Skolans angeligenheter».

Efter den obligatoriska litteraturdversikten deklarerar han mycket
oppenhjirtigt sin syn pd det smilindska ldseri, som ett decennium
tidigare skot fart 1 Pehr Nymans kolvatten (Handlingar, s. 19f.).
Forklaringen till denna for stiftsstyrelsen besvirliga folkrdrelse finner
han 1 den allminna lagen, att »den abstrakta forstindsbildningen som
vill begripa allt, finner sin motvigt i svirmeriet som vill begripa intet».
Sjilva fromhetstypen dr honom si frimmande och motbjudande, att han
— trots irliga forsok att gora den rittvisa — icke nar lingre 4n till det
magra medgivandet, att »ldsarnas» dystra gudaktighet »vil icke alltid

var skenhelighet». Nu dr »hela detta ovisen» emellertid »for det

t T den av Tegnér d. 20 mars 1832 utfirdade kallelsen till pristméte i slutet
av augusti samma &r finner man bland de till pristerskapet framstillda frigorna
en, som ir mycket betecknande for biskopens instillning gentemot »liseriet». P3
tal om bibelspridningen och bibellisningen frigas det: »Hafva ndgonstides for-
sports missbruk af en dylik eller annan andaktsldsning till svirmeri, oférdragsam-
het och andeligt hégmod?» (Vixjd domk. cirk. n:r 314). Naturligtvis finns det
gott om svar, som gd i samma stil. Dit hér det av J. M. Almquist i Skirstad d.
#/; 1832 avgivna utlitandet: »Bibeln finnes 1 allminhet utspridd ibland Allmogen;
eges af alla Hemmansbrukare och saknas endast hos en eller annan Torpare eller
Backstugusittare. Behofvet deraf har siledes icke ytrrat sig storre #n de tillgdngar
Stiftets Bibelsillskap kunnat bereda. P& sednare dren har Biblens lisning blifvit
allminnare och visserligen pd ménga utéfvat ett vilgdrande inflytande; dock har
pd sista tider hos ej si f8 en viss Secterism visat sig, forenad med symtomer af
ofordragsamhet och andeligt hégmod. Desse Secteriske, hvilkas ifver nu likvil
bérjat svalna, kallas i allminhet Lisare och gora skil fér namnet, di deras Liseri
urartat inda till vanvdrd af medborgerliga pligter och fdrsummandet af husliga
dligganden. Eftersom deras religitsa Contemplation egentligast bestdr i upplif-
vandet af de stringt orthodoxa begreppen om Christi vicarierande satisfaction,
menniskans oduglighet och férkastelse, hennes fria viljas djefvulskhet och hennes
oférmiga till art bide kunna och vilja goéra nigot godt; s ir det icke underlige,
att de varit nodsakade lemna ndgot filt Sppet f6r menniskans verksamhet i Lds-
ningen af Bibelordet, under hvilken de vinta Andens inbrytande verksamhet och
nddens kallelse; ehuru de utan medvetande hafva kommit derhdn att anse Lisning
ssom ett catholskt opus operatum till saligheten. Vid nidrmare granskning torde det
mi hinda visa sig, att de oritt kallas Secteriske, di de visserligen dro consequen-
tare Lutheraner in kyrkans 6frige medlemmar» (se »Prestmotet 1 Wexis &r 1836»,
en i Vixjo domk. arkiv forvarad volym med handskrivna acta till det 1832 utlysta
men inda till 1836 uppskjutna motet; om Almquists teologiska orientering se mitt
arbete »Den Waldenstrdmska forsoningsliran i historisk belysning», Sthlm 1932,
s. 96 ff.). T den sista meningen skymtar det fram en férmodan angdende ritta sam-
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mesta glomdt», heter det — »knappt en dyning piminner innu hir
och der om den 6fverstindna stormen, och man skulle ofta vara fres-
tad att Onska sig tillbaka af Liseriet dess varma, ehuru missledda
kinsla for det heliga».

Det behagliga lugnet pd ldsarefronten varade nu inte si linge.
Nagra f3 ar senare — vid en pristvigning i sept. 1839 — kinner sig
Tegnér manad att gora ett valdsamt utfall mot det i samband med den
Wieselgrenska nykterhetsrorelsens frammarsch 1 stiftet &ter livaktiga
liseriet. »Jag hor ofta», siger han, »kanske icke utan all anledning,
klagas 6fver Presterskapets ljumhet i sitt heliga kall, och att det skotes
med likgiltighet och kold; och ingenting smittar dhoraren sdsom lirarens
synbara kyla och likngjdhet for sitt Embete. Derfor faller ocksd folket
till de s kallade Lisarepresterna, som dock ge lifstecken och prof pa
virme och nit i kallet. Hos dem berémmer jag deras nit. De nitilska,
men icke visliga. Under den vackra tickemanteln af huslig andakt,
samla och forvilla de en enfaldig allmoge, fortala och nedsitta sina
Embetsbroder som de pastd icke hafva Andan. Deri hafva de ocksi

manhanget, som borde ha manat skribenten till storre fdrsiktighet i sina omddmen.
De sd skarpt kritiserade »ldsarna» forstodo verkligen vida mer av Luthers inten-
tioner in kyrkoherden i1 Skirstad och biskopen i Vixjo.

Att det dock i stiftet fanns prister, som visste att bedéma andliga ting and-
ligen, framgdr t. ex. av uttalandena frin Villstad och Hilleberga. »Troligen»,’
skriver den mirklige hiradsprosten Daniel Nordin (Villstad 12/; 1832), »lises
Bibeln hir mer dn annorstides; G. och N. Testamentet lika gerna; sikerligen alltid
till forbittring och christligare vandel; alldrig till svirmeri, oférdragsambet eller
bigmod, om den icke blifvit illa ldsen och illa af svirmare tolkad: Hir har fun-
nits svirmeri, men det uppkom frin andra killor. Dock, ifven detta svirmeri,
som for nigon tid sedan hir férspordes, var, ehuru i minga fall villosamt, dock
i ménga fall, vilgérande. Stormen renar luften: stygga sir rensas med skarpa
medel: derefter gagnar like-plistret. Herren #r vil icke i vddrena, men véddret
skickas forut af Herren, som derefter kommer i den sagta winden. Ar det godt
att bli vil vaken opp, s2 ir vil det icke si alldeles att férkasta, som rent af skakar
sémnen ur 6gonen. Och monne de frommaste pd jorden i deras andagtsfullaste
stunder kunnat vara utan allt svirmeri i god mening?>» Med &skddlig kraft for-
mulerar P. L. Sellergren (Hogelycke 1°/; 1832) sin mening — icke utan en viss
udd mot frigestillaren: »Der Guds rena ord rikeligen utsds och nyttjas uppkomma
icke sillan svirmeri, oférdragsamhet och andligt hégmod likasom svampar och
andra mindre nyttiga vixter jemte rika skérdar och frodig grisvixt efter ymnigt
och fruktsamt regn. Man vill dock icke umbira det fruktgifvande regnet for
svamparnes skull och gifver icke eller Guds ord skulden f8r det onda, som till-
ifventyrs foljer af dess missbruks».
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rdtt, ty de hafva lyckligtvis icke den Andan som drifver dem. Deras
nit ar sillan eller aldrig utan misstanke for skrymteri; och den férlorar
merendels sitt virde genom tringbrdstad ofordragsamhet, genom en
barnslig fafinga att, ifven med medelmittiga gifvor, utmirka sig
framfor andra, och nir detta lyckas dem, genom ett andeligt hégmod
som ingen skenhelighet kan skyla. Ofta, och hvad som ir det virsta,
fordunklas det dfven af en smutsig egennytta. Dem drifver ett nyktert
svirmeri som just genom sin nykterhet och berikning 4r forakteligt.
Att jag for min del maéste ogilla, ja afsky dessa falska Profeter, dessa
Gudaktighetens Publicister, lycksokare inom Kyrkan, popularitets-
jigare pd vigd mark — detta behofver jag icke siga; ty det foljer
ovillkorligen af de tinkesitt jag ofta, ja alltid forklarat... Gud har
gifvit mig bade vilja och nigon formaga att motarbeta denna, liksom
mangen annan foérvandhet, och tillrickligt mod att gora det Sppet
och utan menniskofruktan. Hvad jag formar skall jag, med Guds
hjelp, verka mot denna galenskap som #r en hidelse icke blott emot
fornuftet, utan dfven emot det higre fornuft som kallas Christendom;
. och det ir foga troligt att detta skamliga lycksokeri gor ndgon lycka,
der jag mojligtvis kan hindra det» (Samlade Skrifter, VIII, Sthlm
1923, 8. 374 ff.).

Det 4r mig icke bekant, vad det var for en »sdrskilt anledning»,
som kom Tegnérs vrede att pd detta sdtt svalla Sver briddarna och
urladda sig 1 en stortskur av ovett mot frdnvarande Ambetsbroder.
Nigra veckor tidigare hade biskopen emellertid gjort en visitations-
resa genom Ostbo och Vistbo, omnimnd i brev till Wieselgren frin
prosten Bexell i Rydaholm och kommenterad av Virdestam i »Smé-
lindska Gestalter» (Vixjo 1930, s. 126 ff.). P4 denna resa hade han
fort med sig tre flaskor — en med snus, en med vin och en med brinn-
vin — en mycket vilbetinkt atgird, dtminstone vad brinnvinet be-
triffar, eftersom det visade sig, att nykterhetsnitet i den delen av
stiftet redan ndtt s& ldngt, att biskopen inte i ett enda pristhus blev
bjuden pi den sedvanliga aptitsupen. Ar det tilliventyrs forargelsen
birdver 1 forening med higkomsterna av lisarepristernas bestillsamma
forsok att vinna honom for helnykterhetens linje, som irriterat Tegnér
till den grad, att han icke ens 1 pristvigningens heliga stund formadde
avhilla sig fran en fradgande frin polemik? Girna vill man ju tro,
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att det i ett eller annat individuellt fall funnits anledning till anmirk-
ningar, vilka bittre motivera den bistra kritiken. Men dven om detta
varit fallet, si borde angreppet icke ha fitt en generell rickvidd, som
maste ha kints krinkande f6r mangen ofdrvitlig prist 1 de nykterhets-
ivrande lisarnas liger.

I dmbetsberittelsen 1836 beror Tegnér ocksd konyentikelvisendet.
I konventiklarna bedrevs »otvifvelaktigt mycket ofog», heter det.
»Galenskapen var 6msom predikant och dmsom &hdrare». Man er-
inrar sig hir hans kyrkoinvigningstal 1 Virestad 1830, dir han brinn-
mirker dem som »smyga sig forbi kyrkorna till stulna, dfven i verlds-
lig lag forbudna sammankomster, der Svidrmeriet sitter som &hdrare
och Okunnigheten stir och predikar» (Samlade Skrifter, VI, Sthlm
1922, s. 322). Med denna stravt kritiska instdllning, som han ju
redan flera ar tidigare lagt i dagen gentemot Pehr Nyman (Samlade
Skrifter, IV, 1920, 5. 147 ff., och V, 1921, s. 325 ff.), férenar Tegnér
emellertid en anmirkningsvdrd klokhet och mildhet i de officiella 8t-
girderna mot ldsarna och deras ledare.

P4 1830-talet fanns det inte bara 1 Finland (T. Krook, Vickelse-
rorelserna i Osterbottens svenska forsamlingar, II, Vasa 1931, s. 254)
utan dven hir i Sverige gott om folk, som fruktade, »att statens Jeri-
kos-murar skulle ramla for den fromma konventikel-singen». Tegnér
horde icke till dem. I dmbetsberittelsen 1836 liser man med tillfreds-
stillelse foljande: »Vi ha férfattningar som forbjuda dylika samman-
komster; men Stifts-Styrelsen drog med ritta i betinkande att tillimpa
dem mot en forvillad allmoge, som dock egentligen ej gjorde annat
in sokte sin uppbyggelse der den trodde sig finna den. Afven mot
den som egentligen tillstallde hela denna villervalla voro atgirderna
lindriga, och mera varnande 4n bestraffande. Det dr med svdrmeriet
som med regnbicken: dimmer du honom med vild, s& brusar han och
rasar, men liter du honom g3, s3 fordunstar den forginglige, och nista
morgonsol ser knappast hans fira i sanden».

Den inre kontakt med folkfromheten, som Tegnér aldrig kunde
vinna, ersattes pa det hela taget av en hogsinthet 1 hallningen mot dess
representanter, som tillfilliga forlopningar ej f4 undanskymma. Den
av Virdestam pivisade tacksamhetsbetygelsen mot Sellergren vid
visitationen i Hilleberga 1831 (Smilindska Gestalter, s. 137) vittnar
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om en viss generositet gentemot den frimmande fromhetstypen, som
man dessvirre saknar hos den nirmast foljande Vixjo-biskopen. Det
var forst under dennes tid, som den egentliga »klappjakten» p& ldsare-
pristerna tog sin borjan.

Vad rusdrucksmissbruket betrdffar, si s3g Tegnér 1836 mycket
morkt pd ldget.' »Det ir i synnerhet en last», siger han, »som gir
raglande genom hela Nationen, undergrifver vilmigan, forstor krop-
pen och fordunklar sinnet». Absolut avhillsamhet borde dock endast
krivas av barn och ungdom (jfr Vixjo domk. cirk. n:r 313 d. */, 1832
»Om Dryckenskapslastens himmande»). »Den ritta nykterheten
bestode deri att man icke 6fverlastade sig». »Att reglementera glasen»
— sdsom pristmdtesberedningen foreslagit — »vore vanskeligt». Av
nykterhetsfGreningarnas arbete vintade biskopen inga stérre resultat.
Jag fruktar, siger han, att det fordras »helt andra ftgirder, och i
frimsta rummet en visendtlig forindring i vir ekonomiska lagstift-
ning. Det dr godt och vil att man varnar mot missbruket efter bru-
ket ej kan férekommas. Men si linge man brygger frestelsen i hvarje
hus, eller later den héllas fal 6fverallt till ett ringa pris, kunna vi ¢j
hoppas synnerlig framging af férmaningarna». Hir har Tegnér tyd-
ligen haft lagstiftningsitgirder i tankarna, vilka forst nitton 4r senare
blevo en verklighet i och med husbehovsbrinningens avskaffande.

Ett brett rum pd pristmétesprogrammet intogo skolfrigorna.
Omsorgerna gillde forstds nirmast den hégre bildningen pi klassisk

1 Skil hirtill ge ocksd de av pristerna 1832 avgivna skildringar frén forsam-
lingslivet, som ligga till grund fér Tegnérs dmbetsberittelsc 1836. Se inlagorna i
»Prestmotet i Wexi6 &r 1836». Typiskt fér liget och de in si linge (1832) val-
hdnta forscken till dess forbattring dr vad J. M. Almquist berittar frin Skirstad:
»Sederna, i forra tider utmirkta och berdmda, hafva hir i sednare tider beklag-
ligen urartat genom Brinvins supandets olyckliga foljder. P2 nyligen hillen Wal-
borgsmisse Socknestimma har till det ondas himmande en marttlighetsférening
enhilligt blifvit stiftad, hvars hufvudsakliga indamil afser Barns afhillande ifrén
Brinvin dctminstone till dess de forsta gdngen begitt H. H. Nattvard; férbud att
Lonnkrogeri begagna, bedrifva eller tillita: den dermed betrides ligger det hvarje
rittskaffens menniska att infér kronobetjent bevisligen angifva emot erhillande af
halfva andelen i bdterna; samt afskaffande af kroglefnaden, isynnerhet Brinvins
supande 3 krog pd S6ndag. Den som bevisligen hos Fastor eller nigon af Kyrko-
rddets Medlemmar angifver Supare pd krog om S&ndagar erhdller 1 Rdr Bico i
beloning af Kyrkorddet. Den ofverbeviste forekallas férsta gingen infér Kyrko-
rddet och varnas: andra gingen blifver hans namn frin Predikstolen upplist».
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grund. For Tegnér var det en sjilvklar sak, att staten icke kunde ha
nigon forpliktelse att »sorja for den bildning som kan erfordras eller
vara nyttig for enskilta yrken, f6r Handeln, Niringarna, Handtverke-
rierna». Vad den egentliga folkundervisningen betriffar, si manades
prasterskapet »att tillse det klockaren, enligt Kyrkolag och landets
behof, ligger sig mera pd barnundervisning dn pa 2kerbruk». I de fall,
di detta visade sig ogorligt, borde ambulatorisk skolmistare anstillas.
D3 pristerna skotte religionsundervisningen, behdvdes det bara, att
barnen lirde sig »med sikerhet bokstafvera och lisa innantill, dfven
nigot skrifva och rikna» — om de s Onskade! »Strickas dter ford-
ringarna hogre», siger biskopen, »begir man Elementerna af Historia,
Geografi, Statistik, Politik, Ekonomi med hvad mera som stundom
yrkas: vill man, med ett ord, smaningom utbilda folkskolan till en
plantskola for blifvande Riksdagsmin: sd fordrar ett sddant indamal,
i fall det annars nigonsin kan vinnas, till en bdrjan dtminstone en
stiende folkskola i1 hvarje socken, med mer eller mindre dyrlonta
lirare. I Wexj6 Stift atminstone later sidant ej gora sig dfven af
lokala hinder. Befolkningen r gles, byarna fa, de fleste bebo enstaka
gardar. Nir barnen ej kunna komma till skolan, méste skolan komma
till dem: och derfore blir, troligtvis dnnu i drhundraden, den forsta
folkundervisningen hir for det mesta pd vandrande fot. De flesta f6r-
s6k att dndra detta frn Presterskapets och Stiftsstyrelsens sida, mota
dessutom andra och oofvervinneliga hinder, dels 1 folkets fattigdom,
dels 1 dess obenzdgenhet for dylika nyheter... Nir siledes Staten icke
kan, och Forsamlingen hvarken kan eller vill gora nigra uppoffringar
1 denna vig, s blir folkbildningen, jemférd med de nya anspriken, pd
de flesta stillen, ofullstindig, bruten och ojemn, utan att den derfore
pa nigot enda behdfver vara otillricklig for hvad fri Svensk Man af
folket egenteligen behofver veta» (Handlingar, s. 59; jfr s. 92 f. och
Vixjo domk:s utlitande rérande folkundervisningen d. ®/; 1839).
Detta uttalande, som visar, att dven genier skola akta sig for att
profetera, ir utomordentligt karakteristiskt f6r mentaliteten hos ny-
humanismens koryféer for hundra &r sedan. Deras bildningsintresse
var alltfor aristokratiskt och exklusivt for att kunna eller ens vilja ge
impulsen till en efter den nya tidens behov avpassad folkundervis-
ning. S3 snart det gillde »Svensk Man af folket», voro de eljest
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hogt uppskruvade anspriken mer dn lovligt blygsamma. Men iven
for att f& dessa blygsamma ansprik tillgosedda miste Tegnér utstd
mangen het dust med allmogen ute i férsamlingarna. Det sitt, varpi
han bannade de tredskande bonderna i Agunnaryd 1830 (Samlade
Skrifter, VI, s. 334 ff.), later en ana, hur kompakt motstindet ibland
kunde vara. Till Heurlin — d& statssekreterare i ecklesiastikexpedi-
tionen — skrev han 1839: »D3 du icke vill ha ndgot offentligt anslag
at Folkskolan, si vill du med detsamma att den skall forblifva i sitt
nuvarande skick: ty i1 Smiland itminstone ger man icke vidare en
skilling dertill. Det kan ocksd kanske vara lika s godt, ty all moda
ar and3 spilld pd detta hundsligte» (Samlade Skrifter, VIII, s. 661;
ifr s. 668).

Till det minimala kunskapsmitt, som borde inhimtas i folkskolan,
ligger Tegnér i domkapitlets 1839 avgivna utldtande rorande folk-
undervisningen dnnu ett: »kyrkosing med ledning af Dillners psalm-
odikon» (Samlade Skrifter, VIII, s. 350). Denna angeligenhet beror
han redan vid prastmotet, dir han betonar vikten av att klockaren
eller, annu bittre, pristen anstiller singdvningar med forsamlingens
ungdom. »S3som hjelpreda f6r de mindre underbyggde i singliran
har», framhiller han, »Dillners Psalmodikon blifvit inkdpt i de flesta
Forsamlingar». Det ar hidr inte friga om det av den bekante prosten
och musikilskaren Johan Dillner bland allmogen inférda enstringade
instrumentet utan om »Melodierna till svenska kyrkans psalmer, no-
terade med ziffror», ett av Dillner 1830 utgivet arbete — sedermera
benimnt Psalmodikon — 1 vilket noterna ersatts med siffror, vilka
gjorde det litt for den musikaliskt obildade att ta ut melodierna pé
det likabenimnda instrumentet. »Ett visendtligt hinder for kyrko-
singens utbildning blir dock alltid», menar Tegnér, »bristen pd Orgel,
som i vart Stift iro foga vanliga. Flere bland de Forsamlingar, som i
sednare tider uppfort nya och rymliga kyrkor dro likval betidnkta att
genom sammanskott och insamlingar afhjelpa denna brist».

Vid de 1 och for sig intressanta uttalandena om de kyrkliga bdc-
kerna, 1828 ars kyrkolagsforslag, fattigvérden, pristvalen och de nya
kyrkobyggnaderna kan jag ej droja. I frdga om det av Tegnér med
iver och stundom maktsprak (Handlingar, s. 30) bedrivna kyrkobyg-
gandet foreligger, som bekant, en klargérande utredning av Virdestam



TEGNER OCH PRASTMOTET I VAXJO 1836 353

(Smalindska Gestalter, s. 101 ff.). Denne har ocksd (a. a., s. 111 ff.)
givit Tegnérs stillning till pristbildningen en belysning, som gor det
overflodigt att hdr g& in pd den saken. Frestande vore det att berdra
frégan om lonekonventionerna. En enda liten detalj blottar emellertid
tillrdckligt den kulturhistoriskt intressanta men for pristerna sivil
som for forsamlingsborna i lingden odrigliga formen fér de ekono-
miska mellanhavandena. »Alla sd kallade Jura Stolae» skola forgvinna,
heter det, »med undantag af afgiften for Lysning till Aktenskap, som
betalas med 6 alnar Lirft och 1—4 Rdr Banko i penningar, allt efter

formogenhet».!

Eftersom majoriteten av de giftaslystna di innu mera
in nu hade ont om reda pengar, sd blev det forstds ofta pa larften det
hingde, nir fattigt folk dryftade sina 3ktenskapsplaner. Och att
denna omaka sammankoppling av larft och lysning kunde bli besvirlig
dven for pristen, det siger sig ju sjalvt.

For att komma ifrn svdrigheterna med det antikverade in natura-
systemet och dess mdnga »obehagliga Inkomsttitlar» hade det vid flera
riksdagar vickts forslag om en omliggning dirhin, att staten mot en
bestimd avgift skulle Overtaga pristerskapets avloning, vilken da
skulle utgd i kontanter. Tegnér var ingen vin av detta forslag. Fran-
sett andra invindningar, borde l6ntagaren, menade han, »finna be-
tankligt att underkasta sig de dfventyr all afloning ur Statskassan
medfor i ett land, der penningverket ar utsatt for stindiga brytningar,
noden ofta stiftar lag och Riksens Stinder dro lagstiftare, dfven for
Banken. En dyrkopt erfarenhet har lirt, eller borde 8tminstone ha
lirt penninglontagaren vaddan af de Bankrutter som med ett annat
namn kallas f6r Realisationer, och hvarpd Svenska Finanshistorien ir
s& rik».

1 Jfr »Protokoll vid Prestmotes Beredningens sammantriden i Wexjo den 8,
9, 10 och 11 Maj 1833» (i »Prestmotet 1 Wexid ar 1836»), dir det i avsnittet om
l6nekonventionerna siges, att »framfér allt har Beredningen 3syfrat afskaffandet
af en del si kallade Jura Stolae, bide till namn och beskaffenhet obehaglige, och
hvilka troligen gifvit mesta anledning till klander af Loningssittet och till miss-
ndje emellan Lirare och Ahdrare, och Beredningen tror sig uttrycka Prester-
skapets allminna tinkesitt, di den allvarligen yrkar att dessa inkomster mitte vid
blifvande Konventioner helt och hillet férsvinna och... férbytas till nagon be-
stimd &rlig afgifts.
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Det ar i belysningen av detta ur dmbetsberittelsen himtade citat
(Handlingar, s. 29) man bor se ett uttalande i slutférmaningen, som
jag icke kan underlata att anféra, eftersom Tegnér hir visar en divi-
natorisk framsynthet, som hans nuvarande eftertridare i imbetet, den
ecklesiastika bostillsordningens upphovsman, icke girna kan undgd
att uppskatta. »I dren», siger han, vind till pristerna, »for det mesta
akerbrukare och herdar, liksom det forsta menniskoparets dldsta soner
voro. Det ir ett ddelt yrke, och ritt vil forenligt med lirarekallet.
Jag kdnner ménga aktningsvirde midn i virt stind, som drifva det
med ifver och framging. De ha ritt: den tid kan komma da Bostillet
kanske blir var sikraste, vir bidsta inkomst» (Handlingar, s. 102).

Aven pd en annan punkt, som just nu dr av aktuellt intresse, har
Tegnér visat sin framsynthet. Det dr, dd han i den inledande littera-
turdversikten fidster uppmirksamheten pi de i andra stift utkomna
herdaminnena och manar till utgivandet av ett dylikt for Vixjo stift
pa grundvalen av de Forsanderska samlingarna. Tack vare en f6ér den
krivande uppgiften sillsynt vil kvalificerad prastmans hingivna
forskningsnit och lyckliga formgivningsgdva har det i denna episko-
pala maning frdn 1836 angivna Onskemdlet i dessa dagar blivit till-
godosett pa ett sitt, som linder det fullbordade herdaminnets forfat-
tare sdval som hela stiftet till heder.

Till det aktuella kan man ocksd rikna de i1 avslutningstalet givna
homiletiska anvisningarna (Handlingar, s. 99 f.). Vad Tegnér har att
siga om det allminna liget inom kristenheten later dven forunderligt
modernt. Han vet vil, att »det 4r en gammal klagan att tiden ir ond»
(Tal vid pristvigning 1831; Samlade Skrifter, VII, s. 83) men haller
indd fore, att »den nuvarande Kristenheten» i friga om seder och
gudsfruktan stdr »ligre in minga af dess foregangare». »Bildningen
ir 1 mycket b8de hogre och mera utbredd an ndgonsin; i vettenskap, i
konst, i sléjd har man hunnit undrens grins, dskan ledes i gangstol som
ett barn, dngan spinnes for fordonet som en lastdragare och flyttar
ofantliga tyngder 6fver haf och land. Menniskan har mera 4n nigon-
sin kufvat Naturen: sitt eget hjerta har hon icke kufvat. Ett otyglat
begir att vinna och att njuta, utmirker var tid framfdr manga andra.
Hvar och en betraktar sig, mer 4n forr, som medelpunkten i verlds-
byggnaden, och den slags afgudadyrkan som har sig sjelf till Gud,



TEGNER OCH PRASTMOTET I VAXJO 1836 355

griper med hvarje dag mer och mer omkring sig... Sannerligen, det
gar en dodsingest genom dagens Hifder, det rosslar i Tidens brost»
(Handlingar, s. 39 f.).

Men Tegnér slutar icke med klagan utan med en maning till modig
kamp — »dfven der segren ir oviss, dfven der nederlaget ir troligt»
(Handlingar, s. 97). Som vapen i denna kamp rekommenderar han
icke blott en allsidig humanistisk bildning utan ocksa »nit och from-
het». »Vetandets klarhet och hjertats fromhet, detta 4r Urim och
Thumim p& Arons brostskold, detta bildar en Prest i sin prydnads,
siger han.

Birttre pristideal kan vidl ingen av oss uppstilla. Vetandets klar-
het och hjirtats fromhet — ingen prist kan utan allvarlig vdda sakna
ndgotdera. Dirmed 4r det dock icke sagt, att vi numera med hjirtats
fromhet skulle mena alldeles detsamma som Tegnér. Det berittas, att
denne en ging till en hogt bildad ldsareprist av Schartaus och Seller-
grens skola skall ha sagt: »Pastorn dr alldeles for intelligent for att
vara lidsare». Det uttalandet forrider en intelligenshogfird, som iir
eller borde vara oss frimmande, och rojer samtidigt ringaktning for en
fromhetsart, som ir eller borde vara oss dyrbar. Intelligensen och lir-
domen skatta vi hégt. Den humanistiska bildningen far icke tringas
tillbaka. Men det skulle icke skada, om denna bildning mer och mer
forenades med en hjirtats fromhet, som levde pa arvet frn det gamla
liseriet i Luthers, Schartaus och Sellergrens anda. Ju mera intelligent,
desto storre skil att vara lisare i den meningen, skulle jag vilja sdga.
Infér den Gud vi mott i fidernas kyrka betyda minsklig intelligens
och fromhet i och fér sig intet, men bli vi av Honom frigjorda frin
den egocentriska jagbundenhet med allskéns vinnings- och njutnings-
lystnad i sliptig, som nu icke mindre in pd Tegnérs tid ar kristen-
hetens djupt fornedrande slavboja, s& har Han forvisso bruk for bade
det ena och det andra, och gi intelligens och ldseri pd det sittet hand i
hand, di gir var kyrka ater mot tider av inre fornyelse och kraft.

Det eftermile prastmdtet 1836 fick ute i stiftet visar bist, hur stark
Tegnérs episkopala stillning vid den tiden var. Aven bland ldsare-
prasterna hade man gripits av hans overligsna, charmfulla personlig-
het och av det sitt, varpd han gick tillrdtta med de upplysningsratio-
nalistiska stromningarna i tiden (jfr Smalindska Gestalter, s. 139 ff.).
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Tio ar senare — vid Tegnérs bortging — tolkade teol. lektorn Anders
Melander mangas tankar i ndgra korta versrader:

»Samlar du strdlarna hop af hans iras glans i en brannpunkt,
Motet for visso det var for ett decennium se’n»

(Vid Esaias Tegnérs graf, Vixjo 1846).

Heurlin, som vid motets avslutning framburit pristerskapets tack-
samhet till stiftets styresman, hade dirvid givit uttryck dt forviss-
ningen att »nir skalden Tegnér gir till ododligheten, skall ock biskop
Tegnér lefva i ett tacksamt, vilsignadt minne». Denna profetia kan
knappast sdgas ha gdtt i uppfyllelse. Men hur kritisk man an md
stalla sig till deskilligt i Tegnérs personlighet och 4ski3dning, s3 kom-
mer man dock icke ifrdn intrycket, att han Zven som kyrkoman i manga
stycken har gjort en insats av ovanliga mirtt. Ju mer insikten hirom
vinner utbredning, desto mer har man anledning tro, att det atminstone
1 detta stift alltid med minnet av denne biskop skall forbindas nigot
av den hangivna beundran och tacksamhet, som vid det glansfulla
motet 1836 var det vackraste blomstret i drekransen kring den frej-
dade stiftschefens huvud.
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solering och gemenskap — ange icke dessa ord en rytm, som ir vil-

kiand, naturlig och ofrinkomlig i varje kristet liv? Den ensliga
kammarens, eller den ensliga vandringens begrundande och stillhet,
och forsamlingens samfillda liv, dess gemenskap i tillbedjan och
arbete, de betinga varandra omsesidigt. Isoleringen kan icke vara
utan gemenskapen: den skulle di leda till fortvinande och dod. Den
som tror sig kunna vara ensam 1 sitt kristna liv, bedrar sig sjalv. Ocksa
ensamheten ir for den kristne en gemenskap. Den far sitt innehdll av
kyrkans liv genom tiderna, av vittnenas sky, vilkas nirvaro blir ldt-
tast uppenbar i stillheten, av Skriften, som kyrkan samlat och bevarat
genom tiderna, men som uppléter sitt inre och betygar sin kraft allra
mest for den ensamma bibelldsaren. Gemenskapen 3ter kan icke vara
utan isoleringen. Den far sitt inneh3ll icke minst dirav, att den sam-
manfattar och omspinner de minga ensammas erfarenhet. Den 4r pd
visst sitt icke dess motsats utan dess komplement, ja, dess fullkom-
ning. I gudstjinstens gemenskap fir ensamheten sitt ritta djup. For-
samlingen dr icke didr for att ta ansvaret frin den enskilde, eller for
att lata hans individualitet uppsugas av en opersonlig, eller dverper-
sonlig strom. Den levandegor i stillet Guds handlande genom tiderna
med den minga enskilda, dess egenart bestdr just diri, att den skapats
genom Guds handlande med de mdnga enskilda, som han ndtt och
gripit 1 forsamlingens gemenskap, men som han genom denna gemen-
skap fort in i ensamheten, dir han domer och forlater, nedbryter och
upprittar.

Det idr vil icke mojligt att restlost tillimpa denna betraktelse pa
den kristna kyrkans olika delar i férhillande till det hela. Men nigot
av samma rytm, samma Omsesidighet kan ocksd hir iakttagas. Varje
enhet inom kyrkans organism har nigot av ett personligt liv, ett eget
ansikte. Den har sitt behov av isolering, av att leva sitt eget liv. Men
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ocksi denna isolering dr betingad av, far sitt inneh3ll av gemenskapen,
av kyrkans historiska liv genom tiderna, som icke utmynnar i och
uppsamlas i nigon enstaka forsamling eller kyrka. Och delarnas
gemenskap far ocksa sitt innehdll genom det individuella liv, den skif-
tande erfarenhet, som dessa vunnit.

Den praktiska tillimpningen av denna sats skulle kunna borja med
delarna inom var egen kyrka. Den svenska kyrkans historia i nutiden
karakteriseras till icke ringa grad av vad vi skulle kunna kalla paro-
kialismens genombrytande, av den enskilda forsamlingens upptagande
1 stiftets, i folkkyrkans gemenskap, icke blott som legala forfattnings-
former, utan som levande samfund. Hir giller det ocks3, att isolering
och gemenskap betinga varandra. Forsamlingen méste stidse forbli
den primira enheten. Men det ar Jarorikt att iaktta, hur det just dr ur
arbetet pd forsamlingslivets fornyelse, som stiftets och kyrkans nya
organ och samfundsformer framvuxit. Men det saknas icke heller
inom den svenska kyrkans rimirken exempel bdde pd en isolering,
som glomt sin nddvindiga samhorighet med hela landets kyrka, och
en gemenskap, som icke alltid tillrickligt respekterar de enskilda
delarnas ritt att bevara sin egenart. Det saknas icke tendenser till ny
sektbildning i vir tid. Var och en, som lirt sig skatta kraften och
siltan 1 den kristendomstyp, som satt sin prigel pd vistkustens kyrk-
liga liv, maste beklaga, att dennas hogljuddaste, men mahinda ej mest
autentiska uttolkare synas mer angeligna om att forskansa dess grian-
ser 4n att pejla dess djup, ivrigare kanske ock att konservera dess
tidsbestimda drikt, att icke siga dess oarter, in om den inre fornyelsen
av dess andliga egenart. P3 den motsatta fronten mota vi den lig-
kyrkliga sektanda, som stundom tagit sig uttryck 1 sakramentsgemen-
skapens brytande, och en pataglig motvilja mot organisk gemenskap
med kyrkan i dess helhet. Méjligheten av Evangeliska Fosterlandsstif-
telsens utveckling till en ny frikyrka synes lika meningslos som skrdm-
mande. Men 8 andra sidan har man m8hinda i ivern for folkkyrkans
nyupptickta gemenskapsliv stundom brustit i respekt for de sjdlvstin-
diga andliga traditioner, av vilka denna gemenskap maste uppbyggas,
om den annars skall bli mera 4n ett romantiskt ideal. Det har brustit
mycket 1 kunskap om andra delar av den svenska kyrkan 4n den egna.
Ett fordjupat kyrkomedvetande méste innebira respekt f6r isoleringen,
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for den provinsiella sirarten, for de levande individualiteter, av vilka
samfundets organism skall uppbyggas. Men framfor allt kidnnetecknar
det kyrkan i motsats till sekten, att den forstdr och bringar till ut-
tryck isoleringens och gemenskapens sammanhang, som polerna i en
levande enhet.

Det 4r vanskligt och vadligt att forsdka foregripa historiens dom.
Men det kan vara ganska ldrorikt att forsoka tinka sig in i den pro-
blemstdllning, som madste framtrada for den kyrkohistoriker, vilken
en ging skall teckna den svenska kyrkans &den under den tredjedel
av det tjugonde drhundradet, som ligger bakom oss, alldeles sirskilt
under de tva hindelserika &rtiondena efter 1914. Ar det tinkbart
annat an att de fragor, som kunna rymmas under rubriken »isolering
och gemenskap», ddrvid maste trida i forgrunden? Den svenska
kyrkan har uttrdtt ur en flerhundradrig isolering. Detta har icke skett
av en ullfallighet eller pa grund av nigon enskild minniskas nyck.
Det kan icke heller vara endast en forbigiende episod. Det innebir
en djupgdende forindring av vart kyrkliga lige, som icke kan goras
ogjord, hur ivrigt man dn bemddade sig dirom. Det skedda har linge
forberetts — hir har ungdomsrorelsernas internationalism sin dryga
andel i fortjinsten, eller i skulden. Den avgorande vindningen har
skett under yttre och inre tvang. Virldshindelserna ha gjort det omdj-
ligt for nigon kristen kyrka att bli oberdrd av sina bréders néd. Den
har bundit dem samman i en stor 6desgemenskap. En profetisk begdv-
ning har med intuitiv klarhet fornummit Guds rost 1 tidens skickelser.
Den tvang honom att tala och handla. Det var ingen ny lira den
uppenbarade, men den gav nytt liv och ny innebérd it en gammal
larosats, som fallit i glomska eller till oigenkinlighet spiritualiserats:
liran om kyrkan, hela kristenheten pi jorden som Kristi kropp. Att
det profetiska uppdraget gavs 4t en svensk man — icke gavs det vil
3t honom ensam, men klarare, ofrinkomligare 4n &t ndgon i hans
samtid — detta har vidgat och férdjupat var kyrkas kallelse. Endast
forblindelsen eller sjilvbedrigeriet kan 13tsas som om intet skett, som
om vi kunde sitta parentes om denna del av var nyaste kyrkohistoria.

Vad som skett, skulle kunna uttryckas si: det har blivit uppenbart,
att den kristna gemenskapen icke kan gora halt vid landets grinser,
eller begrinsas till att jimvil innefatta de kyrkor, som antagit den
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Augsburgiska bekinnelsen som norm. Det behdvs blott en blick pa
ldget 1 Tysklands kyrka for att gora oh3llbarheten av en sidan grins-
reglering uppenbar. Jag har i1 annat sammahang sokt visa, hur det
icke minst dr den nyare teologiens intensiva fordjupande i det lutherska
arvet, som gjort den traditionella konfessionalismen till en ohillbar
stindpunkt.’! Denna friga sammanhinger pd det ndrmaste med ett
problem, som vi hir maste fatta i sikte. Nir kallelsen till en vidgad
gemenskap nddde den svenska kyrkan, hade denna innu icke vunnit
inre klarhet &ver problemet isolering och gemenskap — det nya folk-
kyrkomedvetandet hade dnnu blivit blott'ett fitals egendom, och pro-
vinsialismens, liksom parokialismens genombrytande hade endast del-
vis blivit en verklighet. P4 grund hirav kom den provinsiella sjilv-
hdvdelsen inom kyrkan att bilda utgdngspunkten for den inomkyrk-
liga oppositionen mot de ekumeniska strivandena, och den fann hir
bundsforvanter 1 dem, som inom och utom virt land mot de allmin-
kyrkliga enhetsstrivandena ville sitta den konfessionellt lutherska
gemenskapen.

Men vilken var di den vidare gemenskap, till vilken var kyrka
inbjéds? Vilka garantier kunde givas fér att icke den svenska kyrkan
pé de nya vigarna tappade bort den historiska egenart, som hon fitt
som sin uppgift att varda, — att man f6r den vidare gemenskapen glomde
bort isoleringens, den sunda avskildhetens berittigade krav? Frigan
ir icke omotiverad. Den har framstillts, bade inom den svenska och
andra kyrkor, framfor allt inom lutherdomens rimirken, med ett all-
var, som kriver respekt. Den sammanhinger med en pitaglig vansk-
lighet i strivan efter en gemenskap utdver de nationella och konfes-
sionella kyrkogrinserna. Den svenska kyrkan, i vilken de olika pro-
vinsiella typerna sammanslétos, var dock en lagligen bestimd storhet.
Men vad var den allminneliga kyrkan? Var gingo dess grianser? Det
gillde ju icke ens lingre den protestantiska kristenheten, att icke tala
om den lutherska. Den 0sterlindska kyrkans villighet att medverka
var alltifrdn det ekumeniska arbetets borjan ett av dettas mirkligaste
drag. Rom utesl6ts frén Life and Work endast genom sin egen vigran
att efterkomma den inbjudan, som riktades jimvil till Vatikanen.

! Se hirom mitt féredrag Den ekumeniska rorelsens historiska nddvindigher, i:
Y. Brilioth, G. Palm=r, T. Bohlin, Vidgad gemenskap (1933), s. 16 f.
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Vem kunde 6verhuvud ange arten av den 6vernationella kyrkogemen-
skap, 1 vilken vi uppmanades att intrida? Detta ar utan tvivel allt-
jamt ett av den ekumeniska rorelsens djupaste problem. Den nya
gemenskapen maste forst skapas. Vilka dess yttre drag skola bli, mste
visentligen bero pd vilka som med storsta ivern delta i dess utfor-
mande. Vad anser man dver huvud med denna allminkyrkliga gemen-
skap? Manne en federation av ett antal kyrkosamfund fér samarbete
inom vissa bestimda omrdden? Eller en ny bekinnelsekyrka, med
ndgot slag av gemensamt gudstjinstliv? Denna tanke synes dunkelt
foresviva atskilliga, frimst anglikanska uttalanden om framtidens
»united Church». Svaret maste bli: den allminneliga kyrkan gives icke
som en konkret avgrinsad storhet. Dess verklighet ligger 1 trons virld.
Att den helige Ande skulle utvalt ett enda samfund som omridet for sin
verksamhet, torde nu icke ens den tringre konfessionalismens forespra-
kare vilja hivda. Men idr det s, att samme ene Ande i skilda samfund
verkar tro pd samma gudomliga frilsningsgdrning, skapar samma
kristna livstyp, fogar samman manniskor till samma andliga gemen-
skap, dd miste det vara vir plikt som kristna att soka forbindelse med
dessa vdra bréder, att lira av deras andliga erfarenhet och att ge dem
del av vad som blivit for oss uppenbarat, att tillsammans med dem
verka for Guds rikes sak. Detta, att den allminneliga kristna kyrkan
ir ett faktum 1 trons virld ger it det kristna enhetsarbetet dess forplik-
tande karaktir. Det giller ingen kyrkopolitisk specialuppgift, som
kan limnas 3t experternas fatal, det aligges varje kristen, som viagar
ta orden om en helig allminnelig kyrka pd sina lippar som en del av
sin trosbekinnelse. Det dr didrfér icke heller nigot program, som en
gang for alla utstakats, som det giller att realisera, det dr ett bud, som
givits oss, en kallelse att g8 framdt pd den vidare gemenskapens vig,
iven om dess jordiska slutmil 4r foér oss fordolr, '

Men dirvid kunna vi icke limna 3sido de lirdomar, som kunna
himtas ur historien, ocksd ur de kristna enhetsrorelsernas korta histo-
ria. Det ir forklarligt, om nagon skulle bli forbryllad av de olika lin-
jer, som hir korsa varandra. Hir kan det ej bli friga om att pd nytt
teckna de ekumeniska virldsrorelsernas uppkomst och utveckling.
World Alliance (Virldsforbundet for mellanfolkligt samforstind),
Life and Work (Stockholmsrérelsen) och Faith and Order (Lausanne-
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rorelsen) miste forutsittas vara till sin egenart och sitt huvudsakliga
forlopp bekanta. Det giller for oss att stanna infér deras nuvarande
problem och betydelse for den allminkyrkliga gemenskapen 1 dess
helhet. World Alliance har vil fr@n bérjan haft den storsta praktiska
betydelsen. Den framtridde tidigast som en utbildad organisation.
Inom dess ram mognade Stockholmsrorelsen, innan den helt kunde
std pa egna fotter. Den har haft betydande ekonomiska resurser, och
har betytt mycket genom sina i regel vart tredje ar dterkommande
konferenser. Dess svaghet har legat i programmets begrinsning till
fragor, som ha att gora med fred och vinskap mellan folken, liksom i
karaktiren av en personfdrening, som visserligen delvis fatt en offi-
ciell karaktir genom deltagarnes stillning. Den kom att gbra en ovir-
derlig pioniirtjinst for det kyrkliga enhetsarbetet i dess helhet, men
miste sjilvt std utanfor dettas djupaste uppgifter. Det gillde for
World Alliance icke frimst att lira kyrkorna att besinna sig p3 sin
andliga samhdrighet, utan att anvinda den kyrkliga gemenskapen
som ett medel att nirma folken till varandra. En f6ljd av forbundets
fredsfrimjande program har ocksd varit, att dess representation sir-
skilt i vissa linder har kommit att bli ndgot ensidig: det har delvis’
rekryterats ur speciellt pacifistiskt installda kretsar. Detta har bl. a.
i Tyskland bidragit att framkalla opposition mot forbundets verksam-
het. A andra sidan har den icke-officiella karaktiren av de tyska
evangeliska kyrkornas deltagande under den tyska kyrkohistoriens
senaste fas varit en pitaglig fordel: vid sommarens méten pa Fand var
det snarast Virldsférbundets medlemmar, som representerade konti-
nuiteten med Tysklands tidigare deltagande i det ekumeniska arbetet.
Det kan mihinda sdgas, att Virldsforbundets mera dn de 6vriga kyrk-
liga enhetsrorelserna varit en kyrklig motsvarighet till den politiska
internationalism, som fatt sitt frimsta uttryck 1 Nationernas forbund.
Efter hand som dennas bricklighet blivit alltmer uppenbar, och den
nationella egoismen allt mer ohdljt blivit rittesnoret for folkens och
staternas handlande, har ocksd det kyrkliga samf&rstindsarbetet for-
svirats — men samtidigt har dess nédvindighet blivit alltmer uppen-
bar. En direkt foljd av de sista arens utveckling i Tyskland har blivit,
att den m3hinda viktigaste av de tidskrifter, som under en f6ljd av ar
tjinat Virldsférbundets och 6ver huvud den ekumeniska rorelsens
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sak, »Die Eiche», tills vidare mast upphora, och dess utgivare, Profes-
sor Siegmund-Schultze, har nddgats forldgga sin verksamhet till
Schweiz, varifrdn han med okuvlig energi fullfoljer utgivandet av det
stora samlingsverket »Ekklesia», varav hittills tre band, behandlande
Englands kyrka och det kyrkliga livet i Holland och Schweiz, ut-
kommit: nista band kommer att behandla Sverige. Som partriarken
inom virldsférbundet stir alltjimt Lord Dickinson, en av det eku-
meniska arbetets pionidrer i England.

Det klarast fattade programmet och den fastaste organisationen
har Stockholmsrérelsen, Life and Work. Efterfrigar man Stockholms-
konferensens pitagliga resultat, bor man frimst peka pa skapandet av
det ekumeniska rddet, Universal Christian Council. Nir irkebiskop
Soderblom under forberedelsens &r icke trottnade att inskdrpa behovet
av ett kristenhetens rdd, som skulle kunna siga sitt auktoritativa ord
i dagens briannande etiska och sociala frgor, hade han vil snarast en
betydligt mindre grupp i sikte #n det nuvarande ridet. Men det ir
likvil pitagligt, att pd denna centrala punkt hans intentioner pd ett
sallsamt sdtc forverkligats, och att de senaste &rens historia med all
onskvird klarhet visat behovligheten av ett dylikt organ. Aven hir dr
sommarens Fano-mote belysande: hade icke Ekumeniska rddet fun-
nits, hade det icke inom den icke-romerska kristenheten funnits nagon
myndighet, som kunnat skinka den kidmpande tyska kristenheten
stodet av kristenhetens sillsynta enhilliga mening, och dirmed ricka
den en hjilpande hand i dess kamp for evangeliets frihet och renhet.
Att den tyska rikskyrkoledningen fann det vara nédvindigt att lita
sig representeras, ir det mest betydelsefulla bevis som hittills givits
for att rddet verkligen blivit eller dtminstone héller pd att bli en fast
punkt i den splittrade evangeliska kristenheten. Den stillning, som
radet vunnit, beror icke minst pd dess karaktidr av en sd vitt mojligt
officiell representation for de olika samfunden. Dess 100 medlemmar
iro fordelade p8 fem sektioner, den ortodoxa, den kontinentala, den
brittiska, den amerikanska och den femte, upptagande missionskyr-
korna och andra kyrkor, som icke ingd i ndgon av de dvriga sektio-
nerna. Utom de officiellt utsedda medlemmarna kan rddet sjilvt
kooptera ett antal personer som experter eller representanter for inter-
nationella kristna organisationer. Detta mdjliggjorde inviljandet av
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Prises Koch, den tyska bekinnelsekyrkans ledare, pid Fanémotet. Med
sina subkommittéer och kommissioner, sina dmbetsmin och funktio-
nirer, vilkas verksamhet och kompetens ingdende regleras av radets
forfattning, utgdr det Ekumeniska rddet dtminstone en ansats till Sver-
nationell kyrkofederation. Genom sitt forskningsinstitut 1 Genéve
bevarar ridet kontakten med den vetenskapliga forskningen och bidrar
till att inrikta dennas uppmirksamhet pd de problem av etisk natur,
som iro aktuella i tiden. Bland de initiativ, som tagits frin forsk-
ningsinstitutet ma sirskilt erinras dels om den teologiska studiekon-
ferens, som i viras samlades i Paris for att diskutera »kyrkan och stats-
problemet 1 nutiden» — bland deltagarne i denna konferens, vars
resultat foreligger 1 en synnerligen virdefull volym, kunna nimnas
Althaus, Brunner, Huber och Runestam —, dels det ekumeniska semi-
narium, som 1 somras for forsta gangen tridde i verksamhet. Mer in
en begynnelse kan knappast Ekumeniska ridet anses vara, men det ar
en synnerligen fast och konkret begynnelse. Ville man peka pi svag-
heter och begriansningar, skulle man kunna gora gillande, att den
starkt social-etiska inriktningen bidragit att stundom ge it rddets och
sarskilt forskningsinstitutets arbete en alltfor speciell prigel. Det var
delvis pd grund hirav, som den nu nedlagda kvartalskriften »Stock-
holm» aldrig kunde bli ndgot samlande ekumeniskt organ. Man skulle
vidare med med visst fog kunna pistd, att den nu gillande ordning-
en, att presidentskapet i ridet skall vixla vartannat &r och gd i tur
mellan de olika sektionerna, kan ha bestimda oldgenheter. Det har for
rddet varit av ovirderlig nytta att under den sista perioden ha som
ordférande biskop Bell i Chichester, 6ver huvud en av den ekume-
niska rorelsens centrala gestalter. I den kinda korrespondensen med
den tyska riksbiskopen har han givit prov bide pi sin nitilskan och
sin klokhet.

Lausannerdrelsen, Faith and Order, har vil i Sverige hittills varit
mindre kind, mdjligen mer misstrodd in de tvd andra huvudlinjerna
inom det allminkyrkliga enhetsarbetet. Den har hittills icke vunnit
aktiv anslutning frdn de frikyrkliga samfunden i Sverige. Det kan
fortjana att pdpekas, att dess program 2 andra sidan vickt livligt
intresse inom vissa ldger, sdsom t. ex. i menighetsfakulteten nirst-
ende kretsar i Norge och pi andra hill, dir den lutherskt-konfessio-
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nella instdllningen 4r framtridande, men dir man med viss misstink-
samhet sett pd Stockholmsrorelsen, emedan denna velat hilla de spe-
ciellt dogmatiska problemen borta frn diskussionen. Faith and Order
har liksom Life and Work en stor fortsittningskommitté, som dock
ingalunda har Ekumeniska rddets fasta struktur. Denna kommitté
har f. n. som ordfdrande irkebiskop Temple i York. Den har ocksd
sin teologiska kommission, som framtritt framfor offentligheten
sarskilt genom det symposion om »The Doctrine of Grace», som
utkommit 1 en alltfor litet uppmirksammad volym, och sin exekutiv-
kommitté. Den ser ocksa fram emot en ny virldskonferens, avsedd
att hillas 1937. En del av den kritik, som riktats mot Faith and Or-
der, dr rdtt omotiverad. De naiva planer, som fran borjan pd en del
h&ll kunna ha funnits, pd att sammansluta hela kristenheten i en efter
anglikanskt monster tillskuren kyrkoforfattning och med hjilp av
vissa skickligt formulerade teologiska kompromissformler, blevo effek-
tivt avvisade redan i Lausanne 1927. Sedan har rorelsen kanske i
alltfor hog grad begrinsat sig till en akademiskt betonad diskussion av
overensstimmelser och olikheter i kyrkoférfattning och troslira. M3-
hinda har det icke kunnat undgis, att problemstillningarna forblivit
i ritt hog grad, om ocksd icke direkt anglikanskt, si 1 varje fall eng-
elskt betonade. Mahinda har man anledning att beklaga, att rorelsen
icke tillrackligt lyckats med sig associera den mest aktiva nyare teo-
logiska forskningen pd kontinenten. Det miste dock betonas, att den
fortsatta konfrontation mellan olika kyrko- och trostyper just pi de
briannbaraste punkterna varit bdde upplysande och vilgdrande. Det
kan icke heller fornekas, att Faith and Order har fortjinsten av att
ha gjort det klart, att den rent dogmatiska diskussionen icke kan hillas
borta fran det ekumeniska arbeter, om detta skall kunna férdjupas,
— och kanske dven att en kyrkas egenart i s& hog grad avspeglas ock-
s3 1 dess yttre ordning, att en undersokning av denna maiste forbindas
med den dogmatiska diskussionen. Det dr vidare patagligt, att nir
helst Life and Work kommit p& djupare vatten, har ocksd hir diskus-
sionen forts ver pA det dogmatiska omriadet. Detta var fallet redan
vid behandlingen av Gudsrikets problem vid Stockholmskonferensen.
Det dr ocksd ett betydelsefullt faktum, att de smirre teologiska kon-
ferenser, tysk-engelska, engelsk-skandinaviska, evangeliskt-orientaliska,
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som indirekt blivit en foljd av Stockholmskonferensen, s& gott som
helt sysslat med fragor, vilka faktiskt ligga inom Faith and Order’s
rdmirken.

Det ar dirfor icke underligt, om den tanken framforts — narmast
av biskopen av Chichester —, att de bida kommande virldskonferen-
serna for Lausanne- och Stockholmsrorelserna mitte pd ndgot sitt
forenas. I vad man detta kommer att ske, ir dnnu knappast fulle
klart; knappast blir det i den omfattning, som varit onskligt. Men
likvil synes den uppfattningen alltmer vinna allmin anslutning, att
en nirmare fdrening av de olika enhetsrorelserna dr ett oavvislige
krav, om de dver huvud skola kunna 1 ndgon man motsvara sin upp-
gift. Hir kan endast erinras om huru en sddan koordination for Sve-
riges vidkommande genomférts, i det att Svenska ekumeniska nimn-
den kommit att bli ett gemensamt organ for alla tre rorelserna. Det
betydelsefullaste steg, som hittills tagits i denna riktning, dr emellertid
det fértroliga samarbete, som inletts mellan Virldsférbundet och
Stockholmsrérelsen. Dessa ha nu gemensamma sekreterare, den frin
sitt besok 1 hostas | Sverige vil kidnde pastor H. L. Henriod, och badas
senaste kommittésammantriden hoéllos i samband med varandra. Ett
kinnbart behov gor sig gillande av ett gemensamt organ, en ekume-
nisk tidskrift, som skulle kunna vara ett dppet forum for alla fragor
rorande det kyrkliga enhetsarbetet. Aren 1924—1930 hade vi ett dy-
likt organ i »The Review of the Churches», utgiven och till stor del
bekostad av Sir Henry Lunn, nu ett oviarderligt repertorium for dessa
ars allminna kyrkohistoria. En vil redigerad sidan tidskrift skulle
betyda mer dn Atskilliga konferenser. Man kan kanske ocksd ifraga-
sitta, om de stora, regelbundet iterkommande virldskonferenserna
skola anses som den bista framtida arbetsformen — erfarenheten ger
snarast vid handen, att studiekonferenser och utvidgade kommittésam-
mantriden i regel ge storre behallning.

Intet samfund, som tar steget frin provinsiell isolering ut i en
vidare kyrklig gemenskap, kan gd dessa virldsomspannande rorelser
forbi, eller ignorera de erfarenheter, som inom dessa vunnits. Allra
minst dr detta mojligt for Sveriges kyrka, som sa lidnge tagit aktiv del
i dem alla. Men & andra sidan vore det ett beklagligt misstag, om
nigon ville sitta likhetstecken mellan dessa foretag tillsammantagna
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och den kyrkliga enhetsrorelsen. De #ro tidsbestimda, begrinsade
foretag, som kunna tjina for en tid, uppldsas och ersittas av andra.
Plikten att soka gemenskap med kristna broder dr forblivande och
ofrinkomlig. Gemenskapen mellan kristna 4r icke heller begrinsad
till dessa bestimda organisationsformer. De band, som nu férena
kristna av olika folk, dro ordkneliga, pad mangfaldiga sitt inflatade i
varandra. Det md hir endast erinras om de konfessionella samman-
slutningarna, som endast till sin egen skada kunna framhirda i den
avvisande héllning, de atminstone i vissa fall intagit gentemot det
vidare enhetsarbetet, och 4 andra sidan de vittfamnade ungdomsorga-
nisationer, som varit foregdngare till de senare ekumeniska rorelserna.
Missionen har som en av sina sirskilda uppgifter inom kyrkans liv att
stidse pd nytt erinra oss om den konsekventa isoleringspolitikens omdj-
lighet och okristlighet. Men hirtill komma fér varje kyrka en serie
andra forbindelselinjer, som bero pd dess sirskilda lige eller historia.
Det ir ocksd for de ekumeniska rorelserna i tringre mening av visent-
lig betydelse att organiskt anknyta till, och 1 sig upptaga denna ming-
fald av foreningslinkar mellan olika kristna samfund och grupper.

For Sveriges vidkommande g& dessa historiskt betingade forbin-
delselinjer frimst at tvd hall: de lutherska samfunden och Englands
kyrka. P32 bida hillen finnas problem och rika mojligheter. Den
lutherska gemenskapen innefattar fo6r visso forbindelsen med det
Lutherska virldskonventet, men uttdmmes dess bittre icke dirav.
Viktigare dro de direkta relationerna till Augustanasynoden, Nordens
kyrkor och raden av smirre lutherska samfund, sirskilt pd den evan-
geliska kristenhetens Ostra grins — i forhallande till dessa har Sve-
riges kyrka alldeles sirskilda mojligheter och uppgifter — och de
lutherska delarna inom Tysklands splittrade, genom konstlade och
vldsamma eningsforsok blott 4n mer splittrade kristenhet. Vil fir
ingen sniv konfessionalism begrinsa vart intresse och var beredvillig-
het att hjilpa. Men det vore oriktigt och verklighetsfrimmande, om
vi ddrvid blundade for det faktum, att Tysklands evangeliska kyrka
i sin helhet nu dnnu mindre 4n f6rr kan gora ansprdk pd att foretrida
nigon obruten luthersk tradition.

Det ma vara mig ursiktat, om jag bland de sirskilda uppgifter,
som dro stillda for Sveriges kyrka, ndgot dréjer vid tv3, som ligga
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mig personligen nira: forhdllandet till Finlands kyrka & ena sidan,
Englands 4 den andra. I en tid, di si starka och elementdra krafter
synas vara i verksamhet for att sonderbryta den nordiska kultur-
gemenskapen, vad Finland angdr, dr det angeldget att betona, att ingen
nationalismens uppflamning, intet uppbdd av primitiva lidelser kan
rubba det faktum, att Finlands kyrka stdr oss nirmare dn nigon annan
del av den allminneliga kristenheten, eller medfora nagon begrinsning
i kyrkans plikt att h3lla den broderliga kirleken vid makt mellan
folk och enskilda. Det bor ocksi understrykas, att de inre motsitt-
ningarna 1 Finland pd ett mirkligt sdtt 1 stort kunnat hillas utanfor
det kyrkliga livet. Vil dr det oundgingligt, att vdr gemenskap med
Finlands kyrka allra nirmast riktar sig till de svensk-sprikiga for-
samlingarna, i vilkas gudstjinstliv vi utan varje yttre hinder kunna
deltaga. Men den kan och fir under inga forhdllanden begrinsas till
dessa. Att deltaga i en finsk gudstjanst kan ocksd for den, som icke
ir fortrogen med spriket, bli en upplevelse av en Andens enhet, obe-
roende av det yttre uttrycksmedlet, av ett broderskap, grundat pa
delaktigheten i samma arv, fortrogenheten med samma livskillor.
Under de sista aren har borjan gjorts till att sl8 en bro ocksd mellan
Finlands och Englands kyrkor. I de teologiska samtal, som hallits i
Cambridge, pd Sparreholm och sista sommaren i Gloucester, ha alla
de nordiska kyrkorna deltagit. Men det andliga umginget mellan
England och Sverige dr av nigot dldre datum, och har redan hunnit
fa en historia. De forsta pionidrerna ha gitt bort. Vi, som tillhra den
andra generationen, ha mottagit uppgiften att bygga vidare pd den
grund, som lagts av dem. Under ett kvartssekel har en forbindelse,
som for méngen till en borjan tedde sig som en kuriositet, vixt till
andlig realitet, en faktor, som fatt en pdtaglig betydelse for bdda par-
terna. Kanske vi ocksd i vara dagar, pd grund av erfarenheter ej minst
fran den samtida tyska kyrkohistorien, ldrt oss att i den apostoliska
successionen se ej enbart en historisk kuriositet. Gamle biskop Irbe 1
Riga talade en ging om det virde, han satte pd att bli vigd till site
ambete av Sveriges drkebiskop. Han s3g diri ingen magisk kraftkilla,
»aber es ist in unserem Bewusstsein etwas dabei». Raden av svenska
teologiska resendrer till England har fortsatts och synes vara i till-
vixande. De ha motts av en virmande gistfrihet och knutit band av
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trofast vianskap. De ha moétt atskilligt, som varit dem frimmande,
stundom kanske frinstdtande. Men det frimmande, bland mycket,
som var gemensamt och fortroget, har vil ofta hjilpt dem att bittre
fatta och uppskatta den egna traditionens egenart. Och de ha ocksa
mott en omsorg om gudstjinstens glidje och skonhet, en helhjirtad
hiangivenhet och en omsorg om det inre livets vard, som fér dem blivit
till vickande impulser i deras fortsatta girning. De ha métt en virlds-
omfattande kyrkogemenskap, som vil stundom ocksi lirt dem att
battre forstd och hogre skatta den sunda isoleringens viarde. Forbindel-
sen med Englands kyrka har blivit en faktor, varmed vi miste rikna
i vir kyrkas nutida och framtida liv. Den i4r en del av den av
uppgift, den kallelse, som blivit oss av historien given.

En obverstiglig mur synes upprest for varje stravan till vidare
gemenskap: den som skiljer den romerska kyrkan frin den evangeliska
och ortodoxa kristenheten. Osterns lingskiggiga metropoliter, bisko-
par och arkimandriter ha blivit fortrogna gestalter pd vira ekume-
niska sammankomster. Vi dro djupt tacksamma ocksd fér den person-
liga gemenskap, som hér i flera fall vunnits. Bakom den frimmande
fasaden ha vi icke sillan upptickt en uppriktig nitilskan for evange-
liets sak, och ett kristet broderssinne. Men den romerska kristenheten,
med vilken vi dock ha en flerhundradrig historia gemensam, sedan
Ostern och Vistern skildes 4t i medeltidens gryning, synes som en helt
otillginglig, ja, fientlig virld. Skall det alltid behova si forbliva? Det
vore forvisso fivitskt att rikna med en sinnesindring hos pdvedomet
inom overskadlig tid, och diraktigt att icke inse, att det hir alltjimt
behoves ett kyrkoforsvar mot en starkt aggressiv makt. Men vi skulle
4 andra sidan brista bdde i verklighetssinne och kristligt idelmod, om
vi utan vidare satte likhetstecken mellan det vatikanska systemet och
den romerska kristenheten, om vi icke oftrbehillsamt erkinde, att
den romerska kyrkan bakom sina forskansningar rymmer skatter av
innerlig kristen fromhet, av sjilavdrdande klokhet och en uppoffrande
kirlek, som icke sillan kommer oss pd skam. Tecken ha heller icke
saknats pd att den officiella oférdragsamheten icke alltid delas av
den enskilde. Aven om ingen organiserad gemenskap ir mojlig, dven
om de mest grundade anledningar givas till klagomal 6ver den ro-
merska kyrkopolitiken, skulle vi icke ddrav 1ata oss forledas till ett
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kirlekslost, overmodigt démande. Snarare skulle vi vil anvinda de
mdjligheter, som kunna givas till rent personliga forbindelser, och icke
upphéra att hoppas pa och bedja om att en dag denna skiljomur i kris-
tenheten skall genombrytas. Kanske vore det icke helt fantastiskt att
tanka sig, att vid sidan om alla officiella foretag ndgon slags plattform
kunde skapas, dir evangeliska och katolska teologer kunde motas, i
full lojalitet mot de egna kyrkorna, men ocksd i broderlig anda, fér
att upplysa varandra om det som f6r var och en av dem ir kirt och
omistligt i deras tro och fromhetsliv. Enstaka, mirkliga tecken till att
nigot sddant icke skulle vara helt otinkbart ha icke saknats under de
senaste aren. '

Gemenskap och isolering — den ofrinkomliga polariteten, det
omistliga sammanhanget dem emellan — ha vi s3lunda, om ocksa blott
1 en flyktig 6verblick métt, och kunnat studera i var egen kyrkas och
1 den allminneliga kyrkans liv. Att den sunda vixelverkan mellan
dem icke upphor, dr en forutsittning for att vi med tillforsikt skola
kunna gd vidare pd den vidgade gemenskapens vig. Frdn nigon kon-
ferens, dir mingahanda tungomal blandas, frin gudstjinsten 1 nigon
miktig katedral i frimmande land vinder den svenske resenidren dter
till sin egen fortrogna sockenkyrka. Har han foretagit sin resa med
det ritta sinnelaget, skall han di bittre 4n férr uppticka den som sin
egen. Han skall klarare 4n forut se, och starkare dn forut dlska dess
siregna visen. Men han kan vil icke undga att se dirpa med i viss man
andra 6gon dn forut, mdhinda utan den provinsiella sjilvtillracklig-
het, for vilken ocksd oarterna och férsummelserna l4dtt bli sakrosankta.
Ocksd in i isoleringen foljer honom den vidare gemenskap, som han
kan ha vunnit. Den egna sockenkyrkan avslojar for honom, kanske
under den yttre torftigheten, sin inre rikedom, sin delaktighet i den
allminneliga kyrkans skatter. Den blir for honom icke en avgrinsad,
sjalvtillricklig enhet, den blir ett led i ett stort sammanhang, ett stycke
av en genom tiderna fortsatt skapargirning. S3 fir isoleringen nytt
innehdll genom den upplevda gemenskapen. S8 blir isoleringen icke
steril, utan fruktbar, i kyrkans liksom i den enskildes liv.
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WOLFGANG ScHMIDT, Die Kirche bei Irenius. Akademische Abhand-
lung. Helsingfors 1934. 183 s.

Om man bortser frin Augustinus har patristiken linge foga odlats
1 de nordiska linderna och sirdeles ha detaljundersokningar varit sill-
synta. P23 sistone ha vi emellertid pd kort tid ftt flera monografier
av yngre nordiska forskare, fran svenskt hill av Folke Bostréom
om Methodius av Olympus och Athanasius,' frin danskt hill av Hal
Koch om Origenes’ forhdllande till platonismen? och nu frin fin-
landskt h3ll Wolfgang Schmidts i varas ventilerade avhandling
om Ireneus’ kyrkosyn, och fran norskt hill vinta vi en undersdkning
av Einar Molland om begreppet evangelion i den gamla kyrkan.?

Schmidt borjar sitt arbete med: en Oversikt dver den senare forsk-
ningen: »Vom Kirchengedanken zur Zeit des Irendus in der neueren
Forschung». Sedan han inledningsvis betonat »die Neuorientierung in
der Deutung des urchristlichen Kirchengedankens» och dess betydelse
for var syn pd forhdllandet mellan urkristendom och gammalkatoli-
cism, framhdver han hir tre problemkomplex: 1) Tradition, Schrift,
Amt, 2) Awomistische Kirchenidee — Geistkirchenbegriff, 3) Verwelt-
lichung — Hellenisierung. Varje ging utgdr S. frin Baur, fortsitter
med Ritschl, Harnack, Loofs, Seeberg m. fl. och slutar med en
redogorelse for den katolska forskningen.

Efter denna orientering foljer sjilva undersokningen, die Kirche
bei Irenius. Inledningsvis (s. 28—31) férutskickar S. att man fore

! Folke Bostrdm, Studier till den grekiska teologins frilsningslira med sirskild
hinsyn till Methodius av Olympus och Athanasius av Alexandria. Lunds Universitets
Arsskrift 1932.

2 Hal Koch, Pronoia und Paideusis. Studien iiber Origenes und sein Verhiltnis
zum DPlatonismus. Berlin u. Leipzig 1932 (= Arbeiten z. Kirchengeschichte hrsgeg. v.
E. Hirsch und H. Lietzmann 22).

% En lovande bérjan har Molland redan skinkt oss med arbetet, Das paulinische
Evangelion. Das Wort und die Sache. Oslo 1934 (= Avh. utg.”av Det norske Vi-
denskapsakademi i Oslo. II. Hist.-Filos. Kl. 1934. No. 3).
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Ireneus »recht wenig iber die Kirche und deren Wesen nachgedacht»
(s. 28). Hos Ireneus forst ha vi rikare material. Men dven hos honom
soka vi forgdves efter »einem geschlossenen Kirchenbegriff», varfor S.
med avsikt talar om kyrkotankarna eller kyrkan bos Ireneus (s. 31).
Hir redogores i en not ocksd for killorna: utom Adversus haereses
den i armenisk Gversittning bevarade skriften »Till bevis for den apo-
stoliska forkunnelsen» eller Epideixis, breven till pdven Viktor och den
avfallne pristen Florinus, bdda anférda i Eusebius kyrkohistoria, var-
jamte Lyon-martyrernas brev till pidven Eleutheros utnyttjats. Vad
Adversus haereses betriffar, ansluter sig S. till Loofs’ hypotes om Ire-
neus’ teologiska killor."

I tre avsnitt behandlar Schmidt s3 sitt stoff under rubrikerna die
Kirche als die apostolische . . als die katholische .. als die heilige.

Partiet om Die Kirche als die apostolische (s. 32—87) utgir frin
kampen om sanningen som nerven i striden mellan Ireneus och gnosti-
kerna. For Ireneus dr sanningss6kandet »kein zielloses Herumtasten,
utan »die Wahrheit ist etwas Gegebenes, vor dem man sich beugen
muss, dass man finden und annehmen muss» (s. 33), nigot som man
icke far forvrida efter sitt eget skon som heretikerna. Frigan blir di:
»wo ist die Wahrheit zu finden?» For Ireneus gives det blott ett svar:
»nur in der Kirche ist die Wabrbeit» (s. 37). Karakteristisk dr Epideixis’
avslutning: »Das ist, Geliebter, die Predigt der Wahrheit, das ist der
Weg des Lebens. Ihn haben die Propheten angekiindigt, ihn hat
Christus bestdtigt, ihn haben die Apostel bekannt gemacht, und die
Kirche hat ihn ihren Kindern auf der ganzen Welt erdffnet» (cit. s.
38). Men var finna vi den av apostlarna it kyrkan dverlimnade san-
ningen? I bibeln. »Irendus ist Schrifttheologe» (s. 39) och skrifterna
aro for honom »Quelle der Wahrheit», som man icke fir sovra eller
forvrida som heretikerna utan anamma utan omtydning och alle-
gorisering (s. 4o ff.). Nir det giller den apostoliska traditionen vid
sidan av skriften dr det icke friga om hemliga traditioner, som komma
med underliga nyheter utan om den fér alla tillgingliga traditionen
(in toto mundo manifestata s. 54), som man ldtt kan finna (facile est
ab ecclesia sumere). I tvistiga fall har man att gd till de dldsta aposto-
liska forsamlingarna. Men inneh3llsligt sett 4r dir ingen skillnad mel-
lan den levande traditionen och skriften (s. 55 f.). Den apostoliska

! Friedrich Loofs, Theophilus von Antiochien adversus Marcionem und die
anderen theologischen Quellen bei Irenaeus. Leipzig 1930. Jmfr F. Bostréms an-
milan SyTKv 1931, 5. 376—82.



TEOLOGISK LITTERATUR 373

traditionen dr »aktualisiertes Kerygma» (s. 55). I detta sammanhang
upptar S. ocksd frdgan om den formulerade bekinnelsen, regula veri-
tatis eller fidei och kommer till resultatet, att Ireneus vil kinner en
bekdnnelsestomme, som han varierar men icke en formulerad bekin-
nelse, som ensam har auktoritativ karaktir (s. §6 ff.). Ambetet ir icke
heller ndgon sjdlvstindig storhet: »Das Amt ist keine gottliche Stift-
ung, auf sich selbst gestellt, sondern es soll der Wahrheit, der aposto-
lichen Tradition, dem Kerygma dienen, es vermitteln, es schiitzen»
(s- 73), och dérfor »heilsnotwendig» (s. 74). Sirdeles ir biskopsimbe-
tet sanningens viktare och mest forsamlingen i Rom: »die beste Zeugin
des apostolischen Kerygmas» (s. 86). Hir behandlas de till antalet av
forf. ganska reducerade stillen, som otvivelaktigt handla om Rom,
och forf. soker i detta sammanhang dven en sjilvstindig tolkning av
det sv@ra stillet adv. haer. IIl. 3.2 »der am meisten behandelte Ab-
schnitt der irendischen Literatur» (s. 78).

Den omtvistade satsen lyder: Ad hanc enim ecclesiam (d. v. s. forsamlingen i Rom)
propter potentiorem principalitatem («wegen ihres besonderen Vorrangs») necesse est
omnem convenire {(»iibereinstimmenc«) ecclestam (»jede Kirche«), hoc est eos qui sunt
undique fideles («katholische Gliubige»), in qua (syftar pd forsamlingen i Rom) semper
ab his, qui sunt undique, conservata est ea quae est ab apostolis traditio («in der
immer von denen, die ja Katholiken sind, die apostolische Tradition bewahrt worden
ist»). Tolkningens nerv ir &versittningen av qui sunt undique med «Katholiken«.
Siker ir icke denna tolkning: det kan féreligga dubbelskrivning av qui sunt undique,
och den forutsitter egentligen att uttrycket dr terminus technicus, vilket ej r belagt. Men
tolkningen har mycket for sig: jimfér 1 Clem 65.2, Justinus’ Dialogus 139.5 ol mavtodey
dvdpwmot . . . motebovieg, ordet xaFohwmds och Vincentius’ av Lerinum berdmda definition

av det katolska: quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est, hoc est
etenim vere proprieque catholicum.

Bokens andra avsnitt behandlar »die Kirche als die eine katho-
lische» (s. 88—113), som den over hela virlden spridda (s. 88 f.). Sil-
lan talar Ireneus, »der im allgemeinen sehr kiihl und praktisch denkt»
i bilder om kyrkan (s. 91 ff.) och anknyter di mest till traditionell
bildskatt (Kristi kropp, etc.). Grunden till kyrkans enhet ir dess ur-
sprung ur apostlarnas predikan, dess framvixt ur urférsamlingen i
Jerusalem, »det nya férbundets metropolis» (III. 12.5, s. 95). Sam-
bandet med Israel betonas ocksd ofta av Ireneus, som talar om de »tva
synagogorna», (s. 97) 1 det gamla férbundet ser en prototyp for kyrkan
(s. 101) och betraktar kyrkan som judendomens »Erfiillung» (s. 103).
Kyrkans katolicitet dr ddrfér icke bara virldsomspinnande utan gir
genom tiderna (s. 106). Det fyrfaldiga evangeliet askddliggor bade
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kyrkans spridning i alla viderstreck och sammanfattar i sig frilsnings-
historien (s. 106 ff.). Avslutande behandlas i detta absnitt »Ekklesia
bei den Gnostikern» (s. rog ff.).

Den tredje huvuddelen har till 8verskrift: »Die Kirche als die hei-
lige» (s. 114—169). Inledningsvis betonar forf. att »heilig» hir efter
Ireneus féredome(?) tages »besonders im ethischen Sinne» (s. 114), och
stiller ddrpd fr@gan: vad gor kyrkan helig? (s. 1r15). Svaret 4r: den
helige Ande. Blott i kyrkan finnas anden och andens givor, charismer
och undergirningar, blott kyrkan har profeter och martyrer. Viktigt
for uppfattningen av kyrkans helighet ir ocksi Irenei stillning till
boten: dr bot efter dopet mojlig? sirskilt: kan en kyrklig kristen, som
blivit heretiker sedan aterupptagas i kyrkan? En del forskare ha sva-
rat ja — mest katolska — en del nej, si t. ex. Hugo Koch. Férf. kom-
mer till slutsatsen, att en sddan bot enligt Ireneus i sirskilda fall ej ar
utesluten.” Sakramenten ha hos Ireneus ej spelat en alltfor framtri-
dande roll (s. 136, jmfr s. 142). Dopet 4r av grundliggande betydelse
for det kristna livet men enligt flera utsagor intet avslutat (s. 136 ff.).
Eukaristien omtalar Ireneus mest 1 traditionella vindningar; blott
nir han ser den som offer, framtrida mera karakteristiska linjer (s.
138 ff.). Ett sannt kristet trosliv ir mojligt endast i kyrkan som en
Andens och Sonens gdva — grinserna mellan Ande och Son hir fly-
tande (s. 147 ff.). Trons visen dr »demiitiges Empfangen», tack, lyd-
nad (s. 150 ff.). Troslivet skall hos den kristne tillvixa — redan hos
Ireneus finnas ansatser till en ordo salutis. Dess fullindning, som till-
hor evigheten, bestar i gudsskidande och ofdrginglighet (incorruptela,
dodapsia), vilka begrepp emellertid ej spela en alltfor betydande roll.
Hir har man Gverdrivit det hellenistiska inslaget i Irenei teologi. Med
skidrpa hdvdar Ireneus, att ofSrgiangligheten ej blott giller sjilen. Tron
ar ingen substans, som ingjutes i manniskan utan viljans lydnad — vi-
jans frihet har Ireneus uttryckligen hivdat. Till ett heligt liv hora

1 88 vitt jag kunnat finna forutsitta gemenligen bdde S. och andra forskare, att
det hir ir friga om ett fritt teologiskt stillningstagande: skall man vara mild eller
icke? medan Ireneus uppenbarligen riknar med en pitaglig uppenbarelse av »Kristi
omitliga mildhet« (jmfr citatet s. 135 ur brevet om Lyon-martyterna), som levandegér
de déda. Det ir hir icke friga om den kyrkliga myndighetens eller teologens all-
minna mildhet utan om Kristi konkreta underbara mildhet. Denna tro pa ett pi-
tagligt gudomligt ingripande ir urkristen. Instillningen #r hir lika den som Petrus
enligt Apg. 11.17 ger uttryck it: Om Gud alltsd givit samma gdva 3t dem som 3t oss
...vem dr jag att jag skulle kunna hindra Gud?
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goda verk, avhallsamhet och 6dmjukhet. S3dant finnes blott i kyrkan
(s. 160 ff.).
Ett »Schlusswort» (s. 170) sammanfattar avhandlingens resultat.
Som redan av detta referat torde framgd upptar Schmidt — utan

att vara fullstindig, varpd han ej gor ansprdk — alla visentliga med
Irenei kyrkotanke sammanhingande frigor. Aven litteraturkinne-
domen fOreter — sd vitt jag kunnat finna — knappast nigra luckor,

dven om man ndgon gang saknar ett arbete. Vidare torde framgi
av referatet, att Schmidts bok har visentligen deskriptiv karaktir.
Friga efter fraga behandlas under aktgivande pd den férda diskussio-
nen utan att det kommer till ndgon sammanhingande uppgorelse t. ex.
med Loofs. Vidare fister man sig vid det lugna avvigandet mellan
ytterligheterna, dven S. tdnker nyktert och kyligt och har ingen smak
for ensidigheter, originella pastienden och fantasterier. Overallt spi-
rar man hans forklirlek for common sense och via media. I denna tid,
d& s ménga fantastiska avhandlingar se dagen, berér det ganska sym-
patiskt med detta nyktra lugn.

Men det kan ej nekas, att hiri dven en viss svaghet ligger. Schmidts
avhandling intrdder dock i ett synnerligen intressant och komplicerat
problemlige. For det forsta har uppfattningen av urkristendomens
kyrkoidé under det sista decenniet undergdtt en genomgripande revi-
sion. Frigan om sammanhanget mellan den gammalkyrkliga teologiens
forhéllande pad denna punkt till urkristendomen har dirmed kommit
i nytt lige. Detta skymtar ock i Schmidts avhandling bide i inled-
ningen och senare, men det kommer icke till ndgon uppgorelse, S. refe-
rerar hdr skilda stindpunkter utan att han synes vara ritt klar om
oforenligheten, och han férsummar si gott som helt att behandla den
mellanliggande tiden. Denna begriansning kan naturligen goras, men
bor ej forsvaras med att man fore Ireneus »recht wenig iiber die
Kirche und deren Wesen nachgedacht» (s. 28). Detta giller ju icke
Efeserbrevet, icke Ignatiusbreven och icke Hermas. Foér det andra
intrdder en avhandling av i dag om Ireneus i diskussionen om inne-
borden av den. gammalkyrkliga dogmhistorien dver huvud. Aven
denna frdga vidror forf. i1 inledningen (s. 25, anm. 4) och hir och dir i
avhandlingen utan att det kommer till ndgon uppgérelse. I en upp-
sats' har han emellertid upptagit frigan, men hir framtrider forf:s
irenskt eklektiska laggning dnnu mer 4n i avhandlingen. For det tredje

1 Till forstdelsen av Irenaei teologi. Teologisk tidsskrift, Helsingfors 1934, s. 181
—191.
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maste en avhandling av 1 dag ingd pd frigan om enhetligheten i Irenei
teologi och sirskilt p& Loofs hypotes om Ireneus’ omfattande bero-
ende av tidigare teologer, i synnerhet Theophilus av Antiokia. Aven
detta problem berdr forf. i inledningen och senare. Men dven hidr ir
l6sningen mycket vag. Forf. overtager helt och fullt Loofs killsond-
ring (jmfr framfor allt s. 100: »Seiner Quellenscheidung konnen wir
hier — wie auch in Bezug auf andere obengenannte Stiicke — nur
beistimmen»). Ireneus teologi 4r darfor intet enhetligt system (s. 31).
Men & andra sidan betonar {orf. upprepade ginger att ett yttrande av
Ireneus himtat frdn den »mindre-asiatiska» killan eller frin annat
hall stdr i god Overensstimmelse med Ireneus Gvriga resonemang.

Dock vill jag icke for mycket tadla denna avhandlingens begrins-
ning. Att ett djupare intringande i den gamla dogmutvecklingen &ver
huvud eller blott i friga om kyrkoidén skulle fort till synnerligen vid-
lyftiga forskningar forstdr envar. Men dven den tredje frigan — om
Ireneus foérhallande till tidigare teologer och »killorna» foér hans
skrifter — #4r synnerligen invecklad och svar, dels dirfér att Loofs
arbete med dess ingdende analys icke kan granskas utan att man foljer
honom genom alla labyrinter, dels ddrfor att vi dnnu vinta pa den nya
kritiska upplagan av Ireneus’ skrifter. Under sddana forhdllanden var
det kanske ej annat att gora dn prestera en ordentlig deskriptiv under-
sokning. Detta har forf. gjort, och vi dro honom tacksamma for detta
nya bidrag till den icke alltfér omfattande nordiska patristiska forsk-
ningen.

OLOF LINTON.

TONI SCHMID, Sveriges kristnande. Fran verklighet till dikt. Stock-
holm 1934. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag. 230 s.,
hift. kr. 6: 5o, inb. kr. 8.

D:r Schmid, som ir 1931 disputerade i Lund pi en uppmirksam-
mad, men ocksd ganska omstridd avhandling om Den helige Sigfrid
(Lund 1931) har vigat sig pd en uppgift av vida stSrre omfattning.
Det ir ett ganska mirkligt faktum, att det 4r en forfattare av utlindsk
bérd, som gjort det forsta samlade forsoket 1 senare tid att 16sa den
svenska missionshistoriens invecklade problem. Forvisso har forf. gatt
till verket med goda férutsittningar. Att hon icke av nigon medfodd
pietet mot svensk historisk kyrklig tradition 1atit sig hejdas i sin kri-
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tiska granskning av materialet, kan frin en sida sett gilla som en for-
del. A andra sidan hade det sikert icke skadat, om hon hirvidlag gitt
tillviga med nagot storre varsamhet.

Det maste dock fran borjan oférbehdllsamt erkdnnas, att det ar ett
mycket betydande bidrag, som D:r Schmid lamnat till vir kyrkohisto-
riska litteratur. Aven pd de punkter, dir hennes konstruktioner knap-
past torde bli bestdndande, har hon just genom att utmana tll
diskussion frimjat forskningens fortskridande. Av sidrskild betydelse
ir hennes synnerliga fortrogenhet med det liturgiska materialet. P2
detta omrdde torde vi ha att vinta flera viktiga bidrag frn hennes
penna.

Det kan emellertid knappast sigas, att arbetets uppliggning ir
sarskilt lycklig. I en forsta avdelning skisseras den bild av Sveriges
kristnande, som det legendariska materialet ger. Hiremot stilles i den
andra delen en framstillning av sjilva hindelseforloppet, sddant forf.
tror sig kunna rekonstruera det pd grundvalen av samtida urkunder,
varvid givetvis tillborlig uppmirksamhet dgnas sidana traditions-
kdllor som Vita Ansgarii och Adams av Bremen Gesta hammabur-
gensis ecclesiae pontificum. Slutligen behandlas i en tredje del utveck-
lingen fran »frdn verklighet till dikt». At denna legendhistoriska fram-
stillning #gnar forf. en synnerlig omsorg. Den framstdr som en av
arbetets huvuduppgifter, och utan tvivel ha vi hir mycket att lira, ej
minst av analysen av helgonofficierna och biskopslingderna. Men
genom denna disposition har det legendariska materialet a priori av-
visats som oanvindbart for den historiska undersdkningen. Hir hade
den kritiska granskningen bort foregd tillimpandet av dess resultat.
Det kan icke nekas, att man nu fir det intrycket, att forf. ar i viss
man partisk emot traditionsstoffet, dven ddr dess uppgifter icke inne-
hilla ndgot orimligt. Man kan stundom friga sig, om det icke skulle
varit till férdel, att forf. med samma kritiska energi provat sina egna
konstruktioner. Ett exempel mi hir anforas. P2 tal om Olov Skét-
konungs (Erikssons) dop sidger forf., att en senare tid antagit, att detta
skett genom en engelsk missionir, och den har »givit uttryck at sin tro
i legendariska uppteckningar». Men forf. vet bittre: »For Olovs tidi-
gare liv synas forbindelserna med Ustern vara utslagsgivande. Hans
mor var av slavisk bord. Genom sin maka var han befryndad med
obodriterna. Den samtida skalden Ottar berdmmer hans krigiska did
i Ostern, och hans dotter Ingegerd blev 1019 den kristne Jaroslavs
maka. Mot denna bakgrund forefaller en paverkan icke otrolig.» Nu

25
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skall det omedelbart erkdnnas, att det hor till arbetets obestridliga
fortjanster att med sarskilt eftertryck ha framhivt forbindelserna med
Ryssland och att ha pdpekat, att dessa kunna ha haft betydelse dven i
missionshistorien. Men hir har en mycket rimlig, ur flera synpunkter
sannolik traditionsnotis avvisats utan nagon bindande bevisning, och
utan att de skil, som kunna gora den sannolik, tillrackligt provats: hir
mi endast erinras om det egendomliga faktum, att den i borjan av
r30o0-talet nedskrivna notisen med killan i Husaby forbinder det iriska
helgonet Birgittas namn, vilket synes nodvindiggdra antagandet, att en
genuin brittisk tradition pd ndgot sitt varit knuten till Husaby. En
annan oligenhet av dispositionen ir, att forf. i sin historiska fram-
stillning stundom mést foregripa utredningar, som hora hemma 1 den
tredje avdelningen, varigenom samma sak i onédan kommit att be-
handlas i tvd olika sammanhang.

En. mingfald problem skulle kunna upptagas till diskussion. I
huvudsak skulle det hirvid komma att gidlla den betydelse, som bor
tilliggas det legendariska materialet som traditionskilla. Men hirmed
sammanhinga vissa andra fr3gor av principiell riackvidd: si ej minst
betydelsen av legendernas lokala forankring. Forf. forefaller Gver
huvud vara vil bojd for att finna kyrkopolitiska motiv for helgon-
kultens utveckling. Aven om dylika utan tvivel stundom spelat en roll,
torde de dock visentligen varit av underordnad betydelse i jamférelse
med den folkliga fromhetens spontana skaparkraft. Att traditionen
om Erik den helige framstilles som timligen blottad p8 historiskt
innehill, ar begripligt med hinsyn till forf:s skolning och allminna
instillning. Den som kommer till studiet av denna friga fran en under-
sokning av tiden for Erikslegendens uppteckning pd 1270-talet snarare
in frin allminna hagiografiska spekulationer blir bdjd f6r en mera
positiv virdesittning. Som redan K. B. Westman papekat, ligger det
intet osannolikt diri, att den krets av adliga klerker, sinsemellan nira
forbundna i sliktskap, inom vilken Erikslegenden fick sin utgestalt-
ning, kan ha haft tillgdng till autentiskt traditionsmaterial rérande
tiden for irkestolens inrittande och den konung, vars kvarlevor vid
domkyrkans flyttning overfordes till det nya Uppsala. Att i detta
sammanhang postulera ett inflytande fran Ludvig den heliges vixande
anseende som helgon synes knappast behovligt. Om identifieringen
mellan den biskop Henrik, som legenden liter d6 martyrddden i Fin-
land och den Henrik av Sigtuna, som stupade vid Fotevik ar 1134, dr
hallbar, torde ocks3 kunna dras 1 tvivelsmal.
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Forfattarens behandling av Sigfridslegenden och Vixjo stifts dldsta
historia Overtygar ej helt, vare sig i Sigfridsavhandlingen eller hir.
Det giller sirskilt forsoket att ge de tre systersdnerna en sjdlvstindig
tillvaro som lokala helgon och martyrer, med vilka sedan Sigfrids-
gestalten litterdrt forbundits. Det 4r D:r Schmids berommelse att ha
funnnit den forste klart historiske Vixjobiskopen Balduin, som om-
nimnes i en lundensisk urkund av ir 1170. Men att hirav sluta, att
stiftet fran borjan anlagts fran Lund, ar icke berdrtigat. Sjilva till-
varon av det under medeltiden ytterst obetydliga Vixjostiftet, endast
en brakdel av ett vanligt svenskt stift till omfattningen, synes mig
knappast forklarlig annat 4n som resultat av en siregen personlig in-
sats, som skapat ett andligt och kyrkligt centrum, som icke passat in i
den mera planmissiga stiftsindelningen. Om en sidan kyrklig enklav
skulle ha uppstdtt under inverkan av engelsk mission, dr det mycket
forklarligt, om den icke erkidnts frdn Hamburg-Bremen. Detta kan i
sin tur ha medfért ett vilvilligt intresse frdn Lunds sida, som aterigen
kan ha vallat, att Virendsstiftet dréjt nigot med sin anslutning till
den nybildade Uppsalaprovinsen. Detta ir visserligen ocksa en kon-
struktion. Men den synes mig plausiblare in antagandet av ett danskt
stift 1 Virend.

Over huvud miste det dven vid Sveriges kristnande ha férekommit
personliga insatser. Vi bora férvisso icke tilltro oss att kunna vinna nigon
exakt kunskap om dessas art och omfattning, annat 4n i enstaka fall
sasom 1 friga om Ansgar. Men det synes knappast vara till fordel for
den lyhordhet ocksd for ligmailta och svirtydda stimmor, som icke
minst den svenske medeltidshistorikern behover, att férneka mojlig-
heten av att det legendariska materialet kan bevara nigra ikta minnen
av dessa personliga insatser. Kanske det till sist 4r enklare och rik-
tigare att forklara den hoga festgrad, som Elin av Skévde medeltiden
igenom bevarar i Skaras liturgiska tradition som ytterst beroende pa
en betydande personlig insats, in i1 delvis uppkonstruerade politiska
motsittningar mellan Skara och Uppsala?

Stundom har man det intrycket, att det skulle varit till fordel, om
forfattarinnan gt en mer ingdende fortrogenhet med den senare svenska
medeltidskyrkan, sidan den i huvudsak firdigbildad framtrider under
det senare 1200-talet. En sidan kinnedom ir dock av visentlig bety-
delse for att kunna ritt stilla problemet om denna kyrkas uppkomst.
Vad forf. menar med att Nicolaus Hermanni tillhdrde unionsminnens
krets, ir mig ganska fordolt. Vad som ocksd synes mig brista, dr en
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tillracklig kénsla for det lokala — detta framkommer pa flera stillen:
det kan t. ex. gd ldtt nog att upplosa det legendariska materialet om
David av Munktorp; det kan forefalla féga solidare in de solstrilar,
pa vilka han hingde sina handskar. Men kvar stir den imponerande
helgedomen med partier, som kunna gi tillbaka till mycket tidig
medeltid, f6r stor for att vara en vanlig sockenkyrka, kvar sta ocksa
uppgifterna om kulten av relikerna pi 1400-talet, och ej mindre Da-
vids hoga festgrad i Visterds stift. Bakom allt detta kan svirligen
std annat dn en personlig insats, som mycket vil kan ha varit férbun-
den med siftets uppkomst.

Men det ir att hoppas, att D:r Schmids arbete blir utgdngspunkten
for en mer ingdende diskussion av dessa och andra frigor. Det ir dess
stora fortjanst att bide ha sammanfért en myckenhet material och ha
genomfort en kritisk synpunkt, som stundom genom sin ensidighet
maste utmana till motsigelse. Forst genom ett fortsatt meningsutbyte
kunna vi verkligen hoppas att nd fram till en ndgot s nar hallbar upp-
fattning av var ildsta kyrkohistoria.

Arbetet idr knappast littlist. Instrédda sm3 betraktelser i halvt
novellistiskt stil omvidxla med tyngande textkritiska framstillningar
(t. ex. av Ansgarslegenden), som limpligen hade bort fa sin plats i sir-
skilda exkurser. UOverblicken 6ver materialet forsviras av uppstill-
ningssdttet. Forf. har en irriterande vana att stundom blanda latinska
och svenska ord om varandra i samma mening. Men en stilistisk kritik
maste ocksd behdlla i minnet forf:s frimmande bérd och uppfostran.
De kritiska synpunkter, som hir framforts, avse pa intet sitt att for-
ringa arbetets virde. P3 detta omride ha egentligen endast bocker,
som till ndgon del inbjuda till motsigelse, nagot att sdga oss.

YNGVE BRILIOTH.

SIGURD NORMANN: Viljefribet og forutbestemmelse i den lutherske
reformasjon inntil 1525. (Norges Lutherlags forlag, Oslo 1933,
536 sid.)

Det 4r en stor och lird bok vi hir ha framfér oss, kanske betrif-
fande vissa partier en aning for bred, men till gengild s& mycket soli-
dare och noggrannare. Forfattaren — en av Norges mera bemirkta
prastmin och ordférande i Norges Lutherlag — har satt som sin upp-
gift att teckna den gradvisa utvecklingen av Luthers tankar om vilje-
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frihet och predestination fram till det betydelsefulla &ret 1525, di han
utgav sin stora stridsskrift mot Erasmus.

Luther var ju icke i ett slag firdig reformator. Nir det gillde att
i sin teologi draga konsekvenserna av den avgdrande reformatoriska
grundupplevelsen, hade han ocks3 att tillryggaligga en lang vig av
intensivt tankearbete. Blott s& smaningom formadde han ldsgéra sig
frin sitt beroende av katolicismens religiosa forestillnings- och be-
greppsvirld och finna sin egen nya vig. Vittnesbord om detta avlig-
ger icke minst Luthers forhdllande till det problemkomplex, som Nor-
mann i sin skrift gjort till foremil f6r behandling. P3 denna punkt
forete Luthers tankar under genombrottsiren en mingfald komplika-
tioner, som linge tilldragit sig forskningens intresse.

En si uttommande och dokumentariskt s& vil styrkt framstillning
av denna sak 3ga vi icke tidigare. ' Redan denna omstindighet gor
Normanns arbete virt allt erkinnande. Vil kan forf. icke sigas ha 1
huvudsak rubbat den hittills gingse uppfattningen av Luthers utveck-
lingsgdng. Men det omsorgsfulla penetrerandet av killorna har dock
givit honom mojlighet att p& 3tskilliga punkter kasta en ny och intres-
sant belysning 6ver den unge Luthers teologi. Med storre konsekvens
och skidrpa in nigon tidigare hivdar Normann Luthers primira bero-
ende av skriften och Augustinus med hinsyn till sin reformatoriska
genesis. Under forsvaret for denna tes dr forf. flerstddes i tillfille att
medelst triffande kritik korrigera ohillbara meningar inom den tidi-
gare forskningen.

I detta sammanhang inflitar Normann ocks3, nirmast sdsom en
exkurs, en intressant och vilskriven undersokning av Luthers forhal-
lande till mystiken. Ritt har forf. utan gensdgelse diruti, att man
icke, sisom understundom skett, fir géra Luther under ett visst skede
av hans utveckling halvt om halvt till mystiker. Det typiskt mystiska
bade i tinkande och praxis ir hela tiden nigot for Luther i grunden
frimmande. Men icke férty dr det alldeles obestridligt, att Luther
under sina utvecklingsir stdtt i ett positivt forhillande till den
tyska mystiken, representerad av min sddana som Tauler och for-
fattaren till »En tysk teologi». Vil fornekar vil ej heller Normann
inflytelser dirifrin, men han synes mig icke tillrickligt ha garderat
sig mot missforstdnd 1 riktning mot en alltfor negativ uppskattning av
denna forbindelse. Den speciella accent, som under Luthers forrefor-
matoriska skede utmirker hans tankar om t. ex. 6dmjukhet och sjilv-
fornekelse, ir icke forklarlig utan aktgivande pa den tyska my-
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stiken och impulserna dirifrdn. Jag kan t. ex. icke folja forf., nir han
vill dterféra den for denna tid egendomliga tanken om resignatio ad
infernum péd inverkan fr8n Paulus. Denna idé har utan all tvekan
sitt upphov hos Tauler och hinger samman med den medeltida my-
stikens uppfattning av den »ointresserade kirleken».

Det i min tanke intressantaste och tillika ur forskningssynpunkt
vardefullaste ledet i N:s stora undersokning utgores av hans framstill-
ning av predestinationsidéns plats och utveckling hos den unge Luther.
Av denna sak har Lutherlitteraturen forut ingen sammanhingande
monografisk framstillning. Vad forf. hiar ger belyser pa ett fortjinst-
fullt sitt de tankar, som fatt sitt klassiska uttryck i De cervo arbitrio.
Sdrskilt 1 detta sammanhang 4r det ett gott grepp, att forf. utvidgat
sin framstillning till att omfatta dven Luthers medarbetare i det
reformatoriska verket: Melanchton, Karlstadt, Bugenhagen m. fl.
Hirigenom framtridder Luthers askidning mot en fylligare bakgrund.
Hirigenom fir man en klar bild av den centrala vikt, som predestina-
tionsidéerna genomgdende hade for de unga reformatorerna 1 deras
kamp mot Rom.

Normann &dagaligger nu, hurusom hos Luther en bestimd utveck-
ling l3ter sig iakttaga, vil icke 1 ldran om predistinationen, men nir
det gillde att praktiskt gora bruk av denna ldra. Frdn att i begynnel-
sen ha behandlat predestinationsproblemet foretridesvis sdsom en
esoterisk angeligenhet, som kom ifrdga blott for teologer och mera
mognade kristna och som icke limpade sig for offentlig forkun-
nelse i férsamlingen, overgdr han efter hand alltmer till en 6ppen och
oférbehdllsam utliggning dven i sin predikan av predestinationens
hemlighet.

Det skulle fora for langt att hdr med forf. diskutera den virdering
av Luthers predestinationsldra frdn dogmatisk synpunkt, som bokens
slutkapitel innehdller. S& som forf. tolkar Luthers tankegdng, dr ju
domen dirdver utan vidare given. Men det forefaller icke alldeles
klart, att Luther med sin predestinationslira velat framstilla en ob-
jektiv, avslutad teori om Guds frilsningsrdd. Fastmer synas mig
viktiga instanser tala for, att Luther varit medveten om denna liras
»dialektiska» karaktdr. Den 4r ju enligt honom icke till for »de svaga
samvetena»; de skola 1 st. foras till Kristi kors och den universella
nidden. Men den har sin plats, nidr det giller att nedsld de sista resterna
av egenrittfirdighet och falsk eudaimonism i gudsforhillandet. Pre-
destinationen har dessutom av Luther aldrig gjorts gillande pa sddant
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sitt, att trosprincipen ddrigenom lidit intr8ng. Det dr ocksd hogeligen
intressant att iakttaga, hurusom den for denna epok egendomliga idén
om resignatio ad infernum pd sitt vis genombryter den eljest strdva
partikularismen. Den som s 6dmjukar sig under Guds vilja, att han
accepterar densamma, iven om den skulle gilla predestination till
fortappelse, kan ju enligt Luthers tankeging i detta sammanhang icke
ga forlorad. Ty dven i helvetet skulle han vara i Guds hand.

Vad hir sagts rubbar dock intet av den historiska undersékningens
virde. Den ir gjord med all mdjlig objektivitet och samvetsgrannhet.

Allt som allt &r Normanns bok en arbets- och lirdomsprestation,
som kridver obetingad respekt. Och denna respekt okas in mer, nir
man betinker, att den ir utférd mitt under krivande praktisk tjanst-
goring i en folkrik storstadsforsamling. Den ar fran svensk synpunke
tillika ett glidjande vittnesbord om att det vetenskapliga Luther-
intresset har hingivna mélsmin dven pd andra sidan Kolen.

GUSTAF LJUNGGREN.

Gava och krav. Till Manfred Bjorkquist pd hans femtiodrsdag. Sve-
riges kristliga studentrorelses forlag. Stockbolm 1934. 384 sidor.

Den 22 juni detta dr fyllde Manfred Bjorkquist femtio ir. Hans
vanner hyllade honom den dagen med en stdtlig festskrift.

Festskrifter ha ofta mer eller mindre blandat innehdll. Och Man-
fred Bjorkquist 4r ju en man med si vidstrickta intressen, att det lig-
ger 1 sakens natur, att bidragen skola ha kommit frin olika hall och
att festskriften skall ha fitt annan karaktir, 4n di t. ex. en gammal
professor av sina kolleger och lirjungar hedras pd en bemirkelsedag.
Men det finns dock i sjdlva verket en ritt stor enhetlighet i festskriften
Kring jubilarens livsintresse och livsverk gruppera sig bidragen och
bilda s& tillsammans en ganska sluten enhet.

En vacker inledning har verket fitt genom Erik Aurelius’ utom-
ordentligt stdtliga dikt, s& forniamt och ddelt utformad, att redan den
utgdr en hyllning, som kommer ytterst f& manniskor till del.

I det foljande kunna vi blott omnidmna en del av bidragen; dirvid
tinka vi sirskilt p& dem, som en del kinda teologer forfattat. A
andra sidan ir hir ej platsen att nirmare gi in pd ett teologiskt resone-
mang om de meningar, som i de olika bidragen framforts. — Flera
av vara mest framstdende teologer, sisom Einar Billing, Yngve
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Brilioth och Gustaf Ljunggren ha deltagit i festskriften med predik-
ningar, var och en i sitt slag utmirkta och f6r vederborande forfattare
ganska karaktiristiska. Man fir i dessa predikningar virdefulla prov
pa olika typer av nutida predikan; man ser hur rik och vixlande den
forkunnelse kan vara, som dock utgdr frin en i hog grad likartad
askadning. — I sitt slag ytterst karakteristiskt ir Gustaf Auléns bi-
drag, vilket utgdres av ett tal pd 450-drsdagen av Luthers fodelse,
»Luther och nutiden». Luther har mer 4n nigon annan, menar Aulén,
varit behjilplig att Svervinna den teologiska kris, som kristendomen
genomlevat under slutet av 18oo-talet och i bdrjan av detta irhund-
rade. Ménga av de svirigheter, varmed 18oo-talsteologien kimpat,
iro nu, betoner Aulén, Overvunna; och detta har till stor del skett
genom att vissa centrala tankar hos Luther ater blivit levande. Luther
har ater utfore en reformatorisk gdrning. Han har 2ter forhjilpt nu-
tida kristet liv in till kristendomens innersta, till evangeliets hjirta.
Han har ater lirt den nutida teclogien, vad Guds suverdna kirlek i
Jesus Kristus vill siga.

Om Aulén sd framlagt sin syn pd den teologiska situationen, ha
andra direkt behandlat konkreta teologiska problem. Frimst dr d3 att
observera Erling Eidems grundliga exegetiska utredning av temat
»Ande och bokstav, allminna synpunkter pa Pauli religidsa termino-
logi». I slutet av uppsatsen berdres ndgot problemet angdende Pauli
eventuella beroende av de s. k. hellenistiska mysteriereligionerna. Det
vdsentliga vid det exgetiska utforskandet av innebérden i Pauli uttryck
ir emellertid -ej, framhdller forfattaren, ursprungsfrigan. Bakom ut-
trycket, bokstaven, hos Paulus ljuder »stimman av en man som vet
sig hava upplevat ndgot oférlikneligt, ett religiost genombrott, som
for honom gjort allt nytt, di han i Kristus métte den levande Guden,
Fadern. Detta dr den ande som ger liv 4t den paulinska bokstaven.»

Bland &vriga teologiska bidrag stannar man infér Arvid Rune-
stams »Lidandets problem». Trons tolkning av lidandet blir alltid:
»Dock forbliver jag stidse hos Dig». Och varje teologiskt forsok att
forstd lidandet och finna en mening med detta miste ridfriga denna
trons egen syn hirpi. Men vetenskapen har att faststilla, vilka fak-
tiska foljder f6r livet och personligheten lidandet kan ha; den kan kon-
statera vissa psykologiska lagar. Detta betyder ej, att trons syn far
tringas it sidan. Men vetenskapen kan liksom skaffa fram mer mate-
rial f6r trons syn sdsom hjilpmedel fér den att bli klar Gver innebor-
den i den gudomliga ledningens mening. — Runestams uppsats vittnar,
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som Gverhuvud hans skrifter, om djup psykologisk insikt och forstdelse
och om ett stindigt brottande med sjilavirden berrande problem.

Ett aktuellt 4mne har John Cullberg tagit upp; han har bidragit
med en uppsats betitlad »Finns det en kristen idealism?» Vad Cullberg
skriver verkar hir sdsom ofta klartinkt och redbart. Man har en for-
nimmelse av et drligt forsk att reda ut ett problem och en redobogen-
het att hora pd skil och ritta sig efter dem, om de dro birkraftiga. I
denna uppsats skulle man-kanske onskat, att han i borjan mer klart
uttalat, vilka riktningar han vinder sig emot. Han behandlar sddana
riktningar, som skulle forneka varje sammanhang mellan kristen tro
och minskligt tinkande. Men, pipekar han med ritta, om uppen-
barelsen bejakas och detta pd nigot sitt artikuleras, di miste minni-
skan bruka sin tankeformiga och soéka tinka sammanhingande. Att
avvisa en sidan anti-idealism som Cullberg hir vinder sig emot ir
sjdlvfallet riktigt; en dylik torde férresten, som ocksd Cullberg lingre
fram antyder, kunna visas hinga samman med en sirskild religions-
filosofi, som ej 4r idealistisk filosofi s fjirran, som det kan synas. Den
anti-idealism, som Cullberg i borjan av uppsatsen vinder sig emot,
synes namligen vara den dialektiska teologiens; nigon riktning, som
foretrdtt en sddan uppfattning, som Cullberg hir kritiserar, torde ej ha
framtrdtt i svensk teologi. Men d3 vore det kanske bist, att mer
direkt vinda sig mot denna; genom vissa uttryck kan man nimligen
ldtt bli osiker, huruvida det blott ir denna forfattaren frin borjan
vinder sig emot eller om ej vissa stindpunkter inom svensk teologi
ocksd &syftas; i sd fall vore dessa emellertid misstecknade. Det ir hir
ej plats att g8 nirmare in pd Cullbergs uppsats; vissa invindningar
angdende det berittigade 1 de alternativ, som han stiller upp, skulle
nog kunna goras, ehuru det hir skulle leda for lingt att g in pad dem.
— Cullberg skiljer mellan tvenne linjer inom idealismen; den ena
representerad 1 Sverige av huvudlinjen inom personlighetsfilosofien
(Hoijer — Biberg — Grubbe — Bostrom), vilken linje visentligen ar
inspirerad av tyska filosofiska riktningar; den andra representerad av
E. G. Geijer. — Att teologien alltid faktiskt utgdr frin vissa religions-
filosofiska forutsittningar, synes Cullberg med ritta kunna hivda;
fragan blir blott vilka dessa dro och sirskilt om E. G. Geijers tin-
kande innehdller ansatser till en religionsfilosofi, som teologien av i dag
lampligen kan utgd ifran.

Liksom Cullbergs uppsats sa skulle ocksa Torsten Bohlins »Veten-
skap — troslira — forkunnelse» kunna vara utgdngspunkt for en vid-
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lyftig diskussion. Men di hidr ej dr plats dirfér, miste vi pd detta
stalle avstd dirifrdn. En utredning av de vidlyftiga problem, som
Bohlin vidrdr, nidmligen problemen angdende teologiens metod och
om olika vetenskapstyper, synes nog si nddvindig. Och det 4r di
virdefullt, att Bohlins uppfattning hir klart har fixerats.

En sdrskild uppmirksamhet fortjinar Bengt Jonzons i minga av-
seenden utomordentliga bidrag »Vigvisarna och vigen». Man spirar
hela tiden i hans uppsats, att det ir en erfaren sjilasdrjare, som talar.
»Enskild sjilavard dr en nodvindig del av evangelii verk», siger for-
fattaren. Och han uttalar genom det sitt, varpd han utfor den frigan,
négot, som 1 var tid av mingen kinnes med sirskild styrka. Och ju
mer av verklig personlig innerlighet och sjilavard, som kommer in 1
prastens girning, desto mer torde han komma att vara for minniskor,
vad de behova och vad mingen lingtar efter. Och sirskilt glad &r
man att ldsa det i en festskrift till Manfred Bjérkquist; det kan ju
hinda, att anmailarens intryck ir oriktigt, men ej sillan har det kunnat
forefalla, som om det man mest av allt skulle vilja onska ungkyrko-
rorelsen vore att en djup och innerlig kristendom med personlig sjila-
vard finge prigla den; inga kyrkotankar och ingen livsiskidning kan
i lingden ersitta behovet av verklig personlig sjilavird; men just
genom den kan gemenskapen i kyrkan férnyas och goras levande.
Kloka och starka sjilasorjare, for vilka manniskor kunna Oppna sig
med all inre vdnda, alla misstag och all pinande skuldkinsla, bli vil
alltid den stdrsta personliga tillgdng en kyrka kan ha. Men sjilasorjare,
sager Bengt Jonzon med ritta, »blir ingen sdsom yrkesman, utan alle-
nast sisom en vanlig kristen minniska, som sjilv behdver och vill
atnjuta broderlig sjilavdrd. Den som skall leda andra i evangelium
maste sjilv leva djupt i dess spanning av rorelse och vila och sjidlv med
fruktan och bivan arbeta pi sin frilsning, vetande att Gud 4r den som
verkar bdde vilja och girning.»

Minga av de 6vriga bidragen skulle sikerligen fortjina ett omnim-
nande. Vi ndja oss hir med att blott uppmirksamma ett: Knut B.
Westmans missionsbetraktelse. Den idr i sin enkelhet och klarhet djupt
gripande.

Det 4r en i minga avseenden statlig festskrift, som tilldgnats Man-
fred Bjorkquist. I honom har ungkyrkordrelsen en centralgestalt; det
arbete han utfort i den och i sitt stora verk Sigtunastiftelsen fortjinar
med ritta att hedras. Det bista man kan 6nska honom ir vil, att
intet av dessa verk ndgonsin m3 bli forytligat eller férvanskat utan
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att de alltmer f3 bli en hird for kristet fordjupande, for allt storre
personlig innerlighet. Och flera bidrag i festskriften — vi tidnka t. ex.

pa Bengt Jonzons berdrda uppsats — bida mycket gott i detta avse-
ende.
RacNar BrinG.

JoHANNES SUNDWALL, Die Zusarmmensetzung des Markusevangeliums
(Acta Academiae Aboensis, Humaniora 1X), Abo 1934. 84 sid.

Professor Sundwall har fist uppmirksamheten pd en hittills foga
beaktad forskningsuppgift pad den nytestamentliga exegetikens litterir-
kritiska omride, och speciellt evangeliekritiken. Det ir uppgiften att
skilja tradition och redaktion. Den formhistoriska metoden har hit-
tills vidsentligen koncentrerats pd »traditionen», d. v. s. att sdrskilja
de olika traditionskomponenternas art och historiska sammanhang.
Dessa traditionskomponenters redaktionella sammanfogning har man
dirvid endast i forbigdende vidrort, men icke metodiskt undersokt.
En dylik metodisk undersdkning har prof. Sundwall i hir foreliggande
arbete gjort av Markusevangeliet. Att han didrvid nira ansluter sig
till den formhistoriska skolans traditionsundersdkningar dr helt natur-
ligt. Sdrskilt tages hdnsyn till Bultmanns Geschichte der synoptischen
Tradition. Men forfattaren har hirvid ingalunda mekaniskt vertagit
Bultmanns forskningsresultat. Tviartom har han bevisat sin egen forsk-
ningsuppgifts vikt och berittigande redan dirigenom, att han i minga
fall kunnat metodiskt sikrare bestimma dven traditionskomponen-
ternas avgransning.

Vid undersokningen av traditionskomponenternas redaktionella
anordning och inbdrdes forknippning framhélles sirskilt den roll som
de mnemotekniska igenkinningsorden (»Stichworter») spelat, vidare
den dirmed sammanhingande »ordresponsionen». De olika periko-
perna visa 1 sin uppbyggnad den egendomligheten, att samma ord dter-
kommer i de olika satserna. Ofta uppstidr hirigenom en slags kedje-
artad forknippning mellan satserna. Denna ordresponsion fdrekommer
ocksa i logia, och miste ha varit nigot karakteristiskt f6r den muntliga
traditionen. Anordningen efter igenkinningsord och forknippningen
genom ordupprepning ir nu nigot, som vi faktiskt méta i de judiska
killorna, och tjinade dir tydligt ett mnemotekniskt syfte. -Dessa voro
ju avsedda att muntligen inliras. »Lidra sig» och »repetera» dro ju
homonymer i det rabbinska sprikbruket. Dessa redan i de muntliga
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traditionselementen brukade anordnings- och forknippningssitt Sver-
tager, enligt vad S. pdvisar, Markus s8som en metod vid anordningen
och forknippningen av dessa element sjilva.

Nigra konkreta exempel pd arbetets metod och detaljresultat m3
anforas till belysning. Det hos Markus ofta motande ordet edfig,
vilket hittills betraktats endast s3som en stilegendomlighet, utan att
dess forekomst i enskilda fall metodiskt forklarats, anser forfattaren
sig kunna bestimma sisom ett redan i den muntliga berittelsetraditio-
nen férekommande ord, vilket av Markus sedan anvints sdsom Stich-
wort. S3 forbindes 1 9—11 med 112,13 genom =ad €86¢ 1 v. 10 och v. 12.
I 35 har stdtt ett ursprungligt €08%g, 1 vs. 6 har Markus sjilv insatt
det i ordresponsionens syfte. Som ett typiskt exempel pid en kedje-
artad ordresponsion kan anforas 3 11,15, 17: (14) o émoinoev dcdexa (16)
xod émoincey Tobg dddexx; xat Emébnxev Gvopa (17) xat Eméfnxey adrols dvope,
_ alltsd forknippning enligt metoden A— A B—B (—B C—C) o. 5. v.
De perikoper, som dro sammanforda i 2—35 och sakligt sammanhillas
under rubriken »Streitgespriche», dro forknippade genom féljande igen-
kdnningsord: synder (2s,7,9f.) — syndare (215ff.), 4ta med publikaner
och syndare (216) — fasta (12 18—20), fasta — blevo hungriga (22), pa
sabbaten (223ff.) — pa sabbaten (32,4). Genom sin analys av den re-
daktionella forknippningen kommer forf. till det sjilvstindiga: resul-
tatet, att i 2 1—12 visserligen (med Fridrichsen och Bultmann) féreligga
tvd i varandra inarbetade motiv: ldkedomsundret och kontroversen
om syndaforldtelsen, men att den senare icke (som Bultmann anser) ir
komponerad pd den forra utan ir ett ursprungligt Streitgesprach, vil-
ket utgdtt fr8n samma situation som perikopen om likedomsundret,
vidare att 223—2 redan mdste ha forelegat for Markus som en firdig
komposition. Betriffande de bigge bespisningsundren (kapp. 6 och 8)
kommer forf. till f6ljande resultat: de bigge talen 12 (613) och 7 (8s)
iro utslagsgivande for de bigge traditionsbildningarnas bedomande.
Dessa tal syfta pd resp. de tolv och sjumannakollegiet i Jerusalems ur-
forsamling, vilka representerade olika element bland de judekristna
darstides. Bespisningsberittelsernas uppkomst i deras foreliggande form
har man att fora tillbaka till den tid, di dessa tv8 grupper tidvlade om
ledningen. Sjumannakollegiets senare tillkomst aterspeglas av den andra
bespisningsberittelsens sekundira och kortare avfattning. »Die erste
Fassung der Speisungsgeschichte geht in die Zeit zuriick, als die Zwolf
das Amt bei Tisch noch versorgten. Die Spaltung zwischen hebrii-
sierenden und hellenisierenden Judenchristen, die dazu fiihrte, dass die
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beiden Kollegien sich in der Aufsicht und Versorgung ihrer Gruppen
teilten, erforderte von Seiten der Hellenisierenden auch fiir ihre Be-
horde eine symbolische Erwdhnung in der Tradition.» (S. 50). Det
andra bespisningsundret hidnfor sig icke (sdsom t. ex. Loisy menar) till
hedningarnas evangelisation. Det 4r icke missionsarbetet utan euka-
ristin, med vilken det andra sivil som det férsta bespisningsundret
maste stdllas i samband.

Perikopen 91—13 (Jesu forklaring) analyseras pa foljande sitt: 91
ar ursprungligen ett isolerat trosteord. Detta forbindes av Markus
med det foregdende pd grundvalen av parallellismen mellan »kommer
i hdrlighet» (83) och »kommet i kraft» (91). Férsamlingstraditionen
hade till detta isolerade trosteord sdsom férklaring av detsamma an-
knutit 911—13 (Elias ankomst). I detta sdlunda férut sammanhing-
ande parti (914 911—13) har nu Markus inskjutit fdrklaringsscenen,
»die eine legendarische und sekundire Bildung ist». Hirvid dro vv.
9 f. redaktionsarbete, som forbinder férklaringsberittelsen med 9 11—13.
Forknippningsord 4r namnet Elias. Anm. kan icke dela uppfattning-
en (som foretrides av en rad forskare: Wellhausen, Bousset, Loisy,
Goetz, Bultmann) att forklaringsscenen ir legendarisk. Redan detta
ord anvidndes pa ett mangtydigt sitt. Det kan anvindas for
att beteckna, att en historisk kirna fitt en legendarisk infattning,
men det kan ocksa brukas i betydelsen av en ren konstruktion. I ing-
endera meningen kan berdttelsen pi rent litterirkritiska grunder
bevisas vara legendarisk. Bestimmande #r hir i realiteten forskarnas
pé deras ullfdlliga virldsdskddning grundade uppfattning, att vad som
hir skildras dr ndgot »dvernaturligt», som dirfor icke kan ha skett i
»verkligheten». En radikal forskning méiste sdvitt mojligt avhilla sig
ifrdn varje bedomning utifrdn egen virldsdskddning. Den har endast
att bedriva immanent kritik. Vad som i forevarande fall mojligen kan
vara en berittigad uppgift, férutom den rent litterirkritiska, 4r den,
att bestimma de tolkningsmoment, som hir forekomma i sjilva berdt-
telsen. Denna anmirkning ber6r emellertid icke forfis arbete 1 avse-
ende & hans sitt att fullfolja den av honom sjilv angivna uppgiften.
Hir forfar han med stringt foljdriktig metod. Den formbhistoriska
traditionskritiken likasom den hir foreliggande redaktionskritiken har
gjort evangelieforskningen den ovirderliga tjinsten, att icke lingre de
synoptiska evangelierna, endast pd grund av deras kvantitativa Gver-
ligsenhet (deras majoritetsvotum) skjuta det fjirde evangeliet undan
till reell betydelselGshet. Huco ODEBERG.
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EINAR MOLLAND, Das Paunlinische Eunangelion, das Wort und die Sache.
(Avhandlinger utgitt av Det Norske Videnskaps-Akademi i Oslo,
1I. Hist.-Filo. Klasse. 1934. No. 3) Oslo 1934.

Detta arbete vill forf. ha betraktat som ett forarbete till ett kyrko-
historiskt studium av begreppet evangelium i gamla kyrkan. Detta for-
arbete dr nodvindigt, enidr, enl. forf., ordet evangelium forst upptri-
der s3som teologiskt begrepp hos Paulus. Samtidigt anknyter forf. sin
avhandling till det exegetiska studiet av begreppets forhistoria, sddant
det framlagts 1 Schniewind, Evangelion. Ursprung und erste Gestalt
des Begriffs »Evangelium». Uppslaget till denna undersckning har
forf. fatt fran prof. Fridrichsens Té edayyéhov hos Paulus (Norsk
Teologisk Tidsskrift 1911) och genom studier bedrivna under profes-
sor Fridrichsens ledning i Uppsala.

Problemet dr: vad menar Paulus med ebayyéhov och sbayyehilestai?
Uppgiften blir trefaldig: en terminologisk undersskning, en begrepps-
bestimning och en bibelteologisk utredning. En sprakstatistisk for-
undersokning sdvil av nominet som verbet pivisar bl. a., huru ordet
euangelion nistan alltid férekommer med artikel, 22 gdnger absolut,
utan bestimning, 6 ginger i formen »Guds evangelium», 10 ginger
sdsom »Kristi evangelium» och sdsom »mitt» eller »vart evangelium»
pa 5 stillen. P liknande sitt forekommer verbet dels absolut, dels med
ett objekt, som anger evangelieforkunnelsens innehill. Det pédpekas,
att Paulus aldrig sjilv forklarar, vad han menar med termerna ifraga.
Han anvinder dem sisom for missionsforsamlingarna sjdlvklara och
vilbekanta uttryck. Men detta utesluter icke att han i verkligheten
har omformat och nypriglat den av honom silunda, sdsom redan
bekant och anvidnd, Gvertagna terminologin. For att avgora, 1 vad
min detta ir fallet, gor forfattaren dirnidst en Oversikt Sver ordens
forpaulinska historia. Enligt denna har det paulinska evangeliebegrep-
pet icke sitt historiska ursprung i hellenismen. Dess forhistoria ir lang.
»Die sichere Hoffnung des Deuterojesaja, das Schriftgelehrtentum der
Rabbiner, Er, dem die ilteste Schicht der synoptischen Tradition das
Prophetenwort von der Freudenbotschaft in den Mund legt, der ur-
christliche religitse Sprachgebrauch» ha alla sin plats i denna forhi-
storia. Men dven hellenismens religiosa behov héra dock med i denna
forhistoria. Aven i hellenismens religiosa virld forefanns en miktig
lingtan efter ett gudomligt glidjebudskap. Denna ldngtan kommer
till uttryck i kejsarkulten. Och den priglar en terminologi, som i viss
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man liknar den paulinska, och som har forberett evangeliets motta-
gande pa hellenistisk mark. Direkt anslutning har emellertid Pauli
terminologi endast till den urkristna traditionens och till den rabbinska
(det senare framgar sirskilt av Rom. 1015, i hans 8tergivande av Deu-
terojesajastillet pd rabbinskt sitt).

Det evangeliebegrepp, som ligger till grund for Pauli egen termino-
logi, visar en vixlande karaktiar. An dr »evangeliet» innehdll i mis-
sionsbudskapet. An dr det forkunnelsen av detta innehdll. Det kan
vara det konkreta budskapet, formulerat i ord, och det kan vara en
sammanfattande abstraktion. Och begreppet dr pregnant till den
grad, att »evangeliet»> nistan blir en hypostas.

Vilka forestdllningar och tankar ir det nu, som konstituera evan-
geliet? P3a denna friga sammanfattar forf. svaret silunda: »Evan-
geliet» dr for Paulus det centrala och allminkristliga 1 det kristna bud-
skapet. Det dr icke blott missionsbudskap, utan dven killa och norm
for hela kristenlivet. Pauli férkunnelse och lira vill vara explikation
av evangeliet. Han dr viss pd, att han foretrader »evangeliets sanning»,
under det hans motstindare, daven om de kalla sitt budskap evangelium,
dock upplosa evangeliet genom de konsekvenser de draga och i sjilva
verket predika »en annan Kristus». Ty innehdllet i evangeliet 4r Jesus
Kristus sjilv. Den kristologiska liran om den preexistente, som blev
minniska for att frilsa oss, vilken led korsdoden, har uppstdtt och
sitter pd Guds hogra sida, bildar kidrnan i evangeliet. Forf. behandlar
i en sirskild exkurs evangeliets forhillande till de kristologiska form-
lerna. Vidare behandlas uttrycket »Mitt evangelium». Dirmed wvill
Paulus icke ange nigot sitt sirevangelium. Uttrycket dr icke pole-
miskt, utan pedagogiskt. Det stammar frin missionspraxis och har
sitt psykologiska ursprung i Pauli medvetande att vara apostel. Forf.
visar pd forbindelsen mellan evangelium Pauli och imitatio Pauli.
(1 Tess. 15 2 Tess. 211). For att stirka tessalonikernas tro, pdminner
Paulus dem om »vart evangeliums» verkningar bland dem och om att
de foljt Paulus sisom forebild. Och han stiller fram for deras dgon,
vartill de blivit kallade »genom vart evangelium»: frilsning och del-
aktighet av vir Herres Jesu Kristi evangelium, for att omedelbart
dirtill sluta parenesen: »Stin alltsd fasta kire broder och hillen eder
vid de lirdomar som I haven mottagit av oss vare sig muntligen eller
genom brev».

Pauli evangeliedskddning 4r frilsningshistoriskt orienterad. Evan-
geliet dr uppfyllelsen av Guds l6ften. Det gamla testamentet dr for
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Paulus evangeliets forhistoria. Gud har »férut genom sina profeter i
heliga skrifter» utlovat evangeliet. Skriften har forutsagt, att evan-
geliet skulle komma att forkunnas, och att det skulle mottagas med
glidje men ock av somliga forkastas. Aven evangeliets innehdll #r
forutsagt 1 Gamla testamentet. Savil Jesu dod for vdra synder som
hans uppstdndelse dro »enligt skrifterna». Viktigt dr, framhéller forf.,
att den Guds rittfirdighet, som nu uppenbaras i evangeliet, redan ar
betygad genom lagen och profeterna (Rom. 3 ,).

Evangeliet dr icke av minsklig art utan hirstammar frin Gud.
Ordet, som Paulus férkunnar, dr icke minniskoord, utan Guds ord,
som ir verksamt i de troende. Darfor dr avfallet fr@n evangeliet eo
ipso ett avfall frin Gud. Evangeliet, sisom av gudomligt ursprung,
har framtritt i virlden i Jesu predikan. Evangeliet dterger fran den
synpunkten for Paulus sjilvklart innehillet i Jesu forkunnelse. Paulus,
samtidigt som han betraktar evangeliet som »tradition», vet sig ha
detta evangelium genom en direkt uppenbarelse fran Kristus.

I evangeliet handlar Gud sjilv genom Kristus. Forutsittning for
denna uppfattning av evangeliet ir den pneumatisk-realistiska upp-
fattning av forhillandet mellan ord och sak, som méter hos Paulus.
Kristus sjglv meddelas genom forkunnelsen, icke blott ett budskap om
honom. Evangeliets verkan ir frilsning. Evangelieforkunnelsen ir ett
nodvindigt led i frilsningshistorien. Men evangeliet fordrar tro och
lydnad. Det stiller minniskan infér avgdrelsen. Men & andra sidan
ir det evangeliet, som mojliggdér tron. Tron dstadkommes genom det
verksamma ordet. Gud skapar tron pd evangeliet genom evangeliet.

S3som budskap om Messias dr evangeliet ocksd eskatologiskt. Det
férkunnar, att den sluttid, om vilken skriften talar, har intrdtt med
Kristus. Men evangeliet innchiller eskatologi ocksd i den meningen,
att det forkunnar Kristi dterkomst och hans kommande dom. Evan-
geliet tillhér den tidrymd som begrinsas av epokerna: Kristi ankomst
till virlden och Kristi dom. P3 ett stille forekommer »evangeliet»
rent av som beteckning for denna tidpunkt, (Fil. 415). I denna tid-
rymd har evangeliet sin egen historia: dess fortskridande erdvring av

virlden.
Huco ODEBERG.



