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KRISTENHETENS TRE HUVUDBEKANNELSER

AV BISKOP GUSTAF AULEN, STRANGNAS

ristenheten Zger tre huvudbekinnelser: den urkristna om resurrectio,

den gammalkyrkliga om incarnatio, den reformatoriska om iustifi-
catio sola fide. Dessa tre huvudbekinnelser dro oupplosligt och oskilj-
aktigt forbundna med varandra. De tre dro ett.

Med vilken ritt betraktar man resurrectio, incarnatio och iusti-
ficatio sola fide sisom kristenhetens huvudbekinnelser? Invindningar
kunna tinkas. Det har ju 18ngt ifrin alltid stdtt klart for forskningen,
att resurrectio dr den axel, kring vilken hela den urkristna tron ror
sig. Visserligen har man aldrig kunnat eliminera uppstindelsetron frin
urkristendomen — saken dr allefor fast férankrad 1 de nytestament-
liga skrifterna for att utan vidare kunna forbises. Men det kan icke
bestridas, att den forskning, som stillt s@som sin uppgift att klar-
ligga urkristendomen, under ling tid och detta innu si sent som
under virt eget drhundrade sdkt sig helt andra orienteringspunkter.
Den har snarast velat betrakta resurrectio sisom en sidofdreteelse
inom urkristendomen. En bidragande orsak till denna hillning har,
varit att den urkristna uppstindelsetron tett sig sdsom ett mer eller
mindre frimmande element, med vilket man haft svirt att komma
till ritta — forskningen har under sddana forh3llanden sokt orientera
sig efter andra element inom urkristendomen, som synts den vara
mera omedelbart tillgingliga. Vad den gammalkyrkliga bekdnnelsen
betriffar har man icke kunnat undgd att se, att denna kretsar kring
incarnatio sdsom centrum. Men den f&r 18co-talet karakteristiska
dogmbhistoriska forskningen var i allminhet icke sinnad att fatta
denna bekinnelse sisom kristen huvudbekinnelse. Man fattade den
snarare sisom en avvikelse frin den ursprungliga enkla urkristna tron.
Angdende arten av denna ursprungliga kristendom kunde man hava
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skiftande tolkningar. Men hur 4n dessa tolkningar skiftade var det
en timligen gingse forestillning, att forklaringen till den gammal-
kyrkliga bekdnnelsen till visentlig del vore att finna i den omstindig-
heten att frimmande element tringt in i kristendomen: den gammal-
kyrkliga bekdnnelsen om incarnatio vore att fatta sisom ett uttryck
for kristendomens »hellenisering». Ocksi mot uppfattningen av refor-
mationens iustificatio sola fide sdsom kristen huvudbekinnelse kunna
invindningar resas. Visserligen méste det utan vidare erkinnas, att
iustificatio sola fide aterger det for reformationen som mest visent-
liga. Men det kan ju alltid tinkas, att man sedan argumenterar
ungefir s& hir: iustificatio sola fide dr vil reformationens huvud-
bekinnelse, men den ir icke didrfor en kristen huvudbekinnelse, Den
ir 1 stillet en kristen separatbekinnelse. Den 4terger och askidliggor
en kristen typ vid sidan av andra kristna typer.

Nir jag emellertid har dristat fastsld, att den urkristna uppstin-
delsetron, den gammalkyrkliga bekinnelsen om incarnatio och den
reformatoriska om 1ustificatio solo fide maste betraktas sisom kristen-
hetens tre huvudbekinnelser, vilar denna bestimning pd saklighetens
fasta grund. Det ir i sjilva verket ett obestridligt faktum, att resur-
rectio dr den axel, kring vilken hela den urkristna tron kretsar. Den
nytestamentliga forskningen har ocksd med stigande klarhet fitt sin
uppmirksamhet inriktad hirpi. Huru denna urkristna grundsyn for-
hiller sig till nutiden dr en friga for sig. Aven om svirigheter hir
skulle foreligga, kan detta ju pi intet sdtt f3 féranleda oss till en
omgestaltning av urkristendomens egenart. Det 4dr vidare obestridligt,
att den gammalkyrkliga kristusbekdnnelsen principiellt sett icke be-
tyder intringandet i kristendomen av frimmande element, icke betyder
en hellenisering av kristendomen, utan att denna bekinnelse tvirtom
stdr i organiskt sammanhang med den urkristna bekinnelsen samt i
en ny situation utgdr kristendomens fasta balverk gentemot de frim-
mande makter, som frin olika h3ll bréto in pa kristen mark. Den
gammalkyrkliga kristusbekdnnelsen ar, ritt f6rstddd, en bekidnnelse ur
kristendomens eget hjirta. Om urkristendomens resurrectio dr den
kristna kyrkans tillblivelses bekinnelse, s3 4r incarnatio samma kyrkas
skyddsbekZnnelse. Vzd slutligen den reformatoriska bekdnnelsen be-
triffar, si ir det naturligtvis sant, att den endast blivit bekinnelse
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for en del av kristenheten. Men detta behdver icke betyda — och
betyder icke heller —att den endast skulle giva uttryck 4t en variant
av kristendom vid sidan av andra varianter. Det avgorande ir icke
frigan om huru minga som omfatta bekinnelsen utan frdgan om
dennas art och kristliga halt. Ser man bekinnelsen frin denna syn-
punkt, kan det icke foreligga nigot tvivel om dess kristliga univer-
salitet. Den dr till sin art lika universell som kristenhetens bida
tidigare huvudbekinnelser. Den stdr ocksd i det mest innerliga orga-
niska férhallande till dessa. Den utfor vad som in nuce ligger i dessa
dldre bekinnelser. Den klarligger dirmed i en brydsam situation
kristendomens egenart. Det hade visat sig, att den gammalkyrkliga
skyddsbekinnelsen icke i for alla tider effektivt kunnat férhindra,
att for kristendomen principiellt frimmande tankegdngar tringt in i
frilsningsuppfattningen. Den girning, som den reformatoriska bekin-
nelsen utfér, bir reningens och fordjupningens signatur.

Nir jag hdr gor en sammanstéllning av kristenhetens tre huvud-
bekinnelser, dr avsikten att giva en &verblick Over de avgorande
momenten och det inre sammanhanget i den kristna trons historia.
Kristenhetens inre historia dger 1 friga om avgdrande betydelse intet
som kan jimféras med de skickelser, som knyta sig till de tre huvud-
bekinnelserna. Sjilva sammanstillningen av dessa blir i sin min ett
intyg om de forindrade frigestillningar och — man mi vil siga —
den férnyelse, som priglat teologien under senare tid. Den skulle
icke kunna ha kommit till stind, om icke forutsittningar hirfor
skapats genom det i forhallande till dldre doktrindra forutsittningar
frigdrande arbete, som skilda teologiska forskningsgrenar utfort.

Vid sidan av det nyss nimnda huvudsyftet har min sammanstill-
ning ocksa ett sekundirt syfte. Det dr min forhoppning att den i
nigon mén skall kunna bidraga till att skapa okad inre kontakt
mellan de olika teologiska forskningsgrenar, om vilka hir ir friga:
Lutherforskningen, forskningen p3 den #ldre dogmbhistoriens omride
och den nytestamentliga exegetiken. Det torde kunna sigas, att det
egentliga genombrottet inom nyare teologi forst skedde pd Luther-
forskningens omride. Det fordjupade intringandet i Luthers tanke-
virld satte in en springkil i den p8 gamla idealistiska tankevanor
byggande, traditionella konstruktionen av den kristna idéhistorien.
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Direfter ledde forskningarna p3 den ildre dogmbhistoriens och den
nytestamentliga exegetikens omraden till likartade omgestaltningar av
traditionella tankevanor. Det uppstod silunda en kamp pi olika
fronter, syftande till att erovra ny mark eller Atererdvra gammal,
som lagts under frimmande herravdlde. Den uppmirksamme iakt-
tagaren mdste emellertid sdga sig, att slagkraften i viss mdn forsvaga-
des, dirigenom att de olika fronterna icke alltid hade den kontakt
med varandra, som varit Onskvird och som i sjilva verket varit
naturlig pa grund av den faktiskt forefintliga, djupgiende inre gemen-
skapen. Det dr mojligt, att gammal spinning mellan systematisk och
exegetisk teologi medverkat till detta resultat. Vare dirmed hur som
hilst, sikert 4r att man inom den systematisk-dogmbhistoriska teologi,
som nirmast funnit sin orienteringspunkt i Lutherforskningen, under-
stundom kinde sig frimmande infér de nytestamentliga exegeternas
omgestaltningskrav. 'Och #Znnu mera uppenbart ar att exegeterna &
sin sida visade en viss benigenhet att markera en motsittning mellan
den av uppstindelsetron behirskade urkristendomen och sdvil den
gammalkyrkliga inkarnationsteologien som den reformatoriska rittfir-
diggorelseteologien. Jag anmirker att en dylik hillning till visentlig
del otvivelaktigt beror dirpd, att man mer eller mindre sitter fast
1 en ildre tids tolkningar av de b3da senare kristna huvudbekinnel-
serna samt att man di, vad sirskilt reformationsbekinnelsen betriffar,
omtolkar Luther 1 subjektivistisk riktning.

Nu ir det naturligtvis icke min mening, att det Sverhuvud icke
skulle foreligga nigra olikheter mellan urkristendomen, den gammal-
kyrkliga inkarnationsteologien och den reformatoriska teologien. Att
méanga betydande divergenser hir foreligga ar ju en sjilvklar sak.
Den behdver icke diskuteras. Men vad jag ddremot vill hivda med
all energi ir, att det mitt under alla olikheter finns ett inre, oslitligt
sammanhang mellan kristenhetens tre huvudbekinnelser och att dessa
tre markera vad man kunde kalla den gyllene linjen i kristenhetens
inre historia, i den kristna trons historia. Detta inre sammanhang
blir fullt tydligt, s& snart man — sisom tillborligt 4r — ser de trenne
bekidnnelserna under den kristna frilsningstankens aspekt.

*® *

%
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Den nytestamentliga exegetiken har férvirvat sig stor och berit-
tigad tacksamhet frin alla teologers sida genom den energi, med vilken
den pd sistone framhillit den dominerande roll, som uppstidndelsetron
spelar for urkristendomen i dess helhet. Tacksamheten beror helt enkelt
dirpd, att denna tolkning av urkristendomen i allo bir den rena sak-
lighetens prigel. Det kan under inga forhillanden bestridas, att ur-
kristendomen hade sitt centrum i uppstindelsetron, ja, att den till sitt
innersta vasen 4r uppstandelsetro. Det dr si icke bara hos Paulus och
i de 6vriga nytestamentliga breven. Saken ligger i grund och botten
till pd samma vis dven i evangelierna — icke bara darfor att dessa
mynna ut i uppstandelsetro, utan ocksd dirfor att den Kristusbild,
som moter oss i evangelierna, dr tecknad i uppstindelsetrons ljus. Det
later sig icke gora att soka utkristallisera nigot kristendomsskikt, som
skulle ligga fore uppstindelsetron och vara oberoende av denna, och
lika litet l3ter det sig gbra att konstruera fram nigon Jesusbild eller
ndgon framstillning av Jesu lira, som skulle st dir oberoende av
och l6sgjord ifrdn den urkristna uppstindelsetron.

Sa ter sig resurrectio sdsom oskiljaktigt forbunden med, s3som ett
med kristendomens tillblivelse. Resurrectio betyder icke bara det som
gav stoten till den urkristna missionen och som satte inseglet pi det
kristna apostolatet. Dess nirmast liggande betydelse 4dr att den be-
tygar Jesus sdsom den av Gud sinde Messias och sdsom Kyrios. Utan
uppstindelsetron skulle Jesus for larjungarna ha varit en falsk Messias.
Jag anfor i detta sammanhang nigra ord av A. Fridrichsen ur en
uppsats 1 forra argdngen av denna tidskrift (sid. 63). »Om icke Jesus
och hans larjungar hade hissat uppstindelsens banér, hade de dirmed
domt Jesu ansprik som falskt, ogrundat, usurperat. Annorlunda kunde
judar icke tinka. Vigade de forknippa messiasvirdigheten med en
historisk personlighet, si maiste alla denna personlighets oden f3
messiansk karaktir och dess déd antingen stimpla honom s3som falsk
Messias eller leda till uppstdndelse, till personlighetens fulla &terstil-
lelse pd ett hogre plan.»

Uppstandelsetron ir emellertid icke bara det som sidtter den kristna
forkunnelsen i gdng och som ger den dess entusiastiska frimodighet,
utan resurrectio dr samtidigt denna forkunnelses centrala innehall.
Allt vad urkristendomen &verhuvud férkunnar har férbindelse med
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resurrectio och fir sin bestimda firg av denna forbindelse. Att detta
giller i friga om den nytestamentliga kristologien dr sjilvklart och
behover hir ingen nirmare utredning. Men samma grundregel giller
1 sjilva verket ocksd med avseende p3 alla andra urkristna trosfrigor.
Gudstron och gudsbilden fir sin bestimda firg av uppstindelsetron.
Uppstandelsen dr for urkristendomen den avgorande gudshandling,
som star emellan virldsskapelsen och virldsfullindningen. Dirmed
bliva ocksi de nytestamentliga tankarna om gudsriket pd ett av-
gorande sitt priglade av resurrectio. Detsamma giller om den
nytestamentliga etiken, om eskatologien, om kyrkan och sakramenten
o. s. v. Det giller ocksd icke minst om sjilva frilsningsuppfattningen.
Det bor sarskilt understrykas, att Jesu liv och ddd genomgiende be-
traktas i det ljus, som utgdr frin resurrectio. Korset ir ouppldsligt
forbundet med resurrectio. Det fir just hirigenom sin frilsnings- -
betydelse. Det star icke sisom ett isolerat faktum: den f&rsonings-
teori, som sedermera i kyrkans historia utformades av Anselm, visar
sig frin denna synpunkt sisom en omtolkning av den nytestament-
liga &skiadningen, alldenstund uppstandelsen i denna teori endast dger
en sekundir betydelse. Detta undanskjutande av resurrectio och dess
betydelse innebidr otvivelaktigt en djupgiende forvandling av den
urkristna synen pd Guds frilsningsgirning i Kristus. I och genom
den organiska forbindelsen mellan Korset och resurrectio betygas
Kristus sisom segerherren &ver syndens och dddens férdirvsmakter.
Det bor framhaillas, att syndens och ddédens makter hirvid fattas si-
som staende i oupplosligt sammanhang med varandra. Frilsningen ir
en frilsning pd en ging frin synden och frin doden. Segern over
dessa livets foérddrvsmakter ar det primira och visentliga innehillet
i den frilsningsgdrning, som Gud utfér i och genom Kristus. Den
nytestamentliga bekinnelsen till resurrectio dr dirfor till sin egentliga
karaktdr en segerbekinnelse.

Det nu sagda torde hava givit &tminstone en antydan — och
nagot mera ir icke hir avsett — om huru den urkristna uppstin-
delsetron bestimmer den kristna frilsningsuppfattningen. Innan vi
limna detta kapitel om den forsta av kristenhetens tre huvudbekin-
nelser ma tvenne avslutande anmirkningar tilliggas. For det forsta
md det understrykas, att resurrectio verkligen, sdsom vi nu sett, utgdr
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det sammanhillande bandet i den urkristna tros- och livssynen.
Skulle man vilja eliminera resurrectio och hilla sig till andra element
av den nytestamentliga trosdskddningen, sa skulle foljden bliva, att
man blott bevarade losryckta och disparata element, vilka di skulle
komma att infogas i ett helt annat sammanhang in det ursprungliga
och dirmed i sjidlva verket forlora sin ursprungliga innebord: den
faktor som i den nytestamentliga trosdskidningen skapar helhet och
inre sammanhang skulle ha forsvunnit. For det andra md det papekas,
att denna ildsta kristna huvudbekinnelse naturligtvis i forsta hand
ar ett omedelbart uttryck for den urkristna tron och alltsi i och med
detsamma ett omedelbart uttryck f6r den unga kristendomens egenart,
men att det pd samma ging i den urkristna bekinnelsen ligger en
bestimd avgrdnsning mot icke-kristen religion och frilsningslira. Den
foljande utvecklingen har ytterligare markerat detta sakforhillande.
Under de nirmast foljande 8rhundradena blev det alltmer uppenbart,
huru skarpt uppstandelsetron skilde kristendomen och dess frilsnings-
syn frdn den till odddlighetstanken sig anknytande »hellenistiska»,
mystisk-idealistiska frilsningsldra, som den unga kristendomen motte pd
sin vig ut i den grekisk-romerska virlden. S3 visar det sig dven fran
denna synpunkt hurusom uppstindelsetron verkligen ger uttryck 3t
kristendomens egenartade frilsningssyn, sddan denna bestimmes av
den segergirning, som Gud i uppstindelsens tecken utfért genom
Jesus Kristus.

For den idealistisk-humaniserande populirteologi, som bredde
ut sig inom kristenheten under 1700- och 18co-talen, var det
snarast en sjilvklar sak, att de gammalkyrkliga kristologiska bekin-
nelserna skulle &verhdljas med smidelser: genom dem hade kristen-
domen forvandlats frin sin ursprungliga enkelhet och livfullber till
att bliva ett stelt och oférnuftigt dogmsystem. Skulle kristendomen
dnnu ha ndgon framtid, s3 gillde det — ville man siga — att befria
den frdn de gammalkyrkliga dogmernas tvangstroja. Nir V. Rydberg
i Bibelns lira om Kristus skriver: »i stillet fér den verklige Jesus
Kristus har kyrkoldran utur oférnuftets Hades frammanat en obegrip-
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lig, vidunderlig gestalt», s dr detta ett tdmligen typiskt uttryck for
vad den »populirvetenskapliga» uppfattningen under l3ng tid kint
och tinkt infor den gammalkyrkliga kristusbekinnelsen. Visserligen
var denna uppfattning av saken icke den enda, som gjorde sig gillande
under denna tid. »Dogmerna» hade ju ocksi sina ivriga fOrsvarare.
Men det tragiska i situationen var, att detta fdrsvar icke dgde nigon
verklig mojlighet att klarldgga den kristologiska bekinnelsens religidsa
innebdrd och sakliga betydelse. For forsvararna tedde sig de gammal-
kyrkliga formuleringarna nirmast sdsom en rad metafysiska satser —
debatten kunde under sadana férhéllanden icke bliva annat dn trdstlos.

Den hir omtalade starkt negativa instillningen till den gammal-
kyrkliga kristusbekinnelsen existerade emellertid icke blott inom de
inflytelserika populdrvetenskapliga kretsar, som levde p8 gammal
upplysningskost. Besliktade tankegingar framtridde dnnu under 1800-
talets senaste decennier ocksd inom den fackteologi, som arbetade med
dogmbistorisk forskning. De ha som bekant satt starka spir i Harnacks
celebra dogmhistoriska verk. Visserligen ir den negativa instillningen
hir icke ensamrddande. Den korsas av i annan riktning giende tanke-
gangar, som — fran tidshistorisk synpunkt sett — vilja giva den gam-
malkyrkliga bekdnnelsen en relativt positiv uppskattning. Man skulle
med tanke hirpd kunna siga, att »sanningen var pi marsch». Men
man hade dnnu icke pa ldngt nidr ndtt fram till en klar inblick i den
gammalkyrkliga bekinnelsens faktiska betydelse. Det karakteristiska
for Harnacks dogmhistoriska position var — s3som jag i annat sam-
manhang ndrmare utfort (jmfr art. Kravet pd dogmhistorisk revision,
Sv. teol. kvartalskrift 1933, sid. 3 ff.) — att denna utmirker sig for
en egendomlig motsigelsefullhet: den beromde forfattaren vacklar
fram och tillbaka mellan fullkomligt artskilda uppfattningar av den
gammalkyrkliga bekinnelsen. Den dominerande tankegidngen ir dock
alltfort den som har sina rétter inom upplysningsteologien. Detta be-
tygas bl. a. av Harnacks huvudtes om den gammalkyrkliga kristo-
logien sdsom innebirande en »hellenisering» av kristendomen samt
av de stindigt upprepade beskrivningarna av den gammalkyrkliga
teologien sdsom »fysisk», »naturalistisk», »metafysisk», »intellektualis-
tisk» o. 5. v.
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Nir det dntligen pd allvar kom till ett nedbrytande av de tradi-
tionella fragestillningarna och den segt kvarlevande fordomsfulla
hdllningen till den gammalkyrkliga bekinnelsen miste vika, skedde
detta icke en dag for tidigt. Det var hog tid att man genomskddade,
hurusom teorien om den gammalkyrkliga »dogmens» férorenande
av den kristna trosdskddningen helt och hillet hade sin grund diri
att man utgick frdn en for kristendomen sjilv alldeles frimmande
forutsittning och sedan begagnade denna som mattstock, med det
oundvikliga resultatet att teckningen icke kunde bliva annat in grov
karrikatyr. S4 snart saken verkligen sigs inifrin, frin kristendomens
egna synpunkter, kunde ingenting vara mera uppenbart dn att den
gammalkyrkliga kristusbekinnelsen ir kristendomens sjalvforsvar gent-
emot de andliga makter, som brottades med kristendomen och som
— diri 18g den storsta faran — hotade att tringa in i kristendomen
och p3 s3 sitt omdana och upplosa densamma. Under de hirda bryt-
ningstider, som kristendomen upplevde de forsta drhundradena av sin
tillvaro dr den gammalkyrkliga kristusbekinnelsen kristendomens fasta
virn och ointagliga borg. I sjilva verket har detta sjilvforsvar riddat
kristendomen frin att g& under i synkretistiskt virrvarr.

Incarnatio #r den mittpunkt, kring vilken den gammalkyrkliga
bekinnelsen kretsar. Det som inkarnationstanken férst och sist wvill
siga dr detta: det frilsningsverk, varom det i kristendomen ir friga,
ir ett verk, som utféres av Gud sjilv 1 ett historiskt minniskoliv.
Det utfores av Gud sjilv, icke av nigon heros eller av ndgot »mellan-
visen» mellan Gud och minniska. Men den minniska, i och genom
vilken det utfres, ir en av vart slikte, en vir broder. Hade den
urkristna resurrectiobekinnelsen framhidvt hurusom Kristi girning in-
nebir seger over livets fordirvsmakter, syndens och dddens makter,
s3 vill den gammalkyrkliga bekinnelsen nu gentemot for kristendomen
frimmande spekulation och frimmande mysteriereligiositet understryka
och hivda att denna segergirning ir Guds egen girning, utford i och
genom ett historiskt minniskoliv.

I och med det nu sagda ha vi antytt det dubbla motsatsforhéllande,
i vilket den gammalkyrkliga bekinnelsen stir instilld. Det skulle fora
alldeles for langt att i detalj skildra denna kamp p@ tvd huvudfronter
och det 4r icke heller nédvindigt for vart syfte (jmfr hirtill min art.
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»Innebidr den gammalkyrkliga kristologien en ’hellenisering’ av kristen-
domen?» i Sv. teol. kvartalskrift 1929, sid. 3 ff.). Diremot ir det av
néden att vi ett dgonblick, innan vi limna den gammalkyrkliga be-
kinnelsen, beakta dess forhillande till den kristna frilsningsfrigan.

I sjilva verket borde det knappast talas blott om ett samband
mellan incarnatio och frilsningstanken — det forhiller sig snarare
sa, att det i incarnatio ligger en bestimd frilsningstanke innesluten,
att incarnatio omedelbart ger uttryck &t en till sin art fullt bestimd
frilsningssyn. Och just om incarnatio skirskddas frin denna syn-
punkt, framtrider allra klarast motsittningen mellan den gammal-
kyrkliga trosdskddningen och de med densamma konkurrerande icke-
kristna frilsningsldrorna. Det som inkarnationstanken siger oss dr ju
nimligen att frilsningen icke bara har sin yttersta grund i guds-
viljan utan ocksid framfor allt att den forverkligas dirigenom arte
Gud aktivt trider in i minsklighetens virld, i syndens och dédens
virld, och hdr utfér den girning, som &vervinner och bryter ned
det som skiljer oss frdn honom. Inkarnationen sker »ut occideret
peccatum, evacuaret mortem et vivificaret hominem» (Irenaeus).

Det idr alltsa hidr ndrmast friga om en bestimd frilsningsvig —
enklast uttryckt: Guds vig till minniskan — i motsats till alla andra
frilsningsvigar, som pa ett eller annat sitt 13ta vigen till »frilsning»
vara en minniskans vig upp till det av henne efterstrivade malet,
uppatstigandet mi sedan ske genom spekulation eller genom rening
och askes eller pd annat sitt. Varhilst inkarnationstanken fir gora
sig gillande, blir foljden omedelbart en bestimd motsittning till alla
tankegdngar, som gd i riktning &t minsklig sjilvfrilsning. Vid nir-
mare granskning visar det sig emellertid, att det icke bara ir friga
om olika frilsningsvigar, om olika vigar till samma mail, till samma
slags frilsning, utan att motsittningen pd samma ging giller frils-
ningens beskaffenhet. Den »frilsning», som knyter sig till incarnatio,
innebdr principiellt sett ndgot annat 4n den frilsning, som tinkes
kunna vinnas pd spekulationens eller pd reningens, askesens och det
mystiska forsjunkandets vig, sdvisst som det icke dr samme Gud, om
vilken det talas i det ena och i det andra fallet. Det m& dock till-
liggas, att man icke alltid gjort sig denna &tskillnad mellan de olika
frilsningsuppfattningarna fullt klar. S3 kan — for att anfora ett
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sirdeles belysande exempel — Augustinus som bekant, under infly-
tande av inkarnationstanken, visserligen siga, att nyplatonikerna,
som icke erkdnna inkarnationen, icke heller kinna vigen till frils-
ningen, men han inser icke, att det foreligger en bestimd &tskillnad
mellan den nyplatonska och den kristna synen pi frilsningen sisom
sadan. Detta sistnimnda dr ett intyg om att inkarnationstanken hos
honom icke tillatits att utveckla sin fulla kraft.

Det inre sammanhanget mellan den urkristna kring resurrectio
och den gammalkyrkliga kring incarnatio samlade bekinnelsen torde
genom det ovan sagda hava blivit tillborligt verifierat. Det 4r icke
nigon ny, for urkristendomen frimmande »naturalistisk» frilsnings-
syn som moter oss i den gammalkyrkliga bekinnelsen. Om tonvikten
hiar lagges pd incarnatio, s& betyder detta icke nigot undanskym-
mande av resurrectio och den syn pd frilsningen sisom Kristi seger-
girning, vilken 4r knuten till densamma. Utan det betyder i stillet
att den karakteristiskt urkristna synen pi frilsningen hivdas och for-
svaras i en ny och sirdeles kritisk situation: det var nu av ndden att
framfér allt betona, hurusom denna segergirning ir en Guds egen
girning, utford i och genom ett minniskoliv i historiens mitt. Den
gamla kyrkans uthélliga kamp f6r sin bekinnelse fordes icke forgives.
Den har — detta ir dess ovanskliga storhet — ridddat kristendomen
fran att upplsas och gd under i en synkretistisk religionsblandning.

v s,

Den reformatoriska bekinnelsen om iustificatio sola fide #r den
sista gyllene linken i den kristna bekinnelsekedjan. Dess betydelse
ar fran en visentlig sida setr att den klarligger den syn p& frilsnings-
forhllandets innebord, som ligger innesluten i de bida tidigare kristna
huvudbekinnelserna.

Om den gammalkyrkliga bekinnelsen i ett kritiskt lige virnat
kristendomens egenart och avvirjt faran for att kristendomen rentav
skulle g& under i synkretism, s3 form3dde den dock icke i lingden
forhindra, att frimmande element tringde sig in i den kristna tros-
dskddningen. Vi ha redan antytt, att den man, som betytt mer in
nagon annan for den vesterlindska kristendomens historia under
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medeltiden, Augustinus, trots allt vad han utrittat fér en teologisk
fordjupning, i friga om en s intern sak som frilsningens innebdrd i
sin. teologi sammansmilte och rentav identifierade iskidningar, som i
sjalva verket stodo i skarpt motsatsforhdllande till varandra. Det
var under sddana forhdllanden icke s& underligt, att han blev en
slags skyddspatron f6r dem som under foljande irhundraden i god
tro insmugglade frimmande tankegingar i den kristna teologien. Hir
ar icke platsen for att ndrmare ingd pi den teologiska utveckling, i
vilken de viktigaste instanserna voro den medeltida skolastiken och
den medeltida mystiken. Man skulle kunna siga, att samma fara,
som foreldg under de forsta kampfyllda irhundradena, nu kom igen,
fastdn i mera forsitliga former. Det var nu icke lingre friga om
oppen kamp. Kristendomen levde nu sisom beatus possidens sitt
trygga liv. Man trodde sig under sddana forhdllanden endast tjina
den kristna universalismens sak, nir man med tillhjilp av antik filo-
sofi ville utbygga den kristna trosiskidningen till en alltomfattande
virldsdskddning. Men man sig icke, att man dirvid icke bara sam-
manbyggde kristna tankar med rationell spekulation utan dirjimte i
den kristna trosiskidningen inforde element fr3n en idealistisk frils-
ningsldra, som var artskild frin kristendomen. Resultatet kunde icke
bliva annat dn att det kristna grundmotivet s& pa olika sitt for-
svagades och férdunklades. Reformationens betydelse ir nu nirmast
att det kristna grundmotivet effektivt motsitter sig denna process.
Reformationen innebir frin denna synpunkt sett en utrensning av de
frimmande elementen, en koncentration kring det egenartat kristna.
Bakgrunden for den reformatoriska huvudbekinnelsen ir emellertid,
sdsom vi redan av det foregiende kunna férstd, en annan in vid de
tidigare bekinnelsernas framtridande. Det andliga tidsligets beskaf-
fenhet stillde nu frigan om det kristna frilsningsforhillandets art i
forgrunden. Reformationens bekinnelse formulerades ocksid sisom en
bekinnelse om »rittfirdiggorelsen». Dess huvudtes blev satsen att
minniskan icke rittfirdiggores pd grund av girningar utan genom
tron allena — iustificatio sola fide.

Vill man klargéra for sig denna bekinnelses egentliga innebord
och tillika férstd dess inre och omedelbara sammankang med kristen-
hetens bada tidigare huvudbekinnelser, s3 m& man férst giva akt pd
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hur formeln icke fir eller kan tolkas. Det 4r nimligen uppenbart,
att den reformatoriska formeln ofta blivit foremdl f6r misstolkningar.
Sidana kunna ligga nog si nira till hands. Ja, det miste t. 0. m.
sdgas, att den starka tradition inom lutherdomen, pa vilken Melanchton
utdvat ett avgorande inflytande, betydde en uppenbar avvikelse fran
Luthers egen konception. Misstolkningarna kunna g8 i tvenne olika,
varandra mer eller mindre motsatta riktningar.

Det kan for det forsta ligga nira till hands att fatta iustificatio
sola fide som om tron hir skulle representera en betingelse & min-
niskans sida for »rittfirdiggorelsens» forverkligande. I denna anda
tyddes formeln av Melanchton i hans senare dr och av den honom
foljande traditionen. Om man med denna tolkning stiller formeln
iustificatio sola fide vid sidan av den thomistiska formeln fides
caritate formata, skulle skillnaden dem emellan helt enkelt bliva
denna: medan enligt Thomas »rittfardiggdrelsen» skulle betingas av
»kirleken» samt s. a. s. vidxa till i proportion med tillvixten av min-
niskans mot Gud riktade kirlek, si skulle enligt den reformatoriska
formeln rittfirdiggorelsen betingas av den »tro», som minniskan
presterar. Man skulle allts3 hir komma till det resultatet att refor-
mationen skulle placerat »tron» i »kirlekens» stille — man har ju
ocksd som bekant ofta hort den anmirkningen framstillas mot refor-
mationen, att den skulle hava undanskymt »kirleken». Det ir emel-
lertid uppenbart, att, om detta verkligen skulle varit reformationens
mening, reformationen trots allt skulle komma att ligga pi samma
linje som den thomistiska teologien. Det skulle d& i sjilva verket i
bada fallen vara friga om en rittfardiggorelse, som med ungefir lika
ritt kunde karakteriseras sdsom en rittfirdiggorelse genom girningar
— tron betraktas ju sdsom en minsklig prestation. Nir nu emellertid
Luther som bekant aldrig trottnar att polemisera mot tanken pa en
rittfirdiggirelse genom girningar, si kan man redan hirav forsid,
att den ifrdgavarande tolkningen av den reformatoriska formeln maste
vara en misstolkning. Det finns icke heller ndgot som hilst tvivel om
att s3 dr forhillandet. For att dtergd till frigan om tron och kirleken
s3 4r det visserligen sant, att Luther intensivt vinder sig mot den roll
kirleken spelar i den thomistiska rittfirdiggdrelseliran. Men det
maste di observeras, att det dir var frdga om den minskliga kirleken



16 GUSTAF AULEN

till Gud sdsom »det hogsta goda». Kirleken i denna mening ir enligt
Luther ingalunda den grund, p& vilken frilsningstron kan bygga. Men
diremot dr kirleken i betydelse av Guds kirlek, av gudomlig agape
just ractfirdiggorelsens fasta grund. Man skulle kunna uttrycka den
reformatoriska formelns verkliga mening si: iustificatio sola fide be-
tyder ingenting annat dn rittfardiggdrelse genom Guds kirlek allena.
»Genom tron allena» 3r lika med: genom den gudomliga kirleken
allena. »Tron» betyder just att den makt, som skapar och bestimmer
frilsningsforhallandet, icke 4ir nigon annan in Guds kirlek allena.
Formeln iustificatio sola fide betyder alltsd icke, att Luther skulle
hava infort tron — vare sig sdsom minsklig fortrostan eller sisom
minskligt forsanthallande — si3som en ersittning for den minskliga
kirlek till Gud, varom Thomas talar, utan den betyder i stillet att
frilsningsforhallandet 4r alltigenom bestimt av Guds agape i Jesus
Kristus.

Men nir vi kommit till denna punkt i vir utredning, dr det tid
pa att ocksd kasta en blick pd den andra av de bdda misstolkningar,
for vilka den reformatoriska bekdnnelsen varit utsatt. Det kan onek-
ligen ligga nira till hands, att man, nir siledes »tron» primart fattas
sdsom ett »Guds verk», dirur vill draga den slutsatsen, att Luther
icke 1 ndgot avseende skulle vilja tala om nigon minsklig aktivitet i
frilsningsférhallandet. Men Luther har aldrig hyst den i grund och
botten meningslosa forestillningen att minniskan hir skulle forhdlla
sig rent passiv. Hans skrifter overfloda av uttalanden, som pa det
kraftigast tinkbara sitt forkunna raka motsatsen. Ja, nir allt kom-
mer omkring dr sjilva forutsittningen for den diskussion, som kunde
leda till talet om minniskans fullkomliga passivitet — nimligen den
metafysiska uppfattningen av Gud och minniska sdsom tvenne sido-
ordnade storheter — frimmande fo6r Luther. Hans oavlatliga polemik
mot en rittfirdiggorelse pd grund av girningar betyder icke hivdan-
det av minsklig passivitet, utan den betyder i stillet — ssom R. Bring
pa ett sirdeles fortjanstfullt sitt utrett i sin bok om Forhdllandet
mellan tro och girningar inom luthersk teologi — en motsittning mot
en viss bestimd »religionstyp». Den avgdrande grinsen gir, sasom
Bring siger, »ej 1 och for sig mellan minniska och Gud utan mellan
tvenne gudsforhdllanden, av vilka det ena kan betecknas som verk-
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rattfardighetens gudsforhdllande och det andra som trons gudsfor-
héllande» (Bring, a. a., sid. 54).

Det avgorande ir m. a. 0., att i »trons» gudsforhillande allt priglas
och bestimmes av Guds agape. Gudsforhdllandet dr vad det 4r genom
Guds p3 en ging démande och frilsande agape. Det 4dr denna makt,
som Overvinner och betvingar manniskan, som insitter henne i kir-
lekens gemenskap och driver henne att gi dess drenden.

Men om detta ir den verkliga innebdrden i reformationens iustifi-
catio sola fide, blir det dirmed omedelbart klart, att reformationens
bekdnnelse stdr i ouppldsligt sammanhang med kristenhetens bida
tidigare huvudbekinnelser. Tvenne omstandigheter miste dirvid be-
aktas: for det forsta att Guds agape sisom en med minniskan hand-
lande makt moter henne i1 Kristus och for det andra att Kristi girning
under denna aspekt ter sig sdsom pd en ging fullkomnad och stindigt
fortgdende. Rittfirdiggorelsen betyder frin denna synpunkt sett att
Kristus i manniskan forverkligar den seger han vunnit Gver fordirvets
makter.

Luthers stillning till den gammalkyrkliga bekinnelsen har som
bekant under l&ng tid vallat forskarna svarigheter. Icke minst var
detta fallet med Harnack, som & ena sidan ville betrakta reforma-
tionen sdsom »ein Ausgang des Dogmas» och & andra sidan nddgades
framhilla, att knappast ndgon gjort mera for att »konservera det
gamla dogmat» dn Luther. Han letar efter alla méjliga forklarings-
grunder till att Luther, trots allt, stillt sig positivt till den gammal-
kyrkliga bekinnelsen — det talas om att Luther var instilld pi att
bekdmpa medeltiden, att han icke tillrickligt kint till den gammal-
kyrkliga teologien, att han icke skulle #gt systematiskt intresse o. s. v.
I sjilva verket finnes det icke nigot sidant »trots allt». Det ir Sver-
flodigt att leta efter allehanda mer eller mindre tvivelaktiga for-
klaringsgrunder. Forklaringen 4r helt enkelt den att inkarnations-
tanken ir ouppldsligt forbunden med Luthers sola-fide-princip. Luther
har sjilv givit detta tillkinna med all 6nskvird tydlighet. Jag anfér
nagra vil kinda och for Luthers hela dskidning utomordentligt karak-
teristiska ord ur Galaterbrevskommentaren. »Du ser, huru ndvindigt
det dr att tro och bekinna artikeln om Kristi gudom. Nir Arius for-
nekade denna, miste han 4ven forneka articulum redemptionis. Ty

2
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att Overvinna virldens synd, dod, forbannelse och Guds vrede genom
sig sjilv, det dr icke ett verk av ndgon skapad varelse utan av den
allsmiktige Guden. — Att utplana synden, nedsld doden, borttaga
forbannelsen, att skinka rittfirdighet, fora livet fram i ljuset, giva
vilsignelse — det 4r allena den gudomliga allmaktens verk. D3a vi
alltsd ldra att manniskorna rittfirdiggdras genom Kristus, att Kristus
ir syndens, dodens och den eviga forbannelsens besegrare, si vittna
vi pd samma ging dirom att han till sitt vdsen dr Gud.» Dessa
satser vittna icke bara om huru oskiljaktigt iustificatio sola fide ir
forbunden med den gammalkyrkliga bekinnelsen — den avsldjar ocksd
pa ett odvertrdffligt sdtt inkarnationstankens religiosa betydelse: allt
kretsar kring detta att det dr den gudomliga kirleken sjilv, Gud sjily,
som i Kristus utfor frilsningens girning.

Men de anférda orden ur Galaterbrevskommentaren visar sam-
tidigt, hur iustificatio sola fide ocksd knytes samman med den ur-
kristna resurrectio-bekdnnelsen. Det 4r denna bekidnnelses anda som
talar i varje ord Luther hir yttrar. Det ir den urkristna segertonen
som priglar det hela, nir Kristi girning skildras sdsom den girning,
genom vilken synden, doden och den eviga forbannelsen besegras.
Denna hans seger dr icke bara rittfirdiggorelsens forutsittning utan
pa samma ging dess centrala innehall.

Min snabba konturteckning har naturligtvis icke avsett att giva
ndgon uttommande eller allsidig beskrivning av kristenhetens huvud-
bekinnelser. Meningen har endast varit att fdsta uppmirksamheten
pa det inre sammanhanget dem emellan. Detta sammanhang torde
kunna askadliggoras i foljande fyra korta satser, varvid iustificatio
far bilda sivil utgings- som slutpunkt. Iustificatio sola fide dr det-
samma som rittfardiggorelse genom Guds agape allena. Guds agape
tar gestalt i Kristus och utfér i och genom honom sin frilsnings-
girning. Denna frilsningsgirning 4r, sdsom mynnande ut i resurrectio
seger Over syndens och dodens forddrvsmakter. Denna seger ir, i den
mén den stindigt pd nytt forverkligas i minniskolivets virld, ett for-
verkligande av gudsforhdllandet eller m. a. o. iustificatio i reforma-
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torisk mening. S3 bilda dessa tre kristenhetens huvudbekinnelser en
sluten enhet. Det dr 1 grunden icke friga om tre olika bekinnelser
utan om en och samma bekinnelse, sedd under olika aspekter. Och
denna ena bekinnelsc 4r ingen annan in den som kommer till uttryck
redan i de paulinska orden om att intet, »varken dod eller liv, varken
dnglar eller andefurstar, varken nigot som nu ir eller nagot som skall
komma, varken nigon makt i héjden eller ndgon makt i djupet, ej
heller nigot annat skapat skall kunna skilja oss frdn Guds kirlek i
Kristus Jesus, var Herre».



NYA TESTAMENTET OCH RELIGIOS UPPLEVELSE

AV PROFESSOR HUGO ODEBERG, LUND

i kunna i teologiens och forkunnelsens historia iakttaga en egen-

domlig pendling mellan ett starkt betonande av det subjektiva i
religionen och ett detta avlgsande lika starkt betonande av det objek-
tiva. For den subjektiva instillningen ir det sjilvklart, att det av-
gorande i religionen 4r den subjektiva upplevelsen, den personliga
erfarenheten av det religiésa. Forkunnelsens tonvikt kommer att lig-
gas pa att vicka individen till subjektiv religids upplevelse och att
leda honom i fortsatt, framskridande erfarenhet. Forskningen ser
likaledes som sin huvuduppgift, eventuellt sisom sin enda uppgift,
att iakttaga, analysera och artbestimma de religidsa erfarenheterna.
I sin yttersta tillspetsning kan den subjektiva instdllningen komma
att rent av forneka, att det finnes ndgot objektivt 1 religionen.
Religionen kommer att uttdmmas i religionspsykologi. Den enskilda
religidsa minniskan kommer 1 sin reflektion 6ver religionen att dver-
vigande eller uteslutande bedriva sjilviakttagelse, reflektion Sver sig
sjilv och sina upplevelser. I sitt religitsa liv kommer hon att vara
bestimd av strivan att alltfort uppleva och erfara. Tecken och borgen
pa Gudsgemenskap dr minniskans vetskap om att hon upplevat nigot
sarskilt ... Det dr vilbekant, att denna subjektiva instilining litt
urartar till stimnings- och kinsloreligion.

Gent emot den subjektiva instdllningen stir den objektiva. Vi
befinna oss vidl ndrmast 1 en tid, som kinnetecknas, dtminstone i
teologin, av en berittigad reaktion mot den nyligen ensamhirskande
subjektivt-psykologiska, upplevelse- och erfarenhetsbetonade teologin
och forkunnelsen. Mest markerad framtrider vil denna reaktion i
den tyska dialektiska teologin, men den stricker sig lingt utanfor
dennas grianser. Nu vill man hivda det objektiva. Det ir icke den egna
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troserfarenheten, den subjektiva religidsa sjdlviakttagelsen, som utgédr
religionens visen, utan det 4r Gud, hans frilsningsverk, hans uppen-
barelse, Ordet. Sjilva ordet religion har fitt alltfor starka subjektiva
associationer. Man undviker detta, och anvinder . hellre »uppenbarel-
sen». Minniskans blick skall vindas ifrdn henne sjilv och hennes
erfarenheter, till Gud och hans verk. Med anknytning till det gam-
maltestamentliga mottot »Gud 4r i himmelen och du pd jorden» vill
man 4ter bringar minniskan till besinning av det odverbryggbara av-
standet mellan Guds majestdt och minniskans icke blotta ringhet utan
intighet. Och minniskans individuella erfarenheter ha intet att betyda
1 jimforelse med Guds verk med minskligheten i stort. I sin tillspets-
ning kommer denna objektiva instillning att icke blott helt taga av-
stand frin varje sysslande med subjektiv religios upplevelse, utan dven
i princip forneka mdjligheten av religids upplevelse. Denna tillhér,
som ett vilbekant uttryck lyder, icke den minskliga existensens moj-
ligheter. Den fara, som synes ligga i detta betonande av det objektiva,
ir, att uppenbarelsen till slut endast kan bli foremil for ett rent
intellektuellt bejakande, ehuru detta ingalunda varit ens den dialek-
tiska teologins intention.

Det dr hir icke plats att ingd pd ett beddmande, vilken av dessa
instillningar som bist stimmer Gverens med var lutherska kyrkas tros-
uppfattning, ehuru det utan vidare torde vara tydligt, att bida, till
sitt djupaste syfte, anknyta till dkta lutherska tankegingar. Uppgiften
blir begrinsad till att soka finna i vad mén nya testamentet kan sdgas
taga stillning till frdgan om den religitsa upplevelsens mojlighet och
nodvindighet.

Det dr di forst timligen uppenbart, att Nya Testamentets olika
skrifter limna mycket litet om ens nigot stéd foér den subjektiva in-
stillningen, i den min som denna ligger tonvikten pd iakttagelsen av
och odlandet av individens subjektiva religidsa upplevelser. Att NT
dr alldelse frimmande for en blott kdnslo- och stimningsreligion &r
utom all friga. Det 4r i det sammanhanget pd sin plats, att erinra
om hur ett paulinskt uttryck, nir den tagits i stimnings- och kinslo-
religionens tjinst, fullstindigt forlorat sin ursprungliga betydelse. Det
dr termen »uppbyggelse». I Pauli brev 4r ingenstans ordet uppbyggelse
nyttjat i meningen av nigot som hos dhdraren eller gudstjanstdeltagaren’
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vicker upplyftande kinslor, ngot varigenom han gir styrkt och med
ett visst andligt vilbefinnande ifrin en predikan, en gudstjinst. Over-
huvud har ordet »uppbygga» hos Paulus icke relation i frimsta rum-
met till den enskilde individen. Endast ironiskt talar Paulus i 1 Kor.
14: 4 om den »som uppbygger allenast sig sjalv». Det dr motsatsen
till uppbyggelse. Ty uppbyggelse ir uppbyggandet av Kristi forsam-
ling, Kristi kyrka, till en Guds byggnad. Genom att stilla kravet pa
»uppbyggelse» vill Paulus ju i sitt brev till korintierna ge ett korrek-
tiv mot den dir ridande individualistiska, sjilviska, sjilvforhivande
odlingen av andliga gdvor. Och »uppbyggelse» 4r i Pauli anvindning
av ordet sa lingt ifrdn kinslo- och stimningsbetonat, att den stilles
gent emot kinslo- och ekstatiska upplevelser och sammanstilles med
det som dr riktat till férstdndet. Uppbyggelse och undervisning héra
tillsammans. Men som sagt, uppbyggelse ir framfér allt det reala
uppbyggandet av Kristi kyrka sisom en enhet. »Alltsd dren i nu icke
mer frimlingar och gister utan I haven medborgarskap med de heliga
och dren Guds husfolk, uppbyggda pa apostlarnas och profeternas
grundval, dar hornstenen dr Kristus Jesus sjilv, i vilken allt det som
uppbygges bliver sammanslutet och s& vixer upp till ett heligt tempel
i Herren. I Honom bliven ocksd 1 med de andra uppbyggda till en
Guds boning i Anden (Ef. 2: 19—22). Kiristus ville gora de heliga
skickliga till att utféra sitt tjinarevirv, att uppbygga Kristi kropp,
till dess att vi allesammans komma fram till enheten i tron och i
kunskapen om Guds Son, till manlig mognad, och s3 bliva fullvuxna
intill Kristi fullhet ... vi skulle dd hilla oss till sanningen och i alla
stycken i kirlek vixa upp till honom som 4r huvudet, Kristus. Ty
frin honom hidmtar hela kroppen sin tillvdxt till att bliva uppbyggd
i kirlek (Ef. 4: 12—16).» S& anvindes ocksid ordet i 1 Petr. 2: 4, 5:
»och 13ten eder sjilva sdsom levande stenar uppbyggas till ett andligt
hus».

Det dr ocksd péfallande, att det ingenstides i Nya Test. fore-
kommer ndgon beskrivning pd de religitsa erfarenheterna eller nigon
uppmaning att aktgiva pa det religisa livets subjektiva utveckling.
Och detta ir kanske tydligast i det sammanhang, di det, som vanligen
riknas till det subjek:iva religitsa livet, de ekstatiska upplevelserna
och visionerna, trida oss till motes. Nir Paulus 1 2 Kor. 12 omnim-
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ner sin ekstatiska upplevelse, s& dr det icke dettas subjektiva upp-
levelsekaraktir som fér Paulus 4r avgodrande, utan det att han »fick
hora outsigliga ord, sidana som det icke dr lovligt fér en minniska
att uttala» (2 Kor. 12:4). Visserligen siger han, att han ville be-
romma sig hidrav, men det ir ater i ironisk mening. I sjilva verket,
siger han, »vill jag icke beromma mig ifrdga om mig sjilv, om icke
av min svaghet> (vs. 5). Och de karismatiska gdvorna iro allesam-
mans icke religiosa upplevelser, som dro till f6r att iakttagas och
betraktas som tecken pd individuellt religitst liv, utan de iro Guds
nddegavor, utflode av den i kyrkan verkande Kristi Ande, och iro
ull endast f6r kyrkans skull. Deras funktion angives ju under bilden
av de manga lemmarnas olika forrittning i samma kropp. S3 ir det
ocksd med visionerna i Apokalypsen. De tillmitas intet intresse for
sin egen del, sdsom subjektiva upplevelsedata, utan deras intresse ir
uteslutande det objektiva uppenbarelseinnehll som i och genom dem
meddelas. Det enda fall di till synes ett subjektivt erfarenhets- och
upplevelsefaktum appelleras till ir det paulinska ordet »Anden vittnar
med vir ande att vi dro Guds barn» (Rom. 8:16). S3 saknas i Nya
testamentet ocksd all den religidsa upplevelsens metodik. Det gives
ingen anvisning pd metodiska andliga Gvningar. S3vil i evangelierna
som hos Paulus och de Ovriga nytestamentliga forfattarna synas ju
de objektiva gdvorna, Gudsriket, frilsningen, den uppstindne Kristus,
vara det uteslutande betonade. Aven det subjektiva moment, som tron
tyckes utgéra, dr i princip framst ett mottagande av dessa gdvor. Och
di Paulus stiller tron gent emot lagen, vilken senare ju ir fullgorandet
av vissa foreskrifter for det religiosa livet, s3 kommer tron ocks3
realiter att std i motsats till odlandet av religiésa upplevelser. Detta
framtrider tydligare i Johannesevangeliet, dir Jesus, t. ex. i sam-
talet med Nikodemus liter judarnas religisa upplevelser framstd
som enbart inbillning, ett utslag av légnandens verk i morkrets
varld.

Om NT salunda synes ge den objektiva teologin och férkunnelsen
rdtt 1 dess reaktion emot en subjektivistisk religiositet, si finnes dock
en annan sida, som icke kan limnas obeaktad. Om vi stilla den
frigan: innebidr troslivet endast ett accepterande av ett objektivt verk,
en objektiv uppenbarelse om en objektiv frilsning eller 4r det nigot
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mera dn detta, s ger NT dirpd ett svar, som icke kan bringas i
Overensstimmelse med den rent objektivistiska instdllningen.

Ty det 4r utom all friga att vi i NT finna tal om en férindring av
minniskan, subjektivt sett, och det icke bara etiskt utan religiost, eller
for att vilja ett uttryck mera Overensstimmande med nytestamentlig
terminologi: andligt. Och denna f{orindring hos minniskan 4r till
yttermera visso synnerligen radikalt betonad. Det ir friga om en
total férindring, en omskapelse, en nyskapelse, och detta icke i bildlig
mening utan i real, bokstavlig mening. Denna forindring betecknas
i Johannesevangeliet med uttrycket »fodas pa nytt», hos Paulus med
ord sidana som »forvandlas», »en ny minniska», »en ny skapelse»,
»allt har blivit nytt». I sjilva verket dr det sdvil for Jesus i Johannes-
evangeliet som for Paulus ett huvudintresse att klargora, icke blott
att minniskan forindras genom tron, utan framfdr allt att' denna
fordndring icke far fattas bildligt, sdsom en blott fordndring av viljerikt-
ning, en nyordning av livsforingen, utan som en verklig, real forvand-
ling av hela minniskan till ndgot nytt och till delaktighet i ndgot nytt.
Minniskan blir en ny varelse, som ocksi blir forsatt in i en helt ny
virld, vilken hon forut icke kunde fornimma och vilken hon icke kan
fornimma utan denna totala forvandling, S& vill det uttrycket »fodas
pa nytt» siga, att minniskan pd ett lika realt sitt maste fodas in i1
denna nya virld, som hon vinner intride i den jordiska virlden. Och
den virld, i vilken minniskan p3 det sittet forsittes in, ir andens
virld. Hon maste fédas av anden, och kommer si in i Guds rike, i
andens viarld, i det eviga livet, pA samma sitt som hon kommer in
1 det jordiska livet genom att fédas av kétt. Det som dr fott av
kott dr kétt och kan aldrig bli andligt, si linge det blott #r fott
av kott. Men det som #r f6tt av ande ir ande. ...

P4 samma sitt soker Paulus med varierande ord dskidliggora den
nya minniskans tillblivelse. Aven f6r honom ir det avgdrande ske-
endet detta, att minniskan forsdttes in i en ny virld, blir delaktig
av den. Det ir Kristi Ande, som tager sin boning i minniskan och
didrigenom gor henne till en ny minniska. Aven hos honom méta
vi den starka betoningen av att detta maste fattas fullt realt. Efter
kottet kan man icke kinna Kristus, man kinner honom f&rst sedan
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man kommit in i andens virld. »Vi veta for var del icke av nigon
efter kottet. Och om vi in efter kottet hade lirt kinna Kristus, s3
kdnna vi honom nu icke mer pd det sittet. Alltsd, om ndgon ar i
Kristus s3 ir han en ny skapelse. Det gamla 4r forganget. Se nigot
nytt har kommit» (2 Kor. §:16,17). Och pd samma sitt klargor
Paulus i 1 Kor. 2, att det 4r omdjligt, att ha nigot begrepp om eller
erfarenhet av andliga ting, sd linge icke denna radikala nyskapelse,
denna minniskans insittande i en ny virld, har skett: »en sjilisk
minniska (en som icke har fitt Ande) tager icke emot vad som hor
Guds Ande till. Det 4r henne en darskap, och hon kan icke forstd
det, ty det miste utgrundas pd ett andligt sitt. Den andliga min-
niskan ater kan utgrunda allt, men sjilv kan hon icke utgrundas av
nigon.» Ett mottagande av den' objektiva uppenbarelsen dr silunda
omdjlig, innan minniskan har genomgdtt en sidan férindring. »Vi
hava icke fitt virldens ande, utan den ande, som ir av Gud, for att
vi skola veta, vad som har blivit oss skinkt av Gud» (vs. 12). »For
oss har Gud uppenbarat det genom sin ande.»

Men det ir icke blott hos Johannes och Paulus som denna skild-
ring av en religios nyskapelse i real mening méter. Nir Jesu budskap
i synoptikerna sammanfattas silunda: »Se, Gudsriket ir nira, goren
bittring och tron evangelium!», s& skulle detta visserligen for sig taget
kunna tolkas s3som innefattande enbart ett krav p3 sinnesindring och
ett accepterande av uppenbarelsen. Men (1) »gora bittring» ir nagot
annat in vad det blivit i senare religiGst eller profant sprikbruk, det
ir »teshuba», att vinda om pi vigen bort frdn Gud och gi vigen
till Gud (2) och det ir friga icke endast om accepterandet av med-
delandet om Guds giva, utan om det reala mottagandet av denna
gdva sjilv, av Gudsriket. Och mottagandet av Gudsriket betyder att
bli férsatt in 1 Gudsriket, bli en medlem av det. Och Gudsriket ir
nagot helt nytt, med nya lagar och nya krafter.

Att tron i Jesu mun icke blott dr ett accepterande av det glada
budskapet, ett bejakande av evangeliet, framgir med all onskvird
tydlighet av sidana hos synoptikerna bevarade ord som tala om trons
kraft. »Allt 4r mojligt fér den som tror» (Mark. 9:23). »Om I
haven tro, vore den ock blott sisom ett senapskorn, s skolen I kunna
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siga till detta berg ’Flytta dig hirifrn dit bort’ och det skall flytta
sig; ja intet skall dd vara omdjligt for eder». Likasd i de universellt
formade uttalandena om bonhorelsens oinskrinkta giva. Det 4r ju
tydligt, att ett rent intellektuellt accepterande av uppenbarelsen icke
i sig sjalv kan vara en tro, som forsitter berg. Utan denna tro
maste vara ett mottagande av den i uppenbarelsen meddelade gdvan
sjglv.



FORSKNINGAR RORANDE MANIKEISMEN
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I.

ani var linge for den nyare tidens forskning kind endast ur

kristna killor frin fornkyrkan, och utforskandet av hans reli-
gion betraktades dirfor inda till fram pi 18co-talet huvudsakligen
som en kyrkohistorisk uppgift. I sjilva verket har Mani for vaster-
lindsk forskning alltjimt i frimsta rummet intresse och betydelse ge-
nom den ldngvariga och forbittrade kamp kyrkan fort mot hans reli-
gion dnda till djupt in i medeltiden. Manikeismen var i senantiken
kyrkans farligaste konkurrent. De ildre gnostiska riktningarna voro
tillbakaslagna, en Marcions gnosticismen i varje fall mycket nirsta-
ende kyrkobildning var sisom sekteristisk utséndrad ur den allminne-
liga kyrkan. D3 dyker manikeismen upp i slutet av 200-talet och
utbreder sig med rapid hastighet &ver hela romarriket. Den innidstlar
sig overallt men i synnerhet i de kristna kretsarna, dir den med iver
propagerar en ny, esoterisk tolkning av de kristna grunddogmerna.
Aven i hedniska och filosofiska kretsar tilldrar den sig uppmirksam-
het. Forsta gdngen omnimnas manikéerna i Visterlandet i ett edikt
av kejsar Diocletianus (omkr. 290); i borjan av 300-talet borjar litte-
raturen pd allvar sysselsitta sig med dem. Kyrkohistorikern Eusebius
(t omkr. 340) har en kort notis om dem (VII, 31). Mihinda det tidi-
gaste vittnesbordet om dem stammar fran Alexander frin Lycopolis,
som 1 bSrjan av 3oo-talet skrev en vederliggning av den manikeiska
metafysiken. Alexander var troligtvis icke kristen utan nyplatoniker,
och hans skrift dr av sirskild betydelse for oss, ddrfor att han skarpt
fattar 1 sikte det manikeiska systemets filosofiska grundtankar. Lyco-
polis var beliget i ovre Egypten ett stycke soder om Fajjum, dir,
efter vad de sista drens upptickter visat, en manikeisk f6rsamling
antagligen mycket tidigt konstituerats; Alexander har troligen haft
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tillfille att gora studier pa nira hill. Frin forra delen av j3o00-talet
hirstammar ocksd den forsta kristna motskriften, nimligen Hegemonii
Acta Archelai, denna i mycket gitfulla skrift, som faktiskt bildar
grundvalen for de flesta visterlindska framstillningar av manikeis-
men. Man har tidigare antagit, att den forfattats i Syrien; efter de
sista drens upptickter kan hypotesen om egyptisk hirkomst mdhinda
med ndgon framging &terupptagas till diskussion. I sig sjalv dr den
en apokryf, sd tillvida som den utger sig for att referera en disputa-
tion mellan Mani och biskop Archelaus av Carcar; emellertid inne-
héller den hogst virdefulla upplysningar om manikeismen. P4 360-
talet forfattade biskopen Titus i Bostra pd grekiska en skrift mot
manikéerna, som Oversattes till syriska. Aven 3oo-talets synodalakter
sysselsdtta sig, som naturligt ir, mycket med de manikeiska irrldrorna.
P4 370-talet vanns i Kartago den unge Augustinus for manikeismen,
som han bekdnde i nio ir. Manis férsamling gjorde hir sitt mest be-
tydande nyforvdrv och skaffade sig sin farligaste fiende pd halsen.
Sedan Augustinus brutit med manikéerna, dgnade han sig med ofér-
trottad tver och med stort patos at deras bekimpande; en hel serie
av hans skrifter dro uteslutande ignade it vederliggningen av mani-
keismen, och nistan i alla sina verk 3terkommer han till dmnet.
Augustini skrifter dro dirfor av allra stdrsta betydelse f6r utforskan-
det av manikeismen. Visserligen ir det forbundet med de storsta
vanskligheter att skildra en religion efter en motstdndares polemik,
i synnerhet en s lidelsefull motstindares som Augustinus, och en dldre
forskning har icke heller kunnat med full sikerhet utvinna ur detta
material vad det kan ge. Nu, d& vi borja i stor utstrickning ha till-
ging till manikeiska orginalskrifter, komma Augustini antimanikeiska
skrifter helt sikert att visa sig pia ett helt annat sitt fruktbirande
for forskningen. Visst dr, att om det giller att mita manikeismens
virldshistoriska betydelse och dess insats i den allminna religions-
utvecklingen, intet studium kan jimforas med studiet av Augustinus.

Vad som dr av storsta vikt att hir fasthilla, det 4r, att mani-
keismen inom kyrkans landamiren upptritt som en ny gnrosis och att
den av kyrkan fattats som en férnyelse av den gamla gnosis, varmed
kyrkan trodde sig fardig. Manikeismen blir i den senantika och tidiga
medeltida kyrkan alltmer och mer exponent f&r begreppet gnosticism
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dverhuvudtaget, och antagligt ir, att alla Sverlevande gnostiska rikt-
ningar till dels fitt fornyad livskraft genom, till dels ock starkt pd-
verkats av eller sammansmilt med manikeismen. I den tidigare byzan-
tinska kyrkan ir i varje fall gnostiskt kitteri i det nirmaste liktydige
med manikeiskt tinkesitt. I den byzantinska avsvirjelseformeln for
kittare ' uppriknas visserligen kort och summariskt Marcion och
Valentinus och Basilides, men formeln &r eljest s& gott som uteslutande
riktad mot Mani, vilkens villfarelser omsorgsfullt genomgas och for-
domas. Att albigensarna voro manikéer, dirom kan enligt min mening
icke det minsta tvivel r8da. Man behdver endast genomlidsa Petrus
de la Vallas beskrivning ® p& de irrliror, som omfattades av kittarna
i Toulouse, enkannerligen av deras ledare greve Raymond, for att
konstatera deras klart manikeiska karaktir.®

Manikeismen har allts3 linge nog varit ett brinnande aktuellt
problem inom kyrkan, och mirkligt nog har detta icke gdtt alldeles
sparldst forbi den nyare europeiska forskningen. Den forsta storre
vetenskapliga monografien &ver Mani ir forfattad av Beausobre,
vilkens Histoire critique de Manichée et du Manichéisme utkom i tvd
volymer i Amsterdam 1734—1739. Beausobre, som var protestant,
sig 1 manikeismen en kristen sekt, ett slags protestantism fore prote-
stantismen, 1 vilken den sanna kristendomen, om ock utan att helt
lyckas, sokte frigdra sig frin den katolska vidskepelsen. Arbetet dr
f. 6. frukten av en lysande lirdom och kan dnnu i dag p3 enstaka
punkter med fordel radfrigas.

Att i detalj redogbra for den ildre forskningen kan naturligtvis
hir ej komma ifriga. Det viktigaste finner man fortecknat i Kesslers
artikel Manichiismus 1 Herzogs Realenzyklopidie. Hir mi endast

! Avtryckt i Kessler, Mani I, Berlin 1889, s. 403—405; bittre i Mignes
Patrologia graeca I, 1461 ff.

? Petri Vallium Sarnaii monachi Hystoria Albigensis publ. par P. Guébin et E.
Lyon, 1, Paris, Champion, 1926.

8 Intressant ir, att bland dessa irrliror dven forekommer det pistiendet, att om
Kristus vore lekamligen nirvarande i nattvarden, hans kropp, d4ven om den vore storre
in Alperna, for linge sedan skulle vara fortird (anf. arb. s. 13). Ar 1311 domde drke-
biskop Nils Allesson 1 Uppsala bonden Botulf frin Gorttréra sisom kittare, dirfor att
han sagt: »Om hostian vore Kristi sanna lekamen, s& hade pristen ensam fér linge
sedan it upp den.» (Brilioth i Festskrift for Stave 1922, 5. 43 n. 2). Har det
albigensiska kitteriet spritt sig dven till Uppland?
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ett verk framhallas, darfér att det 4n i dag ar betydelsefullt for Mani-
forskningen: den berdmde Tiibingerteologen Christian Friedrich
Baurs avhandling Das manichiische Religionssystem, Tiibingen 1831
(1928 ater utkommen i anastatiskt nytryck). Baurs undersokning
bir naturligtvis i hog grad prigeln av Tiibingerskolans konstruktiva
historiemetod men 4r i minga hinseenden langt fore sin tid. Det
baserar sig helt pd den gammalkyrkliga litteraturen men utnyttjar
denna med utomordentlig grundlighet och idérikedom. Baur tringer
djupt in i den manikeiska spekulationens irrgdngar. Han ansig for
sin del, att de buddhistiska elementen Overvigde i1 manikeismen.
Otvivelaktige 4r hans tes i denna tillspetsning ohéllbar, men just de
senaste fynden gora troligt, att Indien dock for Mani betytt nigot
mer 4n man en tid ville medgiva, och m3hinda kommer det att visa
sig, att Baur pa atskilliga punkter sett ritt.

Timligen snart efter Baur forindrade sig situationen i Maniforsk-
ningen genom tillkomsten av nya killor. Den sterrikiske orientalisten
Gustav Fliigel borjade pd 18so-talet sysselsitta sig med en stor,
dittills outgiven arabisk encyklopedi med titeln Kitab al-Fibrist,
»Katalogboken», som han ocksd efter 3rtiondens forberedelser utgav
1 Leipzig 1871. Forfattaren, al-Nadim med tillnamnet Bokhandlaren,
ir foga kind; han dog i Bagdad omkr. ar 1occ. Hans arbete ar ett
slags arabisk litteraturhistoria, delvis i katalogform och baserad pa
det bokbestdnd, som pa forfattarens tid var tillgingligt i bokhandeln
i Bagdad eller fanns i dess rika bibliotek. Pa slutet har han Zven
en religionshistorisk avdelning, som behandlar de icke-islamiska reli-
gioner man den tiden kinde till i Bagdad; hdr redogores utforligt for
de harranska sabierna (en hermetisk forsamling i Harran, som lyckats
hilla sig kvar under islams vilde), manikeismen och indernas religion,
varjamte notiser limnas om de smirre gnostiska forsamlingar, som
pé den tiden i forbluffande rikedom befolkade Mesopotamien. Det
avsnitt, som handlar om manikeismen, utgav Fliigel redan 1862 1
grundtext och Gversdttning jimte en stor monografi 6ver Mani (Mani.
Seine Lehre und seine Schriften, Leipzig 1862). Man fick hir upp-
lysningar om Mani, hans skrifter och hans lira i en omfattning och
en fullstindighet, vartill man dittills ej Zgt motstycke. 1 allminhet
har man vil antagit, att al-Nadim byggt sin tramstillning pa munt-
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liga berdttelser av manikéer eller i forhdllandena initierade muham-
medaner eller ocksd Ost ur kristna killor. Med all sannolikhet har
han emellertid haft tillgdng till de viktigaste manikeiska original-
skrifterna i arabisk Sversittning. Vi kunna numera med timlig siker-
het pdstd, att det dven funnits en arabisksprikig, islamisk manikeism.
Manikéerna, som under sasanidertidens forfoljelser funnit fér gott att
flytta sitt centrum frin Babylonien till Samarkand, ha uppenbarligen
begagnat den politiska omvilvning, som islams segertdg dstadkom och
som medforde deras fiender sasanidernas underging, till att iterupp-
ritta sina positioner i Mesopotamien. Dir sokte de nu innistla sig
i islam, sdsom de forut gjort i kristenheten, for att vinna den nya
virldsreligionen for sina syften.' Som vi skola se, ingick det redan
i Manis grundprinciper, att hans skrifter skulle Sversittas till alla
sprak. S3 snart forekomsten av en islamisk manikeism kan konsta-
teras, har man a priori ritt att postulera arabiska Oversittningar av
manikeiska skrifter. Allt talar fér att det just dr fragment och ut-
drag ur dessa skrifter, som al-Nadim meddelar.

Frin arabiskt hill kommo ytterligare virdefulla bidrag till kinne-
domen om Mani. Ar 1878 utgav E. Sachau i Leipzig Chronologie
orientalischer Volker von AlbérGn?, d. v. s. den arabiska skriften
»Minnesmirken, som aterstd av framfarna slikten» av al-Birlini frin
Chwarizm (nu Chiva), dod 1048; en engelsk Gversittning ombesorj-
des samtidigt av utgivaren. al-Birtini 4r den islamiska virldens storsta
vetenskapliga namn och en av alla tiders storste lirde. Det 4r be-
lysande for den andliga situationen i den tidens islam, att det var
genom sina naturvetenskapliga och naturfilosofiska studier, som al-
Biriint fordes i kontakt med manikeismen. Sedan han tillfilligtvis
hos medicinaren al-Riizi (medeltidens Rhazes) funnit en notis ur Manis
skrift »Mysterieboken», satte han sig till att soka ett exemplar av
skriften; forst efter 40 ar lyckades han uppdriva ett i Chwiirizm. Noti-
sen ar av synnerligt intresse; den visar 4 ena sidan, att manikeismen
vunnit ett betydligt insteg i den islamiska naturvetenskapen, men 3
andra sidan ocksd, att dess skrifter voro sillsynta och svaréverkom-
liga. al-Bir@ini har emellertid kint flera av dem. Mani dgnar han,

! Betriffande Islam och manikeismen jfr. forf., Zum Kampf zwischen Islam und
Manichdismus, 1 OLZ 1929, 425—441.
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utom ett par enstaka notiser, endast tvd sidor sammanhingande text,
men pa dessa sidor dr varje rad guld vird. al-Bir@ini dger den borne
vetenskapsmannens klarhetsdrift och sinne for exakthet, och all slags
fanatism var honom frimmande. Vad han har att beritta om Manis
liv har hittills varit grundliggande f8r framstillningen dirav, sirskilt
i vad rér Manis framtridande och d6d. De nyaste fynden synas nu
niagot rubba denna bild, men i varje fall dterger han mycket exakt
vad som pd hans tid var auktoritativ manikeisk historieuppfattning.
— Aven hos de arabiska historikerna al-Ja’kabi (1 1 slutet pd 8oo-
talet) och al-Tabari (t 921) patriffas beaktansvirt material om Mani;
den forres arbete utgavs 1883 och den senares 1879—1go01.
Uppenbart #r, att manikeismen nu alltmer drogs ut ur kyrko-
historikernas studerkammare for att pd allvar gora sig intdg hos
orientalisterna. Hela situationen i det senare 18co-talets forskning
bidrog hirtill. Denna fick framfér allt sin prigel av de revolutio-
nerande assyriologiska upptickterna. Den babylonisk-assyriska reli-
gionen dok upp ur glomskan och kom snart genom sin alder att be-
traktas som alla frimreorientaliska religioners moder, liksom man 1
den gamla mesopotamiska kulturen snart sokte killan till all orien-
talisk kultur, ja omsider till all kultur 6verhuvud. Aven gnosticismen
och manikeismen drogos in under Babylons aspekt. K. Kessler, som
i ett flertal arbeten behandlade manikeismen och dven i en samman-
fattande artikel i Herzogs Realenzyklopidie givit en Oversikt Over
sina och samtidens forskningar, hirledde Manis religion ur den forn-
babyloniska religionsvirlden och ansig liksom flera dldre forskare de
kristna elementen vara ett 16st pdhing. Zaratustras religion eller
»parsismen», som man nagot oegentligt brukar kalla denna efter dess
allra senaste manifestationsform, avfordes 1 det nirmaste frin diskus-
sionen om manikeismens historiska ursprung; dnnu Baur hade nirmast
uppfattat manikeismen som en sammansmailtning mellan zoroastrism
och buddhism. Kessler pdbdrjade ocksd en stor monografi over Mani,
av vilken emellertid endast forsta bandet utkom (Mani. Forschungen
iiber die manichiische Religion. Ein Beitrag zur vergleichenden Reli-
gionsgeschichte des Orients. Erster Band: Voruntersuchungen und
Quellen. Berlin 1889). Hir dro alla d& kinda huvudkillor f6r mani-
keismens historia utnyttjade, men framfor allt Acta Archelai och de
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syriska och arabiska skriftstillarna. Arbetet 4r #nnu i dag viktigt
pa grund av materialets rikhaltighet men lider i 6vrigt av stora brister,
bide i den historiska analysen och i filologiskt hinseende; de sist-
nimnda pAatalades skarpt av orientalisten Th. Noldeke (ZDMG
43,53 £.). Till Kesslers grunduppfattning anslot sig Harnack (Lehr-
buch der Dogmengeschichte’ 1I, Beigaben: I. Der Manichdismus, s.
s13—527). Teorien om manikeismens avhingighet av babylonisk reli-
gion har innu si sent som 191§ forfiktats av Gillis P:son Wetter
(Phos. Eine Untersuchung iiber hellenistische Frommigkeit. Zugleich
ein Beitrag zum Verstindnis des Manichdismus; i Skrifter utg. af K.
Hum. Vet.-Samf. i Uppsala 17:1). Wetter utgick 'dock frin den
senbabyloniska religionen och sig manikeismen i nira samband med
mandeismen och hellenistisk gnosticism. Ungefdr samma stdndpunkt
intog iven den nyligen avlidne O. G. von Wesendonk 1 sin skrift
Die Lehre des Mani, Leipzig 1922. Aven hir framhdlles Manis nira
beroende av gnosticismen och polemiseras mot antagandet av en
zoroastrisk bakgrund till hans religion.

Manikeismens forhillande till mandeismen dr for Svrigt dnnu ert
olost problem. Innan detta kan hyfsas och bringas nirmare sin 16s-
ning, miste mandeismen underkastas en genomgripande granskning
och de gingse dsikterna om dess historia och plats i den religitsa
utvecklingen grundligt revideras.

Det slutande 18oco-talet fick ytterligare en viktig kélla for mani-
keismen. Den franske konsuln i Aleppo H. Pognon hade kommit
over ett antal skdlar med mandeiska inskrifter och genom studiet av
dem kommit att intressera sig for den syriske kyrkofadern Theodor
bar Konai, som i sitt verk Liber scholiorum uppriknar en mingd
gnostiska sekter (forf. levde antagligen pd 7oo-talet, mdjligen senare)
och dven har ett [dngt avsnitt om manikeismen. I sitt verk om de
mandeiska skilarna (Inscriptions mandaites des coupes de Khouabir,
Paris 1898) meddelar han ur honom tillgingliga handskrifter — Theo-
dors verk var dnnu ej utgivet — hithdrande avsnitt 1 syrisk text och
fransk Sversittning. Att vi hir kommit Sver en forsta klassens killa
for kinnedomen om manikeismen, stod snart klart fér forskningen.
Den gjordes till férem3l for en ingdende behandling av Fr. Cumont
och Kugener i Recherches sur le Manichéisme I: La cosmogonie

3
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manichéenne d’aprés Theodor bar Khéni, Bruxelles 1908, dir man
finner en ny Oversittning jimte kommentar — ett glinsande arbete
och i varje hidnseende grundliggande for den modirna Maniforsk-
ningen. Viktiga dro i Theodors text framfor allt citaten ur manikeiska
skrifter; H. H. Schaeder har sedermera pavisat, att vi hdr fér en
gangs skull delvis patriffa Manis ipsissima verba pa hans eget moders-
mal och litterira sprak, som var syriska (Ein Lied von Mani, OLZ
1926, 104 ff.). Cumonts skrift foreligger dven i svensk Oversittning
(Franz Cumont, Den manikeiska kosmogonien efter Theodorus bar
Khonai. Oversittning jimte historisk inledning av Carl J. E. Hassel-
berg, Ornskéldsvik 1930). Theodors arbete utgavs fullstindigt 1910—
12 1 Corpus scriptorum christianorum orientalium i Paris.

II.

Nir Cumont skrev sin undersokning om Theodor bar Konai,
hade redan en ny dag randats for Maniforskningen. Sedan Sven
Hedin pad 189o-talet funnit limningar av gamla stdder i sanden 1
Ostturkestans 6knar och dven framletat ett och annat skriftfragment
och andra dokument borjat dyka upp hir och dir, utsindes vid det
nya seklets borjan en tysk expedition under ledning av A. Griinwedel
till dessa trakter och tog sirskilt under behandling ruinerna vid staden
Turfan ej langt sydost om Urumtji. Man befann sig hir pd det om-
rdde, som under den tidigare medeltiden behidrskats av de turkiska
uigurerna, och det besannade sig snart, att man sttt pa deras huvud-
stad Chotjo. Hir 1 ruinerna patriffades en mangd fragment och 16s-
ryckta blad av skrifter avfattade med delvis okinda alfabet. De
hamnade i sinom tid i Museum fiir Vélkerkunde 1 Berlin, dir de om-
hindertogos av orientalisten F. W. K. Miiller (} 1930), egentligen
sinolog men behirskande s& gott som alla asiatiska sprik av ndgon
betydenhet. Han kunde snart framligga en tolkning av de flesta nya
skrifterna och bestimma de sprak, som kommo till anvindning. Det
visade sig nu, att en betydande mingd fragment voro skrivna pd
medelpersiska (pehlevi) i en avart av den syriska estrangelo-skriften
och att de hade manikeiskt innehill. Ar 1904 kunde han meddela
preussiska vetenskapsakademien, att han funnit lGsningen av dessa
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medelpersiska fragments gdta (Handschriftenreste in Estrangelo-Schrift
aus Turfan, SBAW 1904, s. 348—-52); ett stort textband, omfattande
en mingd manikeiska fragment i transkription och Oversdttning, ut-
kom s. 8. 1 akademiens Abhandlungen (Handschriftenreste etc. II).
Ytterligare tvd expeditioner, som nu leddes av A. von Le Cogq
(t 1930) hemforde nya betydande handskriftrester, som konserverades
1 Museum f{or Volkerkunde.

Uigurriket var en hogst internationell stat, bildad vid en av knut-
punkterna pa den stora centralasiatiska handelsvigen till Kina; den
var motesplats for allt Asiens folk, sprik och religioner. Man har hir
ldrt kidnna flera nya sprik, si bl. a. landets turkiska sprik, uiguriskan,
och sogdiskan, ett Ostiranskt sprik, som synes ha varit Centralasiens
lingua franca under denna tid. Alla religioner tolererades hir, och
bide buddhismen och den nestorianska kristendomen voro starkt re-
presenterade. De flesta skrifter pa uiguriska och sogdiska, som fram-
kommit i dessa trakter, iro av buddhistiskt innehill; pa sogdiska har
man en &versittning av Nya Testamentet och andra kristna skrifter.
De manikeiska skrifterna iter idro till allra storsta delen pid medel-
persiska, som hidr i Oster 4r manikeismens lingua sacra. De bevarade
urkunderna foreligga pad tvi dialekter, dels sydvistiransk eller egent-
lig persiska, som talades i provinsen Pars och var sasanidernas riks-
sprak, dels nordvistiransk, ett sprik som man brukar betrakta som
de arsacidiska konungarnas regeringssprak. Sjilvfallet har manikeis-
men ocksd utnyttjat det allmint spridda och férstddda sogdiska spra-
ket; ett icke obetydligt antal fragment dro pi sogdiska. Till uiguriska
iro ocksi en mingd manikeiska skrifter Sversatta; de dro samtliga
publicerade av von Le Coq i tre avhandlingar i1 preussiska veten-
skapsakademien (Abhandlungen fr. o. m. 1908). Viktig 4r skriften
Chuastuanift, »Bekinnelse», en biktspegel for lekmin (auditores); den
ir dnyo utgiven med en mycket tillf6rlitlig Sversdttning av den 1934
avlidne turkologen W. Bang i den belgiska tidskriften Muséon, bd.
36 (1923), s. 137—242.

I uigurriket intog manikeismen en synnerligen stark, mihinda
forhirskande stillning. Ar 762 hade den regerande dynastien antagit
den som sin religion, och ehuru detta ingalunda betydde, att den blev
statsreligion i samma mening som t. ex. mazdaismen i sasaniderriket,
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si fick den i uigurrikets brokigt skiftande liv en alldeles sirskild
betydelse. Det 4dr det enda stille i virlden, dir vi lira kinna
manikeismen som gynnad och icke forfoljd trosform. Det var i°
Turfanfynden ocksd forsta gingen forskningen gjorde bekantskap
med oomtvistligt #kta manikeiska orginalurkunder, varur en helt
annan kunskap kunde férvintas dn ur de polemiskt firgade och hat-
fullt forvringda framstillningar av motstdndare, varmed man hittills
fatt operera. '

F. W. K. Miiller kom ej att publicera hela det rika pehlevimaterial,
som hemforts. Av hans hand foreligger, utom ett par tillfilliga saker,
ytterligare endast en textpublikation, Ein Doppelblatt aus einem mani-
chiischen Hymnenbuch (Mabrnimag), ABAW 1912. Mahrnimag
skulle nirmast kunna jimféras med vart psalmboksregister; det ger
begynnelseraden till var och en av de hymner, som pd 760-talet bruka-
des i den manikeiska' férsamlingen i Turfan. Miillers 1904 utgivna
textsamling utgavs dnyo 1907 i Petersburg av den ryske iranisten
Salemann i hebreisk transkription och med glossar (Manichaica I,
Petersburgsakademiens Bulletin 1907); i samma Bulletin publicerade
han sedermera en del fragment, som hamnat i Petersburg.

Emellertid fick den lirda virlden tillsvidare forgives vinta pd
huvudmassan av det nya materialet. Orsaken hirtill var, att urkun-
derna for bearbetning Sverlimnades till iranisten prof. F. C. Andreas
i Gottingen (T 1931). Andreas var en man av vittomfattande lirdom,
stor idérikedom och livlig fantasi och dgde stora forutsittningar att
tolka den nya, bade i sprakligt och sakligt hinseende f&rbryllande
virld, som Oppnade sig 1 urkunderna. Han har ocksi pid det rent
sprakliga omrddet utfort ett pioniirarbete av grundliggande betydelse.
Men han var en sillsam man med underliga vanor och led av en
outrotlig skrick for pennan. Texterna forblevo outgivna. En och
annan text slipptes emellertid fram till publikation, si i de nedan
omnimnda arbetena av Waldschmidt och Lentz och av Schaeder.
Nu efter Andreas’ dod har publiceringsarbeteet tagit fart. Hans
lirjunge W. Henning har i tvd avhandlingar publicerat huvudmassan
av de pa sydvistdialekt avfattade texterna (Mitteliranische Manichaica
aus Chinesisch-Turkestan von F. C. Andreas. Aus dem Nachlass
herausgegeben von Walter Henning I—II, SBAW 1932—1933) och
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nu senast de pd nordvistdialekt avfattade sdsom del III av Mittel-
iranische Manichaica (SBAW 1914), allt 1 transkription och med &ver-
sittning, anmirkningar och glossar. 1 dessa publikationer torde de
allra flesta stdrre, mera sammanhingande texter &terfinnas; endast
obetydliga fragment synas dnnu vara outgivna. Uiguriska texter med-
delas av W. Bang och A. von Gabain i deras Tiirkische Turfan-
texte I—V, SBAW 1929—1931.

Da vil intresset for Ostturkestan blivit vickt, kommo de veten-
skapliga expeditionerna i rask f6ljd: forst kommo engelsminnen (1907)
under ledning av Sir Mark Aurel Stein, dirpd fransminnen (1908)
under ledning av Pelliot. De forlade sitt arbete lingre osterut och
riktade sirskilt sin uppmirksamhet pa de s. k. »Tusen Buddhors
grottor» 1 trakten av staden Tuen-huang alldeles vid kinesiska Turke-
stans Ostra grans. Hir hade en taoistisk munk av en slump patriffat
ett stort bibliotek, som blivit inmurat i en grotta dr 1035, sisom av
ett sigill framgick. Uppenbarligen hade ndgon vid ryktet om en an-
nalkande invasion av fiender gomt undan sina bokskatter dar och
sedan dott, varpd saken fallit i glomska. Hir funnos fdrnimligast
kinesiska skrifter, men ocksa sogdiska och uiguriska, alla vil bevarade.
En del av materialet fordes tili London, en annan till Paris; de flesta
kinesiska bdckerna hamnade emellertid i Peking, dar ett national-
bibliotek grundades fé6r deras bevarande. Skrifterna voro huvudsak-
ligen buddhistiska, men hir patriffades ett fullstindigt exemplar av
den ovannimnda manikeiska biktboken Chuastuanift, och dessutom
visade det sig snart, att bland de kinesiska skrifterna mirkligt nog
dven funnos manikeiska bocker. En sidan, som hamnat i Peking, be-
fanns vara en manikeisk dogmatisk skrift; den utgavs med Gversitt-
ning och kommentar av Chavannes och Pelliot i Journal Asiatique
1911 (Un traité manichéen retrouvé en Chine). Dirtill kom ett frag-
ment, som forvaras i Paris och som 1913 utgavs av samma ldrde i
Journal Asiatique. Londonsamlingen innehdller ett flertal stora mani-
keiska hymner pi kinesiska; de ha till dels utgivits och bearbetats av
Waldschmidt och Lentz (se nedan). Redan pa 1820-talet hade sino-
logerna konstaterat omnimnandet av Mani och hans religion i kine-
siska killor; nu fick man allts3 den kinesiska manikeismens original-
urkunder i handom.
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Det dr klart, att de iranska texterna redan frin forsta stund skulle
gora ett djupt intryck pd Maniforskarna. Att Mani haft starkt in-
tresse av det just vid hans framtridande nybildade sasaniderriket i
Persien, det visste man for linge sedan genom de arabiska killorna.
Enligt den gingse manikeiska tradition, som dessa dterspeglade, hade
Mani forsta géngen offentligt predikat sin-lira vid Shapir I:s kroning
242; skriften Shapirakdn, vars titel och begynnelse man kinde ge-
nom araberna, hade uppenbarligen sammanhang med denna hindelse.
I varje fall forefoll det uppenbart, att den varit tillignad just nimnde
hdrskare. Att sedan Mani gjort allvarliga forsok att f& sin lira an-
tagen av den nya dynastien, kunde man ana, och detta var pa grund
av den historiska situation pd allt sitt sannolikt. Det framgick ocks
klart nog, att atskilliga medlemmar av dynastien vunnits av honom,
och man kunde sluta sig till att en timligen hiftig strid utkdmpats
mellan honom och det mazdeistiska pristerskapet. S& skulle intligen
Behram I vid sin tronbestigning ha gjort slag i saken och avgjort den
till mazdeismens f6rman, i det han strax i bérjan av sin regering, man
ansag sig kunna fixera 3rtalet 273, lit avritta Mani i Djund-i-Shapiir.
Manis persiska forbindelser voro allts klara nog. I de nya manikeiska
texterna pa iranskt sprik Aterfann man nu hela den mazdeistiska
gudavirlden: Ormuzd, Ahriman, Mihr, Nar€saf och vad de alla heta.
Vad under allts3, om den gamla hypotesen, enligt vilken manikeismen
endast vore en reformrorelse inom den mazdeistiska zoroastrismen,
nu med férnyad styrka tringde sig i forgrunden? Man ansig sig
kunna delvis forklara divergenserna mellan manikeismen och den
zoroastrism man kinde ur urkunderna pd si sitt, att man laborerade
med ett x, namligen iransk folkreligion och populira, av ortodoxien
icke knisatta zoroastriska forestillningar. Den gamla panbabylonis-
men avlSstes av en paniranism, som snart antog nistan lika outrerade
former som den forra.

Inom forskningen pa gnosticismens omrade hade trots Kesslers och
andras panbabylonistiska tendenser den gamla hypotesen om en iransk
(»parsistisk») grundval for de gnostiska systemen aldrig helt upp-
givits. Bousset stillde sig pd denna stindpunkt. I Hauptprobleme
der Gnosis (Gottingen 1907), vari aven manikeismens problem fordes
pa tal, sokte Bousset framfdr allt gentemot Harnack pavisa, att de
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gnostiska systemen daterginge pa en iransk frilsningsreligion, vars
grundtyp han sokte framkonstruera. Mot Boussets arbete ha 3cskilliga
viagande invindningar framstillts, bidde av gnosticismens utforskare
(de Faye, Gnostiques et gnosticisme, Paris 1925), som ansigo, att
Bousset forbisett gnostikernas positiva synteser, och frdn iranistiskt
hall (H. H. Schaeder), dir man gjort gillande, att Bousset forvixlat
iranska stilelement med verkliga iranska theologoumena. Problemet
om Irans betydelse for gnosticismen #r sikert betydligt mer kompli-
cerat, an han antog, men hans huvudtes synes mig innesluta moment,
som man svarligen kan komma férbi.

Till Bousset anknot 1 mangt och mycket R. Reitzenstein, ira-
nisten Andreas’ personliga vin, som forde det iranska betraktelsesittet
till sin spets. Han kunde 1 sina skrifter i oversidttning meddela atskilligt
manikeiskt material, varmed Andreas fors8g honom under de berdmda
nattliga samtalen i den senares bostad 1 Gottingen. Nimnas bor hir
framfor allt Reitzensteins skrift Das iranische Erlosungsmysterium,
Bonn 1921. Hir sokte Reitzenstein pavisa, att en i fragment fore-
liggande manikeisk hymn i sjilva verket vore texten till ett iranskt
frilsningsmysterium, som Mani Overtagit och som redan brukats av
en Zaratustraforsamling, om ocksi ej bland de stringa ortodoxerna.
Beviset hdarfér fann han i en manikeisk hymn, dir Zaratustra upp-
trider som talande och dir han samtalar med sitt Jag (sitt himmelska
urvisen, pd pehlevi manébméd eller, som Andreas omskrev det,
monubmed). Detta frilsningsmysterium spdrade han sedan over hela
den hellenistiska virlden. Till sin grundtes maste detta arbete beteck-
nas som forfelat. Forst och frimst dr det missbruk av ord, d& man
hir anvinder termen »mysterium»: dirmed kan endast en kultform
forstds, dir de heliga orden dro beledsagade och illustrerade av sir-
skilda handlingar, som i synlig form giva uttryck 3t det, varom texten
handlar. S3dana mysterier Zro emellertid alldeles okinda i mani-
keismen, och det finns inga bevis f6r att de eljest brukats i det gamla
Iran, dven om saken ej fir anses a priori omojlig. Zaratustrahymnen
idr med visshet religionshistoriskt feltolkad; den ir rent manikeisk,
och Zaratustra dr ett endast ett persiskt stilelement. Med den verkliga
zoroastrismen eller med forniransk religion har den intet att skaffa.
Men trots allt har Reitzenstein hir dstadkommit ett verk av vildig
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rackvidd. Dess forblivande fortjanst dr att ha arbetat fram forestill-
ningarna om urminniskan, s att vi nu kunna gripa konturerna av
denna mytologiska figur, som onekligen har en central plats icke blott
i Irans religiosa virld. Reitzensteins uppfattning av manikeismen
maste ater anses i princip Overvunnen. Hans forsok att utnyttja mani-
keismen, sisom exponent for forniransk religion, i evangelieforsk-
ningens tjanst kan utan vidare avforas fran dagordningen.

De nya fynden stillde det gamla material, varmed Maniforsk-
ningen forut haft att arbeta, t6r en tid i skuggan. Men snart nog
gjorde sig kravet pd en konfrontation mellan de bigge textgrupperna
med styrka gillande. Det var dirfor synnerligen tacknimligt, att
den grundlidrde franske Augustinuskinnaren Prosper Alfaric fore-
tog en generalinventering av allt tillgingligt Manimaterial och gav en
kritisk analys dirav fran historisk och litterir synpunkt (Les écritures
manichéennes, I: Vue générale, II: Etude analytique, Paris 1918).
Detta verk kommer att linge forbli oundgingligt foér Maniforskningen
sasom grundliggande analys och gruppering av materialet. Alfaric
har ocksd dgnat problemet om Manis miljé ing3ende uppmirksamhet.
Han betraktar Mani som gnostiker och framhiller sirskilt det ndra
sambandet mellan honom och Bardesanes, som stod honom synnerligen
nira i tid och rum (han verkade i Edessa och dog 222, sex dr efter
Manis fodelse). Han understryker ocksd de andliga band, som f6rena
Mani med Marcion; det idr intet tvivel, att den forre frdn den senare
Overtagit sin lira .om Gamla Testamentet. Konstellationen Marcion—
Bardesanes—Mani hade heller icke undgdtt de gamla kyrkofdderna,
bland vilka sirskilt Efrem Syrern starkt framhiller den. Alfaric lig-
ger vikt vid Manis verksamhet som religits organisator och kyrko-
bildare. Ungefdr samma synpunkter dterfinnas i Burkitts lilla for-
triffliga skrift The religion of the Manichees (Cambridge 1925), som
pa ett vilgdrande sitt dterfor diskussionen till de kristna och arabiska
killorna utan att dirfor forsumma det centralasiatiska materialet,
vilket dock behandlas med vederborlig forsiktighet. Nytt i boken idr
ett* mycket fragmentariskt syriskt material, som dykt upp ur Egyp-
tens outtomliga forrdd av papyrer; ndgra obetydliga papyrustrasor
hade visat sig vara av manikeiskt innehdll och tillhéra den mani-
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keiska originallitteraturen — ett forebud till vad som ndgra ar senare
skulle 1 ymnigt mitt beskdras oss frin samma land.

Det berittas, att en dansk litteraturforskare i en foreldsning be-
klagat sig Over de svdra problem, som H. C. Andersens dagbdcker
beredde litteraturhistorien; alla teorier om skaldens utveckling ginge
eljest bra ithop, men sd hade man »disse forbandede Dagboger», som
forddrvade alltsammans. Faktiskt hade Turfanforskarna i den kristna
traditionen om Mani en sddan pile i kottet, som fordirvade all glidje
av de iranska fynden. Sedan den forsta iranska entusiasmen lagt sig,
fann man sig stilld infor en serie till synes alldeles oldsliga problem.
De manikeiska orginalurkunderna frin Turkestan stitade med hela
det mazdeistiska panteon; ddrav fanns i vister intet spdr. Termino-
logien skiftade Proteusartat frin killa till killa; den terminologiska
yppigheten och mojligheterna till nybildningar syntes vara utan grins.
Aven 1 de tva huvudgrupperna av iranska urkunder, de p& nordvist-
dialekt och de pd sydvistdialekt, radde en mirkvirdig osamstimmig-
het. Skriften Shapiirakan, som uppenbarligen var bestdmd for konung
Shapiir I och med fullkomlig visshet hirrorde frin Mani sjilv, visade
sig, sedan man kommit &ver fragment dirav, icke blott till namnet
utan dven till innehillet vara alldeles okind i vister. Till en viss
grad kunde man reda sig med hypotesen om en senare utveckling
inom den manikeiska forsamlingen, men problemet var ddrmed icke
bragt ur virlden. Vore manikeismen en iransk religion, m&hinda
rentav en zoroastrisk reformrorelse, si fanns for Jesus egentligen ingen
plats i systemet; hans gestalt maste konsekvent betraktas som ett 1ost
synkretistiskt pdhing. Detta motsades emellertid bestimt av den vist-
- liga traditionen, och det visade sig, att Mani sjalv i Shapirakan upp-
tagit hela den evangeliska eskatologien med Jesus som centralfigur;
den stora domsperikopen i Matt. 25 4r oss 1 manikeisk fattning be-
varad just i denna skrift. Man kunde mojligen tala om koncessioner
at de kristna 3skddningarna; men varfor gjordes de med s3a uppse-
endevickande pitaglighet just i en skrift, som var uteslutande imnad
for iraniern Shapir, vilken dnnu s§ linge icke hade nigon Over-
vildigande stor kristen befolkning i sitt rike att taga hinsyn till?
Jesusgestalten var uppenbarligen djupare férankrad i systemet, an med
hypotesen om ett rent iranskt ursprung kunde forenas.
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Aran atv forst ha bragt reda i detta virrvarr tillkommer den unge
tyske orientalisten H. H. Schaeder. I honom har Maniforskningen
forviarvat en forsta rangens kraft med sillsynta forutsittningar att
gripa sig an dess jittelika uppgifter. Han borjade sin bana som reli-
gionshistoriker i Reitzensteins skola och samarbetade med denne i
hans skrift Studien zum antiken Synkretismus. Aus Iran und Griechen-
land, Leipzig 1926 (Studien der Bibliothek Warburg). Sedermera brét
han sig 16s fran Reitzenstein for att gi sina egna vigar. Ar 1927 ut-
gav han i Leipzig en skrift, vari han framlade sin uppfattning av
manikeismens problem: Urform und Fortbildung des manichiischen
Systems (Sonderabdruck aus Vortrige der Bibliothek Warburg 1924
—25). Det dr ingen diger skrift — 157 sidor — men utan gensigelse
den yppersta programskrift, som nigonsin férfattats rorande det mani-
keiska problemet. Utglende frin Alexander fr8n Lycopolis, som med-
delar grundtankarna i Manis system utan varje mytologisk omklid-
nad, s6ker han bestimma forhillandet mellan manikeismens liroinne-
hill och den férbryllande mytologiska apparat, som overallt och icke
minst i Turfanfragmenten kommer till anvindning bdde i lirofram-
stillning och hymner. Han kommer till den slutsatsen, att Mani till
grund for sin religion lagt ett klart genomtinkt filosofiskt system,
som asyftade en virlds- och livsforklaring och avsdg att meddela
minniskorna det vetande, den vyvéow, som hon behdvde for sin frils-
ning. Detta system kunde uttryckas i klart rationella tankeformer,
det var en Aéyos i grekisk filosofisk mening. For att meddela denna
lira fér minniskorna brukade emellertid Mani en mytologisk voka-
bular. Anknytande till minniskornas vanliga forestillningar brukade
han de mythologoumena, som voro gingse i de kretsar, till vilka han
vinde sig, sisom stilelement; vid sidan av sin filosofiska éyoc stillde
han en pibos, sdsom redan Platon gjort. Tanken dr genial och gor
med ett slag den manikeiska mytologien i princip begriplig. Det vill
emellertid synas mig, som om Schaeder i sin upptickarglidje ndgot
vil starkt tillspetsat sin tes; den gér nog Mani till mer medveten
filosof, an han i sjilva verket var. Mani var dock framfor allt en
religios personlighet och religionsstiftare, och att han sjilv tinkt mera
i mytologiska 4n i rationella kategorier, har jag svirt att komma ifrsn;
men jag vill girna medgiva, att Manis tankevirld representerar ett
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mytologiskt tinkande i upplésningstillstind, redan starkt bemingt med
rationella element och religionspolitiska berikningar. All jimforelse
med Platon synes mig missvisande. Men vikiigt var, att Schaeder
som vi vaga hoppas definitivt slog ned den envist vidhillna satsen
om Mani som en rent iransk religionsstiftare eller reformator av den
nationella iranska religionen. Mani insittes pa nytt i den hellenistiskt
paverkade gnostikernas stora rad, vid sidan av Marcion och Bardesanes,
men som en sjdlvstindig religids tinkare, som i sig sammanfattar och
fullindar begreppet gnosis 6verhuvud. Mani insittes med ett ord i
den asiatiska hellenismens stora andliga sammanhang — det som innu
i dag behidrskar Frimre Orienten. Han har tillrickligt mycket av
hellenism i sig for att kunna tinka rationellt och tillgodogora sig den
senantika hellenistiska vetenskapen, men Frimre Asiens brokiga reli-
gionsvirld dr den livsluft han andas.

Mani har nu, sd fullféljer Schaeder sin tankegiang, pa fullt allvar
velat stifta en virlds- och universalreligion. Schaeder stiller Man:
missiondren 1 forgrunden och vinner forst dirmed den ritta aspekten
péd den manikeiska mytologiens skiftande rikedom. Mani har velat
vinda sig till alla den gamla virldens folk och har dirfér sjilv an-
ordnat icke endast Sversdttningar utan iven »omstiliseringar» av sina
skrifter till tjinst for de olika kretsar, vilka han ville ni. Det var
didrfor alldeles naturligt, att hans skrifter skulle réra sig med kristna
termer och uttryck, di de gjordes tillgangliga for kristna, men dir-
emot med iransk mytologi och iranska termer, di han vinde sig till
iranierna. Vi ha dirfor att gruppera de manikeiska skrifterna 1 tva
stora kategorier: en vistlig kristet bestimd och en &stlig zoroastriskt
bestdmd.

Schaeder hivdar ocksd med styrka Manis fulla avhingighet av
kristendomen. Man ir skyldig att taga honom pa fullt allvar, d& han
— efter Pauli foredome — betecknar sig som »Jesu Kristi apostel».
Hela hans lira ar ingenting annat #n en gigantisk, sillsynt foljd-
riktigt gnostisk tolkning av Kristi frilsaregirning. Kristus 4r den
centrala gestalten i hans religion; mot den Gvernaturlige Frilsareguden
Kristus konvergera alla linjerna i hans system.

Denna tes om Kristi centrala plats i Manis religion fick omedel-
bart sin bekriftelse i en avhandling av sinologen Wadschmidt och
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iranisten Lentz, Die Stellung Jesu im Manichdismus (ABAW 1926,
nr. 4). Hir framligges en mingd nytt iranskt material, men i fér-
grunden std nagra av de stora manikeiska hymner p3 kinesiska, som
hampat i London. Bland dessa kinesiska texter finnas #ven nigra,
som till spraket dro iranska, ehuru skrivna med kinesiska tecken; en
sillsam foreteelse. De visa, att medelpersiska som liturgiskt sprak
t. o. m. hallit sig pa kinesiskt omri@de. Den kinesiska manikeismen
hade, som man redan kunde sluta av de av Chavannes och Pelliot
offentliggjorda skrifterna, ren epigonkaraktir och hade avligsnat sig
langt fran stiftarens anda. I lirosystemet Overviger en hirklyvande
skolastik och en olycksalig lust att spinna vidare pd systemets talserier
och schemata. Hymnerna frossa i stereotypa talesitt. De idro givetvis
bearabetningar av den manikeiska Turfanforsamlingens hymner men
synas icke bygga pd idldre, Mani mera nirstdende material. De
representera manikeisk fromhet i Turfan i dess senare, en smula
degenererade form och ha t. o. m. sjunkit under denna nivi.

Waldschmidt och Lentz kommo till ungefir samma resultat be-
traffande Kristusgestalten i manikeismen som Schaeder: Mani har
interpreterat den kristna Frilsaregestalten efter sitt eget system, och
hans eskatologi, som utgér sjilva blickpunkten i hans religion, 4r i
det visentliga kristet bestimd. I religionshistoriskt hinseende stir detta
arbete icke pd hojdpunkten; i uppfattningen av problemet kan det pd
intet vis mita sig med Schaeders lilla skrift (jfr min recension i Le
Monde Oriental XXIV, 1929, 354 ff.).

Waldschmidt och Lentz ha fortsatt sina forskningar i arbetet
Manichdische Dogmatik aus chinesischen und iranischen Texten
(SBAW 1933). Detta arbete har vad det idéhistoriska betriffar ront
en riatt omild kritik. Forfattarna ha smittats av sina kinesiska killor
och forvandlat det manikeiska lirosystemet till en rad pedantiske
genomforda dualistiska tal-, begrepps- och namnserier. Vad de s
f3 fram, 4r en sen, dekadent avart av manikeismen, som icke duger
for interpretationen av manikeismens ursprungliga liror och inten-
tioner. Uppenbart ir, att den kinesiska manikeismen icke ir dgnad
att giva nagot riktigt begrepp om vad manikeismen i sin krafts dagar
var och ville. Det dr, sisom Schaeder triffande anmirkt, ungefir
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som om man ville giva ett begrepp om vad kristendom ir efter den
etiopiska kyrkans litteratur.

III.

D3 jag besckte Berlin pd forsommaren 1931, horde jag 1 invigda
kretsar viskas om ett stort papyrusfynd i Egypten, som ansigs skola
aterborda it forskningen Manis skrifter. N3gra ir senare kom be-
kriftelse pd ryktet i den lilla skriften Ein Mani-Fund in Agypten.
Originalschriften des Mani und seiner Schiiler. Von Prof. D. Dr.
Carl Schmidt und Dr. H. J. Polotsky. Mit einem Beitrag von
Dr. H. Ibscher (SBAW 1933). Det var den kinde kyrkohistorikern
och koptologen C. Schmidt i Berlin, som under sina besék i Kairo
lyckats hos en antikvitetshandlare komma &ver en packe otroligt illa
medfarna koptiska papyrer frin Fajjim, som han genast kunde iden-
tifiera som manikeiska. Fyndet hade delats av antikvitetshandlarna
och den andra delen hade hamnat hos en engelsk samlare, Mr. A.
Chester Beatty, som fort manuskripten till London. Fyndet, som nu
ir under konservering av den kinde Berlinkonservatorn Dr. Ibscher,
ir det stOrsta, som nigonsin gjorts; det ror sig om over 1000 sidor.
Men det befinner sig 1 s daligt skick, att det kommer att drdja
manga ar, innan det kan bli fulle tillgangligt f6r forskningen. Stick-
prov ur nistan alla papyrusbyltena hade emellertid timligen snart
kunnat tagas, och vad dirur blivit bekant, ar sannerligen av revolu-
tionerande beskaffenhet och visar, att fyndet betecknar en ny epok
i Maniforskningen.

Vad man kommit over, ar ett helt manikeiskt bibliotek, som till-
hort en medlem av en manikeisk forsamling i Fajjim. Papyrerna synas
vara fran 4oo-talet (s& nyligen Polotsky), men forsamlingen kan givet-
vis vara mycket dldre; d@ Alexander fr8n Lycopolis, som skrev i
bérjan av j3oo-talet mot manikéerna, sikert hade ett praktiskt syfte
med sin bok, bor det redan pd hans tid ha funnits manikeiska for-
samlingar i Egypten. Foljande skrifter ha kunnat faststillas 1 det
nyupptickta biblioteket.

1. Kephalaia, en stor manikeisk liroskrift; i papyruspacken har
Ibscher kunnat avlisa bladsiffran 514, utan att dirmed slutbladet ar
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angivet. Det tycks rora sig om c:a 520 sidor. Under formen av
samtal mellan Mani och hans lirjungar utvecklas hir den manikeiska
dogmatiken. Schmidt ansdg sig med vissa forbehdll kunna tillskriva
skriften Mani sjilv, vilket dock av andra hilles fér mycket osanno-
likt. Titeln var redan kind frin kristna forfattare, diremot har intet
spar funnits av skriften i den Gstliga traditionen.

2. Manis brevsamling, sikert atminstone till sin grundstock ater-
gdende pa Mani sjilv. Manis brev finnas uppriknade i Kitab el-
Fihrist.

3. Ett slags historieverk, borjande med Manis tillfangatagande och
hans verksamhet 1 fingelset. Med all sikerhet har sedan hans avratt-
ning skildrats; dirpa talas om hindelser, som berdra den manikeiska
forsamlingen i Persien 1 slutet av 200-talet. Vi f& hora talas om for-
foljelser frdn den persiska statsmaktens sida men erfara ocksd, att
vissa vasallfurstar understddde manikeismen. Bland dessa ndmnes 1
frimsta rummet en viss Amard, tydligen identisk med en arabisk lyd-
furste ‘Amr i Hira av lachmidernas inda ned till den muhammedanska
erdvringen existerande dynasti. Det har sitt intresse att fa klara be-
vis for att denne Nordarabiens di miktigaste beduinfurste varit an-
hingare av manikeismen. Denna religion har alltsd tydligen icke varit
utan inflytande pd den arabiska halvons religiosa liv.

4. En dnnu obetydligt understkt papyrusbok, som synes innehilla
homilier eller Aéyor av olika manikeiska auktoriteter. Endast en del
av boken finnes i Berlin; om resten se under 6.

De nu nimnda skrifterna forvaras i Berlin; de foljande ligga 1
London och tilthéra Chester Beatty-samlingen.

5. En stor psalmsamling, i vilken Atskilliga hymner kunna tdnkas
dtergd pa Mani sjdlv, men som i stort sett hirstammar frin den ildsta
manikeiska forsamlingen. Psalmen har spelat en synnerligen betydande
roll i den manikeiska gudstjinsten, sisom redan genom kyrkofiderna
var bekant och sisom de tallésa hymnfragmenten fridn Turfan om-
vittna.

6. Ett stycke av den under 4) omtalade boken. Denna text dr nu
utgiven av H. J. Polotsky (Manichiische Homilien, i Manichdische
Handschriften der Sammlung A. Chester Beatty, Bd. I, Stuttgart 1934).
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7. En skrift, som synes ha samband med Manis »Det levande
evangeliet», som dr vil kint ur den vistliga traditionen.

8. En innu ej alls bearbetad skrift av okidnt innehall.

Det dr dnnu alldeles for tidigt att yttra sig om birvidden av de
nya texterna. Men s& mycket dr tydligt, att vi nu intligen fitt den
vistliga manikeismens originalurkunder 1 handom, liksom Turfan-
fynden givo oss den Ostliga manikeismens. Av det lilla, som hittills
kommit 1 dagen av Fajjimfyndet, framgdr klart, att de bada lirofor-
merna i sak dro identiska, men att den vistliga framstillningen brukar
dogmatiska termer, dir den ostliga ror sig med mytologiska. Allt
talar for att det vistliga framstillningssittet, som direkt anknyter till
hellenistiskt och kristet sprikbruk, i det visentliga motsvarar Manis
eget, under det att det zoroastriskt-mytologiska, som Mani anvinder
1 Shapiirakiin, uppenbarligen ir hans egen anpassning av liran efter
iraniernas forestillningar. Schaeders tes om Manis idéhistoriska posi-
tion och hans missionspraxis har tydligen pd ett glinsande sitt
bekriftats.

Fajjimfyndet har redan kunnat bringa klarhet Sver den osam-
stimmighet 1 den turkestanska traditionen, varom ovan var tal. Det
visar sig nu, att den Ostliga traditionen i1 sin renhet representeras
endast av texterna pd sydvistiranskt sprik, som var sasanidernas riks-
sprak och vilket Mani anvinde, di han med skriften Shapurakan
vinde sig till Shapur I. De pd nordvistiranskt spr3k avfattade tex-
terna visa diremot den nirmaste frindskap med den vistliga tradi-
tionen, iven om de ej undgitt inflytande av den rent &stliga. Dessa
nordvistiranska texter miste hirstamma fridn en iransk forsamling i
nordvistra Iran, d. v. s. frin Manis omedelbara grannskap. Kolonister
fran denna hade tydligen vandrat dsterover och slagit sig ned i uigur-
riket. Den kinesiska manikeismen 4r en avart av den vistligt orien-
terade. Tilliggas kan, att den islamiska manikeismen tydligen stdr
pa vistlig grund.

Angdende Manis liv och framtridande som profet innehdlla de nya
texterna uppgifter, som starkt avvika frén de hittills kdnda och god-
tagna och, om de visa sig riktiga, miste medfora en grundlig revision
av Manis historia. Det synes framg3, att Mani icke predikat pd Shapirs
kroningsdag &r 242. Det tyckes forhdlla sig pd foljande vis. Mani
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vistades vid denna-tidpunkt i Indien, dir han linge uppehillit sig
— Manis forbindelser med indisk religion framstd hidr sisom langt
starkare dn vad Znnu Schaeder 1927 ville medgiva. Han hemkallades
nu av Shapiir I, som mottog honom i sin huvudstad, lit honom pre-
dika for sig, visade honom mycken vilvilja och for lingre tid behdll
honom 1 sin omedelbara omgivning. Det ser ut, som om Mani under
Shapiirs hela regeringstid behdllit ett starkt inflytande &ver honom.
Om detta dr riktigt, s3 har striden mellan mazdeism och manikeism
1 sasaniderriket varit av lingt mera djupgiende natur in man f6r-
modat. Det skulle rent ut betyda, att Shapiir I under hela sin rege-
ringstid vacklat mellan de bdgge religionerna eller t. 0. m. tagit parti
for den manikeiske rivalen. Stridens forlopp dr emellertid 4nnu all-
deles dunkelt. For den tolkning jag nu givit skulle kunna tala, att de
nya texterna synas giva vid handen, att Behram I avrittat Mani icke
1 borjan av sin regering, utan i slutet (276). Aven han kunde tinkas
ha tvekat i det lingsta med avgorandet. Huruvida fruktan for den
stortade arsacidiska itten hdrvidlag spelat ndgon roll, dr det for tidigt
att yttra sig om. Mani tillhdrde pd modernet denna itt, och en arsa-
cidisk prins skymtar otydligt fram bland hans forbindelser vid det
sasanidiska hovet. Att Manis religionspolitiska strivanden i varje fall
varit av djupt ingripande betydelse fér den sasanidiska mazdeismens
utveckling, synes mig redan nu hojt ver allt tvivel.



KYRKAN SASOM UTTRYCK FOR LUTHERS
GEMENSKAPSTANKE!

AV TEOL. LIC. HERBERT OLSSON, LUND

rdgan om innebdrden 1 Luthers kyrkobegrepp ir utan tvivel ett
Fav de mest omdebatterade problemen i hans teologi.® Vare sig upp-
giften har varit att ange den inre strukturen i hans kyrkobegrepp
eller bestimma dess stillning i den kristna kyrkotankens allminna
historiska sammanhang, har man inom den teologiska forskningen
kommit till de mest skiftande resultat. Har pd detta sitt den teolo-
giska litteraturen att uppvisa en hel rad av olikartade forsok att tolka
Luthers kyrkotanke, s #r det emellertid grundat i saken sjilv, att i
varje enskilt fall tvenne med varandra nira sammanhingande problem
pa ett mer eller mindre framtridande sitt gjort sig gillande. A ena
sidan kinnetecknas nimligen Luthers kyrkotanke utan tvivel av ett
»anstalts»-moment. Kyrkan konstitueras av nidemedlen, d. v. s. ordet
och sakramenten. A andra sidan dr det emellertid lika sjalvklart, att
den lutherska kyrkotanken innesluter ett gemenskapsmoment. Kyrkan
ir de heligas samfund, communio sanctorum. Problematiken i Luthers
kyrkobegrepp kan dirfor helt enkelt pdstds vara innesluten i uppgif-
ten att bestimma inneborden av dessa bida moment i deras inbdrdes
relation i forh3llande till varandra. Det har nu foér forsoken att ange
innebdrden i Luthers kyrkotanke varit utmirkande, att man i stor ut-
strickning varit behirskad av for Luthers dskddning frammande frage-

! De foljande sidorna iro skrivna i anslutning tll tankegingar, som utférts i min
avhandling, »Grundproblemet i Luthers socialetik, I». Utrymmet har ej tilltit utfrliga
citathinvisningar. De synpunkter p& Luthers kyrkotanke, som hir anliggas, skola emel-
lertid i annat sammanhang mera utforligt utvecklas.

? Rorande litteraturen om Luthers kyrkobegrepp hinvisa vi till Kattenbusch,
Dic Doppelschichrigkeit in Luthers Kirchenbegriff (Theol. Stud. u. Krit. 1928), dir de
viktigare arbetena refereras.

4
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stillningar. An har man utgdtt frin det anstaltliga momentet, men
man har dirvid ofta varit bestimd av ett oklart eller for Luther
frimmande uppenbarelse-(nddemedels-)begrepp. An &ater har man in-
riktat uppmirksamheten pd gemenskapsmomentet, kyrkans egenskap
av att vara »communio sanctorum». Men dirvid har man mestadels
forts in pa allechanda spekulationer rérande forhillandet mellan den
»synliga» och den »osynliga» kyrkan p3 ett sitt, som tydligt ger vid
handen, huru man 1 Luthers kyrkotanke insmusslat reformerta, pietisti-
ska eller kantska tankegingar.

A de foljande sidorna skall det ges en sammantringd undersokning
av den lutherska kyrkotanken. Vi utgd frin gemenskapsbegreppet,
bestamningen av kyrkan sisom communio sanctorum, varvid vi emel-
lertid skola pdvisa enheten av gemenskaps- och anstalts-momentet.
Pa detta sitt skall det bli mojligt att framhiva de drag, som kinne-
teckna den inre strukturen i Luthers kyrkotanke, och samtidigt i
korthet antyda dess plats i den kristna kyrkotankens allminna sam-
manhang.

COMMUNIO SANCTORUM.

Nir Luther vill ge en uttrycklig bestimning av kyrkans visen,
sa sker alltid detta i anslutning tiil tredje artikelns ord: kyrkan #r en
communio sanctorum.® Det dr dirvid tydligt, att i denna grundbe-
stimning ordet sanctorum mdste fattas sdsom genitiv till nominativen
sancti.” Detta framgir sivil dirav, att uttrycket communio s. helt
enkelt kan ersittas av uttrycket congregatio s.,’ som framfor allt av
de uttryckssitt, som Luther anvinder i sina tyska skrifter: »Die heilige
Christliche kyrche heisset der Glaube Communionem sanctorum, Ein
gemeinschafft der heiligen».* Frigar man emellertid efter den nir-

! De senaste undersokningarna av Luthers kyrkotanke utgd dirfoér ocksd frin det
nimnda begreppet. Jimf. Althaus, Communio sanctorum, och Kattenbusch’s
ovan citerade arbete.

? Jimf. dven Althaus, a. a. 5. 37 ff. och Kattenbusch, a. a. s. 200 ff.

 Jimf. t. ex. Disp. Luthers, hrsg. Drews, s. 642. — Visserligen férekomma hos
Luther stillen, dir ordet sanctorum miste fattas sisom genitiv av en nominativ sancta
i betydelsen sacramenta. (Jimf. t. ex. WA IV 401, 6 f.). Denna betydelse miste emeller-
tid betraktas sisom cekandir 1 jimfdrelse med der férutnFmnde.

+ WA XXX, 1, 189, 6 ff. (stora katekesen); WA VI 292,37 ff.; WA L 593,9 ff.
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mare innebdrden i begreppet communio sanctorum, si fores man i
riktning mot denna frigas besvarande genom att faststilla, vad som
forstds med beteckningen »sanctus». Sanctus, helig, dr enligt Luther
en minniska genom tron." Kyrkan adr alltsd en de kristtrognas gemen-
skap. Delaktighet i kyrkan vinner minniskan genom tron.

Om pad detta sitt Luthers kyrkobegrepp dr forknippat med hans
trosbegrepp, sa ar det eo ipso givet, att hans kyrkotanke maste stillas
1 omedelbar relation till alla de centrala problemen i hans teologi. Detta
askidliggores pa foljande sitt. Genom tron star den kristne i en sdr-
skild relation till Gud, men tron kinnetecknas enligt Luther med ndd-
vindighet dirav, att den tager sig uttryck i kirlek gentemot nistan.”
Genom tron mottager den kristne sitt goda frin Gud och meddelar
det i en kirlekens girning 4t nistan. Tron kan didrfor av Luther be-
tecknas sdsom den kristnes passiva, kirleken dter hans aktiva ritt-
firdighet. Om silunda minniskan genom tron vinner delaktighet i
kyrkan, men tron méste vara forbunden med kirlek, s3 innebir detta,
att kyrkan, de heligas samfund, maste betraktas pd en ging i rela-
tionen till Gud eller Kristus (tron) och den inbordes relationen mellan
minniskorna (kirleken).® De kristtrogna uppfylla, siger Luther, lagens
sdvil forsta som andra tavla.* Med utgdngspunkt fr8n Luthers an-
givande av tron sasom aktiv, kirleken sisom passiv, skulle man darfor
kunna ge uttryck &t den dubbla relation, som ligger i kyrkotanken,
genom ett fritt omskrivande av uttrycket communio sanctorum till
det dubbla: sancti communicantur och sancti communicant.

Har det foregiende 8dagalagt, huru Luthers kyrkotanke méste for-
bindas med hans tros- och kirleksbegrepp, s& ar dirav en sjilvklar
konsekvens, att den stdr i omedelbart samband med hans kristologi
och gudsiskidning. Vi anfora hir endast i storsta korthet Luthers
hit hérande tankegingar.® Kristus dr enligt Luther hos den kristne
nirvarande i1 tron, och den kristnes kirleksverk ir uttryck for Kristi
kirlek. Liksom Kristus pd en ging ir Gud och minniska och dirvid

1WA XL, 2, 103,1 ff.

? Jimf. Grundproblemet ... etc., kap. 2.

3 WA IX 566,35 f.: »als dye kirch getayllet seye in zewey stuecke und zcweyerley
conspect hab: eynnes fur gottes angesiecht, das ander fur den leutten.»

* WA L 626,15 fh.

3 Jimf. Grundproblemet . .. etc., kap. 2.
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sisom Gud dr fri i1 forhdllande till allt men i och med att han ar
minniska patager sig all minsklig skuld, si Zger den kristne i tron
allt men pitager sig 1 kirleken nistans bordor. Den kristnes tro och
kirlek dr didrfor att betrakta sdsom uttryck for paradoxaliteten i Kristi
standigt fortgdende verk sisom pd en gdng Gud och minniska. Om
emellertid den kristne genom tron forenas med Kristus, s& kan kyrkan,
d. v. s. totaliteten av alla kristtrogna, benimnas Kristi kropp, Kristus
ater, som verkar genom de kristtroende, kyrkans huvud. Nir den
enskilde kristne betecknas s3som en lem i Kristi kropp, si dr diri ut-
sagt hans dubbla relation till huvudet Kristus och till kyrkans lemmar,
d. v. s. alla kristtrogna.

Nir vi uppndtt denna punkt, miste vi emellertid anse oss skyldiga
att i ett visst hidnseende gbra en nirmare distinktion. Det har nim-
ligen dels péstatts, att kyrkan eller de kristtrogna genom tron st i en
relation av sirskild art till Gud,?> dels dter, att de genom tron #ro
forenade med Kristus, som dirfor kan benimnas kyrkans huvud. Det
maste didrfor frigas, 1 vilket inre forhdllande dessa b3da utsagor sta
till varandra. En narmare eftertanke ger vid handen, att de bida
nimnda pistiendena utsiga samma sak. Ty vad forst den utsagan
betriffar, att Kristus dr kyrkans huvud, s& giller detta om Kristus
sisom pd en gang Gud och minniska. Luther kan visserligen siga,
att Kristus sdsom minniska regerar 1 kyrkan.> Han vill dirmed hava
framhivt, att, liksom paradoxaliteten i Kristi verk framtrider diri,
att han pd en ging dr Gud och dock blir verklig minniska, som pi-
tager sig all minsklig skuld, s& dr Kristus sisom kyrkans herre verklig
minniska, d. v. s. han stdr sdsom kyrkans herre 1 relation till minsk-
lig skuld, s& att han dven i denna egenskap i viss mening framtrider
i fordoldhet. Dirunder ar det emellertid samtidigt forutsatt, sisom
Luther iven uttryckligen framhiller, att Kristus under allt detta dr
Gud,* som ir herre 6ver minsklig skuld. Kan silunda utsagan, att

 Jimf. hartill WA I 742 £.

? Jamf. WA XLIII 601,12 f.; »Sic constituitur Ecclesia inter homines, quando fit
cohabitatio Dei cum hominibus.»

8 WA.IV 399,82 f.; 406,23 ff.: »Quia nunc regnat Christus inquantum homo et
per fidem humanitatis suae» ...; 449,6 f.

4 Detta framhives uttryckligen i samma sammanhang, som det siges, att han s3som

minniska regerar i kyrkan, WA IV, 406,30 f.: »Non quod nunc non sit deus in nobis,
sed quod est in nobis involutus et incarnatus in humanitate.»
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Kristus dr kyrkans huvud ej forstds, om man ej tager hinsyn till,
att Kristus av Luther betraktas sisom Gud, sa kan 4 andra sidan den
utsagan, att kyrkan konstitueras genom dess forhdllande till Gud, ej
erhdlla sin rdtta bestimning, om man bortser frin den omstindig-
heten, att enligt Luthers dskidning Guds vilja kan ritt fattas endast
i Kristi verk s8som minniska. D3 de kristtrogna dro ett med Kristus,
sa innebdr detta, att Guds relation till dessa dr identisk med Guds
relation till Kristi minsklighet. Hirmed 4r det klarlagt, att de bdda
anforda utsagorna i sjilva verket dro identiska.

Det foregiende har &skiddliggjort, huru ndra forbunden Luthers
kyrkotanke dr med hans dskddning sisom helhet. Liksom Kristus pd
en ging ir Gud och minniska och sdlunda pd en gang patager sig
minsklig skuld och dock #r herre dirSver, s pitager sig den kristne
i kirleken nistans bordor, pa samma gang som han i tron iger all
frihet. De kristtrogna dro pia det sittet forbundna med Kristus,
att han alltjimt 4r nirvarande i deras tro och kirlek. Detta ir inne-
borden i utsagan, att kyrkan, d. v. s. de kristtrogna, dr Kristi kropp
och Kristus kyrkans huvud?

UNIVERSALISMEN I LUTHERS KYRKOTANKE: KYRKAN
OCH LEX NATURAE.

Sedan vi pa det sitt, som ovan skett, uppvisat, huru Luthers
kyrkotanke dr forankrad i hans allminna religiosa grundtankar, si
framtrider omedelbart ett for tolkningen av hans kyrkotanke av-
gorande problem. Det har ovan visats, huru den kristne i tron och
kirleken dr forenad med Kristus och dirmed eo ipso infdrlivad i
kyrkan. Medlemskap i1 kyrkan vinner minniskan alltsi genom tron.
Om detta drag, d. v. s. den omstindigheten, att minniskan genom
tron upptages i kyrkan, utan tvivel dr konstituerande for hans kyrko-
tanke, sd att det ej kan borttinkas dirifrdn, si stillas vi samtidigt
hirmed infor den lika obestridliga omstindigheten, att Luther i ndgon
mening inrdknar alla minniskor i kyrkan. I skriften till adeln t. ex.
betraktar Luther utan tvivel adressaterna utan undantag sisom kristna,

1WA VI, 298, 6 ff.
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d. v. s. tillhdrande kyrkan, och & andra stillen méta vi Luthers for-
klaring, att de, som dro dopta, tillhéra kyrkan.* Den frigan uppstir
alltsd, huru dessa varandra till synes motsigande utsagor kunna férenas.
Huru kan den omstindigheten, att minniskan endast genom tron
vinner delaktighet i kyrkan, varfér denna med hinsyn hirtill miste
betecknas sdsom ett samfund av »heliga», d. v. s. av minniskor som
genom tron dro forbundna med Kristus, forenas med universalismen
1 Luthers kyrkotanke, d. v. s. den omstidndigheten, att alla minniskor
tillhéra kyrkan? For att besvara denna friga ingd vi till att bérja
med pd en utredning av den betydelse, som Luthers uppfattning av
lagen (lex naturae) och den naturliga gudskunskapen har for tolk-
ningen av hans kyrkotanke, nigot som hir endast i storsta korthet
kan utféras.®

Minniskan har enligt Luther av naturen en viss gudskunskap.
Denna naturliga gudsforestillning kan uttryckas diri, att hon iger
nigot, pa vilket hon forlitar sig, d. v. s. betraktar s§som gott. Genom
lex naturae stdr emellertid minniskan i relation till sin nista p3 ett
sddant sitt, att det krives av henne, att hon inriktar sig pa sin nistas
bista, d. v. s. uppstiller nistans goda sdsom nigot, som hon skall
efterstriva sdsom sitt eget goda. Genom lex naturae fores hon alltsi
stindigt pa nytt att foretrida en gudsbild, d. v. s. en uppfattning
av det goda, som innefattar iven hennes nistas goda. P32 detta sitt
miste den naturliga gudskunskapen ses ifrn tva sidor, d& den p3 en
ging dr uttrycket for vad minniskan sjilv utifr@n sin egocentriska
instdllning anser vara gott men samtidigt alltid 4r ndgot i forhdllande
till minniskan »frimmande», di den nimligen stiller kravet, att min-
niskan med uppgivande av sitt eget goda omfattar sin nistas goda.
Den naturliga minniskan dr alltid enligt Luther — detta ir den ena
sidan — behidrskad av egocentricitet, »inkrokt i sig sjilv», d. v. s.
hennes gudsbild 4r uttryck for hennes egocentricitet, si att 4dven hen-
nes realiserande av nistans goda maste betraktas sdsom hennes forsck

! Se hirom i forts.

? Jimf. WA XXX, 2, 421,19 fl.: »Ecclesia vero est numerus seu collectio bapti-
zatorum & credentium sub uno pastore, sive sit unius civitatis sive totius provinciae
sive totius orbis.» (425,21 ff.). Hir sammanstillas utan nigon nirmare distinktion
skaptizetorum» och »credentium».

3 Jimf. Grundproblemet ... etc., kap. 1.
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att hidvda sig sjalv. Lagen, genom vilken minniskan stir i relation
till pd en gdng Gud“®och till nistan, kan sdlunda driva henne att
stindigt pd nytt s. a. s. utvidga sin gudsforestillning, och den fram-
driver darfor i det yttre girningar till nistans bista, men den kan
ej fora henne att uppgiva sin egocentricitet. Samtidigt med att den
naturliga gudsforestillningen ar ett uttryck for minniskans egocen-
tricitet, s3 stir hon emellertid — och detta 4r den andra sidan —
genom den naturliga gudsforestillningen och lex naturae i relation till
en »frimmande», utanfor henne varande Gud, di det nimligen krives
av henne, att hon med helt uppgivande av sin egocentricitet skall
omfatta sin nistas bista.

Det anforda innebir i sjilva verket, att det av minniskan genom
lex naturae krives, att hon skall dga tro (kidrlek). Ty om manniskan
enligt Luther endast genom tron och kirleken pa en ging uppger allt
eget och osjilviskt realiserar sin nistas bidsta, sd innebir detta, att
minniskan endast genom tron (och kirleken) motsvarar lex naturae’s
krav. Det dr ldtt att inse, vilken betydelse detta har for Luthers
kvrkotanke. Tro (och kirlek) dger minniskan endast i gemenskap
med Kiristus, d. v. s. i kyrkan (communio sanctorum). D3 minniskan
emellertid genom lex naturae stilles infor kravet att iga tro (och
kirlek), s& innebir detta eo ipso, att det genom lex naturae av varje
minniska krives, att hon skall tillhtra den gemenskap, som dr for-
verkligad i kyrkan (communio sanctorum). Lex naturae kriaver alltsd
av varje minniska, att hon skall tilihéra kyrkan, vilket innebir, att
varje manniska genom lex naturae stdr i en oupploslig relation till
kvrkan.

Det forhdllandet, att det av minniskan krives, att hon skall dga
tro och kirlek, kan dven uttryckas s8, att varje minniska genom lex
naturac stdr i en oupploslig relation till Kristus, alldenstund Kristus
sdsom kyrkans huvud realiserar den tro och kirlek, som konstituerar
den kyrkliga gemenskapen. Om emellertid pa det sitt, som angivits,
alla minniskor tillhéra kyrkan, och Kristus dr kyrkans huvud, s&
innebir detta, att Kristus dr verksam 1 alla minniskor. Nir detta
pastds, s maste det emellertid noga beaktas —- och ddrmed féras vi
till 18sningen av det ovan angivna problemet —, att Kristus dr verk-
sam pd tva sitt. Hos dem, som genom tron dro inforlivade i kyrkan,
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ir han verksam genom tron, hos den naturliga mianniskan 3ter ir
han verksam genom lex naturae. I det forra fallet féres manniskan
att med uppgivande av sitt eget utfora ett kirlekens verk gentemot
ndstan. I det senare fallet endast stegras minniskans egocentricitet,
men iven detta ir uttryck for relationen till Kristus, d& nimligen
minniskans egocentricitet stegras just genom det i lex naturae liggande
kravet, att hon skall dga den kirlek, som framtrider hos Kristus och
som alltjamt realiseras i kyrkans gemenskap, Kristi kropp. I det forst
nimnda avseendet kan Kristus av Luther benimnas »huvud» (heubt),
i det senare fallet »herre». Hirom skriver Luther i skriften mot
»romanisten» Alveld: »Der arm mensch wil schreybenn vom dem
heubt der Christenheit, und vor grosser dolheit meynet er, heubt und
her sey ein ding. Christus ist wol einn her aller dinge, der frumen
und der boszen, der engel unnd der teuffel, der junpfrauen und der
hurn, aber er ist nit ein heubt, dan allein der frumen, glaubigen
Christen, in dem geist vorsamlet» ...

Kan det alltsd sigas, att Kristus hos de »heliga», de kristtrogna,
ir verksam s3som huvud, di nimligen dessa genom tron iro forenade
med Kristus, s& dr samtidigt for forstdelsen av Luthers kyrkotanke
och dirmed hans gemenskapstanke av lika avgorande betydelse den
andra utsagan, att Kristus dr verksam hos alla minniskor sdsom
herre. Diri dr det nimligen underforstitt, att minniskan genom lex
naturae stir infor kravet att iga den kirlek, som framtrider i Kristi
verk, och att det alltsi krives av henne, att hon skall tillhora kyr-
kans gemenskap. Lex naturae dr minniskan given av »naturen», 1
fornuftet, och dirigenom fores varje minniska av naturen att under-
kasta sitt handlande ett etiskt bedomande. Detta betyder emellertid
ej, att lex naturae vore att fatta sdsom en storhet som vore oberoende
av Guds uppenbarelse i Kristus. Genom lex naturae stilles nimligen
minniskan, sisom visats, just i en nddvindig relation till Kristus och
dirmed kyrkan, ndgot som ej upphives ddrav, att den naturliga mén-
niskan ej kan uppfylla lex naturae’s krav. '

Om man nirmare besinnar innebdrden i1 det anférda, sa finner
man genast, huru omedelbart Luthers kyrkotanke sammanhinger med
hans uppfattning av Guds skapelse- och frilsningsverk. Vi anknyta

1WA VI, 301,29 f.
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ddrvid till vad tidigare framhivts, ndmligen det, att innebdrden i
Guds vilja framtrader endast i relation till Kristi verk. Guds skapelse-
vilja framtrader i Kristi frilsningsverk, men di de »heliga», krist-
trogna, aro forbundna med Kristus, s kan det sigas, att i denna
mening kyrkan ir det egentliga uttrycket for Guds skapelse- och
frilsningsgdarning. Nu verkar Gud i sin allverksamhet s&som skaparen
genom lex naturae dven hos den naturliga minniskan. Detta innebir
emellertid ej, att Guds skapelseverk i detta fall vore att fatta med
bortseende fran Kristi frilsningsverk, ty visserligen stegrar lex naturae,
genom vilken Gud verkar i den naturliga minniskan, dennas egocen-
tricitet, men den gor detta just genom kravet, att hon skall dga den
kdrlek, som framtrider 1 Kristi verk. Aven 1 detta fall stir silunda
skapelsetanken 1 relation till Kristi frilsningsverk. Detta dr bakgrun-
den till Luthers ovan anférda pistiende, att Kristus verkar i den
naturliga minniskan sdsom herre.*

Om man silunda i den meningen kan tala om en dualism 1 Luthers
kyrkotanke, att endast de kristtrogna i egentlig mening tillhora kyrkan,
under det att den naturliga minniskan i denna mening ej tillhor
kyrkan, s& 4r samtidigt denna dualism Overvunnen genom det sitt,
pa vilket skapelsetanken idr forbunden med frilsningstanken. Hir-
igenom stilles dven den naturliga minniskan, pd det sitt som visats,
i relation till Kristus, si att 1 denna angivna mening varje minniska
tillhér kyrkan,

UNIVERSALISMEN I LUTHERS KYRKOTANKE: ANSTALT
OCH GEMENSKAP.

Det har ofta diskuterats, i vilken mening Luthers kyrkotanke kan
sagas innehdlla ett anstaltsmoment och pd vad sitt detta dr forenat
med gemenskapsmomentet i hans kyrkobegrepp.” Utrymmet tilldter
oss ¢j att hir ingd pi de olika synpunkter, som hirvid framforts.
For ett allmint besvarande av den angivna frigan kunna vi ndja oss

! Till frigan om den gudomliga allverksamheten, jimf. Grundproblemet ... etc.
s. 84 ff. och Bring, Dualismen hos Luther, s. 254 ff.

? Denna friga har inforts i diskussionen inte minst genom Rieker, Die rechtliche
Stellung der evangelischen Kirche Deutschlands, och Troeltsch, Soziallehren.
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med att nirmare utveckla vissa konsekvenser av det redan anforda
och pd sa sitt dskddliggora det inre sambandet mellan anstalts- och
gemenskapsmomentet.

Det har redan framhaillits, huru, pd samma géng som varje min-
niska genom lex naturae stir infor kravet att utéva kirlek, d. v. s.
tillh6ra communio sanctorum, ingen minniska av »naturen» kan upp-
fylla detta krav. Kirleken kan enligt Luther realiseras endast genom
det verk, som Kristus sisom kyrkans huvud alltjimt utfor hos de
kristtrogna, »heliga». Mainniskan kan alltsd ej genom nigra hennes
egna girningar upptagas i kyrkan utan allenast genom det verk, som
Kristus genom tron (och kirleken) utfor hos henne. D3 kyrkan pd
detta sitt konstitueras, ej genom minskliga gdrningar utan genom
Kristi verk, si maste den i denna mening betraktas sdsom anstalt.

Det Kristi verk, genom vilket minniskan genom tron upptages i
kyrkan, innebdr emellertid eo ipso, att hon instilles i en kirlekens
gemenskap med sina medminniskor. Anstaltsmomentet .i kyrkan &r
pa detta sitt oupplosligen forenat med gemenskapsmomentet, dd nam-
ligen den kristne ej kan i tro vara forbunden med Kristus (kyrkans
huvud) utan att samtidigt i kirlek vara forbunden med sina med-
minniskor (kyrkans kropp). P4 samma ging som mianniskan ej kan
genom sina egna girningar vinna medlemskap i kyrkan, s3 kan hon
alltsd ej tillhora kyrkan utan att hennes aktivitet tages i ansprik.

Emellertid maste det beaktas, att, vad som hir utférts rorande
den nddvindiga foreningen av anstalts- och gemenskapsmomentet,
giller ej endast den kristna minniskan i hennes tillhorighet till
kyrkan utan dven den naturliga minniskan. Aven denna ir nim-
ligen foérbunden med kyrkan sdsom pi en ging anstalt och gemen-
skap. '

Kristi frilsningsverk giller nimligen alla minniskor, s& att varje
minniska erhdller erbjudandet att genom tron upptagas i kyrkan, dir
kirlekens gemenskap realiseras. Det krav, som genom lex naturae
stilles pa den naturliga manniskan, di det krives av henne, att hon
med uppgivande av sin egocentricitet skall realisera kirlek, dr endast
uttryck ddrfor, att nddeserbjudandet giller dven henne. Aven om
hon, trots alla de girningar, som dirigenom frambringas hos henne,
ej kan motsvara lex naturae’s krav, si visar dock just denna genom
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lagen frampressade aktivitet, att hon stdr i relation till kyrkan sdsom
pa en ging anstalt och gemenskap.

Ett mera konkret dskidliggérande av forhillandet mellan anstalts-
och gemenskapsmomentet skulle kriva en ingdende undersdkning av
Luthers uppfattning av nidemedlen, d. v. s. ordet, di hirt Luthers
nidemedelsuppfattning kan sigas vara innefattad. En sidan under-
sokning skulle emellertid frin systematisk synpunkt ej ligga ndgot
nyte till det redan anforda. I sjilva verket uttryckes nimligen i
»ordet» ingenting annat dn den dubbla innebdrden i relationen mel-
lan Gud och minniska, d8 nimligen denna relation ir bestimd av
Guds handlande med minniskan (anstaltsmomentet), men detta § andra
sidan ej kan tinkas utan att taga minniskans aktivitet i ansprik,
d. v. s. grunda geménskap mellan minniskorna. Ordet ir ett Guds
ord, men det dr ett Guds ord till ndgon, d. v. s. det kan ej tinkas
bortsett fran den pdverkan det har pd den, till vilken det ir riktat.
Den egentliga anledningen till att Luther l3ter »ordet» uttrycka hans
nddemedelstanke har man att se diri, att ordet ej kan tinkas utan
det gemenskapsbildande momentet, varigenom eo ipso den av Luther
bekimpade uppfattningen av nddemedlen sisom ett depositum dr
omdjliggjord.*

Den principiella grunden for Luthers uppfattning av ordet ar alltsd
den, att Gud genom ordet trider i relation till minniskorna och tager
deras aktivitet i ansprak, varfor anstaltsmomentet i hans kyrkotanke
¢j kan tinkas utan att vara omedelbart forbundet med gemenskaps-
momentet. Gud kan, siger Luther, ¢j vara en furste utan land.* Guds
ord kan ej vara utan Guds folk, och Guds folk ej utan Guds ord.?
Om silunda Gud genom ordet stdr i relation till minniskorna, s3
maste det emellertid framhivas, att ordet ir pd en ging lag och
evangelium.* Genom ordet tillbjuder Gud mianniskorna frilsningen

T Jamf. WA XII 259,10 ff.: »Und ist eygentlich nicht das, das ynn biichern stehet
und ynn buchstaben verfasset wirtt, sondernn mehr eyn mundliche predig und lebendig
wortt, und eyn stym, die da ynn die gantz wellt erschallet und offentlich wirt auss-
geschryens» . ..

* EA 40, 86.

* WA L 629,34 ff.

* Jimf. WA XXXII 143,17 fl. (»zweierlei Schueler ... des gottlichen wortts» .. .)
— Schempp, Luthers Stellung zur Heiligen Schrift, s. 32 ff.
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1 Kristus. Genom ordet realiseras i kyrkan stindigt pd nytt Krist
verk. Kristus dr ordet. Men under det att den kristna minniskan
1 tron mottager ordet sasom evangelium, sa verkar ordet hos den
naturliga minniskan genom lex naturae (lagen). Ty dven lagen, lex
naturae, ar Guds ord. L&t vara att minniskans gudsfientlighet stegras
genom lagens krav, s& dr dock Guds mening med dessa, att min-
" niskan skulle uppgiva sin sjilviskhet och mottaga hans ndd. Lagens
opus alienum ir uttryck for evangeliets opus proprium. Alla min-
niskor, som behirskas av lex naturae, st dirfor infér erbjudandet
om Guds nid, d. v. s. att upptagas i kyrkan, Kristi kropp. Om ingen
minniska fir man dirfor, enligt Luther, misstrosta om hennes till-
horighet till kyrkan.' Alla minniskor maste didrfér i den angivna
meningen betraktas sdsom kristna, d. v. s. tillhérande kyrkan.* Alla
dga i angiven betydelse delaktighet i Kristi kropp.®

KYRKANS SYNLIGHET OCH FORDOLDHET.

Det 4r knappast ndgon punkt, dir diskussionen om Luthers kyrko-
tanke varit s3 forvirrad, som di det gillt frigan, i vilken betydelse
Luther anvinder predikaten »synlig» och »osynlig» ifrdga om kyrkan.
Visserligen har det sedan linge framhivts i litteraturen rorande det
lutherska kyrkobegreppet,* att de bdda predikaten »synlig» och »for-
dold» (sdsom vi hellre siga) ej kunna utsigas om kyrkan i ndgon
annan betydelse 4n den, i1 vilken de gilla om uppenbarelsen Kristus,
men denna insikt har ingalunda blivit konsekvent genomford. Aw
emellertid de bdda predikaten miste ha samma betydelse med avse-
ende pd kyrkan som Guds uppenbarelse i Kristus, 4r tydligt, da ndm-
ligen nyrkan utgdr enheten av dem, som 4ro forenade i Kristus. For
att nirmare belysa detta gi vi si tillviga, att vi forst visa, pi vad
sitt Gud kan sigas vara pd en gdng rcvelatus och absconditus, dels i

1 WA III 513,32 ff.

? WA XVIII 651,84 ff.

8 Jimf. uttrycket »corper der Christenheit» i skriften »An den christl. Adel»
(WA VI 408, 33 fI.; 409,18 ff.), varom mera i fortsittningen.

4 Jimf. Rietschel, Lathers Anschaaung von der Unsichtbarkeit und Sichrbarkeit
der Kirche (Theol. Stud. u. Krit., 1900).
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relation till den kristna minniskan, dels i relation till den naturliga
minniskan, varefter vi uppvisa, vilka konsekvenser detta dger for
Luthers uppfattning av kyrkan.

Gud framtrider i Kristus sisom pd en ging uppenbar (revelatus)
och fordold (absconditus), dd nimligen Gud verkligen i Kristus uppen-
barar sin kirleksvilja, men pa ett sdtt, som stdr i strid mot den upp-
fattning, som manniskan av naturen har ifrdga om det som idr gott.
Nu dr emellertid den kristne 1 tron férenad med Kristus, och dirfor
giller det, som siges om Guds uppenbarelse i Kristus, pd samma sitt
om den kristnes relation till Gud. Den kristne realiserar i sitt hand-
lande verkligen en girning, som motsvarar Guds vilja, och som han
alles betraktar sdsom god, pad samma ging som detta verk innebir
ett uppgivande av det, som frdn en egocentrisk synpunkt betraktas
sdsom gott. Gud verkar pa detta sitt i den kristne genom ett opus
alienum, di han kriver av minniskan uppgivande av hennes egocen-
triska instillning, men pd samma ging genom ett opus proprium, di
han verkligen i henne realiserar ett verk, som hon med glidje utfér.
Denna dubbla innebérd i relationen mellan Gud och minniska ut-
siges diri, att hon 4r pa en gang rittfirdig och syndare: Syndare,
da hon av sig sjilv dr hemfallen &t egocentricitet, varfor Gud 1 henne
miste utféra ett opus alienum; rattfardig, di Gud verkligen i henne
utfor sitt eget verk.

Det giller emellertid dven om den naturliga minniskan, att hon
stir 1 relation till Gud, sddan han i Kristus framtrider sisom pd
en ging absconditus och revelatus. Genom lex naturae dr hon nidm-
ligen ouppldsligen forbunden med Gud. Lagen kridver av henne, att
hon skall uppge sin sjilviskhet. 1 s3 matto utfor den hos henne Guds
frimmande verk. Nir hon pi- detta sitt drives till nya gérnin ar for
att s motsvara lagen, si ir visserligen dven detta endast ett nytt
uttryck for hennes gudloshet, och for att hon stdr under Guds frim-
mande verk. Men pd samma ging visa just dessa yttre gédrningar,
att Gud hos henne vill utfora sitt eget verk (opus proprium). Det
frimmande verk, genom vilket Gud verkar hos henne, 4r nidmligen
-uttryck darfor, att Gud hos henne vill utfora sitt eget verk.

P43 detta sitt st3 alla minniskor i relation till Gud sdsom pa en
gang revelatus och absconditus. Gud utfér hos den kristne sitt eget
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och sitt frimmande verk. Gud utfor hos den naturliga minniskan
sitt frimmande verk, men detta dirfor, att han vill hos henne utféra
sitt eget verk. De girningar, som den kristha minniskan realiserar,
- dro uttryck for Guds handlande genom henne i hans opus alienum
och proprium. De girningar ater, som den naturliga minniskan utfor,
iro uttryck fér Guds opus alienum, di de dro framdrivna av lagen,
men de dro samtidigt i viss mening uttryck for Guds opus proprium,
dd Guds frimmande verk visar, att Gud vill utfora sitt eget verk.
Den kristne dr rittfirdig och syndare, den naturliga minniskan syn-
dare, men Guds verk visar, att han vill gora henne ritfirdig.
Det ir alltsd tydligt, att alla minniskor std 1 relation till Gud
sdsom pa en gang absconditus och revelatus, och att sdvil den kristne
som den naturliga minniskans girningar i angiven mening maste be-
traktas sisom uttryck f6r Guds eget och frimmande verk. Det
betraktelsesitt, som den kristna tron pa detta sitt maste anldgga,’
betyder i sjilva verket, att for trons betraktelse kyrkan pa ett pd
en ging synligt (erfarbart) och fordolt sdtt framtridder hos varje
minniska. Nir den kristne i tron betraktar det minskliga gemen-
skapslivet, s3 moter han pa ett pd en ging erfarbart och fordolt sitt
kyrkan, detta dirfér, att han pé det sitt, som skildrats, ser allt min-
niskornas handlande s3som uttryck for Guds dubbla verk, d. v. s.
pa en gdng hans eget och frimmande verk. Kyrkan ir pa detta sidtt
tillstides i allt minskligt liv. Allt det goda, som den kristne mottager
av sina medminniskor inom det minskliga gemenskapslivet, skall han
betrakta sisom uttryck for kyrkan. Ty det m3 vara, att i en mening
endast den kristnes girningar dro uttryck fér Guds eget (och frim-
mande) verk, d. v. s. att dessa girningar utforts i tro, under det att
den naturliga minniskans girningar dro framdrivna av Gud i hans
frimmande verk genom lagen och alltsd utforts i otro. Just den om-
stindigheten, att Gud 1 henne genom lagen i sitt frimmande verk
framdriver dessa yttre girningar, visar emellertid, att Gud i henne

! Det bor betonas, att det #r trom, som pd dewa sitt betraktar den minskliga
gemenskapen, och att, nir det i fortsittningen siges, att kyrkan pi ett pi en ging
synligt och foérdolt sitt framtrider hos varje minniska, detta giller trons (den kristnes)
syn pd det minskliga gemenskapslivet, under det at~ kyrkan fér der natvrliga minni-
skan ¢j framtrider pd detta sitt.
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vill utfora sitt eget verk, d. v. s. genom tro insdtta henne i kyrkan.
Den kristne ser i tron det minskliga gemenskapslivet innefattat i
Guds dubbla verk. Han betraktar sina medminniskors girningar si-
som uttryck p2 en ging for Guds eget och frimmande verk. Alla
betraktas sisom kristna och deras garningar sdsom uttryck fér kyrkans
gemenskap.’

Det anférda 8skidliggér den utomordentliga livfullheten i Luthers
kyrkotanke, vilket allt har sin grund 1 hans levande uppenbarelsetro.
Den kristne erfar verkligen i angiven mening kyrkan hos alla sina
medmanniskor. Under allt detta forblir emellertid kyrkan frin en
sida sett fordold. Alla minniskor utan Adtskillnad, savil den kristne
som den naturliga minniskan, st nimligen under Guds frimmande
verk. Om Gud for trons betraktelse framtrider sisom uppenbar ge-
nom minniskornas girningar, si forblir han samtidigt férdold, d& han
i sitt frimmande verk kan fordra upphivandet av just dessa girningar.
Framtrider alltsd kyrkan for tron pd ett synligt och erfarbart sitt
i personer och girningar,” s& kan den samtidigt ej identifieras med
personer och girningar.® Diri visar sig, att det dr Guds suverina,
d. v. s. p& en ging uppenbara och fordolda vilja, som konstituerar
kyrkan.

D3 vi pd detta sitt vilja bestimma innebdrden i de bida predi-
katen synlig och fordold med-avseende pi& kyrkan, s& undvika vi
vissa problemstillningar, som ofta bestimt forssken att ange betydel-
sen av de nimnda predikaten. An har man pd ett eller annat sitr
fattat den osynliga kyrkan sisom samfundet av de sant troende i mot-

! WA XVIII 651,34 ff.: «Sanctos eos dico et habeo, Ecclesiam Dei eos voco et
sentio, canone charitatis, non canone fidei. Hoc est, Charitas, quae omnia optima dc
quovis cogitat . .. sanctum vocat quemlibet baptisatume,

2 WA VII 720,2 f.: «Ita sin¢ loco et corpore non est Ecclesia» ... ; Drews 655 f.;
Enders, Luthers Briefwechsel, bd. 14, 175: »Oportet enim Ecclesiam in mundo apparere.
Sed apparere non potest, nisi in larua, persona, testa, putamine et vestitu aliquo, in quo
possit audiri, videri, comprehendi, alioqui nusquam possit inueniri. At tales larua sunt
Maritus, politicus, domesticus, Johannes, Petrus, Lutherus, Amsdorffius etc.» ...

B WA VII 719,34 ff.; 720,2 ff.; WA XL, 2, 105,9 ff.; Drews 656: «Necesse est,
ecclesiam esse involutam in carne, sed non est caro neque secundum carnem vivit, sic
etiam ecclesia existit in mundo, sed non est ipse mundus neque secundum mundum
vivit, est in persona, et tamen non est persona, neque secundum personam» . .. ; Enders,

14, 175. N
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sats till den yttre kyrkan.* D3 vi i det foregiende tolkat de bada
predikaten utifr@n Luthers syn pd Guds verk, s3 innebdr detta, att
for trons betraktelse kyrkan framtrider pd ett synligt och fordolt
satt hos alla minniskor. I andra fall dter har man mycket riktigt be-
tonat nddemedlens eller ordets egenskap av att vara pd en ging synligt
och fordolt, men dirvid har man ej formitt pd ett Gvertygande sitt
ange, pa vad sitt ordet bestimmer den minskliga gemenskapen, s att
i denna kyrkan framtrider. Man har ofta nojt sig med att i anslutning
till vissa Luthers yttranden hinvisa till forefintligheten av nddemed-
len, och dirvid har man forts att uppfatta saken, liksom om det gillde
att fran forefintligheten av n3demedlen s. a. s. genom en logisk slut-
sats Overtyga sig om, att det existerar en kyrkans gemenskap.® Nade-
medlen finnas och alltsd, sluter man, méste det dven existera en kyrklig
gemenskap. Hirvid forbiser man den livfulla omedelbarheten i Luthers
kyrkouppfattning, vilken later honom omedelbart uppleva Guds verk
genom ordet pd ett pd en ging fordolt och uppenbart sitt mitt i gemen-
skapen med minniskorna, s& att ingen dirifrdn ir undantagen.’

! Av denna problemstillning 4r Holl (Ges. Aufsitze, I) i icke ringa utstrickning

bestimd, vilket haft ett synnerligen ogynnsamt inflytande pi hans tolkning av Luthers
kyrkobegrepp.
) ? Mot denna uppfattning vinder sig Rietschel (0. a. a.). Rietschel betonar med
rdtta, att den kristne enligt Luther verkligen erfar kyrkan, men d& han ej har nigon klar
uppfattning av Luthers uppenbarelsetanke (Gud sdsom absconditus och revelatus), s§ kan
han ej ange, huru den kristne verkligen moter kyrkan hos alla minniskor. — Det
problem, som ligger inneslutet déri, att Luther, nir det frigas, huru man kan vara viss
om kyrkans nirvaro, kan svara genom att helt enkelt hinvisa till férefindigheten av nide-
medlen, dr identiskt med det problem, som ligger i hans lira om frilsningsvissheten
(rierfirdiggorelsen). Luther kan i detta senare fall s§ betona det deklarativa momentet,
att han kan synas alldeles bortse ifrdn, att minniskan genom ritfirdiggdrelsen verk-
ligen vet sig dga en omedelbar visshet (erfarenhet) att utféra Guds vilja. I bida fallen
ir det emellertid enligt Luthers egentliga intentioner forutsatt, att den kristne iger en
omedelbar erfarenhet sivil av kyrkans framtridande i gemenskapslivet som av sitt eget
handlande sisom uttryck for Guds vilja. Ert ensidigt betonande av det forst nimnda
momentet med avseende pd kyrkan och frilsningsvissheten kinnetecknar den utveckling,
som leder frin Luther till den lutherska ortodoxien.

¥ En mera ingdende undersdkning av i det foregdende berérda frigor kriver en
ingdende framstillning av det sitt, pd vilket den minskliga gemenskapen #r innefattad
i nidemedlen, ordet. Det bdr emellertid framhivas, att det problem, som ligger i
ordets begrepp, ir identiskt samma problem, som det, vilket ir innefattat i Luthers lira
om den gudomliga allverksamheten. Alla ménniskornas girringar betecknar Luther
sdsom Guds ord (Jimf. WA XL, 2, 231,10 f1.). D43 den kristne pi detta siitt erfar sina
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KYRKAN OCH DE NATURLIGA ORDNINGARNA:
CORPUS CHRISTIANUM.

Sedan vi pé detta sdtr angett innebdrden i Luthers kyrkotanke, s&
framstar emellertid ett nytt problem, med vilket det anférda méaste
konfronteras. Om kyrkan p3 det sitt, som angetts, framtrider i den
ménskliga gemenskapen, s3 dr dock denna organiserad av de naturliga
ordningarna (stat, familj etc.), och det maste dirfor frigas, i vilket
forhéllande kyrkan stdr till de naturliga ordningarna. Dirmed 4ro vi
inne pd de frigor, som i litteraturen grupperats omkring slagordet
»corpus christianum», d. v. s. frigan, om Luther i nigon mening hiv-
dar en kyrklig enhetskultur och dirmed ocksd, i vilket férhallande
Luthers kyrkotanke stdr till den medeltida kyrkoidén.

Den ifrigavarande diskussionen har i stor utstrickning anknutit
till Luthers skrift An den christlichen Adel.* Vad som i denna skrift
frapperar dr ej endast eller s3 mycket, att adressaterna kunna beteck-
nas sdsom kristna. Detta forklaras tillfullo genom de tankegingar,
vars innebord vi i det foregdende sokt bestimma. Vad som 4dnnu mera
maste tilldraga sig uppmirksamheten 4r den omstindigheten, att Luther
betecknar ej endast adeln, d. v. s. Sverhetens personer, sisom kristna
utan dven synes beteckna 6verhetens funktion sdsom sddan (»die welt-
lich gewalt») sdsom kristen (»getaufft»)* och tillhdrande »der Chris-

medminniskors girningar sisom Guds ord, d. v. s. sisom Guds pd en ging fordolda
och uppenbara verk, si betyder detta ej, att han férhiller sig endast passiv. Han
erfar visserligen minniskornas girningar sdsom uttryck for Guds allverksamhet (hans
ord), men dd han co ipso sisom Guds ord tolkar dessa girningar, vilka sisom sidana,
d. v. s. i sin egenskap av att vara Guds ord, kunna vara férdolda for de ménniskor,
som utféra dem, si blir han sjilv (aktivt) ett Guds ord i forhillande till sina med-
minniskor och ingriper i deras handlande. Frin denna sida belyses Luthers virde-
sittning av bikten och de kristnas inbdrdes fSrmaning. Spinningen i Luthers skddning
pd denna punkt kan uttryckas i de bida satserna, atr alla girningar iro Guds ord,
d. v. s. dro uttryck for Guds allverksamhet, och att alla girningar «skola gi i Guds
ord» (WA XXX, 1, 145,20 ff.). d. v. s. i en specifik mening vara uttryck for Guds
vilja, eller m. a. 0. utférda i tron. [ detta sammanhang stir Luthers lira om Kristi
ubikvitet.

! En oversikt av den vidlyfriga licteraturen i denna friga ger Matthes, Das
Corpus Christianum bei Luther im Lichte seiner Erforschung.

? WA VI 408,8 ff.: »Die weyl dan nu die weltlich gewalt ist gleych mit uns
getaufft, har den selben glauben unnd ‘Evangely, mussen wir sie lassen priester und

)
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tenlichen gemeyne». Hirmed sammanhinger, att Luther talar om en
»corper der Cristenheit»,’ som synes innefatta de olika »dmbeten»,
som ing3 i de naturliga ordningarna, t. ex. »weltlich gewalt». For att
ange l6sningen av de problem, som pa detta sitt uppstd, maste vi taga
1 betraktande det sitt, pa vilket Luther fattar de naturliga ordningarna,
d. v. s. deras inre struktur. Hirvid miste vi 1 korthet referera, vad
som vi i1 annat sammanhang utfdrligare framstillt.”

Den naturliga minniskan ir enligt Luther i sin uppfattning av
vad som ir gott bestimd av. egocentricitet. D3 minniskans guds-
forestillning ger uttryck &t det, som hon uppfattar sisom gott, s
kan den nimnda omstindigheten dven formuleras si, att var och en
skapar sin egen gudsbild. Innebdrden i denna Luthers 3skddning kan
uttryckas pi det sittet, att den dr ofdrenlig med varje &skidning,
som antager en objektiv virderangordning eller en rationell natur-
rittsuppfattning, ur vilken varje etiskt omdome kan deduceras. Hir-
igenom kontrasterar Luthers &skidning mot exempelvis den katolska,
som just forutsitter en dylik naturrittsuppfattning. D3 Luthers 8skad-
ning innebdr ett bestridande av en naturrittsuppfattning av denna
art, s medfor detta, att — om vi i det féljande 13ta Luthers uppfatt-
ning av de naturliga ordningarna exemplifieras genom hans uppfattning
av staten (Overheten) — Overhetens fria, personliga maktutévning fran
en sida sett blir konstituerande for staten. Detta senare dr alltsd be-
tingat ddrav, att det ej gives nigot objektivt naturrittssystem, utifran
vilket 6verhetens maktutdvning i varje enskilt fall skulle kunna kon-
trolleras. Emellertid 4r overheten genom lex naturae forpliktad att
efterstriva sina undersitars bista. D2 emellertid Gverhetens makt-
funktion ej ir bunden av ett objektivt naturrittssystem, vilket sdsom
en dverordnad instans stode dver Overheten och dess undersatar i deras
dmsesidiga relation, s& kommer Gverhetens verksamhet till undersitar-
nas bista, dess &vande av ridtr, att betraktas sdsom ett omedelbart
uttryck for Overhetens personliga maktutévning. Detta yttrar sig

Bischoff sein, und yr ampt zelen als ein ampt, das da gehore und nutzlich sey der
Christenlichen gemeyne.»; Enders 14, 175 (citerat i det foregdende).

1 WA VI 409, 16 ff.: «Drumb sag ich, die weil weltlich gewalt von got geordnet
ist, die boszen zustraffen und die frumen zuschutzen, szo sol man yhr ampt lassen
frey gehn unvorhynder: durch dea ganizea corper der Christenheit« ...

? Jimf. Grundproblemet ... etc., kap. L.
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bl. a. déri, att 1 Luthers uppfattning av staten (6verheten) den skrivna
ritten s. a. s. uppslukas av billigheten (aequitas). Overheten skall
doma efter »frey urteyl». Det anforda 3sk3dliggor, huru persona-
listiskt Luther uppfattar de naturliga ordningarna. Staten konstitueras
av Overhetens personliga makt men detta i omedelbar férbundenhet
med undersatarnas personer. Och vad som hidr exemplifierats genom
Luthers lira om staten (6verheten), kan pd motsvarande sitt visas
ifriga om de Ovriga naturliga ordningarna.

Om man beaktar denna Luthers personalistiska uppfattning av de
naturliga ordningarna, sd later det sig latt visa, pd vad sitt i hans
askadning de naturliga ordningarna forbindas med kyrkan. Aven
hir md staten (Overheten) tjina sdsom exempel. Om man tager hin-
syn till vad som 1 ett foregdende sammanhang anférts, sa ar det tyd-
ligt, att sambandet mellan staten (6verheten) och kyrkan konstitueras
dirav, att Gud i Sverheten ir verksam i sitt dubbla verk, detta all-
deles oberoende dirav, om Overheten 1 tro dr forbunden med Gud
eller ej. Om vi betrakta Gverheten (6verhetspersonen), dir den ej dger
tro, s& dr den visserligen enligt Luther gudsfientlig, d. v. s. behirskad
av egocentricitet, s att just dess strdvan att realisera undersiternas
bista miste betraktas sisom utslag av dess egocentricitet, dess strivan
att hivda sitt eget virde. Men p3 samma ging 3dagaligger den just
genom sina strivanden att frimja undersitarnas bista, att den stir
infér lex naturae och dirmed under Guds frimmande verk. Men
alldenstund, sdsom i det foregiende idagalagts, Guds frimmande verk
ej far tinkas med bortseende fran hans eget verk, Gverheten (éver-
hetspersonen), dven dir den ej dger tro, dr foremdl for Guds dubbla
verk, sd maste den pd detta sitt, i enlighet med vad som i det fore-
gdende askddliggjorts, inriknas i kyrkan. Och di det samma giller
om Overheten (6verhetspersonen), dir den Zger tro, sd innebdr detta,
att dverheten, den m3 iga tro eller ej, i angiven mening méaste inriknas
i kyrkan, och pi samma sitt med andra naturliga »stind». Alla till-
hora de i sa mdtto kyrkan, ingd i »corper der Christenheit».

Om vi alltjimt l&ta Sverheten utgdra exemplet for de olika stdn-
den, s3 kan det foregiende helt enkelt uttryckas i de bdda satserna,
att 6verheten kan utdva sin funktion utan tro, men att Sverheten skall
utdva sin funktion i tro. Den kan utSva sitt imbete utan tro genom
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fornuftet och lex naturae. Under detta stir den emellertid genom
lex naturae infér kravet att utdva sitt dmbete i1 tro. Minniskan mi
sjilv vara ovetande dirom, men lex naturae visar, att Gud hos henne
utfor sitt opus alienum och att han sidlunda vill utféra sitt opus
proprium. Overheten hor pd detta site till kyrkan liksom varje natur-
ligt »stdnd» Sverhuvud. Dirfér skall det ej nirmare frigas, huru-
vida det verk, som utféres 1 ett »stand», i varje sirskilt fall 4r utfort
1 tro eller ej. Var och en skall formanas att utféra, vad honom tillhor,
han m3 iga tro eller ej.* Men vare sig han dger tro eller ej, si miste
han likvil inrdknas i kyrkan, d2 han nimligeen stir i relation till
Guds dubbla verk. I denna betydelse har man att fatta Luthers ut-
tryck »corper der Christenheit» i skriften »An den christlichen Adel».
P3 detta sitt inordnas alla »stdnd» 1 kyrkan, och fran dessa utgings-
punkter har man att férstd hans lira om de tre hierarkierna.?

LUTHER OCH DEN MEDELTIDA (KATOLSKA)
KYRKOIDEN.

For att ndrmare precisera innebdrden 1 »corpus christianum»-
tanken hos Luther ligger det nira till hands att gdra en jimforelse
mellan Luthers kyrkotanke och den katolska kyrkoidén genom att pa
en ging faststilla, vilka analogier férefinnas och vilka principiella
olikheter kunna uppvisas.

Sivil enligt katolsk uppfattning som enllot Luthers stdr varje min-
niska genom lagen i relation till Gud. Den katolska kyrkan lir, att
minniskan genom ett medfott fornuftsanlag, syntheresis, dger kun-
skap om den naturliga ritten, som ytterst ir identisk med Guds vilja
(lex aeterna), och pd analogt sitt anser Luther, att varje minniska

1 Jimf. WA XXX, 2, 131,18 f.: «Sondern so solt man thun: den Keiser und
fiirsten vermanen yhrs ampts und schuldiger pflicht, das sie gedechten mit vleis und
ernst yhre unterthan ym fride und schutz hand zu haben widder den Turcken, Gort
gebe sie weren Christen fur sich selbs odder nicht, wie wol es fast gut were das sie
Christen weren. Aber weil das ungewis ist und bleibt ob sie Christen sind, Gewis
aber ist das sie Keiser und Fursten (das ist: das sie yhre unterthanen zu schiitzen von
Gort befehl haben und schuldig sind).

? Jimf. WA XXVI 504,80 L.
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genom lex naturae stdr i ean ofrinkomlig relation till Gud. Enligt
bada forefinnes det sitillvida en enhet mellan den naturliga lagen och
uppenbarelsen, som i den katolska &skddningen de krav, som stillas
av den naturliga lagen, ytterst 4ro identiska med de, som dro inne-
slutna i uppenbarelsen, och som Luther menar, att lex naturae kan
uppfyllas endast genom tron, som realiseras genom uppenbarelsen.
Enligt bada ar, fastin i helt olika mening i respektive fall, min-
niskans sedliga insikt korrumperad genom fallet. Hon kan dirfor
forst genom uppenbarelsen och genom kyrkan, i vilken uppenbarelsen
alltjimet realiseras, bringas att uppfylla lagens krav. I bigge fallen
utmirkes allts3 kyrkotanken av en lika utpriglad universalism, da
nimligen minniskan endast genom uppenbarelsen, d. v. s. genom del-
aktighet i kyrkan, kan motsvara de krav, som ligga i den naturliga
lagen, men samtidigt varje minniska redan genom den naturliga lagen
star infor kravet att tillhora kyrkan.

Ar sdlunda Luthers kyrkotanke med hinsyn till sin anliggning lika
universalistisk som den medcltida (katolska), nigot som i det fére-
glende blivit belyst genom det sitt, pa vilket de olika »stdnden» in-
ordnas i1 hans kyrkotanke, si giller det nu utfinna de principiella
olikheter, vilka &stadkomma, att vad som rymmes under en gemen-
sam analogi, dock har helt olika innebord i de bida respektive fallen.
Det ar hirvid tydligt, att den avgdrande punkten ar det sdtt, pd vilket
man i de bida fallen fattar minniskans naturliga krafter efter fallet.
P& den katolska sidan 4r man, trots de skiftningar, som pd denna
punkt férekomma, ense ddrom, att dven om manniskans sedliga insikt
genom fallet blivit fordunklad, hon dock dger en verklig insikt ifriga
om det, som ir gott. Hon miste dirfor medverka sdvil vid nidens
mottagande som vid dess vidare realiserande i handling. Enligt Luther
ater drives minniskan genom lagen till fientlighet mot Gud. Det kan
ddrfor ej vara tal om ndgot minniskans medverkande vare sig vid
eller sdsom foljd av rdctfirdiggdrelsen. Aven den rittfirdiggjorde for-
blir syndare. Genom det sitt, pd vilket man i de b3da fallen fattar

-forhallandet mellan naturen (den naturliga lagen) och ndden (evange-

lium), betingas i respektive fall dels olikheten i uppfattningen av de
naturliga ordningarna, dels olikheten i det sitt, pd vilket de naturliga
ordningarna inordnas i kyrkan.
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D3 man 1 katolsk ask3dning hiavdar, att minniskan trots fallet
dger en verkligt sedlig insikt, s8 innebdr detta, att man foretrdder ett
objektivt naturrittssystem av den arten, att principiellt sett varje min-
niska ur vissa allmidnna premisser kan hirleda de etiska omddmena.
Naturritten ir allts3 den Sverordnade instans, under vilken minni-
skornas inbordes relationer i de naturliga ordningarna kunna subsume-
ras. Detta betingar en uppfattning av de naturliga ordningarna, som
ir av helt annan art dn Luthers. Nu dr man ju emellertid vidare
inom katolsk dskddning, trots det att man betonar minniskans natur-
liga formdga, samtidigt av den meningen, att hennes sedliga insikt
genom fallet forsvagats. Hon kan dirfor ej med sikerhet vinna den
ritta sedliga insikten, och dirfér miste hon genom kyrkans auktoritet
erhilla ledning. Den dubbelhet, som p3 dectta sitt betingar den katol-
ska uppfattningen om minniskans naturliga sedliga insikt betingar for-
hallandet mellan de naturliga ordningarna och kyrkan. D2 alla min-
niskor verkligen Zga kunskap om den naturliga ritten, s& dga de for-
maga att reglera sitt handlande inom de naturliga ordningarna, och
pa detta sitt tillerkinnes dessa en viss autonomi. D3 emellertid alla
behova undervisning av kyrkan, sd dro dock de naturliga ordningarna
understillda kyrkans auktoritet, och di den kyrkliga aukroriteten
principiellt sett ej uttolkar ndgot annat 4n vad som ligger i den natur-
liga ritten och allts8 var och en borde inse, sd giller det om kyrkan,
att den, enligt ett kint slagord, dr »lika synlig som republiken Venedig».

Vad &ter Luther betriffar, s har i det foregiende med - staten
(6verheten) sdsom exempel ask8dliggjorts, huru Luthers personalistiska
uppfattning av de naturliga ordningarna ir betingad av hans sitt att
betrakta den naturliga minniskan.* Det existerar intet objektivt natur-
rittssystem, utifrdn vilket minniskorna normera sitt handlande och
som utgdr en Overordnad instans Over deras inbordes relationer. Sa
konstitueras enligt Luther staten genom Overhetens personliga makt-
utdvning i fri forbundenhet med undersdtarnas personer. Diri ligger
det dubbla, att &verhetens maktutdvning sker till undersitarnas bista,
men att den samtidigt mitt i detta dr uttryck for dess omedelbara av -
ingen objektiv naturritt reglerade makt. Detta exempel askddliggor
emellertid, inte endast att Luther fattar de naturliga ordningarna pa

! Jamf. Grundproblemet... etc., s. 42 fl.
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ett annat sitt 4n katolsk 3skddning utan dven, att han pd ett annat
sitt inordnar dem i kyrkan. Skall denna omstindighet klargoras, sd
miste vi — om vi alltjdmt lita Sverhetens relation till undersdtarna
utgbra exemplet — beakta de bida sidor, frin vilka nimnda relation
kan ses. Overheten (6verhetspersonen) 4r i sin relation till under-
satarna genom lex naturae forbunden att efterstriva deras bista. Men
genom lex naturae stdr hon eo ipso i relation till Gud och dirmed
kyrkan. I den mén 6verheten genom lagen drives att utfora girningar
till undersatarnas gagn eller hon i tro utfor dessa, s& framstd dessa gir-
ningar for den kristne betraktaren (for tron) sdsom uttryck for kyrkans
gemenskap. I s& matto framtrider kyrkan (for tron) sisom synlig.
Men samtidigt forblir den férdold. Ty just dessa gidrningar dro sam-
tidigt uttryck for Overhetens omedelbara personliga maktutdvning.
Men denna maktutévnings sedliga dignitet kan ej, sisom enligt katolsk
uppfattning ar fallet, bestimmas genom att understillas en objektiv
naturrittsbetraktelse. Dirigenom framtridder kyrkans gemenskap pa
ett fordolt sitt.

Det forefinnas alltsd ett inre samband mellan det sitt, pad vilket
Luther fattar de naturliga ordningarna och hans uppfattning av kyrkan
sdsom pi en ging synlig och osynlig. Om Luthers kyrkotanke ar lika
universalistisk som den medeltida kyrkoidén, di alla de olika »stinden»
i de naturliga ordningarna dro inordnade i1 kyrkan, sia 4r dock det
satt, pa vilket Luther forbinder kyrkan och de naturliga ordningarna
av helt annan art 4n i den medeltida (katolska) kyrkotanken. Aven den
katolska kyrkan tillerkiinner de naturliga ordningarna en viss autonomi,
men dirvid dro de dock ytterst understillda kyrkans auktoritet. Denna
framtrider didrf6r med ansprik pd att vara en anstalt, synlig for alla.
Vad 3ter Luther betriffar, s3 inordnar dven han de naturliga ord-
ningarna i kyrkan. Han dr forvissad om, att for trons betraktelse
kyrkan manifesterar sig i alla stind. I s& mditto framtrider den i det
yttre. Under allt detta forbli emellertid de naturliga ordningarna
autonoma, di kyrkan ej handhar ndgon objektiv naturrict, varmed
den regerade gemenskapslivet inom de naturliga ordningarna. P2
samma ging som Luther dr arvtagare till den medeltida kyrkans uni-
versalism, s& 4dr dock denna hos honom fattad pa ett alldeles nytt sitt.
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Aven 1934 ars kyrkomote hade liksom si manga av dess fore-
gangare sin bekidnnelsedebatt. De viktigaste tilldragelserna med av-
seende pd kyrkomotenas behandling av bekdnnelsefrigan ha varit
beslutet 1893 om vilka svenska kyrkans bekinnelseskrifter dro samt
beslutet 1903 om forindring av pristloftet. Dessutom har bekin-
nelsefrdgan varit under behandling 1910, 1920 och 1925 — de bdda
sistndimnda &ren motionerade biskop Personne om att »Athanasii
symbolum» skulle mista sin plats bland svenska kyrkans bekinnelse-
skrifter. Vid forra irets kyrkomote framlade professor Linderholm
en motion om ny reform av pristléftet, om astadkommande av en
sammanfattning av Apostolicum samt om avligsnande av det s. k.
Athanasianum fran svenska kyrkans symboliska b&cker. Vid behand-
lingen av denna motion hidnvisades sivil 1 kyrkolagsutskottet och
sarskilda utskottet som i plenum upprepade ginger till kyrkomdtets
tidigare uttalanden i1 bekinnelsefragan — »den mirkligaste och stol-
taste traditionslinjen i det svenska kyrkomdétets historia», sisom biskopen
1 Visterds uttryckte sig. Gentemot ging efter annan upprepade forssk
att pd ett eller annat sitt utsdndra och avskriva vissa bekinnelse-
urkunder eller att, sdsom vid detta tillfille, 4stadkomma en moderni-
serande omskrivning av nagon bekinnelseformel, har det svenska
kyrkomotet alltifrin den minnesvirda dagen 1893 inriktat sig pa att
klarlagga vilken stillning bekinnelseskrifterna frdn evangelisk kristen
synpunkt sett intaga i kyrkolivet. Kyrkomdotet har pd goda grunder
besjilats av den tanken, att alla strivanden att beskdra eller omdana
bekdnnelseformlerna ytterst bottna i en bokstavstrildom, som icke
svarar mot evangelisk anda, och det har av denna grund avvisat alla
dylika strivanden samt i stdllet inriktat sig pd ate klarldgga den syntes
av frihet och bundenhet, som ir utmirkande for en medveten och
genomtdnkt evangelisk teologi.

Betydelsen av den behandling bekinnelsefrdgan fick vid forra arets
kyrkométe dr att man nu lvckades giva kyrkomotenas traditionella
position en klarare och ovedersigligare utformning an ndgonsin till-
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forne. Frin de ildre kyrkomdotenas uttalanden upptogs endast den
verkligt bidrkraftiga argumentationen. Det har bl. a. sitt sdrskilda
intresse att observera hurusom kyrkolagsutskottet 1934 icke lingre i
sin egen utredning — s3som samma utskott 1925 — stker vinna nodig
frihet i forhdllande till bekdnnelseformeln genom att framhilla att
»det dldre trosbegreppet» blivit Gvervunnet »genom den reformato-
riska bestimmelsen av tron sdsom hjartefortrostan till Gud i1 Kristus».
Det var ju visserligen pd sin tid nog si vanligt att séka l8sa dogma-
tiska fragor genom att anvinda distinktionen mellan fides qua creditur
och fides quae creditur och di hdavda fides qua sisom trons visent-
liga sida. Men det kan svarligen nekas, att detta blott alltfor ldte
kunde leda till ett undanskymmande av trosinnehdllet, som icke svarade
mot den kristna trons verkliga karaktdr. Kyrkolagsutskottet av 1934
har icke fallit for dylika frestelser. Det talar enkelt och rakt pd sak
om den betydelse bekinnelseskrifterna faktiskt dga och ar just genom
denna sin enkla saklighet ert klassiskt dokument. D& det onekligen
dr fortjant av storre spridning 4n den som i regel kommer kyrko-
motestrycket till del, m&8 det huvudsakliga 1 dess framstillning hir
atergivas. Utskottet skriver:

»P3 sin vig genom tiderna har den kristna kyrkan ging efter
annan sett sig stilld infoér frimmande andliga makter, som hotade
att tringa in och pd kyrkans eget omrdde gora den kristna andan
makten stridig. Faran var Overhingande, att kristendomen skulle
forlora sig i sina omgivningar och rinna ut i sanden. I sddana
kritiska situationer har det for kyrkan varit en livsangeldgenhet
att med de bista till buds stiende medel klart och otvetydligt av-
grinsa och fixera kristendomen i dess egenart och dirmed forhindra
dess inre sjalvupplosning. Hiri ligger grunden till bekinnelseskrifter-
nas utomordentliga betydelse. Nir kyrkan var i fara att Sverskoljas
av en mot kristendomen stridande anda ha dessa bekinnelseskrifter
— 4dven med sina tidshistoriska begrinsningar — tjinstgjort sdsom
vagbrytare, vilka hejdade den frimmande stormvigen och lito den
kristna strommen flyta vidare i sin egen stromfira. Nir den evan-
geliska kyrkan i egna bekinnelseskrifter fixerade sin kristna 3skidning,
var den medveten om att befinna sig i den kristna stromfdra, som
tack vare fornkyrkans bekdnnelser bevarats f6r kommande tider, och
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upptog darfor dven dessa bland den evangeliska kyrkans bekinnelse-
skrifter. D@ var svenska kyrka helt befinner sig pad den linje, som ar
utstakad genom den evangeliska kyrkans bekinnelse, sidan den fixerats
i denna kyrkas ursprungstid, vore det icke blott frin historisk syn-
punkt en orimlighet, utan det skulle dven fran sakligt religios synpunkt
betyda en otrohet mot den evangeliska kristendomens anda, om var
kyrka skulle férneka sitt samband med nigon del av den historia som
avspeglas i den bekinnelse, tack vare vilken vi dverhuvud befinna oss
inom den kristna livsstrom, som vi bejaka. Nir en sidan tanke kom-
mer fram, skall det alltid visa sig, att dir bakom, mer eller mindre
férdolt, ligger en rest av det legalistiska betraktelsesitt, som det svenska
kyrkomotet stidse varit angeldget att avvisa. D3 det for utskottet dr
_uppenbart, att det yrkande motionen framstiller beror pa ett miss-
kinnande av bekinnelseskrifternas stillning och betydelse i kyrkans
liv, och d& redan den forestillningen, att man genom att utséndra eller
indra vissa delar av bekinnelseskrifterna skulle kunna gora kyrkan
mera evangelisk, forutsdtter en oevangelisk uppfattning, ser sig ut-
skottet nddsakat hemstilla, att forevarande motion i vad den ror
fragan om vilka symboler som bora i var svenska kyrka bibeh3llas
icke mitte till ndgon kyrkomotets atgird foranleda.»

Ett talande bevis pi vilken slagkraft detta kyrkolagsutskottets
betinkande dgde var, att vid frdgans behandling i kyrkomotet icke
ens motioniren framstillde nigot yrkande pd att hans motion skulle
godtagas av kyrkomotet -—— han slutade i stillet med att betyga sin
»stora gliadje och djupa tacksamhet Sver att ha fitt uppleva en
diskussion som denna 1 det svenska kyrkomotet». Kyrkomotets in-
stimmande i utskottets forslag skedde direfter i1 enighetens tecken.
Det kan finnas skil att antaga, att detta kyrkomdotesbeslut den 1 dec.
1934 skall komma att utgdra avslutningen pa den 4o0-driga kyrko-
motesdiskussionen i bekinnelsefr@gan. Den har icke varit forgives.
Kyrkomotet har lyckats klargéra den svenska kyrkans stillning till
sina bekdnnelseskrifter pd ett sidant sdtt, att ndgon saklig invandning
icke kan goras diremot. Biskopen i Visterds hade i sjdlva verket goda
skil att tala om detta arbete s3som den mirkligaste och stoltaste tradi-
tionslinjen i det svenska kyrkométets historia. '

*®
*
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Arkebiskop Lauri Ingman fick endast i fyra ir inneha den lutherska
kristenhetens andra drkestol. Efter biskop J. Gummerus’ bortging ett
ar tidigare var hans den 25 oktober r934 timade did en svir forlust
icke blott f6r Finlands kyrka, utan for hela den nordiska kristenheten.
Saknaden giller vil frimst den kloke kyrkoledaren, vars beprovade
statsmannaegenskaper, uppovade under en ling och mingsidig politisk
verksamhet, nu kommo det andliga regementet till godo, och vars
besinningsfulla visen, lika frimmande for teologisk intolerans som
for nationalistiskt 6verddd, gjorde honom till en fridsstiftare och en
riatevisans forkdmpe. Hir ha vi sirskilt att bringa hans teologiska
girning 1 dtanke. D3 han &r 1916 utnimndes till professor i praktisk
teologi vid Helsingfors universitet, l3go hans meriter 6vervigande p3
det kateketiska och religionspedagogiska omradet. Denna sin ungdoms
kirlek forblev han stidse trogen — sirskilt ignade han sondagsskolan
en trofast omsorg. Sin mest betydande vetenskapliga insats gjorde han
pd det kyrkorittsliga omrddet genom arbeten om kyrkolagstiftningen
i Finland och om befordringsgrunderna vid tillsittning av pristerliga
tjdnster. I september 1922 holl han vid Uppsala universitet en serie
foreldsningar om »Finlands kyrka efter 1809», vilka tryckts i Kyrko-
historisk &rsskrift och utgora den bista tillgingliga framstillningen
pa svenska av Finlands kyrkliga utveckling under 1800-talet, sedd
ur kyrkorittslig synpunkt. Om 3n de praktiska uppgifterna under
senare ar togo allt storre del av hans arbetskrafc i ansprik, bevarade
han intresset fér den vetenskapliga uppgiften. Sjilv tillhdrde han
icke ndgon utpriglad teologisk riktning, om han #n som de flesta av
sina samtida 1 Finlands kyrka tagit forblivande intryck av den bibel-
teologi, som fétt sin prigel av J. T. Beck. Abo teologiska fakultet
hade i honom en gynnare och vin: han var undervisningsminister,
da den forsta gangen erholl examensrittigheter.

Till Ingmans eftertridare har utsetts biskopen i Viborg Erkki Kaila,
en brorson till drkebiskop G. Johansson. Ocksi han har tidigare varit
knuten till Helsingfors teologiska fakultet, ehuru icke som professor,
och har genom aren bevarar kirleken till det teologiska studiet, som
hos honom formilts med en &der av innerlig, kanske man vigar siga
mystiskt férdjupad fromhet. D4 han nu gir att lyfta den tunga och
ansvarsfulla boérdan som den finska kyrkans primas motes han for-
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visso av den nordiska kristenhetens varma vilonskningar. Det teo-
logiska samarbetet och kyrkans folkforsonande girning kunna bida
rakna pd hans verksamma stdd.

Ocksd i Danmark har det frimsta kyrkliga dmbetet, Kopenhamns
biskopsstol, bytt innehavare. Biskop Harald Ostenfeld gick bort
samma dag som drkebiskopen i Abo. En minnesteckning &ver den bort-
gangne, som utgivits av biskop Eivind Berggrav, skildrar med kir-
lekens skarpsynthet det hingivna pastorala sinnelaget, den kompromiss-
16sa drligheten, den ofta sjilvironiska ansprakslosheten hos en av de
mest karaktirfulla gestalterna i Nordens kyrka i véra dagar. Sant och
traffande framstilles det trofasta, for bdda parterna lika hedrande
bundsfoérvantskap, som forenade honom med #rkebiskop Sdderblom
och gjorde honom till en oskattbar tillging for det ekumeniska ar-
betet. Ostenfelds verksamhet l3g helt pd det praktiskt-kyrkliga, man
kunde siga helt pd forsamlingstjinstens omrdde. Hans vida beldsen-
het och kloka omddme kom icke att f3 urttryck i teologiskt forfattar-
skap. Hans eftertridare, Hans Fuglsang-Damgaard, har himtats frin
de akademiska lirarnes krets, om han ocksi under en kort tids verk-
samhet som stiftsprost vid Frue kirke, hunnit bli kind och uppskattad
i vida kretsar som en predikant av siregen begdvning. Ett av hans
arbeten har anmilts 1 denna tidskrift (Arg. 2 sid. 385 ff.). Med
ett starkt religionspsykologiskt intresse har han forenat en i basta
mening apologetisk instdllning. Det ma vara oss tillitet att hilsa
teologen pi Kopenhamns biskopsstol, och dirvid uttrycka den for-
hoppningen, att det vetenskapliga intresset i hans dmbetsgirning skall
goras fruktbdrande i den nordiska kyrkans samfillda liv.

Bland de tusentals egyptiska papyrusfynden har den urkristna
litteraturen till f6r ndgot &r sedan varit jimforelsevis sparsamt repre-
senterad. Mest kidnda dro de s. k. utomkanoniska Jesuslogia i oxy-
rhynchuspapyrerna och det apokryfiska evangeliefragmentet fran
Fajjum (Arsinoe). Nagra fragment innehdlla delar av vira nytesta-
mentliga skrifter. Bland evangelierna representeras Matteus 1 av
»Oxyrhynchus 2», Apostlag. 4—6 av »Aeg. 8683», Hebreerbrevet
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2—s, 10—12 av »Oxyrhynchus 657». Dessa papyrer iro samtliga
frin 200- och 3oo-talet e. Kr. Stor uppmirksamhet vickte de s. k.
Chester-Beatty-fragmenten, vilka dr 1933 delvis publicerades av den
kinde nytestamentlige textkritikern F. G. Kenyon och som i denna
tdskrift anmilts av professor Joh. Lindblom. Dessa fragment hir-
rora frdn 200-talet e. Kr.

Ett nytt fynd har nyligen gjorts, som visserligen dr av mycket
mindre omfattning in Chester-Beatty-fragmenten, men i stillet av
speciellt intresse ddrigenom, att de hir ifrigavarande fragmenten hir-
rora fran roo-talet, och allts? dro de dldsta hittills kinda urkristna
papyrusfragmenten. Sommaren 1934 forvirvade British Museum i Lon-
don en samling egyptiska papyrer. Bland dessa tilldrogo sig ett par
blad sirskild uppmirksamhet, dirfér att man i dem fann den timligen
ovanliga sigeln IH, en forkortning av namnet Izoous. Vid en nir-
mare undersdkning visade det sig, att dessa bigge blad innehdllo
fragment av Jesus-ord och av berittelser om Jesu liv.

Bladen idro icke hela, utan fdrete ganska stora luckor, och texten
ir dirfor svdr att rekonstruera. P3 det ena bladets férsta sida har
man trott sig kunna utlisa en berittelse, enligt vilken Jesus befinner
sig vid Jordans strand och dir stiller »en underlig friga» till sina
dhorare. P4 samma blads andra sida ldses, att »vissa», férmodligen
fariscer och herodianer, »kommo till Jesus, och begynte att fresta
honom med en friga sigande: ’Jesus, Mistare, vi veta, att du dr kom-
men fran Gud, ty de ting, du gér, bira vittne utdver alla profeterna
(Joh. 3:2). Sdg oss dirfor ... » Hir ir en lakun i papyren, som omdj-
liggjort att rekonstruera fortsittningen av den till Jesus stillda frigan.
Didremot dr Jesu svar bevarat: »Varfor kallen I mig med eder mun
Mistare’, dd I icke lyssnen till, vad jag siger?» Dirpd foljer ett
citat av Jesus ur Jesaja 29: 13 (jfr Matteus 15: 8, 9 och Markus 7: 6, 7):
»Detta folk nalkas mig med sin mun och irar mig med sina lippar,
men deras hjirta idr fjirran frin mig».

Det andra bladet upptages av ett samtal mellan Jesus och judarna
och det observeras, att ordalagen pdminna om och delvis dterfinnas
i Johannesevangeliet. Sammanhanget har kunnat timligen fullstidndigt
atergivas.

Salunda lyder borjan av detta blads forsta sida:
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»Vindande sig till folkets ledare, talade han foljande, och sade:
"Utforsken (eller °I utforsken’) Skrifterna, i vilka I tron, att I haven
Livet. Dessa dr det, vilka vittna om mig (jfr Joh. ev. 5:39). Menen
icke, att jag dr kommen for att anklaga eder infér min Fader; det ir
en, som anklagar eder, nimligen Moses, till vilken I haven satt edert
hopp’ (jfr Joh. ev. 5:45). Och nir de sade *Vi veta wvil, att Gud
talade till Moses, men vad dig betriffar, veta vi icke varifrdn du dr'
(jfr Joh. ev. 9: 29) svarade Jesus och sade till dem 'Nu ir eder otro
anklagad .. .»

Det kan pépekas, att detta fragment aterger — i det hir kursive-
rade — en Johannesevangeliets grundtanke: judarne, churu de menade
sig fullkomligt folja Guds vilja, vandrade fjirran frin Gud, ty de
kinde icke igen Guds sindebud, Jesus. Judarne férmidde icke
»kdnna igen» Jesus. Denne Jesus, som sade att »templet skulle for-
storas och pd tredje dagen uppbyggas igen» fattade de som en hidare
av den »Store Byggmistaren».

Skildringen av Jesu samtal med judarnes ledare fortsitter med en
berdttelse om, hur man f6rsokte stena Jesus men utan att lyckas, »ty
stunden var dnnu icke kommen» (jfr Joh. ev. 7:30). Sedan Overgir
skildringen till en perikop, som &terfinnes hos synoptikerna (Matt. 7:
2—4, Mark. 1: 40—44, Luk. §: 12—14):

»Men Han, Herren, gick mitt igenom dessa och férsvann ifrin dem
(Luk. 4: 30). Och se, en spetilsk kom till honom sigande: "Herre, Jesus,
jag har firdats tillsammans med spetilska och #tit med dem, och sjilv
blivit spetilsk. Darfor, om du vill, blir jag ren.” Herren sade till honom:
>Jag vill. Bliv ren” Och genast forsvann spetilskan frin honom. Och
Herren sade till honom: *G3 och visa dig for prédsterna ...» Hir
slutar fragmentet. '

De hir upptickta papyrusfragmenten komma att publiceras dels
1 British Muczum Quarterly, dels i en sirskild edition av de ifriga-
varande papyrusfragmenten, till vilken vi hoppas fi &terkomma.

Vad man pi grund av det hittills kinda kan med sikerhet fast-
stilla dr, att hir foreliggande fragment icke hirrdra frin ett manuskript
av ndgot av vara evangelier. Det dr mdjligt, att de tillhora ett »apro-
kryfiskt» evangelium. Sannolikheten hirfér synes i varje fall vara
lika stor betriffande dessa fragment som betriffande det betyadligt
kortare, ovan omnimnda, Fajjum-fragmentet.
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FRAN GAMLA TESTAMENTETS FORSKNINGSVARLD.

AV PROFESSOR .JOH. LINDBLOM, LUND.

I efterfoljande rader fortsittes den revy Over gammaltestamentlig
litteratur, som senast ingick i nionde &rgingen (1933) av denna
tidskrift. Nu liksom di har jag lagt storre vikt vid antecknandet
av det nya och virdefulla in vid detaljgranskningen och kritiken.

Bland den gammaltestamentliga exegetikens hjilpvetenskaper intar
arkeologien ett av de allra frimsta rummen. Ingen fyndplats pd det
syropalestinensiska omrddet har under de senaste fyra, fem aren l3tit
s& mycket tala om sig som Ras Schamra. Ruinkullen med detta namn
ligger vid den feniciska medelhavskusten mitt emot én Cypern. Man
har hir trdffat pi en gammal boplats frdn andra artusendet f. Kr.,
nirmare bestimt en stor forntida stad, identifierad med det i gamla
killor namnda Ugarit, med dirinvid liggande nekropol. Utgravningen
av gravarna har bragt i dagen en odverskddlig mingd gravfynd av
storsta intresse bade for kulturhistorikern och religionshistorikern.
Betydelsefullast ir dock ett arkivfynd, som icke har ndgon motsvarig-
het 1 de senare drens arkeologiska forskningshistoria, vad angdr Syrien
eller Palestina. Arkivet f6rvarades i en sidoavdelning till ett tempel,
vilken tjinat som bibliotek och skrivarskola. Man fann hir ett storre
antal lertavlor med inskrift. En del voro fullskrivna med den vil-
kinda babyloniska kilskriften. De innehéllo dels brev, dels ordbocker,
sddana som vi kinna frin tviflodslinderna. Men huvudmassan av
tavlorna innehdll texter med en forut alldeles okind skrift. Den visade
sig vid en nirmare understkning vara verklig alfabet- eller bokstavs-
skrift, grundande sig pa den babyloniska kilskriften, men med alldeles
annan struktur och med helt andra ljudvirden. Det dréjde icke ett
ar, forrdn texterna voro lista och tolkade. Fortjinsten hirav tillkom-
mer trenne forskare: C. Virolleaud i Beirut, H. Bauer i Halle och
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Pater Dhorme 1 Jerusalem. Texterna, som till storsta delen publicerats
och bearbetats i tidskrifterna Syria och Revue biblique, dro av dels
kultisk-rituellt, dels mytologiskt innehdll. Bland annat berittas en
mirkvirdig myt om tvd gudar, Alijan och Mot, och deras 6den. En-
ligt R. Dussaud’s analys 4r det friga om tvd gudomligheter horande
till vixtlighetsgudarnas kategori. Aven for Gamla testamentet ha Ras
Schamra-texterna en ganska stor betydelse. I kulttexterna Zterfinna
vi en hel rad av de offerbeteckningar som férekomma i G. t., sisom
schelem, ascham, tenufa, kalil, tionde. Pristen kallas koben. Det
talas sivil om hieroduler som om »gudsmin». Det i G. t. ofta upp-
repade forbudet att koka kidet i dess moders mjolk fir genom Ras
Schamra-texterna en god f6rklaring. Hir férekommer nimligen saken
som en magisk rit, avsedd att 6ka vixtkraften pd 8kerfilten. For-
budet i G. t. dr alltsd ett forbud mot illegitim fruktbarhetsmagi. Annu
mirkligare ir att de gamla fenicierna kinde gudsbeteckningen el sisom
icke blott appellativum, utan dven som ett nomen proprium fér den
hogste guden. Man erinras om patriarkernas El-dyrkan i Genesis. Det
har tydligen redan i ildsta tid rdtt intima forbindelser mellan fenicier
och israeliter. Dessa forbindelser ha visentligt underlittats genom att
fenicierna, s3som framgdr av de nya texterna, vid tiden for israeli-
ternas vistelse i trakterna s6der om Palestina hade sina boplatser i
Negeb, varifran de forst senare fordrevos. En kort dversikt Sver Ras
Schamra-fyndet jimte planscher ges av Johannes Friedrich i forsta
dubbelhiftet av »Der alte Orient» for 1933.* D3 emellertid 3tskilligt
kommit i dagen, sedan detta arbete skrevs, kan for hela frigan ytter-
ligare hdnvisas till ett par viktiga avhandlingar av R. Dussaud i Revue
de Ihistoire des religions 1931 och 1933, en uppsats av T. H. Gaster
1 den av Palestine exploration fund utgivna Quarterly statement for
ar 1934 samt en uppsats av undertecknad i Ord och Bild, december-
hiftet f6r 1934.

Den tid dr forbi, di& man menade att den gammaltestamentliga
religionen kunde forstds ur sig sjilv. P4 mangfaldiga sitt kastar den
allminna religionshistorien ljus over Israels religion, dess olika faser
och foreteelser. Atminstone vi hir i Norden borde icke ha svart for

1] Friedrich, Ras Schamra. Ein Uherblick iiber Funde und Forschungen.

Leipzig, J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1933 (Der Alte Orient, B. 33, H. 1—2).
38 sid. jimte planscher. Pris: Rm. 2.70.
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att inse att Gamla testamentet icke #r fOrstdtt blott genom att man
betraktar det i dess relation till Nya testamentet. Dess egenart kommer
forst di till sin rétt, nir man stiller in det i den allminna religions-
historiens sammanhang, fér att icke tala om att de enskilda idéerna,
forestillningarna och riterna ofta helt enkelt bli obegripliga, om man
icke ser dem mot de religionshistoriska analogiernas bakgrund. Varje
omfattande religionshistorisk framstillning blir till en ofta Gver-
raskande nytta for det gammaltestamentliga studiet. Det giller dven
den »Phinomenologie der Religion» som 1933 utgavs av religions-
historieprofessorn i Groningen i1 Holland G. van der Leeuw." Den
ndgot egendomliga titeln dr vald med avsikt. Forfattaren soker lira
oss att fatta i sikte och begripa religionens uttryck och uppenbarelse-
former i storsta mojliga omfattning. Vad han diremot icke vill ge
ir dels teorier angdende religionens yttersta ursprung, dess »utveck-
ling» o. dyl. Ej heller vill han, som de vanliga larobdckerna i reli-
gionshistoria, skildra de olika positiva religionerna — kéinnedomen
om dem forutsittes som bekant. Han griper fatt i religionens olika
foreteelser, den ena efter den andra, och foljer dem frin sitt ildsta
uppnieliga stadium fram genom religionernas virld upp till deras
hogsta uppenbarelseformer. Det ir intressant att félja »den heliga
gemenskapens» vig fran blodsgemenskapen, totemismen och de hem-
liga foreningarna hos de primitiva fram till communio sanctorum 1
kristendomen, likasd sjilens historia fr@n forestillningen om det all-
minna sjilsstoffet (mana) fram till tron pid det eviga livet, som Gud
skdnker genom Kristus, alltsammans belyst med exempel av doku-
menterande citat. Att draga sddana linjer dr tjusande, men riskfylle.
Trots all anderikhet och spiritualitet, som kunde bli till en snara,
har vir forfattare likvidl tillrickligt av substantiellt vetande och
respekt for det historiska for att i stort sett — om ock icke alltid —
undgd faran av verklighetsfrimmande konstruktion. Religion ar
for van der Leeuw erfarenhet, upplevelse, upplevelse av »makten»,
av det »alldeles annorlunda». Den dynamiska och empiristiska uppfatt-
ningen av religionen hivdas energiskt mot sdvil intellektualismen och
esteticismen som moralismen och den rena sociologismen. For de primi-
tiva ir makten lika med »mana», for kristendomen lika med »pneuma»,

' G. van der Leecuw, Phinomenologie der Religion. Tiibingen, J. C. B. Mohr,
1933. XII 4 669 sid. Pris: Rm. 1s.
6
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hos Paulus identifierad med den himmelske Kristus. Ytterst viktiga
iakttagelser moéta vi hos van der Leeuw angiende forskjutningarna
i religionens virld frin det elementira och spontana till det teoretise-
-rande, reflekterande och systematiserande. Genom dessa forskjutningar
mister religionen alltid ndgot av sin ursprungliga dynamism och blir
askddning, som i sin tur tillrdttaligger verkligheten dirhdn att det
rationella segrar Over det mysteridsa. I den min vi moderna kunna
upphdra att rationalisera och blott lyssna till det elementiras roster,
kunna vi mycket mera dn vi skulle tro dterférsitta oss pd de »primi-
tivas» stadium och kinna med dem och uppfatta med dem. Den
»primitiva méinniskan» lever, mer 4n vi ana, kvar hos den lingst
komna »kulturminniskan». Religionens alla s. k. »stadier» 4ro eviga
och ligga s3 att siga 1 varandra. Varje kronologiskt utvecklingsschema
strider mot verkligheten. Dynamism och animism t. ex. beteckna icke
perioder, utan strukturer, som alltid ha funnits sida vid sida och
finnas sa alltjimt. Nigot liknande giller uppfattningarna av gudo-
men sdsom makt, sisom vilja och sisom gestalt, Hur virdefull en
sidan fenomenologisk totalbetraktelse kan bli for forstdendet av en-
skilda foreteelser visar t. ex. en anmirkning om den israelitiska sjils-
uppfattningen i kapitlet om sjilen, vilken vil fortjanar att begrundas.
Minniskan har f6r israeliten icke en sjal i en kropp — si tidnkte
grekerna — utan minniskan ir kropp och sjil pd en ging, sisom
helhet. Kristendomen str i sina djupaste intentioner hidr nirmare
Israel an Hellas. I ett av de sista kapitlen forsdker van der Leeuw
ge en framstillning av de olika huvudreligionerna efter deras typiska
struktur. Den israelitiska betecknas sdsom viljans och lydnadens
religion pd dynamisk-animistisk grundval. N&agot visentligt har dir
framhaillits. Dock maste alltid dylika forenklingar 4 la Hegel tagas
cum grano salis. Hir har det »demoniska» hos Jahve spints till det
yttersta, pd bekostnad av det personliga. Blixtskenet Gver ett nattligt
landskap later ofta ndgot karakteristiskt dédri bjirt framtrdda. Men
landskapet sjilvt i dess verklighet och fulla rikedom kommer foérst
till sin rdtt 1 dagens lugna ljus. Arbetet ingdr i en serie »Neue
theologische Grundrisse», utgiven frin det vilkinda Mohrska férlaget
i Tiibingen av R. Bultmann i1 forbindelse med M. Dibelius, O. Eiss-
feldt, L. Kohler, G. van der Leeuw och F. K. Schumann.
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Bland de arbeten som Gvat mest inflytande pid den gammaltesta-
mentliga forskningen under de sista tio dren intar Johannes Peder-
sens »Israel» ett mycket framstdende rum. Del I—II utkom 1920 med
undertiteln: »Sjeleliv och Samfundsliv> (2. uppl. 1934). En engelsk
upplaga med obetydliga forindringar sig dagen 1926. Innehillet ir
alltfor vil kint for att hidr behova refereras. Arbetet ville med ett
ord ge en skildring av den israelitiska kulturen pd grundvalen av
ett psykologiskt begripande av Israels hela livsuppfattning och av
de sociala lagar vari denna tog sig uttryck. Pedersens undersokningar
grupperade sig omkring tre brinnpunkter: 1. uppfattningen av stam,
stad, slike, folk; 2. sjilen, icke en del av minniskan, men minniskan
sjalv fran andlig synpunkt, sjilen som en kraft- och maktfylld helhet
med sin bestimda pragel, sina krafter och sitt innehall; 3. etiken s3-
som samfundsetik, grundande sig pd »forbundet», rittfirdigheten sdsom
harmoni, synd s3som ett den harmoniska helheten rubbande brott mot
forbundet. En framstillning av kulten och uppfattningen av det heliga
utlovades. Den har nu kommit sisom »Israel, del III—IV».! Grund-
linjerna i den férra volymen dragas hir ut och tillimpas pd nya om-
raden. Den psykologisk-sociala grundvalen foér det kultiska livets
foreteelser sparas upp pd varje punkt. Kriget var en helig akt i det
gamla Israel, och om kriget siges: »Krigen var en sjelelig Strid.
Jahves Virken udovedes-i Harmoni med Menneskene, fordi han vir-
kede i deres Sjzle.» I denna uppfattning av kriget ligger forklaringen
till 3tskilliga av de riter som horde samman med det gamla Israels
krigsvisen. Hovdingen var i gamla tider ett med folket. Hovdingens
seger var folkets seger. Samma sjil och en gemensam »beraka»
(vilsignelsekraft) pulserade i bidda. Hovdingen verkliggjorde hel-
hetens vilja, pd samma gang som han gick fram fylld av jahveanden.
David borjade en ny era. Han var sjilvstindig, stod 6ver samfundet.
Han skapade sin stillning genom politik och makt. Nu blev folket
helt beroende av konungen, dirfér att konungen var en gudamin-
niska, fylld med Overminsklig makt. Detta dr den typiskt orienta-
liska uppfattningen av konungen-despoten. Med David begynner ock
i andra avseenden, sisom 1 friga om kulten och sjilsuppfattningen,

! J. Pedersen, Israel, IIT—IV. Hellighed og Guddommelighed. Kobenhavn,
Povl Branner, 1934. 604 sid. Pris: 10,50 kr.
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den omvandlingsprocess som omsider gjorde slut pd det gamla Israels
totaldskddning av samfundet och minniskan. Den ildre tidens profe-
ter hade sin betydelse sdsom kraftcentra; och genom sin helighetskraft
kunde de bli till en »sjzlelig stotte» for folket. Domsprofeterna be-
tydde ndgot nytt. Hos dem lig huvudvikten pi fdrkunnelsen. Profeten
stod nu over folket, sisom medlaren mellan Gud och folket, icke
laingre mitt i folkets andliga helhet. De broto snarast sonder helheten
i nuet, om de ock hoppades pad en ny helhets dterupprittande i den
messianska framtiden. Viktiga dro de betraktelser forfattaren anstil-
ler 6ver den gammalisraelitiska kultens visen och hans skildring av
offerriterna och kultfesterna i dessas ljus. Kultens mening och syfte
var att hdlla vid makt och fornya heligheten och dermed ock vil-
signelsen; ty vilsignelsen fick sin niring av heligheten. Kultens
centrum var offret. Offret var en kraftkilla och en maktutveckling.
Genom det stirktes gemenskapen och harmonien mellan folket och
dess Gud och mellan folkets medlemmar inbtrdes. Templet blev en
maktig institution for sjilisk hilsa hos samfundet och hos den en-
skilde, varifran all likedom utgick. Kultens karaktir av drama be-
tonar Pedersen i anslutning till Vilhelm Gronbech. Det kultiska
firandet av Jahves tronbestigning, varom bland annat ett antal
psalmer 1 Psaltaren bir vittnesbdrd, diskuterar Pedersen i anknytning
till Mowinckel. Han betonar hir starkt olikheten mellan de israeli-
tiska kultbruken och’liknande bruk hos egyptier och babylonier. Den
fornyelse som det dr frdga om i Jahves tronbestigningsfest dr icke en
fornyelse av gudomen sjilv, utan av forbundet mellan Jahve och
folket och dirmed ock av loftet om maktgirningarnas upprepande.
Pedersen tycks vara benigen att dven 1 paskfesten och icke blott i
hostfesten se en »tronbestigningsfest». Diskussionen pid denna punkt
ir viktig. Det kan i detta sammanhang fortjina papekas att en ungersk
forskare vid namn L. L. Pap resolut forvisat hela tronbestigningsfesten
ur Gamla testamentet i en nyligen utgiven avhandling »Das israeli-
tische Neujahrsfest», diss. Utrecht, 1933, dir dock forvisso icke sista
ordet dr sagt i hithérande frigor.

Vi kunna stanna hir. Pedersens nu avslutade stora verk hor till
dem som starkt paverka oss genom sin totalsyn. Det giller att leva
sig in 1 den, taga upp den i sig och si pi nytt lisa om de bibliska
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urkunderna 1 dess ljus. Har man en ging gjort totalsynen till en inre
besittning, kan man ej annat 4n kinna det si, att man forvirvat en
rikedom, som ging pd ging avkastar ny rinta. Har man en ging
insett vdrdet av Pedersens syn, tycker man nippeligen att det lonar
modan att kritisera detaljer, punkter der helhetsuppfattningen leder
till vil hdrdragna konsekvenser, eller dir enklare forklaringar skulle
ligga nirmare 4n de som nu ges.

Imponerar Pedersens »Israel» genom sin totalsyn, gor parisprofes-
sorn Adolphe Lods’ bok »Israél» intryck genom materialets rikedom
och den omsorgsfulla diskussionen av detaljfrigor. Lods ligger huvud-
vikten vid den religidsa utvecklingen och behandlar Israels historia
och kultur endast i den min de tjina som ram for religionen.
Arbetets uppstillning dr klar och logisk. Fér Lods dr Israels religion
i Kanaan under tiden fore domsprofeternas upptridande — arbetet
gor halt vid mitten av 7oo-talet — en komponent av tva faktorer:
den kananeiska religionen och den hebreiska nomadreligionen. Gingen
av undersSkningen blir d2 helt naturligt denna: forst en undersokning
av Kanaan fore israeliternas bosittning i landet, sedan en skildring av
de israelitiska stammarnas kultur och religion fére invandringen i Pale-
stina, slutligen en framstillning av hur Israels liv gestaltade sig under
kananéernas inflytande. T stort sett maste numera varje israelitisk
religionshistoria fore profetismen skrivas pd detta sitt. P4 tre punkter
méste dock en olikhet i nyanseringen bli mirkbar: i friga om Moses
insats, i friga om fordelningen mellan det »nomadiska» och det
»kananeiska» i den religiosa forestillningsvirlden och i kultbruken
samt nir det giller graden av kananeiseringsprocessens fullstandighet.
Enligt anmilarens uppfattning skulle Moses betydelse for den reli-
giosa utvecklingen 1 Israel kunnat nigot skarpare analyseras. Vidare
kan anmirkas att Lods for nomadstadiets vidkommande antager at-
skilligt som bittre sittes i samband med den hbgre utvecklingen i
kulturlandet. Att t. ex. behandla hela Scheol-férestillningen i det for
ovrigt oerhért rika kapitlet om nomadreligionen synes mig vara ett
missgrepp. Man blir 6verraskad av att i kapitlet om nomadkulturen
f3 se si sena killor som Hesekiel och t. 0. m. Tobit anféras. Om de

1 A. Lods, Israél des origines au milieu du VIIIe siécle. Paris, La renaissance
du Livre, 1932. XVI - 603 sid. jimte planscher. Pris: fr. 4o0.
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semitiska nomadernas uppfattning av de déda och av existensen bortom
doden veta vi mycket litet. S& mycket battre dro vi ddremot under-
rittade, ndr det gidller forestillningarna i den babylonisk-kananeiska
kulturvirlden. I friga om livet i Kanaan tenderar Lods till att antaga
en nistan fullstindig sammansmiltning (»fusion») av israelitiskt och
kananeiskt visende. Med ritta framkastar forfattaren frigan: Vad
blev det av den kananeiska befolkningen efter det att israeliterna
fatt fiste 1 landet? Och hans svar kan ingen jiva: Den assimileras,
den uppgir i israeliterna. Betydelsen av denna assimilering for Israels
religion kan ldtt inses. Skarpare kunde dock den avgérande skillna-
den mellan kananeisk och israelitisk gudstro ha framh&llits: Israels i
historien forankrade utkorelsetro och det pd dess grundval framvuxna
framtidshoppet. Vi tala ej girna om en forprofetisk eskatologi. Men
efterverkningarna av Hugo Gressmanns eskatologiska konstruktion iro
alltjimt si mirkbara inom den gammaltestamentliga forskningen, att
en diskussion av dessa sporsmil vil hade varit pd sin plats. En
annan nu pd dagordningen stiende friga som man hade onskat fi
in mer ingdende behandlad ir den om Levistammen och prister-
skapets historia. For det rika stoff som Lods’ arbete bjuder ir man
obetingat tacksam. Infér sddana sammanfattande -arbeten erfar man
dock ofta en viss kinsla av tragik, di man mirker hur snart de
distanseras av nya ron och nya detaljforskningar. Ras Schamra ar
Lods bekant, men det verkligt betydelsefulla i de nya texterna med
hinsyn till religionshistorien har han icke kunnat tillgodogtra sig.
Fragan om en eventuell férmosaisk engudstro stiller sig nu atskillige
annorlunda efter bekantskapen med Ras Schamra-texternas El-tro.
Rorande ursprunget till den israelitiska kulten under den dldre konunga-
tiden veta vi nu ock mera in for ett par ar sedan. Dussaud’s hin-
visning till den kananeisk-feniciska kulten har nu ftt en betydelsefull
komplettering genom vir nyvunna direkta kdnnedom om den nord-
feniciska kulten under andra irtusendet f. Kr. S3 maiste vi i var
forskning stindigt g fram genom nya aktualiteter, och dock kunna
vi icke undgi att skinka dem vir beundran och tacksamhet, som gjort
sig modan att sammanfatta forskningens resultat pad en viss tidpunkt.
Och deras verk kunna vi ej undvara.

Inom den gren av den gammaltestamentliga exegetiken, som brukar
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betecknas med ordet »gammaltestamentlig teologi», har intill den sista
tiden en mangdrig paus ratt. Anledningen har varit de religions-
historiska synpunkternas 6verhandtagande 6ver de systematiska. Under
de allra sista dren ha, sisom ocksa forut pipekats i denna tidskrift,
vissa trevare gjort sig markbara, vilka varslat om ett nytt uppsving
for den mer principiella och systematiska betraktelsen av den gam-
maltestamentliga religionen. En mogen frukt av dessa tendenser utgor
ett nytt stort arbete av Walther Eichrodt (Basel), som betecknande
nog har aterupptagit det gamla namnet »Theologie des Alten Testa-
ments». Tyvarr har tills dato endast den forsta delen utkommit,
men den ger oss likvdl en ganska tydlig bild av arbetets plan och
syfte.! Eichrodt fattar dock den gammaltestamentliga teologiens upp-
gift nigot annorlunda in de gamle. Foér dem gillde det hela tiden
att teckna den gammaltestamentliga religionen i Nya testamentets ljus,
sdsom den »frilsningshistoriska» forberedelsen for N. t. och fran syn-
punkter som himtades frin N. t. For Eichrodt giller det 1 forsta
hand att skildra Gamla testamentets religion sddan den ir i sig sjilv,
sasom ett i sig slutet helt av en karakteristisk och typisk struktur.
Med denna definition har Eichrodt ingalunda brutit med det religions-
historiska betraktelsesittet. Intet studium av G. t. kan ostraffat gora
sig urarva 1 forhdllande till den allminna religionshistorien. Religions-
historien tas av Eichrodt hela tiden till hjilp, nidr det giller att for-
klara enskilda i G. t. ingdende religidsa foreteelser. Icke heller ldmnar
han Nya testamentet helt ur sikte. P4 grund av visensgemenskapen
mellan den gammaltestamentliga och den nytestamentliga religionen
kan det ej undgds att den nytestamentliga religionen kastar ljus over
den gammaltestamentliga. For att vinna detta syfte: att forstd den
gammaltestamentliga religionen i dess egenart, enkannerligen i dess
sammanhang med den nytestamentliga, ricker det, pdpekar Eichrodt,
icke till med ett enbart historisk-genetiskt forfaringssitt, man maste
n3 fram till en systematisk betraktelse, d. v. s. soka f8 fatt i det visent-
liga och typiska och skildra det och dess verkningar pd ett sitt som .
ger oss mojlighet till sammanfattande dverblick 6ver det tankemissiga
sammanhanget. I och med denna vindning mot det systematiska nar

1 W. Eichrodt, Theologic des Alten Testaments, Teil 1. Leipzig, J. C. Hin-
richs’sche Buchhandlung, 1933. VIII - 290 sid. Pris: Rm. 6,50.
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den gammaltestamentliga vetenskapen sin hdjdpunkt och hivdar sin
stallning som en i egentlig mening teologisk disciplin.

En svarighet for den systematiska behandlingen utgér det faktum
att den gammaltestamentliga religionen i s3 hog grad ir beroende dels
av den historiska utvecklingen, dels av personliga insatser. Att for-
bise dessa den gammaltestamentliga religionens skiftande vixlingar
skulle betyda en forfalskning av verkligheten. S3 maste den systema-
tiska behandlingen av stoffet trots allt kompletteras med en historisk.
Denna komplettering sker hos Eichrodt s8, att han vid behandlingen
av de enskilda trostankarna tillika tar hinsyn till huvudmomenten i
deras historiska utveckling. Det historiska inarbetas hir, i den min
det dr oundgingligt, i varje enskild paragraf, utan att f3 en sjilv-
stindig och enhetlig behandling. Eichrodts »Theologie» forutsitter
uttryckligen Israels historia — som tillika maste bli en religionens
historia — och det s&som en sjilvstindig disciplin. FEichrodt varnar
for att vid den systematiska behandlingen av den gammaltestamentliga
religionen lita frimmande schemata, t. ex. ett frin den kristna dogma-
tigen himtat, tillimpas. Orienteringspunkterna och indelningsgrun-
derna miste himtas frin den gammaltestamentliga religionen sjilv.
Sasom huvudsynpunkt viljer Eichrodt den gammaltestamentliga guds-
idén, och med denna s3som orienteringspunkt kommer han till f6ljande
tre huvudkretsar, i vilka hela materialet inordnas: Gud och folket,
Gud och virlden, Gud och minniskan.

I den utkomna forsta delen behandlas nu forestillningen om Gud
och folket. Och den idé som enligt Eichrodt klarast ger uttryck 3t
denna f&restillning dr »fdrbundets» idé. Under denna rubriceras nu
stoffet. Sedan vi fitt en redogorelse for foérbundstankens innebérd,
gar undersokningen vidare till en behandling av férbundsbestimmel-
serna, forbundsguden, férbundets organ, férbundets upphivande och
forbundets aterupprittande. Vart och ett av dessa temata uppdelas sd
pa specialparagrafer. Inom varje sidan specialparagraf komma inled-
ningsvis religionshistoriska och filologiska detaljfrdgor tll tals, fér
att s& vigen skall vara fri till en understkning av den religidsa och
principiella inneborden av varje ifrigakommande forestillning eller
institution.

Det ir intressant att jimféra Eichrodts uppstillning av sin gam-
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maltestamentliga teologi med den som kommer till synes i den av
Ernst Sellin samma ar utgivna." Aven Sellin betonar nddvindigheten
av att fa till stind en framstillning av den gammaltestamentliga reli-
gionen, som tillgodoser sdvil det historiska som det specifikt teologiska
intresset. Men uppgiften 15ser Sellin pd helt olika sitt. Han liter
nimligen framstillningen sonderfalla i tv3 skilda avdelningar. I den
forsta ger han oss en »israelitisk-judisk religionshistoria», i den andra
en »Gamla testamentets teologi». I den forra delen fi vi en israelitisk
religionshistoria i vanlig mening, uppstilld i det nira till hands lig-
gande schemat: den mosaiska religionen, den israelitiska religionens
utveckling i Kanaan, den profetiska reaktionen, den judiska lagreli-
gionen. Att vi hdr Sverallt patriffa nya, friska synpunkter och aktua-
liteter siger sig sjilvt, ndr det giller ett arbete av Sellin. Den andra
delen, den specifikt teologiska, &verraskar i flera avseenden. P& ett
originellt sitt bestimmer Sellin hir den gammaltestamentliga teolo-
giens uppgift: Den skall systematiskt framstilla den religiosa lira som
utbildades i den judiska forsamlingen pd grund av de heliga skrifterna,
men blott 1 den mén som Jesus och apostlarna erkinde den som férut-
sittning och grundval fér deras evangelium, sisom uppenbarelse av
den av dem férkunnade Guden. Genom denna definition sker en stark
begransning av stoffet. Allt sidant faller bort, som icke har betydelse
for Nya testamentets tro. En annan foljd av uppgiftens bestimmande
pa det sdtt som skett dr att stoffets gruppering gores efter s att siga
nytestamentliga synpunkter. Ja, Sellin drar sig icke ens for att i stor
utstrickning anligga den traditionella kristna dogmatikens schema.
Han borjar med att tala om Gamla testamentets lira om Gud, dir vi
bland annat f3 hora dels om Guds »metafysiska egenskaper», dels om
hans »etiska egenskaper». Sedan kommer ett kapitel om liran om
minniskan och synden. I ett tredje kapitel slutligen behandlas liran
om domen och frilsningen.

Medan Eichrodt forvisar den gammaltestamentliga religionshistorien
till »Israels historia» och ligger huvudvikten vid stoffets systematiska
behandling efter inifrin himtade synpunkter, later Sellin den religions-
historiska och den systematiska behandlingen l6pa parallellt i skilda

' E. Sellin, Alttestamentliche Theologie auf religionsgeschichtlicher Grundlage.

L Israelitisch-jiidische Religionsgeschichte. II. Theologie des Alten Testaments. Leipzig,
Quelle und Meyer, 1933. I XII 4 152, II VIII 4+ 139s. Pris for vardera delen: Rm. 3.
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delar av samma verk. Svagheten ligger 1 bdda fallen diri att det som
pa grund av den gammaltestamentliga religionens egen natur ndd-
vindigt hor samman skiljes isir, och det till skada for helhetsbilden.
Dessutom maste man infor Sellins arbete stilla sig mycket tveksam
rorande den systematiska delen i och for sig. Genom att man blott hiller
sig till det som for Jesus och apostlarna gillde som gudsuppenbarelse
har man avklippt for sig mojligheten att fi en fulltonig verklighets-
bild av den gammaltestamentliga religionen sjilv. Vidare miste man
i manga fall konstatera att det specifikt gammaltestamentliga och
israelitiska forestdllningssittet i ting som r6ra religionen och det
psykiska livet dverhuvud kommer till korta till foljd av stoffets in-
pressande under nytestamentligt-kristliga synpunkter.

En lyckligare 16sning av den gammaltestamentliga teologiens
problem synes mig vara denna: Den historiska framstillningens form
ir den primira och grundliggande. Gamla testamentets religidsa virld
skildras i sina olika faser och skikt. Framstillningen mdste 1 varje
paragraf borja med att vara genetisk och historisk, men bér mynna
i en systematisk sammanfattning, som skall systematiskt framligga det
karakteristiska och typiska. Nir si hela materialet genomgatts, kan
i ett avslutande kapitel en sammanfattning ges av det for hela den
gammaltestamentliga religionen typiska, varvid ock frigan om for-
hallandet till Jesus och apostlarna, respektive den kristna religionen
kan diskuteras. P2 detta sitt torde bide det historiska och det imma-
nent systematiska, sisom ock det kristligt-dogmatiska intresset kunna
komma till sin ritt.

Det var mycket linge sedan en utfdrlig och omfattande »Inledning»
till Gamla testamentet sdg dagen. Steuernagels »Einleitung» som hit-
tills mest brukats for hogre studier, utkom 1912. Att den numera ar
starkt forildrad, siger sig sjilvt. Det dr alltsd ett stort behov som
Otto Eissfeldt (professor i Halle) tillmotesgatt genom sin nu utgivna
nya Inledning, ett verk p3 icke mindre 4n 752 ytterst innehillsrika
sidor. Verket ingdr i den nyssnimnda nya serien teologiska »Grund-
risse». Eissfeldt kallar sin bok »Einleitung» till Gamla testamentet.!
Han foljer dirvid en gammal tradition. Med »inledning» eller

* O. Eissfeldt, Einleitung in das Alte Testament unter Einschluss der Apokryphen
und Pseudepigraphen. Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1934. XVI 752 sid. Pris: Rm. 15,50.
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»isagogik» har man ju av &lder menat en vetenskaplig framstillning
av sidana litterira fragor vilkas [8sning ansigs nodvindig for det
djupare forstdendet av Gamla eller Nya testamentet. I varje isagogik
har sdlunda funnits en avdelning om de enskilda bibelbéckernas upp-
komst, en om kanons tillblivelse samt en om textens historia. Dylika
»inledningar» torde nu emellertid definitive hora till det forgingna.
Vi dro icke liangre tillfredsstillda med en rent immanent analys av
bibeln och dess skrifter. Det har visat sig nodvindigt att insdtta den
bibliska litteraturen och de till den hdrande enskilda dokumenten i
storre sammanhang och se alltsammans i det ljus som faller didrSver
frin andra forntida litteraturer. En ny exegetisk vetenskap har med
andra ord borjat arbeta sig fram: den bibliska litteraturhistorien.
Banbrytare pd detta omrdde, nir det giller Gamla testamentet, ar
Hermann Gunkel. Den gammaltestamentliga litteraturhistorien kan
visserligen icke skrivas pd alldeles samma sdtt som en modern littera-
turhistoria, med andra ord frdn kronologiska och biografiska syn-
punkter, dd sivil kronologien som forfattarpersonligheterna, nir det
giller Gamla testamentet, i sa vid utstrickning iro okinda f&r oss.
Den gammaltestamentliga litteraturhistorien miste framfor allt syssla
med dokumenten sjilva, deras art och natur, deras stil och form. Den
far med ett ord 1 frimsta rummet karaktiren av »Gattungsforschung»,
som tyskarna siga, d. v. s. den far till uppgift att utforska de litterdra
genrer eller kategorier som ingd 1 den gammaltestamentliga littera-
turen. Det giller att infor ett litterirt dokument fraga sig: vad ar
dess psykologiska och litterdra natur, dess mening och syfte, dess plats
1 det verkliga livet? Forntidens minniskor voro i langt hogre grad
in vi bundna av traditionell typ och stil. Dirfér maste Gattungs-
forskningen alltid g8 hand i hand med stil- och formforskning. Och
d3 den gammaltestamentliga litteraturen icke ir ett fullkomligt isolerat
fenomen, utan ett led i den omfattande och rika gammalorientaliska
litteraturen overhuvud, giller det att anstilla jamforelser, insdtta 1
sammanhang, draga lirdom av analoga foreteelser. Fore upptecknan-
det gick den muntliga traditionen. Den moderna gammaltestamentliga
litteraturhistorien miste 4ven rikna med denna, folja tridarna s3
l3ngt bakit som mdjligt och teckna varje litteraturtyps historia dnda
till det yttersta ursprunget, i den mén som det ir mdjligt. Med de
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enskilda litterdra kategorierna ir arbetet dock ej firdigt. Sedan giller
det atc visa upp hur pd grundval av de enskilda dokumenten de
litteraturverk uppstitt, som ingd i vir bibel; det giller med andra
ord att klarligga de enskilda bibelbockernas uppkomsthistoria. Dir-
med ir terigen steget taget in pad den gamla isagogikens omride. Det
var ju detta som den framfor allt avsig: att teckna de bibliska bocker-
nas tillblivelsehistoria. Hirav foljer omedelbart att den nya Gattungs-
forskningen icke helt kan ersitta den gamla isagogiken. Hir miste en
syntes dstadkommas. Den gammaltestamentliga litteraturforskningen
maste innefatta bide det ena och det andra. Forst di blir den verklig
litteraturhistoria. Detta ir ock en grundtanke hos Eissfeldt. Han
soker for sin del 18sa uppgiften s, att han inleder sitt verk med en
undersdkning av de olika litterira genrer som ingd i Gamla testa-
mentet (Gattungsforschung), sedan &vergdr han till vad han kallar
de gammaltestamentliga bockernas »literarische Vorgeschichte», vari
ingdr undersdkningen av killor och smirre samlingar som ligga till
grund for vira gammaltestamentliga bocker. Slutligen kommer han
till analysen av védra enskilda gammaltestamentliga bdcker och allra
sist till kanon- och texthistorien. Svarigheten att komponera ett dylikt
arbete ligger i 6ppen dag. For lisaren ir det en oligenhet, nir triden
alltfér ofta avbrytes for att fortsitta i ett annat kapitel, och nir det
som borde sakligt hora samman ryckes isir. Men det dr ej ldtt att
ge anvisningar fOr den som ej sjilv arbetat med svirigheterna. Det
forefaller dock ej otroligt att det hade varit riktigare att bérja med
analysen av de enskilda bickerna och sedan 6vergd till de syntetiska
linjerna 1 stillet for tvartom.

Nir det giller enskildheter m& foljande anmirkas. I friga om
pentateukkritiken foljes 1 stort sett Wellhausen. Eissfeldt framfor hir
emellertid sin tidigare upptickta férmenta L-killa som en fullt sjilv-
stindig killa vid sidan om J, E och P. Avenledes riknar han med att
pentateukkillorna fortsdtta in i Domare- och Samuelsbéckerna, ja,
mahinda i1 Konungabdckerna. Deuteronomium ir till sin grundstomme
identisk med Josias lagbok och grundvalen for kultcentralisationen.
Den s. k. Tritojesaja (Jes. §6—66) 4r en samling dikter, antagligen
av olika forfattare, frin skilda tider, de flesta dock frdn Haggais
och Sakarjas tid. Nir det giller Ebed Jahve-gestalten, upplivar Eiss-
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feldt den gamla kollektiva uppfattningen, som nu en lidngre tid har
trdtt i bakgrunden for den individuella. Ebed Jahve dr Israels folk,
skildrat som en idealpersonlighet, representerande folket. I friga om
Psaltaren ansluter Eissfeldt sig ndrmast till Gunkel. Erkinnansvird
dr den forsiktighet med vilken forfattaren i alla svirldsta frigor
viger pro mot kontra, vidare rikhaltigheten i litteraturangivelserna.
Aven den nordiska litteraturen ir honom vilbekant; man finner till
och med bocker skrivna pd svenska angivna i litteraturhinvisningarna.
T den rent litteraturhistoriska avdelningen skulle man ha onskat finna
paralleller citerade fr8n andra litteraturer. Dirigenom hade arbetet
vunnit i fraga om bade livfullhet och 6vertygande slagkraft.

Kort efter det att Eissfeldts bok utkommit, fullbordades den israe-
litiska litteraturhistoria varmed Johannes Hempel sedan ndgra ar
tillbaka wvarit sysselsatt.’ Hempel har helt och hillit brutit med den
gamla formen for isagogiken. Av hans verk ir férra hilften dgnad
at en redogorelse for de olika litterdra genrer som forekomma i Gamla
testamentet, den andra hilften &t sjilva den israelitiska litteraturens
historia under tidsskedenas gdng. Den forra avdelningen gor oss be-
kanta med lyriken, vidare med vad tyskarna kalla »Spriiche», ett
svardversatt ord, som vi mojligen skulle kunna 3tergiva med »utsagor»,
slutligen med prosaberittelsen i alla dess olika former. I kapitlet om
lyriken undersokas de sm3 rester vi ha kvar av profan diktning, arbets-
och skdrdesinger, epigram, dryckessinger, viktarsinger, brollops- och
begravningssinger. Hir har dock framfor allt den religivsa lyriken
sin plats, sddan den frimst ir representerad i Psaltaren, men ocksd i
ganska rikt mact hos profeterna. Savil innehdllet som den for varje
sarkategori typiska sprakliga och stilistiska formgivningen analyseras
och bestimmes. Den israelitiska lyriken dr beroende av den samorien-
taliska litteraturens former, men ett starkt eget liv pulserar dock i
den. Det ir den typiskt israelitiska gudstron som efterverkar, upp-
lyftande och férvandlande. Till »utsagorna» hora de folkliga ord-
spraken och talesitten, vidare det reflekterade och hopdiktade vishets-
spriket framfér allt i Ordspraksboken och Syrak. Hir diskuteras det

! J. Hempel, Die althebriische Literatur und ihr hellenistisch-jiidisches Nachleben.
Wildpark-Potsdam, Athenaion, 1930 (ingdr i Handbuch der Literaturwissenschaft her-
ausgeg. von O. Walzel). 203 sid. Pris: Rm. 15,30.
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i vara dagar livligt debatterade forhillandet till den egyptiska vishets-
litteraturen. Hit hor ock den profetiska utsagan eller profetoraklet,
den profetiska »uppenbarelsen», undfingen i den »revelatoriska upp-
levelsen», sonderfallande i en mangfald former och typer. Slutligen
ha vi de pristerliga utsagorna: pristoraklet, vilsignelsen och for-
bannelsen samt den pristerliga »tora» av etiskt, juridiskt eller kultiske
innehdll. Nir det sedan giller prosaberittelsen, undersdkes forst den
hebreiska prosans sprikliga och stilistiska konstmedel, ddrefter skildras
de olika genrerna: sagan (»Mirchen»), myten, legenden, arvssignen
(»Sage»), novellen, historieskrivningen. I arbetets senare hilft skildras
den israelitiska litteraturens historia frin kronologisk synpunkt. Fran
den #ldsta historiska tiden ha vi nigra dikter av 3lderdomlig karaktr,
nigra singer och sprik. Redan under den tidiga konungatiden arbe-
tade man sig fram frdn arvssignen och den fristiende berittelsen till
verklig historieskrivning. Under den assyriska perioden tillkommo
framfor allt profetlitteraturen samt Deuteronomium. S3 gick det vidare
inda fram till Septuaginta och Philo.

Hempels arbete ir redan genom stoffets rikhaltighet och de om-
fattande litteraturuppgifterna, genom diskussionens sorgfillighet och
rikedomen pd aktualiteter ett oundgingligt hjilpmedel for envar som
vill djupare tringa in i Gamla testamentets litteratur. Dess frimsta
betydelse ligger dock diri att det, 1at vara efter vigledning framfor
allt av Hermann Gunkel, ger oss en verklig gammaltestamentlig lit-
teraturhistoria. Detta virde kommer att iga bestdnd, dven sedan
ménga enskildheter foraldrats och behovet av komplettering hir och
dir med nédvindighet kommer att gora sig gillande. Hempels lit-
teraturhistoria dr rikt och vackert illustrerad.

I mars 1932 avled Hermann Gunkel. Hans sista stora fullbordade
verk var psaltarkommentaren av 1926. Under sina senaste ar arbe-
tade han pd en »Inledning» till Psaltaren. Arbetet avbrots genom
hans dod, sedan blott nigra paragrafer hunnit att tryckas och ut-
givas. Verket fortsattes och avslutades efter Gunkels egna principer
av en lirjunge till honom, den unge forskaren Joachim Begrich, som
bland annat gjort sig kind genom ett arbete Sver de israelitiska
konungarnas kronologi. Psaltarinledningen har silunda blivit Gun-

! H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiosen Lyrik



TEOLOGISK LITTERATUR 95

kels vetenskapliga testamente till eftervirlden, dir den for Gunkel
typiska litteraturhistoriska synen kommer till ett klart och markant
uttryck. Skaparen av den s. k. Gattungs-forskningen ger hir en analys
av de olika litterira genera som ingd i Psaltaren. Varje genus ar
bestimt av sin anvindning i det praktiska livet (»Sitz im Leben»)
och av sina typiska egendomligheter till stil och innehdll. Dessa
genera: hymnen (med specialgruppen »singer vid“Jahves tronbestig-
ning»), den nationella klagosingen, den individuella klagosingen, den
nationella tacksdgelsen, den individuella tacksdgelsen o. s. v., dro oss
redan vil bekanta frin psaltarkommentaren. Hir behandlas nu de
olika grupperna sisom helheter, varigenom ldsaren erhidller ett utom-
ordentligt starkt intryck av varje enskild grupps sjilvstindighet, slu-
tenhet och stilistiska och litterira egendomlighet. Psalmerna dro enligt
Gunkel till 6vervigande del kultiska dokument, vilka utférts i sam-
manhang med olika kulthandlingar. I vissa fall dro psalmerna sam-
mansatta av olika element, representerande olika réster och imnade
att sjungas av olika korer, resp. av solosdngare och kér. S3dana psal-
mer kallas liturgier (t. ex. ps. 118). P3 liknande liturgier ha vi ock
flera exempel i den profetiska litteraturen. I liturgierna kommer den
kultiska anvindningen alldeles sirskilt tydligt till uteryck. Hogst in-
tressant 4r det att folja Gunkels diskussion med Mowinckel angiende
tronbestigningspsalmerna och tronbestigningsfesten. Den har fér Gun-
kel som for Mowinckel sammanfallit med nyarsfesten. I tronbestig-
ningsfesten ingingo nu enligt Gunkel tvd huvudmoment: Jahves intig
i helgedomen samt forhirligandet av den i helgedomen tronande
Jahve. Jahves tronbestigning har firats efter babylonisk forebild och
efter monstret av den fest som celebrerades vid den jordiske konungens
tronbestigning. Nir det nu giller frigan vilka psalmer som anvints
vid denna Jahves tronbestigningsfest, vidtar Gunkel en vildig utgall-
ring inom Mowinckels material. Tronbestigningspsalmen kinneteck-
nas av motivet malak jabwe, »Jahve har blivit konung», eller med
1917 ars dversittning: »Herren dr nu konung!» Dirigenom reduceras
antalet till en obetydlighet. Hir ligger en férsta olikhet mellan
Gunkel och Mowinckel. Den andra huvudolikheten har avseende pa
den eskatologiska frigan. Fér Mowinckel skildra tronbestignings-

Israels — — — zu Ende gefithrt von J. Begrich. Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1933. 8% - 464 sid. Pris: Rm. 13,50.
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psalmerna Jahves varje &r fornyade seger over alla-fiender och hans
upprepade bestigning av sin konungsliga tron, med andra ord den
arliga fornyelsen av Jahves konungadome till vilsignelse for liv och
tillvaro 1 universalistiska och 6versvinnliga former, som sammanhinga
med den festliga entusiasmen. Eskatologien har nu uppkommit genom
dessa tankars losgorande fran kulten och projiciering in i framtiden.
Denna Mowinckels dristiga teori forkastas av Gunkel, som hivdar
att eskatologien, d. v. s. tron pad Jahves stundande virldsherravilde,
redan ligger i dessa psalmers egen férestillningsvarld och har kommit
in dir genom inflytande frin profetismen, i vilken Gunkel ser eska-
tologiens killa. For Ovrigt dr att mirka att Mowinckel tillimpar den
kultiska synpunkten konsekvent och generellt, Gunkel diremot riknar
med att en hel del psalmer, sivil hymner som individuella tack- och
klagosdnger, sisom ock andra, diktats for privata indamil (om ocksi
efter de kultiska dikternas férebild) och kommit till anvindning i
de fromma hemmen sdsom uttryck fér den enskildes fromhet och till
hans uppbyggelse. : .

S3som mycket viktiga bidrag till psaltarexegesen dro att anteckna
ett par under dr 1933 utkomna skarpsinniga och om stor vetenskaplig
energi vittnande avhandlingar av den unge norske forskaren Harris
Birkeland, en lirjunge till Sigmund Mowinckel.’ I den ena avhand-
lingen tar forfattaren pd nytt upp det gamla problemet om betydel-
sen av ‘ani och ‘anaw 1 Psaltaren. Vi ha alla stitt under inflytande
av de resultat som A. Rahlfs kom till pd sin tid. Enligt Rahlfs skulle
‘anaw betyda: »den som bojer sig under Jahves vilja», m. a. 0. »den
ddmjuke» 1 religids mening, ‘ani diremot skulle ha profan innebérd
och betyda »fattig», »elindig» o. dyl. I Psaltaren skulle orden spela
rollen av beteckningar for de frommas folk eller parti gentemot
»fienderna», hedningarna, de avfallna o. s. v. Birkeland stker nu
bevisa att de bdda orden ha samma betydelse, nimligen »betryckt»,
»elandig», »stackare»; och innebdrden av dessa begrepp anger han

U H. Birkeland, ‘Ani und ‘4niw in den Psalmen. Oslo, Dybwad, 1933 (Skr.
utg. av Det norske Videnskaps-Akademi i Oslo, IL, hist.-filos. kl. 1932, no. 4) VIIL
-+ 118 sid. Pris: kr. 10.

— —, Die Feinde des Individuums in der israelitischen Psalmenliteratur. Ein Beitrag

zur Kenntnis der semitischen Literatur- und Religionsgeschichte. Oslo, Gréndahl &
Son, 1933. XXIII 4 388 sid. DPris: kr. 8.
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nirmare sasom ett tillstdnd av kraft- och maktléshet, som kan
bero pd sjukdom och fattigdom sdvil som pa angrepp av 6vermik-
tiga fiender. Hiri torde Birkeland ha ritt. Orden beteckna vidare,
enligt Birkeland, icke ett parti inom folket, utan avse en faktisk
olyckssituation, som ndgon rdkat i, och som forsatt honom i detta
tillstdnd av reducerad kraft, makt och dra. P4 denna punkt diremot
torde ej Birkeland vinna mycket bifall. Det skulle ha fortjint att under-
sokas huruvida ej orden frdn bérjan varit i kultiska formulir, synda-
bekinnelser, boner och hymner, brukade termer for att beteckna de
frommes devota underkastelse under gudomen och alltsd dro att taga
mer fraseologiskt, som generella beteckningar for de fromma. Fran
undersékningen av kategorien »de elinda» i Psaltaren ir steget kort
till frigan om »fienderna» till dessa fromma, som i Psaltaren spela
en si oerhdrd roll. At detta problem 4r den andra avhandlingen
dgnad. Den hittills allminnast vedertagna uppfattningen har varit
den att fienderna, ddr de icke #ro yttre politiska fiender till Israels
folk, ha varit motstdndare till de fromma inom sjilva folket, alltsd
ett parti av jahvefiender, avfallna eller hedningar, som pa allt sitt
ville géra livet surt for dem som troget bevarade jahvetron. Mowinckel
slog emellertid en brisch i denna position genom att betona den
betydelse som »ordet» har bland dessa fienders angreppsvapen. Han
forstar dem i huvudsak sdsom trollkarlar eller demoner eller Gver-
huvudtaget illasinnade varelser, som genom ondskefulla maktmedel
och lémska rinker sokte bringa andra pd fall, storta dem i sjukdom,
fattigdom och andra kalamiteter. Birkeland fister nu uppmirksamhet
vid det egendomliga faktum att den skildring som ges av fienderna
i de tydligt nationella fiendepsalmerna sammanfaller med skildringen
av fienderna i de s. k. individuella psalmerna. Och han drives s3 till
den formodan att det dven hir ir friga om nationella fiender och icke
om privata ovinner eller nigon sirskild grupp inom folket. Men di
ir det klart att den talande i dessa individuella fiendepsalmer icke
kan vara en from individ vilken som helst, utan maste vara en indi-
vid som 1 egentligaste mening representerar folket: konungen, Gverste-
pristen eller en annan ledare eller anférare. Denna overraskande
slutsats stodes sedan av Birkeland genom en utliggning av de psal-
mer som hir komma i friga. Det magiska ordet, som Mowinckel lade

7
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en sidan vikt vid, blir nu icke lingre ett ord i privata anstiftares
mun, utan ordet i deras mun, som i den fientliga hiren voro skickliga
1 maktords och férbannelsers utslungande med syfte att férsvaga mot-
standaren och bryta hans kraft. Forfattaren stdder sin uppfattning
med anforda analogier ur den assyrisk-babyloniska psalmskatten.
Birkelands tolkning verkar till en bdrjan ganska bestickande. Han
har dock sjdlv tyvirr slagit en rimna i den skenbart fasta muren ge-
nom att dels medge att vissa motsittningar eller partier funnos inom
judendomen, dels rikna med att i ndgra fall fienden icke dr yttre,
utan inre, dels hivda att dessa psalmer om yttre nationella fiender
sedermera ha upptagits av de enskilda fromma inom folket och till-
limpats p& deras privata motstindare. Dirmed har alltsd faktiskt
existensen av inre partier erkints och tillmitts en viss betydelse. Efter
ett sadant erkinnande blir det ju bara en sak for det exegetiska om-
démet att avgdra vilka psalmer som syfta pd politisk-nationella mot-
sittningar, och vilka som syfta pa inre motsattningar. Man fér vid
studiet av Birkelands avhandling det intrycket att utforandet icke star
i 6verensstimmelse med sjilva uppslaget. Vid forklaringen av lik-
heterna i frdga om fiendernas karakteristik i ena och andra fallet
har man nog anledning att rikna med formelsprikets och stilens makt
i den forntida litteraturen. Termer som nirmast ha avseende pd en-
skilda fiender kunna litt Sverflyttas pd politiska motstindare och
termer som syfta pd yttre fiender kunna anvindas om privata ovén-
ner. Trots Birkeland kunna nog ej fienderna tolkas generellt. Rikna
vi en gdng med »inre fiender» — och jag tror trots allt att vi ej kunna
undgd att goéra det — maste man hilla bdda forklaringsmojligheterna
Sppna vid de enskilda psalmernas utliggning och sedan sbka komma
fram till den forklaring som med hinsyn bdde till totalstimningen 1
en psalm och textens enskildheter ger den naturligaste losningen.
Frigan om »fienderna» i Psaltaren miste stillas in i ett stdrre per-
spektiv. Vilken av vira unga forskare hir i Norden vill ta upp hela
frigan om de inre motsittningarna i Israel, frdn profeterna fram till
Kristus? Dirmed skulle en fastare basis vinnas for besvarandet av det
nu senast av Birkeland si energiskt, om ock en smula ensidigt be-
handlade sporsmilet. Birkelands operationer rora sig hela tiden ut-
efter Mowinckels front och delvis i rak opposition mot Mowinckel.
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Av stort intresse dr det dirfor att ta del av Mowinckels egen still-
ning till sin ldrjunges uppfattning. Mowinckel redogtr for densamma
i en utforlig artikel »Fiendene i1 de individuelle Klagesalmer» i Norsk
teologisk tidsskrift, 1934, h. 1, vartill de intresserade livligt hinvisas.
Mowinckels slutresultat 4r: »Problemet om fiendene i de individuelle
salmer kan ikke l6ses med nogen enkelt formel.» Och att detta ir
riktigt, ddrom rdder intet tvivel. Dock kvarstir det som en betydande
fortjinst hos Birkeland att han i talrika fall har gjort den nationella
tolkningen siker eller i alla hdndelser sannolikare an den privatindi-
viduella, och att han flera ginger i individen igenkint konungen i
spetsen for folket snarare dn en privatperson bland gemene man.
En annan specialfriga inom den gammaltestamentliga litteratur-
historien behandlar professor Wilhelm Caspari i Kiel i sin bok om
Deuterojesaja (Jes. 40—s5)." I min forra Gversikt 6ver den nyare
gammaltestamentliga forskningen (3rg. 1933, sid. 151f.) redogjorde
jag for Volz’ syn pd Deuterojesaja sisom en skarpt skuren och hogst
betydande personlighet som verkat bland judarna i Babylonien. Hos
Caspari svinger redan pendeln 6ver it motsatt hill. Bakom begrep-
pet »Deuterojesaja» finner han ej alls ndgon personlighet, utan blott
en ganska loslig samling singer, som sjungits av de hemvindande
exulanterna. Grunderna dro: sprikliga och stilistiska inadvertenser,
som tala mot en enhetlig férfattare, vixlingar i friga om talande
subjekt och tilltalade objekt, oférmedlade svingningar i kinsloliget,
brist pd enhetlighet 1 tankevirlden, franvaron av alla historisk-
biografiska eller 6verhuvud individuellt personliga drag. Vi ha marsch-
sdnger, pilgrimssinger, festsinger, arbetssinger, hemlandssinger. Till
dessa foga sig uppmaningar till sing, foredragna av en enskild singare
som dock icke behdver vara férfattare. Singerna dro diktade i1 ut-
landet, fjirran fr@n hemmet, medan »Tritojesaja» har ett tydligt
palestinensiskt ursprung. Casparis bok har stort virde genom de en-
skilda ytterst detaljerade undersékningarna av sprik, stil, forestillnings-
virld. Men nippeligen torde sjialva grundtanken sl8 igenom. Visser-
ligen hjilper Casparis bok till att definitivt avliva den sega uppfatt-
ningen av Deuterojesaja sisom skrivbordsforfattaren bland profeterna,

' W. Caspari, Lieder und Gottesspriiche der Riickwanderer (Jeszja 40—55).
Giessen, Alfred Toépelmann, 1934 (Beih. zur ZAW 65). VI 264 sid. Pris: Rm. 13.
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men knappast form3r den att oméjliggora forestillningen om Deutero-
jesaja som en profet, som forkunnat, respektive nedskrivit revelationer
i starkare eller svagare inspiration alldeles sisom andra profeter.
Revelationernas psykologi hjilper oss enligt min mening i de flesta
fall 6ver de av Caspari pavisade besvirande egendomligheterna. Just
1 ett fall sddant som detta synes mig grundtanken i min bok »Litera-
rische Gattung der prophetischen Literatur» kunna I6sa svirigheterna.
For ovrigt giller om Deuterojesajas bok, som om alla profetiska bocker,
att den ej kommit till oss intakt, utan Sverarbetad och utvidgad med
sekundirt stoff.

Jag vill tll sist fista uppmirksamheten vid en liten avhandling
av Albrecht Alt, skarpsynt, omsorgsfull och vigrodjande som allt vad
denne forskare skriver.! Avhandlingen vill undersska ursprunget till
den israelitiska ritten. Den allminna rittsutvecklingen #r efter
Wellhausen i sina grunddrag timligen klar, itminstone nir det giller
den litterdra sidan av saken. Men dirmed ir ej frigan om ursprunget
16st. Den litterdra formgivningen har sin forhistoria i livet och tradi-
tionen. Man kan alltsd tala om ett lagarnas forlitterira stadium.
Alt tar nu sin utgdngspunkt i lagstadgandenas yttre form och fister
uppmirksamheten vid att vi 4 ena sidan ha stadganden i konditionell
form, inledda med en om-sats — exempel finna vi talrika redan i
Forbundsboken i Exodus — & den andra stadganden i pistdendets
eller den direkta befallningens form: den som gor det eller det (i
hebreiskan particip), han skall straffas med det eller det straffet,
eller: du skall icke gora det eller det o. s. v. Den fdrra stilformen
kallar Alt for den kasuistiska, den senare for den apodiktiska. Den
forra anser han vara typisk for den for- och utomisraelitiska ritten,
den senare for den specifikt israelitiska, och dven genom en innehalls-
analys soker Alt uppvisa hur denna distinktion stimmer. Den
kasuistiska rdtten 4r av juridisk natur, den apodiktiska av sakral
natur. I den f6rra talar en lekmannamissig jurisdiktion, och en
minsklig rdttstradition, 1 den senare talar Gud sjilv, ovillkorligt
bjudande och befallande, genom sina prister. Den kasuistiska ritten
har, dven om vi se till innehdllet, av Israel visentligen upptagits
fran kananéerna, den apodiktiska 4r en israelitisk skapelse och har
faststillts genom bestimda sakrala akter i folkets historia.

! A. Alt, Die Urspriinge des israelitischen Rechts. Leipzig, S. Hirzel, 1934 (Ber. iiber
die Verhandl. der Sichs. Ak. der Wiss., phil.-hist. KL, 86. B., 1. H.). 71 sid. Pris: Rm. 2,70.
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JOHANNES LINDBLOM: Profetismen i Israel. Uppsala 1934. Svenska
Kyrkans Diakonistyrelses Bokférlag. 703 sid. Pris kr. r11: 50,
inb. 13: —.

For drygt tio &r sedan (1924) utkom av prof. Lindblom en
programskrift Die literarische Gattung der prophetischen Literatur,
som efterféljdes av undersdkningar Sver enskilda profetbdcker: Hosea
literarisch untersucht (1927), Micha literarisch untersucht (1929) —
det forstndmnda arbetet analyserade Amos. Det arbete om Profetismen
i Israel, som nu framligges for offentligheten, 4r alltsi resultatet av
minga ars studier och forskningar och av den teologiskt bildade
virlden ivrigt efterlingtat som en sammanfattning av Lindbloms
vetenskapliga arbete pd profetforskningens omride. Lindbloms verk
ar namligen ej blott ett framliggande av den gammaltestamentliga
vetenskapens nuvarande stindpunkt — redan det en nog si vansklig
uppgift — utan frimst resultatet av egna, sjilvstindiga forskningar,
som fort fram till anldggandet av nya och fruktbirande synpunkter
pa ett mingdebatterat och genomtroskat gebiet.

Vad dr d& det originella i Lindblom syn? Jo, Lindblom menar
sig nd en djupare forstdelse av profetlitteraturen genom att jamfora
den med den medeltida mystiska revelationslitteraturen, som mest
karakteristiskt moter oss 1 Birgittas skrifter. Vad medeltidens mystiker
upplevde i sina extatiska eller inspirerade tillstdnd kallades revela-
tioner och genom upptecknandet av dessa uppkom den s. k. revelations-
litteraturen. Den f6rsta uppgiften blir di att faststilla de psykologiska,
litterdra och stilistiska siregenheterna i den medeltida revelationslitte-
raturen. Sedan giller det konstatera likheten mellan denna och Gamla
testamentets profetlitteratur och s3 att dra konsekvenserna for den
gammaltestamentliga exegetiken. Naturligtvis har Lindblom forutsett
invindningen, att de kulturella och religiosa olikheterna och avstdn-
det i tid dro for stora. Vad som trots detta gdr en jimforelse berit-
tigad ir att de psykologiska betingelserna pi bidda hillen 4ro i huvud-
sak desamma, det ir samma sjilstillstind som ligger bakom de
medeltida mystikernas revelationer och profeternas férkunnelse.

Lindblom har gitt den metodologiskt ensamt berdttigade vigen
att i en serie undersokningar av enskilda profetskrifter prova hypote-
sens birkraft. Och hirvid har han kommit fram till det synnerligen
viktiga resultatet, att den stora huvudmassan av profetiska utsagor
i G. T. icke frin borjan innehiller tal, predikningar el. dyl., utan
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att det primira dr revelationer, och med revelationer menas di uppen-
barelser i profetens sjilsliga inre, vilka tillskrivas gudomligt ursprung.
En av de viktigaste slutsatserna hirav ir, att de s. k. talen i den
profetiska litteraturen 1 och for sig icke dro ndgra tal, utan psyko-
logiskt sett revelationer, som profeten fitt i inspirerat tillstind. Tal
bli revelationerna forst, nir de framforas offentligt.

I det foreliggande arbetet sammanfattar Lindblom nu resultatet av
sin nyvunna syn. Till skillnad frin de flesta undersdkningar Gver
profetismen ir det ej de enskilda profetgestalterna, som malas for oss,
utan profetismen ir tecknad som en enhetlig foreteelse och ur alla
de synpunkter, som hir iro av vikt: den psykologiska, religionshisto-
riska, bibelteologiska och litteraturhistoriska.

Arbetet ir uppdelat i fem kapitel, av vilka det forsta ger en hog-
intressant religionshistorisk och religionspsykologisk &verblick. Man
moter allt fortfarande i wvirt land iven bland teologiskt bildade
hipnadsvickande vanférestillningar om vad en profet egentligen dr,
forestillningar om profeterna sisom etiska reformatorer eller dylikt.
Skulle Lindbloms arbete kunna slutgiltigt i vrt land bringa klarhet
pa den punkten, vore ej litet vunnet. Nagot av det mest utmirkande
for profeternas fromhet ir att den hor till den extatiska fromhets-
typen. Konsekvensen hirav dr, att man for en forstdelse av profeterna
som forkunnare och skriftstillare miste sammanstilla dem med andra
foretridare for den extatiska fromhetstypen. Denna visar namligen
i alla tider och olika kulturer i huvudsak samma drag, om in uppen-
barelsernas innehill och religiosa och etiska halt naturligtvis hogst
visentligt vixlar. Det finnes alltsi profeter dven pa annat hall dn
i Israel, och i konsekvens hirmed har Lindblom f6r att vinna en
bittre psykologisk forstielse av den israelitiska profetismen samman-
bragt ett miktigt material frin religionshistorien, och skildrar utfor-
ligt for oss schamaner, dervischer, fornarabiska kahiner, siarna hos
rwalabeduinerna, finlindska dvalpredikanter och sist men icke minst
Birgitta som det bista exemplet pi extatisk profetism under medel-
tiden. Utanfor religionens omride mota parallella foreteelser hos
skalder och konstnirer. Resultatet av den vidlyftiga och noggranna
utredningen blir f6ljande definition pd profet i religionspsykologisk
mening: »En profet ir en person som under intrycket av ett oemot-
standligt kallelsemedvetande kinner sig tvingad att forkunna de in-
givelser han mottagit i en med extatiska eller subextatiska (revela-
toriska) tillstind forbunden religids inspiration».
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Det andra kapitlet behandlar den primitiva profetismen d. v. s.
den israelitiska profetismen fore doms- och reformprofetismens fram-
tridande, dir det tidigare framdragna religionshistoriska materialet
far tjina till en allsidig belysning. Sirskilt dervischvisendet visar
slaende paralleller tll de dldre profetsamfunden. Nabiernas yttre
kidnnetecken genomgds utférligt och kan jag ej underlita att hir pi-
peka en intressant detalj. Harmanteln, som av Hélscher formenades
ha ett kultiskt ursprung, anses av Lindblom vara inférd av Elia —
fore hans tid omtalas ej nigon profetmantel. Men Elia stod i nira
forbindelse med Sknen och Skenlivet, och manteln 4r dirfér troligen
en symbol fér primitivitet och kulturprotest, ett uttryck for det
nomadiska religionsidealet. Dessa #ldsta profeter voro forst och sist
extatiker, som i extasen uppnidde den hogsta gemenskap med gudo-
men — vil att skilja fr@n mystikens sammansmiltning med gudomen.
Nagot av det mest centrala i dessa gamla profeters uppgift var att
ge orakel och hiri konkurrera de med prister och siare, men till
skillnad frdn dessa mottar nabien uppenbarelser i extatiskt tillstind,
formedlar pneumatiska inspirationsorakel. Ett livligt debatterat pro-
blem #r frigan om nabiismens ursprung, och Lindblom tar upp till
diskussion Holschers, Mowinckels m. fl. sikt att nabiismen skulle
uppstatt under inflytande frin kananéerna, dir den i sin tur beror
pa influens frdn det syriskt-mindreasiatiska omrddet. Extatismen har
sin hemortsritt p& omrdden, dir kulturen och rasen ej dro rent
semitiska. Med rdtta hivdar Lindblom hiremot, att extasen upp-
trider alldeles oberoende av rasen, och det dr litt att med exempel
gendriva pdstiendet, att den semitiska rasen skulle sakna extatisk
liggning. Nir det emellertid gdller den extatiska profetismen, med-
ger forf., att »de former, med vilka den forbundit sig dro kanaaneiska,
icke ursprungligt israelitiska» och »nirmast hiarrora frdn den feniciskt-
kanaaneiska virlden». '

Det tredje kapitlet undersoker doms- och reformprofeternas psyko-
logi och verksamhetsformer. Den foérsta friga, som det di giller att
besvara, ir, om de personer, som vi vanligen beteckna med uttrycket
»profet», ocksd gora skil fér namnet, en frdga, som ju miste anses
meningslos, si linge man ej sett, att »profet» 4r en typ, som 3ter-
kommer mangenstides i religionshistorien. En ingdende undersokning
visar, att frigan méiste besvaras jakande, ja, att tskilliga drag binda
doms- och reformprofeterna samman med den primitiva och vulgira
nabiismen. I det foljande f3 vi s3 en utfdrlig undersékning av profe-
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tismens psykologi, dir det banbrytande arbetet av Duhm, Gunkel
och Holscher vidarefores. Av sirskilt intresse 4r avsnittet § »De
revelatoriska tillstinden» for den, som vill férstd innebdrden i och
nddvindigheten av den Lindblomska terminologien som en ersittning
for gamla inadekvata uttryck. Ordet extas 4r olimpligt som beteck-
ning for de for profeterna typiska sjilstillstinden, d§ man hir miste
rikna med en hel skala av sjilsliga tillstind, i vilka profeterna mot-
togo sina uppenbarelser: normalt vardagsmedvetande, psykisk exalta-
tion, subextas och extas. »Revelatoriskt tillstind» 4r diremot »ett
tillstand av intensifierat sjilsliv, av exaltation och inspiration, som
under vissa forhéllanden och sirskilt hos hysteriskt anlagda individer
har en bendgenhet att sld Sver i extas». Hir tilliter utrymmet ¢j att
for Gvrigt ingd pd den Lindblomska terminologien, som pi méinga
punkter dr dgnad atr skapa stdrre klarhet. Det ir blott att beklaga,
att di arbetet tryckts pd svenska, detsamma i viss min undandragits
den internationella diskussionen. Aven den nyaste psykoanalytiska
belysningen av profeterna beréres, men metoden ir innu for osiker
och de resultat, som vunnits, alltfér ringa for att tarva en mer ingi-
ende behandling.

Psykologien ndr emellertid endast till utanverken, och som till-
borligt dr, intar dirfér kap. 4 om doms- och reformprofeternas religion
en dominerande plats i Lindbloms arbete (s. 330—589). Det ir omdj-
ligt att i ett kort referat ge en aning om rikedomen av tankar och
den miangfald av problem, som debatteras i detta kapitel. Lindblom
urskiljer hdr tvi gentemot varandra avgriansade perioder: den for-
exiliska och den exiliskt-efterexiliska. Med skirpa vinder sig Lind-
blom mot tidigare forsck att se det karakteristiska hos profeterna i
den »etiska maningen» el. dyl. Den férexiliska profetforkunnelsens
grundidé ir idén om det utkorade folkets forkastelse. De iHldsta
profeterna dro alltsd icke religionsstiftare eller reformatorer utan doms-
och botpredikanter. — Jahve uppenbarar sig frimst i historien, »Guds
verkstad», ddr det for Israels profeter karakteristiska icke ligger i
det gudomliga ingripandet i historien i och for sig utan »1 den for
Israel egendomliga betraktelsen av sin egen historia sdsom utkorelse-
historia, styrd av gudomliga, sedliga lagar». Profeternas under-
tryckande av patriarktraditionen till férman for utkorelsetraditionen
fir genom Lindblom (s. 366) en vida bittre forklaring 4n genom
Galling. Profeternas syn pd historien ger forf. anledning till in-
giende diskussion av forhillandet mellan profetreligion och mystik
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och profeternas gudsbild. Utkorelsen innebir emellertid iven Jahves
krav med avseende pa tro, kult och moral, och betriffande det sist- -
nimnda, profeternas etiska ideal, pipekar L. med ritta sammanhanget
med det urgamla etiska nomadidealet. Utforligt debatteras naturligt-
vis ocksd profeternas domsférkunnelse och framtidsideal. Under pole-
mik mot Gressmanns, Mowinckels och Sellins speciella uppfatt-
ningar bestimmes »Jahves dag» »sasom betydande Jahves avgorande
ingripande 1 historien». I motsats till Gressmann och Mowinckel m. fl.
menar forf. att idén om en personlig messiaskonung bist forstis som
en skapelse av tiden efter konungadémets fall. Den israelitiska
eskatologien torde uppstitt under intrycket av den stora katastrofen,
materialet diremot har i stor omfattning himtats frdn den med den
stora nyirsfesten forbundna idévirlden. — I slutet av kapitlet erhilla
vi sd till sist en utmirkt och klar sammanstillning av de viktigaste
avvikelserna i den exiliska och efterexiliska profetismen i forhillande
till den forexiliska, vidare en sammanfattning av grundidéerna i
profeternas religion som helhet taget och till sist en jimfdrelse med
den nytestamentliga kristendomen. Prof. Lindblom #r en mistare i
dylika korta sammanfattningar.

Till slut f& vi 1 ett sista avsnitt pd c:a 6o sid. en framstillning
av de litteraturhistoriska problem, som profetbdckerna bjuda. Man
forstar ej denna litteratur, om man ej fattar den som revelations-
litteratur. Det 4r ¢j friga om bocker i egentlig mening utan om sam-
lingar av profetiska revelationer. Dirmed ir sagt, att de ursprungliga
enheterna i de profetiska bockerna iro de enskilda revelationerna,
alltsd ndgot som icke har med »penna och skrivbord att skaffas.
Problemet, som ej blott giller profeterna utan all revelationslitteratur,
ar: hur ha dessa uppenbarelser blivit uppteckningar, litteratur? Hir
bjuder den medeltida, mystiska litteraturen rikt jimf&relsematerial.
Nir det gillt att fixera uppenbarelserna i ord, ha profeterna upptagit
en mingd traditionella framstillningsformer, som forf. skildrar for
oss. Med den litterira formgivningen ha revelationerna nodvindigt
avligsnats frin det primira stadiet, vilket den vetenskapliga analysen
maste ta hinsyn till. De enskilda revelationerna ha ofta samman-
forts till smirre samlingar, innan de s& sminingom funnit vigen in
i vara nuvarande profetbocker, och i regel har samlandet skett forst
efter profetens déd av vinner och lirjungar; hirav forklaras méanga
av egendomligheterna i vira nuvarande profetbocker. En litterdr
kritik har dven att soka faststilla efter vilka principer revelationerna
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ordnats (s. 632—634), vidare att urskilja och forstd bearbetningarna
. av innehdllet och texten etc.

Arbetet innehiller utforliga register (s. 686—703: forteckning Sver
bibelstillen, namn- och sakregister), som i hog grad underlitta arbetets
anvindbarhet for lisaren.

Naturligtvis finnes det i ett s& miktigt arbete detaljer, ddir man
kan hysa en annan 4sikt in forf., forvinande dr, pd hur f punkter
detta verkligen dger rum, i regel kinner man sig med eller mot sin
vilja tvingad acceptera forfattarens argumentering. Ett synnerligen
allvarligt problem kan jag ej underlita vidrora. Forf. talar pd nagra
stillen om mosaismen, och pi s. 386 heter det om Mose, att man ej
kommer ifrin, att denne overvildigad av Jahve i en personlig upp-
levelse, gjort Jahve till de israelitiska Skenstammarnas gud, med wute-
slutande av alla andra gudar® Mahinda riktigt. Men gir detta verk-
ligen att konstatera med de medel, som st& vér historiskt-kritiska
forskning till buds? Likasi kan man naturligtvis hysa tvivel, om
Elia verkligen ir s& historiskt gripbar, som forf. anser. Dessa detaljer
spela dock ingen roll i arbetet, och ha hidr nirmast anforts for att ge
anmilaren tillfille komma med ett par invindningar.

Ovanstdende referat har blott kunnat ge en svag aning om rike-
domen av tankar och uppslag i foéreliggande arbete. M& ingen av-
skriickas av arbetets stora omfing. Lindblom iger en sillsynt stilistisk
och pedagogisk talang. Han ger vetenskapsmannen av facket en rad
problem att grubbla 6ver, han skapar ny terminologi, men pa ett sitt
som gor det hela tillgingligt och njutbart for en och var, dven for
den icke teologiskt skolade. Jag har redan haft anledning beklaga,
att arbetets offentliggbrande p3 svenska undandragit det en inter-
nationell lisekrets. Samtidigt m3ste man emellertid lyckdnska var
svenska allminhet till att ha fiw tillgdng till ett sidant standard-
verk. Den som lirt kinna den faktiska okunnigheten om G. T. och
profetismen i virt land, kan ej annat 4n Onska arbetet den vid-
striacktaste spridning. Alldeles sirskilt vill jag rekommendera det &t
alla prister och &t vira kristendomslirare — boken dr oundgingligen
behdvlig for den, som vill kinna profetforskningens nuvarande stdnd-
punkt. Ett imponerande arbete, som Gvervildigar bade kvalitative
och kvantitativt!

1 Kursiverat av anmilaren.
GUSTAV BOSTROM.
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UR TIDSKRIFTERNA.

Zeitschrift fiir systematische Theologie, h. 2, 4rg. 12: Hahn:
Luthers Auslegungsgrundsitze und ihre theologischen Voraussetzungen,
Traub: Die neue Fassung von Karl Heims »Glaube und Denken»,
Korberle: Wort, Sakrament und Kirche im Luthertum, Gulin: Das
geistliche Amt im Neuen Testament, Holmstrom: Das eschatologische
Denken der Gegenwart. H. 3: Stange: Natiirliche Theologie (Artikeln
innehiller en sirdeles intressant och klargdrande vidrikning med Brun-
ners bekanta skrift »Natur und. Gnade — zum Gesprich mit Karl
Barth». Att Stanges position dven ir en annan dn Barths siger sig
sjalvt. Stanges utredning ir i hog grad fértjint att uppmirksammas
och hoppas Kvartalskriften i annat sammanhang &terkomma till den-
samma), Griiner: Existenzbegriff und Gnade, Bring: Glaube und Werke.

Zeitschrift fiir Theologie und Kirche, h. 3, drg. 15: Kattenbusch:
Das Luthertum als Konfession, Schultz: Das theologische Verstehen
von Mensch und Zeit, Kuhlmann: Entweder — oder, eine Frage an
E. Hirsch, Mulert: Neuere deutsche Schleiermacher-Literatur. H. 4:
Titwus: Zur Problematik der religidsen Weltanschauung, Stephan:
Weltanschauung, natiirliche Religion und Christentum, Fendt: »Natiir-
liche Theologie» im Katholizismus, Reisner: Spekulation, Erkenntnis-
kritik und christliche Methaphysik, Knorr: Welt und Mensch in
Wolframs »Parzifal».

Luthertum, h. 1, 1935: Marahrens: Gedanken zur Jahreswende
(»So wenig wie 1933 war das Luthertum im Jahre 1934 die treibende
Kraft der Entwicklung. Die Krifte des Umbruchs sind nach wie vor
aus dem ausserkirchlichen Raume gekommen, die Krifte der Gegen-
bewegung hatten ihren besonderen Halt an den stirker reformiert
beeinflussten Gebieten. Immerhin hat das Luthertum ein gut Stiick
aufgeholt. Es ist nicht mehr so weit wie in den ersten Entscheidungs-
kimpfen hinter reformierten und unierten Gruppen zuriickgeblieben»),
Paul Althaus: Ur-Offenbarung (Althaus behandlar hir samma aktuella

tema som Stange i den ovan omtalade artikeln — A:s position dr
nirmare befryndad med E. Brunners), H. Schomerus: Randbemer-
kungen, Zeitschriften- und Biicherbericht. — Den som vill taga reda

pa hur bemirkta lutherska teologer f. n. soka komma till rdtta med
det teoloigska liget i Tyskland fir god information hirom i tid-
skriften Luthertum.



DISKUSSIONS SINLAGG

EXEGETIKEN SASOM TEOLOGISK DISCIPLIN.

Prof. Lindbloms behandling av frdgan om en teologisk exeges av
Gamla testamentet i Sv. Teol. Kvartalskrift 1934 sid. 249 ff. upp-
fordrar till motsigelse. Undertecknad anhdller ddrfor att fa stilla
ndgra principiella invindningar och frigor — ej av lust att mistra
en aktad lirare, utan dirfor att saken ir sa viktig, att den kraver en
mera principiell och rittvis behandling.

Forst da ett par inledande anmirkningar. — Prof. L. antyder, att
det nutida kravet pa en sirskild teologisk exeges av Gamla testamentet
skulle ha ett direkt samband med den »allminna kris, som vetenskaps-
begreppet sisom sddant genomlever i vira dagars Tyskland» och i
detta ljus te sig »endast som en tillimpning av ett over hela linjen
hivdat krav pa vetenskapens pragmatiska instdllning i det praktiska
livets ... tjanst» (s. 252). Ar detta radttvist? Det sdlunda karakedri-
serade »vdra dagars Tyskland» torde vil knappast kunna dateras sd
langt tillbaka som de forfattares skrifter, vilka prof. L. hir vill be-
mota (samtliga 1921—1927). — I alla hindelser borde vil R. Kittels
uppsats av ar 1921 ej ha medtagits. Hans tal om G. T:s nira slake-
skap med »religionen sdsom sidan» torde vil enbart genom sin ter-
minologi utvisa sig som tillhdrande en epok, som ligger fére den nu
aktuella diskussionen om »teologisk exeges». Detsamma giller vil
dven Girgensohns tal om en »pneumatisk exeges».

I varje fall miste de tvd sakerna, »pneumatisk» och »teologisk»
exeges, principiellt hallas isir. Prof. L. siger, att uttrycket »teologisk
exeges» torde hirrdra frin Bultmann. DA torde vara av intresse att
se, vad denne siger om det andra uttrycket, »pneumatisk exeges»:
»Dieser abscheuliche Ausdruck ist ... nur geeignet, ein wirkliches
Verstindnis des Problems zu verderben»!* »Hoffentlich ist das Gerede
von einer ’pneumatischen Exegese’ bald verstummt»!®* — Uttrycket
torde i sjilva verket, Aven om det tagits upp av en och annan yngre
teolog (ex. H. Frick), hora samman med en idldre teologisk riktning,
som girna kallade sig sjilv »positiv» 1 motsats till de rent »historiskt-
kritiska» exegeterna. (Och i det sammanhanget torde prof. L:s an-
mirkning s. 255 nederst dga sin giltighet. Men jag kan ej se, att den
pa nigot sitt triffar sidana fdresprakare for »teologisk exeges» som
Eissfeldt och Bultmann.)

1 Bultmann: Glauben und Verstehen, s. 127.
® S, a. s. 128, noten.
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Prof. L. later sig emellertid tydligen, dven i sin polemik mot kravet
pa en »teologisk» exeges, bestimmas av en instinktivt kind motvilja
mot det subjektivistiskt illaluktande uttrycket »pneumatisk». Detta
har dock intet med teologi att gora, vilket dven kommer tll uttryck
i prof. L:s ord: »Nir det giller *pneumatisk’ tolkning av historiska
fakta, har den kristna tanken och trosspekulationen® ett frite falt for
sin verksamhet» (s. 256). Men nir prof. L. si tilligger: »Jag sdger
detta utan att hir alls inldta mig pa frigan om den uppgift som aligger
den kristna dogmatiken sdsom teologisk vetenskap® i string mening»,
di skjuter han dirmed, sd vitt jag ﬁan se, 4t sidan just det, som en-
samt kan bringa klarhet i foreliggande problem, nimligen en besinning
over fragan, vad teologi egentligen ar.

Ty prof. L. menar vil dock ej, att endast dogmatiken kan vara
»teologisk vetenskap i string mening»? Tydligen ej. Ty mot slutet
av prof. L:s framstillning accepteras dock uttrycket »teologisk exeges
av Gamla testamentet» och definieras som innebirande »ett historiskt
utforskande av Gamla testamentet sjdlvt i dess vidsentliga innehall
allt intill den historiska forskningens yttersta grinser ...», varjamte
siges att »den gammaltestamentlige exegeten fyller sin hogsta plikt
iven som teolog, om han blir denna historiska uppgift trogen» (s. 259).

Men fragan blir, om en sidan exegetik verkligen dr teologi. Ty
nir prof. L. till slut siger: »Exegeten miste ndja sig med idéhistori-
kerns ansprikslosare uppgift», d& méste man verkligen sitta ett stort
hipnadens och besvikelsens frigetecken: dr detta teologi? Och dr det
verkligen det enda svaret p den uppstillda frdgan? — Skulle di den
teologiske exegeten — for att nu taga ett exempel frin Nya testamen-
tet, diar problemet vil dr Annu mera brinnande — t. ex. till frigan
om Jesus och Paulus ej ha annat att komma med 4n ett konstaterande
av det dem emellan faktiskt foreliggande idéhistoriska avstdnder? (En
sddan »teologi» var det visserligen, som bjods oss teol. studerande for
10 ar sedan 1 undervisning och kursbdcker — atminstone i Uppsala —
och det torde vara flera in undertecknad, som fordenskull efter prist-
vigningen fatt lira om helt och hallet i teologien, och som dirvid
kommit att sti i stor tacksamhetsskuld till de nyare teologer, som pa
allvar stillt frigan om en »teologisk exeges». — Detta mi kallas
sreaktionsfenomen» (s. 252), men har 4tminstone f6r mig en sd grund-
liggande betydelse, att prof. L:s tal om den nyaste teologiens »ldtt-
vindighet» (s. 254) kinnes mer in smirtsamt. — Eller skulle i det
nimnda exemplet endast dogmatiken kunna giva ett svar, som gir
utéver den blotta »idéhistorien»? Skulle s& vara, kan jag ej se, att
exegetiken har ritt att kalla sig teologi.

Vad ir di principiellt sett teologi och teologisk exegetik? — Prof.
L. synes ej vilja bestrida, att dogmatiken ir eller kan vara »teologisk
vetenskap i string mening» (s. 256). Men ir dogmatiken teologi, vad
ar di teologi annat #n trosvetenskap, d. i. principiellt sett en kyrklig
vetenskap? Och detsamma giller vil di dven exegetiken som teologi.

! Kurs. av undert.
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Ty varur har vil exegetiken som teologisk disciplin framgitt, om ej
ur reformationens betonande av Skriften sisom trons och kyrkans
grundval? Principiellt kunna vi vil ga dnnu lingre tillbaka och siga,
att nodvindigheten av en teologisk exeges dr given redan i och med
det for hela Una Sancta gemensamma begreppet biblisk kanon. Med
detta ord sdger ju kyrkan, att den betraktar bibeln sisom nigot annat
an vanlig lLitteratur, nimligen sdsom organ for Guds uppenbarelse.
Och enligt kyrkans tro dr ju Kristus denna uppenbarelses télog, varav
foljer att det finns ett teologiskt samband mellan Gamla och Nya
testamentet.

D2 gir det likvil ej att hilla borta frdn »den gammaltestamentliga
exegetiken sisom sidan» — N. B. om den alls skall fi vara teologi —
den dven enligt prof. L. »ingalunda alldeles illegitima» uppgiften att
»dogmatiskt betrakta Gamla testamentet i Nya testamentets ljus»
(s. 256). Och da ir det ingalunda »en hogst betinklig sats» att gora
kristologien till mittstock for — ej varje exeges, men for — en
teologisk exeges av Gamla testamentet. Prof. L:s invindning i detta
sammanhang (s. 254): »Vilken kristologi 4r det friga om? Pauli
kristologi eller Procksch’s kristologi eller nidgon kyrklig kristologi,
och i si fall vilken?» kan kanske i fOrstone synas dripande men ar
i sjilva verket tragiskt hjilpls och bevisar blott, i vilken grad den
dldre teologien gdtt miste om insikten, att Skriftens Kristus-xfpuype
— liksom kyrkans, i den mén den enligt reformationens grundsats
verkligen bygger pd det forra — 1 all sin mingfaldiga utformning
dock dr en enbet.

Men allt detta dr enligt prof. L. endast »trosspekulation» (s. 256),
d. v. s. det dr ej vetenskap. Prof. L. férnekar ju ocksd, att det nutida
kravet pa en teologisk exeges kan principiellt accepteras (s. 253). Men
detta for oss dver till fragan, om teologi 6. h. dr vetenskap. Och dir-
med ha vi kommit till sakens kidrna. Hir maste diskussionen sitta in,
om den skall leda till ndgot resultat. Och hir ber jag att fi limna
ordet till den, som ir mera kompetent att yttra sig.

Dock md nigra avslutande anmirkningar tillitas. — Fragestall-
ningen mynnar som sagt, sa vitt jag kan se, ut i frdgan om teologiens
vetenskaplighet 6. h. Ty det dr ingalunda s, att »hela problemet
ytterst giller den religiosa trons® plats 1 den exegetiska forskningen»
(s. 255). Mahinda mena de, som tala om »pneumatisk» exeges, nagot
sadant — och da vore hela striden mycket riktigt »skiligen intressel8s».
(Jimfdr Bultmanns anmirkning mot Frick: »Dass die Vorbedingung
sachgemisser Exegese das Gebet sci, ist so richtig und so falsch, wie
dass es die Vorbedingung jeder anstindigen Arbeit ist»!*) Men teologisk
exeges avser, som ovan visats, nigot helt annat. Grinsen gir mellan
subjektiv »religids tro» och den kristna kyrkans tro. Oberoende av
om den erkidnnes som vetenskap eller ej kommer dirfdr teologisk

! Kurs. av undert.
? Gl u. Verst. s. 127, not 2.
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exeges alltid att vara ett livsbehov for den kristna kyrkan. Denna kan
aldrig ge upp kravet pd teologisk exeges, lika litet som pa teologi &. h.

Detta krav kan da ej heller avvisas genom de invindningar prof.
L. framstiller. Prof. L. siger, att Gamla testamentet genom en sidan
exeges »kommer till korta i sin sjilystindiga rikedom och fullhet»
(s. 255). Ja, om den »teologiske» exegeten skulle vara si inskrinkt,
att han forsm8dde att arbeta som varje annan historiker och filolog.
Men d& skulle forvisso dven hans teologi komma till korta. Och for-
visso gilla dven for den medvetet teologiskt arbetande forskaren prof.
L:s ord (s. 255): »Vad skulle vara den gammaltestamentlige exegeten
angeldgnare an att ernd den pd en ging rikaste och verklighetstrog-

" naste bild just av det objekt han valt for sin forskning?». En ritt

teolog vill sikerligen ej arbeta annat 4n vetenskapligt. Men att han
har en annan instdllning till sitt forskningsforemdl in den profane
historikern kan nu ej hjilpas. Den som vill md foérdenskull kalla
honom ovetenskaplig. — Att i en i ritt mening teologisk exeges skulle
ligga »en strivan att sbka bevisa att Gamla testamentet innehiller
Guds ord, Guds uppenbarelse» (s. 254) motsiges omedelbart av teolo-
giens karaktir av trosvetenskap. Och dirav att den teologiske exege-
ten vet sig med sin vetenskap st 1 kyrkans tjinst foljer ingalunda,
att han 1 sin forskning skulle vara bunden av hinsyn till kyrko-
politiska riktningar.

Eissfeldt siger enligt prof. L:s referat (s. 250), att de bida be-
traktelsesitten metodiskt maste hillas isir, men att de dock kunna
tillimpas av en och samma person. Skillnaden mellan honom och
prof. L. blir vil di knappast nigon annan, in att den forre talar
teologiskt Zven frdn katedern, under det prof. L. gor det endast —
ir det dock i verkligheten s3? — frin predikstolen. Men hur skall en
prast kunna predika Guds ord, om han ej fatt teologisk undervisning?
— En teologisk fakultet ar alltsd ett livsvillkor for kyrkan, och i den
hor dven exegetiken hemma som en teologisk disciplin.

Pollachi, Sydindien, den 31 oktober 1934.
EBBE WANGSJO.

SVAR.

Nir man anvinder uttrycken »teologisk», »pneumatisk», »kyrkligt-
konfessionell» och dylika sisom etiketter for ett visst slags exeges,
spelar olikheten i termerna foga roll. Skulle jag vilja, skulle jag
trots Bultmann obetingat foredraga uttrycket »pneumatisk» framfor
»teologisk». Ty det senare ir tvetydigt och dirfor redan frin borjan
dgnat att skapa forvirring. Nej, det ir den bakom alla dessa termer
liggande saken, som jag avser med min kritik. Det giller med andra
ord kravet pi en exegetik, som skulle ge nigot mer och nigot annat
in det historiska utforskandet av sitt foremdl, Gamla och Nya testa-
mentet och deras faktiska innehdll. Kravet pi en sidan »ny» exegetik
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gar forvisso tillbaka lingt i tiden (se hirom min uppsats »Exegetisk
och pneumatisk bibelutliggning» i 3rg. 4, 1928, av denna tidskrift).
Men det nimnda kravet har fitt en ofantligt mycket vidare utbred-
ning, och det inom olika teologiska liger, just 1 samband med den
allminna »Krisis des Wissenschaftsbegrif%es», som man sa mycket ordar
om i det nutida Tyskland. En undrsékning av detta samband skulle
verkligen vara av stort intresse.

For mig dr teologi det vetenskapliga utforskandet och framstillan-
det av vir kristna religion frin visentliga synpunkter. Nir exege-
tiken tjinar detta indamail, di ir den teologisk exegetik, och ndgot
vidare bor ej fordras av densamma, ndgot som ytterligare skulle gora
den »teologisk» i ndgon specifik mennig. Och exegeten fyller sin upp-
gift, ndr han med storsta mojliga samvetsgrannhet och med tillvara-
tagande av alla de resurser han har till sitt forfogande, intellektuella,
vetenskapliga, personligt religiosa, soker sd sakligt och objektivt som
mojligt framlidgga sin forsknings foéremil, vilket ir Gamla och Nya
testamentet och deras vittnesbord om den Gud som dr bibelns Gud.
Varfor jag dr sd ridd for alla dessa andra krav pd exegetiken dr
att de med nddvindighet leda — icke till ett enkelt utliggande av
bibelns faktiska innehall, utan till ett inliggande dari av vara subjek-
tiva meningar, var personliga »teologi», var kyrkliga konfession eller
nagot annat. Det dr icke vi minniskor som skola tillrittaligga bibelns
inneh3l], utan bibelns innehill som skall bestimma Sver oss. Stir icke
ocksd detta 1 full Sverensstimmelse med evangelisk-luthersk ande?

Hur den kristliga dogmatikens uppgift skall bestimmas inom ramen
av de teologiska disciplinerna, det dr en friga som just nu yteerst liv-
ligt debatteras. Att besvara den frigan overldter jag &t fackminnen
pa detta omrdde. S3dana principiella trosfrdgor, som min kritiker
syftar pi, komma, i den man de i verkligheten hora till evangelisk
teologi, till behandling pd olika stillen inom teologien, och sirskilt
naturligtvis inom det systematiska tinkandet. Exegetiken har, just i
overensstimmelse med den grundliggande betydelse som tillkommer
den, att alldeles sirskilt taga sig tillvara for subjektivism i alla former,
den har att hilla sig till de bibliska texterna och bor koncentrera sig
pa att allsidigt framlidgga, foérklara och sammanfatta vad som »stdr
skrivet». P34 detta sitt gor den de &vriga teologiska disciplinerna,
sdsom teologien i dess helhet, och ddrmed ocksid kyrkan den storsta
tjinsten.

Till sist: Det ir verkligen si, att jag i katedern bemddar mig om
att s3 mycket som mdjligt sjilv trida tillbaka for det som jag har
att framlidgga och forklara. Det objektivt sakliga blir dir for mig
huvudsaken. I predikstolen diremot #r jag glad att fi avligga ett
personligt vittnesbérd om den Gud som for mig sdsom troende min-
niska uppenbarat sig i den heliga skrift. Det ir lika illa, ndr en
vetenskaplig foreldsning blir en predikan, som nir en predikan blir
en vetenskaplig foreldsning.

Jon. LinpBLOM.



