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DEN PAULINSKA FORSKNINGENS BADA
HUVUDPROBLEM

AV DOCENT OLOF LINTON, UPPSALA

va huvudfrdgor ha i olika varianter och kombinationer behirskat

den senare Paulus-forskningen: Frigan om Pauli plats 1 urkristen-
domens historia och frigan om enheten i Pauli teologi — fér kort-
hetens skull nedan kallade den kyrkohistoriska och den teologiska
frégan. Bada ha med principiell klarhet och med full insikt om deras
inbordes samband stillts av F. Chr. Baur (Paulus, der Apostel Jesu
Christi, 1845, *1866—7, Das Christentum und die christliche Kirche
der drei ersten Jahrhunderte, 1853, *1863). Efter det hegelska sche-
mat: tes, antites, syntes, betraktar Baur det urapostoliska, petrinska
evangeliet som tes, paulinismen som antites och den gammalkatolska
kyrkan som syntes. Denna idé, som vill vara nyckeln till forstaelsen
av urkristendomens hela historia, korresponderar med en enhetlig syn
pé den paulinska teologien. Den teologi, som framstilles som antites
till den judekristna urférsamlingens teologi, tecknas enhetligt och
skarpt. I dess centrum stir liran om Anden med dess konsekvenser
i antinomismen som motsats till urforsamlingens lagiver och univer-
salismen som motsats till dess partikularism. Aven hir spelar Hegels
filosofi in. Den andeldra, som tillskrives Paulus, har pd hegelskt ma-
nér sin nerv i tesen om den objektiva och subjektiva andens identitet,
vilken utlises ur Rom. 8,16: Anden sjilv vittnar med vir ande att vi
aro Guds barn. Den mest uppmirksammade konsekvensen av denna
enhetliga Paulus-tolkning var tesen, att endast de fyra »huvudbreven»
— Romar-, Korinter- och Galaterbreven -— voro odisputabelt dkta,
pastoralbreven odkta och de 6vriga mer eller mindre tvivelaktiga.

Denna framstillning har blivit kritiserad och uppmjukad p3 alla
punkter, men har trots alla forsok ej fitt nigon ersittare, som kun-
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nat mita sig dirmed i friga om klar och enhetlig syn pid de bida
huvudproblemen. Blott s3 mycket blev tydligt, att den baurska posi-
tionen mdste revideras men i vilken min och pi vad sitt forblev om-
stritt. P4 gdngen av denna kritik kan jag hir icke nirmare gi in och
behover det ej heller, dd Schweitzer i sin Geschichte der paulinischen
Forschung (1911) givit en intringande analys av Paulusforskningens
dialektik. Hir kan blott bli friga om att antyda nigra huvuddrag.

Baurs l6sning av den kyrkohistoriska frigan vickte forst kritik.
Man fann det orimligt, att urkristendomen skulle rymma si starka
motsittningar, som Baur forutsatte. A ena sidan forsokte dirfér
Ritschl (Die Entstehung der altkatholischen Kirche, 1850, *1857)
och andra reducera motsatsforhdllandet mellan urf6érsamlingen och
Paulus och framhiva det gemensamma. A den andra ville B. Bauer
och lingre fram de hollindska radikalerna forligga paulinismen till
en senare tid och forklara alla Paulusbrev for odkta. Det intressanta
ir emellertid att kritiken i bdda fallen har till forutsittning ett annat
utvecklingsbegrepp dn Baurs. P4 bida hillen rér man sig med idén
om en successiv utveckling i stillet for den av Baur antagna dialek-
tiska. Utvecklingen har forlupit s smaningom. Antingen miste da
paulinismen vara urkristen och ej skilja sig s& starkt fran urforsam-
lingens tro, som Baur menat, eller ir verkligen motsittningen sd stor,
och did maiste paulinismen forldggas till en senare tid. Men dven om
denna kritik alltsd till stor del icke dr intern, har den dock satt fing-
ret pd en svag punkt i den baurska konceptionen: hur forklara, att
Paulus trots allt bevarade sambandet med urforsamlingen?

Aven Baurs l6sning av frigan om enheten i Pauli teologi ronte
en liknande dubbel kritik. A ena sidan ville man draga grinserna
vidare in Baur, 3 den andra snivare. Baur hade menat, att det fore-
13g skarpa differenser inom den traderade Pauluslitteraturen och dir-
for forklarat minga brev for odkta. En rad forskare forsokte nu visa,
att dessa férmenta motsittningar antingen ej alls existerade eller voro
vida mindre in Baur antagit. Andra forskare 3ter upptickte nya dif-
‘ferenser och reducerade de dkta brevens antal dnnu mer eller antogo
interpolationer. Och #ven hir gor sig en genetisk tendens gillande.
Baur hade — trots mangfaldiga hinvisningar till omvindelsen — fram-
for allt intresserat sig for den paulinska veologiens sakliga innebord.
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Nu begynte man alltmer intressera sig for dess personliga genesis.
Holsten tog till sin livsuppgift att ge en psykologisk forklaring av
Pauli omvindelse och klarligga den paulinska teologiens psykiska for-
utsittningar (Zum Evangelium des Paulus und des Petrus 1868, Das
Evangelium des Paulus I, 1880). I detta virv fick han en hirskara av
medhjilpare, och de psykologiska Paulusstudierna borja vimla. I
Rom. 7 finner man erinringen av den lonlésa kampen mot synden,
Apg. 26,14: det dr dig svart att spjirna mot udden tages som intikt
for att Paulus redan som forfoljare varit osiker, vistelsen i Arabien
gores till en meditationstid, d& den paulinska teologien utarbetats o. s. v.

Over denna med idén om en enda successiv utvecklingslinje — hi-
storisk eller psykologisk — arbetande forskning med dess modernise-
ringar och abstraheringar bryter den religions- och idéhistoriska forsk-
ningen in och bringar s smaningom en fullstindig omvilvning.

Den religionshistoriska forskningen fordndrar till att borja med
fullstandigt den kyrkohistoriska frigan. Man bejakar dnyo spanningen
mellan urférsamlingen och Paulus, men man rycker dem icke ddrfor
ifrdn varandra i tiden. Man forklarar differenserna icke genom att
forligga urforsamlingen och Paulus till olika tider utan till olika and-
liga klimat. Overgingen frin judendom till hellenism betyder mer
in minga 4rhundraden. Alternativet: antingen Overensstimmelse och
tidligt sammanfallande eller motsittning och avstdnd i tiden, dr Gver-
vunnet. Den kyrkohistoriska frigan rycker in i den religionshisto-
riska frigans skugga. Paulus fir i denna konception spela formed-
larens roll. Som judisk rabbin hdr han judendomen till, som virlds-
missionir hellenismen. Och denna férmedlarens roll ir icke Paulus
den forste att foretrida. Fore honom stdr den judiska diasporan, ur
vilken han utgdtt. Paulus 4r diasporajude och sdsom sddan beredd till
apostolatet.

Aven frigan om enheten i Pauli teologi fordndras av den religions-
historiska aspekten. I det ovannimnda kyrkohistoriska perspektivet
passar uppenbarligen ej idén om en enhetlig paulinsk teologi. Tvirt-
om: har Paulus spelat denna férmedlande roll, har han gjort det i kraft
dirav, att han inom sig rymmer tva virldar. Det blir icke lingre n6d-
vindigt att finna en enhet i Pauli teologi, utan denna kan bestd av
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judiska och hellenistiska moment, som ligga sida vid sida utan egent-
ligt inre sammanhang,.

Men med detta har jag dock icke berort den religionshistoriska
forskningens frimsta insats. Den ligger i den radikala oppositionen
mot alla moderniseringar och spiritualiseringar, vilka rojt sig dels diri
att man ombdjt och humaniserat apostelns »huvudtankar», dels diri
att man undanskjutit alla i stycket icke passande »primitiva» fore-
stillningar om demoner och andevisen etc., vilka Baur behandlar i ett
slutkapitel i sin Paulusbok: »Specielle Erdrterung einiger dogmatischen
Nebenfragen», och hans efterfoljare och kritiker undanskjutit som
»tidshistoriskt skal». Nu stillas dessa forestillningar i centrum. Pion-
idgrerna voro hidr Liidemann (Die Anthropologie des Apostels Paulus,
1872), Everling (Die paulinische Angelologie und Dimonologie,
1888), Gunkel (Die Wirkungen des Geistes nach der populiren An-
schauung der apostolischen Zeit und nach det Lehre des Apostels
Paulus, 1888), Kabisch (Die Eschatologie des Paulus in ihrem Zu-
sammenhingen mit dem Gesamtbegriff des Paulinismus, 1893). Den
religionshistoriska skolan fortsitter virvet. Pauli tankevirld avklides
moderna omtolkningar och forskéningar och avsléjar sin antika och
primitiva realism. Hans andeldra ter sig krass, hans sakramentslira
magisk, hans kristologi mytologisk.

I och med detta forlorar den kyrkohistoriska frigan dter mycket
av sin skirpa. Paulus visar sig i dessa stycken sti pa urkristendomens
allminna stdndpunkt. Han har i likhet med urapostlarna och alla
sina medkristna trott pd inglar och demoner, pd en supranaturalt
verkande ande och indens nirhet. Hans teologi bottnar i senjuden-
domens och urkristendomens allminna tankevirld, som han delat fullt
och helt. Linge hade man velat framhiva Overensstimmelsen mellan
Paulus och urforsamlingen men dragit sig for att peka pa dessa ting,
ddr den lag tydligast i dagen. Nu drog man sig ej lingre dirfor, utan
betonade och understrok det »massiva» ibland dnda till Svermdrt. S3
visade den religionshistoriska betraktelsen, som 2 ena sidan genom
sitt betonande av dualismen mellan judiskt och hellenskt hotade att
spranga urkristendomen, ocksd pd starka sammanhang, som forut for-
bisetts och det sirskilt bland de kritiska forskarna. Den religions-
historiska betraktelsen kunde alits3 icke blott leda till urkristendomens
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sonderspringning utan ock till dess sammansvetsning — visserligen
pa ett sitt, som icke behagade.

Liget komplicerades av motaktioner och angridnsande problem.
Vid sekelskiftet och direfter hade isoleringen och moderniseringen av
Jesus drivits lingre #n nidgonsin vare sig forr eller senare. Och mot
denne isolerade Jesus stilldes den halvt isolerade Paulus. S& méta
vi i stillet f6r den konkret historiska fragestdllningen hos Baur:
Paulus och urapostlarna, den halvt dogmatiska fragestallningen: Jesus
och Paulus, vilken blev foremil fér en oindlig debatt, som kulmine-
rade kring spdrsmalet: Vem har grundat kyrkan, Jesus eller Paulus? -
Svaret blev ofta: Medan Jesus framtritt med en rent etisk-religios
forkunnelse utan bide teologi och kyrka, var Paulus teolog och har
grundat kyrkan. Och det ir karakteristiskt, att di man ville finna
en forbindelse mellan kristendomens b3da stiftare, detta ofta skedde
s3, att dven Paulus fick del av moderniseringen: dven han foretrddde
en rent etisk-religits, entusiastisk, informell, universalistisk fromhet
och forfallet till teologi och kyrka har kommit forst senare.

Diskussionen &ver frdgan Jesus och Paulus hinger ddrfér samman
med en annan: Var Paulus teolog? Frigan stilldes i en tid, di teolog
just icke var nigon hederstitel, och man girna ville fritaga Paulus
fran att ha varit teolog. Dirtill kom ju, som vi sett, att den paulinska
teologien tycktes rimna och det didrfér var fara virt, att Paulus
skulle f4 std dir med skammen icke bara att hava varit teolog utan
att ha varit en dilig teolog utan sammanhang i sitt tinkande. S3
grep man till utvigen att forklara, att teologien foér Paulus endast
spelat en sekundir roll. Man prisgav Pauli teologi och vinde sig till
hans personlighet. Man uppgav forscket att finna enheten i Pauli
teologi for att i stillet soka den bakom teologien, i Pauli heroiska
personlighet. Dir kunde man iter virma upp sin avsvalnade kirlek
till Paulus. Den teologiska betraktelsen hade ligkonjunktur, men den
psykologiska stod desto hogre i kurs och detta rojde sig i Paulus-
forskningen och forsoken att virja sig for den. Men alla Iopte icke
med. Stick 1 stiv mot den hirskande meningen hivdade Wrede
(Paulus 1904) — ehuru icke ensam — att teologi och religion hos
Paulus icke kunna skiljas. Men denna protest férklingade néstan ohord.

I stillningen omkring 1910 och &ren direfter kunna fyra bocker
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inféra oss. I Deissmanns Paulus (Olaus-Petri-foreldsningar 1910,
pa tyska 1911, *1925) forhdrskar den psykologiska, antisystematiska
instdllningen, parad med religions- och kulturhistorisk betraktelse.
Paulus var nu en ging ingen torr systematiker utan en det levande,
praktiska livets man. Han var icke teolog utan forst och frimst en
levande, religits minniska. Hans brev dro inga lirda dogmatiska av-
handlingar, inga »epistlar» utan verkliga brev. Hans teologi har ingen
systematisk, logisk enhet, men den fir en levande enhet genom man-
nen, som stir dir bakom med sin religion och sin tro. Deissmanns
. bok varken inleder eller avslutar en epok, men den dr det frimsta
och mest fascinerande utslaget av den psykologiskt-kulturhistoriska
betraktelsen, vilken som »religids» stillt sig mot motsats till den
»teologiska» eller »dogmatiska» betraktelsen. Annu Feine (Paulus,
1927) ser 1 dvergdngen frin en »teologisk» till en »religids» betraktelse
paulusforskningens kulmen.

Ungefir samtidigt med Deissmanns arbete kom Reitzensteins
Die hellenistischen Mysterienreligionen (1910), ett verk som genom en
tvafaldig foryngring och utvidgning (senast 1927) blivit det klassiska
forsoket att tolka Paulus utifrin de hellenistiska mysteriereligionerna.
Efter hans arbete har ingen kunnat forneka sambandet mellan flera
paulinska termer och mysterieterminologien, dven om Reitzenstein pa
enstaka punkter gitt for bridstdrtat och summariskt fram. Hans
metod att uttaga ett isolerat begrepp och draga forbindelselinjer kors
och tvirs 6ver rums-, tids- och religionsgrinser har vil icke utan skil
ront mycken kritik och har ofta Zventyrat den kyrkohistoriska be-
stimdheten. Men Reitzenstein har icke gjort, som han gjort, av for-
biseende utan just for att visa, att den framre orienten och den helle-
nistiska virlden voro genomsyrade av en synkretistisk-gnostisk from-
hets- och idéstromning. Om si dr, blir den dlsta kyrkohistorien helt
uppslukad av religionshistorien. Icke heller Reitzensteins arbete in-
leder eller avslutar en epok. Foregingare, medarbetare och lirjungar
ha borjat och fortsatt. Men det nimnda verket dr dock det f6rnimsta
1 sitt slag, ehuru det oftare rént ett halvt idn ett helt gillande, d. v. s.
man erkinde ganska allmint, att vi hos Paulus ha att rikna med ett
»hellenistiskt» inslag, hur starkt man #dn opponerade mot alla »dver-
drifter», som forlade tyngdpunkten till det hellenistiska och forbi-
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sago det judiska. Forsoket att restlést hirleda den paulinska teologien
ur judiska premisser ansigs utdomt.

Men Schweitzer (Geschichte der paulinischen Forschung 1911)
vigade forsoket. Liksom Jesus skulle Paulus tolkas rent eskatolo-
giskt. Redan forut hade man vil velat ge ett rum &t eskatologien
hos Paulus. Schweitzer gick lingre — allt skulle forstds eskato-
logiskt och ur judiska premisser. Framférallt ur hellenistiska premisser
hade man nu hirlett Kristusmystiken och sakramentsuppfattningen.
Skulle Paulus helt forstds. ur den senjudiska eskatologien, m3ste
dven de tolkas med denna utgdngspunkt. Det gor Schweitzer. Kristus-
mystiken 4r eskatologisk mystik. Mystik intrider, nir den gudom-
liga och den minskliga sfiren gripa in i varandra. Med Kristi
uppstandelse har en ny, vervirdslig epok brutit in. Allts3 4r mysti-
kens villkor for handen. Likasd dro sakramenten eskatologiska sakra-
ment, som ha sina nidrmaste analogier icke i hellenistiskt mysterievisen
utan 1 den senjudiska idén om »fdrseglingen», som utmirker och
riddar de trogna i den yttersta tidens vdnda. S& och endast si for-
stdr man Pauli teologi och fattar hans roll i urkristendomen, liksom
man fattar, att hans teologi si féga efterverkat i den féljande gam-
malkyrkliga teologien. Forst apologeterna ha p3 allvar upptagit
»hellenistiska» grundtankar och samtidigt har man férlorat sinnet for
Pauli med judiska premisser och judisk logik arbetande teologi. Hir
stillas dter de bdda paulinska huvudproblemen i sitt inbdrdes sam-
manhang. Men Schweitzers verk blev foga beaktat, och han bar
delvis sjilv skulden. Hans teser blevo i avvaktan pi en kommande
bok, som ldt vinta p3 sig 20 ir (Die Mystik des Apostels Paulus
1930), blott nodtorftigt understddda av bevis. For ovrigt fir man
icke glomma, att Schweitzer, trots all opposition mot den religions-
historiska skolan och dess hypoteser om hellenistiska inflytelser, i den
visentligaste punkten stod pd dess mark. Vil si skarpt som ndgon
tridde han upp emot alla moderniseringar och spiritualiseringar.

Schweitzer hade pdstdtt, att endast om man lade senjudiska
premisser till grund, kunde man forstd Paulus och sambandet mellan
Paulus och urférsamlingen liksom hela den urkristna teologiens ut-
veckling. Nigra dr senare kom det forndmsta forsoket att tolka hela
den ildsta dogmutvecklingen utifran religionshistoriska férutsittningar
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med Boussets Kyrios Christos (1913, 2 uppl. 1921). Att dér finns
en rdmna kommer icke heller han ifrdn. Men den avgdrande rimnan
ligger ej mellan Paulus och den gammalkyrkliga teologien — Bousset
for undersokningen fram till Ireneus -— ej heller mellan Paulus och
hans foregdngare — den forpaulinska hellenistiska kristendomen, som
hade sitt huvudsite i Antiokia — utan mellan férsamlingen i Antiokia
och urforsamlingen. Ty teologien ir blotc en explikation av kulten,
och det avgérande nya ir icke upptridandet av den ena eller andra
teologiska idén utan av Kyrios-kulten. Paulus ir hir 4ter insatt i ett
kyrkohistoriskt sammanhang, som tecknats efter den religionshisto-
riska skolans syn med dess betonande av forsamlingens och kultens
betydelse.

Tillsammans — men endast tillsammans — ge dessa fyra bocker
en nigorlunda god bild av liget 1910—13. Vad har sedan hint?

De nimnda fyra forskarna ha alla vidare utbyggt sina synpunkter,
dels 1 nya upplagor av de nimnda verken, dels i andra arbeten, och
detta d4r symptomatiskt. De ideer, de tritt in for, leva dnnu. Men
dirjaimte skonjas nya tendenser.

" De psykologiskt orienterade forskningarna fortfara, men nu tydligt
efter tvd linjer. A ena sidan forsdker man alltjimt genom en psyko-
logisk syn foéra bakom systemet och dogmatiken och s3 tillrittaligga
for sig den paulinska teologiens genesis. A den andra std forskningar,
som dven fOr psykologiens vidkommande betona det for den moderna
genomsnittsminniskans liggning frimmande hos Paulus — vilket man
visserligen gjort dven tidigare. Man skildrar Paulus som en ekstatiker,
vars handlingar och beslut mer bestimmas av syner och tecken in
av Overldggning, som tungomadlstalare, fanatiker. Det dr nog att hin-
visa till Wetters sista arbete, en uppsats 1 festskriften for Jiilischer
(1927), dir W. trider emot Damaskusupplevelsens isolering och be-
tonar, att for Paulus syner och uppenbarelser voro vanliga.

Den kyrkohistoriska fragan stir alltjimt i skuggan av den allmint
religionshistoriska. Den diskuteras vil alltjimt men utan att komma
ut ur ett visst dodvatten. Vil vickte Holls tes om motsittningen
mellan Paulus och urforsamlingens kyrkobegrepp (i Berlinerakademiens
forhandlingar 1921) frigan till nytt liv. Men sedan_man mer eller
mindre ivrigt opponerat mot Holls uppfattning, ebbade diskussionen
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ut igen. Den kyrkohistoriska frigan blev ej upptagen i hela sin vidd
och forblev i skymundan. De konservativa &verskylde motsitt-
ningarna, och de kritiska overdrevo dem eller forklarade, att vi veta
for litet om kristendomen fore Paulus for att avgdra saken — efter-
som Jakobs- och Petrusbreven voro odkta och evangelierna forfattade
efter Paulus.

Den religionshistoriska fragestdllningen vinner alltmer terrdng.
Men samtidigt som den vunnit pd bredden, har den forlorat mycket
av sin forsta ensidighet och aggressivitet. Det ir icke lingre en liten
krets forskare blott, som gora religionshistorisk metod gillande,
utan de flesta foretrida i hogre eller ligre grad religionshistoriska
synpunkter. Icke heller utspelar man lingre lika energiskt det ena
inflytelseomradet mot det andra. Det betyder att man for Pauli del
lika ofta hidnvisar till populirfilosofi som till mysteriereligioner, lika
ofta till rabbinsk religion som till hellenistisk. Nir man talar om
den religionshistoriska skolan, tinker man vil girna alltfér uteslutande
pa hypotesen om hellenistiskt inflytande och glommer denna riktnings
stora insatser i friga om den senjudiska religionen, vilka nedlagts i
Boussets Religion des Judentums. Men man har ritt 1 att dess
huvudintresse var de hellenistiska analogierna. P2 sista tiden har man
alltmer vint sig till rabbinska killor for att forstd den paulinska
teologiens forutsittningar och fragestillningar, och hiri har man nu
en hillpunkt i Billerbecks kommentar. Aven detta fir naturligen
betydelse for forstielsen av de bida huvudfrigorna. Paulus fores
nirmare judendomen och dirmed urférsamlingen. Och man finner
nya vigar att bedoma frigan om enheten i Pauli teologi. Samman-
hilles mojligen Pauli teologi av en annan logik #n vdr? Eller ha vi
kanske blott att konstatera, att det bristande sammanhanget i Pauli
teologi ir nigot, som utmirker det judiska och osterlindska tdnkan-
det Sver huvud, och som vi alltsi ej lingre behova bekymra oss
over?

Alltmer vinner ock den insikten insteg, att Paulus tinker suprana-
turalt och icke immanent, konkret och icke spiritualistiskt, ja hdr kan
man tala om en omvilvaing, si till vida som detta en ging s& mot-
villiga erkinnande nu gores girna och med eftertryck. Paulus har icke
forestillt sig anden som en immanent verkande kraft utan som en
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supranatural kraft, han har trott pa andemakter, demoner och #nglar,
han har icke vint sig till den historiske Jesus ideala gestalt utan till
den korsfiste och uppstdndne Herren, och detsamma giller om hans
tankar om synden och déden, om frilsningen och sakramenten. Vidare
hora dessa forestillningar ej periferien till, Paulus lever i dem. Aven
detta far betydelse for de bidda huvudfrdgorna. Om Paulus har detta
gemensamt med urférsamlingen, di 4r Overensstimmelsen stor nog.
Det forvanar oss dirfor icke, att anhidngarna av denna supranaturala
aspekt pd Paulus 1 stor utstrickning nivellera grinserna mellan Paulus
och urforsamlingen, ja dver huvud taget gora foga skillnad mellan
olika nytestamentliga skrifter.

Dirav kommer ett egendomligt drag i den senaste forskningsfasens
ansikte, nirmandet i viktiga stycken till en konservativ &skidning
eller rdttare till 1800-talets biblicistiska stromning. Extrema se tangunt.
Betonandet av det supranaturala hos Paulus bland de radikala hade
visserligen till en borjan skett pd ett sitt — man talade ju om
»magisk», »krass» etc. — som icke bara stdtte den humaniserande
kritiska teologien utan iven miste stota de konservativa. Men si
smdningom fann man forbindelselinjen i den gemensamma motsdtt-
ningen till den humaniserande omtolkningen av urkristendomen.
Karakteristisk 4r den veneration med vilken Schlatter omnimnes
just bland de radikalaste. Hir méta egendomliga kombinationer och
man vet ofta ej vart det skall bira.

Men mest karakteristiskt for den senaste tidens paulinska forskning
ir dock, att den psykologiska synpunkten ter firt trida tillbaka for
den nyss som Overvunnen ansedda teologiska. De psykologiserande
framstillningarna ha avsldjats som fantasier, stodet i Apg. 26,14 har
fallit, Rom. 7 giller flerstides ej lingre som biografisk killa. Wredes
tes att religion och teologi sammanfalla fér Paulus har kommit till
heders. Den brinnande fragan ir icke nu lingre: var Paulus teolog,
ty det Jater sig icke fornekas, utan den: vad slags teolog var Paulus?
av vilken art 4r hans teologi?

Jag tinker dirvid icke nirmast pd det som jag redan berort: att
Paulus tinker supranaturalt. Den saken ir klar. Icke heller pa fragan
om han tinker i rabbinska kategorier, vilket visserligen ar viktigt
nog. Det rdr sig om dnnu mer centrala frigor, om tvi insikter, som
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icke dro nya men pd senaste tiden framforts med ny kraft och fitr
ny aktualitet.

Den ena idr, att Pauli tinkande ir teleologiskt bestimt. I vilken
hog grad detta dr fallet har E. Stauffer visat i en utmirkt uppsats
over tva hos Paulus (Theol. Studien und Kritiken 1930). Stort och
smitt ser Paulus i den gudomliga avsiktens ljus. Den sista stora av-
sikten dr Gloria Dei. Omedelbart eller medelbart syftar allt dirtill.
Med en hidnvisning till Guds avsikt 16ser Paulus alla problem: lagen
ir en tuktomistare till Kristus, Kristus dog, for att vi skola do frin
synden och leva med honom, tringmailet kommer, for att det skall
visa sig vilka som hdlla provet, skatten ha vi i lerkirl, for att kraften
skall visa sig vara Guds, judarna forkasta evangelium, for .att det
skall komma hedningarna till del, hedningarna mottaga evangelium,
for att judarna skola eggas. Detta betyder emellertid, att Guds av-
sikt rojer sig i1 frilsningshistorien. 1 flera nyare arbeten har man
ocks? pd nytt hinvisat till idén om frilsningshistorien, Guds frils-
ningsrddslut.

Den andra visentliga insikten dr, att Pauli tinkande 4r »existen-
tiellt». Betonandet av detta dr den dialektiska teologiens storsta
insats. Eljest framstdr ju girna framhivandet av den oidndliga
distansen mellan Gud och minniska som den dialektiska teologiens
frimsta angeldgenhet. Och dven detta har sin stora betydelse. Det
betyder den radikalast mdjliga brytning med den immanenta tolk-
ningen av Paulus. Det betyder, att den mérka bakgrunden for alla
paulinska utsagor kommer till sin ritt.

Men den dialektiska skolans fornimsta insats ligger trots allt icke
hir utan i framhivandet av det »existentiella» tinkandet. Som wvi sett,
hade man forsokt skilja religion och teologi — liksom overallt s& dven
— hos Paulus. Religionen var det primira, levande, teologien det
sekundira, doda. Man utgdr hir ifr@n att teologien ir en sekundir
bearbetning av ett ursprungligt upplevelsestoff. Nagon annan teologi
raknar man ej med. Dirmed kommer man 1 ett svirt dilemma. Ar
Paulus teolog ? Forneka det kan man icke. Dirtill innehilla breven
for mycken teologi. Bejaka det kan man heller icke. Ty man har
en instinktiv — och riktig! — kinsla av att Paulus icke 4r teolog i
den meningen, att han bearbetar ett foreliggande stoff, att teologien



126 OLOF LINTON

ligger vid sidan av religionen, kommer efter. Nir skulle Paulus haft
tid och intresse for en uppgift utanfér den religitsa uppgiften? Med
rdtta tvekar man att tilligga honom ett sidant separat teologiskt
intresse. Och d& man icke kinde n3got annat teologibegrepp, blev
man radvill.

Den dialektiska teologien har — visserligen ej ensam — lirt oss
att det gives ett annat slags teologiskt tinkande #n detta tinkande
utifrdn, i efterhand, ett tinkande, som vill klarhet 6ver den egna
existensen, den egna situationen, ett tiankande, som icke ligger vid
sidan av livet utan hor livet till (jmfr. Bultmanns kritiska analys
av den nyare Paulusforskningen, Theol. Rundschau 1929, fortsatt
1934). Ett sadant tinkande méta vi nu hos Paulus. Paulus tinker
icke ddrfor, att han jimte religiosa dven har teoretiska intressen utan
for att bli klar 6ver Guds vigar, Guds avsikter med det som sker.
Pauli tinkande ir existentiellt-teleologiskt, icke objektivt-kausalt. Dir-
for hora religion och teologi tillsammans for honom. Han tinker i
och for sin religion. N3gon teologi i betydelsen av en efterhands-
reflektion Gver den egna religionen eller religiositeten kinner Paulus
icke. Ater dr det den sakliga innebdrden i den paulinska teologien,
som intresserar, icke dess personliga genesis. Men didrmed dro vi ater
hdnvisade till att soka enheten — om dir finns nigon — i Pauli
teologi, icke bakom i psyket. Pi den vigen har man 3ter slagit in,
och det dr symptomatiskt — tyvirr dr det ocksd symtomatiskt, att
det frimsta arbetet i genren, Lohmeyers Grundlagen paulinischer
Theologie (1929) ir starkt bemingt med modern existentialfilosofi.
Men det vore skada om man dirav lite sig avskricka och darfor
anyo uppgdve en insikt, som man aldrig bort limna: att teologien for
Paulus icke ligger vid sidan av religionen utan hér med dartill.

Vilka ha alltsi gjort de nyaste Paulusforskningarnas frimsta land-
vinningar? Svaret méste bli: de som tagit upp frigan om det paulinska
tinkandet, om den paulinska teologiens art, och visat, att Paulus tinker
supranaturalt-konkret-eskatologiskt, teleologiskt och existentiellt. Fin-
nes nigot som omspanner detta? Idén om frilsningshistorien. I denna
kommer det alltsammans till sin rdtt: det supranaturala, ty hir upp-
fattas virldsloppet som bestimt av Gud, det konkreta, ty denna frils-
ningshistoria 4r knuten tiil vissa bestimda genomgripande data, det
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eskatologiska, ty dnden 4r frilsningshistoriens mal, det teleologiska,
ty fralsningshistorien fattas som bestimd av Guds avsikt, det existen-
tiella, ty Paulus vet sig std mitt i denna historia pd en bestimd punkt.
Dirfor finna vi ock, att idén om frilsningshistorien som urkristen-
domens mest omfattande rambegrepp ater pd flera hill kommit till
heders. Aven hir kan man anknyta till 1800-talets biblicistiska
tradition. Dess frimsta kinnemirke var ju utom den bibliska »realis-
men» idén om frilsningshistorien.

Idéen om Guds frilsningsradsslut och frilsningshistorien dr emeller-
tid icke ndgot for Paulus utmirkande. Denna idé delar han med
urkristendomen 6ver huvud och i stort sett iven med senjudendomen,
och betonandet hirav dr dirfér dven dgnat att ge den ritta aspekten
pa den kyrkohistoriska frigan. Hir kan blott bli frdga om det allra
viktigaste.

Betydelsefulla dro framfér allt virldens och Israels urhistoria, be-
rittelserna om skapelsen och fallet, Abraham och patriarkerna, om
uttiget, Skenvandringen, laggivningen, intdget. Dessa berittelser ut-
gora den »bibliska historiens» stomme. Utan bestimd grins Overgir
denna betydelsefulla urhistoria i den senare kronikan, som intar en
mycket ligre rang och icke har samma konstitutiva betydelse f{or
Israel sdsom folk och s8som Guds folk. I senjudendomens si omtyckta
rekapitulationer av den heliga historien kan man litt skonja detta
(jmfr. redan Ps. 77, 78, 105, 106, Syrak 44—49 etc.), dven om upp-
rikningarna ibland fora inda ned i Makkabeertiden. For urkristen-
domen iro talen Apg. 7 och 13 karakteristiska. P3 det forra stillet
ir det Stefanus, som — infor stora rddet — rekapitulerar Israels
urhistoria. Han borjar med Abrahams uppbrott frin Mesopotamien
och fortsitter — ibland summariskt, ibland utférligare — till David
och Salomo. Dir bryter berittelsen av och efter ett kort ord om for-
foljelserna mot profeterna — forebddarna — Overgir Stefanus direkt
till mordet pa den rittfiardige, ddr talet blir avbrutet. Apg. 13, 17—
borjar Paulus med fidernas utkorelse och uttdget ut ur Egypten och
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fortsitter 6ver domarna och Saul fram till David. Dirifrén gir han
direkt till Jesus och Déoparen. Detta ir icke en tillfillighet. Hebr.
11, 1—s31 borjar med skapelsen och Abel och fortsitter till Rahab —
alltsa till en episod ur berittelsen om intiget i Kanaan. Dir avbryter
sig forf. — tiden skulle ej ricka till — och i fortsittningen f&ljer
blott en upprikning. I 1 Klem. 4 ha vi en liknande kronologisk
exemplifiering ur den bibliska historien, som gar frin Abel till David
och Saul, varpd forfattaren Jimnar de »gamle» och gir till samtiden,
till Petrus och Paulus (kap. 5). I de gammalkyrkliga liturgiernas Ante
Sanctus mota vi detsamma. »Urhistorien» rekapituleras frin skapelsen,
Adam och syndafallet till Moses, intiget i det heliga landet eller David
—- stundom visserligen dven till Makkabeerna. Frdn n3gon av dessa
slutetapper overgdr tanken direkt till Nya Testamentet, till Kristus
eller Johannes doparen. Forst hir hinder nigot frilsningshistoriskt
sett nytt och betydelsefullt. Profeterna, som ibland nimnas — jfr.
Apg. 7,52 — komma egentligen blott i fradga som forebddare av den
nya tiden, eller nimnas som exempel, bekidnnare och martyrer. De
hora mer hemma 1 skriftbeviset in i den bibliska historien.

Med Kristus kommer en desto radikalare omsvingning. Gud talar
icke lingre genom profeterna utan genom sonen (Hebr. 1,1f.), profe-
tians tid dr forbi, uppfyllelsens 4r kommen. Detta utsiges i bekin-
nelsen: Jesus dr Messias, Jesus dr Kristus, eller som det heter redan
fore Paulus: Jesus dr Herre eller Jesus Kristus dr Herre. Kristus-
kerygmat ir den urkristna frilsningshistoriens andra huvudled. Och
centrum i detta ater ir forkunnelsen om den lidande, korsfiste och
uppstdndne. Hiri kulminerar den evangeliska traditionen, i lidandes-
forutsdgelserna (egentligen lidandes- och uppstindelseforutsigelserna,
Mark. 8,31; 9,31 och 10,33 f., och par.) talas om minniskosonens for-
kastande, dod och uppstindelse. 1 Apg. moter oupphorligen samma
kerygma om an orden variera (2,23f.; 3,15 4,10; 5,30f.; 10,3 f;
13,27 ff.; 17,31). Ofta utsiges, att i Kristi dod och uppstindelse
skrifterna fullbordas (Luk. 24,25 f.; Apg. 13,29, evangelierna), att det
»maste» ske (Mark. 8,31; Luk. 24, 2), att det sker for oss, f6r véra
synder (nattvardsberittelsen, »fér manga», Mark., till syndernas for-
l3telse, Matt.), och att det sker i sin tid (stunden dr kommen, Mark.
14,41 — jmfr. Johannesevangeliet!).
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Den nédrvarande tiden ir en mellantd 1 vintan pd Krist parusi
och Gudsrikets uppenbarande, om vilken urkristendomen har gemen-
samma bestimda tankar. Det 4r en kort tid (Matt. 10, 23: Sannerligen
sager jag eder, I skolen icke hinna genom Israels stider, forrin Min-
niskosonen kommer, Mark. 9,1: Hir std nigra, som icke skola smaka
doden, forr dn de sett Guds rike kommet 1 kraft). Men ingen vet, nir
Herren kommer (Matt. 24, 1: Varen dirfor ocksi I beredda, ty den
stund I icke menen skall Minniskosonen komma). Det ir en tid av
hopp och forvintan, av kraftgirningar, och andegdvor. Men det ir
ock en tid full av allehanda vedermddor, trangma3l, forfoljelse, sond-
ring, frestelser, vilket allt hor med till det som maste ske och som
in mer skall tilltaga, innan dnden kommer. I ljuset hirav tolkar ur-
kristendomen sina erfarenheter, onda och goda, yttre och inre, och
dirav bestimmes dess parenes.

Denna tid ir inledningen till det eskatologiska dramat med dess
skeden, forebuden, »fodslovdndorna» (den »synoptiska apokalypsen»,
Mark. 13 parr) Kristi parusi, Minniskosonens ankomst »med himme-
lens skyar» omgiven av inglar, Kristi rike, uppstandelsen, domen, det
eviga livet. Visserligen #r det icke litt att férena de brokiga bilderna
till en helhetsbild, ty de hopas och tringas. Men man ir foéga hjilpt
med hypoteser om olika skikt och kretsar, som skulle ha haft den ena
den, den andra den eskatologiska helhetsbilden. Brokigheten och myll-
ret hora till den apokalyptiska bildens visen och gora genom sjilva sin
of6restillbarhet ett mycket mer »numindst» intryck av en annan virld
in en aldrig s& vil genomtinkt rationellt genomférd apokalyptisk
helhetsbild — det kan man lira av Johannes uppenbarelse.

Det dr emellertid ej blott detta »frilsningshistoriska schema», som
4r gemensamt for hela urkristendomen. Annu tvi ting, som visserligen
ovan berdrts, maste direkt betonas. Fér det forsta: De fyra epokerna
— om man fir kalla dem s8, egentligen #r det blott friga om tvi,
denna virlden och den kommande — #ro forknippade tll ett sam-
manhingande helt, de gripa in i varandra. Och att ddagaldgga detta
ir just den urkristna teologiens mal. Redan bekinnelsen: Jesus &r
Kristus, innesluter en sidan forknippning, ty det betyder att Jesus,
den andra epokens centralgestalt, dr den forsta epokens utlovade fril-
sare, och tillika att Jesus inleder det eskatalogiska dramat. Skriftbe-

9
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viset for Messias lidande och dod férknippar Kristusuppenbarelsen
med Gamla Testamentet. Likasi 4r Anden, som i Gamla Testamentet
utlovats, nu i forsamlingen nirvarande som ett tecken pi den yttersta
tidens annalkande. For det andra: urkristendomens kristna minniska
vet sig std mitt i denna historia p2 en bestimd punkt, hon stdr icke
utanfdr den.

I allt detta stdr Paulus pa urkristendomens mark, och det s3 helt
att man icke kommer ndgon vart med talet om att det blott skulle
vara frdga om »Overtagna forestillningar», som icke berdra hans in-
nersta intentioner. Man maste en ging for alla bryta med den subjek-
tivistiska tankegdngen, att ndgot Overtaget ej kan gripa lika djupt i
sjilen som det »originella». Paulus har haft samma »bibliska historia»,
predikat samma kerygma och vintat samma framtid som all urkris-
tendom. Hur fragmentariska de paulinska breven — av naturliga skil
— 4n 1 minga stycken iro, i denna sak ge de fulle tillrickligt besked.
Det ir i sjilva verket icke s3 litet Paulus bjuder av biblisk bistoria:
skapelseberittelsen — 2 Kor. 4,6: den Gud som sade: ljus lyse ur
morkret — berdttelsen om minniskans skapelse (1 Kor. 15, 155 11, 7 ff.,
Kol. 3, 1), om syndafallet (2 Kor. 11,3; Rom. 5, 2 ff.), om Abraham
(Rom. 4, Gal. 3) om Esau och Jakob (Rom. 9,10 ff.), om Faraos f6r-
stockelse (Rom. 9,17), om okenvandringen (1 Kor. 10, 1ff.), om lag-
givningen (2 Kor. 3,3 ff., Gal. 3, 19), om Elia vid Horeb (Rom. 11,2 ff.).
Att stora luckor finnas — Kain och Abel, Noa — bor ej fdrvana, allra
minst den stora luckan mellan Elia och Kristus. Nyare undersskningar
ha for ovrigt visat, att dir Paulus utgdr frin en egendomlig tolkning
av den gammaltestamentliga berittande texten, denna tolkning ofta
visat sig vara icke hans eget verk utan en direkt avliggare av den
senjudiska haggadan.

Likasa har Paulus &vertagit Kristuskerygmat. 1 Kor. 15,3 f. siger
han det uttryckligen sjilv: Jag har verlimnat 3t eder bland det for-
sta det som jag mottagit, att Kristus dog for vdra synder efter skrif-
terna, och att han blev begraven, och att han uppvicktes pad tredje
dagen efter skrifterna och visade sig for Kefas, sedan fér de tolv.
Och till detta fogar Paulus deklarationen: Vare sig det varit jag eller
de: s hava vi predikat och s& haven I kommit till tro (1 Kor. 15, ).
i den punkten vet sig ailts3 Paulus st3 helt enig med urforsamlingen
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och all kristendom. Detta visar sig ocksd bdde diri, att Paulus i alle-
handa sammanhang aterkommer till Jesu dod och uppstindelse, och
déri, att han utgdr frin kerygmat i sin bevisning. S& ldgger han i Kor.
15 kerygmats uppstandelsevittnesbord till grund: Om doda icke upp-
vickas, har ej heller Kristus uppvickts. Om Kristus icke uppvickts
ir eder tro fafing — men nu dr Kristus uppvickt (1 Kor. 15,17 och
01f.). I olika sammanhang moter hos Paulus detta kerygma, om vi
ock kunna skonja Aatskilliga varianter: Kristus dog eller dog for oss
(Rom. 5,s; 8,31; 14,9 0. 15; 1 Kor. 8,11; 2 Kor. 5,15; Gal. 2,21; 1 Tess.
4,115 5,10), (ut)gav sig (Gal. 1,1; 2,2), utlimnades (Rom. 4,2), led
(lida med Kristus, Rom. 8, 17), blev korsfast (1 Kor. 1,17 ff.; 2,2 o.
2 Kor. 13, 4; Gal. 3, 1; 6, 14) begraven (1 Kor. 15, 4; Rom. 6, 1; Kol. 2, 12),
uppvicktes (Rom. 4,2:f.; 6,4; 7,4; 8,11 0. 31; 10,9; 1 Kor. 6,14; 15,4
o. 12ff.; 2 Kor. 4, 1; Gal. 1,1; Kol. 2,12) uppstod (1 Tess. 4, 14; blev
levande (Rom. 14, 9), levandegjord (Kol. 2, 13), vartill komma andra an-
spelningar (Jesu déd, kors, blod, uppstindelse etc.). Jimte detta kerygma
stir dven hos Paulus den enkla bekinnelsen: Jesus Kristus ir Herre,
vilken 1 Kor. 12,3 legitimerar andetalet och Fil. 2,11 kréner hymnen
om den preexistente, i manniskogestalt komne, dode och upphdjde
Kristus. ‘

Aven nir det giller den nirvarande tiden Sverensstimmer Paulus
med urkristendomen i dvrigt. Den kristne vet sig std mellan Kristi
uppstindelse och hans parusi. Herren #r nira (Fil. 4,5), vi ha tids-
aldrarnas indar inpd oss (1 Kor. 10, 11), vinta Guds son frin himme-
len (1 Tess. 1,10). Aven om karaktiren av denna mellantid har Paulus
ingen annan tanke #n hela urkristendomen. Tiden ar kort (1 Kor. 7, 29),
ingen vet, nir Herren kommer (Herrens dag kommer som en tjuv om
natten, 1 Tess. 5, 2), det 4r en ond tid (den nuvarande onda tidsdldern,
Gal. 1, 1) och en sondringens tid (sondringar méste finnas, 1 Kor. 11, 19)
men ocksi en hoppets, Andens och kraftgirningarnas tid.

Aven i friga om det eskatologiska schemat stir Paulus helt pd
urforsamlingens och urkristendomens allminna grund. Ngon utférd
lira om de yttersta tingen soka vi vil forgdves hos Paulus. De frimsta
paulinska eskatologiska texterna, 1 Kor. 15,20—28, 1 Tess. 5,1—11, 2 Tess.
2,1—2 m. fl, samt tita anspelningar ge oss emellertid vittnesbdrd
nog. Efter ett ondskans sista stora vildiga anlopp kommer Kristi
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parusi, segern, uppstandelsen, domen, det eviga livet. Aven i detaljer
finna vi Overensstimmelser. Herren kommer frin himmelen (1 Tess.
1,10) omgiven av dnglar (2 Tess. 1,7), en basun bidar de dddas upp-
standelse (1 Kor. 15,52). Vil giller dven hir att det 4r svirt att forena
de olika utsagorna till en enhetlig bild, varfér man kan tvista om
mangahanda — sisom man t. ex. nyligen livligt diskuterat, om Paulus
lirt tvd uppstindelser, en de kristnas uppstindelse vid Kristusrikets
upprittande, en allas uppstindelse vid dess slut etc. Men hur hirmed
an mad forhdlla sig, 4r gemenskapen med all urkristendom uppenbar,
stoffet 4r detsamma och stimningen densamma.

Men icke nog hirmed. Paulus &verensstimmer med all urkristen-
dom dven diri, att han vet sig st i denna historia, att det icke gives
nigon vdg udenom, liksom diri att frilsningshistoriens olika skeden
bilda ett sammanhingande helt. Kristus dog och uppstod efter skrif-
terna. Kiristus dr fOrstlingen av de avsomnade, Anden dr underpanten
pa vad som komma skall.

Men om &verensstimmelsen mellan Paulus och urkristendomen &ver
huvud idr s stor, vad blir det di av Pauli egenart? Skall den fornekas
och dverskylas? Nej. Det ir blott s3 att vi hdr sokt gd en annan vig
dn den som den kristna forskningen sedan Baur med nigra fi un-
dantag pligat sld in p8. Vi ha bérjat med att framhiva det gemen-
samma och vinda oss ddrefter till frigan: hur forklara den paulinska
teologiens egenart, om den frilsningshistoriska synen 4r densamma?

3

Hir instdlla sig acskiliiga fragor, av vilka blott tvd kunna upp-
tagas. Men det giller just dem, dir Pauli egenart ir mest uppenbar,
frigan om trosrittfardiggorelseliran och »Kristusmystiken». Den
forra har linge i den protestantiska teologien framstdtt som den
paulinska teologiens nerv. Senare — till stor del pd grund av den
religionshistoriska skolans insats — har man ofta velat stilla den
senare, Kristusmystiken, 1 centrum och betecknat den som det innersta
1 Pauli religion och teologi, medan trosrattfardiggorelseliran sjonk ned
till en »Kampfslehre». Men dven om den ena parten sattes 4 sido s8
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mycket som mojligt, var den dock stark nog att framkalla kinslan
av en viss rivalitet. Kan idén om frilsningshistorien hir hjilpa oss?
Aro icke bade trosrittfirdiggorelseliran och Kristusmystiken tva sjilv-
stindiga komplex, som falla utanfor frilsningshistoriens ram? Och
ir det icke just dessa bida komplex, som tydligast framhiva Pauli
egenart? Vore det icke enklast att framstdlla saken si: Hir har
Paulus infért nya moment, som dels sprianga frilsningshistoriens enhet
och ddrmed enheten i hans egen teologi, dels skilja honom fran ur-
forsamlingen?

Och dock vore denna 18sning fullstindigt felaktig. Varken tros-
rattfardiggorelseldran eller kristusmystiken kan isoleras frin idén om
fralsningshistorien utan att forlora sin paulinska mening. Betriffande
trosrattfardiggorelseliran ha manga sett det, betriffande Kristus-
mystiken har knappast ndgon annan framhivt det an A. Schweitzer.

Lat oss forst granska trosrattfardiggérelseliran eller — for full-
standighetens skull — ldran om lagen och rattfardiggorelsen av tro.
Men forst en annan friga: Hur forhdller det sig med spanningen
mellan urapostlarna och Paulus? Vi behova hir icke upptaga denna
svira och omdebatterade kyrkohistoriska urfriga i hela dess vidd.
Svaret pa den frigan torde kriva ett mdngsidigare material, dn vi
forfoga over. Men vi maste dnnu en ging stilla den mer begrinsade
och itkomligare frigan: Hur sdg Paulus saken? och vinda oss till
Gal. 1—2. Dir finna vi:

1) Paulus hivdar sitt evangeliums oberoende av all minsklig for-
medling. Han har fitt det genom en uppenbarelse av Jesus Kristus
(1,11 f.). Han har icke rddgjort med kétt och blod (1,15) och endast
flyktigt besokt Jerusalem. Till ridpligningen i1 Jerusalem har han
begivit sig pd grund av en uppenbarelse (2,2).

2) Paulus hivdar sin gemenskap med »pelarna» (2,7ff.). I dem
— sirdeles nimnes Petrus — och i Paulus verkar samme Herre. Det
gives endast ett evangelium (1, f.).

3) 1 Antiokia har det kommit till en konflikt med Petrus. Aven
hir kan mycket vara dunkelt, men Pauli stindpunkt dr klar. Han
menar sig vara den konsekvente. Detta bevisar han dirmed att Kefas,
innan nigra frin Jakob anlinde, 4t tillsammans med »hedningar»,
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men sedan dngrade sig. Petrus — och sedan Barnabas — ha »skrymtat»
»av fruktan». Paulus diremot ir den stdndaktige.

4) Didrav vill synas, att Paulus pd ndgot sitt stillt sin stdndpunkt 1
samband med evangeliet sjilvt. Detta dr ocksd fallet. Gal. 2,15—=
— nir referatet av talet till Kefas slutar, ir ej ldtt att avgdra och
for oss likgiltigt — framstiller Paulus sin rattfirdiggorelselira som
oupplosligen forbunden med evangeliet. Och vad mer 4r: Vi f dven
veta, ur vilken premiss han hirlett sin stdndpunkt: ur kerygmat,
nirmare bestimt ur kerygmat om Jesu dod: Jag forkastar icke Guds
nidd. Ty om genom lagen rittfirdighet, dd har Kristus dott utan
orsak. D. v. s. faller rittfirdiggdrelseldran, faller meningen med Jesu
dod. Liksom Paulus 1 Kor. 15 ligger kerygmats uppstindelsevittnes-
bord till grund for sin bevisning ligger han hir kerygmat om Kristi
dod till grund. Och bada gingerna fores bevisningen pd ett analogt
sitt: om uppstandelse icke gives, har Kristus ej heller uppstdtt; om
genom lagen rdttfardighet, har Kristus dott utan orsak. Som en kon-
sekvens av evangeliet sjilvt har Paulus sett sin lira om trosrattfirdig-
gorelsen.

Lit oss, innan vi ga vidare, friga: Hur sig man eljest i urkristen-
domen p3 det problem, som den mosaiska lagen stillde?

Vi ha framfor alle Apg. 15 att hilla oss till, och vi friga, vad
denna text har att siga utan hinsyn till Paulus — vi fi ej Sverordna
vira harmoniseringsforsok over texterna sjdlva. Hur avgores alles
lagfrigan Apg. 157 Som ett fristiende sporsmal, som 18ses genom en
kompromiss, ett sirskiljande mellan visentligt och mindre vasentligt
i lagen. Det giller att iakttaga »det nodvindiga», att avhilla sig
fran avgudaofferskott, frin blod, frin strypta djur och otukt. Det
ir friga om en praktisk modus vivendi, ett fristdende beslut, som
icke hirledes ur ndgon premiss utan beklddes med apostlarnas och den
helige Andes auktoritet.

Hur ser Paulus pi frigan om lagen? Han vill 16sa den i ljuset
av evangeliet sjilvt. For honom dr det friga om evangeliets egen
konsekvens. Diarfér kimpar han for lagfriheten som for evangeliet
sjalvt. Endast om si idr, kunna vi forstd hans forbittrade strid.

Men hur kommer Paulus dirtill? L&t oss forst frdga: Vad lir
Paulus om lagen? Till utgingspunkt taga vi nagra karakreristiska
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stillen, som rora forhdllandet mellan Kristus och lagen. Kort, pro-
grammatiskt heter det Rom. 10, 1: Kristus 4r lagens 4nde till ritefir-
dighet for var och en som tror. Nirmare utfores tanken Gal. 3, 2:
Men innan tron kom, voro vi fingslade under lagen, innestingda till
den tro, som skulle uppenbaras. S& har lagen blivit v3r uppfostrare till
Kristus, for att vi skulle rittfirdiggoras av tro. Men sedan tron kommit,
dro vi icke lingre under uppfostrare. Ty alla dren I Guds barn genom
tron i Kristus Jesus (Gal. 3,23—2). Kristus har alltsi avlost lagen:
Kristus har frikopt oss frin lagens forbannelse, nir han blev en for-
bannelse for vir skull (Gal. 3,13). Kristus har alltsi satt lagen ur
funktion.

Men hur dr detta mdjligt? Fragan innesluter tvd frigor. -For det
torsta: Hur kan Sver huvud en gudomlig lag upphivas? For det
andra: Hur kan Kristi dod innebira lagens upphivande?

Hur kan en gudomlig lag upphiavas? Har Gud indrat sig och for-
sOker nu ett nytt medel for frilsningen, sedan det férsta slagit fel?
Nej: Det dr icke mojligt att Guds ord blir till intet (Rom. 9,6). Upp-
hiver Gud en lag, som andra givit? Svaret tyckes kunna ligga nira
till hands. Paulus har ju lirt, att lagen gavs genom inglars forsorg
(Gal. 3,19). Men detta kan icke betyda att lagen alls icke hirrér frin
Gud, blott att den utfdrdats s3 att siga av en underordnad myndig-
het och har en ligre dignitet. Dirmed nalkas vi emellertid 8sningen.
Genom denna anordning har Gud sjilv givit lagen en ligre dignitet.
Lagens giltighetstid var redan vid kungbrandet begrinsad. En lag
kan ju upphidvas genom lagindring. Men den kan ocksi redan vid
promulgationen erhdlla en begrinsad giltighetstid, den giller till viss
tid, tills vidare, eller tills ett visst férhillande intrider, eller till dess
att en redan forberedd lag blir fardig och kan triada i kraft etc. Néagot
sddant menar Paulus. Lagen blev given till dess siden, &t vilken l5ftet
var givet, var kommen (Gal. 3, 19). Formyndarforhillandet ricker in-
till den av Fadern i forvdg bestimda terminen (dygr =g wpoleoplag
Tob  watpds, Gal. 4,2). Vi voro fingslade under lagen intill tron kom
(Gal. 3,23ff.). S3 kan lagen upphivas, emedan detta var bestdmt,
redan nir den gavs.

Detta resonemang innesluter uppenbarligen tesen, att lagen en ging
blivit given och ej dr av evighet. Hir méiste vi jimfora Pauli utsaga
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med en del senjudiska tankegdngar for att fullt fatta vikten och inne-
borden i vad han siger. Den senjudiska rabbinska teologien tenderar
till att lira lagens evighet. Moses har skrivit av en evig lag i him-
melen, redan Abraham holl hela den mosaiska lagen. Tankegingen ir
den — som vi #ven finna hos Paulus, i urkristendomen och i mycket
hellenistiskt tinkande — att det urildriga ir det tyngst vigande, det
obetingat giltiga. Nu kunde man g3 tva vigar: Utifrdn tesen om la-
gens obetingade, aldrig upphdrande giltighet kunde man draga den
slutsatsen, att lagen mdste vara av evighet. P3 den vigen slog sen-
judendomen in och 6vade sitt skarpsinne i att uppvisa att lagen fanns
och av de heliga fiderna iakttogs fore laggivningen. Eller ocksid kunde
man hivda, att lagen en ging var given och fdljaktligen icke av evig-
het. P2 den vigen slog Paulus in. Det blir utomordentligt viktigt, att
Abraham fick 16ftet, innan han var omskuren (Rom. 4, 10 ff.). Ty dir-
med dr 16ftet det evigt giltiga och obetingade, medan omskirelsen ar
betingad av 16ftet: Omskirelsen dr ett tecken pa den tro, Abraham
hade redan som oomskuren. Loftet dr fore och giller lingre. Likasi
blir det ofantligt betydelsefullt, att lagen gavs forst fyrahundratrettio
ar efter loftet (Gal. 3, 17).

Denna ldra om lagen méste nu innebidra dven en egendomlig tolk-
ning av lagens avsikt. Den judiska och till dels dven populidra kristna
askddningen var, att lagen var given for att fostra till radttfardighet,
och di rittfirdigheten fattas som minniskans mil, innebdr detta, att
lagen hade en slutgiltig avsikt. Den definitiva lagen hade ett defini-
tivt m3l. Den lag, som en ging ir given, for att en ging upphivas,
kan icke ha en definitiv avsikt utan en medelbar avsikt. Detta lir
ocksd Paulus. Lagens dndamil dr icke att skapa rattfirdighet. Ty
om si vore, vore lagens ordning tillfredsstillande och behdvde icke
avldsas av en ny. D3 vore en ny uppenbarelse onddig, framfor allt
behdvde icke Kristus dé: Om genom lagen rittfardighet, dd har
Kristus dott utan orsak (Swpedv, Gal. 2,21). Vilken avsikt har da
lagen? Svaret ir: Lagen kom senare in, for att Svertridelsen skulle
overfléda (Rom. 5,20). Lagen blev tillagd for overtridelsernas skull
(Gal. 3, 19). Visserligen ir lagen helig och god (Rom. 7,12). Men den
ir svag genom kottet (Rom. 8,3). Den leder dirfor ej till att synden
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brytes utan till att synden tillriknas (Rom. 5, 13). Vad som kommer
genom lagen, dr syndens kinnedom (Rom. 3, 20).

Hur kan Paulus lira s& om den gudomliga, heliga lagen? Dirfor
att denna lagens avsikt icke dr definitiv utan medelbar, dirfor att
varje minniska maste std med skuld, for att ndden skall kunna frilsa
henne: Vi veta, att det som lagen sdger, det siger den till dem som
dro 1 lagen, for att varje mun mai tillstoppas och hela virlden std med
skuld infér Gud. Ty av laggirningar rictfirdiggéres intet kott infor
honom. Ty genom lagen kommer syndens kinnedom (Rom. 3,1sf.).

Men vad innebar detta? Det innebir att lagens tid for Paulus dr
en fralsningshistorisk epok, att den paulinska rdttfardiggorelseldran dr
nonsens, om man icke ser det frilsningshistoriska perspektivet. D3
hamnar man antingen i den eviga dualismen eller i monismen, di 4r
lagen antingen en definitivt god makt eller en definitivt ond makt.
Men enligt Paulus har lagen en medelbar avsikt: Gud har inneslutit
alla till olydnad for att forbarma sig over alla (Rom. 11,32). Lagen
har ingen mening, om icke nigot nytt foljer. Lagen dr intet for sig.
Lagen har en frilsningshistorisk uppgift.

Men dirmed ir ocksd ndgot mycket positivt utsagt om lagen. De
positiva utsagorna om lagen, som foér den tidl&sa betraktelsen framstd
som inkonsekvenser, bli med den frilsningshistoriska aspekten sjilv-
klara. Lagen kan man icke mistra: Den som liter omskira sig, han
ar skyldig att hilla hela lagen (Gal. 5,3). Antingen stdr man under
lagen och di maste man uppfylla lagen eller ocksd stir man under
niden och di fdr man icke hilla sig till laggirningar. Ingen kan heller
av sig sjilv upphiva lagen, men om Gud satt Kristus i lagens stille
skall minniskan hilla sig till ndden och ej till lagen. Lagen avldses
nimligen icke av ndgot vacuum — det har Paulus aldrig lirt — utan
av den nya uppenbarelsen i Kristus. Man kan icke taga det sekun-
dira negativa — lagens upphivande — utan att taga det primira
positiva — uppenbarelsen i Kristus. Lagen har makt intill Kristus
— diremellan finnes ingen neutral zon. Lagen har dirfor rittmirige
vilde 6ver alla, som ej dro i Kristus. Lagen har avlosts fran sin post
men icke utan eftertridare, den har avlésts av Kristus och lag-
girningarna ha avldsts av tron: Innan tron kom voro vi fingslade,
innestingda till den tro som skulle uppenbaras. S& har lagen blivit
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var uppfostrare till Kristus, for att vi skulle rittfirdiggoras av tro.
Men nir tron kom, dro vi icke lingre under uppfostrare (Gal. 3, 2 ff.).
Hir skiljes mellan lagens tid och trons tid, och den senare avldser
den forra. Och den tro, det ir friga om, 4r som senast Mundle
overtygande visat (Der Glaubensbegriff des Apostels Paulus 1932) tron
pa evangeliets budskap om Kristus, om hans déd och hans uppstindelse.

Vi erinra oss den losning av urkristendomens lagproblem, som vi
funno Apg. 15. Dir lostes frigan genom en praktisk modus vivendi.
Hos Paulus IGses frigan i frilsningshistoriens ljus. Dirmed visar sig
Paulus som urkristen teolog. Ty den teologiska uppgiften var di just
den att uppdaga sambandet mellan det nya forbundet och det gamla
och tolka innebdrden i det nya, som kommit. Paulus rycker in dven
lagfragan under denna aspekt, vill 16sa fragan teologiskt frilsnings-
historiskt: Lagen har en frilsningshistorisk uppgift; den har begyn-
nelse och den har inde. Den har hirskat over ett tidsavsnitt med
ritta, Gver ett nytt fir den icke hirska. Lagen kan upphivas, dirfor
att den fran borjan var bestimd till att vara en uppfostrare intill
Kristus, en férmyndare intill myndighetstidens intrdde, ett tilligg in-
till siden kom (Gal. 3, 1 ff.).

Men hur har lagen satts ur funktion genom Jesu dod?

Jesus — Messias kan icke ha dott utan orsak, utan mening, Sogzav.
Detta ir utgdngspunkten (Gal. 2, u), och lika med kerygmats budskap.
Men redan kerygmat har svar pd fragan: Kristus dog for véra synder,
och han dog efter skrifterna. Kristus dog alltsd icke utan mening,
han dog for att skrifterna skulle fullbordas och oss till godo. Varfér
blandar Paulus in lagen i detta sammanhang? Aro icke dessa keryg-
mats svar till fyllest?

Paulus skulle vil icke svara direkt nej pd den frigan, men for
honom innefatta dessa svar dven lagens upphorande: Om genom lagen
rattfardighet, har Kristus dott forgives. Meningen maste vara den:
Om det alltjimt ir s3, att rittfiardighet vinnes genom lagen, har
Kristusuppenbarelsen icke bragt ndgot radikalt nytt. D& dr minni-
skans situation ej radikalt forindrad, ej si radikalt att ndgot si
oerhort som Messias dod miste intriffa. Intet mindre dn lagens upp-
hivande kan gora Jesu dod meningsfull.
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Forutsittningen dr att med Kristi uppenbarelse, déd och uppstin-
delse nigot radikalt nytt har kommit, nigot som forindrar min-
niskans hela situation. Att Paulus verkligen menar detta, visar
parallellismen Adam — Kristus. Adam innefattar i sig varje min-
niska: Hans 6de 4r varje minniskas; i honom synda vi, ; honom d6
vi. Adam dr den gamla minskligheten. ‘P4 samma sitt ir Kristus
den nya minskligheten, den andre Adam. Denne andre Adams
historia har samma betydelse f6r den nya minskligheten som den
gamles for den gamla minniskan. '

Dirmed dro vi framme vid det andra komplexet, den s3 kallade
Kristusmystiken. Om denna term bdr anvindas, vill jag lita vara
osagt. Vad det sakligt sett ir friga om, 4r allmint kint. Det ir
framfor allt uttrycket »1 Kristus» och dirmed sammanhingande
tankar. Av vikt dr emellertid att denna term icke isoleras fran andra
liknande: med Kristus, genom Kristus osv. 4 ena sidan eller frin
uttrycken i lagen, 1 kottet, i synden, i niden, 1 Anden & den andra
och framfor allt att uttrycket »vara i Kristus», som hos Paulus spelar
foga roll, icke framhdves sdsom ett paulinskt centralbegrepp.

Viktigt dr nu, att de nimnda uttrycken icke alla ha olika bety-
delser utan iro olika uttryck for tvd sfirer. Den ena sfiren utmirkes
av uttrycken i Kristus, i niden, under ndden, i Anden etc., den andra
av uttrycken i kottet, i synden, under lagen. Och dessa sfirer iro
exklusiva: Antingen 4r man i den ena eller den andra; tertium non
datur. Dessa tvd sfirer dro emecllertid pd samma ging tvd epoker.
Lagens, syndens, kottets tid dr forbi, nddens, rittfirdighetens och
Andens tid har kommit. Och grinsen mellan de tvd tiderna gir vid
Jesu déd och uppstindelse. Endast den som dott med Kristus kan
vara 1 Kristus. Man kan icke taga det ena utan det andra.

Detta betyder emellertid att Pauli »Kristusmystik» 4r fast knuten
till frilsningshistorien och kerygmat. Kristusmystiken ir icke mdjlig
fore uppstdndelsen, men di ir den nédvindig. Kristusmystiken &Ar
alltsi knuten till den nuvarande yttersta tiden och s§ till vida, sdsom
Schweitzer hivdat, eskatologisk mystik, betingad icke av en ny sub-
jektiv anstringning utan av ett nytt skedes intride genom en ny Guds
uppenbarelse. Lagens tid har avldsts av nddens tid, kottets av Andens,
syndens av rittfardighetens. Forstds det ena ledet fralsningshistoriskt,
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maste det andra ocksd gora det. Och endast om bida forstds frils-
ningshistoriskt, blir det nigot sammanhang och nigon mening i det
hela. Tager man bort denna idé, som ger spinningen i den paulinska
teologiens valv, ramlar det hela samman till en oordnad stenhop.
Och liksom tron 4r knuten till Kristuskerygmat, s& ir Kristusmystiken
det. Béda dro forankrade i den frilsningshistoriska situation, som
uppenbarelsen i Kristus skapat. Rittfiardiggorelselirans hirledning
heter: Om genom lagen rittfirdighet, di har Kristus dott till ingen
nytta. Kristusmystikens hirledning heter: En har doétt for alla, allesd
hava de alla détt. Och bida forknippas i den tanken, att den kristne
‘med Kristus dott bort frdn lagen. Ty si vittfamnande 4r lagens ritt-
mitiga vilde, att endast doden for ut ddrifrdn. Egentligen maste man
do for att komma frin lagen. Men nu har Kristus détt for oss. Det
-giller att inse detta, det giller att inse den nirvarande frilsnings-
historiska situationen, som bestimmes av att Kristus redan dott och
uppstite for de sina. Det giller att icke dréja vid det forgingna, icke
ens vid »Kristus efter kottet» (2 Kor. 5, 16).

Den frilsningshistoriska aspekten behirskar alltsd bade Pauli ritt-
firdiggorelselira och hans Kristusmystik. Men icke blott dem utan
dven de delar av den paulinska teologien, dir den paulinska egenarten
dr mindre uppenbar, och det allminkristliga dominerar. Judarnas av-
visande av evangeliet blir f6r Paulus till ett meningsfullt frilsnings-
historiskt skede (Rom. 11,11 ff.). Likasd behidrskas Pauli parenes av
den frilsningshistoriska aspekten. Han manar till stindaktighet i det
ndrvarande trdngmalet, till hopp infor den eviga hirligheten. Hir
visar sig ock sammanhanget mellan teologi och pérenes hos Paulus,
mellan den »teoretiska» och den »praktiska» undervisningen 1 hans
brev. Bada vilja icke inskdrpa ndgot annat dn detta: Inse den nir-
varande situationen, och vad den kriver!

Dirmed har den teologiska fragan klarnat. Paulus teologi far ett
eningsband i den frilsningshistoriska aspekten. Och dven den kyrko-
historiska frigan blir tillrdttalagd. Pauli teologi framstir icke som
ett slags separat filosofiskt system for sig av fullstindigt eget fabrikat,
men icke heller som blott och bart en dubblett av urférsamlingens lira
och tro, utan den framstdr som en utbyggnad av det urkristna keryg-
mat med dess Gvertygelse om inbrottet av ett nytt frilsningshistoriskt
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skede. S3 klarna samtidigt b8de frigan om enheten i Pauli teologi
och frigan om dess samband med det urkristna kerygmat. Dirmed
tillgodogor sig ocksi forskningen frukterna av det senaste drhundra-
dets miktigaste exegetiska stromningar, den historiskt-kritiska och den
biblicistiska. Den forra har sett problemen och har letat i Oster och
vister efter nyckeln. Den senare har gitt omkring med nyckeln utan
att se problemen. Det dr pd tiden att nyckeln sittes i laset.



TRE UTKAST TILL EN ESKATOLOGISK TOTALSYN
EN KOMPARATIV KRITISK STUDIE

AV DOCENT FOLKE HOLMSTROM, LUND

I. TRE STANDARDVERK INOM NUTIDA ESKATOLOGL.

fter den linge undertryckta eskatologiska aspektens segrande

genombrott borjar det nu bli pd tiden att inhdsta de mognande
systematiska frukterna av det nistan krisartat febrila och en smula
forvirrade arbete, som under de sista femton dren Zgnats dessa pro-
blemkomplex, i samband med en genomgripande nyorientering av hela
det teologiska betraktelsesittet. For att vinna en orienterande Sver-
blick &ver arbetsfiltets aktuella lige, redan erniddda resultat och innu
vintande uppgifter, vilja vi 1 en komparativ studie stdlla bredvid
varandra de tre arbeten, som synas oss f. n. ha mest positiva uppslag
att bjuda for 18sande av ndgra nutidsteologiens brinnande problem.*

De verk, 1 vilka huvudkimparna i den remarkabla debatt, som
kallats den moderna eskatologiens »sjuiriga krig», »der Streit ohne
Ende um das Ende aller Dinge», Paul Althaus och Carl Stange,®

! Paul Althaus: Die letzten Dinge (=D. L. D.) (Studien des apologetischen
Seminars, 9. Heft.) Vierte, neubearbeitete Auflage, 6.-—8. Tausend. Verlag C. Bertels-
mann, Giitersloh 1933. XII, 353 S. Mk. 10: — geb. 12: —.

Carl Stange: Das Ende aller Dinge (= Ende a. D.) (Die christliche Hoffnung,
ihr Grund und ihr Ziel). Verlag C. Bertelsmann, Giitersloh, 1930. VI, 242 S. Geb.
Mk, 10: —,

Walter Kiinneth: Theologie der Auferstehung (= Th. d. Auferst.) (Forschungen
zur Geschichte und Lehre des Protestantimus, 6. Reihe, Bd I), Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen, 1933, 2. unverinderte Auflage 1934, VIII, 264 S. Mk. 6: 8o.

? P§ svenska har innu alltjimt icke ndgon ingdende framstillning av denna ur bade
idéhistorisk och systematisk synpunkt betydelsefulla debatt om Luthers stillning till
tanken pi sjilens odddlighet publicerats (Jfr A. Nygren i Sv. T.Kv. 1926, 5. 300). Utan
att hir, lika litet som i mitt arbete: Det eskatologiska motivet i nutida teologi (= Esk.
met.), 1932, dir dokvmenten finnas sammanstillda i noten 4 s. 295, kunna taga stillning
i Lutherinterpretationens specialfrigor, vill jag efter fornyad genomging av de omdisku-
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sammanfattat sin t. v. definitiva position, dro dirvid naturligtvis
vidrda att noga beaktas. Men det ir verkligen skil att dirjimte dgna
uppmirksamhet at Walter Kiinneths utkast till en utifran upp-
standelsetron orienterad eskatologisk virldsvy.

Just ddrfor att deéssa tre framstdende teologer i det stora hela
foretrida samma principiella grundinstillning, ar det s& ldrorikt att
genom en jamfdrelse i friga efter friga exakt avlisa den hipnads-
vickande snabba marschtakt, varmed det eskatologiska motivet tringer
sig framdt 1 dessa yttersta dagars teologiska tinkande.* Och genom
en kritisk granskning av deras problemstillningar vilja vi soka for
framtiden undanrdja kvarstiende himningar lings dess vig.

Forst kunna hir nigra inledande ord om dessa tre arbetens all-
minna litterira karaktir vara pd sin plats.

Omstopt frin grunden foreligger Paul Althaus’ »Die letzten
Dinge» 1 sin fjirde, avsevirt utvidgade upplaga sdsom ett nytt verk,
iven om grundtankarna, 14t vara i modifierad form, dro bibehdlina.?
Genom omliggning av planen och infogande av en myckenhet nytt
stoff, bl. a. stillvis vidlyftiga dogmbhistoriska utblickar, har det ur-
sprungliga, for sin epok klassiska »utkastet> av 1922 3r 1933 fitt
karaktir av en utforlig dogmatisk »lirobok»,* som sammanfattar hela
den kristna livssynen frin eskatologisk utsiktspunkt. I sin nya form

terade stillena ej lingre underldta att ge uttryck 4t min personliga mening, att Stange
i det hela lyckats mera dvertygande in Althaus uppvisa Luther-stillenas forenlighet med
den systematiska helhetsdskddning han foretrider.

! Genom Anton Fridrichsens uppsats: Uppstindelseteologi (Sv. T.Kv. 1934,
s. §1—7y0, spec. s. §2—61) har Kiinneths arbete redan infér Kvartalsskriftens lisare face
en ingdende presentation, men d& Friedrichsen alldeles limnar & sido de dogmatiska par-
tierna, som synas mig vara de tyngst vigande, blir bilden en smula ensidig; det l5ftes-
rika i Kiinneths verk torde vara just den intima samverkan mellan exegetiska och syste-
matiska synpunkter. D3 hir blott eskatologien beaktas, méste det kristologiska huvud-
partiet i boken alltjime forbigss.

2 ] den ovannimnda avhandlingen har jag redan- underkastat alla tre arbetena en
ingdende analys, men di dess idéhistoriska framstillning vill demonstrera det eskatolo-
giska genombrottets fortskridande i etapper, gir den icke en fornyad genomarbetning
av stoffet under systematisk aspekt dverflsdig.

Dir har jag emellertid utférligt registrerat férskjutningarna av Althaus’ stindpunke i
4:de upplagan, jimférd med den 3:dje, som forut recenserats i Sv. T.Kv. av T. Bohlin
1926 (s. 280—289) och A. Nygren 1929 (s. 86—88).

$ Vorwort, s. VIL

4 s VIIL
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dr Althaus’ verk dgnat att dn kraftigare bestyrka hans ord i forordet
av ar 1926, att i eskatologien alla den systematiska teologiens tridar
l6pa samman.® Och dock skulle sikerligen storre systematisk hel-
gjutenhet och klarare linjeforing ha uppnitts, om arbetets formella
nygestaltning fatt omfatta alla delar av texten. Nu kan man ej undgd
intrycket, att i manga ordagrant Overtagna partier ur de ildre upp-
lagorna mer dn ett relikt slipats med, som sakligt sett borde vara
antikverat pa forf.:s nuvarande stdndpunkt.

Alltjamt har dock Althaus’ eskatologi kvar tillrickligt mycket av
den forsta skissens strama och stringenta tankeforing for att i fraga
om formell slutenhet ha ett avgjort foretride framfor Carl Stanges.
Ocks3 »Das Ende aller Dinge» ger en sammanhingande framstillning
av alla de eskatologiska problemen, dven om linjerna inte lika ofta
som hos Althaus dragas ut over hela dogmatikens filt. Sin sakliga
styrka har Stanges bok framfér allt genom den skarpsynta och in-
trangande kritik han i enskilda frigor dgnar samtida teologers grund-
liggande problemstillningar, framfor allt Althaus’ i de badda tidigare
upplagorna. Men formellt sett har det inte lett hans framstillning
till favor, att han valt att utveckla sin positiva tankeging med rent
verbal anslutning till Luthers skrifter. Langa strickor sida upp och
sida ned fortgdr en sammanhingande parafras av Luthertexter, som
trottar ldsaren och gor det svart for honom att Gverblicka, vart
Stanges egna tankelinjer syfta hin. Dirfor dr det blott s& sminingom,
vid fornyad genomarbetning av boken, som man allt bittre lir sig
uppskatta de djuptringande analyser och betydelsefulla ansatser, som
verkligen g&mma sig bakom dess en smula otympliga komposition
och som otvetydigt bira vittne om, att verket stammar frin en av
samtidens mest sjilvstindiga, skarpsynta och djuptinkta teologer.

Ar Stange sdlunda, trots stilens logiska klarhet, i denna bok ritt
tungldst, s& verkar Walter Kiinneths framstillning medryckande,
trots tyngden i frdga om b3de saklig argumentering och stilistisk ut-
gestaltning. Hans dristigt skisserade totalvy 6ver »Theologie der Auf-
erstehung» har n3got av den nyfunna helhetssynens friskhet, som ocks
lisaren blir betagen av. Han tinker med ndgot av Stanges djup-
borrande energi och talar med ndgot av Althaus’ innerliga tonfall.

'D. L D.3s X, sv. 5. X, s VIIL
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Gor Stanges eskatologi ett dnnu oavslutat intryck, med sin blandning
av polemiscrande vidrikning med nutidsteologi och reproducerande
atergang till Luthertankar, s& synes diremot Kiinneth i uppstindelse-
motivet ha funnit ett bibliskt centraltema, vars systematiska utveck-
lande ger hans teologiska intentioner ett helgjutet uttryck. Ocksi
Kiinneth vill i dogmatiken hivda kristna kirnsanningar, som blivit
bortskymda av hittills gingse teologi. Det 4r hir icke friga om nigon
eskatologisk monografi, men ocksi Sver eskatologiens arbetsfilt faller
ett l6ftesrikt Atersken frin den nya ljuskilla, den nytestamentliga
uppstdndelsevisshetens budskap, som bildar centrum i Kiinneths teolo-
giska tidnkande. '

Fores jamforelsen mellan vira tre forfattare vidare, forst (II—IV)
till det eskatologiska utkastets metodiska utformning och teologiska
inramning, kan man klart skonja, hur en genomgiende tendens allt
mer dominerande tringer igenom nutidens teologi. Vi fixera for-
skjutningen ur tre synpunkter. P4 linjen frin Althaus — han méiste
stillas forst sidrskilt ddrfoér att hans tidigare utvecklingsskeden allt-
jamt efterverka! — &ver Stange till Kiinneth blir efter hand (II) eska-
tologiens metodiska grundliggning allt mer positivt biblisk och (III) dess
allméinna bakgrund, den frilsningshistoriska totalvyn, allt mer objektivt
grundad och universellt utbyggd, och framfor allt blir, genom den
innevarande brytningstidens fortgdende inre frigorelse frin den »tid-
losa» eller »ohistoriska» epokens eskatologiska tinkesitt, (IV) sjilva
eskatologibegreppet allt mer historiskt férankrat och konkret framtids-
betonat. Det ar instruktivt att nirmare belysa detta.

II. ESKATOLOGIENS METODISKA GRUNDVAL ALLT MER
POSITIVT BIBLISK.

Nir det forst giller den principiella grundvalen och den meto-
diska ursprungsorten for eskatologiens utsagor, si foreligger ju omsider
i 4:de upplagan hos Paul Althaus en genomgripande omliggning
av dess fundament. Medan Althaus fdrut av apologetiska skil var
angelidgen att ge det kristna evighetshoppet en bredare grundval genom
att inteckna det mot en vidare religionshistorisk och religionsfilosofisk

10
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bakgrund, s betyder det en sjilvstandighetsforklaring for dogmatiken,
att han nu slopat hela denna grundldggning och i stdllet borjar med
att helt enkelt hinvisa till det historiska férhallandet, att den genuint
kristna eskatologiens ursprung dr rent bibliskt, att bade det universella
och det individuella evighetshoppet spirat fram pd den gammaltesta-
mentliga uppenbarelsens mark, betingat av dess egenartade gudstanke,
och att det nadtt sin fullindning genom Guds uppenbarelse i Kristus.
Om termen »axiologisk eskatologi», himtad frin idealistisk virde-
filosofi (W. Windelband), férut lade en viss press pa tolkningen av
den kristna gudserfarenheten, s& har dogmatiken nu friare mojligheter
att utveckla dess genuina innebord. Hela distinktionen mellan de biada
grundformerna »axiologisk» och »teleologisk eskatologi» 4r nu ritte-
ligen forvisad till ett »bihang», som behandlar den filosofiska eskato-
logien som en sekularisering av den bibliska, medan den spinning
mellan visshet om det nidrvarande och forvdantan av det kommande,
som den sokte uttrycka, inom trosliran i stillet tolkas genom distink-
tionen mellan »Sdtze des Bleibens und Sitze des Kommens».

Dock skulle det forsta kapitlets uppliaggning blivit dnnu klarare,
om Althaus sammanstillt den idealistiska spekulationens lira om vir-
dets tidlosa giltighet i det avslutade bihanget med den historieldsa
mystikens upplevelse av det gudomligas nirvaro, som i kapitlets bérjan
framstilles som den diametrala motsatsen till den historiska och etiska
religionens spinda framtidsférvintan. Hade Althaus framhivt det nira
systematiska sammanhanget mellan dessa bdda tidl6sa viardeupplevelser
klarare dn han nu' g6r (dd han exempelvis liter bdda foretridas av
Fichte!), sd att »idealism» och »mystik» framstdtt sdsom skilda uttryck
for samma religiosa totalinstillning, kunde det ha legat mindre nira

' Oaktat kapitlet om reskatologiens ursprung: 1933 har vida enklare planligg-
ning in det forsta utkastet dirtill, encyklopediartikeln “Eschatologie: 1928 (R. G. G.,
II, spec. sp. 354—ss), dir den fdrdelas pd fyra ursprungsrotter, synes Althaus innu 1933
¢j ha fullt dragit konsekvenserna av dir antydda insikter. P4 tal om den historieldsa
virdemetafysiken heter det dir: »Diesem hellenischen Idealismus entsprichr als religitse
Gestalt die Mystik in ihren verschiedenen Artens. Visserligen skiljes denna hellenska
idealism ocksd hir frin den bibliskt influerade tyska, men om en inre férbindelse dem
emellan #r dock Althaus klart medveten: Den idealistiska historietolkningen har férlorat
den profetiskas »ursprungliga allvar genom en syntes med den o-eskatologiska virlds-
betraktelsen», varigenom den framstdr som en kompromiss mellan eskatologisk trans-
scendens- och evolutionistisk immanenstanke, de dir Smsesidigt forlama varandra.
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till hands att uppfatta den idealistiska historiefilosofien sisom en
sekularisering av den bibliska gudsrikesidén 4n snarare sdsom en av
kristna inflytelser bruten variation av ett virdestrivans utvecklings-
schema, som ytterst dr uttryck for samma grundtyp av »naturlig
religion» som den rena mystikens evighetsupplevelse.

Carl Stange har alltid frameritt sisom bibliskt férankrad teolog,
medan Paul Althaus’ eskatologiska insats i kampen mot den gingse
sluthistoriska Jarotypen framfér allt 4r knuten till bekimpandet av en
skev »biblicism» sdsom dogmatisk gottkdpsutvig. Visserligen vill Alt-
haus genom att rensa ut en del av bibelns tidsbestimda forestillningar
endast forhjidlpa sjilva den religiosa andan i bibelns tinkesitt till herra-
vilde inom nutidsdogmatiken, men Stange finner dock intentionens
genomforande betinkligt, nir den dogmatiska hirledningen ur trons
centrala »Kristusfaktum» kan leda till utmdnstring av den historiske
Jesus’ egna profetiska framtidssyner.' Aven han avgrinsar sig dock
frin biblicismen sdsom dogmatisk metod, nir han hivdar, att Skriften
val har »normative Bedeutung fiir unseren Glauben, aber nicht fiir
unsere Dogmatik».” Som eminent Lutherkinnare gor sig Stange fast-
mer saker till den metodiska ensidigheten att Sverbelasta sin eskatologi
med Lutherord i stillet f6r med Skriftord.

Verkligt epokgdrande betydelse for det systematiska utformandet
av det dogmatiska systemet f4 de genuint bibliska trostankarna utan
omtolkning eller ombdjning forst hos Walter Kiinneth, och dirfér
kan man hilsa hans verk som virtecknet till en sannskyldig renissans
for bibliskt tinkesitt inom den dogmatiska detaljforskningen. Med
skdrpa pdtalar Kiinneth, att Kristi uppstdndelse, det urdatum, som
utgdr den metodiska grundvalen for hans egen teologiska totalsyn, hos
bide Althaus och Stange, nutidens framsta eskatologiska tinkare,
1 strid mot deras djupaste teologiska intentioner alldeles limnats ur
rakningen, nir det gillde den kristna eskatologiens metodiska grund-
liggning. Att Althaus icke vid framstillningen av tron pd vare sig
uppstindelsen, den nya kroppsligheten eller den nya virlden utgir
frin Guds maktgirning vid Kristi uppstandelse, utan i stillet dberopar

! Jfr Stanges positiva virdesittning och kritiska prévning av Althaus’ bibelbevis
Ende a. D. s. 202—210. Jfr s. 4, 63, 107, 123 ff.
2 5. 209.
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en allmin gudstro, alimint filosofiska och kunskapsteoretiska &ver-
vaganden, natur- och kulturfilosofiska argument och abstrakta be-
greppsbestamningar, betecknas som »der wunde Punkt seiner Eschato-
logie»." Och den ursprungligen fruktbara ansatsen i Stanges utkast
fordirvas genom att uppstindelsetanken ej fir konkret prigla evig-
hetens begrepp: »Die Loslosung des Ewigkeitsbegriffes von der Auf-
erstehung Jesu treibt zu einer allgemeinen religios-ethischen Begriffs-
bestimmung, die keineswegs gegen ein Abgleiten in den von Stange
bekdmpften Idealismus sichert».* Kiinneth ligger resolut urkristen-
domens centrala kerygma om »resurrectio» till grund ej blott fér den
eskatologiska, utan for den dogmatiska och etiska tankebyggnaden i
dess helhet. Och det visar sig, dd man borjar rikna med uppstindelsen
sdsom en verklighet att taga pd allvar och draga konsekvenser av, att
fran dess religitsa innebord nytt ljus upplites ej blott 6ver trostolk-
ningen, utan att en ny bistoriesyn,® en ny naturuppfatining* och en
ny virldsaspekt,® som dr byggd pi grundvalen av »Kristusverklig-
heten», bdrja skymta. Ja, uppstdndelsen avsldjar i sjilva verket en
helt ny verklighetsdimension, som ir konstitutiv for all tillvaro och
dgnad att begrinsa, ifrgasitta, delvis upphiva den vetenskapliga verk-
lighetstolkning, som #r den enda en empirisk positivism kan rikna
med. »Die Auferstehungsdimension hat fiir das Weltganze existentielle
Bedeutung. Von hier aus wird deutlich, dass in dem Augenblick, in
dem die Erkenntnis fiir diese Dimension aufbricht, sich eine grund-
legende Umwilzung des ganzen Daseinsverstindnisses vollziehen muss.
Das Wissen um die Lebenswirklichkeit der Auferstehung Jesu verin-
dert mit Notwendigkeit das Wissen um die existentielle Situation des
Menschen und seiner Welt.»® »Uppstandelseteologien» visar sig inne-
sluta en existentiell »kristlig ontologi» och antropologi. Utan att hir
kunna kritiskt taga stillning till de metodiska, religionsfilosofiska och
dogmatiska problem, som utformandet av denna »bibliska» metafysik

U Th. d. Auferst. s. 219—226. Jfr Althaus’ forsék till sjilvforsvar, D. . D. 4,

S, 116—17, 334—135.
? Th. d. Auferst. s. 227—28.
8 5. 229—242, 249.
* 5. 158—163.

5. 199—217.

s. 57
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staller, vill jag blott papeka, att Kiinneth frin sin metodiska utgings-
punkt vagar pd bokens sista blad upprulla »die Moglichkeit einer
universalen Weltdeutung».!

ITII. ESKATOLOGIENS FRALSNINGSHISTORISKA BAK-
GRUND ALLT MER OBJEKTIVT GRUNDAD OCH
UNIVERSIELLT UTBYGGD.

Det dr ju den teologiska biblicismens fortjinst att ha utvecklat
frilsningshistoriens imposanta drama till ett schema, som numera bildar
den organiska bakgrunden f&r varje teologisk eskatologi. Ocksd hos
vira tre forfattare 4dr tydligtvis det frilsningshistoriska grundschemats
betydelse beroende av deras metods bibliska halt. Frilsningshistoriens
universella vidd och trygga objektivitet vixer i samma man som den
bibliska grundvalen efter hand breddas ut.

Som ldrjunge till Martin Kihler har Paul Althaus sin eskato-
logiska grundsyn forankrad i den frilsningshistoriska konceptionen.
Men eftersom hans stora genombrott skett under den tidlésa epokens
stjarna, ha dess karakteristiska himningar i tvenne hinseenden villat
valdsamma beskidrningar av frilsningshistoriens horisont: det sluthisto-
riska framtidsperspektivet undantringes av den aktuella evighetsrela-
tionen 1 nuet, och den universella fullindningens kosmiska vidd for-
tranges till den individuella vissheten om dom och frilsning.* Oavlat-
ligen har visserligen Althaus s6kt modifiera dessa avvikelser, som
vallats av att den bibliska utblicken mot en historiens framtida slutakt
ersatts med utblicken mot en Overhistoriskt samtidig evighetsrelation
1 den metafysiska tidloshetstankens stil, men denna bildar dock alltjamt
konceptionens djupast sett barande grundval Znnu i 1933 ars upplaga.
Althaus’ behandling av frilsningshistoriens problem har darfor for
eskatologiens struktur nirmast haft negativ betydelse: han har inriktat
sig pd att ur den gingse fralsningshistoriska konceptionen soka utrensa
den biblicistiska bevisningen och den historiefilosofiska utvecklings-
optimismen.

15 261,

? Jag hinvisar hir blott ull ingdende analyser i Esk. mot. s. 281--83, 291—9y,
310—19, 333—42, 399—406 och pregnant sammanfattning i Z. syst. Th., XII, S. 334—39.



150 FOLKE HOLMSTROM

Finna vi knappast hos Althaus nigot milmedvetet forsck atr
fixera den kristna frilsningshistoriens begrepp i forhillande till den
profana historiefilosofiens grundsyn, ir didremot en skarpare kontrast
dem emellan framarbetad genom Stanges analys av deras motsatta
struktur, och hos Kiinneth skirpes motsittningen till att gilla skilda
verklighetsdimensioner: sisom eskatologisk »kris» for all immanent
verklighetsuppfattning uppstilles en »kristocentrisk historiesyn».

I kapitlet om »Det eskatologiska historiebegreppet» forsoker Carl
Stange framhiva det genuint kristna bedomandet av det historiska
skeendet genom att draga en ytterst skarp grins mellan ett filosofiskt
(»immanent») och ett teologiskt (»transscendent») historiebegrepp.!
»Wenn die Philosophen von Geschichte reden, so ist dass eine Aussage
tiber die Welt; wenn dagegen die biblische Religion von Geschichte
redet, so ist das eine theologische Aussage, d. h. eine Aussage iiber
Gott.»? Medan den filosofiska historictolkningen utgdr frdn minni-
skan och liter virldshistoriens mil vara den enskildes och minsklig-
hetens fullkomning, utgdr den bibliska frin Gud och later virlds-
historien gd ut pd att gora hans girningar verksamma bland
minniskorna. »Geschichtsphilosophie und Heilsgeschichte sind zwei
wesentlich verschiedene Grossen.»® Den filosofiska idealismen l3ter
historien f3 mening genom ett mal, som vixer fram ur den immanenta
historieprocessen sjilv, medan den bibliska eskatologiens historiesyn
later historiens mening bestd diri, att Gud gor slut pd den.* »Die Idee
der Eschatologie besagt, dass das Ende der Geschichte nicht den Ertrag
der Geschichte bezeichnet.»?

! Den kritik, jag i Esk. mot. 377—78 ignat detta kapitel, skjuter nigot dver miler.
Jag har ej tillrickligt noga observerat, att ordet vhistoria> i Stanges resonemang till en
bérjan endast avser en immanent historiesyn p3 filosofisk basis, men att -eskatologiens
transscendenta historieuppfattning enligt Stanges terminologi ej hér dit, varfér hans fram-
stillning ej #r s& motsigande som jag ansett. Di jag sjilv vill rikna det av Stange
senare infdrda begreppet »Heilsgeschichte> med in under &verrubriken »Geschichte«,
har jag forbisett, att Stanges av mig klandrade motsittning mellan »historia» och »eska-
tologi» verkligen i hég grad tjinar samma intention som jag syftar till: utformandet av
ett stringt »eskatologiskt historiebegrepp>.

* Ende a. D. s. 105.

s. 118—120, 5. 211I.
s. 6, 104—y§, 212—13.

3
4
so1ty.
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Hos Althaus koncentreras frilsningshistoriens omféng kring »dic
Christustatsache», som dr Over-historiskt verksam i en individualistiskt
tankt nu-upplevelse. Stange patalar denna fortringning och soker
undgd den genom att positivt bestimma frilsningshistoriens begrepp
sasom »die Geschichte des Gottesverhiltnisses».* Hirigenom far hela
tankegangen en mera biblisk och teocentrisk struktur in hos Althaus,
dir historiefilosofisk och evolutionistisk konstruktion trots allt dnnu
spelar storre roll. »Nicht in den frommen Erfahrungen des Einzelnen,
sondern in dem geschichtlichen Wirken Gottes ist der Fortgang der
Heilsgeschichte begriindet.»® Stanges historiebegrepp — »zeitliches
Geschehen als sinnvoller Zusammenhang»® — far sin kristliga utprig-
ling framfor allt genom Guds utkorelsegirning 1 dess begynnelse, vid
skapelsen.* »Durch diese Beziehung auf die Gottestat am Anfang
gewinnen die einzelnen Ereignisse in der Geschichte Ewigkeitswert.
Die Geschichte ist nicht Mittel fiir irgend einen Zweck, der erst erreicht
wird, wenn die Geschichte aufhort. Die Geschichte ist vielmehr die
bestindige Vergegenwirtigung der am Anfang stehenden Gottestat.
Das der Geschichte Wertgebende ist in ihr, d. h. in der Geschichte.»”

Hos Walter Kiinneth blir historiens mening 4n mer konkret
forknippad med en Guds maktgirning i det férgdngna, men den star
ej vid bdrjan utan i mitten av historien om minsklighetens gudstor-
hillande. Paradoxalt nog ligger emellertid denna frilsningshistoriens
»Sinnmitte» utanfor det historiska skeendet i vanlig mening ® — men
dirfor att uppstindelsen dr »mer dn historisk», ir den ej mindre verk-
lig, 2ven om den ej ir »historiskt given» s, att den skulle kunna vara
tillgdnglig for historievetenskapens gingse kategorier.” »Durch die
Sinnmitte der Auferstehung Jesu ist die Geschichte als Heilsgeschichte
* Dirigenom fdr hela synen pd minniskosliktets historia
i enastdende grad en bdde kristccentrisk och eskatologisk sdrprigel.

qualifiziert.»

Jfr spec. Th. d. Auferst. s. 237, 238.
a. a. s. 8—18.
85 239. Jfrs. 1o6—111, 229—242.

1s. 215-—220.

* s 220.

8 5. 1o4.

%5 104, 118, 119, 219—220.
55 119.

6
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»Der Geschichtssinn hat seinen Grund nicht in der Geschichte, son-
dern in Christus. Darum ist die eschatologische Grundrichtung des
Geschichtslebens das, was ithm zutiefst den Sinn verleiht.»*

P& det allra nirmaste sammanknytas hidr till en organisk enhet
de stora frilsningsfakta i Guds handlande med minniskorna: synda-
forldtelse, forsoning, uppstindelse, fornyelse, skapelse och parusi, ur-
tillstdnd och uppstindelseliv — allesammans dro linkar i en samman-
hingande kedja, som Omsesidigt betinga varandra.* Just genom sin
enastiende art dr uppstindelsens under det sikraste vidrnet mot att
rattfardiggorelse, forsoning och inkarnation pd idealismens vis for-
flyktigas till tidlgsa symboler for en Guds konstanta sinnesriktning 1
st. f. att fattas som konkreta ingripanden av den i historien handlande
Guden.?

IV. ESKATOLOGIENS BEGREPP ALLT MER HISTORISKT
FORANKRAT OCH DESS EVIGHETSHOPP ALLT MER
KONKRET FRAMTIDSBETONAT.

Blir frilsningshistorien utbyggd med allt mangsidigare och inner-
ligare forbindelselinjer, s& blir dirigenom eskatologien allt fastare
inbyggd i en kristen uppenbarelsetanke av klart historisk karaktir.
Att numera det eskatologiska tinkesittet vinder sig ifrdn tidloshets-
spekulationens ensidigt Overhistoriska och aktuella orientering visar
sig ju slutligen framfor allt diri, att det kristna evighetshoppet &ter
blir fast historiskt orienterat och konkret inriktat pd en reell framtid.

For Paul Althaus har ju i viss min uppenbarelsens historiska
egenart stidse utgjort grunden till bide den kristna trons vdgsamma
spanning och dess i hoppet motsedda eskatologiska utjamning. Bada
bero pi en inre motsats i den kristna uppenbarelsetanken mellan Guds
kallelses universella giltighet och dess blott partikulidra tilldgnelse i
minniskornas tro, mellan den gudomliga sanningens obetingade an-
sprak och dess begrinsade genombrott i de historiska relativiteternas
virld.* Guds sjilvutblottning i ett historiskt minniskoliv, i Korsets

1's. 242,

2 Jfr s. 140—44, 145~ 58.
85 140
* Jfr Esk. mot. s. 292—294.
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smidliga dod, uttrycker en Kirlek, som blott pd den fria avgorelsens
inre vdg vill dtervinna minniskohjirtat — med risk, att det gor ett
forfelat val. Denna grundtanke om den gudomliga uppenbarelsens
kenosis, som bildar hjirtpunkten i Paul Althaus’ teologi, utvecklas nu
utforligare 4n forr: 1 Kristus 4r Gud blott paradoxalt nirvarande,
den suverdne Herren dr fordold i en skenbart vanmiktig tjinares
gestalt, och samma motsigelses dubbelhet priglar den kristnes lika
vil som kyrkans liv: Guds barn dro visserligen i princip helt uttagna
ur syndens och dodens herravilde, men i praktiken alltjimt delvis
kvarhdllna ddrunder. »Doch kann die Kenosis nur Durchgang sein.»
Sjilva frilsningsuppenbarelsens fordoldhet innebir omedelbart loftet
om dess framtida fulla avslojande i hirlighet.*

Men trots detta kan Althaus alltjimt knappast avvinna eskato-
logiens relation till en reell framtid ndgon vital religids mening. Han
gor inledningsvis en remarkabel ansats: »Die Eschatologie hat es mit
der wirklich in der Zeit an uns herankommenden Zukunft zu tun».?
Men vid den avgorande bestimningen av evighetens begrepp kunna
de krafrigt omindrade, men dock alltjamt svivande och oklara for-
muleringarna ej fordolja, att han ej torde ha lyckats komma helt loss
ur den fatala dialektiska motsats, vari problemet uppenbarelse och
historia fixerats genom att den »tidlosa» epokens min forvixlat span-
ningen mellan dessa bdda led med en abstrakt metafysisk motsats
mellan evighet och tid, varigenom en organisk forbindelse mellan dem
omojliggores. I utbyggandet av framtidsrelationen kommer Althaus
ej lingre 4n sa: »Die Ewigkeit Gottes wird in Christo der Gehalt un-
seres Lebens, aber so, dass sie eben damit sein Ziel wird. Sie ist iiber-
zeitlicher Gehalt und zeitendliches Ziel der Geschichte zugleich — das
ist das dialektische Verhiltnis von Ewigkeit und Geschichte, das in
der Spannung und Einheit von Haben und Harren im Christenleben
erscheint.»® Emedan evigheten #nnu foretrddesvis fattas rent Over-
historiskt, som »iiberzeitlicher Gehalt», har Althaus dnnu svirt att tala
om ndgot verkligt slutmdl for historien.

At den overtidliga samtidighetsaspekten alltjamt dominerar p2

!'D. L D.*s 35—41.

25 4—s.

®D. ]l D.*s 58—-59. Jfr 's. 63=" 5 75§—76, sv. 5. 95—96.
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den sluthistoriska framtidsaspektens bekostnad rdjer sig ocksd i ut-
talandena om yttersta dagen sdsom »die jederzeit aktuelle Moglich-
keit» — mer dn som den odterkalleligt och slutgiltigt sista verklighet
i historien, som definitive gor slut pd historien. »Mag das Ende
chronologisch nahe oder ferne sein, es ist wesentlich zu jeder Stunde
ganz nahe.»"

Medan for Althaus »geschichtliche Parusie» innebir en »contra-
dictio in adjecto»,” bestimmer Kiinneth parusien sisom »das Ereignis
der Geschichtsvollendung» — »weder ein zeitloser Ewigkeitspunkt,
noch ein Endpunkt in der geschichtlichen Sphire, sondern der Anbruch
vollendeter Geschichtlichkeit».> Detta beror pd, att den eskatologiska
fullindningen i evighetens nya virld icke fér honom bestar 1 ett upp-
hivande av tiden, utan tvirtom bestimmes virldens fullindning s3som
»Vollendung der Zeit»* och evigheten sdsom »Zeitvollendung» — »nicht

'D. L D.*s. 263—65. Jfr s. 241—42.

1 sin motkritik: Eschatologisches. Zur Verstindigung mit Folke Holmstrom (Z.
syst. Th. XII, 1934—35, s. 609—623) har Paul Althaus (s. 619—621) invint, att detta
citat ir lésryckt ur sitt sammanhang. Det uttrycker blott det ena momentet av hans
virdesittning av urkristendomens vintan pd Kristi snara tillkommelse. Medan det uti-
frin den ohistoriska epokens tidldsa samtidighetsaspekt blott kunde heta, att »jede Zeit»
ir »letzte Zeit» (D. 1. D. ' 5. 84, ¥ 5. 174, sv.s. 215, * 5. 264), tillfogas det nu, att
iven »Erwartung der zeitlichen Nihe des Endes» sisom »jederzeit drohende Mog-
lichkeit» har betydelse (* s. 265). Jag instimmer helt i de ord Althaus hir filler: »Die
Erwartung der Parusie hat die gleiche Aktualitit wie die Erwartung des Todes. Auch
in diesem konkreten Sinne der stindigen Mdoglichkeit des Endes ist jede Zeit fiir uns,
die wir sie erleben, letzte Zeit>. Men min anmirkning gir ju uc pd, att ocks hir den
Sverhistoriska samtidighetsaspekten efterverkar just diri, att man talar om parusien blott
ssom aktuell méjlighet och ej sisom ofrdnkomlig verklighet. Liksom doden icke
blott méjligen kan triffa oss nir som helst, utan verkligen mdste triffa oss i ett bestimt
Sgonblick, s3 sitter parusien en lika bestimd grins for sliktets historiska nidatid som
déden for den enskildes.

Om jag silunda miste vidhilla, att fjirde upplagans framstillning i sin helhet
drabbas av min kritik, s méste jag & andra sidan med glidje konstatera, att Althaus
i sitt nya inligg limnat denna stdndpunkt f&r att nirma sig min. Jag vdgar hoppas, att
jag med min anmirkning har bidragit att framkalla den tredje f&rskjutning av Althaus’
position, som kommer till uttryck i hans nya, skarpare formulering av vir gemensamma
intention, vari jag helt kan instimma: »Die Gegenwart horte auf, letzte Zeit zu sein,
wenn nicht auch das zeitliche Ende kime», liksom han underskriver min mot honom
riktade formulering (Z. syst. Th. XII, s. 6z21).

*D. 1L D.%s 151, sv. s 187, 4 5. 242,

® Th. d. Auferst. s. 256. Jfr Thurneysen: Christus und seine Zukunft (Z. Z.
1931) s. 209—210.

* Th. d. Auferst. s. 251.
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eine inhaltsleere Zeitlosigkeit, sondern vielmehr die Vollinhaltlichkeit
einer erfiillten Zeit».!

Hirmed 4r den »tidldsa» evighetstanke &vervunnen, som bildat
grundvalen for den &verhistoriska eller ohistoriska epokens eskatolo-
giska konception. Liksom Carl Stange genom en skarpsinnig negativ
kritik har idagalagt, att den kristna evighetstron omdjligen kan tolkas
med de idealistiska postulat om normernas »tidlgshet» och det absolu-
tas »overtidlighet», varmed man gemenligen forvixlat den,® sd har
Walter Kiinneth genom sin dristiga positiva skiss av uppstandelse-
verklighetens fullindning, »telos», 3skidliggjort, att »die neue Welt
eben nicht Zeitlosigkeit, sondern Zeiterfiilltheit darstellt»® och att
historien icke blir blott upphivd utan ocksi birgad vid uppstdndelsens
segrande genombrott, som icke innebdr »eine abstrakte Ubergeschich-
lichkeit, sondern eine konkrete Geschichtserfiillung».* Vilken genom-
gripande betydelse detta principiella genombrytande av sekelgamla
platoniserande tankevanor iger ej blott for eskatologien, utan for
teologien dver huvud, ir hir ej plats att ens antyda.

Hur eskatologiens begrepp fir sin konkreta innehillsliga utfyllnad
genom att inordnas i det frilsningshistoriska schemat @r det nu skil
att nirmare studera.

V. TRE CENTRALA ORIENTERINGSPUNKTER FOR EN
ESKATOLOGISK TOTALVY: »JUSTIFICATIO,
INCARNATIO, RESURRECTIO».

Soka vi nu fixera eskatologiens systematiska ort inom frilsnings-
historiens ram och dirmed dess innehdllsbestimda utprigling, finna
vi hos Paul Althaus, att den »axiologiska» frigestillningen, som ju
ar ett utslag av den Overhistoriskt-tidlosa epokens aktuella instillning
till eskatologiproblemet, alltjimt efterverkar. Detta rdjer sig diri, att
for honom den principiella utgdngspunkten for hela den eskatologiska
vyn alltigmt dr erfarenbeten i det aktuella nuet av Guds dom och frils-

Vs, 173175, 251

? Se framfor allt Die christliche Lehre vom ewigen Leben (Z. syst Th. IX, 1931
—32) 5. 250-—62.

* Th. d. Auferst. s. 251.

4 5. 241. Mera ingdende relateras dessa tankegingar Esk. mot. s. 375—76,s. 279—81.
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ning hos den enskilde kristne. »Der entschiedende Zug unserer Grund-
legung» dr »die Begriindung der Eschatologie als Erwartung des Kom-
menden in der durch Gottes Offenbarung gesetzten Heilsgegenwart.»*
Om in den bibliska spinningen mellan viv och olmw, mellan »denna
tidsdlder och den tillkommande», aberopas, nir Althaus &terfor eska-
tologiens spanning p& att gudsuppenbarelsen sjilv dr redan slutgiltig
och dock samtidigt dnnu icke avslutad,” ir dock dogmatiskt forbin-
delsen mellan den aktuella upplevelsen och den framtida fullindningen
hos Althaus alltjamt férmedlad dirigenom, att bdda &terféras pa en
overtidlig evighetsrelation. »Das Gericht Gottes ist unsere Gegenwart
und unsere Zukunft, denn es ist Ewigkeit, unentrinnbare Ewigkeit»,
heter det, och kallelsen genom Guds kirlek »ist unsere Gegenwart
und Zukunft, denn sie ist Ewigkeit».* Samma evighetstanke (som
genom att hdja upplevelsen i tiden upp pa ett overtidligt plan gor den
oberoende av tidslivets vixlingar, men som dirmed ocksd gor den
stabilt oférinderlig, eftersom dess tidiosa ordrlighet frén den tidliga
aspektens plan miste te sig sdsom konstant fortvaro i tiden!) forslar
vidare for att ensam prigla innebdrden i1 de kristna grundbegreppen
»evigt liv» och »evig déd»: »Unser, der Siinder, Beziehung auf Gott
ist ’ewiger Tod’».* »Die Gemeinschaft mit Gott bedeutet Teilnahme
an dem unzerstérbaren Leben Gottes selbst, ’ewiges Leben’.»* 1 stillet
for att det formala evighetsbegreppet skulle f& sin kvalitativa prigel
av den kristna gudserfarenhetens vittnesbord om vad evig dod och
evigt liv innebidr, komma dessa sdlunda att tolkas utifrin ett ganska
kvantitativt och metafysiskt tinkt evighetsbegrepp. Dirigenom att
detta primirt konstitueras ddrav, att det fattas sdsom negation av
tiden, komma sdlunda 3 ena sidan begreppen evigt liv och evig dod
icke att bli verkligt religitst kvalificerade av det upplevda motet med
den Gud, som har ett med allt annat ojimforliget liv, ett liv, bredvid
vilket allt annat liv ter sig blott sisom dod. Och dirigenom att det
tidlést-6vertidliga evighetsbegreppets stabilitet sammankopplas med
den kristna gudserfarenheten, kommer 4 andra sidan gudsforhillandet

1D. L D.*s 43 Jfrs 41,
75 27,
35 28.

*s. 29,
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att fa en viss prigel av oférinderlighet, huru mycket Althaus 4n for-
soker vidrna den riskfyllda art, som tillhor livet i avgorelse, genom
att ldta de bada konstanta gudsrelationerna liv och ddd kontinuerligt
forldngas och genom en spanningsfylld syntes forbindas.

Hirav tvingas vi att uppkasta frigan, om eskatologiens inre upp-
delning pd »Sdtze des Bleibens» och »Sitze des Kommens» egentligen
ar dgnad att troget aterge den kristna trons eskatologiska instillning.
Alltfor starkt torde hdr hos Althaus dnnu alltjimt efterverka mot-
satsen mellan »Gegenwartsbesitz» (axiologisk eskatologi) och »Hoff-
nungsziel» (teologisk eskatolagi)." Det ar dock, sd vitt jag forstir,
nappeligen sa, att trons eskatologiska hillning 13ter sig sonderdelas i
ndgot, som man redan iger sisom en ernddd och »férblivande» be-
sittning, som endast behdver for framtiden kompletteras eller bekrif-
tas, 4 ena sidan och 3 andra sidan ytterligare tillskott av »tillkom-
mande» gott, utan det dr snarare si, att just det erniddda sjilv behover
fullkomnas, det »stricker sig efter» en fullare uppenbarelse av Guds
makt och »bidar efter» forlossning av ocksd sin nuvarande gestalt
(Rom. 8: 19,23). Sjdlva den andlosa pulsen i det kristna livet, for-
vintan, att sjilva den kristna frilsningserfarenheten skall upphivas
till f6rmén for en dnnu rikare framtida hirlighetsuppenbarelse, kan
nog ej omskrivas med en kombination av »Bleiben» och »Kommen».
Den sammanstillningen erinrar alltfor mycket om att Althaus’
eskatologiska dubbelschema ursprungligen omfattat ocksi utomkristna
komponenter: en kvietistisk gudsnjutnings oberérdhet och en akti-
vistisk idealhungers virdestrivan. Framfor allt begreppsschemat
»Bleiben» vicker betinkligheter. Det priglas alltfér mycket av den
»axiologiska» virdeupplevelsens trygga #gande-medvetande for att
kunna passa pa nddastindet, som vilar pd Guds dagliga férnyande
av syndaforltelsens under, varfor det ej kan beskrivas sisom ett
kontinuerligt »Bleiben des Gegenwirtigen», som Althaus hivdar rill
sitt forsvar mot bl. a. G. Hoffmann,” si@som »Dauern des gegenwiir-

ID. L D."s 58, %s. 69, sv. s. 88. Jfr G. Hoffmann: Das Problem der letzten
Dinge in der neueren evangelischen Theologie, 1929, not 8o, s. 87—88 och D. . D.*
s. 16—17.

*D. 1L D.¢s. 19, 53.
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tigen Letzten».!

Ty hir i livet kan tyvirr ingen syndaférlitelse bli
den sista vi behova utom den, som forst i nidatidens sista sekund for-

linas vir arma sjil av den nidige Guden sjilv.

Hos Carl Stange foreligger ett mycket beaktansvirt forsok att
lita evighetsbegreppet f3 en konkret utprigling, som #r specifikt
kristligt kvalificerad. Har Althaus utvecklat sin eskatologiska syn
1 ndrmaste anslutning till den kristnes stindiga erfarenhet av dom
och ndd i réttfirdiggorelsen, s& soker sig Stange frin den subjektiva
sidan av saken till dess f&rankring i ett objektivt frilsningsfaktum:
det gudomligas uppenbarelse i Jesu liv och framfér allt pd hans kors.
Att inkarnationen knytes nirmare till korset dn till krubban, erinrar
om Althaus’ syn pd »die Christustatsache». Diri 4r ocksd dessa
moderna teologers grundsyn skarpt skild frin klassisk »inkarnations-
teologi». For dem b3da belyses korsdéden ocksi av uppstindelsens
under, som in starkare framhives av Kiinneth.

Sedan Stange med ingdende analys och skarpsinning energi av-
visat alla forsok att lita evighetstanken bestimmas pa idealistiskt vis,
utifrdn virdets allmingiltighet under negation av skeendets tidlighet,
later han i stillet evigheten i kristen mening bestimmas av det intryck,
som den troende fir av det egendomliga i Jesu person och liv, fram-
for allt sidant korset avsldjar dess innebord. Darfor att detta liv
»durch seine Innerlichkeit und Tiefe» skiljer sig frin det liv, som
leves 1 virlden och som lever inom oss sjilva, fi vi ett intryck av
Gud och Guds verklighet.* Jesu liv uppenbarar for oss det gudomliga,

s 29,

Mot den summariska sammanfattning jag 1 Z. syst. Th., XII, 5. 330, 335, givit av
innebdrden i Althaus’ radikala omgestaltning av traditionens eskatologibegrepp har han
reserverat sig i samma tidskrift, s. 614—615. Som historiskt referat miste det visser-
ligen betraktas sdsom en férgrovning, nir jag hir siger, att vad som gir forlorat genom
slopandet av bibelns »sluthistoriska» framtidshopp, pd annat hill versittes» genom in-
fogandet av en fillosofisk »axiologisk> spekulation i Althaus’ konception. Men denna
tillspetsade formulering av Althaus’ metod och resultat kan tjina att rdja en grundin-
stillning, vars principiella rickvidd han sjilv icke kan erkinna. Aven om han numera
1atit de begreppsliga termerna »axiologisk» och »teologisk eskatologi» falla, synes mig
allyame de sakliga problemstillningarna vara bestimda av en idealistisk grundsyn, vars
inverkan gdr djupare in Althaus sjilv anar. Nir jag ovan &terfunnit dess efterverkan
ocksd bakom de nya termerna »Sitze des Bleibens» och »Sitze des Kommens», har jag
genom denna fordjupning av min kritik redan bemétt Althaus’ motkritik.

2 Ende a. D. s. 76—77, 96—97.
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det eviga livets art. Evighetsbegreppet ir sdlunda ej kvantitativt eller
»matematiskt»> tidligt (4ndlos fortvaro), ej logiskt tidlost (obetingad
giltighet), ej metafysiskt for- eller efter-tidligt (som garanti f6r mora-
lisk vedergillning),! utan det ar ett religiost och kristet kvalitets-
begrepp: det eviga dr synonym fér det gudomliga. Vid Kristi kors
bevisar det gudomliga livets transscendens sin kraft dirigenom, att
den forginglighet, synd och gudsovergivenhet, som kannetecknar det
jordiska livet, 1 Kristi liv 6vervinnes av hans uppstandelse, hans obe-
tingade lydnad mot Gud och hans obetvingliga kirlek till Gud.”
Men om vi hidr ha en fruktbar ansats for bildande av ett »kristo-
centriskt evighetsbegrepp», blir likvil det positiva utbytet vid upp-
slagets genomforande pifallande ringa.® Av Stange sjilv reduceras
den konkreta livfylldhet, som genom intrycket av den Korsfiste och
Uppstandne skulle kunna tillféras eskatologiens evighetsforestillningar,
till en kurios variant av den abstrakta motsatsen mellan livets inre
och yttre sida: »Wenn Jesus alles, auch den Tod, als Gotteswerk
hinnimmt, so bedeutet das, dass fiir ihn sein Glaube, seine innere
Uberzeugung, sein inneres Leben stirker ist als der Eindruck, den die
Sinne aufnehmen, stirker ist als das dussere Leben ... Die Uber-
ordnung des inneren Lebens iiber das dussere Leben — darin besteht
alles, was an Jesu Leben neu und verschieden von unserm Leben ist.»*
I sjilva verket rojer den firglosa beskrivning Stange hiar ger av
»Jesu inre liv» en pafallande likhet med Herrmanns berdmda tolk-
ning dirav, ehuru Stange ju eljest med ritta anser sig ha grundligt
overvunnit den diarmed férbundna kristendomstolkningen. Och ehuru
Stange just hidr® bemddar sig om avgrinsning mot idealismen, maste
man friga sig, om det ej dr just en typiskt idealistisk klyvning mellan
inre och yttre i kosmologien och antropologien, som Stange hir hem-
fallit at, ehuru den stir i flagrant strid med den totalitetsaspekt pa
minniskan sisom existentiell enhet av kropp och sjil, som han eljest
sjilv. med s& genomgripande effekt urgerat gentemot idealistiske

! not s. 8o.

s. 8o.

¥ Jfr E. Thurneysens (Z. Z. XI, 1931, not s. 188) och W. Kiinneths kritik (Th. d.
Auferst. 5. 227—28).

¢ Ende a. D. s. 88.

55 89.

2
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tinkesitt. Det maiste anses ganska misslyckat att forscka bringa
skapelse- och frilsningsverkets innebérd pi den abstrakta formeln:
»Gott schafft die Welt, d. h. er Idsst sein inneres Leben zum #Husseren
Geschehen werden; aber das letzte Ziel seiner Schopfung ist, dass die
Menschen den Weg vom Ausseren zum Inneren finden».! Detta iter-
fall 1 en ur kristet-dogmatisk synpunkt skiligen ofruktbar frigestill-
ning inskrinker hos Stange rickvidden av tids- och evighetsbegreppens
kvalitativa nyprigling till en dialektisk omkastning av accenten i den
abstrakta motsatsen mellan »yttre» och »inre»: »Das Leben ist zeit-
lich, wenn das Aussere zum Inneren wird; das Leben ist ewig, wenn

! Genom en sidan formulering miste

das Innere das Aussere schafft».
uppenbarligen all verkligt eskatologisk spinning elimineras ur den
kristna tron, och hir torde vi silunda ha en av de mojliga forklarings-
grunderna till att Stanges utférda eskatologiska tankebyggnad i be-

tankligt hog grad 4r fri dirifrén.

Till central orienteringspunkt for sitt eskatologiska tinkande tar
Althaus den troendes aktuella erfarenhet av »die Christustatsache»
— och dirfor har han fortfarande sv3rt att organiskt forbinda det
med en reellt fattad framtid. Stange tar till utgingspunkt den Kors-
fistes »inre livs — och dirfor kan han antyda den nya virldens art
endast i form av ett abstrakt schema. Walter Kiinneth viljer helt
djarvt till utgdngslige den nya verklighetsdimension, som utgdres av
den Uppstindnes nya liv, — och dirmed far den eskatologiska fram-
tiden en mera nirgdende betydelse och evighetens nya virld en mera
konkret innehallsprigel.

Om hos Althaus den eviga virldens outsigliga hirlighet far reali-
tetsmittad aktualitet genom att stillas i nirmaste samband med den
kristnes centrala subjektiva erfarenhet i rittfdrdiggorelsen, s fir den
hos Kiinneth ej mindre rik innebdrd, ndr den pd det nirmaste blir
knuten till den objektiva frilsningshistoriens centrala Gudsgirning, ty
sdsom »die Heilsverwirklichung schlechthin»® fattar Kiinneth uppstin-
delsen. Lika vil som rattfirdigforklarandet utgér uppvickandet ett
konkret ingripande i historiens ging, men genom sin universella art

''s. 89
2 Th. d. Auferst, s. 141.
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vixer uppstandelsen mera omedelbart ut till kosmisk omfattning, var-
for denna ansats 4r dgnad att springa den tringa horisont for full-
andningshoppet, som f6ljde med den individualistiska utgingspunkten
hos Althaus. Enligt den nya epokens allminna tendens har perspektivet
samtidigt forskjutits ej blott i universell utan ocksi futural riktning,
eftersom uppstindelsen fattas som »Anbruch der nenwen Schépfung und
Hinweis auf die kommende Erfiillung einer endgiiltiger Vollendung».*

Liksom hos Stange gudsuppenbarelsens frambrytande i den Kors-
tastes liv och d3d och uppstindelse betyder genombrottet for ett kvali-
tativt sarpriaglat evighetsliv, s& innebir hos Kiinneth Guds makt-
giarning med den Uppstdndne Kyrios ett skapande »ur-under», som
sdtter in i virlden »ein besonders qualifiziertes Leben»,” som stdr i kon-
trast till den immanenta virldens verklighetssammanhang. Men medan
det nya livets genombrott hos Stange far sin rickvidd beskuren genom
att infogas 1 en sndv »inre» sfir, fattas uppstandelsens liv hos Kiinneth
med vida strdngare transscendens och vida mer vittfamnande univer-
salitet som en ny verklighetsdimension, som 4r konstitutiv for allt vad
tillvaro heter och betyder en kris for den i1 rum och tid objektiverbara

verklighetsdimensionen, som infér den nya eonens genombrott avslojas

sasom illusionir skenverklighet. Som existentiell »kris» 4r uppstin-
delsen parusiens forebud. »Das Begreifen der Auferstehung als neue
Dimension schliesst in sich ein Hinweis auf eine Weltenwende von
ungeheuren Ausmassen.»®

Var sin punkt av frilsningshistoriens drama ha sdlunda dessa tre
teologer utvalt som den bestimmande utgdngspunkten och den centrala
orienteringspunkten for sin eskatologiska totalvy: Althaus »justificatio»,
Stange »incarnatio» och Kiinneth »resurrectio». Endast den sista ter-
men uttrycker dock adekvat en tyngdpunktens forflyttning 1 framtids-
perspektivets riktning, medan de bada férra endast tillndrmelsevis sdka
inskirpa en forskjutning frin den subjektiva till den objektiva sidan i
tillignelsen av Korsets evangelium. Si nidra forbundna 4ro ju dessa

1s. 158. Spirr. av Kiinneth,

% g1,
35 §7. Jfr Ende a. D. 5. 96: Das ewige Leben »ist im héchsten Sinne des Wortes
das wahre Leben, demgegeniiber alles iibrige Leben zum Schein wird.»

II
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* till sin religiosa betydelse, att det kan forefalla

tre »fralsningsfakta»
likgiltigt, fr&n vilken »stdnd»-punkt man bérjar bygga ut den frils-
ningshistoriska helhetssynen. Och dock torde man efter det anférda
icke kunna virja sig {or det intrycket, att det for utgestaltningen av
eskatologien ej dr betydelselost, var huvudaccenten faller. Eskatolo-
gien har kunnat utformas till ett allt klarare, genomskinligare och
djupare uttryck for det kristna frilsningsbudskapet i samma min
tyngdpunkten forskjutits framdt, i framtidens futurala dimension:
fran rittfardigforklarandet av syndaren, sidant Jesus redan under sin
jordevandring kunde uttala det over en betungad och nideshungrande
sjal, till forsoningsoffret for hela virldens synder pa Golgata kors i
hans dddsstund och fram genom dédsnoden till frilsningsverkets triumf
i paskmorgonens gryningstimma. Forst dir uppliter sig den eskato-
logiska utsikten mot »nya skapelsens morgonglod» i sin fullhet.

For att styrka denna huvudtes ytterligare kan det vara skil att
kasta en blick pd nutidens teologiska debatt om dels (VI) forhallandet
mellan forsoning och fullindning, dels (VII) forhdllandet mellan min-
niskoblivande och uppstindelse.

VI. DET INRE SAMBANDET MELLAN RATTFARDIG-
GORELSE OCH ESKATOLOGI.

Vid det teologiska genomtinkandet av »justificatio» har det gille
att s6ka forhindra en uppldsning av dess paradox under eskatologisk
aspekt, och ju mer genomfort futural den eskatologiska aspekten dir-
vid utformats, dess bittre har detta lutherska centralintresse kunnat
tillgodoses.

Det ir Karl Holls fortjanst att inom Lutherforskningen ter ha
dragit fram i ljuset den eskatologiska bakgrunden for rittfardiggorelse-
liran. Men det betyder en skranka for hans interpretation av det
reformatoriska evangeliet, nir han drar den systematiska forbindelse-
linjen mellan rittfirdiggorelsens benddningsakt och domedagens de-
finitiva frikinnande pa s3dant sitt, att paradoxen i »justificatio» ter
sig oklanderligt motiverad ur etisk synpunkt genom utblicken mot

' Jf- C. Auléns sammanstillning av Kristenhetens tre huvudbekinnelser (Sv. T. Kv.
1935, 5. 3—19), som publicerats forst sedan ovanstiende utformats for trycket.
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helgelsens eskatologiska fullindning: Gud kan redan nu forklara syn-
daren rattfdrdig, ddrfor att han vet sig ha makt att i framtiden restlost
genomfdra hans rening frin synden.’

I sina tidigare formuleringar kan Paul Althaus ej frikinnas frin
en liknande tendens till en eticistisk omtolkning av rittfirdiggorelsens
under, som i sista hand tenderar att berdva frilsningsvissheten dess
djupaste stod i Guds omotiverade barmhirtighet. Ja, under intrycket
av Karl Barths tal om domen kunde han 1922 betona avgorelsen
och boten sd, att tankegdngen rent av fick en moralistisk anstrykning.®
Annu i fjirde upplagan kvarstdr formuleringen frin 1922: »Wenn
Gottes Vergeben uns als rein behandelt, so ist das gleichsam eine Vor-
wegnahme dessen, was er aus uns ganz erst jenseits des Todes machen
wird» — och 1933 tillfogas blott orden : »und damit eine Verheissung
dieses seines kommenden Werkes an uns».* Men i och dirmed att
den eskatologiska framtidsrelationen likvil under mellantiden firt
starkare betoning hos honom, har Althaus 1930 kunnat bittre gora
rdtt at »det oerhdrda, genombrytandet av den moraliska ordningen,
det sedliga skandalon»,*
akt. Den skarpsinniga analys han di Zgnar dess innebdrd har just
format sig till en uppgorelse med Karl Holl: »Die eschatologische
Beziehung der Rechtfertigung macht diese also in keiner Weise ’sittlich
vertretbar’».*

som utmirker rittfardiggorelsens benddnings-

Nir han 1 1933 ars upplaga skarpare dn forr avvisar
skdrseldslaran, har han ocksd i en nyskriven, ytterst virdefull och
djupgdende utredning av férhdllandet mellan rittfirdiggorelse och
helgelse * klart sagt ifrdn, att tanken pd en fortsatt sedlig luttring efter
doden ir en lika farlig moralistisk forfalskning av evangeliets anstot-
liga trdstebud, som den eticistiska omtolkningen av syndaférlitelsens
paradox: »Die Erlosung von unserer Siindigkeit durch Gottes Macht-
tat in Tod und Auferweckung ist fiir das moralische Bewusstsein eben
so anstossig wie die Rechtfertigung des Siinders durch Gottes
’synthetisches Urteil’, nicht mehr und nicht minder».®

! Jfr den kritik av bl. a. G. Hofflmann och K. Holl jag antytt i Esk. mot.s. 389
—391 (not).

? Jfr Esk. mot. 5. 193—95, 306 samt C. Stanges vil hirda kritik (Ende a. D. s.
190—192).

3D. L D.1s 46, °s. 46, sv. s. 60, * 5. 38.
Zum Verstindnis der Rechtfertigung (Z. syst. Th. VII) s. 735-—737.
D. 1. D. *s 20§—222.

4
3
85 221.
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Redan r191o har ocksi Carl Stange fast sammanfogat nuets
ritefirdigforklaring med domedagens: »Alle Vergebung der Siinde ist
hier auf Erden nur eine Weissagung auf das Gericht».," Och 1930
motiverar han sin tanke, att slutdomen blott kan fi formen av en
»Gericht der Scham» dirmed, att denna »fithrt in gerader Linie auf
die Vergebung Gottes hin. Das Gericht der Gliubigen ist dann nur
der Abschluss und die Vollendung des Christenlebens.»®

Att rictfirdiggorelsens paradox har sin grund i uppstindelsens
under, blir enastdende klart bragt till uttryck, nir Walter Kiinneth
skriver: »In dem auferweckten Gekreuzigten enthiillt sich,
dass der peccator zugleich justus sein kann».® Medan hos
Althaus den eskatologiska slutdomen tringes vil mycket i bakgrun-
den genom nu-aspekten, kan framtidsperspektivet komma bittre till
sin ritt hos Kiinneth, eftersom »resurrectio» 1 dnnu hégre grad in
»justificatio» direkt hanvisar till den eskatologiska framtiden och sjilv
innebdr det principiella genombrottet for »den tillkommande virldens
liv».

I sjilva verket synes Kiinneths uppstindelsetanke dgnad att pd
denna punkt utfylla en lucka i den gingse teologiska konceptionen.
Den klyfta, som for luthersk tradition girna gapar mellan »Gerecht-
erkldrung» och »Gerechtmachung» och som Holl sokt rationellt bort-
forklara genom en eskatologisk tidldshetstanke och som Althaus sokt
paradoxalt Overbrygga genom den eskatologiska spdnningens begrepp,
den blir hos Kiinneth organiskt utfylld genom en verkligt dktkristen
och urkristen fundamentaltanke, nir uppstindelselivets kraft spinnes
som en underfull bro &ver det svalg, som gapar mellan den kristnes
principiella barnaskap och hans empiriska syndaliv. »Die Heilsver-
wirklichung, durch Gottes Handeln in der Auferstehung begriindet,
verindert zwar nicht empirisch, aber grundsitzlich und existenziell, die
menschliche Lage ... Steht der Siinder mit dem Auferstandenen in
einem existenziellen Zusammanhang, dann ist er in dem Kyrios schon

4

von Gott gerecht gemacht, nicht bloss gerecht erklirt.»* Genom hans

! Moderne Probleme des christlichen Glaubens ! 1910, s. 201, % 1923, s. 209.
? Ende a. D. s 161,

8 Th. d. Auferst. s. 141.

45 142—143.
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inre gemenskap med den Uppstindne Herren ir en brygga lagd over
det svindlande djupet. »Uppstindelseteologiens» interpretation av
paradoxen i »justificatio» utifrin undret i »resurrectio» lyder si: »Gott
rechtfertigt den Siinder auf Grund der in der Auferweckung des
Gekreuzigten gesetzten neuen Situation des Versthntseins und Gerecht-
fertigtseins. In dieser Situation ist der siindige Mensch, sofern er durch
Christus an ihr teil hat, als gerecht vor Gott qualifiziert.»' Hirmed
synes mojligheten vara given att avbldsa den teologiska debatt, som
Ritschl bundit vid alternativet, om rattfirdigforklarandets omdome
ir analytiskt eller synetiskt.®

VII. DET INRE SAMBANDET MELLAN INKARNATION
OCH UPPSTANDELSE.

Aven det inbordes forhillandet mellan »incarnatio» och »re-
surrectio» inom nutida teologi kan vara virt att observeras. Vi
kunna hdr dnnu klarare skonja, att det ir Martin Kihlers infly-
tande, som i vara dagar tranger igenom allt djupare och allt fullstin-
digare Overvinner Albrecht Ritschls.

I Kihlers skola har Paul Althaus lirt sig se 18ngfredagens natt-
svarta syndandd genomlyst av pdskmorgonens segrande nidesol. Eller
med andra ord: Korsets gata lses forst, for modern teologisk tolkning
som fér urférsamlingens religidsa tro, nir Jesu uppvickelse fattas som
Guds egen bekriftelse pd de Messiasansprik hans Smorde framstillde.
Uttrycket for forsamlingens tolkning av Jesu girning, i liv som 1 déd,
»sub specie resurrectionis» ir inkarnationstanken. Den I3ter hans
apokalyptiskt hogtspanda forvintan bli religiost meningsfylld — t. o. m.
nir parusien i sin sa ivrigt emotsedda form uteblev. Men utan detta
urforsamlingens »Kristusdogma», blir hela den eskatologiska instill-
ningen ett obegripligt »skandalon». Att Jesus apokalyptiska livssyn
vickt sd intensiv anstt hos den av upplysningstidens tinkesitt be-
hirskade historieforskningen, frin Reimarus till Schweitzer, det
beror framfor allt ddrpd, att man vigrat att acceptera den religidsa
innebdrd, som inkarnations- och uppstindelsetanken #r birare av.
Den »historiske Jesus» upploses till ett overkligt fantom, ifall han

!'s. 142—143. Spédrr. av Kiinneth.
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betraktas utan inre relation till den »levande Kristus», som utgjort
livsprincipen 1 den bekinnande kyrkans hela fdljande historia. P2
denna punkt verkar Kahlers klarsyn alltjimt lika epokgérande som
nir den framkom f6r fyrtio ir sedan. Den 4r en grundtanke hos
Carl Stange.! Ocksd Walter Kiinneth hiller alltjimt stdnd pi
Kibhlers frontlinje gentemot historieforskningens forsdk att isolera »den
historiske Jesus» frdn kyrkans Kristustro, nir han hivdar, att Jesu
liv blir historiskt fattbart och begripligt forst i uppstindelsens ljus:
»Vom Leben Jesu wissen die Evangelisten nur, weil sie von seiner
Auferstehung wissen».*

Nir Stange koncentrerade sin eskatologi kring det gudomligas
mkarnation 1 Jesu liv och i hans korsdéd, var utférandet av tanke-
gangen icke dgnat att jiva Kiinneths iakttagelse, att »sachfremde
Abstraktion» litt kommer att vidldda en exklusiv koncentration kring
detta centraldogma om den paradoxala foreningen av Gud och min-
niska, evighet och tid, som direkt inbjuder till filosofisk omtoikning
och dialektisk lek med idéns symbolvirden. »In hoheren Grade als
das Privalieren der Inkarnation wird das Aufzeigen einer Wechsel-
beziehung zwischen Menschwerdung und Auferstechung Jesu dem
christologischen Interesse gerecht. Das Wunder der Inkarnation ist
bedingt durch das Wunder der Auferstehung, aber ebenso kann von
der Auferstehung nur deshalb geredet werden, weil man um die Geburt
des Gottessohnes weiss.»®

Aven pd denna punkt visar det sig alltsd, att arvet frdn Martin
Kihlers rika tankevirld kan helt tillignas forst nér ej blott parusi och
»justificatio» utan ocksi »resurrectio» och »incarnatio» fi Smsesidigt
betinga och bestimma, allsidigt genomtringa och inbdrdes belysa
varandra.

Den genomgdende tendens vi sett taga allt fastare gestalt inom den
samtida teologien, synes silunda t. v. vara bist sammanfattad hos
Walter Kiinneth. Den frilsningshistoriska bakgrunden och inramningen
for eskatologien foreligger mest stabilt och helgjutet utformad »sub
specie resurrectionis».

! Jfr bl. a. uppsatsen: Die Auferstehung Jesu (Z. sept. Th. I, 1923—24, s. 705

—740).
* Th. d. Aufert 5. 131.
35 121—22.



ETT NARMANDE MELLAN PROTESTANT-EPISKOPAL-
KYRKAN I U. S. A. OCH SVENSKA KYRKAN

ETT APROPA TILL AUGUSTANA-SYNODENS
75-ARSHOGTID

AV DOCENTEN GUNNAR WESTIN, UPPSALA

frer de nordamerikanska koloniernas frihetskrig och U. S. A:s
Eskapande pé 1780-talet miste den anglikanska kolonikyrkan om-
organiseras och fa en sjilvstindig stillning. Den kallades d& Protestant-
episkopalkyrkan. Den salunda frin moderkyrkan 18sta, av kriget hart
hemsokta kyrkan, som var ritt obetydlig till numeriren, fick en hard
kamp for sin existens och sin utveckling i konkurrens med de mer
amerikanska och ldttrorliga samfundsbildningarna. Man sikerstillde
dock sin episkopala succession och dirmed den fullgiltiga pristvig-
ningen, enligt anglikansk uppfattning. Detta skedde genom forbindelse
bade med det anglikanska episkopatet och edsvigrarkyrkan i Skottland
(non-jurors). Nagon biskop hade icke kolonitidens anglikanska kyrka
haft i Nordamerika. Den nya kyrkan tillvixte s& smdningom och
sokte dirvid en anpassning till evangelikala asikter och praxis. Den
forsta tidens min gingo den lagkyrkliga vigen, men snart kom en
annan stromning, frimst genom biskop Hobart. Denne var klart hog-
kyrklig och forkunnade i forra delen av r18oo-talet, att hans kyrka
var den egentliga kyrkan 1 U. S. A. och att den formedlade nidden
genom sakramenten, vilka fingo sin giltighet, endast om de forvaltades
av biskopligt invigda prister. Denna hogkyrkoriktning vixte till seklets
mitt, delvis genom engelsk invandring och genom inflytande fran
Oxford-rorelsen. Men dven den evangelikala riktningen stirktes. Den
opponerade mot den forras hoga ansprik. Nir dven 1 Amerika avfall
till Rom skedde bland de hogkyrkliga — s3 Overgick t. ex. en av
biskoparna &r 1852 — okade detta ligkyrkopartiets ovilja. Och frin
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andra samfund riktade man Sppet den beskyllningen mot Protestant-
episkopalkyrkan, att den gick Roms Hrenden. Det var under denna
tid hogkyrkomissionidrer tringde allt lingre mot vister och vade
missionsarbete bland nybyggare och immigranter. For att &vervinna
den inre spinningen i kyrkan och samtidigt skapa 6ppna forbindelser
at andra hall framlades vid generalkonferensen 1853 ett forslag att
vidga kyrkans grianser och genom en vidare kyrkosyn hindra en for-
tringning, som hotade att bli ett hinder, sirskilt med hinsyn till
immigrationen och de nya uppgifter, som kyrkan stod infor. Resul-
tatet blev en kommission for frimjande av en kyrklig enhetsrorelse,
men den fick ringa omedelbar effekt.

Det var vid denna tid, de svenska emigranterna 1 allt storre skaror
begdvo sig till U. S. A., dir de i religiost hinseende sokte sig it olika
hall.* I mitten av 1840-talet var en svensk metodistmission i full verk-
samhet 1 New York, och dven i de vistra staterna vann metodistkyr-
kan anhingare bland svenskarna. Vid samma tid kom den underlige
sprofeten» Erik Jansson med sitt folk, och samtidigt hade den hog-
kyrkliga riktningen inom episkopalkyrkan fitt en svensk representant
1 Gustaf Unonius, en Uppsala-student, som 1841 utvandrat och efter
studier vigts till prist inom Protestant-episkopalkyrkan. Han blev
1849 kyrkoherde i en di bildad skandinavisk forsamling i Chicago,
vilken anslot sig till denna kyrka. En kyrka byggdes, till vars full-
bordan Jenny Lind, som vid denna tid besokte Amerika, skinkte ett
ansenligt belopp. Unonius och hans episkopala formin ivrade natur-
ligtvis for att skandinaverna, som kommo frdn kyrkor med biskoplig
forfattning, skulle ansluta sig till Protestant-episkopalkyrkan. De
gamla svenska forsamlingarna vid Delaware hade ju ocksd si sma-
ningom vuxit in i denna kyrkas gemenskap och skilt sig frin den
amerikanska lutherdomen. Nu var ocksd fridga om att Oversitta
episkopalkyrkans Prayer Book till svenska spriket, vilket dock icke
blev av.

' Bland nyare arbeten rérande svenskarnas kyrkliga férhdllanden i U. S. A. kunna
foljande nimnas: George M. Stephenson, The Founding of the Augustana Synod
1850—1860 (Rock Island, Ill.," 1927); densamme, ’I'he Religious Aspects of Swedish
Immigration (Minneapolis, Minn., 1932); O. F. Ander, T. N. Hasselquist. The Career

and Infiuence of a Swedish-American Clergyman, Journalist and Educator (Rock Is-
land, 1, 1931); Gunnar Westin, Emigranterna och kyrkan (Sthm rg932).
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Emellertid ankom brukspredikanten L. P. Esbjorn till Amerika
1849, och med honom fingo de svenska utvandrarna i Illinois en
luthersk prist, som snart insig vikten av att hilla ihop de spridda
svenska lutheranerna kring sina fiders kyrka. Redan frin borjan
blev det skarp motsittning mellan den av liseriets lagkyrkoidéer in-
fluerade Esbjorn och den hogkyrklige Unonius i S:t Ansgarius-kyrkan
i Chicago. Esbjorn fick snart forstirkning, nir den kraftfulle T. N.
Hasselquist, den skdnske ldsarpristen, 4r 1852 kom till Illinois. Kort
efter anldnde annu en svensk prist, som kom att betyda mycket i den
svensk-amerikanska lutherdomen. Det var Erland Carlsson. Snart
blev dnnu en av de stringt lutherska ledarna, Erik Norelius, ordine-
rad till prdst bland landsmannen dirute. Framst kring dessa min
byggdes Augustana-synoden upp, grundad 1860 som ett svenskt-norskt
samfund men fr@n 1870 enbart svenskt. Dessa svensk-lutherska ledare
forde kamp mot metodister, baptister, erik-jansare och prot.-episkopa-
ler. Unonius gav upp striden for sin hogkyrkolinje och 4tervinde till
Sverige 1858, men han behdll sin ovilja mot de svensk-lutherska le-
darna i U. S. A., »de f. d. komministrarne i Sverige, de sedermera
sjalvgjorda professorerna vid Augustana College», sisom han uttryckte
sig.” Augustana-synoden vixte sakta och sikert genom invandringen,
och vid slutet av 1860o-talet hade dess svenska férsamlingar nigot 6ver
16,000 kommunikanter. '

Vid Prot.-episkopalkyrkans generalkonferens {(General Convention)
hosten 1856 1 Philadelphia foreslog en av pristerna, d:r H. M. Mason,
i The House of Clerical and Lay Deputies, att kyrkor med samma
grundprinciper 1 tro och kyrkoforfattning borde bringas i nirmare
kontakt med varandra. Sirskilt med hiansyn till att s3 ménga med-
lemmar av den svenska kyrkan anlinde till Forenta staterna och dar
bosatte sig, vore det av vikt, att Prot.-episkopalkyrkan bleve kind
for dessa och kunde bevara dem i kristen tro och kyrklig ordning.
Det beslsts ocksd, att man, med biskoparnas anslutning till saken,

' G. Unonius, Bihang till »Minnen frin en sjuttonirig vistelse i nordvestra
Amerika» (Sthm 1896), p. 33 f. De »Minnen», till vilka denna skrift ir ett bihang,
hade av Unonius utgivits redan 1861. Bihanget foranleddes av nigra omdémen i E.
Norelius’ De svenska luterska forsamlingarnas och svenskarnes historia i Amerika.

Rock Island, Ill., 1890.
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skulle vilja en gemensam kommitté for att inleda vinskapliga for-
bindelser med Sveriges kyrka, och denna kommitté skulle avlimna
rapport vid den tre ar direfter sammantridande generalkonferensen.
The House of Bishops férenade sig i beslutet att utse kommittén, vars
uppgift dock av biskoparna forsiktigt begrinsades. Den skulle endast
»Overviaga limpligheten av att inleda en vinskaplig forbindelse med
Sveriges kyrka».' Hir kan man utan tvekan skonja hogkyrkorikt-
ningens inflytande, ty det visade sig, att man hade betinkligheter
pa vissa hdll. Vid nista generalkonferens, histen 1859, rapporterade
kommittén, och undertecknarna voro sex biskopar, tre prister och tvi
lekmadn. Bland biskoparna var Jackson Kemper, biskopen 6ver
Wisconsin och Minnesota, som till sitt namn och sin titel fogade
uppgiften, att han hade svenskar och norrmin under sin jurisdiktion.
Sekreterare var den ursprunglige forslagsstillaren, d:r Henry M. Mason
frin Maryland.

Kommittén meddelade, att den #gnat den viktiga saken mycken
uppmirksamhet, och sarskilt genom korrespondens berett den. Rappor-
ten har ganska vaga formuleringar, nir det giller definieringen av
den svenska kyrkan. Man har icke skil att tvivla pd att hon be-
hallit den ridtta tron, och man tror sig veta, att hon hiller fast vid
apostoliska, nicenska och atanasianska bekidnnelserna. S8som protest
mot villfarelserna under medeltiden har hon ocksd antagit den augs-
burgska bekidnnelsen, och, »thus Catholic and Protestant in faith»,
synes hon ocksd under reformationstiden ha bevarat biskopsimbetet.
Kommittén hade icke skil att tro, att den apostoliska successions-
kedjan ndgonsin hade brutits i den svenska kyrkan. Man yttrade sig
ocksd om den nira forbindelsen mellan stat och kyrka i Sverige. Man
refererade dven till 1600- och 1700-tals-férbindelserna och hur svenska
prister dd vid tillfdlle tjidnstgjorde i den davarande anglikanska kolo-
nialkyrkan i Nordamerika. Kommittén hade ocksd avsint en skrivelse
till svenske konungen, Oskar I. I detta brev berittar man om de
historiska férbindelserna i gamla tider. Man meddelar dven, att de

! Journal of the Proceedings of the Bishops, Clergy and Laity, of the Protestant
Episcopal Church in the United States of America, assembled in a General Convention
— — — 1856, pp. 35 och 147. Jfr Gunnar Westin, Protestantismens historia i
Amerikas Forenta stater (Sthm 1931), p. 346.
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gamla svenska kyrkobdckerna nu 6versatts till engelska, och nu nskar
man, heter det i brevet, att f4 reda p& vad som finnes i svenska arkiv
av dokument till denna ildre svenskbebyggelses historia. Man hoppa-
des, att konungen, kyrkans »defender and nursing Father», maitte lata
dversitta sidana arkivalier rérande de svenska pristerna.!

Man miste nog siga, att denna dtgdrd och denna rapport var ett
mycket magert resultat av en sd representativ kommittés arbete under
tre ir. Visserligen hade man i skrivelsen till konungen uttryckt en
from forhoppning, att ett tillmdtesgiende av denna onskan om &ver-
sittning av gamla arkivalier skulle befordra vinskapliga forbindelser
mellan de bida kyrkorna, vilka hade en besliktad tro, »i lika grad
fortjint av namnet katolsk och protestantisk», men inga verkliga
understkningar av svenska kyrkans tro, kult och férfattning hade
gjorts och inga forberedelser for ett mote mellan de tvd kyrkorna
hade foretagits. Dirtill kom, att kommittén i sin rapport mdste med-
dela, att Oskar I nyligen avlidit och att intet svar innu hade inkommit.
Man tillrddde dérfor att vinta. Beslutet blev ocksd att tillsitta en kom-
mitté for denna sak dven for nista tredrsperiod till féljande general-
konferens.

Emellertid hade en av Prot.-episkopalkyrkans biskopar begett sig
p2 en resa till Europa och triffat svenske ministern i London, greve
B. J. E. von Platen. Det var den hogkyrklige biskopen i vistra New
York-stiftet, d:r William H. De Lancey, som gjorde denna bekant-
skap hos biskopen av London viren 1859. De Lancey var icke med-
lem av kommittén, och det var intet officiellt uppdrag han utférde,
nir han tog fasta pd greve von Platens [6fte att std till tjanst med
informationer. De Lancey satte upp en lista pd icke mindre dn fyrtio
frigor rorande svenska kyrkan och undervisningsvidsendet. Man bor
kanske icke undra Sver att det drdjde, innan den tillmdtesgdende
svenske ministern hade fitt klarhet i dem alla och kunde sinda svar.
Det utforliga svaret hann icke anlinda fére den nyss nimnda general-
konferensen i oktober samma 4r, men det sindes i mitten av febr.
foljande ar (1860) och kunde intagas i protokollet, dir det forekom-
mer tryckt som tilligg.” Greve von Platens svar pd de fyrtio frigorna

! Journal of the Proceedings etc. 1859, p. 120 ff. och p. 214 f.
* Ibdm, pp. 390—397.
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dro klara och exakta. Han hade tydligen bemédat sig om att ge verk-
ligt besked. Frigorna gillde forhdllandet mellan stat och kyrka i
Sverige, biskopars och pristers legala stillning, pristval, avloning,
kyrkobyggnader, forfattning, episkopatets innebord, den apostoliska
successionen, ordinationen, liturgien,. predikan, trosbekinnelsen och
olika frigor om undervisningsvdsendet. Denna privata undersokning
av biskop De Lancey var av ofantligt stérre virde, an det kommittén
hade dstadkommit, och man kan nog siga, att greve von Platens ut-
forliga svar gav de visentliga upplysningarna om Sveriges kyrka vid
denna tid. Genom dess inférande i det tryckta protokollet frian
generalkonferensen kom det att ge informationer 3t hela det Prot.-
episkopala pristerskapet 1 U. S. A.

Nir generalkonferensen i okt. 1862 dterigen sammantradde, rappor-
terade kommittén dnyo. Nu hade den mera reda pd den svenska
kyrkans stillning. Den framhiller behovet av enhet och f&rsoning
och anser, att Sveriges kyrka ir i den stillningen, att hon erbjuder
en gynnsam utgingspunkt for frimjandet av den allminneliga kyrko-
gemenskapen (»as to afford a favorable opening to advance the cause
of Catholic communion»). Man beklagar, att man icke mycket kun-
nat gora; man var ju nu uppe i inbdrdeskrigets svarigheter. Dock
hade ett personligt meddelande pa officiell vig anlint frin den svenske
konungen, varjimte tvi privatbrev ankommit frin en svensk biskop
och frin teologiska fakultetens i Uppsala frimste man, varmed avsags
domprosten A. E. Knés. Bida dessa brev givo vid handen, att en
vinskaplig forbindelse, som kunde leda till vidare resultat, skulle hilsas
med tillfredsstillelse i Sverige. Man tillsatte iter en kommitté for de
vianskapliga forbindelsernas upprittande med svenska kyrkan. Som
medlem invaldes nu dven Henry J. Whitehouse, biskopen av Illinois
sedan 1852, vilken vid denna tid hade de flesta svenskarna inom sitt
omrade.' Aven vid generalkonferensen 1865 rapporterade »kom-
mittén for vinskapliga férbindelser med Sveriges kyrka». Man hade
inga storre nyheter att fortilja. Ett brev hade dock nyligen sints till
arkebiskop Reuterdahl, varigenom avsikten med kommitténs tillsittande
klargjorts. Man hade ock beslutat att samtidigt oversinda Prot.-
episkopalkyrkans konstitutioner. I rapporten nimner man, att manga

! Journal of the Proceedings etc. 1862z, p. 156.
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svenskar kommo till U. S. A., och det vore av stor vikt, att man p3
allt sdte sokte gbra det mojligt for dessa att f4 atnjuta den biskopliga
tillsyn och liturgiska gudstjinstordning, som de vuxit upp uti. For
detta indamal borde man astadkomma en full och harmonisk forstdelse
mellan Svenska kyrkans ledning och Prot.-cpiskopalkyrkan. Efter
denna rapport valdes kommittén anyo.*

Om man nu fragar sig, vad den egentliga anledningen kunde vara
till detta intresse for Svenska kyrkan, har man att frimst soka denna
1 den allt starkare invandringen av svenskar till Forenta staterna. Det
ir ingen tvekan om saken: Prot.-episkopalkyrkan var i forsta hand
angeldagen att rekrytera sina icke sirskilt starka skaror med de ny-
komna episkopala lutheranerna. Dirvid lade man huvudvikten vid
den episkopala forfattningen och trodde, att den skulle forena. Man
var sjalv 1 hog grad fattad av den hogkyrkliga synen, och man for-
bisdg, att de lutherska episkopaler, som kommo frin Sverige, voro
av ett helt annat kynne. For dessa betydde episkopatet intet visent-
ligt, det var en ren limplighetsfriga for de ldsare och lagkyrkliga,
som flockade sig kring Esbjorn, Hasselquist, Norelius och Erland
Carlsson. De forsta pristerna i Augustana-synoden voro alla utan
undantag »ldsareprister», forklarade Norelius i en artikel varen 1868."
Det visade sig ocks8, att dessa svensk-amerikanska kyrkoledare i prak-
tiken icke virdesatte episkopal vigning till pristimbetet utan sjilva
ordinerade unga min som Augustana-synodens prister och skapade en
representativ kyrkostyrelse med synoder. Icke heller h6ll man sd noga
pa ritualen. Man kunde utan vidare gora avvikelser frin den vanliga
ordningen vid gudstjinsterna, man indrade dopelseformuliret, gjorde
avvikelser vid avlgsningen, hade inga liturgiska drikter, dock anvindes
prastkrage vid hogmissan. Man ogillade Wallins psalmbok och bru-
kade girna den Thomander-Wieselgrenska liksom ocksd Ahnfelts singer.
Man extemporerade helst predikningarna, évade string kyrkotukt och
gjorde urskiljning vid den individuella anslutningen till en forsamling.
Dessutom var man striang 1 sitt fordomande av »kortspel, dans, teater-
forestillningar, frimurare och didrmed beslaktade sillskap», dven nyk-
terhetsordnar. Det var sjilvfallet, att den hogkyrkliga episkopalismen

! Journal of the Proceedings etc. 1865, p. 201 f.
? Wiktaren, */s 1868.
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1 U. S. A. skulle méta motstind hos dessa min. Det var helt olika
vasensart 1 dessa kyrkor. Frimst skilde dock den olika synen pa
episkopatet och den apostoliska successionen. Prot.-episkopalkyrkans
underhandlingar med den svenska kyrkoledningen mdttes dirfor av
djup misstro och forbittrat motstind fran Augustana-synodens min.

Vid pristmotet i Uppsala 1 juni 1865 deltog dven en engelsk prist,
F. S. May fran London, och i hans sillskap var den engelske legations-
pastorn 1 Stockholm, R. H. Blakey. De hade en sirskild mission, och
tydligt var, att amerikanska episkopaler hade sin hand med i saken.
L. P. Esbjorn, som nu var dterkommen frin Amerika och hade blivit
kyrkoherde i Ostervila, deltog ocksd i pristmétet, och han betraktade
framlingarna med misstro. Esbjorn holl sjdlv ett foredrag vid métet
om de svensk-lutherska forsamlingarna i Nordamerika, varvid hans
gamla aversion mot Unonius och Prot.-episkopalkyrkan framskym-
tade.' Han tyckte sig ocksd genomskida frimlingarnas planer: Rev.
May hade tydligen kommit till Sverige for att soka harifrin »3stad-
komma en tryckning pi Augustana-synoden, for att tillvigabringa
denna synods forening med Episkopal-kyrkan i Amerika». May hade
ocksa vint sig till Esbjorn enskilt, berdttar denne i brev till Hem-
landet, den svensk-lutherska tidningen i U. S. A., och han hade darvid
borjat redogéra for sin stillning som »en moderat hogkyrkomans».”
Han hade férsikrat, att han och minga andra i hans kyrka hade
alldeles samma tro i sakramentsfrigan som lutheranerna och att de
hogeligen onskade en férening. Augustana-synodens president kunde
litt ordineras till biskop och svenskarna alldeles behdlla sin bekin-
nelse och ritual. May hade ocksi uppgivit, att biskop Whitehouse 1 .
Illinois skrivit i saken. — »Vad jag svarade, dr ldtt att forstd efter
vara erfarenheter dirute», forklarar slutligen Esbjorn i1 brevet. Fran
honom hade frimlingarna sjilvfallet ingen hjilp att vinta.

Foljande ir blev det ett férndmare besok. Biskopen av Illinois,
Henry J. Whitehouse, kom i egen hdg person till virt land f6r att
befordra nirmandet mellan de tvd kyrkorna. Whitehouse var sedan
1862 medlem av den kommitté, som skulle inleda de nirmare f&rbin-
delserna med Svenska kyrkan. Han hade ocks3 sirskilt manga svenskar

! Protocoll och Handlingar rérande Presumétet i Upsala ar 1865, p. 214 ff.
2 Hemlandet, Det Gamla och Det Nya, ?/s 1865.
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1 sitt stift och hade dven den svenska Ansgarius-forsamlingen i Chicago
under sin vird. Whitehouse var en viltalig och begivad man, som
vid sitt besck i Europa hade en vidare kyrklig enhetsmission fore.
Han deltog bl. a. i forberedelserna till The Lambeth Pan-Anglican
Conference 1867 och vid en biskopsinvigning i Canterbury samt for-
drades graden doctor of divinity i Oxford." Som en bekriftelse pd de
intima forbindelserna med den anglikanska kyrkan begav sig White-
house till Stockholm f6r att dir inviga den nybyggda engelska kyrkan
vid Rorstrandsgatan. I hans sillskap var den férut nimnde Rev. May,
som betecknar sig sjdlv, i ett brev till drkebiskop Reuterdahl, som
hans »Honorary Chaplain». Vid den héogtidliga invigningsakten den
13 juni 1866 deltogo dven Zrkebiskop Reuterdahl och biskoparna
Sundberg, Bring och Flensburg samt domprosten Torén. Ceremonien
avslutades av Reuterdahl med ett frin altaret hillet tal pi svenska.
Whitehouse bemottes i Gvigt med mycken aktning och vann ocksi
stora sympatier. Vid en gemensam nattvardsging mottog irkebiskop
Reuterdahl nattvarden ur Whitehouse’s hand, enligt uppgift i rap-
porter i Amerika.

De stora svenska kyrkominnen, Reuterdahl, Sundberg, Bring och
Flensburg kinde sig helt naturligt nirmare besliktade med den kyrko-
typ, som biskop Whitehouse foretridde, in med de ligkyrkliga och
frikyrkliga idéer, som av de utvandrade svenska lisarna praktiserades
1 U. S. A. De nimnda svenska kyrkomannen tillhorde ju den lunden-
siska hégkyrkostromning, som vid denna tid spelade en stor roll i vart
land. Inom det svenska pristerskapet var man ocksi avogt stimd
mot sjilva emigrationen, och nir emigranterna sedan ordnade sina
kyrkliga forhdllanden pd egen hand och dirvid tillito sig stora av-
vikelser fran moderkyrkans ordning, kunde detta icke méta gillande
hos den kyrkliga ledningen hirhemma. Det var frdn flera synpunkter
sett ganska ldtt for biskop Whitehouse att vinna sympatier for sig
och sin sak hos de frimsta minnen i ditidens svenska kyrka. Han var
ocksd mycket beliten, icke minst for det omnimnande och den re-

1 F. S. May till Henrik Reuterdahl, °/2 1867. (I en dossier brev till Reuterdahl,
Uppsala univ.-bibl. G. 225.)

2 Wiktaren, '*/s 1866. Se ocksi J. Howard Swinstead, The English Church
in Stockholm (Sthm 1913), pp. 19 och §7.
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kommendation, som Prot.-episkopalkyrkan fick i Cleri comitialis cir-
kuldr frin den sista stindsriksdagen, varom senare skall berittas. Han
skrev fran London till Reuterdahl, *°/,, 1866, och tackade 4dn en ging
for gemenskap och enhet i kirleken samt tillade, att denna framging
1 kyrkoenheten allestddes hilsades med glddje. (»This advance in the
demonstrative unity of the Church is hailed everywhere with grati-
tude, encouragement and blessing.»)"

Rev. May var ocksd mycket n6jd med Sveriges kyrka, som han
fann holl en god medelvig (»holding the juste milien between the
Ultra- and the Contra-Reformation»).” May redigerade The Colonial
Church Chronicle och hade vidstrickta forbindelser utom England. Det
var ddrfér han ocksd hade sddant intresse for svenskarna i Amerika
och deras anslutning till Prot.-episkopalkyrkan. Han var nira for-
bunden med den svenske priasten i London, F. Grafstrom, vilken
hjilpte honom med Gversittningar och dylikt. I brevet till Reuterdahl,
“l, 1867, uttalar May sin belitenhet med vad som vunnits vid det
bestok han och Whitehouse gjort i Sverige. Han skotte ocksd om, att
saken nddde offentligheten. Pristestandets rekommendation av svenska
emigranter till Prot.-episkopalkyrkan (»the Anglo-American Church»,
sager May) lovade han sdrskilt att omedelbart publicera i de frimsta
engelska kyrkliga tidningarna. May var tillfredsstilld, att man i Eng-
land nu ldrt kdnna den svenska kyrkan bittre #n genom Durie och
Forbes.*

Det var helt visst May, som ocksi stod bakom det beslut, som
The Anglo-Continental Society i London fattade vid sitt sammantride
den **/,, 1866. Dir antogos resolutioner rérande gemenskap med de
nordiska kyrkorna, och biskop Whitehouse foreslog en tacksigelse-
skrivelse till Reuterdahl fr den kristliga anda och kirlek han visat
genom att deltaga vid invigningen av Engelska kyrkan i Stockholm
samt for hans tillmotesgdende i andra Atgirder, som avsett ett nir-
mande mellan Svenska kyrkan och de brittiska och amerikanska gre-
narna av anglikanska kyrkan (»the Anglican communion»). Whitehouse

! H. J. Whitehouse till Henrik Reuterdahl, *°/11 1866. (Uppsala univ.-bibl. G. 225.)

? E. S. May tll Henrik Reuterdahl, 2°/11 1866. (Ibdm.)

3 May till Reuterdahl, ®/2 1867. Svenska kyrkans ortodoxi »was in former years
placed in doubt by the disloyal Calvinizing intrigues of a Durzus & a Forbesius.»
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strodde mycket blommor for den svenske irkebiskopen vid detta till-
fille. Aven ordféranden for The Anglo-Continental Society, biskopen
av Ely, Harold Browne, skrev ett brev till Reuterdahl i den begynnande
kyrkogemenskapens intresse.' Ett forsok av May att draga in Reuter-
dahl vid de engelska och amerikanska biskoparnas sida i Colenso-
affiren (biskop Colenso av Natal hade avsatts och exkommunicerats
for irrlirighet, vilket foranledde en hird och ling strid i engelska
kyrkan) misslyckades dock. Aven denna korrespondens mellan May,
biskopen av Cape Town, Robert Gray, Whitehouse och Reuterdahl
fordes i den nya kyrkogemenskapens namn. Den svenske drkebiskopen
forklarade klokt nog, att han vore forhindrad att i egentlig mening
instimma 1 en sd allvarlig sak som en exkommunicering, d& han stode
utanf6r deras kyrka i yttre avseende. Det hjilpte icke, att Whitehouse
i ett brev till Reuterdahl stédde saken och forklarade, att alla reforma-
tionskyrkor (»all branches of the Reformed Catholic Church») borde
upptrida i denna friga till forsvar for den kristna liran. Reuterdahl
sager sig dock dela deras dsikt om Natal-biskopens irrlirighet.

Nir biskop Whitehouse dterkom till U. S. A., lit han kungdra
sina erfarenheter 1 Sverige. I Chicago holl han ett foredrag dirom i
mars 1867, vilket refererades i Svenska Amerikanaren.” Han talade
goda ord om vért land och dess folk, han beskrev det hjirtliga mot-
tagande han fitt, han hade idel lovord och férsummade icke att nimna
om pristerskapets rekommendation av svenska emigranter till Prot.-
episkopalkyrkan. Detta skulle bereda dem ett vilvilligt mottagande
hos dess prasterskap. Han var ocksd angeligen att framhilla, att den
svenska kyrkan, den anglikanska och dess forgrening i U. S. A. »vore
en och densamma, endast att en del ceremonier voro olika». Swvenska
Amerikanaren, som ansigs vara en tidning for de »virldsliga» och
de olutherska, hade sympatier for denna uppfattning, och den till-
fogade, att svenskarna i U. S. A. i Prot.-episkopalkyrkan kunde iga
sina gamla ceremonier. Detta var en utmaning mot Augustana-synoden
och dess president, T. N. Hasselquist, som forde pennan i Hemlandet.

! Harold Browne till Henrik Reuterdahl, '°/i 1867. (Uppsala univ.-bibl. G. 225.)

? Aven denna korrespondens finnes i nimnda dossier i Uppsala universitetsbibliotek.
Konceptet till Reuterdahls svar till biskopen av Cape Town dr daterat /1 [1867].

% Svenska Amerikanaren, ?/s 1867. Art. Biskop Whitehouse’s férelisning.
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Icke utan skil uppfattade de svensk-amerikanska lutherska kyrko-
ledarna Prot.-episkopalkyrkans nirmande till den svenska kyrkan som
ett planlagt forsok till proselytmakeri bland invandrarna. Sirskile hirt
tog man Cleri comitialis cirkulidr frin riksdagen 1865—1866, § 30,
dir den forutnimnda rekommendationen férekom, ett av resultaten
av biskop Whitehouse’s besok.* Dir talas om de faror av bade lekam-
lig och andlig art, som de personer r3ka ut for, vilka gripas av begiret
att Overgiva fdderneslandet. Forst manas présterna att pa det kraf-
tigaste och dmmaste avrdda dem, som visa lust for utvandring, men
manga torde icke lyda sddana maningar, heter det. Nu hade en biskop
frin den engelska episkopalkyrkan i U. S. A. givit de mest vilvilliga
forsakringar, att svenska utvandrare, som bege sig till orter, dir icke
lutherska forsamlingar finnas, skola hos engelska kyrkans pristerskap,
om de vinda sig till detta, finna ett erforderligt bitride i savil andliga
som lekamliga frigor, »utan att frin engelska kyrkans sida skall goéras
ringaste forsok att bibringa dem andra meningar, 4n den vir kyrka
bekinner, eller fran sistnimnda kyrka i ndgot avseende dem avligsna».
I enlighet hirmed borde nu betyg utfardas, och cirkulidret upptar ocksa
ett formular till sddana betyg, som pristerna skulle limna till emigran-
terna. Enligt ett brev fran Esbjorn tll Hemlandet, *°/, 1869, fGrbe-
reddes denna punkt i Cleri comitialis cirkuldr i tysthet, och ingen
visste ndgot dirom, forrdn man fick ldsa den i tryck. Nir episkopalerna
i U. S. A, stddda av vissa tidningar, bl. a. Svenska Amerikanaren,
ivrigt sokte pavisa, att det ingen egentlig skillnad var mellan den
svenska kyrkan och Prot.-episkopalkyrkan och darfor ocksd gav sprid-
ning 4t pristestindets rekommendation och sokte upplysa dven blivande
emigranter dirom,’ gingo Augustana-synodens min till motattack.

I juli 1867 skrev Hasselquist en artikel i Hemlandet (*°/;) och vinde
sig mot Whitehouse’s ‘rapport efter aterkomsten frin Sverige. Han
tyckte ocksd, att det var ndgot besynnerligt, om pristerskapet vid
riksdagen »hade s& dir bortskinkt medlemmar av Lutherska kyrkan
till en annan kyrka». Hasselquist hade tidigare korresponderat med
framstiende kyrkomin i Sverige om saken, och nu lovade han att
13ta offentliggéra dessa brev. En vecka senare forekom i samma tid-

! Cleri comitialis cirkuldr frin riksdagen 1865—18€6, p. 5§ fl.
? Svenska Amerikanaren, /¢ 1867. Art. Vigtigt fér emigranter.
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ning en artikel av Erik Norelius, som var vida temperamentsfullare.
Norelius anser, att Englands och Fdrenta staternas episkopalkyrka har
haft och har »en rovlysten blick fistad pid den Svenska Lutherska
kyrkan» och ddrfor som oftast utsinder sina emissarier for att rekog-
noscera. Detta beror pa att den svenska kyrkan har episkopatet, detta
valsignelsedigra dmbete, som kommit i en fortlspande kedja frin
apostlarna, »siledes d4ven genom Roms alla pdvar». Norelius var ytter-
ligt 6mtélig pd denna punkt. Han forklarade, att de svenska luthera-
nerna icke ville komma under Rom igen. Episkopalkyrkan vore i
liran reformert utom i frdga om #mbetet, dir den stode pi romersk-
katolsk grund. Dessutom hade rationalismen gjort fruktansvirda fram-
steg 1 denna kyrka, och 1 dess hogkyrkoparti vore mycken déd tro.
Det var forklarligt, att Norelius avgav en indignerad protest mot be-
blandelse med en kyrka, som vore si illa stilld. Han citerade idven
biskoparna Bjorck, Goteborg, och Bjérling, Visterds, samt domprosten
Wieselgren och d:r P. Fjellstedt.!

Redan omedelbart efter biskop Whitehouse’s ovan nimnda féredrag
i Chicago hade Hasselquist skrivit ett brev till Wieselgren (*/, 1867)
och framlagt sina bekymmer. Han ansig, att man miste géra nigot
at saken, t. ex. vinda sig till domkapitlet i Uppsala »for att fi nigon
reda i saken». Nu ville han ha rdd av Wieselgren, som ofta fick sta
Augustana-synodens min till tjinst. »Vi strida icke av grundsats emot
biskopsimbetet», forklarade Hasselquist, »men vi miste sisom Luthe-
raner kdmpa emot ’Biskoplig succession’». Om de give efter for
den episkopala patryckningen, skulle de snart som lutheraner vara
forsvunna, trodde han.* Wieselgren var snar att svara, och han delade
helt Hasselquists asikter. Han satte icke den apostoliska vilsignelse
hogt, som kom genom pavarna — »hemska i dminnelse». Som vanligt
hade Wieselgren sin egen tankeflykt: »Vi kalla med Luthers lippar
Pivarne Antichrister och si hirleda vi frin dem vir apostolicitet.
Nej, hdn till de Syriske Kristne 1 Indien ma vi sinda vara Electi for
att bli Episcopi, om de ej tro sig kunna f3 vilsignelsen tillrickligt av
Owerste presten Jesus Kristus, Ebr. 4: 14.»® Ett ar senare hade Wiesel-

! Hemlandet, Det Gamla och Det Nya, 2/: 1867. Art. Wigtigt for emigranter.

® Gunnar Westin, Emigranterna och kyrkan, p. 145 ff.

8 P. Wieselgren till T. N. Hasselquist, § och 6 maj 1867. (Tidskrift for svensk
ev. luth. kyrkohistoria i N. Amerika etc. 1899, p. 35 ff.).
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gren fatt ett underligt uppslag till frigans l6sning. Han hade icke
sjalv uppfunnit det, men han framstillde det, som det synes, pi rena
allvaret till Norelius, som di var pd besdk i Sverige. Wieselgren skrev
(*°/s 1868) och tyckte, att de svenska pristerna i U. S. A. borde an-
taga »den nytestam.-grek. benimningen Biskop 1 stillet f6r det latinska
pastor». »Nir I di alle heten Biskopar», fortsitter Wieselgren, »ho
vill dd neka er vara en Episcopalférsamling! Overligg med Esbjorn
derom!»!

Av biskop Bjorck i Goteborg hade Wieselgren ocksd fitt ett ut-
latande, i vilket biskopen forklarade, att han litit Rev. May forst3,
att en sammanslutning mellan Svenska kyrkan och episkopalkyrkan
knappast kunde ske, s& linge den 29 artikeln i engelska kyrkans be-
kdnnelse stode kvar (ang. nattvarden), liksom han ocksd erkinde
»omojligheten och vddan» av att antaga liran om den biskopliga
successionen. Dock ansdg han, att det vore gagneligt, om Augustana-
synoden valde sig en biskop och stillde sig under den svenske konungens
beskydd, s& att dess biskop utnimndes av konungen. Aven till Fjell-
stedt hade Wieselgren vint sig, och dven han var ridd for »paviska
elementer»: »Successionsidéen 4r en iterging frin Andan till kottet,
fran Kristus till Aarons sligt, 2 Mos. 28: 1, och den ir i sig sjilv
stridande mot det Nya Testamentets bdde bokstav och anda. Annu
orimligare 4r den sdsom foérmedlad genom en kedja av pivar.»* Annu
en av Hasselquists korrespondenter i Sverige, kyrkoherden, sedermera
professorn S. L. Bring, stirkte Augustana-synodens aversion mot den
apostoliska successionen. Aven han menade, att biskopsimbetet vore
nyttigt for de svenska lutheranerna 1 U. S. A., icke minst {6r att de
skulle kunna hivda sig gentemot Prot.-episkopalkyrkan, men han be-
traktade talet om den apostoliska successionen »som en katolsk surdeg
1 den Engelska kyrkan» och fann det »grinsa till narraktighet att gora
s& mycket visen av en sak, vilken beror pd historiska och dirtill ovissa
undersékningar».?

Hasselquist gav sig ingen ro. I brev och artiklar sokte han mota

! Westin, Emigranterna och kyrkan, p. 185.

? Biskop Bjorcks och dir Fjellstedts uttalanden publicerades av Norelius i Tidskrift
for svensk ev. luth. kyrkohistoria etc. 1899, p. 38 ff.

3 S. L. Bring till T. N. Hasselquist, '°/10 1868. (W estin, Emigranterna och kyr-
kan, p. 205 ff.)
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den hotande faran for lutherska kyrkans barn att bli lagda i »den
romaniserande Episkopal-kyrkans armar». Nir Bring hade antytt, att
det vil icke var sd vadligt med de illa sedda pristbetygen till episkopal-
kyrkan, tog Hasselquist mycket illa upp detta. Han ldt honom veta
sin mening 1 ett brev av den 29 dec. 1868, dir han dter hiftigt kriti-
serar episkopalkyrkan, som med sin lira om den apostoliska succes-
sionen vore »mer an halft katolsk» och som dirfér sokte {orening
dven med den grekiska kyrkan." Man hade en odvervinnerlig skrick
for att komma 1 episkopalkyrkans klor, som uttrycket 16d. Det virsta
var, att Augustana-synodens ledare, vilka ville nirma sig Svenska
kyrkan, icke heller voro sikra pd om detta lite sig gora. »H. Arkebi-
skopen fruktar jag dr ej mycket vin av var kyrka, eller sin kyrka i detta
land, emedan vi ej hava biskopar», skrev Hasselquist till Wieselgren,
I, 1868, och icke kunde de sinda en skrivelse direkt till konungen
heller. Eller borde de vinda sig till statsridet Carlson eller direkt
till biskoparna?*® Det forefaller i sjilva verket, som om man dven
fruktade att komma i for nira forbindelse med moderkyrkan, vilket
kunde ha lett till vissa forpliktelser eller icke 6nskvird kontroll frin
Sverige. 1 denna radvillhet miste Augustana-synodens min dock
kdmpa for sin sak och avvirja foljderna av nirmandet mellan Prot.-
episkopalkyrkan och den svenska kyrkan. Nir Norelius viren 1868
begav sig till Sverige var det for att skaffa dugliga och begdvade
yngre prister, ty man behovde, skrev Hasselquist till Norelius, starka
krafter for att mota den annalkande episkopala stormen. Han fort-
satte i samma brev till Norelius: »Var synodala stillning méiste vi
forklara och forsvara och det med kraft».?
detta vid besdket i hemlandet.

Vid Augustana-synodens drsméte i juni 1868 togs frdgan om

Norelius forsummade icke

episkopalernas »proselytmakeri» upp till behandling. 1 sin dmbets-
berittelse som synodens president gjorde Hasselquist upp med antago-
nisterna. Han drog en klar skiljegrins mellan dessa episkopalers asikt
om biskopsimbetet som en gudomlig inrittning, varpid hela kyrkan

! Westin, Emigranterna och kyrkan, p. 213.

? Ibdm, p. 209.

8 T. N. Hasselquist till E. Norelius, '®+ 1868. (Norelius Collection, Rock Is-
fand, 11L.)
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och dess sakramentsférvaltning vilade, och lutheranernas 3sikt om
episkopatet som en minsklig inrittning, som man kunde hava eller
icke hava i en kyrka. I 6vrigt vore den episkopala kyrkan i U. S. A.
delad i tvd ldger, varav det hogkyrkliga antoge katolska seder och
asikter och det lagkyrkliga visade sig fullt reformert. Bida vore lika
illa fér sanna lutheraner. Vid &rsmotet beslot synoden att uppdraga
at sina dmbetsmin att géra moderkyrkan i Sverige uppmirksam pa
episkopalkyrkans forsok att gora proselyter bland de utvandrade
svenskarna samt att eljest ocksi gdra synodens kyrkliga stillning i
U. S. A. bittre kind hemma i Sverige.

Det fanns sirskilt en 6m punkt i de svensk-amerikanska luthera-
nernas stillning, och det var deras pristvigning. De hogkyrkliga prot.-
episkopala biskoparna och enhetsivrarna resonerade, som om de svenska
lutheranerna i U. S. A. hade haft ett fullgiltigt 2mbete med apostolisk
succession och dirfor borde vara i kommuhion med Prot.-episkopal-
kyrkan. Detta var nu alls icke fallet, utan Augustana-synoden hade
tvirtom klart brutit sin férbindelse med den svenska kyrkans aposto-
liska succession genom att sjilv inviga sina prister utan biskop.
Norelius kunde ocksd vid ett tillfille pipeka for en episkopalprist,
att det i hela svensk-lutherska Minnesota-konferensen ir 1867 icke
fanns en enda prist, som var invigd i Sverige. Ingen enda var si-
ledes vigd av biskop.” Prot.-episkopalkyrkans ivriga urgerande av
successio apostolica innebar dirfor ocksd en kritik av Augustana-
synodens praxis, och nigon kommunion med ett sd irreguljirt ordi-
nerat prasterskap kunde det givetvis icke bli frdn Prot.-episkopalkyrkans
sida. Den sistnimnda maste naturligtvis hir resa kravet pi re-ordina-
tion av de svensk-lutherska pristerna i U. S. A..

Ar 1870 kom en ivrig kimpe for kyrkoenheten till Sverige. Det
var dir J. P. Tustin, en episkopal pristman frin Michigan, som med-
forde ett sirskilt forslag. Det var icke lyckosamt for Tustin, att
Hasselquist samtidigt kom hit till landet fér att i forsta hand skaffa

1 Protokoll hillet vid Skandinaviska Ev. Lutherska Augustana Synodens nionde irs-
méte — — 1868, p. 7 f. och p. 24 f. Om Augustana-minnens 3sikt om kyrka och
episkopat se ocksdi E. Norelius, Ev. Lutherska Augustana Synoden i Nord-Amerika
och dess mission (Lund 1870).

? Tidskrift for svensk ev. luth. kyrkohistoria etc. 1899, p. 42 f.
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prastkandidater, om mojligt ocksa prister, for den svenska lutherdomen
1 U. S. A. Det var klart, att Hasselquist tillkdnnagav sina synpunkter
dven pd den kyrkliga enhetsfrigan, och de gingo stick i stiv mot de
av Tustin framlagda. I Augustana-synodens arsberittelse for detta ar
formulerades dess mening silunda: »Episkopalernas férssk, att draga
de svenske emigranterna till sig, hava under dret fornyats med mera
kraft 4n forut och for vinnande av indamilet har av dem ombud
sants till Sverige»." Tustin hade uppdrag till de svenska biskoparna
och hade dven brev till andra ledande min i kyrka och stat. Biskop
Whitehouse hade sint brev med honom. Uppdraget gillde kyrklig
gemenskap, »interchurch communion», sdsom han meddelade Hassel-
quist 1 ett brev frdn Stockholm, * 1870. Den sistndmnde var di i
Hilsingborg. I detta brev antydde han ocks3, att han icke var okun-
nig om Hasselquists dsikter i1 saken, men han hinskdot till dennes prov-
ning, om det icke vore bdde dnskvirt och praktiskt, att han bragte sitt
kyrkliga arbete i U. S. A. i harmoni och férbindelse med Sveriges
kyrka och med den episkopala anglo-amerikanska kyrkan. »Det ir
min tro», tilligger Tustin, »att vigen ir Oppen for en sddan union.»
Nu onskade han f8 ett sammantriffande med Hasselquist for att
utforligare klargora saken.* Ett sidant kom ocksd till stdnd, innan
Hasselquist limnade Sverige. Tustin hade en lingre tid {or sig i Europa,
ty han var samtidigt ute for att virva emigranter till en kolonisering
av ett jirnvigs- och jordbolags omriden i vistra Michigan. Det var
det vanliga sittet, och dven de svensk-lutherska ledarna voro enga-
gerade i sidana foretag.

Hasselquist hade rest vida omkring och berdttat om Augustana-
synoden, dess behov av prister och dess minga svirigheter, av vilka
en var episkopalernas »proselytmakeri». Han hade dven varit i Upp-
sala pd vdren, inbjudits att assistera vid en pristvigning och varit pa
middag hos Reuterdahl och hos domprosten Torén. Dessutom hade
uppsaliensarna utstrickt sin gistvanlighet ddrhin, att Hasselquist dven
inbjudits att halla bibelférkaring 1 Trefaldighetskyrkan.® Helt visst

t Protokoll hiller vid — — — — Augustana Synodens tolfte &rsméte — —
1871, p. 9.

? Westin, Emigranterna och kyrkan, p. 273 f.

8 Hemlandet, Det Gamla och Det Nya, '*/r 1870. Ur brev frin Hasselquist.
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forsummade han icke att i Uppsala ge upplysningar, som motverkade
inflytandet frdn Whitehouse, May och Tustin. Aven hos andra stifts-
styrelser hade Hasselquist blivit vil mottagen, och han hade knutit
fastare band mellan Augustana-synoden och moderkyrkan. Tustin
hade emellertid andra planer, och han hade den férut nimnda kom-
mittén for vinskapliga forbindelser med Svenska kyrkan bakom sig.
Vilket mottagande Tustin fick hos de svenska biskoparna, dr icke
nirmare kint, men han var dock tillfredsstilld med vad han fick
reda pd om den apostoliska successionen i den svenska kyrkan. Det
egentliga syftet med besket anger Tustin i ett dokument, som han
overlimnade till Hasselquist vid sammantriffandet hos Fijellstedt i
Goteborg den 31 aug. 1870. A den nimnda kommitténs vignar fore-
slogs dir, att drkebiskopen, med regeringens medgivande, mitte inviga
en biskop i Sverige for svenskarna i U. S. A. Denne biskop skulle
icke ha ett territoriellt omride, ett stift, att skdta, utan han skulle
tjinstgdra som missionsbiskop &ver de svenska forsamlingarna och de
kringspridda medlemmarna av den svenska kyrkan. En sidan biskop
skulle sannolikt upptagas som medlem 1 The House of Bishops i Prot.-
episkopalkyrkan och skulle fa sin 16n som andra missionsbiskopar fran
denna kyrkas missionsstyrelse, ansig Tustin. Han tyckte detta vara
en praktisk dtgird for att visa, hur djupt Prot.-episkopalkyrkan kinde
betydelsen av en nira forbindelse mellan det anglikanska samfundet
i U. S. A. och Svenska kyrkan. Och man dnskade icke denna 3tgird
for annan orsaks skull an fér Guds ara och svenskarnas i U. S. A.
bista. En sddan forbindelse skulle dock icke for de svenska forsam-
lingarna utesluta behdllandet av modersmilet och egen liturgi, sasom
den d& brukades eller som den kunde komma att modifieras. Vidare
skulle man 13ta verkstilla dversittningar av svenska bocker till engelska,
sarskilt rorande den svenska kyrkans historia, och av engelska bocker
till svenska, om kyrkans och episkopatets historia, samt hela eller delar
av engelska kyrkans och Prot.-episkopalkyrkans Prayer Book. Tustin
meddelar ocksd i detta dokument, att en kommitté sedan Atskilliga
ar varit tillsatt for det sistnimnda syftet. For att nu sitta kronan
pa detta enhetsverk foreslds, fortsitter Tustin, att de svenska kristna
i U. S. A., Augustana-synoden och andra, skulle forena sig om detta
forslag och anhélla om en biskop.!

! Tidskrift f6r svensk ev. luth. kyrkohistoria .etc. 1899, p. 43 ff.
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Detta var summan av vad Tustin framlade for Hasselquist vid
motet 1 Goteborg. Hasselquist, den ofortrutne bekdmparen av varje
forbindelse med Prot.-episkopalkyrkan, maste ha haft svdrt att taga
det hela pd allvar. Givet idr, att han icke ett dgonblick reflekterade
pa en sadan l6sning av enhetsfrdgan, 4ven om han med tidmligen stor
bestimdhet kunde sdga sig, att just han sjilv skulle ha stdtt ndrmast
till for upphojelsen pd den foreslagna biskopsstolen. Man hade haft
alltfor hiftiga uppgorelser med de amerikanska episkopalerna fér att
kunna 1 en handvindning manifestera en enhet av detta slag. Hassel-
quist reste ater till Amerika och fortsatte kampen mot episkopalerna,
medan Tustin fortsatte sina undersdkningar. Nir denne i en amerikansk
tidskrift publicerade sin rapport fran Sverige-resan, fick han omedel-
bart Hasselquist over sig. 1 Rdtta Hemlandet och Augustana viren
1871 skrev den sistnimnde en artikel och omnimnde Tustins plan,
»en slags forening emellan episcopala kyrkan och lutherska kyrkan
i Sverige». Hasselquist tyckte, att hela rapporten var »ett rent
curiosum», bestiende av sant och falskt och de orimligaste slutsatser,
och den var »hdllen i den mest hogkyrkliga ton». Av sirskild vikt
hade det varit att utforska, om Svenska kyrkan hade den rdtta
apostoliska successionen, och Tustin hade funnit detta allt ganska gott.
Diremot saknade man i Sverige den ritta uppfattningen om biskops-
ambetets hoghet och betydelse, och det fanns, enligt Tustin, endast
ett obetydligt antal, som hade den riktiga uppfattningen i denna sak.
Likaledes ignorerades de gamla symbola, de gamla kyrkométena och
rosten av den gamla katolska kyrkan, och man satte slagordet Guds
ord, som sedan Luthers dagar anvints, fore allting annat. For
Hasselquist, som var den kraftfullaste ledaren inom Augustana-
synoden, var det icke litt att tigande hora, att Tustin ocksd beskrev
svenskarna i U. S. A. sdsom varande fir utan herde. Den biskop,
Tustin foreslog, skulle nu dndra detta. Hasselquist hade intet emot,
om Sverige hade en man att sinda, vilken vore full av Kristi kirlek
och som ville verka fér att sammanhilla forsamlingarna mot alla
krafter, som ville forskingra. »Gidrna skulle jag rdsta for biskops-
namnet at honom, blott icke i episcopal mening», tilligger Hasselquist.!

Hasselquists besok i hemlandet och hans ndrmare forbindelser sir-

! Ritta Hemlandet och Augustana, n:o 5 (maj) 1871, p. 111 fl



186 GUNNAR WESTIN

skilt med de 13gkyrkliga i Sverige tyckes ha definitivt hejdat de prot.-
episkopala enhetsplanerna. Men de svenska kyrkominnen hade dock
tagit intryck av de ombud, som arbetat ddrfér, och dven pa haill,
ddr man var i hogsta grad vilsinnad mot Augustana-synoden, tyckte
man, att Hasselquist och hans anhingare togo alldeles for varmt pa
denna sak. Den blide och fromme domprosten i Uppsala, C. A. Torén,
skrev ett brev till Hasselquist hosten efter dennes och Tustins besok.’
I detta brev siger sig Torén vara i icke liten forligenhet med avse-
ende pa fragan, vad som borde goras for de svenskar, som stodo utom
Augustana-synodens verksamhet, vilket var det storsta antalet, och
som utgjorde foremilet for episkopalernas tankar, »sirskilt den for-
trifflige Biskop Whitehouse’s». Torén berittar ocksi, att Tustin vint
sig dven till honom och medfért ett brev frdn biskop Whitehouse.
Torén har sympatier for tanken att utse en missionsbiskop fér sven-
skarna i forskingringen, men han inser, att det kan bliva svirt »att
hir finna nigon som kan uppoffras». Men s3 tilligger Torén f&l-
jande, som mdste berdra Hasselquist mycket illa: »Den association,
som vil kommer i friga med hinsyn till Episcopalerna, torde ej be-
h6va medfdra nigon vada»r.

Detta gav Hasselquist anledning att 1 ett lingt brev till Torén,
*l; 1871, syssla med saken, ty den senares brev tycktes ha antytt, att
det var friga om »en slags forening med episcopalerna». Hasselquist
sade rent ut, att episkopalernas mening var att vinna inflytande Gver
Augustana-synodens férsamlingar och binda dem vid sig samt »for-
vandla dem frn Lutheraner till Episcopaler». Den lutherska kyrkan
i Sverige hade littare f6r att stilla sig i ett ndra forhdllande till den
biskopliga kyrkan 4n Augustana-synoden: »Skola vi behdlla vir
lutherska karaktdr, mdste vi vakta oss for dem, som ej vilja erkinna
oss som kyrka, sisom havande nya Testamentets dmbete, ja, sisom i
grund utan sakramenter». Hasselquist fortsitter och berdttar, att
episkopalerna i U. S. A. alltid kalla de tyska lutheranerna for pres-
byterianer. Han forklarar bestimt, att det var omdjligt for Augustana-
synoden att »trida i ndgon forbindelse med Episcopalerna», fast det
1 pekunidrt hinseende skulle vara en stor férman. Nigon biskop frin

1 C. A. Torén till T. N. Hasselquist. /11 1870. (Westin, Emigranterna och
kyrkan, p. 286 f.).
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Sverige, som skulle bli en férbindelselink med episkopalerna, astundade
man icke. Hasselquist yttrade sig klart nog: »Det skulle vara oss till
stor bedrovelse, direst kyrkan i fiderneslandet ville hjilpa oss pa det
sdttet, att den forsGkte sinda oss en biskop och dirmed sli en brygga
over emellan biskopliga kyrkan och oss. Vi skulle ovillkorligen nédgas
betrakta det sisom ett fientligt steg och begynna kampen med en si-
dan biskop av alla krafter och hans diocese skulle tvivelsutan bliva
ringa.»’ Klarare besked kunde man icke behova i Uppsala domkapitel,
dir den frimste mannen nu var Anton Niklas Sundberg.

Kommittén for vinskapliga forbindelser med Svenska kyrkan fort-
levde 4nnu ndgon tid i Prot.-episkopalkyrkan, men dess rapporter
voro ganska intetsigande. Biskop Whitehouse avlade rapport ir 1871
1 The House of Bishops. Vid Augustana-synodens &rsmote 1874 infann
han sig personligen for att dvertala synoden att forena sig med Prot.-
episkopalkyrkan men fick ett avvisande svar. Vid generalkonferensen
1877 meddelade kommittén, att den hade anmodat d:r Tustin, som
en lang tid vistats 1 Sverige, att skriva en avhandling om Svenska
kyrkan, vilket han ocksd hade gjort.* Dess huvudtitel var The Church
of Sweden, och den hade framlagts for kommittén, som nu hade
omorganiserats, i januari 1876.> En stor upplaga hade tryckts och
dven blivit spridd bland skandinaverna i U. S. A. Rapporten hade
ocksd varit inférd 1 en av Prot.-episkopalkyrkans tidningar. I sin skrift
berdttar Tustin, att han varit i Europa nira sex ir, och han refererar
for Sveriges del dven till sin rapport fem ar tidigare. Han anser, att
den apostoliska successionen i Sveriges och Finlands kyrkor ir obruten,
vilket icke #r fallet i Danmark—Norge. Den svenska kyrkan borde,
enligt Tustin, bliva en motvikt och skyddsmur mot sdvil Rom som
den icke-episkopala protestantismen (»against Romanism and the non-
Episcopal Protestantism of Europe»). Denna kyrka borde bringas i
erkinda forbindelser med den anglikanska kyrkan i dess olika grenar.

1 Hasselquist till Torén, "fs 1871. (Ibdm, p. 294 ff.) Hasselquist stdddes i sin
kamp av lagkyrkliga teologer i Uppsala. Se t. ex. Teologisk Tidskrift 1871, p. 398 f.,
och 1872, p. g5 fl.

* Journal of the Proceedings etc. 1877, p. §19.

® J. P. Tustin, Ecclesiastical Relations and Religious Reform. Document II. Com-

munication from The Rev. J. P. Tustin, D. D., Presbyter, to the Joint Committee etc.
The Church of Sweden.
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Enheten och gemenskapen med den svenska kyrkan kunde byggas pi
foljande grunder: episkopatet, trosbekinnelsen och sakramenten. Tustin
redogdr for episkopatet 1 Sverige. Men dven om dess historia ar klar,
anser han, att bdde pristerskapet och folket i allminhet visa sig lik-
giltiga for dess gudomliga ursprung och auktoritet. Man héller fast
vid det mer av tradition och limplighetsskdl. F. 6. finnas olika
partier. Tustin nimner bl. a. schartauanerna, som ha en mycket hog,
nidstan vidskeplig uppskattning av sakramenten (»almost superstitiously
addicted to the Sacraments»). Ett annat parti dro ldsarna, pietister,
som dro ytterst individualistiska (»extremely antisocial») och som géra
ansprak pa att ha all fromhet inom sina egna kretsar, skilda fran
virlden. I liturgien fann Tustin likheter med den romerska kyrkan.
Pristen bar en lika praktfull (»gorgeous») drikt som den romerske
pristen, och folket har i mycket de seder och vanor, som de romersk-
katolska forsamlingara hava. Ehuru-svenskarna dro sd anti-romerska,
ar den svenska gudstjinsten i verkligheten den férkortade romerska
missan med vissa dndringar. Man har ocksd kvar namnet missa —
hogmaissa, vilket dr stétande for protestantiska Gron.

Varken kyrkominnen i Sverige eller Augustana-synodens min
torde ha kint sig tillfredsstillda med Tustins rapport, som fick en
s& vidstrickt spridning i U. S. A. Avsikten var vil ocksd att & ena
sidan visa, vilket avstind det var mellan Augustana-synodens lidsar-
och ligkyrkomenigheter och moderkyrkan i Sverige, samt 4 andra
sidan, vilken nira sliktskap den sistnimnda hade med den hogkyrk-
liga episkopalkyrkan i U. S. A. P23 si sitt ville Tustin visa, att en
svensk lutheran kom nirmare sitt hemlands kyrkodskddnig och kyrko-
bruk genom att ansluta sig till Prot.-episkopalkyrkan. Nir det gillde
praktiska utvigar att nd detta syfte, trodde Tustin, att man genom
sillskapet Pro Fide et Christianismo skulle kunna f& ndgra limpliga
svenska prister utrustade och utsinda till de mer dn 200,000 1 Sverige
fodda immigranterna. Vidare kunde bandet med Svenska kyrkan
stirkas, om ndgon av biskoparna i U. S. A. kunde bestka Sverige och
kyrkométet, och han antydde dven en samverkan vid tillsittning av
svenska biskopar i U. S. A. Tustin liksom flera av Prot.-episkopal-
kyrkans min synes ha ignorerat det frenetiska motstind, som Augustana-
synodens min- reste. Det blev ju heller ingen framging for de av
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Tustin framlagda planerna. Icke heller blev det stor framgdng for det
episkopala missionsarbetet bland svenskarna i U. S. A., dven om irke-
biskop Sundberg visade sig uppskatta det. Biskopen av Iowa, W. S.
Perry, sinde nimligen till honom ett exemplar av en till' svenska
Oversatt, forkortad Prayer Book, och Sundberg svarade i ett brev,
%/, 1880, och tackade hjirtligen och uttalade férhoppningen, att hans
landsman matte till fullo uppskatta »den dyrbara givan» frin
biskopens hand.

Vid denna tid hade forbindelserna mellan den engelska kyrkan
och den svenska borjat bliva livligare. En anglikansk biskop hade vid
besok for konfirmations forrittande i Engelska kyrkan i Stockholm
samtalat med konungen, kyrkominnen och framstdende lekmin och
funnit, att alla innerligt 6nskade ett nirmande mellan de svenska och
engelska kyrkorna. Det var ocksa ir 1880, som d:r A. Nicholson,
tidigare brittisk kaplan i Goteborg, publicerade sin undersdkning
Apostolical Succession in the Church of Sweden, som nigra ar senare
(London 1887) foljdes av hans Vindicie Arosienses, vilket var ett
svar pd kritik frdn romerskt hall av den forra boken.” Denna under-
s6kning hilsades med glidje aven av Prot.-episkopalkyrkans i U. S. A.
kommitté for det kyrkliga enhetsarbetet. Hirmed komma vi in pa
frigan om nirmandet frn engelskt hill till Svenska kyrkan. Detta
dr dock en sak, som i detta sammanhang icke kan behandlas. Men
dessa forbindelser kommo att 1 viss mening avldsa de forsok, som
gjorts frdn Amerika. Detta var ocksd en f6ljd av att de amerikanska
episkopalerna voro representerade i de anglikanska Lambeth-konferen-
serna. Prot.-episkopalkyrkans biskopar hade ocksd genom siri Declara-
tion Concerning Unity 1886 fitt ligga grunden till Lambeth-konfercn-
sens manifest 1 den kyrkliga enhetsfrigan tva ir senare.

Nir man vid Prot.-episkopalkyrkans generalkonferens 1892 be-
slot act uillsitta en kommitté, som skulle undersska successionen och
validiteten av pristimbetet i Svenska kyrkan, kan man tycka, att

1 Arkebiskop Sundbergs brev inférdes i Journal of the Proceedings etc. 1880, p. 422.

? Det var den katolske pristen i Stockholm, A. Bernhard, som skrev ett svar till
Nicholsons undersdkning (Sthm 1881) jimte en skrift om Petrus Magni, att han aldrig
varit vigd biskop (Sthm 1884). Om dessa frigor se ocksd Teologisk Tidskrift 1882, p.

316 ff. och p. 465 ff.; och 1883, p. 203 ff. (Harald Hjirnes inligg rdrande Petrus
Magni) och p. 365 ff.
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detta var sent patdnke, efter vad som tidigare férevarit. Men frigan
hade genom den engelska kyrkans bestimdare intride i enhetsfragan
kommit i ett annat lige. Vidare forefaller det, som om episkopalerna
i U. S. A. nu hade borjat tvivla, att allt stod ritt till med Svenska
kyrkans ordination, ty den nimnda kommitténs rapport vid general-

konferensen 1895 var mycket kritisk i flera punkter.*

I sjilva verket
innebar den ett underkinnande av det svenska pristerskapets sacerdo-
tala stillning, och rapporten avslutades med ett forslag, att ingen prist
i Svenska kyrkan skulle tillatas att officiera i ndgon av Prot.-episkopal-
kyrkans forsamlingar utan att forst ha re-ordinerats av en biskop i
kommunion med denna kyrka och enligt dess Prayer Book. Detta
hégdraget hogkyrkliga forslag blev emellertid icke antaget, utan frigan
bordlades till foljande generalkonferens, under avvaktan pd Lambeth-
konferensens av ar 1897 beslut.* Vid generalkonferensen 1898 hade
Lambeth-konferensens gynnsammare hallning i denna friga tydligen
gjort verkan, ty sex biskopar ingdvo till The House of Bishops ett
memorial rorande Svenska kyrkans pristimbete, varvid de vederlade
de i forslaget av 1895 gjorda uttalandena. Visserligen ledde detta till
att tio andra biskopar uppsatte ett memorial av motsatt inneb6rd och
framhdllo, att det funnes starka tvivel pd validiteten av ordinationen
1 den svenska kyrkan, men man miste avstd frn att géra ndgot be-
stimt uttalande i denna omstridda sak.

Vid generalkonferensen 1901 rapporterade ater kommittén rérande
prastimbetet i Svenska kyrkan.? Man hade nu grundligt undersokt
saken, man visste nu, liksom ocksa tidigare, att lutherdomen 1 Sverige
var nigot annat dn lutherdomen pd kontinenten .och att genom en ny
revidering av de kyrkliga formulidren Svenska kyrkan hade i hég grad
nirmat sig den prot.-episkopala ordningen. Den anglikanska kyrkans
formulidr uppmirksammades och studerades ocksd i Sverige, heter det

! Journal of the Proceedings etc. 18¢5, p. 288 f.

2 Man bdr hidr erinra sig, att svenska pristet tidigare antagits av Prot.-episkopal-
kyrkan enbart pd sina svenska papper. S& hade t. ex. J. Bredberg 1860 antagits som
Unonius® eftertridare 1 Chicago pi sitt pristbrev och sina 8vriga papper frin biskopen
i Skara. Det var biskop Whitehouse, som gjort detta och dirmed &ppet erkint validi-
teten av det svenska pristimbetet. Detta hade ocks av hans kyrka godkints. Jfr John
Wordsworth, Den svenska kyrkan (Sthm 1912), p. 411 f.

8 Journal of the Proceedings etc. 1901, s. 115 ff.
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1 rapporten. F. 0. visste man nu, att kyrkominnen i Sverige irriterats
av den aktion, som Prot.-episkopalkyrkan hade igdngsatt, och att detta
hotade de vinskapliga forbindelserna. Svenska kyrkan hade aldrig
begirt ndgot utlatande frin episkopalerna i Amerika rorande validi-
teten av sin ordination, och didrfor fann kommittén nu, att det icke
var tillraddligt att avge ett sidant. Dessutom, heter det vidare i
rapporten, stode moderkyrkan i England nirmare uppgiften att under-
s6ka denna sak, och en kommitté av Lambeth-konferensen hade ocksa
behandlat den, ehuru den icke kommit till ett slutgiltigt resultat.
Frigan vore heller icke aktuell f6r Prot.-episkopalkyrkans del, d3,
enligt kommitténs kinnedom, ingen enda svensk prist begirde nagot
erkinnande foér verksamhet i U. S. A. eller stode i begrepp att gora
det, emedan Svenska kyrkan icke hade ndgot overflod pa prister.
I slutet av rapporten foreslogs bl. a., att den speciella kommittén
rorande undersokning av prastimbetet i Svenska kyrkan skulle upp-
l6sas, vilket ocksd skedde. Sedan kan frigan foljas i samband med
Lambeth-konferensens atgirder.

Med detta sekels ingdng syntes siledes avstdndet snarare ha vixt
mellan Prot.-episkopalkyrkan och Svenska kyrkan, medan férbindel-
serna mellan Augustana-synoden och moderkyrkan stirktes, sirskilt
efter den hogkyrkliga riktningens avtagande i Sverige. Efter arke-
biskop Sundbergs bortgdng ir 1900 syntes mojligheterna stérre i detta
fall. Men Augustana-synodens min voro alltfort kinsliga for Svenska
kyrkans intima umginge med den anglikanska kyrkan, och efter den
viktiga konferensen 1 Uppsala i sept. 1909 mellan Lambeth-konferen-
sens kommitté och representanter for den svenska kyrkan, miste
irkebiskop Ekman i ett brev av den **/;, 1910 ge lugnande forsikringar
till Augustana-synodens min, vilka tydligen misstinkte episkopala
planer bakom, alldenstund en amerikansk biskop var medlem av
Lambeth-konferensens kommitté.® Genom Nathan-Séderblom blev det
mojligt for Sveriges kyrka att vinna nira och vinskapliga forbindelser
bide med den anglikanska kyrkogrenen och med Augustana-synoden.
Vigen till den senare hade i hog grad jimnats genom biskop von
Schéeles tre besok i Amerika, 1893, 1901 och 1910.

t Kyrkohistorisk f\mkrg'ft 1911, s. 109 f.
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Dick HELANDER: Den liturgiska utvecklingen i Sverige under 1800-
talet. 1. Tilleomsten av 1811 drs kyrkobandbok. (Lunds univer-
sitets drsskrift. N. F. Avd. 1. Bd. 29. Nr 8. Lund 1934, 510 sid.)

En och annan har mihinda levat i den forestillningen, att den
liturgiska utvecklingen i Sverige skulle vara till fyllest klarlagd, och
att hir knappast utrymme skulle finnas for nya underskningar, sedan
Rodhe pi grundvalen av foregiende arbeten av Quensel, Lizell,
Leufvén och andra givit sin monumentala framstillning av det
svenska gudstjinstlivets historia. For en dylik uppfattning maste det
vara i hog grad Overraskande, att enbart tillkomsten av 1811 ars
handbok kan bli foremil for en si omfattande undersokning som den
foreliggande. Docenten Helanders arbete dr tacknidmligt redan som
en erinran dirom, att den svenska liturgiken ingalunda 4r ett filt,
ddr inga forskningsuppgifter lingre funnes att 18sa. I sjilva verket
forhiller det sig s3, att den hittillsvarande forskningen visentligen
hallit sig till det tryckta materialet och sett som sin huvudsakliga
uppgift att klarligga de olika handbdckernas inbdrdes forhillande.
Diremot ha vi hittills blott i mycket ringa utstrickning fatt guds-
tjdnstens historia undersokt pi grundval av det arkivaliska materialet.
For ildre tid torde hir ftskilligt vara att gora, sirskilt for 16oo-talet,
di gudstjinstens former #nnu icke hunnit att stelna till slavisk under-
kastelse under de agendariska normerna i fullt samma utstrickning som
sedan blev fallet. Fér r7oo-talet torde man vil i vida mindre grad
ha att rikna med avvikelser frin de tryckta formuldren och lokala
variationer, men i stillet torde ur det vildiga materialet av forsam-
lingsbocker, som for denna tid genomgdende bevarats, tskilligt vara
att himta angdende sittet for deras tillimpning.

Helander inleder sin framstillning med en »kritisk granskning av
den hittillsvarande vetenskapliga behandlingen av dmnet». Denna fér
karaktiren av en delvis ganska hirdhint vidrikning med férfattarens
foregangare. Denna riktas sirskilt mot Leufvéns avhandling Svenska
hogmissoritual 1789—18r11, mot vilken ganska grava anmirkningar
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framstillas. Dessa dro utan tvivel till stor del berittigade, och den
behandlade periodens liturgiska utveckling kommer genom Helanders
undersokning att framstd i ett helt annat ljus. Det kan dock m3hinda
ifragasittas, om icke kritiken av féregdngarne tar nigot vil stort ut-
rymme 1 ansprak i framstillningen: det forefaller som om det stundom
beredde forfattaren ett visst bistert ndje att i detalj upprikna deras
misstag.

Vid r1700-talets utgdng bestimdes gudstjinsten i svenska kyrkor
icke enbart av 1693 4rs handbok, utan i friga om en del handlingar,
t. ex. prist- och biskopsvigning, av kyrkolagsforeskrifter och av hivd.
Atskilliga av de gillande liturgiska féreskrifterna voro uppenbart for-
aldrade, andra svarade icke lingre mot det religidsa tinkesittet.
Brytningen mellan pietistisk ortodoxi och upplysning hade runtom i
den evangeliska virlden skapat ett livligt intresse for gudstjinstens
gestaltning. Det 4r en av arbetets storsta fortjinster att ha klarlagt
det vittgdende inflytande pd den svenska utvecklingen, som utdvades
av de nya tyska agendorna, och dven av Christian Bastholms flackt
neologiska spekulationer pa det liturgiska omridet.

Helanders avhandling sonderfaller i en allmin del, som behandlar
handboksfrgans historiska utveckling fran 1789 till 1811, och en
speciell del, som ingdende kommenterar de olika kapitlen 1 1811 &rs
handbok. Den historiska framstillningen tar sin utgdngspunkt i Gustaf
III:s brev till prasterskapet vid 1789 irs riksdag. Detta brev begirde
ndrmast forslag for firandet av jubelfesten 1793, men innehsll dir-
jimte en friga om Onskvirda forindringar i ritualen. Vid frigans
behandling i pristestindet framlade kyrkoherde J. Petrejus ett memo-
rial, vars innehdll hittills varit okint. Detta har forf. aterfunnit, och
han framhiller med ritta dess betydelse som ett av de forsta vittnes-
borden om ett vaket intresse for det samtidiga liturgiska arbetet i
Danmark och Tyskland. Det pdpekas ocksd, att drkebiskop Uno von
Troil sannolikt satt in sin kraft pd att f& fram ett positive beslut i
handboksfrigan: pristestindet begirde ocksa, att en reviderad upplaga
av handboken skulle utgivas till jubelfesten. Frigan fick dock vila till
1792, di den remitterades till konsistorierna. Forf. har gjort sig it-
skillig mdda med att uppspara deras yttranden, vilka i allminhet till-
styrkte revision. Av nigot stOrre intresse iar emellertid det yttrande
av Schartau, som forf. dr i tillfdlle att meddela. Ej heller detta inne-
haller dock nigra sirskilt originella tankar, men ir starkt priglat av ren-
larighetssynpunkter: bl. a. ville Schartau ha bort korstecknet vid dopet.

I3
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Vid jubelfesten begirde pristerskapet en handbokskommitté; som
tillsattes samma &r. Till denna 6verlimnade von Troil ett eget hand-
boksférslag, som ocksd bir artalet 1793, men som erligt vad forf. upp-
visar utkom av trycket forst i jan. 1794. Av ett brev till Tengstrom
i Abo framgir, att detta forslag ingalunda var ett uttryck for drke-
biskopens personliga smak: dess konservatism berodde visentligen pd
hans fruktan att vicka opposition inom pristestandet. En mer konse-
kvent neologisk instillning priglar ett privat handboksforslag av
kyrkoherde 1. Geringius, som forf. refererar efter en handskrift i
Uppsala universitetsbibliotek. De kommitterades arbete resulterade
nirmast 1 ett forslag, som i huvudsak var fardigt &r 1796, men vars
1798 pabodrjade tryckning avbrits pd grund av meningsskiljaktigheter
inom kommittén. Efter att ha underkastats granskning av en ny nimnd
utkom det i Gverarbetad form som 1799 irs forslag. Redan hir mota
vi flera av de drag, som kommo att utmirka 1811 ars handbok.
Kapitelordningen i denna aterfinnes, som forf. visar redan i1 forslaget
av 1798. Anledningen till den slitning inom kommittén mellan steck-
holmare och upsaliensare, som uppvisas som den direkta orsaken till
misslyckandet ar 1798, blir kanske ej s& helt klarlagd som man skulle
onskat, men dess innebord liter sig mahidnda ej med det foreliggande
materialet helt faststdllas. Det viktigaste bidrag forf. ger till kinne«
domen om det faktiska forloppet av den liturgiska diskussionen under
dessa ar, torde vara pavisandet av vad han kallar 18cc ars forslag, som
bestar av ett interfolierat exemplar av 1799 ars forslag, vari de 4ndringar
inforts, som pristestdndet vid riksdagen 3r 1800 Onskade fa vidtagna.

Stdndets forhoppningar att fi den nya handboken antagen till an-
viandning fran det nya seklets borjan gick ej 1 uppfyllelse: Lindblom
medforde vl till drkestolen en allvarlig énskan att kunna 8vigabringa
en »tidsenlig» revision av alla de kyrkliga bockerna, men férmadde
ingenting utritta gentemot den stringt konservativa ande, som behirs-
kade Gustaf IV Adolfs kyrkopolitik. Forf. ger en visentligt klarare
bild dn vi forut dgt av frigans slutliga l6sning vid 1809—10 ars riks-
dag och av den aktiva roll, som Lindblom dirvid spelat, men han kan
ocksd visa, att 1811 4rs handbok, sddan den slutligen blev, knappast
motsvarade hans egna intentioner. Den allminna delen avslutas med en
framstillning av vissa egendomliga divergenser mellan handskrifterna
och de tryckta upplagorna av handboken, och f6rf. visar, att dessa bero
pa den frihet, varmed Lindblom férfarit vid den slutliga redaktionen.

Om 4n den historiska utredningen ger en rikare dokumenterad fram-
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stillning 4n vi forut haft och pi betydelsefulla punkter korrigerar
tidigare arbeten, ligger dock avhandlingens tyngdpunkt snarast i den
speciella delens detal)kommentar till 1811 &rs handbok. Det dr icke
mojlige att hir inga pa ett referat. Men det maste framhallas, att f6rf.
pa ett flertal punkter kan pivisa direkt beroende av utlindska killor.
Sélunda dr den allminna kyrkobdnen i 1811 en nistan ordagrann over-
sittning frdn agendan f6r Kurland och Semgallen, bonen for vecko-
gudstjanster ar himtad frdn agendan for Kurpfalz. Den senare har
ocksi limnat forebilderna till ett flertal av hogtidsbonerna. Ordningen
for ungdomens forsta nattvardsging har mycket starkt paverkats av
Bastholms konfirmationsritual. I skriftermlsformuldret spiras inflytel-
ser bade fran Bastholm och Kurpfalz.

Det anforda torde vara tillrickligt for att visa, att vi ha docenten
Helander att tacka for en synnerligen grundlig och virdefull primir-
undersékning. M8hinda gar grundligheten stundom for ldngt. Helhets-
intrycket av boken skulle utan tvivel ha vunnit pd om forf. 3lagt sig
en viss begrinsning ifrdga om detaljerna, och i stillet nigot mer be-
modat sig om att 13ta de stora linjerna klarare framtrada. Men vi ha
anledning att med spand férvintan motse den andra delen av under-
sokningen. Denna, som icke torde allt for linge 13ta vdnta pa sig, dr
avsedd att behandla utvecklingen dnda fram till 1894 &rs handbok.
Det vore emellertid knappast riktigt att pastd, att denna framstillning
dr dgnad att stegra var uppskatining av 1811 ars handbok som litur-
giskt arbete. Revisionens fortjanster ligga overviagande diri, att den pa
grund av hinsyn till stimningen i landet forfor mer konservativt,
mindre ovisligt in dess upphovsmin egentligen skulle ha onskat. Sl3-
ende ir frinvaron av varje verklig insikt i gudstjinstens historia och
liturgiens visen, sliende ocksi oférmigan av originell produktion och
det osjilvstindiga beroendet av samtida, sirskilt tyska agendor. Om
ocks3 undersokningens nista del kommer att teckna en mindre ned-
sliende bild, torde arbetet i sin helhet komma att ge en stark motivering
for det i vart land hittills knappast med tillricklig styrka framforda
kravet, att ett liturgiskt revisionsarbete skall bygga & ena sidan pa ett
verkligt djupgdende studium av den svenska gudstjinstens utveckling
som en gren av den allminneliga kyrkans, 8 den andra av ett kritiske
overviagande av det samtida kyrkolivets verkliga behov. Det har allt-
for ofta bestimts av de subjektiva tyckena hos ndgra kommittenter

eller ett kyrkométe.
y YNGVE BRILIOTH.
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ArTHUR C. HeApram: Christian Theology, The Doctrine of God.
Oxford at the Clarendon Press, 1934, 482 sid.

Arthur Headlam, biskop av Gloucester, ir en av det nutida Englands
mest betrodda kyrkomin. Bland den ildre generationen biskopar i den
engelska kyrkan torde knappast nigon iga en si stark teologisk still-
ning som Headlam. Universitetsteologien har tagit storsta delen av
hans arbetsdag i ansprik. Efter att en tid ha varit professor i dog-
matisk teologi vid King’s College i London verkade han under minga
ar sisom Regius Professor of Divinity vid Oxfords universitet. Under
biskopstiden har han energiskt sokt bevara kontakten med det teologiska
arbetet. Den ena teologkonferensen efter den andra har inbjudits till
biskopspalatset i Gloucester. Sisom denna tidskrift redan meddelat
sammantridde hir forra sommaren den senaste anglo-skandinaviska
teologkonferensen och virden p3 stillet var ingalunda den som minst
livligt deltog 1 de teologiska debatterna. Ett vackert bevis pi sin tro-
fasther mot teologien och sin uthllighet i det teologiska arbetet har
biskopen av Gloucester givit genom det betydande verk, vilkets titel
ldses hir ovan.

Boken har utarbetats med utgingspunkt frin de foreldsningar den
forne professorn hillit vid Londons och Oxfords universitet. Den ir,
enligt vad forordet siger, nirmast avsedd sdsom lirobok for de teolo-
giska universitetsstudierna. Arbetet begynner med en inledande del,
ddr Headlam undersdker den religiosa kunskapens killor, sirskilt uppe-
héllande sig vid frdgorna om den naturliga religionen, bibeln, kyrkan
och auktoriteten. Huvuddelen ger sedan en framstillning av »liran
om Gud», ordnad i anslutning till det trinitariska schemat. Forf. fram-
héller att boken sidan den foreligger dr att betrakta sisom ett slutet
helt — det som behandlats 4r »den fundamentala kristna tron». Men
han stiller samtidigt i utsikt att, om tid och krafter medgiva, den nu
publicerade volymen skulle efterfoljas av en andra volym, vilken di
skulle behandla fr@gorna om skapelsen, &terlosningen, niden, kyrkan
och sakramenten. Avsikten ir alltsd att framligga ett fullstindigt
dogmatiskt »systems.

Det siger sig sjilvt att Headlams arbete skall erbjuda mycket av
intresse for var och en som onskar Jira kinna representativt engelskt
teologiskt tinkande. Dogmatiska helhetsoversikter idro sillsynta ting
inom engelsk teologi. Det finns dar gott om dogmbhistoriska special-
undersokningar och dogmatiska monografier, men en lirobok i dog-
matik dr en rara avis. Nir engelsminnen sjilva siga oss, att den syste-
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matiska disciplinen icke ligger sd vil till for engelskt kynne, sker detta
girna med en viss blandning av en smula ansprikslds sjilvironi och en
smula Overligsenhet gentemot kontinentens manga, varandra snabbt
avlosande, mer eller mindre konstruktiva »system». Ar alltsd redan
1 och for sig ett engelskt teologiskt system dgnat att tilldraga sig ut-
linningens uppmirksamhet, s3 miste detta dnnu mera vara fallet, nir
— sdsom hdr — forf. dr en sillsynt kunskapsrik man i besittning av
en sirdeles utpriglad engelsk common sense, vilken f. 6. pd ett bidde
roande och vederkvickande sitt priglas av en forening av uddvass
satir och dlskvird generositet.

Headlams arbete har systematisk uppldggning och systematiskt syfte.
Det dr emellertid pad samma ging starkt historiskt orienterat. Forf.
har uppenbarligen avsett att hans Christian Theology skulle vara en
lirobok pd en ging i teologiskt tinkande och i dogmhistoriens grund-
drag. Framstillningen av gudsbegreppet innehiller en serie diskussioner
med allehanda under historiens lopp framkomna teorier alltintill den
senaste engelska filosofien. Den avdelning, som bir titeln Doctrine of
the Person of Christ, ger oss forst en jimforelsevis ingdende fram-
stallning av de bibliska bockernas stallning till frAgan, varvid Headlam
sarskilt debatterar med Harnack — den senaste tidens, frin gammal-
liberalismen s& starkt artskilda exegetiska forskning 4r icke berord.
Direfter foljer en utforlig dogmbhistorisk avdelning, vilken emellertid
— karakteristiskt nog — helt och héllet uppehiller sig vid den gam-
malkyrkliga kristologien.

Bokens behidrskande intresse ir emellertid systematiskt. Med stor
energi hivdar forf. vid flera tillfillen den dogmatiska uppgiftens
ofrdnkomlighet och betydelsefullhet. En huvudsynpunkt dr att det
kristna trosinnehdllet representerar ndgonting orubbligt fast, men att
den kristna sanningen samtidigt kriver »restatement from time to
time» — den méste sittas i forbindelse med de olika tidernas sitt att
tinka och uttryckas p3 ett spr8k som ir tillgingligt for samtiden.

Sirdeles karakteristisk for forf., liksom 6verhuvud for den engelska
teologi, som hiller sig fri frin alla ytterlighetsriktningar, dro de
kapitel, som handla om bibeln, kyrkan och auktoriteten. Det fram-
hilles eftertryckligt att det vore falskt att stilla auktoritet och ande
gentemot varandra. Bdda dessa element ha sin hemortsrdtt i kristen
teologi. Dir finns, heter det, en summa av minsklig erfarenhet, som
vi kalla auktoritet, och denna representerar den gudomliga andens
fortsatta verk i virlden. Men Anden hjilper ocksd i varje generation
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kyrkan att utforma den irvda, auktoritativa tron si att den svarar
mot tidens sirskilda behov. Den kristna teologien har, siger forf.
tvenne killor, bibeln och kyrkan. I férsta rummet stir bibeln. Den
dr Kristi auktoritet. Det som hir skall betonas ir att det 4r frdga om en
persons auktoritet. Den kristna uppenbarelsen dr oss given i och genom
Kristi person. Didrfor att den 4r oss given genom en’ person, i en
persons liv, ord och girningar, och icke i en formel, ir det mojlige
att tolka den sd att den ena och samma uppenbarelsen blir tillginglig
for olika tider och tankeformer. I andra rummet stdr kyrkans aukto-
ritet. Denna dr Andens auktoritet. Det ar hir friga om den tolkning
av uppenbarelsen i Kristus, som sker i kyrkan i form av »korporativ
gidrning», inspirerad av den helige Ande. Det ir allts3 friga om en
fundamental uppenbarelse av nigot som dr ofdrinderligt, men som
tolkas s att det vinner kontakt med det minskliga livets férinder-
liga villkor. Det finns darfér bide ett statiskt och ett progressivt
element i kristendomen: vi tala med ritta om den oférinderliga tron
pd Kristus, men samtidigt skulle kyrkan aldrig »be burdened with
outworn forms of thought and rules of life».

Nir forf. vid ett tillfille soker fixera den tradition, som #r ut-
slagsgivande for den universella eller i egentlig mening »katolska»
kyrkan, stannar han vid foljande punkter: 1) De kanoniska skrifterna;
2) Ldran om Kristi person och triniteten enligt den gammalkyrkliga
bekédnnelsen — visserligen vore det ett misstag att betrakta trosbekin-
nelsen sisom ett infallibelt dokument, »men den bir vittnesbérd om
det faktum att, vare sig man ser till Oster eller Vister, till katoliker
eller protestanter, den lira som evangeliet innehiller om Kristi liv
och dod, forsoningen, uppstindelsen och den helige Ande samt &vriga
kristendomens kardinalliror omfattas av alla eller i det nirmaste alla
de religiosa samfund, i vilka kristenheten, beklagligt nog, ir delad»;
3) De tvd sakramenten, dop och nattvard, sisom rdttmitiga nidens
medel; 4) »Intill reformationstiden fanns det ingen meningsskiljaktig-
het angiende huvudprinciperna fér den kyrkliga organisationen. - Si-
som var Prayer Book siger ha de tre imbetena biskopar, prister och
diakoner blivit accepterade frin apostlarnas dagar. Aven efter refor-
mationen har den stora majoriteten av kristenheten bevarat denna
traditionella kyrkoordning. Whether or no this is one of those points
on which an appeal lies to antiquity as against the aberrations -of a
portion of Christianity at the present day, is one of the questions which
we are now trying to solve.»
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- Ovanstdende referat kan giva ett intryck av Headlams allminna
kyrkliga och teologiska hillning. Det skulle fora alldeles for lingt
att gi ndrmare in pd hans framstillning av gudsbegreppet och kristo-
logien. Jag 6nskar blott fista uppmairksamheten dirpd att avdelningen
om gudsbegreppet 1 visentlig grad ror sig pd det rationella omrddet
— man fdr snarast det intrycket att uppenbarelsen 1 Kristus skulle
utfylla och fullkomna den gudskunskap, som redan pd annan vig
vore vunnen. I slutet av den avdelning, som behandlar gudsbegreppet,
framhiver Headlam med eftertryck itskilliga dverviganden, vilka han
finner dgnade att motivera gudstron. Han hinvisar dirvid bl. a. till
att ingen enbart mekanisk teori dr dgnad att forklara virlden, att
man icke kan eliminera tanken pd ett indamail, att virlden i och for
sig skulle kunna tinkas ha sitt ursprung fran en tillfllighet eller fran
en skapelse, men att tillfalligheten hir ar utesluten genom sjdlva det
fysiska universums upphdjda struktur, att allts§ virlden foreter for-
nuft och dndamal och att detta visar hidn pd en personlig Gud. Efter
att ha anfort dnnu ett par besliktade argument avslutar Headlam
denna avdelning med féljande ord: »Jag tror att den kristna koncep-
tionen av Gud sisom allsmiktig, himmelens och jordens skapare, icke
blott 4r religidst visentlig utan ocksd ir den mest rationella forkla-
ringen av universum samt att det, ju lingre vi fortskrida i betraktelsen
av denna kristna konception av Gud, skall bliva mer och mer uppen-
bart, att den som ingen annan tolkning tillfredsstiller sdvil manniskans
intellektuella som hennes moraliska och religidsa krav». De tanke-
gangar, at vilka Headlam hidr ger uttryck, dro utan tvivel starkt for-
ankrade inom engelsk religionsfilosofi och teologi.

GUSTAF AULEN.

WiLLiaM TEMPLE: Nature, Man and God. Gifford Lectures 1932—
1934. (London 1934; 530 sid.)

Stilld infor universum finner minniskoanden det vara en gata. Med
nodvindighet vickas frigorna om alltings yttersta mening. Det sista
stora problemet, varav andra problem blott dro delar, kriver sin en-
hetliga, meningsfyllda 16sning. Vilken dr vigen som for till denna?

Detta dr temat for Temples foreldsningar. Tva vidgar visa sig hir
oframkomliga, tvd tankegingar, som ofta prévats och som alltjimt
spela en dominerande roll. Den ena ir subjektivismens. Det var kan-
ske, siger Temple, den mest 6desdigra stunden i Europas historia, da
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Cartesius inte hade ngot sirskilt att gora, utan slot sig inne en hel dag
och tog sig for att tvivla p3 allting. Hans forliggande av alltings
utgangspunkt i det individuella sjilvmedvetandet: cogito ergo sum och
dess religiosa parallell, Luthers: Hier steh’ ich und kann nicht anders,
betecknar antitesens genombrott i europeiskt tinkande, dir tesen utgo-
res av antikens och framforallt medeltidens hivdande av den yttre
auktoriteten. Men bdde i sin engelska empiriska gren och i sin konti-
nentala rationalistiska — inklusive Kants foreningsforsok av dem bigge
— har subjektivismen, ytterst som en foljd av den snedvridna carte-
sianska fragestillningen med dess absoluta differens mellan utstrick-
ning och tinkande, kommit allt lingre bort frin verkligheten in i en
abstrus dogmatism. Tiden dr nu inne for syntesen, dir tinkandet be-
varande den intellektuella integriteten utan att likvil hemfalla 3t ett
cartesianskt faux-pas yttrar sig i en sund realism, som utgdr frin com-
mon-sense-virldens oomtvisliga fakta. Nu giller det emellertid att ej
sld in pd den motsatta, ivenledes oframkomliga vigen, den numera si
populira, dir svaret pa virldsgitan sokes 1 naturvetenskapens yttersta
principer. En sidan konception brister framférallt p8 tvd punkter.
For det forsta sitter den medvetandet utanfor universum; den forbiser
att medvetandet ocksd ingdr som ett moment i virldsprocessen. Nir
naturvetenskapsmannen spekulerar Sver virldsalltets mysterium, glom-
mer han det verkliga mysteriet, sitt eget kunskapande. For det andra
mdste universums grund, genom vars referens det Sverhuvud blott kan
forklaras, vara sddan att den sjilv ej kraver vidare explikationer. Men
hiar kommer naturvetenskapen till korta, ty dels implicerar dess metod
vid en forklaring av fakta en regressus in infinitum, dels 4dro dess lagar
icke sjilvklara.

Det 4ir numera givet, vilken riktning en fruktbarande underskning
maste ta. Den har att vinda sig till common-sense med frigan hur
medvetandets forhillande till universum ir att fatta. D3 vi uppfatta
virlden, uppfatta vi den som existerande, innan nigon innu uppfat-
tade den. Och vi uppfatta den som en process, vilken dtminstone i sina
mera komplexa komponenter ir organisk. I denna process ha en gang
uppstitt och uppsti alltjimt som episoder organismer, vilka dro istind
att uppfatta och delvis férstd processen sjilv. S& uppkommer medve-
tandet inom den process, varom det dr medvetet. Det dr av processen
och sjilv en process. Men detta att virlden ger upphov till medvetan-
den miste innebira nigot betriffande virlden sjdlv. Om medvetandet
ir en del av naturen, méste naturen vara grundad i medvetande. Ty
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att medvetandets framtridande skulle bero pi icke medvetna orsaker
ir en uppenbar absurditet.

Denna tes bekriftas, om man betraktar medvetandets férhillande till
dess omgivning. Det dr ndmligen karakteristiskt f6r medvetandet att det
pa intet sitt stiller sig frimmande f6r omvirlden, inte for den psykiska,
men ej heller f6r den fysiska. Det kan foreta de mest invecklade,
synbart rent abstrakta kalkyleringar och sedan finna sina konklusioner
verifierade av faktiska hindelser i den fysiska virlden. Overhuvud
finner det alltid den ndrmaste korrespondens mellan sig sjilv och om-
virlden; pa olika sdtt men genomglende uppticker det i omgivningen
som dess biarande princip sig sjilv eller sin like, vilket upptickande
ar inneborden i vad man brukar kalla virdeupplevelsen. S3 bekriftar
denna korrespondens mellan medvetandet och virlden, virdeprincipen,
att universums grund dr medvetandet, Anden, Logos.

Vind pd ndgot annat sitt bestyrker undersokningen av medvetan-
det det vunna resultatet och bestimmer det ytterligare. Ursprungligen
— savil fylo- som.ontogenetiskt — blott en.hjilp till organismens livs-
mojlighet utvecklar medvetandet ett eget liv genom sin formiga att
forma fria idéer. Det formir skapa sig synpunkter, som ej dro absolut
bundna av den givna situationen, och kan dirigenom s3 att siga hoja
sig upp Over den process varav det ir en del. Dirvid fattar medve-
tandet denna process som en organisk enhet, dir ej endast det forflutna
determinerar det nirvarande, utan iven det kommande i och genom
det dndamdlsenliga handlandet bestimmer det nirvarande och det for-
flutna. Detta innebdr emellertid att den naturvetenskapligt fattade
virldsprocessens kontinuitet dr bruten. Aven pa detta sitt hinvisar
undersokningen av hela verkligheten inklusive medvetandet till virdet,
och dess grundprincip var métet mellan medvetande och medvetande.

Medvetandet ir 1 kraft av bestimningen formiga av fria idéer och
ddrmed av fritt dndamalsbestimt handlande fattat som person. Och
nu ir personens avsiktsbestimda handlande den enda princip som ir
utan vidare sjilvtillricklig. Vid det intelligenta indamailet och endast
dir hejdas den annars dndlésa raden av varfor. Si drivas vi ovillkor-
ligen med védra fragor infor virldsprocessen att fatta denna som en
persons indamailsenliga handlande, att i en eller annan form acceptera
teismen som det enda mojliga svaret pd virldsgitan.

Genom personlighetsbegreppets centrala stillning dr den bestimda av-
griansningen mot alla organistiska och panteistiska uppfattningar given.
Ty personlighet 4r alltid transcendent i forhallande till process. Det
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dndamilsbestimda handlandet skiljer sig frin det organiska bade genom
att vara bestimt av den handlandes hela varelse och genom att den
handlande bestimmer sig sjilv i det givna dgonblicket, viljande rike-
ningen for sitt uppforande. Samtidigt fasthillles emellertid tanken pa
immanensen, som utifrin personlighetsbegreppet later sig tolka som den
transcendenta personlighetens aktivitet. Men vidare dr det inte fraga
om idealismens upplosande av tingen. Tvirtom, framhéller Temple,
star hans 4skddning, den naturliga teologiens, den dialektiska materia-
lismen nirmare; med den har den utgingspunkten gemensam. Men
frin materialismen skiljer den sig bestimt genom sitt besinnande pa
medvetandets egenartade karaktdr och dess didrav oavvisligen foljande
predominans. P4 grund hirav miste den avvisa materialismens identi-
fikation av medvetande och ting och hivdar istillet deras enhet. Bigge
elementen maste fasthillas, badde ande och materia, bdde evigheten och
historien, bide Gud och virlden men forenade till en enhet. Hur dr
en sidan enhet tinkbar? Temple hinvisar till sakramentet inom de
positiva religionerna. Utmirkande for detta dr dels att ett visst schema,
ett synligt yttre tecken ir ett nddvindigt medel for forlinandet av
den inre andliga niden, men har sin enda mening i denna funktion.
Dels dr det karakteristiskt for sakramentet att det verkar ex opere
operato, icke ex opere operantis. Hir ir silunda ande och materia pa
ett sireget sitt forenade, och hir dr ocksd nyckeln given till det all-
ménna forstiendet av universum. Virldsprocessen dr av ande och slutar
i ande. Diremellan existerar materien som det nédvindiga forkropps-
ligande medlet men endast sdsom detta. Forhdllandet mellan de tva
grundkomponenterna ir ej blott grund och f6ljd, ej blott orsak och
verkan, ej blott tanke och uttryck, ej blott dndamdl och medel; utan
allt detta pd en ging. »The sacramental universe» 4r Temples virlds-
formel, och forst den kan i motsats mot materialismens grunda hoppet
om politikens och ekonomiens férminskligande och om trons och kir-
lekens slutliga seger.

S te sig konturerna, tecknade i snabba, grova linjer, av den grund-
konception Temple framligger i sina foreldsningar. I sammanhang med
framstillandet av denna kommer han — som delvis torde framgd av
det foregiende — in pi de flesta av den traditionella religionsfiloso-
fiens minga omdiskuterade problem: frihet och nédvindighet, uppen-
barelse och natur, dndligheten och det onda, minsklig frihet och gudom-
lig ndd etc. Nu kan man emellertid friga, hur forfattaren vill att man
skall f6rstd hans teser och vad det hela egentligen giller. Temple rubri-
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cerar sin framstillning som naturlig teologi, men &t detta begrepp ger
han ingen entydig bestimning. A ena sidan vill han 4t den naturliga
teologien vindicera ‘vetenskaplig dignitet. Naturlig teologi definieras
som det vetenskapliga studiet av religionen som den existerar bland
minniskor, i relation till den allminna undersdkningen av minniskans
erfarenhet som en helhet, varav religionen 4r en del. A andra sidan
bestimmes den naturliga teologien som forklaringen av erfarenhets-
givna fakta genom referens till den hdgste andens karaktir, och sisom
sddan har den att renande och uppklarande ingripa i de positiva reli-
gionernas forestillningar. P2 si sitt skulle emellertid den naturliga
teologien eller religionen vara inryckt pd de positiva religionernas plan.
Men Temple hivdar bestimt dess differens frin dessa. Den naturliga
teologien méste tvirtom utgd frin och kronas av en positiv religion
for att ej bli meningslds. Den kan diskutera Gud men ej uppenbara
honom. Det som skinker en skenbar enhet i dessa heterogena tanke-
gingar ir givetvis forfattarens lingt giende intellektualism. Emellertid
ir det de facto friga om det intellektuella utliggandet och rattfér-
digandet av en religids och som sddan till slut irrationell grundsyn.
Tankegingen ir ytterst — for att begagna ett av forfattarens uttryck
— bestimd »by faith and not by knowledge, but by a reasonable
faith». Icke blott i sjilva grundfrigan, utan dven infér &tskilliga andra
problem vinner han sin 16sing genom att inta den klassiska fichteanska
positionen: »If I may not trust what seems to me more sure than sight,
more convincing than touch, I find no reason to accept any data of
experience whatsoever. But 1 am aware that not every one finds these
feelings or intuitions so selfevidently veridical, and ... I yet gladly
supplement them by a converging line of argument which leads to the
same result».

P4 grund hirav ir det timligen ofruktbart att ta upp till filosofisk
provning forfattarens utliggningar. Overhuvud ligger det behand-
lade arbetets betydelse ej i den skarpsinniga problemanalysen. Dess
virde och kanske egentliga mening ir den omfattande grundsynen.
Med beundransvird syntetisk kraft rullar forfattaren upp ett perspektiv,
vars storartade mitt utfyllas av levande och fina detaljobservationer.
Dirfor dr det vidare féga givande att séka utleta i vad man Temples
system 4r betingat av frimmande inslag. Nature, Man and God &r
tillignad minnet av Edward Caird, och att dess forfattare genom
denne och B. Bosanquet samt iven genom A. N. Whitehead blivit
paverkad av Hegels och den tyska romantikens tankegdngar dr rdtt

v
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uppenbart. Men framforallt framstdr Temple liksom i sina tidigare
religionsfilosofiska skrifter s& ock nu i den storstilade sammanfatt-
ningen av sin dskddning i Nature, Man and God sdsom en modern
och sjilvstindig representant fér den betydelsefulla engelska moral-
filosofiska traditionen 1 intellektualismens tecken, som vars grundare
Cudworth brukar riknas, en tradition, vilken som motto kunde sitta
de tvd citat Temple gjort till sitt: ett Platon-ord och de berémda in-
ledningsorden till Johannes-evangeliet.

SvEN EDVARD RODHE.

Fragments of an Unknown Gospel and Other Early Christian Papyri,
edited by H. Ipris BerL and T. C. SKEAT, British Museum,
London 1935 (X 4 64 ss. + 5 pl.).

I nistforegdende nummer av denna tidskrift bereddes mig tillfille
att omnimna fyndet av ndgra papyrusfragment, vilka visat sig vara
de dldsta hittills funna papyrer med urkristet innehdll. Dessa frag-
ment ha nu publicerats, jimte nigra andra forut icke offentliggjorda
urkristna papyrer.

1. »Fragment av ett okint evangelium». S3 benidmna utgivarna
de ildsta av dessa papyrusfragment. Den officiella beteckningen ir
Egerton Papyrus nr 2. Fyndet bestdr av tvd ganska illa medfarna
papyrusblad samt av en remsa av ett tredje. Papyrusbladen dro for-
sedda med skrift pd bida sidor, vilket visar, att de utgjort delar av
en codex, icke av en rulle. Papyrens datering grundar sig pa egen-
domligheter i pikturen (bokstivernas form, anvinda férkortningar etc.),
som mojliggdra jimforelser med andra fragment, vars dlder 4r exakt
eller approximativt bestimd. De papyrer, med vilkas piktur de hir
foreliggande fragmenten visa den storsta Overensstimmelsen iro frin
tiden 9o—120 e. Kr. Med sikerhet torde dirfor tillkomsten kunna
sattas till forsta hilften av 10o-talet och med sannolikhet till nigot
av tidigare artiondena av denna tidrymd. Detta innebdr, att vi hir
ha framfor oss icke blott det aldsta hittills kinda papyrusdokument
med urkristet innehdll utan dven, med sannolikhet, ett dokument, vilket
sjalvt tillkommit 1 urkristen tid.

Publiceringen ir mycket omsorgsfullt utférd. Det ges en fotogra-
fisk reproduktion av fragmenten, vidare en reproduktion i uncial- och
minuskeltryck, si en dylik i vanlig kursivskrift, med tillfogande inom
parenteser av i fragmenten bortfallna eller otydliga bokstiver och ord,

<



TEOLOGISK LITTERATUR 20%

enligt utgivarnas rekonstruktion. Slutligen dr den rekonstruerade texten
oversatt, varvid paralleller frin de kanoniska evangelierna i engelsk
oversattning pa ett Overskadligt sate placerats vid sidan av »det okidnda
evangeliets» text. Men dérjimte ha utgivarna bifogat en utforlig kom-
mentar samt en diskurs ver fragmentens férhillande till de fyra evan-
gelierna.

D3 det hir ror sig om ett pa en ging till innehallet s3 intressant och
till omfanget s& begrinsat fragment, torde det vara limpligt att 3terge
den rekonstruerade texten i dess helhet. Rekonstruerade partier iro
satta inom parentes och icke rekonstruerbara luckor (lakuner) antydda
genom punkter.

Blad 1 sid. 1. ... [6 3] ’I[yoodg cimev] =oilg] vopxo[lg xohd{ete
na)vta TV mapampasslovta xol dvolpmov wad py Epé ... o ... omwouel midg
mouel;] mwpdg [3E wodg] dpyovrag Tob Axob [ot]ex[peic ellmev Tov Adyov
TobTo[v: &lpau[valite Tlog Yoxpde, dv alg Guels Jo[xeite] Lwiv Exew: Exeivai
elow [ai paptiupoboor wepl dpob. py Bloxeite )t dyd AAbov xatyyopiico
[bpév] mpdg Tov matépa pou. Eotwv [6 xaty]yopdy Sudv Mwict, el dv
[Opets] Rhmixorre. adTdv 3 he[ydvtwly: eb oldapev 67t Muwioel &hd[Anoev]
6 Bedg, ot B odx odapev [wdbev el] dmoxnpleic ¢ 'Inootc ellmev adrolic:
ViV xetyyopsiton [Opdy % dlmotellx ...] e ...

Blad 1 sid. 2. [ouvePoudeboavto? @ Sjxre [iva] BlacTtacavres Tag)
Moug Spot Ae[fdowm)ot[v abd]tdy. ket EméPadkov [Tag] xei[pag] adTdv én” abTov
of [&pxov]res [iv]a mkowow xal wap[aBiddaw] T Sy, xal odx &Blvovtol
adTodv ko, 6Tt olmw E[Anhife] adTol % Gpa THe wapad[deewms.] ahTog BE
6 xbprog EEehBiv [did péoov ad]Tev dméveusey ‘am’ [abTdv]. xod [Udod Aempoe
7poceMB[Ov adTd) Aéyer Siddoxale "lnoob, he[mpnis cuv]odetwy xul cuvesdiw|v
advolg] &v 7@ movdoxelw EN[Empnon| xal adtog Ey@. &av [o]dv [ob BEAnC],
raBapilopan. 6 B¢ nbprog [Eon adTey] BEN[w-] xaBapiohyTe. [xal e00iwg a|méory
an’ adTob N Mrfpx. 6 B& udprog simev adT@| mopeu[Dels Eniderboyv seavToly
Totg fepebor ...

Blad 2 sid. 1. [mapayejvépavor mpdg adTov EE[etac|Tidig metpalov adTdy,
Méyovree] uddoxahe ‘Inoob, oldaxuev dtu [dmo Ozob] Edfhufag & yop worels
pofpTugel] Omip Tods mpopATag mavTac. [Aéye olv] Apiv. &Edv woic Baoi-
Aetiow [dmodoblven wa d[vAlxovta TF dpxd; dn[odBuey adjrolc A wih: 6 B¢
Tnootic elddg [ty Si]ovorav adtév EuPeusr[noduevog| eimev afbvolg] ©i pe
radett[e T® oTélpate Op[dv uddoxakov, wl dxodlovres 8 [Mlyw; xahég
‘Hloatag mepl Ojuév émplopitev]oey, ein[d]v. [6 Axog obltog Tolg [yxeth]estv
ad[Tdv Tuboty] pe, i [38 xapdija adt[dv moppw dmé]yer & &[pob. pletvy
pe céPovrar, dvtaipjatfo ...
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Blad 2 sid. 2. ... to Téme ravaxdewsav[t .- . .. .] droTéTanTar d¥HAuwg
...... [<]o Bdpols x|dTob dotatov ... ...; dmopnlévrov Bt Exeilvav g
7pdg 0 Eévov EmepdTypa [adTol, wjepimatédv 6 Troobs [ojtaby [Eml Tob)
xethoug ot "lo[pBc]vou [moTap]oB, xal dxTeivals ] xetpa [adTold Thy Sekrdy

. moey ... [x|ad xoréomeipley dml Tov ... ov xel Téve ... xove[omap-
mlévay G3wp ev ... v Thy ... ... ... xal &w ... Oy &vd[mov xdtav] Ex-
yoyey 3% [xap]mdy ...

Remsan av blad 3 innehdller endast ndgra f& ord eller delar av
ord, ungefir ett pa var och en av de tillsammans 1o rader (5 pd var-
dera sidan), som framtrdda pi remsan. Ytterligare ett htet fragment
innehdller ldsbart endast bokstaven o.

I Oversittning skulle den rekonstruerade texten lyda:

Blad 1 sid. 1. Jesus sade till de lagkloka: Straffen varje illgir-
ningsman och orittrddig, men icke mig ... och vindande sig till folkets
ledare, sade han detta ord: Utforsken Skrifterna, i vilka I menen eder
hava liv; det ir dessa, som bira vittne om mig! Menen icke att jag
har kommit for att anklaga eder infér min Fader; det 4r en, som
anklagar eder, nimligen Moses, till vilken I haven satt edert hopp.
(Jfr. Joh. 5:39,45.) Och nir de sade: Vil veta vi, att Gud talade
till Moses, men varifran du ir, veta vi icke, svarade Jesus och sade
till dem: Nu ir eder otro anklagad ... (Jfr. Joh. 9:29.)

Blad 1 sid. 2. ... de ridslogo med mingden att samla ihop stenar
och stena honom. Och ledarna (s6kte) ligga hinder pd honom for
att gripa honom och dverlimna honom 4t mingden; och de kunde
icke gripa honom, ty stunden, d& han skulle forrddas, var dnnu icke
kommen. (Jfr. Joh. 8: 59, 10: 31, 7: 30, 44.) Men han gick mitt igenom
dem och limnade dem. (Jfr. Luk. 4:30.) Och se en spetilsk kom
fram till honom och sade: Jesus, Mistare, 1 det jag fdrdats tillsam-
mans med spetilska och #tit med dem i hirberget, har jag sjalv blivit
spetilsk. Om du nu vill, blir jag ren. Herren sade till honom: Jag
vill, bliv ren. Och genast gick spetilskan bort ifrdn honom. Och

Herren sade till honom: G& och visa dig for priasterna . ... (Jfr. Mark.
1: 40—42, Matt. 8: 2,3, Luk. §: 12,13, 17:14.)
Blad 2 sid. 1. ... kommo till honom och begynte fresta honom

med en friga sigande: Jesus, Mistare, vi veta, att du dr kommen fridn
Gud, ty de girningar du gor, bidra.vittne utdover alla profeterna.
(Jfr. Matt. 22: 16, Mark. 12: 14, Luk. 20: 21, Joh. 3:2, 10:25.) Sig



TEOLOGISK LITTERATUR 207

oss dirfor: Ar det lovligt att erligga till konungarna, det som till-
kommer deras herradéme? Skola vi erligga till dem, eller ej? (Jfr.
Mark. 12: 14.) Men Jesus, som kidnde deras tankar, blev hiftigt upp-
rord och sade till dem: Varfor kallen I mig med eder mun Mistare,
nir I icke lyssnen till vad jag sdger? (Jfr. Luk. 6: 46.) Ritt profete-
rade Esaias om eder, nir han sade: Detta folk drar mig med sina
lippar, men deras hjirta 4r langt ifrdn mig. Fafingt dyrka de mig,
(eftersom de liror de forkunna dro midnnisko)bud. (Jfr. Matt. 15:7—9.)

Blad 2 sid. 2. (Forsta orden ge intet sammanhang och limnas hir
obversatta.) ... och dd de nu voro villrddiga 6ver denna hans under-
liga fraga, stannade Jesus under sin vandring vid floden Jordans strand,
och i det han utstrickte sin hogra hand ... och bestankte ... och di
... vattnet, som hade stinkts dver ... infér dem och bar frukt ...

Innehallet i dessa papyrusfragment hdrror uppenbarligen fran ett
hittills okdnt urkristet evangelium. Det finnes intet stod for att in-
ordna det i ndgot av de forut kinda, utomkanoniska evangelieskrifter,
av vilka vi dga fragment. Det intressantaste och viktigaste problemet
torde emellertid vara: i vilket forhillande stir detta evangelium till
de Gvriga fyra evangelierna? Det torde vara timligen sikert, att det
icke dr direkt beroende av nigot av dem. Under sidant férhillande
blir uppgiften att forklara likheten och olikheterna 1 parallellerna med
de fyra evangelierna lika betydelsefull som den sikallade synoptiska
fragan. I sjilva verket kommer det synoptiska problemet hidanefter
icke att kunna behandlas utan hinsynstagande till hir foreliggande
evangeliefragment. Om det definitivt fastslds, att detta evangelium,
trots sina synoptiska paralleller, 4r oberoende av samtliga synoptiker,
sa kan icke lingre den kidnda tvikillshypotesen betraktas som en 18s-
ning av den synoptiska frigan. Den enda losning, som synes mojlig,
mdste komma att gd i1 linje med den formhistoriska forskningens
hypoteser. For ett forutsittningslost studium av den tidigaste ur-
kristna traditionsbildningen kommer detta lilla evangeliefragment att
fa den storsta betydelse. Och i denna urkristna traditionsbildning
miste dven sadana element tagas med i rikningen, som i tidigare
exegetisk dogmatism avforts sisom johanneiskt gods. Man kan icke,
som utgivarna gora, betrakta evangeliefragmentets forhdllande till
synoptikerna 3 ena sidan och till Johannesevangeliet 4 andra frin skilda
synvinklar. Problemet ir i bigge fallen visentligen ensartat.

2. Egerton Papyrus nr 3 innehdller »fragment av en evangelie-
kommentar». Papyren ir frin borjan av tvahundratalet, bestir av
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15 smd fragment vilka dro illa skadade. De dechiffrerbara delarna
visa, att papyren innehdllit citat frin evangelierna, men iven frin
andra savil nytestamentliga som gammaltestamentliga skrifter, samt
korta anmirkningar och utliggningar, frimst knutna till stillen i
evangelierna. »Kommentarerna» synas overvigande ha tagit sikte pa
kristologiska fragor.

3. Egerton Papyrus nr 4, skrivet pi zoo-talet, innehiller 2 Kronike-
boken 24: 14—27 och idr av virde endast f6r den textkritiska behand-
lingen av Septuaginta.

4. Egerton Parpyrus nr 5, blad av en papyruscodex frin 300- eller
400-talet, innehdllande en kristen liturgi. Undertecknad kan icke bedéma
fragmentets virde for liturgins historia. Jag kan endast pipeka, att
innehdllet r typiskt judiskt. Det dr en hymnartad bdn utan nigot
specifikt kristet innehdll. Texten har, med bl. a. sin for judiska boner
typiska hopning av synonymer, nira nog ordagranna paralleller i
judiska liturgier frin dldre tid. For min del ir jag bdjd att betvivla,
att det hdr 4r friga om en ursprungligen kristen liturgi.

H. ODEBERG.
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die Skepsis in der Leben- Jesu-Forschung: R. Ottos Jesus-buch, Stephan:
Albrecht Ritschl und die Gegenwart, O. Ritschl: Albrecht Ritschls
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