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HAVA DE KRISTNA KYRKORNA OCH DE
ENSKILDA KRISTNA NAGOT ANSVAR
FOR DE POLITISKA FRAGORNA?!

AV BISKOP EDV. RODHE, LUND

jilva fragan dr sd formulerad, att man synes draga de kristnas

ansvarighet 1 tvivelsmal. Skilet till en sidan instillning #r icke
svart att finna. Vad som sker p& det politiska omrddet ir icke minst
1 vara dagar av den art, att en kristen minniska kan kinna sig frestad
att over huvud stilla sig negativ till det politiska livet. A andra sidan
ir det omojligt att koppla av intresset for vad som sker pd detta om-
ride. Det som dir forsiggdr har ju det mest vittgdende inflytande pa
den enskildes forhillanden. Med stor iver folja vi didrfor med i tid-
ningarna huru det gdr. Men min kristna tro sidger mig, att jag icke
har ritt att blott sdsom intresserad askddare avvakta hindelsernas
gang. Jag har sisom kristen icke blott att med vaken blick orientera
mig i den verklighet, i vilken Gud har stillt mig in, utan jag har ocksi
att pa ena eller andra sittet taga stillning till denna. Jag stdr infor
den med ett visst ansvar. Frigan blir d2 om arten och innebérden av
detta ansvar.

Politiken har med gemenskap minniskor emellan att gora, gemen-
skapen mellan minniskorna inom ett folk och en stat, gemenskapen
mellan folken och staterna, varvid det dr klart, icke minst i vara
dagar, att de politiska och ekonomiska frigorna nira sammanhinga
med varandra. Ingen kristen minniska kan vara nojd med det saker-
nas tillstaind p& det politiska omrddet som nu forefinnes. Hir be-
héver sannerligen mycket forindras. Men vad skall en kristen arbeta
for, vad skall han 6nska och bedja om, var ligger felet?

1 Hir inféres det féredrag 6ver ovan angivha imne som undertecknad d. 13 aug.
1935 holl 1 Chamby-Montreux vid sammantridet av World Alliance for promoting inter-
national friendship through the churches. Nigra smirre fortydliganden ha infdrts, och

avslutningen har gjorts nigot litet utforligare in vad som kunde medhinnas vid fore-
dragets hillande. :
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Man hinvisar till synden i virlden, och otvivelaktigt med ritta.
Det ir syndens skull, att det s3 stdr si illa till som det gor. Man siger
ocks3, att liget skulle vara annorlunda, om politikerna vore kristna
personligheter, och det dr ocksd sant. Men di kommer fragan: vad
betyder det att sasom politiker handla kristligt? .

Svaret kan synas enkelt nog, men jag tror icke att man skall f&r-
hasta sig med det. Den nuvarande férvirringen beror sikerligen darpa,
att man ir for hastig med svaret. A ena sidan dro minga kristna
si tvirsikra pi sitt svar, att de mena att det blott dr att kringla till
saken och kringla sig undan Guds och Kristi enkla och klara ord, nir
man dréjer med svaret. A andra sidan siges kort och gott: kristen-
dom och politik ha ingenting med varandra att gora.

Jag vill taga ett konkret exempel for att belysa laget. Jag antager
att en politiker ir ute for att sluta ett handelsfordrag for sitt lands
rikning. Han ir en kristen personlighet och vill handla pd ett krist-
ligt sitt. I sina underhandlingar stoter han pd svarigheter. Motparten
ir hinsynslos och obillig. Han erinrar sig Frilsarens ord: om nigon
slar dig pad den hogra kinden, s& vind ock den andra till 4t honom.
Fordras det av honom s3som kristen minniska, att han 1 detta fall
skall vika och sitta tillbaka det egna landets intressen, i vilket fall
han naturligtvis skulle svika det fortroende hans landsméin hade satt
till honom, s3 att han 6ver dem bragte olycka och svarigheter?

Jag tror, att vi alla 4ro 6verens om huru mannen bér handla. Han
bdr sakligt och bestimt hilla pd sitt lands intressen, men bor sam-
tidigt visa forstdelse for motpartens svirigheter. Mot dennes hinsyns-
16shet bor han sitta god vilja att soka komma Gverens, sd att en sam-
manjimkning av intressena kan komma till stdnd. Hans vilja till sam-
forstind bor vara sd stark, att den omstimmer motpartens hidnsyns-
16shet.

Jag tror, att vi alla dro eniga om att detta handlingssitt dr det
riktiga. Oenigheten begynner, nir vi skola bedéma detta handlings-
satts kristlighet. A ena sidan har underhandlaren uppenbarligen icke
foljt bergspredikans maning att giva vika: han har hillit pd sitt lands
intressen. Men 4 andra sidan har han mdtt motpartens hinsynsloshet
med tdlamod och god vilja och i det hinseendet icke vedergillt of6r-
ritt med ofdrritt. Olikheten 1 hans handlingssitt betingades tydligen
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dirav, att han 3 ena sidan, likasom motparten, representerade ett sak-
ligt intresse, & andra sidan stod i personlig relation till motparten.
Han intog siledes en dubbelstillning, den sakliga och den personliga
instillningen. Handlade han ur kristlig synpunkt forkastligt 1 den
sakliga instillningen?

Man kan stundom héra det pistiendet, att kristendomen just be-
star didri, att man giver efter i sak. Men man skall icke vara for
hastig i sina omdomen. Om tvi ingenjorer arbeta pd en elektrisk an-
liggning, och den ene ir hinsynslds, men mindre kunnig 4n den andre,
och denne andre med stdrre skicklighet forenar kristligt sinnelag, sd
4r det oriktigt av den senare, om han menar att kristendomen skall
sa tillimpas, att han giver efter i sak, med risk att anlidggningen blir
simre och kanske livsfarlig. Han ma3ste hdlla pd vad som ir sakligt
riktigt. Nog miste han s3som kristen minniska handla sakligt riktigt.
Hans kristendom maste siga honom detta.

Jag vill taga dnnu ett exempel. En domare sitter med en brottsling
framfér domareskranket. Till denne har han en dubbel relation, & ena
sidan den rent personliga sdsom minniska till manniska; & den andra
fungerar han sisom representant for rittssamhillet och maste lata den
sakliga synpunkten, lag och ritt, vara gillande. Nog méiste hans
kristna tro siga honom, att han sisom domare miste handla sakligt,
vilket siledes innebidr, att han handlar kristligt, ndr han i egenskap av
domare icke féljer bergspredikans anvisning: démen icke, pa det I icke
-man bliva domda. Men han skulle handla okristligt, om sakligheten
hos honom utpldnade den personliga relationen till den brottslige.

Det kan icke fornekas, att pad den punkt, som vi nu ha berért en
ganska betydande samvetenas forvirring med hinsyn till vad som &r
kristligt handlingssitt foreligger. Det var fallet ocksd p& Luthers tid,
och han var darfor synnerligen angeligen att hir dstadkomma klarhet
for samvetena. Han skilde mellan det andliga och virldsliga regemen-
tet och holl fore, att de icke finge sammanblandas. Hans terminologi
ir kanske litet gammalmodig, men sakligt sett betyder detta icke
nigot. Luther hade fullt klart for sig, att det som Gverheten genom
sin verksamhet 3stadkom var en gemenskap minniskorna emellan —
vi kunna kalla den rittssamhillet — som var av ligre art 4n den
andliga gemenskapen, ty bakom rittssamhillet stod alltid i sista hand



310 EDV. RODHE

makten, tvinget. Den springande punkten hos honom var, att detta,
att rittssamhillet var av ligre art, icke innebar, att en kristen min-
niska besmittade sig med synd genom att handla sdsom representant
for denna art av gemenskap. Tvirtom, det var den kristnes plikt,
hans kallelseplikt, — om han nu var domare — att handla efter ritts-
samhillets art. I konsekvens hirmed menar Luther, att en mianniska
sviker sin kristna plikt, om hon helt enkelt skulle forindra arten av
sitt handlande sasom domare till Sverensstimmelse med arten av det
handlande som hor den personliga gemenskapen till. Men samtidigt
kvarstdr den personliga relationen, minniska till minniska. Dubbel-
stillningen, den sakliga och den personliga, ar ofrinkomlig. Det var
ocksd Luthers mening, att om domaren fullgjorde sin kallelseplikt och
handlade sakligt, si gagnade han dirmed till slut den personliga, and-
liga gemenskapen.

Luther har sirskilt sikte pA den gemenskap minniskorna emellan
som kommer till stdind genom Overhetens verksamhet, rittssamhillet
eller staten. Men man kan utbygga Luthers tankeging till att omfatta
ocks? andra arter av gemenskap: han talar ju om minniskans plikter
i resp. imbeten och stdnd. Det ekonomiska livet skapar dylik gemen-
skap. Nir jag driver en affir, stdr jag i samma dubbelstillning till
personer, den sakliga och den omedelbart personliga. Om jag dirigerar
en bank, kan jag frin saklig synpunkt icke tillimpa Frilsarens ord:
giv 4t den som beder dig. Men den sakliga behandlingen av 1ine-
s6karen upphiver icke den personliga relationen till honom. Och det
ir min mening, att den sakliga behandlingen av en affir i sista hand
alltid gagnar den personliga relationen, forutsatt att jag hela tiden be-
aktar den personliga relationen och handlar direfter. S@som kristen
minniska handlar jag sakligt och personligt.

Den 3syftade dubbelstillningen gér igen i andra arter av minsklig
gemenskap. Den gir igen pd det politiska omridet, i inrikespolitiken
och likaledes i utrikespolitiken, nir det giller foérhillandet mellan
stater, nationer och folk. Men kunde man icke hidr draga upp paral-
lellen mellan den rent personliga, andliga relationen minniskor emellan
och relationen mellan folken inbérdes? Kristi lag, sa siges det, borde
kunna tillimpas i bigge fallen, och 4r det icke just felet, att man icke
gor det? For min del tror jag icke att man utan vidare kan draga
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upp den nimnda parallellen. I radikalt eller paradoxalt forenklad
form skulle jag hir vilja anligga den religidsa synpunkten, till be-
lysning av liaget. Den personliga relationen kan oversittas till evig-
hetens sprdk. Man har alltid f6rstdtt tanken som ligger bakom, nir
man talar om Kristi kyrka, den i tiden kimpande och den i evigheten
triumferande. Men nippeligen vill ndgon tala om det i tiden kdm-
pande och i evigheten triumferande England, den i evigheten trium-
ferande »nordiska rasen». I senare fallen har man med vissa sakliga
betingelser att gora, vilka blott hora timlighetens virld till, och som
enligt min mening omdjliggdra att tiilimpa den omedelbara personliga
relationen pi forhillandet mellan nationerna och folken. Men dirfor
betingar politiken en annan art av handlande 4n det som krives av
den omedelbara personliga relationen, varvid dock skall ihigkommas,
att de politiskt handlande personerna inbdrdes alltid std i personlig
relation.

Distinktionen mellan sakligt betingat handlande och personligt
handlande infogas i min religiosa dskddning pa f6ljande sdtt. De arter
av minsklig gemenskap som iro sakligt, resp. materiellt betingade och
som krdva ett handlande i Gverensstimmelse ddrmed betraktar jag —
icke nirmast i deras »tillfilliga» historiska utgestaltning, men vil i
och for sig — sisom gdende tillbaka pd Gud Fader allsmiktig, him-
melens och jordens skapare. De utgdra den ram, i vilken vi minniskor
idro satta att leva vart jordiska liv och i vilken vi skola verka. Denna
ram, dessa betingelser funnos langt fore kristendomens uppkomst. Fore
kristendomen kunde man i ndgon eller ndgra av dessa gemenskaper
vilja se Guds uppenbarelse. Man menade sig se den uppenbare Guden
i stammens liv, i nationen, riket. Judafolket sig Guds uppenbarelse 1
folkets historia, och med en viss ritt. Men dktheten av gudsuppen-
barelsen i Gamla testamentet rojer sig ddrigenom, att for de djupast
tinkande folkets historia blev alltmera gitfull. Och nir Guds uppen-
barelse genom Jesus Kristus kom, blevo judafolkets 6den for en Paulus
till en verklig gita. Frin synpunkten av den eviga gudsgemenskapen
i Jesus Kristus har dver huvud allt jordiskt fatt nigot gitfullt Sver
sig, folkens historia, den minskliga utvecklingen. Jag tinker pd veten-
skapsmannen, som dgnar kanske sitt livs sista krafter it utforskandet
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av en vetenskaplig friga, som hogst 3 begripa och vars praktiska be-
tydelse icke dr skonjbar. Vad ir meningen med hans arbete?

Denna gatfullhet avsldjas icke genom uppenbarelsen i Jesus Kristus.
Denna har for oss avsldjat gudsgemenskapen. Dir finna vi Gud, sddan
han verkligen ir, en Gud, som i kirlek tager sig an minniskors barn
for tid och evighet. Dirfor att gemenskapen med Gud i Jesus Kristus
skdnker en fast tro pa' Gud, dirfor kan jag tro pd Gud sisom den som
star bakom betingelserna fér min jordiska tillvaro, den ram, i vilken
jag ar satt att verka. Men Han 4r i dessa av honom satta betingelser
for mig den dolde Guden, som dnnu hiller pa sin hemlighet. Frin den
synpunkten dr Gud st6rre dn uppenbarelsen i Jesus Kristus, s8dan denna
moter i Nya testamentets virld. Men uppenbarelsen i Kristus gor mig
viss om att bakom betingelserna for den jordiska tillvaron stdr den
kirleksrike Guden och att dessa tjina hans indamail, vadan jag med
gott samvete kan verka i dem och skall gora det. Att den dolde Guden,
den som dnnu hiller pa sin hemlighet 4r densamme som den i Kristus
uppenbare, dirpd tvivlar jag icke, men huru Han kan vara det ir
mangen ging en hemlighet, vars innebord man d& och di kan ana sig
till och skymta.

Den store svenske naturforskaren Linné menade sig vid studiet av
naturen ha sett Gud bakifrin, och han hipnade. Han s6kte i natur
och vardagsliv utforska Guds hemlighetsfulla vigar, men samtidigt
sag han Gud ocksi framifrin: han levde i personlig kristen tro. Gud
var for honom pd en ging den uppenbare och den hemlighetsfulle.
— Sveriges storste historiker under senaste tid, Harald Hjﬁfne, sade
en gang om utvecklingens lagar, att ingen kinner deras innersta visen,
men deras verkningar spdras stundom mer eller mindre tydligt, nir
man med uppmirksamhet lyssnar till det férflutnas roster. »Négon gang
liksom framskymtar i hindelsernas sitt att forma sitt eget samman-
hang ndgonting, som liknar ett minskligt anlete, med ett bade stringt
och milt leende Gver folken, som tro sig g sina egna vidgar. Om denna
glimt 4r en villa, s3 vickes likvil aningen, att utvecklingens oblidke-
liga lagar ej dro ett system av torra regler, utan yttringar av en per-
sonlig vilja, mot vilken ingen annan nigonting fOrmar.» Det sitt
varpa Hjdrne i det foljande talar om tron pd Kristus visar, att hans
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instdllning 4r analog med Linnés: den dolde Guden, som den historiska
forskningen blott glimtvis anar, och den i Kristus uppenbare Guden.

Den nu framhillna motsatsen, atskillnaden eller spinningen — vad
term man nu vill anvinda — mellan gudsgemenskapen i Jesus Kristus
och de jordiska betingelserna, resp. arbetet i dessa, det md gilla poli-
tik eller forskning eller vad det vara mi, har under kristendomens
historia utlést skilda stillningstaganden. Motsatsen mellan den upp-
levda gudsgemenskapen och denna virldens visen, som forgds, har tid-
vis skapat en eskatologisk instdllning, som, kompromisslgst genomférd,
leder till en negativ, pd allt intresse blottad syn pa det jordiska. Den
levande historien, politiken, forskningen, tekniken innesluta under sa-
dana forhillanden inga &trvirda hemligheter varken for tanke eller
handling, uppkalla e;j till plikttroget arbete. Den vigen har man ocks3
gatt, att man har betraktat arbetet i de jordiska betingelserna sisom
ett ligre trappsteg, vilket konsekvent leder till en samvetets forkrin-
kelse f6r dem som verka i det jordiska arbetet. Man kan ocksd for-
neka det berdttigade i den 3tskillnad som hir gjorts — en kristen min-
niska skulle t. ex. sisom domare icke fi taga hinsyn till nimnda
atskillnad. Luther menade, med tanke p3 sin tids svirmandar, att
en dylik stdndpunkt forde ut 1 illusionernas virld och dirmed ut i
kaos. Overvirldsligheten slog 6ver i sin motsats. Luthers vig var den,
att en kristen minniska i kraft av sin kristna tro och darfor med gott
samvete bdde kunde och skulle g8 in i de jordiska betingelserna, i den
jordiska kallelsen och dir verka Guds verk. Det gillde s& vil tjinste-
flickan, som sopade golvet, som domaren, som handhade ritten. Jag
menar, att vi pd denna punkt bora félja Luther och att det ir en
synnerligen viktig uppgift fér kyrkan att skianka gott samvete it dem
som arbeta i de jordiska betingelserna och efter arten av dessa.

Jag vill hir taga ett konkret exempel f6r att belysa huru den hir
hiavdade stdndpunkten tager sig ut. Jag tidnker pd rasfrigan. Man
kan tala om en gul, en vit, en mork ras. I Galaterbrevet ldsa vi det
storartade ordet: hidr dr icke jude eller grek, hir ar icke tril eller fri,
hir dr icke man och kvinna, alla dren T ett 1 Kristus Jesus. Nu kanske
nﬁgon menar, att den kristna losningen av rasfrigan dr den, att man
omedelbart skall tillimpa detta ord. Man skulle siledes 6ver huvud
handla si, som om ndgon rasskillnad icke funnes. En sidan lGsning
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betraktar jag sisom okristlig. Den skulle foéra till hopplés forvirring,
till en den okristligaste obarmhirtighet mot dnnu ofédda slakten. For
min del anser jag, att man sdsom kristen har en dubbel instdllning till
rasfrdgan. I den personliga relationen till en minniska av en annan
ras giller obetingat for en kristen, att han icke skall gora nigon 3t-
skillnad. I Kristus Jesus, infér Gud 4ro vi alla barn, vi ma vara vita
eller gula eller svarta. Oerhért har den vita rasen forsyndat sig genom
sin rashogfiard. Men rasfrigan har ocksd en annan aspekt. De olika
raserna hora till betingelserna for den minskliga tillvaron. De iro ett
sakligt, biologiskt, historiskt faktum, och det vore forhivelse mot Gud
att litsas, som om de icke funnes. Rasfrigan bor dirfor ocksd sakligt
behandlas, den ir en saklig, politisk fraga. Latsar man i foregivet
kristligt intresse, som om rasfrigan icke existerade, si himnar sig detta
omedelbart: just det man s6ker befordra, den omedelbara, personliga
relationen mellan minniskor av olika ras, blir dirpd lidande. Rikt-
punkten fOr l9sningen av rasfrigan utgbres av den omedelbara, per-
sonliga relationen, men denna skall inarbetas i det vanskliga material
som raserna bilda. Jag kan tilligga, att jag anser, att judefragan aldrig
kan l6sas, sd linge man pastdr, att den i sjilva verket icke existerar
eller borde & existera. Med dylikt maktsprik fir man icke bort ett
obekvimt faktum, man endast slipper okristlig antisemitism [8s. Jude-
fragan kan endast vinna pi saklig behandling.

Ras och nationalitet hora till betingelserna for var jordiska till-
varo. En kristen kan taga dessa betingelser sisom en Guds giva. Jag
ir sjilv svensk, och jag ir glad och stolt 6ver detta. Det ir en giva
som jag har fitt, men ocksi ett pund att foérvalta. Den kristna tron
anger riktningen i vilken man har att forvalta ett dylikt pund, man
méd nu vara svensk eller japan, jude eller icke-jude. Pundet skall for-
valtas till gagn f6r den omedelbara personliga relationen. Frin denna
synpunkt te sig de olika nationaliteterna, resp. raserna, sisom en giva,
en rikedom. Men ras och nationalitet utgdra samtidigt en personlig
begrinsning. Nagot av den smirtsamma forbistringen vid byggandet
av Babels torn mirkes ju vid varje internationell konferens, ett symp-
tom pa vilket problem olikheterna i nationalitet och ras i sig inne-
sluta, vilken ocks3 i tekniskt och sakligt hinseende svarlost uppgift det
dr att genom hindren forverkliga och berika den personliga relationen.
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P2 liknande sdtt forhdller det sig med de ekonomiska systemen.
De ha ocks3 i hog grad sin sakliga sida, vilken méste behandlas sak-
ligt. Man springer forbi den sakliga synpunkten, ndr man menar, att
ett visst ekonomiskt system, kapitalism eller socialism eller kommu-
nism, skulle vara mera kristligt eller okristligt in det andra. Det kan
vid ett visst tillfille i ett folks historia vara okristligt att icke tillimpa
ett visst system, som man efter saklig prévning finner vara mest prak-
tiskt sdsom givande den bista ekonomiska grundvalen pd vilken ett
kristligt personligt samliv minniskorna emellan kan byggas. Men for-
hallandena skifta snabbt, och snart behover man ett nytt system. For
hundra &r sedan prisades det kapitalistiska systemet sdsom kristligt i
och for sig, dirfor att det gav utrymme at den fria personligheten.
Nu har man mangenstides slagit 6ver it andra hillet och menar, att
detta system ir okristligt i och fér sig, emedan det sitter sjilviskheten
1 system.

Livet hir pi jorden vore onekligen enklare, om man kunde komma
undan de givna betingelserna for den jordiska tillvaron, om minni-
skorna icke voro splittrade i olika raser och nationaliteter, om man
kunde rikna ut en hush3llning, som vore den oférinderligt ritta o. s. v.
Men sidana iro icke betingelserna for vér tillvaro. Den kristne har
ingen anledning att syssla med utopiska drommar. Han har att hand-
lande gripa in under de betingelser som #ro honom givna, dven nir
detta innebdr, att han maste bdja sig infér en Gud, som tills vidare
for sig sjilv behdller hemligheten varfor det dr som det ir.

Livet hir pd jorden skulle ocksi vara betydligt enklare, om icke
minniskorna sjalva — inclusive jag sjalv — genom synd, genom icke
tyglad sjilviskhet i de mest skiftande och forstuckna gestaltningar,
forsvirade arbetet i de oss av Gud givna jordiska betingelserna. Varje
ur dessa betingelser pi saklig vig vunnet system kan forvanskas och
forvridas, och det sker ocksd bdde pd det politiska och det ekono-
miska omridet, pd vilket omride som helst. S8 litet vilja minniskorna
vidgi sin egen skuld, att de merendels skylla pd systemet, ndr det gir
galet. Intet system #r fullkomligt, och det bir sin skuld till de skeva
forhillanden, som uppstd, men mangfaldigt storre 4r minniskornas
skuld. Den senare omstindigheten, insikten ddrom, f&r dock ingalunda
bortskymma den sakliga synpunkten, vilket ocksd icke si sillan sker.
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I kraft av sin gudstro gdr en kristen minniska in i arbetet under
de jordiska betingelserna. P3 grund av sin ansvarskinsla infér Gud
blir hon i sitt kallelsearbete en arbetsam och foretagsam, samvetsgrann
och hederlig minniska, en pilitlig minniska, som héller vad hon har
lovat, en minniska med god vilja. Att politik 4r politik innebir inga-
lunda, att man péd det politiska omrddet skulle f3 anse sig dispenserad
frin dessa dygder. Tvirtom, de behovas i hogsta grad for mdojlig-
gorandet av ett sakligt handlande. Endast genom ett sddant sakligt
handlande kan den art av gemenskap som stat och nation innebira
gagna den omedelbart personliga gemenskapen, den gemenskap som
dr den hogsta formen av minskligt liv, den som har [6fte om evig-
heten. Dispenserar man sig frin de nimnda dygderna och gér det
med tanke pd statsnyttan, s3 visar det sig i lingden, att man handlar
ocksa 1 sakligt hinseende felaktigt: man skadar den stat som man ville
gagna. Den dolde Guden rojer ndgot av sin hemlighet: vad minniskan
sar, det skall hon ock uppskira.

I tron gir den kristne in i sin kallelse. Ur tron framspringer
kallelsetroheten, likasom den kristna broderliga umgingelsen hirflyter
ur samma killa. Gud &r kirleken, och han lyfter en minniska upp i
kirlekens sfir till att dlska Gud 6ver allting och nistan sisom sig sjilv.
Om en kristen minniska handlande griper in under de jordiska betingel-
ser som bestimma hennes kallelsearbete, 4r hon viss p att hon utfor den
giarning som Gud begir av henne, och hon vet, att det dr en kirlekens
girning som Gud begdr av henne. Den dubbla instillningen, varom i
det foregdende talades, kommer si till vida icke i betraktande. Men
den gor sig gillande ddrutinnan, att man i friga om sitt kallelsearbete
icke har lika litt att se sitt handlingssitts samband med kirlekens Gud
som 1 frdga om den omedelbara personliga relationen till nistan. Den
sakliga aspekten i kallelsearbetet i de av de jordiska betingelserna be-
stimda arterna av minsklig gemenskap — rittssamhillet, de politiska
och ekonomiska omrddena o. s. v. — blir ofta en skymmande skdrm,
som gor det vanskligt for en kristen minniska att omedelbart uppfatta
sin girning sdsom en kirlekens tjanst till ndstan. Hon fir nodja sig
med att i lydnad mot Gud gora sin kallelses plikt och pd sig tillimpa
ordet: saliga dro de som icke se och dock tro. Hon stir infér den
dolde Guden, dold, dirfér att han tills vidare for sig behdller hem-
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ligheten, huru hennes garning kan infogas i kirlekens stora samman-
hang. Man kan vil siga, att ett sddant »icke se och dock tro» stindigt
foljer med arbetet i de jordiska betingelserna, mer eller mindre. Det
fir nog den kristne, vilkens kallelse t. ex. ir statsmannens, erfara,
men ocksd varje annan kristen minniska, nir hon har att taga still-
ning 1 politiskt hinseende, ndgot som hon tvingas till pa grund av sin
kallelse i vidstrickt bemirkelse, sitt samband med stats- och arbets-
liv, det ekonomiska livet, infor vilket hon stdr med ett visst ansvar.

Att handlande ingripa under sidana foérhillanden — icke se och
dock tro — innebir en akt av lydnad, lydnad fér plikten, lydnad for
Gud. Den kristne stir infor en hemlighet. Men hans gudsgemenskap
genom Jesus Kristus siger honom ndgot om arten av denna hemlighet.
S3 till vida dr lydnaden icke blind, som den kristné ju redan ir for-
vissad om vad hemligheten pd djupet innebir. Han har facit klar,
enir han ir 6vertygad om att ndr han handlar i lydnad, s& tjinar han
Guds kirleks avsikter. Men hemligheten ligger i huru man kommer
till facit. Det 4r hans egen begrinsning, som gor att han stdr infor
en hemlighet.

Men begrinsningen kan ocksid vara minsklig kortsynthet i storre
eller mindre grad. Den kan bero pa bristerna i den religiosa och
moraliska intuitionen, men den kan ocksd bero pd bristande insikt i
det sakliga sammanhanget. Politik och ekonomi ha, sisom vi forut
framhillit, sin sakliga aspekt, och det fordras att man brukar sitt
forstind for att sdtta sig in i denna. Forstindet dr ocksd en gdva av
Gud, och det hor till en kristens plikt att bruka denna giva. For-
standet eller upplysningen ger icke kraft till handling, ger icke heller
den nédiga riktlinjen. Men 4 andra sidan behoves, pd grund av den
sakliga aspekten, upplysningen, och dirfér lésas icke politiska och
ekonomiska fragor blott genom »moralische Entriistung» och kinslo-
tinkande. Den dolde Guden, Gud med sin hemlighet, stiller stdrre
ansprak pa oss minniskor. ‘

- Om man har uppmirksamheten inriktad p2 den sakliga aspekten,
kunde man komma till den stdndpunkten, att man pid grund av den
bristande insikten i1 det sakliga sammanhanget, funne sig urstdndsatt
att handla. T sjilva verket ar det sakliga sammanhanget, djupast sett,
sa obverskadligt, att om man begirde att kdnna det, innan man hand-
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lade, man aldrig skulle komma fram till handling. Men det ir plikt-
forsummelse att lita handlingens 6gonblick glida sig forbi. Livets
trangmal, men ocksd dess storhet bestir diri, att man oupphorligt
maste taga stdllning. Faktiskt gér man det ocksd. Att icke handla i
ett givet Ogonblick 4r ocksd ett stillningstagande, en handling. Men
ddrfor innebdr all handling, av det ena eller andra slaget, tro. Och
det som skall bestimma en kristens stillmingstagande 4r hans kristna
tro, hans gudsgemenskap i Jesus Kristus. Mer eller mindre kommer
han dirfor alltid att under de jordiska betingelserna handla efter
grundsatsen: saliga dro de som icke se och dock tro. Det 4r for honom
en hemlighet huru hans av kristen tro bestimda pliktuppfyllelse kan
tjana Guds avsikter, nir han har s skum blick fér det sakliga sam-
manhanget, men han hiller i tron fast vid ordet: fér dem som ilska
Gud tjanar allt till det bista.

Den kristna gudsgemenskapen bestimmer riktlinjen fér en kristens
handlande. Detta syftar dirfor alltid till omedelbar personlig relation
minniskorna emellan. Det kan som sagt vara en hemlighet huru denna
relation kan betjinas av hans kallelsearbete. Det dunkla beror p3 de
betingelser under vilka han handlar. En kristen maste handla under
de for tllfillet givna betingelserna. Men det #r icke sagt att betingel-
serna en annan gang skola vara likartade eller behdva vara det. En
domare méste doma en brottsling efter gillande lag och ritt, men han
kan finna att det indamil som rittsordningen vill gagna, den omedel-
bara personliga relationen, bittre skulle frimjas genom andra bestim-
melser dn de som voro gillande, nir han fillde domen. Han skulle
d3 ocksd bittre kunna se sambandet mellan den dom han, i uppfyl-
lande av sin kallelseplikt s8som domare, skulle filla och den person-
liga gemenskap han sisom kristen minniska vill uppritthilla. Hans
kallelseplikt forbjuder honom att i det enskilda fallet dndra lagens
bestimmelser, ty dirigenom skulle han undergriva rittsordningen.
Men rittsordningen kan pa laglig vig indras. I sin kristna tro har
han riktlinjen i vilken rittsordningen bdr omgestaltas, nimligen dir-
hin, att den Sver huvud blir en allt bittre ram f6r den omedelbara
personliga gemenskapen. S& har det ocksd gitt med rittsordningen.
Aldre tiders rittsbestimmelser forefalla oss ofta barbariska, sedda frin
var tids synpunkt. Det ideal som ligger i den omedelbara personliga
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gemenskapen har kunnat f storre utrymme. Den rittsliga formen har
visat sig vara elastisk. Men den 4r pd en viss tidpunkt elastisk blott till
en viss grins, och bristningsgransen kan nds. Man kan humanisera de
rattsliga formerna ddrhdn, att det rittsligas egenart upphives och
rattssamhillet sdsom s3dant undergrives. Det har da alltd visat sig,
att man i sjilva verket har avskurit en nerv i den minskliga samlev-
naden. Nir den skyddande ramen for den omedelbara personliga
gemenskapen har blivit mer eller mindre skadad, kan nimligen denna
gemenskap icke i samma utstrickning som forut uppritthdllas. Oord-
ning och kaos uppstdr, och foljden blir blott tillbakaging till ett ldgre
trappsteg. Reaktionen, varigenom den rittsliga ramen &dter fir den
nodiga fastheten, kommer att innebdra hdrdare villkor 4n de som
tidigare radde.

De oss av Gud givna livsbetingelserna visa sig sdledes vara till
en viss grad elastiska och kunna och bora omgestaltas dirhin, att de
giva en allt bittre ram foér den omedelbara personliga gemenskapen.
Det har nog mer n en ging hint, att man pa lutherske hdll, i intresset
att fullfolja Luthers tankeging, att man maiste skilja mellan det and-
liga och det virldsliga regementet, utrustat de jordiska betingelserna
med en slags sekundir evighet och oftrianderlighet, en »Eigengesetz-
lichkeit», som ir ofdrenlig med tron pd att den Gud, som haller pa sin
hemlighet, 4r var kdre himmelske Fader.

I detta sammanhang bor ocksd framhillas, att den sakliga karak-
tiren av de jordiska betingelserna kan vara av den art, att en rent
teknisk forbittring kan giva bittre villkor fér omedelbar personlig
gemenskap. Tjinsteflickan, som sopar golvet, gér en f6r Gud behag-
lig girning, nir hon i tron fyller sin kallelseplikt. Men ddrmed ir
icke sagt, att hon alltid skall anvinda samma slags kvast. Hon kan
utbyta kvasten mot en dammsugare. S8 ha de tekniska forbattringarna
skapat storre mojligheter for den omedelbara personliga gemenskapen.
Men endast mdjligheten 4r dirmed given, ty all teknik kan anvindas
ocksd 1 motsatt riktning och kan bliva ett desto fruktansvirdare in-
strument, varigenom den personliga gemenskapen mellan minniskor
omintetgores.

Som sagt, de oss av Gud givna livsbetingelserna skola efter sin art
s& av oss omgestaltas, att de giva en allt bdttre ram f6r den omedel-
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bara personliga gemenskapen. Man kan ocksi uttrycka detta s3, att
dessa dro det ofrdnkomliga medium, genom vilket de kristna idealen
méste gd, det motspinstiga, men dock plastiska material i vilket de
skola inarbetas. Den kristna civilisationens uppgift ar att gora de
jordiska livsbetingelserna allt mer adapterade for den omedelbara per-
sonliga gemenskapen, och darvid ir gudsgemenskapen i Jesus Kristus
den trygga och fasta utgdngspunkten, vilken ger glidje och kraft i
arbetet, men ocksd skapar den stindiga oro som driver framit och for-
hindrar stillastiendet.



NATHAN SODERBLOMS SJALVBIOGRAFISKA
UTTALANDEN OM UNGDOMSARENS
AVGORANDE KRISER

DOKUMENT FRAMLAGDA AV

DOCENT FOLKE HOLMSTROM, LUND

en hittills bista sammanstillningen av de personliga dokument,

didr Nathan Soderblom i mer eller mindre besldjade ordalag rdjt
vad han upplevat i sitt livs mest avgorande Sgonblick, har limnats i
Tor Andres biografi.

Om den personligt religiosa krisen vid &rsskiftet 1889—og0 heter
det hir:

»Ett par ginger har Séderblom skildrat denna sitt livs stora, av-
gorande upplevelse. En ging berittade han den Sppet under strém-
mande tirar. Det var di han forrittade visitation i sin faders kyrka.
I tvd akademiska predikningar, 1889 och 1905, har han skildrat den,
sa forsynt och aterhdllsamt, att de som horde den nitt och jimnt for-
stodo, att det var friga om en sjilvbekinnelse. Dir ger han ett klart
uttryck at konfliktens karaktir: religits-vetenskaplig ... Det blev den
religigsa konflikten, som forst fick sin 18sning. Den gavs genom en upp-
levelse, som for all framtid gjorde honom viss om att trons grund
bestdr och aldrig kan rubbas av liror och meningar om bibelns histo-
riska vdrde och tillblivelse. I sin akademiska predikan 1899 om
»Hunger och torst efter rittfirdighet» antydde han saken. Men d3
han den 7 okt. 1923 talade i Ebenezerkyrkan i San Fransisco, be-
rittade han alltsammans. Hir infér landsminnen i forskingringen,
vilkas trohjirtade fromhet var nira slikt med den han ldrt kinna i1
fidernehemmet, gav han sig mera ofdrbehdllsamt.»

D3 Andrazs arbete saknar citathinvisningar, md hir noteras hans
fyndorter i Soderbloms tryckta skrifter: For den sistnimnda predikan
om »Erfarenhetens vittnesbord» Fran Upsala till Rock Island, 1924,
s. 21—22, och for de bida universitetspredikningarna forsta samlingen

! Nathan Séderblom, 1931, 5. 107—109, 113—11‘.1,.

21
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av Nir stunderna vixla och skrida, 1909, s. 21—22 och s. 35—37.1
I denna volym skulle emellertid biografen kunnat finna innu en hin-
syftning pd samma tilldragelse, 4 s. 77, i foredraget om »Nutids-
bildning och kristlig innerlighet» vid Soremétet den 20
juli® 1903, om han ej l8tit sig ndja med 1909 &rs tryck, utan gitt
tillbaka till den ursprungligen i Danmark tryckta texten av 1903.°
I detta foredrag pa utlindsk botten, i denna lilla slutna krets av unga
sanningssbkare later Soderblom for forsta gingen direkt forstd, att det
dr sin egen erfarenhet han kinner sig pliktig att relatera. Dirfor att
Valdemar Ammundsen »trettio ir efterit i motesberittelsen sokt reda
pa foredraget», har han med st6d av Soderbloms ordalag dir kunnat
erinra sig, att »det innehdller en personlig bekinnelse, som det kostade
honom sjilvovervinnelse att {rambira».* Det ir synnerligen belysande
for den skygga forsynthet, varmed Nathan Soderblom omgirdade sitt
inres heligaste erfarenheter, att han vid foéredragets nya utgivande for
en storre svensk publik sex &r senare genom litta redaktionella stryk-
ningar beslojat de sjdlvbekinnelsens tonfall han d& méist ansli. Av
det svenska trycket kan man snarare f det intrycket, att han objek-
tivt dryftar ett fall ur den religionspsykologiska litteraturen. Den
ursprungliga texten diremot lyder som f&ljer:

»Saken kriver hidr och mdjliggdér for mig i denna forsamling den
sjalvovervinnelsen att tala ett ord om den erfarenhet, noga bestimbar
till dag och stund, som jag och flere kristna med mig haft. Morkret
var hotande och ingslande. Hur vi trevade oss framit, hur vi ropade
och modade oss, blev det endast allt titare, allt ogenomtringligare. D3
brot ljuset fram genom Guds nid igenom svarta natten. Det var icke
ndgot nytt ljus. Det fanns dir, men vi hade icke fitt blicken pa det.
Det var ljuset fran korset, vissheten om forlatelse och barnaskap. Guds
kirleks ljus gav nytt liv, ny tro, ny kirlek. Huru? Det ir det inre
livets stora under for oss. Det idr den stora tilldragelsen i virt liv.
— Men jag vill icke hava talat hirom utan att tilligga, att jag for-

! Jfr dven Ert 3r, s, 162 resp. s. 241 och 242.

2 ] den svenska publikationens innehdllstérteckning anges datum felaktigt till den
20 juni *

® Det syvende nordiske Studentmede med kristeligt Program, Sore 16—23 Juli
1903, Kbhn 1903, s. 131.

4 Hagkomster och livsintryck, XIV, 1933, 5. §1—5§2.
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visso ej uppstiller min egen eller fleres erfarenhet sisom den enda
vigen for att komma till ett innerlighetens liv med Gud.»!

Aven de forut framdragna killdokumenten kan det vara skil att
hir sammanstilla in extenso. Det 4r ju av stort virde att kunna
jamféra Séderbloms egna omsorgsfullt avvigda ordasitt om en sak
av denna enastdende vikt.

»Hunger och t6rst efter rdattfirdighet» (°; 1899):

»Aven hir i lirdomens stad kan man vil en ging 3 tala i fivitsko.
Det var en gdng en mycket enfaldig minniska, som gjorde en of6rgit-
lig tjdnst &t en stackars student, vilken ifrin alla forskningar och reson-
nemanger blivit helt enkelt en minniska i sjilan6d, som kinde stéden
brista och ropade pd hjilp utan att hora svar. D3 blev han av en
enfaldig, kristen minniska stilld infér ett ord i evangeliet. ’S3som
Moses upphdjde ormen i 8knen, s miste minniskosonen varda upp-
hdjd, pd det att var och en som tror pa honom icke mi forgds, utan
hava evigt liv’ Det var inte den gamla berittelsen i och for sig om
att de dodssjuka israeliterna blott hade att se p& kopparormen for att
bli frilsta, som verkade undret. Men blicken riktades instinktlikt p3
korset. D3 borttogs blindheten. Dir fanns ju allt som sjilen hungrade
efter. Att den icke sett det férut! Dir fanns mittande rittfardighet,
ddr fanns forlatelse. ’Saliga dro de som hungra och torsta.’ Icke
saliga 1 sin torst, i sitt armod. Men dirfor att de bli mittade. De
bliva mittade med forldtelse, mittade jimvil med ny, hogre ritt-
firdighetslingtan.»

»De stackars dodlige» (", 1905):

»Jag rdknar det som en lycka, om dn dyrkdpt, for en mianniska att
ha att minnas till tiden noga bestimbara erfarenheter av genomgripande
art — den gingen d3 tickelset i sjilens allra heligaste rimnade och en
blick forunnades in i det som #r innanfér — Guds hjirtelag.

! Stavningen har moderniserats, liksom ett tryckfel: »Det fanns dir, men vi fi
hade icke fitt blicken pi det» rittats efter 1909 &rs text. Dir terigen har inkommit
ett tryckfel: »den erfarenhet noga obestimbar till tid och rum», som mihinda i sin
mén bidragit att for svenska ldsare undanskymma uttalandets personliga innebérd.
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Den erfarenheten kom efter tider av oklarhet och ytterlig, fruktlos
anstringning. Efter boner och rop, som ej hordes — tycktes det —
som ej nddde fram. Man frigade, finns det ndgon som hor? Ar ej det
hela en villa? L3t mig férnimma dig, Herre! Hjilp mig! Intet for-
namns utom den mer fruktansvirda tomheten och dngslan och for-
domelsen. Ingen hjilp kom. Krafterna spandes till det yttersta.
Ofriden endast vixte.

Tvivlet 1 sjdlen stirktes av de ofullkomliga formuleringarna, som
nir de ohjilpligt ramlade, hotade att dra med sig den smula tro och
trygghet, som fanns i sinnet. For den som upplevat detta, kan frigan
om teologi aldrig bli ringa eller likgiltig, frdgan om en ritt lira, orto-
doxi, 1 motsats mot de falska, traditionella liror, som hotade att be-
réva oss sanningen och livets fiste. Den som icke genomkimpat i sitt
eget inre liv en smirtsam och vidlig kamp med nedirvda kyrkliga och
religiésa forestillningar, har icke samma ritt och myndighet att doma
om vare sig gammal eller nyare teologi. Smidelserna emot gammal
eller ny teologi, vilka icke ha bakom sig en kamp fér tron, verka litt
pa oss sdsom ldttfirdiga. — Av tvivlet och den sedliga &ngesten blev
ett fingelse. De tringa viggarna stingde utsikten. Anden klappade
och ropade, skilvde och sjonk samman i trotthet. Tung kom sémnen
efter linga, heta boner. Voro de icke utsiktslosa, ensamma rop i
rymden? Nej tyst — ack, jag vagar ej lyssna! Stdr icke nigon bakom,
hidnande? Man vigade ej sluta av fruktan for att den kyliga slut-
satsen skulle instilla sig och gora slut pd allt. S& fortgick det. Tills
det kom som en uppenbarelse — for mig, liksom for minga, minga
var det genom den korsfistes bild det skedde — ropa ej, han stdr ju
alldeles invid dig. Vart vill du med din anstringning? Vila! Vad
famlar du efter? Hir 4r den goda gavan!

En minniska har tilliventyrs mer 4n ett sidant minne som trider
upp som en klippa ur livets béljesvall.

Liksom Israel tinker pi riddningen ur Egypten och kristenheten
p3 korset. Liksom Jeremia mindes sin kallelse, lirjungarna forkla-
ringen, Paulus synen pd Damaskusvigen, Luther den gamle kloster-
brodern. Sjilen kan ha gagn av ett sddant minne, nir den behover
siga med psalmisten: ’Jag tinker pd forntidens dagar, pd ar som ldnge-
sedan gatt ... Detta dr min pligas 4r’.
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Livet har linkat sig underbart, nir vi se tillbaka dirpd. Nagot
som betydde liv eller déd, avgjordes genom sammantriffande till-
dragelser s& forunderligt, att en allvarlig minniska ej kan tidnka pd en
gunstig nyck. Men dirom #r ej litt att tala med andra. Den tunga
plikten att yppa nigot av det egnaste, kan ej uppkomma, nir det
giller de yttre tilldragelserna, som te sig s& olika frin vad héll man
star.

Aven i det rent inre livet 4r den kris, som tilliventyrs borjat ett
personligt religiost liv, icke med nodvindighet det enda moment som
kan erbjuda ett till tiden noga bestimbart minne.

Livet forflot kanske i framgangsrikt arbete, i varm hingivenhet.
Ljus foll 6ver vigen, ett vilsignat kall. Ljus f6ll in i sjdlen. SGrjen
icke for morgondagen. Det gavs varje dag tillrickligt for att frimo-
digt bdra dess virv. D3 kom som ett forkrossande slag den fruktans-
virda vissheten, att Gud ir oindligt mycket stringare dn vi anade
eller tinkte. Ingen kan se honom och leva. Herre, ga ifrdn mig! Det
ar forskrickligt att falla i levande Guds hinder.

Har nigon kint Herrens grepp, kan han vil 1 smitt och stort svika
den vig, han satts att vandra, men han kan aldrig glémma det greppet
och han skall alltid kinna 6ver sig en nira eller avldgsnad visshet om
en viktare och domare och — hjilpare.»

»Erfarenhetens vittnesbdrd» (/10 1923):

»Fir nigon hir i fivitsko vittna om Frilsaren?

Nir en ung sokande sjil kinde livets svdrighet och borda alle
tyngre, skulden allt mer forkrossande, oron allt ingsligare, f6ll han
ned och bad och ropade och utgst sitt hjirta i ordlosa suckar, timtal
l8ngt in i nattens morker. Men han erhéll icke ndgot svar. Detta till-
stind, som icke mirktes av nigon minniska, varade veckor och ma-
nader, tills en tillfillighet intriffade. Var det en tillfillighet? Gud
och den kristnes liv kdnna inga tillfilligheter. En from allmogekvinna
14nade honom en bok, en vickelsebok av det starkt evangeliska slaget.
I den boken liste studenten, vad han minga ginger hade ldst forut 1
Johannes’ tredje kapitel om ormen, som upphdjdes i dknen for-att de
sjuka israeliterna skulle se pd honom och bliva botade. Nu slog det
honom. Hade han inte férut varit blind? Han sig Jesu gestalt fram-



326 FOLKE HOLMSTROM

for sig pd korset sisom aldrig tillférne. Han motte pd ndgot under-
ligt sdtt Frilsarens ogon, och han blev botad. Man kan draga sina
slutledningar rorande Kristi person, vem han dr och vem han maste
vara. Men huvudsaken for den som erfarit hans makt dr: Jag var
forlorad. Nu ir jag &tervunnen.

Kanske fortsitter detta vittne och berdttar om de féljande aren,
huru klarheten grumlades och huru den skimrade fram anyo. Arbetert,
uppgifterna, icke minst de pristerliga uppgifterna, som iro hdga och
heliga, bliva ddrf6r dubbelt 6desdigra, om de neddragas till vana och
banalitet. Uppgifterna fogade sig si smaningom tillsammans till en
hedervird och intresserad pliktutdvning. D3 motte han en dag dnyo
Frilsaren. Men nu var Minniskosonen domare. Det skedde mitt i
levnadens fulla mannakraft. Han mirkte plotsligt, att Gud ar mycket
strangare an vi tdnka. Det var forkrossande att mota den levande

Guden.»

Sven Stolpe, som i sin senaste essaybok utférligt ' drojt vid de
inblickar Séderblom glimtvis 6ppnat i vad som rorde sig pa djupet i
hans sjdl, har uppmirksammat, att den andra universitetspredikan ger
en antydning om »ocksi andra kriser» dn den forut i Séderblom-
litteraturen observerade, kriser, »som ge ett intressant vittnesbérd om
att spanningarna fortsatte att leva och verka inom Séderblom». Dir-
emot synes ingen av hans biografer ha fist sig vid, att det i bdde det
andra och det tredje vittnesbordet dr friga om tva bestimda religiosa
upplevelser. S3som de ojimforligen mest ingripande data i hans inre livs
utveckling har f6r Soderblom vid sidan av den avgorande uppenbarelsen
av den Korsfistes kirlek framstdtt en konkret upplevelse av den
Heliges majestit.

Mera allmidnt bekant dr, hur en utvig till 18sning av studiedrens
teologiska kris oppnade sig. Om denna tredje viktiga ungdomsupp-
levelse av mera teoretisk natur berittade Soderblom i sitt foredrag vid
kyrkliga métet 1 Vadstena i augusti 1919: »Kristi forsamlings
vidg i denna tid. Ny gammal férkunnelse»*:

»For egen del daterar jag en ny insikt frin en kvill, di jag pd
studentkirens divarande ldsrum i sedermera klinikbyggnaden nedom

! Det svenska geniet, 1935, 5. 36—39.
? Religionen och tiden, 1919, s. 87—93, spec. s, 88—389.
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Gustavianum 1 Uppsala vid pass trettio ir sedan fick syn pi en recen-
sion 1 Theologische Literatur-Zeitung. Jag begrep inte allt. Men Guds
rike och handlande uppstilldes sisom centrum. Det blev ljust i rum-
met, dir jag satt, och en glidje kom 6ver mig. Det var inte en bok,
vi beh6vde lita pd, utan Gud hade genom Kristus grundat sitt rike.
Till detta Guds verk hérde ocksd bibelns tillkomst. Kristendomen var
icke lingre endast bokreligion, utan en historisk uppenbarelse, full-
dndad 1 Kristus. Hur sjilvklart detta nu 4n ter sig, var det di som
en upptickt, och har dnnu ingalunda ingdtt i alla teologers och krist-
nas forestillning.»

Ar hidrmed det viktigaste biografiska materialet ur Soderbloms
tryckta skrifter samiat,' s& Overtriffas det vida i yttre omfing och
inre rikhaltighet av en hittills okind relation, som finnes bevarad bland
hans efterlimnade papper. Med anlitande av samtida dagboksuppteck-
ningar har Nathan Soderblom p& ildre dagar i avsikt att offentligen
framldgga den sjilv sammanstillt en utforlig berdttelse om de skickel-
sedigra vindpunkterna i sin andliga historia. Den omfattar alla de
tre hidndelser, som skymtat hir ovan, och det blir otvetydigt klart,
att den livsavgorande l6sningen pad den religiosa konflikten, som nu
kan exakt dateras till lordagen den 18 januari 1890, icke, som Andrz
menar, foregdtt den teologiska klarsynen, utan att littnaden i de
teoretiska svirigheterna intritt tidigare, ehuru de icke formidde mer
dn att bana vig for den avgdrande losningen av den praktiska livs-
frigan. Forst i detta dokument framtrider klart den religiosa upp-
levelse av Guds helighet, som vi funnit antydd hir ovan.

Den sammanhingande relation av fdrloppet, som jag antriffat
bland drkebiskop Sderbloms litterira kvarlitenskap, 4r jag i tillfdlle
att hdr nedan framligga, tack vare tillmStesgdende av drkebiskopinnan
Anna Séderblom, som godhetsfullt stillt till mitt forfogande bl. a.
utkast och materialsamlingar till den andra serien av »Gifford
Lectures», vilka forfattaren aldrig kom att f3 utarbeta. Bland
forarbetena till X:de eller sista foreldsningen 1 denna serie: »Gud for
oss, Gud i oss» ingdr detta enastdende sjilvbiografiska dokument,
hallet i samma egendomligt besldjande objektiva berittarton som de
Ovriga, men mycket mera ingdende och Gppenhjirtigt.

! Mera fortickta anspelningar torde foreligga flerstides, t. ex. i predikan »Kristi
forklaring» (Tal och skrifter I, s. 221 =Ett 4r s. 219).
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Det maskinskrivna manuskriptet, av forfattaren egenhindigt rictat
och utékat med blyerts, utgdres till sin huvuddel av 13 foliosidor,
paginerade 2—14. Den ursprungliga ingressen dr ersatt med 2 sidor
i kvartoformat, mirkta 1 a, 1b. En maskin- och handskriven engelsk
oversittning, som forf. 1itit verkstilla, foreligger ocksd. Inom klam-
mer iro nedan de partier angivna, som enligt forf:s anteckning ej skulle
ingd 1 den engelska forelisningen. Jag har ansett mig kunna fram-
ligga dokumentet ostyckat, di Séderblom sjilv i annat sammanhang
publicerat delar av dessa uteslutna partier, i »Minnen frin 3ttio- och
nittiotalen» 1926.> Hirmed ir mdhinda en »terminus ante quem»
given for manuskriptets tillkomst.

Smirre skrivfel och inadvertenser dro justerade.

Utan kommentarer talar dokumentet for sig sjilv:

Han uppvixte i ett hem och en omgivning, dir ingen tvekan fanns
om minniskans egentliga irende har i livet. Hon vill f3 sina Onsk-
ningar uppfyllda. Men vad 4r di hennes viktigaste dnskan? Det kan
vara att forverkliga de anlag Skaparen nedlagt hos henne. Hon kan
ha en brinnande hdg. Hon kan ha en mera somnig och trog vilja.
Men hon bor forverkliga den bestimmelse, som anvisas 3t henne genom
hennes anlag och mdjligheter. Hon betraktar det kanske sisom sin
viktigaste uppgift att bliva miktig och rik, eller att fi en sorgfri och
behaglig existens. 1 varje fall 4r det hennes skyldighet att skaffa sig
en hederlig birgning. Detta mil ter sig kanske alltfor vanligt och
ringaktas av livsromantiken i dess olika former, men saken dr icke
litt. Det maste betraktas sisom en stor vinning om en minniska
genom redligt arbete och med oflickad karaktidr vinner och Zdger en
gagnelig uppgift i samhillet. Men minniskan ir s3 inrittad, att hen-
nes mil sittes hogre. Hon har ett val mellan den blott animaliska
tillvaron och ett andligt liv. Faust stod infor valet mellan tillfreds-
stillandet av sinnenas omaitliga lust och reningen fér en andlig tillvaro.

I det hem och i den omgivning, varom vi nu tala, fanns ingen
tvekan om minniskans bestimmelse. Hon skulle bliva frilst. Det var
huvudsaken, det enda nddvindiga. Och utan att det sirskilt inskirp-
tes, stod det redan fér barnasinnet sisom alldeles klart, att huvud-

t Uppsala Kristliga Studentférbund 1901—1926, s. 15—17, utSkade med ndgra
konkreta personliga higkomster frén Teologiska Foreningen 3 s. 16.
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frigan 1 livet 4r om minniskan dr frilst eller ej. Frilst! Varifran?
Tanken stannade ingalunda inf6r nagra straff och olyckor, som hotade
den ofrilste efter déden. Anmilde sig skrick foér vad som kunde
komma efterat, s& var det dock inget visentligt moment nir det gillde
den ritta stillningen i livet. Nej frilst betydde befrielse ifrdn syn-
dens makt och ifrdn virldens tomhet och forgingelse. Frilst betydde
for barnasinnet att vara och veta sig vara Guds barn och dga gemen-
skap med Frilsaren, delaktighet i vad han har utrittat till formén for
minniskorna.

Det 4r ingen ringa ting att allt ifrin borjan vara insatt i detta
alternativ ssom levnadens egentliga mening och avgorelse: frilst eller
icke frilst, Guds barn eller frimmande for Gud. Hur 4n sakerna
gestalta sig, och hur dn stigarna slingra, bli de vilsna eller ritta, hur
an vandraren forhiller sig, om han gdr uppritt eller faller, om han
har en klar och 6ppen blick eller onskar gomma sig undan: sjilva
milet stdr dock klart sdsom en anklagelse eller sisom en lysande
stjirna, malet 4r frilsningen. I detta tecken stod hans liv i barndom
och ungdom och vuxen élder.

[Hans sinnesforfattning frin denna tid kan utlisas ur utgjutelser
s&dana som féljande: »Jag liser exegetik. Ibland vet jag inte varfor
jag ldser. Glom aldrig att bakom all uppenbarelse stir den ena, eviga
gudomliga verkligheten (realiteten’, Rudin). S6k den sisom mil, icke
framstdllningarna dirom. Gor siledes icke heller Bibelns bocker till
mal, utan kom ihdg, att de blott iro medel. Nir du liser Jesaias,
Daniel, Genesis, frdga ej: Vad lires hir fér en Gud? Hurudan ir
Jesus’ Gud? Kan han accepteras? Utan vad vet och liar Jeremia eller
Jesus om den ena, eviga gudomliga verkligheten, Gud, vad hava de
alla var for sig fatt att meddela for ena (smi eller stora) strilar av
det ena ljuset ... att jag m& finna honom.

Vid denna tid sysselsatte honom livligt den teologiska forskningen
forst inom Gamla Testamentet, sedan inom Nya Testamentet. Han
hade liksom sina samtida lirt sig bygga vissheten om Gud och guds-
forhallandet pa bibelordet, vilket sdledes forutsattes vara en ofelbar .
bokstav. Hur frimmande en sddan 8sk3dning 4n ar fér Martin Luther
och den evangelisk lutherska dkidningen, s hade den dock tringt
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igenom. Nu visade det nirmare studiet av Skriften ohdllbarheten av
en sadan tankeging.

Nu ir formigan att bedoma sakerna historiskt ett kinnetecken pa
hégre bildning. De unga fi insikten gratis och kunna icke gora sig
en forestillning om tidigare generationers svirigheter.

Varpd vilar kristendomens visshet, Kristi ansprik, lirans sanning,
kyrkans berittigande? Svaret, uttalat eller sjalvklart, 1jod for var gene-
ration: »Grunden ar den Heliga bokens ofelbarhet». Nir vi di bor-
jade studera forst Gamla och sedan Nya testamentet, stilldes vi infor
en orimlig vansklighet. P3st8endet om utsagornas orakelmissiga all-
mingiltighet och sanning for alla tider holl icke streck. Under dessa
ar nadde dven till Upsala undersdkningarna om Mosebockernas upp-
komst. De vickte en formlig uppstindelse.

Bakom dessa teologiska och exegetiska studier lag ett religidst patos,
som nutiden icke anar. Vi kidmpade med grundproblemet, som jag nyss
antydde. Ingen meddelade oss nigon klarhet eller 16sning eller vig-
ledning. Vi voro hinvisade till bénen, till den ensamma bénekampen
med Gud. Han miste ju hjilpa oss, di teorien om kristendomens san-
ning vacklade eller sonderf6ll. Det var inte utan, att nir vi dldre sedan
sago, huru ldtt en kommande, battre underrittad generation helt natur-
ligt handskades med dessa frigor, vi di hade en kinsla av profanering.
Ty tor oss vilade en helig tyngd 6ver dessa sporsmil om Bibelns be-
skaffenhet och historia. Luther talar om angustiz et terrores conscientiz
och forvigrar svirmarna tilltro och auktoritet i férsamlingen, darfor
att de icke kinde till dylika anfiktelser. Nigot av samma kinsla
har nog funnits hos &tskilliga av oss i min generation. For oss var
det icke nigon irvd eller littkopt insikt utan en uppenbarelse fran
Gud gjdlv, di sporsmilet om kristendomens sanning flyttades frén
frigan om sjilva bokens och bokstavens ofelbarhet till Guds levande
uppenbarelse 1 historien, fullindad i Jesus Kristus och fortsatt i varje
benddad minniskosjal. Over Skriften foll ett nytt ljus. Studiet av
densamma besjilades av hidnforelse. Vi borjade ana nigot av sam-
manhanget i Guds verk genom &rhundradena. Den vetenskapliga fri-
heten och stringheten blev for oss en religios uppgift, en skyldig heder
at sannnigens Gud och &t vittnesbérdet om honom i de heliga skrif-
terna. Vi erforo, att det idrliga andliga arbetet gagnade icke endast
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klarheten och insikten, utan dven det personliga livet. Men sysslandet
med religionens sporsmal och urkunder maste, fér att vara dven per-
sonligt fruktbdrande och inte bli blint for den andliga virlden, himta
ndring fran gudsumginget 1 ensamheten och i fdrsamlingen.

Annorstiddes dr berdttat om aftonstunden di han p3 studentkarens
divarande lokal ldste en recension i Theologische Literaturzeitung.
Boken 'som recenserades var icke mirkvirdig, och recensionen, om
minnet icke sviker, hirrorande frin Julius Kaftan, var heller icke
mirkvirdig, men plotsligt slog det lidsaren, icke som en blixt, utan
som ett klart dagsljus, att uppenbarelsen icke bestir i nigra ord och
bocker. Utan Gud har handlat med minniskorna i en helig historia
och i en rad av uppenbarare som erhilla sin fullindning i Jesus Kristus.
De heliga skrifterna beritta hirom.

Rummet vidgade sig och blev si ljust, s& ljust. Vissheten grundar
sig icke pd en bok eller pd manga bdcker, utan vissheten grundar sig
pd vad Gud har gjort i historien och pi Jesus Kristi person och verk
formedlade till oss genom berittelse och tradition, som just pd denna
grund dger ett odndligt virde, men som delar de egenskaper och vansk-
ligheter, vilka vidlida allt minskligt. Nu syntes saken si enkel, s
sjalvklar. D2 tedde den sig som en uppenbarelse, en frigorelse, en for-
flyttning till en fast grund.

Men hur viktig denna teoretiska grundfrdga dn var, si upptogs
hans sinne dock annu mer av sjilva den personliga religidsa frigan.]

Allt ifrdn barndomen hade han betraktat religionen s3som det
hogsta i livet. Men nu kinde han allt djupare, att nigot fattades
honom. Han kunde litt urskilja bristerna hos de fromma. Uppvixt
mom vickelsereligionen maiste han se dess skevheter, de stora, skona
orden som alltid fordes pd tungan, de Sversvallande kinslorna och
den klena motsvarigheten i livet. Man trodde sig girna hava monopol
pa att vara Guds barn och férdémde andra minniskor som mihinda i
levernet voro mer aktningsvirda och sedligt stringa. Detta och si-
dant mer kunde han icke undg? att se, och hans far pipekade det dven.
Men det fanns ocksi bland: dessa vickta och fromma sddana, som voro
dkta allt igenom, stilla i sin vandel, brinnande i sin kirlek, lingtans-
fulla 1 sitt hopp, samvetsgranna och goda mot sina medminniskor.
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Han frdgade sig redan d3: Var finnes en sidan offervillig kirlek och
en sadan stilla andlig kraft som hos dessa fromma, vilka blivit Guds
fortrogna?

Aven hos dem, vilkas domande vidsen och avvisande héllning mot
honom och alla, som icke tillh6rde deras sekt och talade Kanaans folk-
m3l, mirktes indd ndgot, som han saknade. Det fanns en glidje, en
frihet, en fortrolighet med Gud och inbérdes. Det var som om de
hade blivit invigda 1 ett mysterium som han sjilv genom studium och
tankearbete borde kinna bidttre 4n de olirda. Det forefoll som om
de hade kommit inom forlaten. For dem hade en mur, en vigg fallit
ner, som skiljde dem ifrin det allra heligaste. Han brukade pa den
tiden icke sillan anvindas for predikoverksamhet, och han gjorde det
garna. Vad han, i oerfarenhet och ungdomlighet, sade, hade, skulle
man kunna siga, en lagisk prigel. Gentemot den saliga och sjungande
och ofta sjilvtillrickliga vickelsefromheten betonade han allvaret i
kristendomens krav. Han hade allt sedan gymnasietiden ldst Kierke-
gaard och blivit djupt gripen av denne Johannes Doparegestalt, som
dock dven tillhérde Guds rike och som kunde med outsiglig omhet
tala ur evangelium. Vid sammankomsterna i bénhus och skolsalar an-
vindes gidrna sanger bredvid Psalmboken. Han ilskade Linderots

. »Ingen hinner fram till den eviga ron
Som sig ej eldigt framtranger».

I Psalmboken fanns det gott om tungt och vordnadsbjudande allvar.
Sdngerna voro vanligen av l8sare beskaffenhet. Minga hade icke ett
uns av evangelii salt, utan frossade ganska osedligt i den kommande
saligheten.

Vad han saknade och icke hos sig sjilv kunde finna genklang for,
det var den segerkraft och det jubel, som 1jod ur de zkta frommas
visen och leverne. »Det ir en dyster tid. Jag lingtar och tringtar och
kdnner mer dn ndgonsin min tomhet. Jag ser huru allt mitt verk pa
detta sitt kommer att smaka av min egen brist och tomhet. Ack, att
jag dgde den rikedomen som kan fylla mitt arma hjirta, fylla mitt
liv, fylla mitt livsverk. Och dock, nir jag skall nalkas Honom, di
synes mig min ldngtan sd sjilvisk. Jag tycker mig ej ha den ritta
syndakinslan. Jag har ingen riktig, verklig djup kinsla av synd och
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skuld. Det ir mera blott en lingtansfull tomhet som trinar efter
nigot innehill, nigot att fylla min varelse med. Skall jag fi det eller
skall jag kanske mattas av, skall min lingtan icke blott icke stillas
och fyllas, utan skall den tyna bort? Skall det jag dger av hinforelse
och livsmod s efter hand forsvinna, skall jag bliva en sidan dir torr
och mekanisk sjil som s& minga andra? Ack, om jag det visste. Men
nej, jag vill ej veta det. S3 linge jag kidnner denna lingtan, denna
sugande trnad, dd iger jag dock ndgot. [Missiondr? Jag dger ingen
tillrackligt djup och stark hinférelse ... ack, hur lycklig indock den
tid, dd det Nya Testamentet, Kristus och efter honom Johannes, Paulus,
Jakob fir vara min sysselsittning, far hdlla mig vaken. Men sedan,
hur skall det bli? Mirkvirdigt att forst syntes mig dock att evange-
lium, den enkla synoptiska berittelsen var det bista, allt annat kunde
strykas. Men s3 kom Jakob, fullt allvar, verklig sanning. Han ir
dock en som forstdr mer dn de andra, 3t honom mi inrymmas ett
rum. Men Johannes’ brev hade jag dnnu ej studerat pi grundspriket.
Ack, dina abstrakta uttryck, de dro dock icke abstrakta. De idro
konkreta, fulla av liv, realitet ... Du kinde kristendomens hjirteslag.

Men Paulus, Romarbrevet, hir m& omddmena stanna. Vad som nu
forde dig lilla bok, som fir mottaga det som jag skulle kinna mig si
lycklig f8 utgjuta for den som kinde och férstod ... hade jag dig
hir, L. B.,' hade jag dig hir ... upp ur ladan, det var] Romarbrevet
8:26. »S3 kommer ock Anden vir svaghet till hjilp; ty vad vi ritte-
ligen bora bedja om, det veta vi icke, men Anden sjilv manar gott
for oss med outsdgliga suckar». Att det skulle just nu méta mig. Jag
s6kte i gdr en kamrat. Han var borta. D2 erfor jag det som stir hir.
Suckar tringde fram utan ord. Men vagar jag tro, att jag finge smaka
det? Dir stdr: »Och han som rannsakar hjirtan, han vet vad Anden
menar, ty det dr efter Guds behag, som han manar gott for de heliga».

Virlden ir for fattig att hava rdd att mista eller gora sig av med
Kristus, kristendomen, Bibeln.?

Naigot ar forgick. Studierna fortsattes. Klarheten om kristendomens
vidsen som uppenbarelse och dirmed, efter minga veckors och nitters

1 Asyftar troligen vinnen Ludvig Bergstrom. (Jfr Tor Andras biografi, s. 105
—1c6.) Utg. anm.
? Hir slutar antagligen citatet ur dagboken. Utg. anm.
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béner och grubbel och tankens moda en ljusning over kristendomens
tillkomst och visen.

Men sjilva det personliga forhillandet var dnnu lika oklart. Samma
tringtan, samma otillfredsstilldhet, samma sugande tomhet instillde
sig. I november stdr en bdn antecknad. »O du, min barmhirtige Gud
och Fader, forldt mig allt vad jag har brutit mot Din kirleks och
renhets bud, forlait mig for Din kirleks skull och fér Hans skull,
som ir kirlekens, den sig sjilv uppoffrande kirlekens man. Lat mig
alltid se Hans heliga ansikte och goér mig brinnande i Anden, vaksam,
sa att jag aldrig slumrar in pd gamla eller nya synder, utan ilskar
Dig och Din heliga vilja. Ack, Herre, hjilp min stora brist, 18t mig
ldra allt mer av ndden och av Din kirlek, lira att soka min trost och
styrka blott hos Dig.»

Naigra dagar lingre fram antecknas f6ljande: »Huru skola vi dver-
tyga minniskor om att det finnes en Gud, ett Guds rike. Vi kunna
resonera mer metafysiskt fran virldens relativitet (Bostr6m). Men min-
niskor hava si ldtt att gora relativiteten absolut. Vi kunna taga saken
fran minniskans praktiska behov, de praktiska postulaten (Kant,
Ritschl) och det ir férstindigare. Men hur det ir, dr det omdjligt att
resonera s, att folk bli dvertygade om att det finns en Gud. En
gudomlig verklighet finnes till for var och en. Den avspeglar sig i
vars och ens sjil. Men det behdvs en viljeavgorelse for att komma
till verklig kunskap dirom. Vi kunna pa sin hdjd bidraga till att for-
anleda minniskor till denna avgorelse, till att se vad som finnes. Vi
kunna vicka deras behov. Det nirmaste och mesta vi kunna gora dr
dock att 6vertyga dem om var overtygelse, genom att alltid handla i
relation till Gud infér Hans ansikte, infor Hans Ggon, si att min-
niskor se, att for oss finnes han till.»

Julen stundade. Han hade fruktat for dessa ferier. Ty det hade
forut kommit till sammanstdtningar rorande Skriftens bocker och
teologin mellan hans fader och honom. Och dock blev denna Jul en
av de ljuvligaste och lyckligaste. Hans mor var klen och svag. [Hans
nirmaste broder kimpade med svarigheter i San Francisco, dit han
utvandrat. Dock kindes i den inbodrdes kirleken och diri, att Gud
mildrat de stormar och likt de blédande sir som hemstkt var krets
och fort allt till en god utging, s& ovintat god, det kindes en si
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heltonig ljuvlig lycka, att han anade, och han fruktade att den icke
kunde bliva ldngvarig. En svirighet 18g diri, att hans fader tinkte
och hoppades blott alltfér mycket om honom. Han kunde dock skriva:
»0O, denna lyckliga Julferie 1889—g0».] De fromme voro icke sd av-
visande som f6rr mot den unge teologie studeranden, med hans dven-
tyrliga bibelkritik och oférmiga att tilligna sig deras fromma talesitt.
En, den myndigaste bland de pietistiska bonderna, stétte honom bort,
men icke de andra.

D3 intriffade det mirkliga, det mirkligaste som hint honom under
ett langt liv. I en granngdrd voro mannen och hustrun vil forfarna i
andliga ting. Samtalet rorde sig inne i den med trasmattor belagda
stugan en vinterkvill om predikanter och andliga sdngare och bibel-
utliggare. Hustrun kom fram med en bok, som hon varmt anbefallde.
For att gora henne till viljes tog han den med sig hem. En afton
borjade han ldsa i den pa sitt rum. Han ldste inte 13ngt. Han tittade
litet i den. Dir utlades Johannes 3:dje kapitel. Sdsom kopparormen
upphdjdes av Moses i oknen for att de smittade och forsmiktande
Israeliterna genom att se pa den skulle befrias frin sin sjukdom och
sina kval, s& dr ocksd Minniskosonen upph6jd pa korset, fr att var
och en som tror pA Honom skall icke forgas, utan 3 evigt liv. Vad?
Denna text hade han ldst pd grekiska och sitt modersmal minga ginger
forut. Historien om kopparormen kan ge anledning till minga frigor.
Vad betyder egentligen denna kopparorm? Var det ett gudsbelite?
Hur uppkom tanken pd dess likedomskraft? En rad intressanta reli-
gionshistoriska sporsmal anmila sig. Men intet av dessa sysselsatte
honom. Liknelsen om kopparormen tjinade endast till att framhiva
korset, dess hemlighetsfulla kraft. Nu stod det plotsligt i ett slag klart
for honom, att korset, Kristi verk och kirlekens fullbordan 1 lidandet
och ddden, utrittat ndgot. Det inledde en ny epok. Forhallandet for-
indrades mellan minniskan och Gud. Han hade studerat denna text,
list médnga utldggningar om den, predikat &ver den. Han kunde
redogora for tolkningarna och dven utreda, hurusom bilden med kop-
parormen tjdnade till att nedgéra varje tanke pd minniskans formiga
att frilsa sig sjilv. Det enda, de arma stungna Israeliterna hade att
gora, var att borja se upp pa kopparormen. De behovde endast lyfta
upp sina gon. DA skedde undret. P3 samma sidtt med den Korsfiste.
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Vari bestdr hans verk? Hur skall det tolkas? Enligt gammal och
gingse uppfattning har han med sitt ohyggliga lidande blidkat Guds
vrede, en hemsk, hidisk tanke om Gud. Ar det icke snarare Guds
kirlek som uppenbarar sig diri, att den ende, den hogste Sonen lider
doden pa detta sitt. Sidant och annat mer kunde han Sverviga och
framligga, vdrdera och jimféra och pd detta vis diskutera och séka -
tolka betydelsen av Frilsarens offerdod.

Men nu intrdffade nagot forunderligt. Det var som om han aldrig
hade ldst detta stille forut. Han hade ldst det och begrundat det,
men nu forst stod det dir med en Overtygande, ja, man kan siga med
en- nodgande och tvingande klarhet och makt. Vadan all strivan,
alla forsok, alla foresatser, all tringtan, vadan kamp i bénen? Han
lag dér i sin svaghet, i sitt elinde maktlds. Men Gud begirde inga
anstrangningar. Dessa tjanade till att fordolja sjilva forhillandet mel-
lan honom och Gud. Hir var Gud den allena verksamme. Minniskan
maste dntligen ldra sig och forédmjuka sig till att endast 6dmjukt och
i kidnslan av sin fullkomliga oduglighet taga emot, se pid den Kors-
fiste, erkinna vad som skett. — Ty nagot har skett. Virlden ir for-
andrad. En seger har vunnits. Situationen ir en annan. Minniskan
grubblar och soker och tinker och utreder. Hon lingtar och strivar.
Anda stannar hon 1 morkret. Skall hon sluta i fortvivlan? Hon ser
icke att hon redan har alltsammans. Hon ir lik en, som med feber-
aktig iver och vixande oro i sitt rum soker en sak, nigot mycket
virdefullt, den virdefullaste sak hon &ger, soker och gir ut och frigar
och letar, och den stir pi bordet mitt framfor henne. Var hon blind?
Korset dr rest mitt i historien. Det stir fast rotat i histortens mark,
synligt for alla. And3 soker minniskan pd alla sitt. Med ingslig iver
som nirmar sig fortvivlan soker hon den frid som endast kan komma
som en giva av Gud. Vad som fattas henne, ir att erkinna vad Gud
har gjort f6r oss och att fullkomligt underkasta sig under honom.

En blick pi den Korsfiste
livet dig ger.

Hur denna sanning, denna verklighet, detta genomgripande och for-
vandlande virldshistoriska faktum skall uttryckas, blir en senare fraga,
som har sysselsatt teologin och som kommer att sysselsitta den kristna
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tanken si linge virlden stir. Men faktum #r obestridligt, for den,
som en ging har sett det och erkint det. Sliktet har en tillging som
det forut icke hade, och — det som denna vinterdag var det under-
baraste av allt — korset giller mig sjilv. Det var en plotslig upp-
tickt och indd nigot gammalt kint, i odndliga variationer upprepat,
i teologin, i predikningar, i sdnger, i sjilvbekinnelser, i vittnesmal,
inda till leda upprepat. Nu mirkte han, att korset indd f6r honom
icke hade varit en verklighet, som férvandlat hans eget liv. Han hade
trots sin insikt i saken icke tagit korset som ett faktum som gillde
honom sjilv. Han hade icke kunnat tro att undret var skett, Guds
kirleks under. Nir vissheten nu strommade &ver honom, blev glidjen
sa stor, att brostet kunde springas. Han satt och ldste vid bordet.
Han miste upp och rora sig fram och tillbaka i rummet. Det var
redan skumt efter den korta vinterdagen. Lampan var tind. Genom
fonstren syntes icke den stora vita sockenkyrkan, som lig alldeles in-
till. Men rummet sjilvt blev en kyrka, mer dn en kyrka. Hela till-
varon blev till en helgedom, dir Gud samlade honom med de benddade
minniskobarnen 1 jubel och tacksamhet 6ver att det stora och ofatt-
liga hade skett och att det gillde honom, den enskilde.

Det skedde for mig.

Ett ljus utbredde sig i kammaren. Livet och virlden strilade i
en oanad belysning. Térarna kommo fram, men det var glidjens tirar
och indi, anledningen var vil foga ignad att vicka glidje! Den
marterade, till dods marterade mannen pa korset. Minniskor hade
icke gjort det. Det dvergick varje minsklig forklaring. Men det var,
Gudi lov, sannt. Gud vare prisad och i all evighet lovad fér att han
genom korsets hemlighet dragit till sig de genom synden och otron
och klentron avligsnade, avsondrade minniskobarnen.

Nu hade han, vad han obestimt eller med klarare uppfattning
lingtat och bedit och ropat om, och han hade det i en odndligt storre
fullhet och i en fastare, klarare visshet an han ndgonsin kunnat ana.

Det hela var ingenting mirkvirdigt. Det var vad som tusenden
fore honom erfarit och minga bland dem berittat. Men det var indi
fér honom nidgot nytt, ndgot absolut nytt, en ny begynnelse, en ny
forldtelse, en ny fortrostan, en ny segerkraft, en ny glidje. Han trodde
sig rent av fatta nigot av vad aposteln skriver i Andra Korintier-

22
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brevets femte kapitel: »Om vi dn efter kottet hade lart kdnna Kristus,
sa kdnna vi honom nu icke mer pd det sdttet. Alltsd, om ndgon idr i
Kristus, sd 4r han en ny skapelse. Det gamla dr forganget; se, ndgot
nytt har kommit!» (16—17). Han hade icke, likasom Paulus, pd Da-
maskusvigen sett en syn av den levande Frilsaren. Men det gamla
var forgdnget. Nigot nytt hade kommit.

Skulle han meddela sin glidje 4t nigon? Han visste hur &ver-
mattan glad hans fader skulle bli, om han berittade vad som skett.
Ty hans fader, en excentrisk vickelsepredikant, var en typisk repre-
sentant for dem, som han sedan av Francis Newman och William
James lirde sig att kalla »de tvi ginger fodda». Modern, en stilla,
hjirtefrom, betinksam natur med en ldngsam och grundlig eftertanke
och behov av teoretisk klarhet, horde till dem, om vilka man siger,
att de aldrig fallit ur dopelseniden. For henne var en sidan kris och
ny klarhet mera frimmande. Men dylika ting behdller man for sig
sjalv. Han sade icke nagot till nigon. Han beholl den dyrbara hem-
ligheten for sig sjalv.

Vi lita dagboken tala: »Jag befann mig p& den gamla stdnd-
punkten, lingtan och bon att f3 frid. Jag sokte inbilla mig att jag
hade frid, men det gick ej. Jag vintade med oro och lingtan att f3
kdnna i mitt hjirta det ljuvliga av den himmelska virldens krafter.
S3 laste jag i1 en bok med titeln »N&d och sanning» av Mackay. Vad
vantar du att f kinna? Skall du icke tro Gud i Hans ord? Romar-
brevet § gir fére Romarbrevet 8. Tro forst, kinn sedan. Och jag
liste Johannes 3. Hir stodo ting, som jag ej sett forut. Inte lago
de ormstungria med ansiktet mot jorden lingre under rop och tirar,
di ormen vart dem visad. Ar det di méjligt att jag fir bortse frin
min synd och se endast p2 den upphdjde Frilsaren, han, som ir upp-
hojd, det dr foretedd for oss likasom kopparormen. Ja, det kan icke
vara annorlunda. Vad har han gjort? Hir ir ej tid till spekulationer.
Han har lidit déden for ogudaktiga.

Han 4r min Frilsare!

Jag méste tro. Tack, o Gud. Ty denna tro har jag ej givit mig
sjalv. Tack for all Din osdgliga gdva: Din Son. For tron pd honom,
for ett nytt liv. Det 4r helt enfaldigt 1 praxis. Allt det dir kring-
liga som man gir och inbillar sig, finnes ej till. En blick pad den Kors-
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faste livet dig ger, och allt 4r Guds oindliga kirlek. S3 dro da synd
och ndd det gamla evigt unga temat och Kristus 4r hjilpen for alla
bekymrade, s8, som endast den forstdr, vilken levat, kint sig ligga
1 ormbetten och si sett pd honom, vagat se pid honom allena ... det
ir ju, o Gud, Din goda och nadeliga vilja. Tack for Din barmhir-
tighet. Jag predikade dagen didrpd pd Andra efter Trettondagen 1 T.*
om samaritiskan. Men huru skall jag behillas? Nu kommer det svira,
vandringen i ett nytt liv. Visa mig, o Herre, din vig, att jag ma
vandra 1 din sanning. HA&Il mig vid det ena, att jag ditt namn fruktar.»

I den omhandlade mannens andliga historia knyter sig till den nu
omtalade erfarenheten i hans minne alltid en annan hindelse, som in-
wriffade 3tskilliga &r senare, d@ han efter 18nga och ingiende studier
begynte utdva pristimbetet sdsom kyrkans vigde tjinare. Han hade
pa sondagen som vanligt hdllit sin gudstjinst. DA han kom dirifrdn
in i sitt rum i sillskap med en nira vin, overfolls han av vad som
skulle kunna kallas en direkt fornimmelse av Guds helighet. Han
forstod vad som linge rort sig oklart i hans inre, att Gud var mycket
stringare dn han kunnat ana, och 4n nigon mainniska egentligen kan
fatta. Gud dr en fortirande eld. Fornimmelsen hdrav var s& over-
vildigande, si forkrossande, att-han icke kunde forbliva stdende.
Hade han di icke nedsjunkit p& en stol med huvudet mot bordet, s3
hade han en kinsla av att han skulle hava fallit till marken. Han
kved och jimrade sig under detta miktiga grepp. Si smaningom in-
tridde besinning och lugn. Men i hela hans pifoljande liv hava under
decennier dessa tvid hir relaterade erfarenheterna sttt som fasta ut-
gangspunkter eller ofrdnkomliga uppenbarelser, grundliaggande for det
andliga livet, till sin betydelse ojamforliga, barmhirtighetens ofattliga
redskap: korset, Guds helighets under. Minniskans intighet, foérkros-
selse, bdvan, hennes tro quand méme, friden.

Sedan har han icke trots allt kunnat tvivla pd Gud.

Bonden i Styfje sade till honom: »Det ir med Gud som med andra:
Ju mer vi umgas med honom, desto bittre kdnna vi honom».

! Troligen Trond. Utg. anm.



DEN »FRIKYRKLIGA» STROMNINGEN BLAND
DE BILDADE I FINLAND PA 1880-TALET!

AV PROFESSORN ERNST NEWMAN, ABO

inledningen till sin fortriffliga bok om »Runebergskulten» utgir
I professor Yrjo Hirn frin ett uttalande av divarande professorn,
sedermera biskopen Herman Raberg, vari denne kritiserar tidens snille-
dyrkan p3 ett sitt, som ovillkorligen kommer lsaren att tinka pi
det kultartade svirmeriet kring Runebergs minne. Prof. Hirn har
himtat detta uttalande frin en rikssvensk teologisk tidskrift — »Tid-
skrift f6r kristlig tro och bildning» ir 1889. I sjilva verket hade han
emellertid inte behovt »g8 Gver &n efter vatten». Redan &tta &r tidi-
gare hade R3bergh nimligen i sin egen, hir i Helsingfors tryckta
»Tidskrift for teologi och kyrka» uttalat sig p& precis samma sitt.

»Den synliga verlden drager allt mer till sig uppmirksamhet och
sympatier», heter det. »Beundran fér menskliga snillen, bdde lefvande
och doda, framtridder sisom kindt ir dfven hos oss i allt mer afgjorda
former. Njutningslystnaden, tidens hufvudsynd, gifver allt miktigare
fart 3t denna ’Kultus des Genius’ och skapar uttryck foér densamma,
som starkt piminna om medeltidens ... helgondyrkan. De moderna
storminnens fddelse- och dodsdagar firas sisom fordom helgonens.
Deras reliker vardas och bevaras, deras grafvar blifva mil for vall-
firder; den diktande och bildande konsten tiflar att férherrliga dem
och utsprida deras lof» (Tidskrift for teologi och kyrka 1881, s. 334).

Det rader intet tvivel om att Ribergh redan 1881, di detta skrevs,
har haft Runeberg i tankarna, och man kan vil forstd den indignation,
som hans kritik framkallade, d3 den langre fram — i 1889 &rs version
— blev observerad av en storre allminhet. Men bara »tringsynthet»

! Forelisning 1 Helsingfors’ universitets solennitetssal den 8 april 193§, foranstaltad
av Forbundet for svenskt forsamlingsarbete i Finland.
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(Hirn, Runebergskulten, s. 2) var det dock icke, di han varnade for
en overdriven kult av den store nationalskalden. Nirmare besett, var
det kanske i stdllet s3, att R3bergh s3g vidare och djupare pi saken
dn de flesta av hans landsmin den géngen voro i stind till. For honom
framstod Runebergskulten i alla hindelser som symptom pa nigonting
mycket mera vittutseende: pa en for kristen tro och livsforing kata-
strofal tendens att forhirliga méinniskan pa det gudomliga Majestitets
bekostnad. Vad Rabergh ville komma 3t, det var icke den nationella
samlingen kring en stor diktares minne utan den for hela visterlandets
kulturutveckling ddesdigra forskjutning frin teocentrisk kristendom till
antropocentrisk bildningsreligion, som var ett av de mest framtridande
dragen i tidens allminna skaplynne.

»Verldshistorien bevittnar oemotsigligt», skriver han i omedelbar
anslutning till det redan anférda, »att i tider af religios likgiltighet,
eller eljest religiost forfall, menniskodyrkan framtrider sdsom ett slags
ersittning . .. for den férsummade tillbedjan af Gud». »Den osynliga
verlden fdrgites for den synliga: tron pd den personliga odédligheten
och det evighetsallvar, som dermed stir i samband, forlorar sin be-
tydelse for menniskolifvets dflan och fir gifva rum fér tron pa hand-
lingens, drans, nationens odddlighet» (Tidskrift for teologi och kyrka
1881, s. 334).

I den riktningen hade utvecklingen dven har i Finland hunnit ett
gott stycke redan pd 1870- och 8o-talen. Under dessa &rtionden ut-
vecklade det till nationellt medvetande uppvickta folket bade pa
finsk- och svensksprikigt hall en rastlds verksamhet i olika riktningar.
Efter den svira nodvintern 1867—68, di sviltens spoke pad manga
hall framkallade en nistan apatisk forfiran, féljde det tider med rik-
lig drsvixt over hela landet, och i samband dirmed bérjade ett ma-
teriellt och politiskt uppsving av sddana matt, att 1870- och 8o-talen
rent av kunnat betecknas som de lyckligaste decennierna i Finlands
historia (Teologisk tidskrift — Uppsala — 1887, s. 210).

Men med den obindiga verksamhetsivern och det stigande for-
virvsbegiret foljde en utitvindhet och virldsupptagenhet, som stillde
den osynliga virldens givor och krav i skuggan. Man stod ju nu
ocks3 i Finland som annorstddes mitt uppe i en epok av vildiga erov-
ringar inom tekniken och naturvetenskaperna, som drev de rationella
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och realistiska synpunkterna i férgrunden och syntes underminera
grundvalarna for en kristen virlds- och livsiskddning. Dirfér blev
man mer och mer likgiltig for kyrka och kristendom. Skaparen fick
vika for det skapade. Gudstron och himmelriket skymdes bort av en
stigande tro pad minniskan och de rent humana, inomvirldsliga virdena.

P3 sdtt och vis var det hir friga om en ny religion — en bild-
ningens eller humanitetens religion — som fréjdade sig i tron pd min-
niskans naturliga godhet och i forvissningen om en obruten utveckling
mot allt stérre fullkomning av den minskliga odlingen i det hela.

For att motverka avkristningen sokte man pd sina h3ll anpassa
kristendomen efter det forindrade kulturligets krav. Man ville skapa
en ny protestantism, som gick tillbaka frin dogmerna till »Kristi egen
kristendom». Denna »nyprotestantism», som i Norden representerades
av sddana min som Viktor Rydberg och Bjornstjerne Bjornson, har
utan tvivel gjort kristendomen mera acceptabel for en del av den
tidens bildade kretsar. Men d& den prisgav nigra av den kristna trons
mest centrala tankar och motiv och gled ut i en »humanitetskristen-
dom», som sokte det gudomliga i en idealiserad minsklighet, s3 fick
den i alltfor hog grad karaktiren av ett kristidsbetonat surrogat for
att kunna tillfredsstilla de djupare andarnas religiosa behov.

For R8bergh — liksom for Frans Ludvig Schauman och andra
kyrkomzn i framskjuten stillning — stod detta redan pd 1860-talet
fullt klart. Med stor framsynthet arbetade dessa min dirfor pd att
genom en sedligt-religids uppryckning bland pristerskapet i forening
med reformer i lagstiftningen och upptagandet av nya verksamhets-
former gora folkkyrkan skickad att iven under de nya forutsitt-
ningarna forbli den centrala och samlande faktorn i landets andliga
liv. Frukterna av dessa anstringningar visade sig s2 smaningom dari,
att samfundssplittringen och frikyrkobildningen i Finland aldrig kom
att f3 tillnirmelsevis samma omfattning och betydelse som i Sverige.

Till en borjan s3g det emellertid allt annat #n lovande ut. Vid
188o-talets borjan, d4 man pd alla andra omriden kunde konstatera
en livaktighet som kanske aldrig tillférne, rddde det pa kyrkligt hall
en stiltje, en troghet och likgiltighet, en brist pd foretagsamhet och
handlingsvilja, som hos R3bergh och andra vickte allvarliga farhdgor
(se t. ex. Tidskrift fér teologi och kyrka 1881, s. 336 ff.). Med sin
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traditionella konservatism drog sig pristerskapet for att stifta bekant-
skap med de nya kulturella strémningarna och forlorade dirigenom
form3gan att gripa in ledande och inspirerande. Méinga prister voro
ocksd mera ekonomer och expeditionskarlar dn forkunnare och sjila-
sorjare. Bland allvarliga kristna betraktades kyrkans vigda tjdnare
dirfor ofta, »sisom nddtvunget aflonade representanter for en officiel
verksamhet, hvilken féga hade att skaffa med ledningen af de enskiltes
andliga lif» (Tidskrift for teologi och kyrka 1880, s. 85). Gillde det
sjalens angeligenheter, si vinde man sig hellre till en troende lekman.
Den enskilta sjilavirden kom ofta nog i hinderna p3 kringresande
kolportdrer och predikanter, vilka i motsats till pristerna tedde sig
som »apostoliska gestalter och verkliga gudsmin» (loc. cit.). Till kyr-
kans forsvagande bidrog ocksd den omstindigheten, att den inom sig
rymde en rad riktningar — pietister, hedbergianer, beckianer och
laestadianer — vilka mer eller mindre hitskt bekimpade varandra.

I denna situation fick den s. k. frikyrkliga rorelsen gora sin histo-
riska insats i Finlands kyrko- och fromhetsliv.

Redan vid 1850-talets mitt hade baptismen fran Sverige 6verforts
till Aland. Fran 186o-talets slut fick den en huvudhird i norra delen
av svenska Osterbotten, dir familjen Heikel i Jakobstad tridde i for-
grunden. Vid 188o-talets borjan fick den dven fiste i svenska Oster-
bottens sydligare delar, och vid samma tid gjorde den sina férsta land-
vinningar i sédra Finland. I kuststiderna vister- och sdderut fram-
tridde nu ocksd metodismen.

Men nir man hir i Finland talar om »de frikyrkliga» eller »de
fria» (D. Edén, Svenska baptisternas i Finland historia, Vasa 1931,
s. 107), si tinker man ju icke vare sig pa baptister eller metodister.
Frikyrklighetens begrepp har hir fitt ett tringre omfang 4n annor-
stides, i det att man begrinsat det till att avse blott en enda from-
hetsriktning och d8 — mirkligt nog — en riktning, som ursprung-
ligen inte alls var frikyrklig i ordets vanliga bemirkelse. Vad denna
fromhetsriktning siktade till, det [ig namligen inte alls pd det dog-
matiska eller kyrkoorganisatoriska planet, utan mailet var helt enkelt
att f4 till stdnd en genomgripande religios fornyelse inom folkkyrkan.
Det var livet — icke liran eller forfattningen — som stod 1 férgrun-
den. Man ville vinna sjilar f6r Kristus utan att géra propaganda vare
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sig for det ena eller det andra trossamfundet. Vad »Oxford-grupp-
rorelsen» vill vara for nutiden, det var den s. k. frikyrkliga rérelsen
for 188o-talet: ett incitament till storre realism och personligt allvar
1 fromhetslivet. Likheten giller for ovrigt inte bara syftningen utan
dven det visentliga av idéinnehdllet. Det nu for manga s& nymodiga
talet om »surrender» (hel och full »6verlitelse» &t Gud), »guidance»
(lydnad for Andens »ledning» dven i »smisakerna») och »sharing»
(bekénnelse av synd och vittnesbérd om andliga erfarenheter) rymmer
egentligen ingenting alls, som icke var vil kint och flitigt 6vat inom
1880-talets »frikyrkliga» kretsar hir i landet.

Denna likhet 4r nu ingen tillfillighet, ty badda rorelserna idro i
sjalva verket utgreningar fran en och samma stam — frin den kring
metodismens lira om troshelgelsen framvuxna amerikanska helgelse-
rorelse, som hosten 1874 overfordes till Europa, och — med Oxford
som utgdngspunkt — dret dirpd fick en universellt inflytelserik brittisk
avliggare i den s. k. Keswickrorelsen. Bakom den »frikyrkliga»
vickelsen i Finland l3g det starka impulser frin hela denna anglo-
amerikanska helgelserorelse och dess ledande min; metodistpastorn
W. E. Boardman ( 1886), den i ett kvikarhem uppfostrade fabriks-
idkaren och lekmannapredikanten Robert Pearsall Smith (} 1898) och
de redan pd 1870-talet virldsberomda evangelisterna Moody (% 1899)
och Sankey (f 1908) — den férre kongregationalist, den senare
metodist.

Dessa impulser kommo delvis pd litterdr vig. Skrifter i original och
Oversidttning av Boardman, Smith och hans maka, Moody och andra
vunno stor spridning i Finland. Detsamma giller om Sankeys singer.
Tidningarna overflodade ocksd av artiklar om Moodys och Sankeys
vickelsekampanjer i England och annorstides. Men dven genom direkt
personlig kontakt blevo de nya impulserna formedlade till Finland.
Aren 1876 och 1879 kom den unge Constantin Boije af Gennis, en av
»frikyrklighetens» forsta pionidrer hir i landet, i Petersburg och Stock-
holm i férbindelse med den engelske lorden Radstock, som var Ply-
mouthbroder och en av Keswickrorelsens pioniirer. Under en tids
vistelse i Visby och Stockholm 1879 paverkades han ocksd av den
ryktbara kristliga filantropen Elsa Borg — forestindarinna for ett i
»Vita Bergen» i Stockholm 1876 grundat »bibelkvinnohem» — som tre
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ar 3 rad varit en hinford deltagarinna i de engelska Keswick-konfe-
renserna. Nagra ar senare — hosten 1883 — fick en annan banbrytare
for den »frikyrkliga» vickelsen, den &sterbottniske brukspatronen
Edvard Bjorkenheim, under en halvirsling vistelse i England rikliga
tillfallen att lyssna icke blott till Boardman, Moody och Sankey utan
dven till sidana forgrundsfigurer inom den angloamerikanska helgelse-
rorelsen som Hudson Taylor, Grattan Guinness och Reginald Radcliffe.
A andra sidan gjorde sdvil Radstock som Guiness, Radcliffe och andra
engelska lekmannapredikanter iren 1879—8j5 kortare eller lingre pre-
dikoresor i Finland.

Ett synnerligen centralt och karakteristiskt drag hos hela denna
religiésa strdmning var — sisom redan antytts — dess interdenomi-
nationella karaktir, d. v. s. dess strivan att hdja sig over partiskran-
korna och bli en samlingsrorelse for troende kristna frin alla prote-
stantiska samfundsliger. Oberoende av alla dogmatiska och organisa-
toriska skiljemurar ville man soka gemenskap och samarbete — »allians»
— med alla, som togo sin kristendom pd fullt allvar. Hellre 4n att
kallas »lutheran», »kalvinist», »baptist», »metodist» o. s. v., ville man
nimnas »troende» eller »kristen» ritt och slitt. Dessa tankegingar,
som naturligtvis drogo med sig vidstrickta krav pd tolerans och reli-
gionsfrihet, hade en miktig hivstdng i den dr 1846 i London organi-
serade »Evangeliska alliansen», som genom sitt initiativ till den &rligen
aterkommande internationella boneveckan och talrika alliansforeningar
over hela den protestantiska virlden gjort forverkligandet av Jesu
enhetsbon i Joh. 17: 20—23 till en samvetssak for allvarliga kristna
ur vitt skilda konfessioner och samhillsklasser.

I Finland stillde sig min som Schauman, R&bergh och Gabriel
Mauritz Waenerberg nog s& vilvilliga till Alliansens strivanden. Men
sin bista jordmén funno alliansidéerna dock bland de »frikyrkliga».
Bland dem kommo Alliansens gemenskaps- och samforstandsideal i
sjalva verket att dominera till den grad, att man &tminstone under
1880-talets forra hilft hellre borde tala om en alliansrorelse 4n om
en frikyrkororelse.

Ser man bort frin formedlingen genom tidningspressen och den
angloamerikanska helgelserorelsens uppbyggelselitteratur, s3 var det
nirmast frin Sverige, som Alliansens idéer Overfordes till Finland.
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I Sverige hade de forsta alliansforeningarna organiserats redan i bor-
jan av 18s50-talet, och didr hade allianstanken haft ett visst gehOr dven
inom Evangeliska fosterlandsstiftelsen. Under trycket frin den allians-
vinliga men i frigorna om vuxendopet och den slutna kommunionen
omedgorliga baptismen drevs Stiftelsen emellertid allt lingre over &t
den lutherska, mot alliansstrivandena kritiska konfessionalismens hall.
Detta hade i sin tur till foljd, att en stor och inflytelserik falang inom
Stiftelsen, som redan linge opponerat mot den konfessionella bunden-
heten, ar 1878 brot sig ut och bildade Svenska missionsforbundet, ett
samfund, som resolut gjorde slut pd det lutherska bekinnelsetvinget
och for medlemskap blott krivde »tro pd Herren Jesus och ett krist-
ligt leverne». I de kongregationalistiskt organiserade »frifdrsamlingar»,
som anslto sig till Missionsforbundet stodo nattvardsbordet och den
fulla gemenskapen Sppna for »troende» av vilken konfession som helst.
Det var Alliansens tolerans- och enhetsideal, drivet till sin spets.

Bakom denna utveckling l3go nu inte bara inflytelser frin Evan-
geliska alliansen utan dven frin manga andra hill, bl. a. frin de
engelska Plymouthbréderna av den friare riktningen med deras oppna
kommunion och krav p3 8terging frin det forvirldsligade statskyrko-
visendet till den apostoliska tidens frin formulerade bekdnnelser och
kyrkoordningar fria brodrakretsar. Sirskilt inflytelserik bade i Sverige
och Finland synes den tyskfédde, i Bristol verksamme filantropen och
missionsmannen Georg Miiller (1805—98) — »Englands Francke» —
ha varit. Med allt skil karakteriserades denne 1871 av biskop Schauman
som »en ekumenisk evangelisk kristen 1 detta ords fullaste och mest
utstrickta betydelse» (Sanningsvittnet 1871, s. 191). Av allt att doma
har Miillers vidhjirtenhet hirvidlag varit den direkta forebilden, nir
man inom Svenska missionsforbundet satte bekdnnelsen till Kristus
sdsom Frilsare som enda villkor for forsamlingsgemenskapen (jfr
Sanningsvittnet 1871, s. 192, och C. Boijes sjilvbiografiska anteck-
ningar i Bilaga till Sanningsvittnet, Stockholm, 1929, n:r 39). Den
yttersta motiveringen foér denna hillning sokte man dock pd bada
hillen i bibeln. Det var »den nytestamentliga fOrsamlingsprincipen»
man ville levandegora.

I Constantin Boije, som under en Sverigevistelse 1873—75 kommit
under inflytande av oppositionen inom Fosterlandsstiftelsen och 1879
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av Svenska missionsforbundet férordnats till »missionir» i Finland,
fingo alliansidén och tanken pi en fdrsamlingsgemenskap i Miillers
och Missionsforbundets stil en hinférd forkimpe. Trots sin baptism
gledo systrarna Heikel i Jakobstad redan vid r87o-talets slut 6ver till
samma fordomsfria »frikyrklighet». Detsamma giller om de bekanta
systrarna Hellman i Vasa. Genom dem, framfdr allt genom Alba
Hellman — en av de mirkligaste gestalterna i Finlands nyare religiosa
historia — blev dven Edvard Bjorkenheim vunnen for de nya idéerna.

Sadant var lidget, di lord Radstock hosten 1879 gjorde en blixt-
visit 1 landet. Foregdngen av ryktet om sina stora evangelisatoriska
framgdngar inom de hogsta societetskretsarna i Petersburg, Stockholm
och Kdpenhamn, holl han hir i Helsingfors under elva dagars tid en
hel serie foredrag och »evangeliska konferenser». P3 &tervigen till
Stockholm talade han dven i Abo. Saken vickte stort uppseende, och
dven om de omedelbara frukterna ej blevo si stora, si fick lordens
besok dock den betydelsen, att de tillbakatringda religitsa frigorna
och behoven dter fingo aktualitet dven bland sidana representanter
for den hogre bildningen, vilka under nyrationalismens inflytande
glidit bort fr@n kyrka och kristendom. Man kom pi det klara med,
att bildning och kulturell forfining alltjimt kunde férenas med en
fast forankring i bibeln och den kristna tron. Forut hade det ansetts
som ndgonting genant — som ett tecken pd »pietistisk» okultur — att
i bildat sillskap tala om sjilens frilsning. Nu var det inte utan, att
den fragan ater hsll pd att bli »salongsfihig».

Synnerligen betydelsefullt var det, att lordens rikssvenske tolk,
f. d. grosshandlaren och litteratdren A. F. Tiselius fran Stockholm,
som fore Radstocks ankomst gjort en predikoresa till Vasa och Jakob-
stad, efter dennes avresa fortsatte verksamheten pa egen hand under
den fdljande vintern och viren (1880) sivil i sodra Finland (Helsing-
fors, Borgd, Wehkoski och Abo) som i Osterbotten. Tiselius var om-
dopt men bekinde sig till den 6ppna kommunionen och verkade liksom
Radstock helt i Alliansens och den angloamerikanska helgelsersrelsens
anda. Han var en eldsjdl med ett 6dmjukt och fint visen, som gjorde
honom sirskilt skickad att vinna fortroende inom de bildade samhills-
lagren. Genom hans verksamhet kndtos de redan i olika delar av
landet existerande »frikyrkliga» kretsarna fastare samman. Boije och
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skolf6restdndarinnan Mia Sahlberg i Helsingfors, makarna Bjérkenheim
pd Orisberg, familjerna Hellman i Vasa och Heikel i Jakobstad —
alla fingo de genom Tiselius impulser till stdrre religios aktivitet.
Genom honom fordes ocksi Bjorkenheims moder — bergsridinnan B.
i Abo — och an av hans systrar — friherrinnan Louise Cedercreutz
pa Kjuloholm — till tro. Bland de nyvunna i Helsingfors moter man
redan nu en lang rad av namn fran de hégre samhillsklasserna: Ahlman,
Aminoff, Behse, Bergroth, Blomberg, Braxén, Bockerman, Forselles,
Hallme, Hult, Kalm, Nordqvist, Rehausen, Segerstrahle, Snellman,
Silfverberg, Sonck, Stjerncreutz, Tandefelt, Wallenskiold m. fl. I mars
och april 1882 gjorde Tiselius en andra fird till Finland och talade
ddrvid bide 1 Helsingfors och Abo. I den sistnimnda staden talade
han fem kvillar & rad i den fullpackade Solennitetssalen. »Aldrig har
jag hort nigon sd tala och férklara Guds ord», skrev bergsrddinnan
Bjorkenheim.

Under den fdljande sommaren uppstod det i Ekenis »en stor and-
lig rorelse» kring den frin England hemkomne Waldemar Lonnbeck,
som ocksa upptridde hir i Helsingfors. Den som hir stod i férgrun-
den var annars Constantin Boije. Redan 1880 hade han i en gammal
krog vid Simonsgatan Oppnat ett »Kapell for de elinda», som senare
flyttades till andra f. d. kroglokaler med storre utrymme. Detta kapell
besoktes vil mest av samhillets olycksbarn, men ibland kom det ocksd
folk i fin landd for att.lyssna till den andlige lekmannapredikantens
enkla men djupt personliga evangelieférkunnelse. Nigon gdva att tala
for de bildade hade Boije annars icke. Aven hans bista vinner var-
nade honom for att i det stycket flyga hogre dn vingarna buro. Men
han var en ovanligt ilsklig Franciskus-sjil, som med all sin naivitet
dock dgde en seg vilja och en praktisk initiativkraft av nog s& ovan-
liga matt. »Vi veta», skrev Alba Hellman **/,, 1878, »att han har
sma gdfvor, men likvil kommer han, om Herren far hilla honom vid
lif och magt, att lemna jittespir efter sig i Finlands oupptrampade
hirda mark. Och detta derfére att han dr trogen i det lilla.» Denna
profetia kom icke pd skam. Genom sin mangskiftande kristligt-filan-
tropiska verksamhet (se bl. a. »Ett halvsekel 1 kristlig kirlekstjinst.
Foreningens for Helsingfors Gisthem och Natthirbergen r. f. so-ars-
skrift», Helsingfors 1933) har Boije verkligen satt »jittespar» efter sig,
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och man bojer sig gidrna i vérdnad fér en man, vars liv dnda in i
alderns sena host pd ett sillsynt vackert sitt 16pte fram pi den obrutna
trohetens linje. )

Nir det gillde att genom den muntliga forkunnelsen vinna de bil-
dade samhillsklasserna for Kristus, si fanns det emellertid andra
personer med vida storre gavor. Frin och med 1880 sinde Svenska
missionsférbundet hit en hel rad av unga lekmannapredikanter: Johan
Alfred Falk, Erik Emil Hedenstrom, Carl Otto Orest, Johan Alfred
Karlberg, Johannes Svensson, Nils Fredrik Nyréen, Nils Tuvesson,
Erik Landell m. fl.

For vickelsens genombrott blev Orests predikoverksamhet pa olika
hall i landet under ett par repriser dren 1882—84 av stor betydelse.
»Han passar si bra med oss finnar», skrev Alba Hellman °/; 1883.
»Han dr s litet svensk i den bemirkelsen vi finnar ej tycka om. S3
uppriktig, oppen och irlig ...» D3 han i mars 1883 kom till Vasa,
fylldes predikolokalerna av »herrskap och folk af alla slag» (Alba H.
till Edv. B. */; 1883). Det var nu, som den unga guvernorsdottern
Mathilda Wrede fick uppleva sitt andliga genombrott. Hennes bror
Henrik, som vid denna tid var verksam som lirare vid Bjorkenheims
mejeri- och kreatursskotareskola pi Orisberg, horde redan forut till de
»frilsta». Bada strilade av lycka och utverkade att Orest dagligen
bjéds pad middag hos guvernorens. Pristerna i och omkring Vasa, som
tre ar tidigare berett Tiselius manga svirigheter, erbjodo sig nu till och
med att 8ppna kyrkorna for Orest. »Nir har en sddan hir dorr forr
oppnats for en frimling i Wasa!» utropar Alba Hellman i glad for-
vaning (till Edv. B. **/, 1883). P3 flera olika orter i Osterbotten, 1
Tammerfors, Tavastehus, Abo, Helsingfors, Tavastby och Fredriks-
hamn — overallt motte Orest forvintansfulla skaror, som anammade
hans budskap. Grattan Guinness hade tydligen inte s3 oritt, d& han
efter ett besok i Finland sommaren 1882 i Londontidningen »The
Christian» skrev, att han icke i nagot annat land funnit en si stor
mottaglighet for Kristi evangelium (Mia Sahlberg till Edv. B. *"/, 1882).

Grattan Guinness var ledare for ett av honom 1873 grundlagt, pa
alliansbasis verksamt missionsinstitut — »East London Institute for
Home and Foreign Missions» — dir elever frin olika folk och be-
kinnelser fingo sin utbildning for arbete i hemlandet eller ute p2
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missionsfilten i frimmande virldsdelar. Till Finland hade han kom-
mit fOr att utrona, huruvida det vore mojligt att dir sitta i ging ett
evangelisationsarbete genom inhemska min. D3 liget syntes gynnsamt
men inhemska arbetskrafter ej genast stodo till buds, kom han &verens
med den hos honom di studerande och for Svenska missionsférbundets
mission 1 Kongo avsedde Orest, att denne tillsvidare skulle verka som
evangelist i Finland (Alba H. till Edv. B. *"/,, 1882). Med ekonomisk
hjilp bistod han dven den i Korsholm fodde och i Osterbotten verk-
samme baptistpredikanten Johan Liljestrand (Nanny Withander till
Edv. B. */,, 1882; jfr D. Edén, a. a., s. 105 f. och 300), och sedan han
fatt anvisning pd Edvard Bjérkenheim och Henrik Wrede, inbjod han
dessa bdda unga min att nigon tid studera vid missionsinstitutet i
London for att sedan upptaga evangelisationsarbete i sitt hemland.
Henrik Wredes vig gick nu i stillet till Sibirien, didr han &ren 1883—8s5
verkade som agent for Brittiska och Utlindska Bibelsillskapet (se
Henrik Wrede, I Sibirien for trettio ar sedan, Sthlm 1918), men
Bjorkenheim tog fasta pd Guinness’ inbjudan och vistades — s3som
redan antytts — 1 London och annorstides i England frin mitten av
juli till mitten av december 1883.

Det var efter dterkomsten frin denna studiefird, som Bjérkenheim
pa allvar borjade dgna sig &t lekmannapredikantens av honom redan
tidigare provade virv. Genom sin bord och samhillsstillning sivil
som genom sin formogenhet, sin fina bildning och sin mangsidiga be-
gavning dgde han som ingen annan inhemsk man forutsittningar att
sl an p3 allt folket och i all synnerhet pd de bildade. Med en stra-
lande vacker apparition — Zldre damer frojda sig dnnu it hans
»talande, sjilfulla 6gon» — och ett sillsynt vinnande visen forenade
han ett musikaliskt villjudande talorgan och en synnerligen vacker
sdngrost. D3 instrument saknades, tog han vid motena sjilv upp
singerna — mest Sankeys — p& ett sitt som $horarna aldrig kunde
forgita. Dirtill var han en utomordentlig talare, som fran forkla-
ringsstunderna 1 Mistarens gemenskap forde med sig en fascinerande
flikt av overjordisk pingst och hinryckning.

I mars 1884 tog han ledningen i en mycket framgingsrik vickelse-
kampanj i Abo. Hela staden tycktes komma i rorelse. Pa formid-
dagarna hade han mottagning i bénehuset vid Humlegdrdsgatan. Dit
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kommo dagligen 30—40 personer — bland dem minga fint bildade
— for att 3 rdd i sjilens angeldgenheter. Om kvillarna holl han
moten i gamla akademihuset. D3 sdgs det ena fina ekipaget efter det
andra hilla in utanfor stora ingdngen. Solennitetssalen — ofta vestibulen
med — fylldes av en distingerad, andiktigt lyssnande &horareskara.
Bland dem, som hir fingo sin vickelse for livet md nidmnas de unga
adelsdamerna Hedvig von Haartman, som sedan kom att spela en
ledande roll inom Frilsningsarmén i Finland och Schweiz, samt Sophia
(Hia) Bjorkenheim, som dnnu 4r verksam vid Diakonissanstalten hir
1 Helsingfors. Vilken omvilvning vickelsen dstadkom i stadens sill-
skapskretsar framgar bl. a. ddrav, att den traditionella societetskarne-
valen pa Marie Beb.-dag blev s gott som utan deltagare (se A. Mikinen,
Vapaakirkollinen liike Suomessa, I, Helsingfors 1911, s. 130 ff.).

I forhillande till adiafora intog den »frikyrkliga» rorelsen i det
hela en ganska rigords hillning. Nir guvernorsdottern Johanna Wrede
i Vasa ar 1879 gifte sig med sedermera professorn och kanslern R. A.
Wrede, s2 kommenterade Alba Hellman hindelsen pd foljande sitt,
»Tank d3, de hade dans pd sitt brollop! Hvad skall Henrik hafva
tyckt derom?» (brev */; 1879). Bjorkenheim, som i vardagslivet var
full av humor och upptdg, fick talrika férmaningar att inte »spektakla»
med »tomt gyckel». »Det myckna &verdddet» inom honom kunde bli
en fara for andelivet (brev frin Alba H. '/,; 1879; jfr brev fran
Nanny Withander **/; 1882). Sjilv hade den hjirtsjuka Alba egent-
ligen precis samma naturliga béjelse for skimt och gamman, men av
religiosa skil holl hon dven sig sjilv i en string tuktan. Typiskt for
henne och hennes trosfrinder ir ett uttalande i brev till Bjorkenheim
den 1 mars 1880: »Jag tror, att jag i gir natt hade hjertkl. bara som
tuktan derfére att jag ibland skrattat &t Annas qvicka infall ... Ej
sd, att jag skrattat s3 att det gjort mitt hjerta ondt, utan si att jag
kint mig road. Och sddant dr ju mycket, mycket synd.»

Vid 188o-talets bérjan var den kristna fromheten pd méinga hill
i virlden starkt eskatologiskt instilld. Denna med tro pd Jesu snara
ankomst férbundna instillning spelade en stor roll inom den »frikyrk-
liga» vickelsen. Grattan Guinness’ bok om »The Approaching End of
the Age» blev foremal for ivriga studier. Alba Hellman och Constantin
Boije gingo i stindig vintan. »Herren kommer mycket snart», skrev
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den sistnimnde den 12 febr. 1883 (sista ordet understruket med tre
streck!). Redan i dec. dret forut hade Mia Sahlberg, den intelligenta
och energiska skolforestindarinnan, givit ett in starkare uttryck it
sina kinslor infor det forestiende evenemanget: »Nog 4dr det indi
forunderligt herrligt att vi ej ha blifvit fodda ett sekel tidigare utan
just p& denna tid, s3 att vi f§ vara med och emottaga Herren. Vo,
vet ni, nog kommer han snart» (till makarna Bjérkenheim */;, 1882).

Dessa eskatologiska stimningar givo spinning och hog rymd At
fromhetslivet. De betydde ocksd en miktig sporre till aktivitet pi
forkunnelsens och den praktiska kirleksverksamhetens omride. Det
gillde ju att utrdtta det mesta mojliga fore Herrens ankomst i skyn.
Men nidr 3ren sedan gingo, utan att de hogspinda forvintningarna
infriades, s& foljde det mingenstides en s& mycket storre avmattning,
ibland t. o. m. likgiltighet f6r de religisa frigorna.

Ete litterdre uttryck for hela detta eskatologiska idékomplex —
med stark pdverkan frin det nimnda arbetet av Grattan Guinness —
ir Borgdbiskopen C. H. Alopaeus’ 1887—89 utgivna digra verk om
»Guds rikes historia» (I—II, Borgd 1887—89).

Som en for de »frikyrkliga» karakteristisk egendomlighet m3 ytter-
ligare nimnas det stora fortroende, som de under den forsta hinforel-
sens tid hyste for troshelbrigdagorelsens under. Viljan att i alle félja
bibeln, s& som man nu fattade den, drev ocksd somliga att 1ta dopa
om sig, utan att de dirfor bekinde sig till baptismens exklusiva for-
samlingsprinciper eller annars ville betraktas som baptister. Vad utom-
stdende mest fdste sig vid, det var vil den ljusa, nidstan obindiga
glidjen i de »frias» fromhet, som si starkt kontrasterade mot den
gamla pietismens morka allvar. Inga motgingar eller forfoljelser kunde
sticka denna strilande, trosglada frimodighet. »Hir i Helsingfors»,
skrev Boije den 19 dec. 1881, »4r mycken oro 6fver Guds rikes fram-
gang, och vi vinta svdrare tider, tider af rittegdngar och osdigelig
gladje 1 allt». »Du dr den forste kristne, som jag ser glad och lycklig»,
sade en ildre bror 1882 till Bjorkenheim (se dennes brev till hustrun
3/, 1882).

Viren 1884 lit Bjorkenheim pd egen bekostnad uppfora ett stort
missionshus 1 Vasa, vilket skulle std Sppet f6r troende av olika be-
kinnelser. I april for han till Petersburg, dir han ndgra veckor vista-
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des 1 de av Jord Radstock, tysken d:r Baedeker och andra vickta
kretsarna kring f. d. gardesdversten Paschkoff (se Tidskrift for teologi
och kyrka 1881, s. 196 ff.) och furstinnan Lieven. Dir voro ocksi
Boije och den engelske advokaten och lekmannapredikanten Reginald
Radcliffe med maka och dotter. En kvill talade Bjorkenheim i furst-
innans Lievens magnifika palats for en 3hdrareskara av »jungfrur,
soldater, bonder och furstar i enig kirlek och vinskap» (brev till
hustrun *°/, 1884). P32 Aterresan fick han sillskap med Baedeker och
familjen Radcliffe. Baedeker for till Helsingfors, dir hans helgade
personlighet och forkunnelse gjorde starkt intryck, sirskilt pd ldrare
och studenter inom teologiska fakulteten. Bjorkenheim och Radcliffes
gjorde ett uppehidll 1 Viborg, dir kyrkan ett par kvillar & rad fylldes
av folk, som ville héra den engelske advokaten och den &sterbottniske
brukspatronen. Radcliffe dr6jde sig sedan kvar i Finland #nda till
slutet av juli och gjorde under denna tid med sin fru och dotter vid-
strickta predikoresor genom landet. Dirvid upptridde dven mrs.
Radcliffe som predikant. P4 flera stillen bitridde Bjorkenheim med
tolkning och egna predikningar. Hdosten samma ir — 1884 — genom-
korsades landet av dnnu en allianssinnad och helgelsebetonad engelsk
lekmannapredikant, Gversten Wilmot Brooke. Som tolk medfdljde
sekreteraren 1 Evangeliska alliansens centralavdelning i Stockholm
K. A. Andersson-Meijerhelm, vilken redan &ret forut upptritt som
predikant 1 Mariehamn och Helsingfors.

Denna kraftiga offensiv medforde vickelsens fulla genombrott pa
skilda hall i landet — framférallt »bland den svenska talande &fver-
klassen i stiderna» men »dfven bland finska talande pi landsbygden»
(Edv. B. i brev till mig '/, 1934). Men nu reste sig ocksa hinder av
olika slag. Varen 1884, di vickelsen som bist brot igenom, besoktes
Helsingfors och andra stider av den rikssvenska nyprotestantismens
flitigaste populdrforeldsare, fil. kandidaten och redaktéren Carl von
Bergen. Genom sin viltalighet och sin kvasivetenskapliga, for det
rationella tinkandet littillgingliga forkunnelse vann han ljudligt bifall
bade i pressen och i foreldsningssalarna. »Nog 4r det ju hemskt»,
skrev Mia Sahlberg den 24 april 1884, »att i vir stad den bildade
publiken #r si galen och blind att de kunna i tusental appladdera efter
ett foredrag der man oppet fornekat Kristi Gudom.» »Vi lefva i en

23
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underlig tid. De bdda stormagterna, Guds rike och verldsriket, rulla
som vildiga laviner hvar 3t sitt hdll. Werldsriket stortar hiftigt utfore
och drager massor med sig for att helt snart begrafva dem 1 sitt for-
farliga fall. Och Guds rike det stiger majestdtiskt uppfore; den inne-
boende kraften lyfter hela den stora kroppen uppfér branten medan
ocksd denna alltfort vexer och vexer. Herren vare lofvad for allt hvad
han denna tid gor i vart land» (jfr Lonnbecks kommentarer i Lekman-
nen 1884, n:r 9, pag. 1 och 4, n:r 10, pag. 1, och n:r 11, pag. 4f.)

Virre 4n faran frin nyprotestantismen och dess dogmkritik var
dock en inom vickelsersrelsen sjalv mer och mer framtridande tendens
till split och sondring. Redan 1880 hade de »frikyrkliga» i anslutning
till Plymouthbrédernas och de rikssvenska missionsférbundskretsarnas
foreddme borjat fira nattvarden genom »brodsbrytelse» i smi fortro-
liga grupper. Boije och andra nojde sig icke hirmed utan bildade pi
waldenstromskt manér klart avgrinsade »friforsamlingar». Denna for-
samlingsbildning ogillades av manga, vilka med skil fruktade, att den
skulle gora slut pd den fortroliga gemenskap mellan troende ur olika
liger, som under alliansidealets inflytande hade uppammats.

Den verkliga springkilen blev emellertid hiar som i Sverige (se E.
Newman, Den Waldenstromska forsoningsliran i historisk belysning,
Sthlm 1932, s. 318 f.) den av Waldenstrom lancerade forsoningsldran
(se Lonnbecks intressanta art. om »Den frikyrkliga rorelsen i Finland»,
i Evangelisk kristendom 1894, s. 182f.). Kring denna uppstod det
1884 en hiftig och lingvarig tidningspolemik (se Lekmannen 1884,
n:r 9, pag. 4, och n:r 12, pag. 3, m. fl. n:r), som drev manga av de
»frikyrkliga» tillbaka till kyrkan, medan andra svalnade i sin sjila-
vinnareiver, si att evangelisationsarbetet led svart avbrick. Efter en
period av vila och stillestdnd sokte man dock pa alliansidéns grundval
komma till nytt samférstdind. Man ville nu ocksd soka en fastare
anknytning till folkkyrkan.

I juli 1886 holls det 1 Tammerfors ett stort »alliansmote» med
biskop Alopaeus som ordf. och 6verliraren Alfr. Kihlman som v. ordf.
De »frikyrkliga» voro i majoritet, men utom en del representanter for
baptisterna och laestadianerna hade ett 3o-tal prister kommit med.
Till de mera bemirkta deltagarna horde kommunalriadet Agaton
Meurman — kind finskhetsivrare — och prof. A. F. Granfelt, som
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hade med sig en rikssvensk gist, biskop K. H. Gez. von Schéele frin
Visby.

De »frikyrkliga» — sirskilt Lénnbeck och Bjorkenheim — stdllde
upp synnerligen vittgiende reformkrav. Men samtidigt betonade de
sin solidaritet gentemot den lutherska folkkyrkan. De ville std kvar
som ett reformparti inom denna. P3 Kihlmans forslag enade sig motet
till sist om en alliansresolution, som var vid nog att omfatta alla Kristi
bekinnare utan avseende & konfessionella meningsskiljaktigheter. Allt
andades frid och fdrsoning.

Men knappt var motet slut, forrin man pd alliansfientligt hall
blaste upp en sddan storm kring hela foretaget, att de alliansvinliga
pristerna mer och mer nddgades draga sig tillbaka frin det planerade
samarbetet. Dirmed berdvade sig folkkyrkan mojligheten att 6va in-
flytande pi en rorelse, som dock representerade en vildig fond av
andlig livaktighet och offervilja. Denna rérelse, som fortsatte sin vivi-
fierande verksamhet landet runt, blev nu mera 4n ndgonsin forr en
utpriglad lekmannardrelse och tvangs snart till en organisatorisk kon-
solidering p3 ungefir samma basis som Svenska missionsférbundet i
Sverige. Efter nya inre slitningar — bl. a. i samband med frigan om
Frilsningsarméns inférande i landet — fick »Fria Inre Missionen»,
som rorelsen nu borjade kallas, i nov. 1889 en central ledning i form
av en »missionskommitté», vilken skulle handhava de lokala, i allt
visentligt sjilvstindiga »férsamlingarnas» och vinkretsarnas gemen-
samma angelidgenheter (understod &t resepredikanter, anordnandet av
stérre missionsmoten o. s. v.).

Samtidigt utkom »De frikyrkliges program» (H:fors 1889), under-
tecknat av Lonnbeck, Bjorkenheim och tre andra av rorelsens mest
framskjutna min. Denna programskrift, som visar, att man nu nitt
fram till en principiellt frikyrklig instillning, iven om man ville fort-
sitta att verka inom folkkyrkans ram, inrymmer ménga oklara och
diskutabla synpunkter, vilka inbjuda till kritik. En tacksam utgings-
punkt for kritiska reflexioner vore ocksd den syndfrihetslira med at-
foljande hitskhet mot kyrka och pristerskap, som pd 18go-talet fick
fart kring den rikssvenske predikanten Fredrik Nyréen och andra.
Hir instimmer man girna med Zacharias Topelius, dd han i ett opubli-
cerat brev till sin syster Sophia Schalin den 4 mars 1894 skriver, att
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»den stora frigan om synden och helgelsen kan aldrig utan stor sjila-
vada forbises af vira frikyrklige. Pietisterne héllo for ensidigt derpi,
deras lira var hvad man kallat en ’flimtande kristendom’, som sillan
kom till verklig frid, men bevare oss Gud for evangelisternes, hihhu-
liternes, frilsningsarméns och herr Nyréns lyckliga middagslur i skug-
gan af Kristi kors!»

Men Bjorkenheim och de andra ledarna pid 188o-talet voro inga
fiender till kyrka och pristerskap och hade inga som helst sympatier
for syndfrihetsliran. For dem var och férblev den fria evangelisato-
riska verksamheten i alliansens fridsamma anda det visentliga. De
kyrkliga sporsmilen kommo forst i andra rummet. Aven om den av
dem uppammade rorelsen sd smaningom krympte samman till en ganska
undangomd liten frikyrka, si skall det dock alltid till deras berdmmelse
kunna sigas, att de pd 1880o-talet gjorde en historiskt betydelsefull
insats 1 sitt folks religiosa liv. Med dem kom en vindning till storre
omedelbarhet, helhjirtenhet och frimodighet i fromhetslivet. Den rea-
lism, som vid denna tid gjorde sitt intdg i skonlitteraturen, framtridde
hos dem som ett krav pi storre idrlighet och verklighetssinne ocksa
pa det andliga omradet. Kristendomen fick icke stanna i huvudet eller
i »hjirtat» utan skulle trida ut i vardagslivet som en allt betvingande
praktisk livsmakt. Genom den »frikyrkliga» vickelsen banades dven
hdr i Finland vig for en orientering at den anglosachsiska virlden
och dess praktiska kristendomstyp, som pa mangfaldigt sitt satt spir
efter sig inom det kyrkliga livet inda fram till vira dagar. Den
andliga friheten virnades, lekminnens vittnesbérd tridde fram vid
sidan av den legaliserade pristerliga forkunnelsen, vilfiardsarbetet fick
ett nytt socialt patos 6ver sig, Kristus fick dominera 6ver bekinnelse-
formlerna, den ekumeniska enhetstanken Sver den extrema konfessiona-
lismens sniva kyrkopartikularism.

Man kan ta for givet, att Bjorkenheim och manga andra ha hop-
pats, att den »frikyrkliga»stromningen skulle svilla ut till en verklig
folkrorelse. Detta skedde nu aldrig. Hir stod den finskt-nationella
samlingsrorelsen och pietismens foérnyelse kring Vilhelm Malmivaara
i vigen. Men det var stort nog, att under r88o-talets fér kyrka och
kristendom s oerhort kritiska tidsskede kunna vinna en avsevird del
av den bildade overklassen for allvarlig personlig fromhet. Annu i
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dag finns det icke bara lekmin utan dven prister inom folkkyrkan,
vilka fatt sin vickelse for livet genom den s. k. frikyrkliga rorelsen.
Till dem hor enligt vad han nyligen meddelade mig sjdlve drkebiskop
Kaila, som 4r 1883 — vid 16 ars 4lder — kom till avgorelse, di man
i hans fordldrahem, en pristgdrd uppe i Osterbotten, liste den av
Pearsall Smiths maka skrivna helgelseskriften »The Christian’s Secret
of a Happy Life».

Nu gar det ater en angloamerikansk vickelsevig genom virlden.
Dyningarna av den nyaste Oxfordrorelsen ha natt dnda hit. Aven nu
kommer kallelsen framfor allt till de bildade — en kallelse i Alliansens
fran allt partisinne fria anda, en kallelse icke till der ena eller andra
kyrkan eller konfessionen utan till Kristus och livet under Andens
ledning. Gott vore, om denna kallelse icke forklingade ohérd, ty nu
mera dn nigonsin pa 188o-talet behdver personlighetslivet och den
minskliga kulturen i det hela soka sig tillbaka till de birande krist-
liga grundvirdena for att orka se framdt och frejdigt std emot pd
den onda dagen, allting vil utritta och bliva bestindande.
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RELIGIONSSYNKRETISMEN I SVERIGE UNDER 1800-TALET.

Epvarp RoODHE: Den religidsa liberalismen — Nils Ignell, Viktor
Rydberg, Pontus Wikner (Svenska kyrkans diakonistyrelses forlag,
Stockholm 1935, 468 sid.).

Isak KroOk: Viktor Rydbergs lira om Kristus (Svenska kyrkans
diakonistyrelses férlag, Stockholm 1935, 301 sid.).

Kinnedomen om det religiosa livets historia i Sverige under 1800-
talet har under senare tid riktats med 3tskilliga specialundersdkningar.
Men det synnerligen viktiga kapitel i denna historia, som kan beteck-
nas med uttrycket den religidsa liberalismen, har hittills icke blivit
foremal for nadgon metodisk och grundlig undersskning. S3 mycket
tacknimligare dr det di, att vi i &r ha fitt tvenne verkligt betydelse-
fulla och i hég grad klargorande arbeten 6ver det nimnda temat. Det
var hég tid att de hithérande frigorna blevo lugnt och vederhiftigt
utredda samt att den mingd vanforestillningar blevo skingrade, som
knutit sig till detta stycke av var andliga odlings historia under férra
arhundradet.

De b3da hir nimnda bockerna ha visentligt olika karaktir. Men
de komplettera varandra pa ett ovanligt lyckosamt sitt. Rodhe ger
oss en bred och fyllig skildring av hela den strémning, som han be-
tecknar med den religidsa liberalismens namn. Han bérjar med att
teckna »den religiosa liberalismens» forberedelsedr. Efter att ha berort
Geijers och Fredrika Bremers religiosa och teologiska instédllning teck-
nar forf. med klara konturer en bild av Nils Ignells utveckling och
hans huvudsakligen av tysk teologi beroende forfattarskap — Ignell
star som' en portalfigur vid ingdngen till den foljande historien. I
breda drag skildras hirefter det andliga liget under 1850-talet. Mot
denna bakgrund tecknas Viktor Rydbergs forsta framtridande, varvid
Den siste athenaren dr huvudurkunden. Hir upprullas det problem
om det »hellenska» och det kristna, som aldrig skulle upphéra att
sysselsitta Rydberg och som i sjilva verket blev en huvudfaktor i den
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svenska religiosa liberalismens historia. Bilden av den religidsa libe-
ralismens forberedelsedr utfylles med en del bifigurer, sidana som
Selander, Cramér och »den litterire klockaren» Lilja.

I en foljande avdelning behandlar Rodhe »den kristna platonis-
mens framtridande och den religidsa liberalismens genombrott». Den
i denna rubrik gjorda sammanstillningen 4r utomordentligt karakte-
- ristisk fér det svenska liget: »den religitsa liberalismen» fér hir sin
firg framfor allt genom forbindelsen med den storhet, som gar under
namnet den kristna platonismen. Vi fi i denna avdelning en skildring
av ett par celebra mil, vilka kommo mycket buller dstad — sirskile
giller detta om det Ljungbergska milet i Goteborg, som gav Viktor
Rydberg den nirmaste anledningen att skriva den berémda och infly-
telserika bok — Bibelns lira om Kristus — som betecknar »den reli-
giosa liberalismens» genombrott i Sverige.

Bredvid den s. k. kristna platonismen framtrida emellertid tvenne
andra faktorer sdsom inflytelserika i svensk religios liberalism: den
amerikanske unitariske teologen Parker och den samtida tyska liberala
teologien. Det ir sikert en dverraskning f6r m3nga att den frasrike
amerikanaren Parker, i vilken liberalismen framtrider i sin ytligaste
och mest naivt optimistiska gestalt, skall hava utovat ett s omfattande
inflytande i Sverige — trots det att man frin den »kristna platonis-
mens» hiall reagerade mot Parker-romantiken. Forbindelserna med den
samtida tyska liberala teologien voro givetvis pd mdinga hall livliga,
nagot som ocksd giller om Viktor Rydberg. De tyska teologer, med
vilka man hir knét forbindelser, voro emellertid knappast nigra
stjarnor av forsta ordningen.

Efter denna sirdeles instruktiva och av fakta och nya iakttagelser
fylida skildring av det amerikanska och tyska inflytandet dtervinder
Rodhe till »den kristna platonismen». Denna och dess férhdllande till
»den religiosa liberalismen» behandlas 1 tre pd varandra foljande
kapitel, varvid de frimsta namnen iro C. J. Bostrom, D. Klockhoff,
Axel Nyblaeus, Pontus Wikner samt dn en ging Viktor Rydberg. Det
ir uppenbart, att tyngdpunkten i en framstillning av »den religitsa
liberalismen» maste forldggas till »den kristna platonismen» samt att
Viktor Rydberg dr forgrundsgestalten i denna historia.

Rodhes undersokning dr- framfér allt koncentrerad till 1860-talet
och det begynnande 1870-talet. I ett innehillsrikt slutkapitel om den
religiosa liberalismens segrar och nederlag later han emellertid blicken
gd fram till de senare decennierna av det férra arhundradet, varvid-
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en undersdkning gores av liberalismens stidllning till de olikartade nya
stromningar, som di framtridde. Det sista av de minga namn, som
hir beroras, ir Ellen Key, vilken beskrives sdsom »parkerianismens
flammande aftonrodnad i Sverige».

Om Rodhe alltsd ger oss en fyllig och pd intressanta iakttagelser
rik skildring av »den religiosa liberalismen» inom svenskt andeliv under
180o-talet, sd 4r Isak Krooks arbete i stillet koncentrerat kring en enda .
punkt i denna historia. Men denna punkt dr ocksi — sdsom Rodhes
arbete nogsamt betygat — den allra mest betydelsefulla. Viktor Ryd-
berg dr »den religitsa liberalismens» centralgestalt och Bibelns lira
om Kristus 4r frin denna synpunkt sedd hans mest inflytelserika verk.
Den undersékning Isak Krook givit av detta omstridda verk, som
under 180o-talet var ett verkligt stormcentrum, har med monstergill
omsorg och palitlig saklighet kiarlagt de forutsittningar, med vilka
Viktor Rydberg arbetade. Nir man hunnit till bokens slut har man
icke bara fatt en tillforlitlig kunskap om det Rydbergska arbetets
historiska sammanhang och forbindelselinjer: den idéhistoriska analys,
som utforts under arbetets fortgdng, har ocksd genomskinligt klart
avsldjat arten av den »idealistiska» religiositet, som Rydberg séker
forbinda med kristendomen och som han i god tro ldser in i det nya
testamentet.

*
-\

Det ir en brokig skara féreteelser, som Rodhe sammanfort under
beteckningen den religitsa liberalismen. Rodhe har ocksd pd ett for-
tjanstfullt sitt markerat dessa skiftningar och ibland ganska djupga-
ende olikheter. Det 4r en betydande skillnad mellan t. ex. den extrema
parkerianismen och de fornidmliga representanterna for den svenska
»platonismen» — alldeles sirskilt giller detta naturligtvis om Wikner,
som 1 detta sammanhang intar en sirstillning. Nir ocksd han fitt sin
plats i den Rodheska boken, har detta sitt beridttigande framfor allt
av den anledningen att vi hos honom kunna iakttaga en skarp brott-
ning med vissa av »den religiosa liberalismens» grundtankar — han
str i ett givet sammanhang med denna riktning men representerar pa
samma gang »den religidsa liberalismens» uppldsning.

Men vilka olikheter som 4n kunna konstateras mellan de typer,
som Rodhe skildrar, s2 ha de dock alla med obestridlig ritt samman-
forts under den gemensamma beteckningen. Det dr nimligen obestrid-
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ligt, att det mitt i1 all denna brokighet finns en viss gemenskap bade
ifriga om den oppositionsstillning, 1 vilken man stdr, och de mél, som
man efterstravar. Oppositionen dr forst och frimst en opposition mot
den storhet, som man benimner kyrkoliran eller kyrkans dogmer.
Man vill med stérre eller mindre patos gora gillande, att kristendomen
genom denna »kyrkoldra» forvanskats och fordunklats. Och man wvill
ddrfor gd fram for en renad kristendom, vilken — sasom det heter —
pa samma ging skall Overensstimma med férnuftets krav. Det ir
denna instillning, som binder samman »den religidsa liberalismens»
olika typer och gor den till en i viss min enhetlig foreteelse. Men
gemenskapen stricker sig 1 sjilva verket dnnu lingre. Det finns i »den
religiosa liberalismens» olikartade utgestaltningar vissa grundtankar,
som stindigt komma tillbaka och som alltsd prigla dess férkunnelse
overhuvud. Vi méta en viss karakteristisk religiositet, som visserligen
kan taga sig olika uttryck, men som dock i grunden ir och forblir
densamma. Denna religiositet kan, om man s& vill, betecknas med
namnet idealistisk. Namnet spelar mindre rol — huvudsaken dr givet-
vis att man fattar dess egenart klart 1 sikte. Till frigan hiarom &ter-
kommer jag i det foljande.

Ju mera jag sysslat med 1800-talets teologiska och religitsa historia,
desto starkare intryck har jag fatt av att det, religiost sett, vilar en
viss egendomlig tragik Over detta &rhundrade. Starka och levande
fromhetsrorelser bréto sig fram genom arhundradet. Det var kanske
vil s mycket som nigot tidigare fyllt av ivrig, nitisk teologisk forsk-
ning. Och likvdl var resultatet vid arhundradets slut det, att den
religidsa splittringen var storre in nigonsin samt att kristendomen, om
jag si fir uttrycka mig, mer in ndgonsin var osiker pi sig sjilv:
man skrev dter och iter om kristendomens »visen», men man hade
forlorat kompassen, som var instilld pd kristendomens egenart.

Icke minst tragisk 4r den religiosa och teologiska debatt, som skild-
ras for oss i Rodhes och Isak Krooks bocker. Nir vi nu, sedan s3
manga 8r svunnit hidn, blicka tillbaka pd de teologiska fejder, som
fordes under 1800-talets senare hilvt, sd kan det vil helt lugnt kon-
stateras, att »liberalismen» hade ritt diri att en teologisk fornyelse
behdvdes. Det dr uppenbart nog att den traditionella teologien d& bar
bojor och att den icke forstod att pd ett friskt, omedelbart och levande
sitt intringa i och klarligga kristendomens religiosa innehill och inne-
bord samt likasd att den icke formidde effektivt hivda kristendomen
t forhallande till tidens bildning. Men tragiken, som tar sin borjan



362 TEOLOGISK LITTERATUR

redan diri att ingen av de bdda med varandra kidmpande teologiska
motstandarne forstod den andre, ndr sin hojdpunkt diri att ingen av
dem fann vigen till de killspring, frdn vilken den teologiska fornyel-
sen kunde villa fram. Vilken sida av debatten man 4n betraktar,
om det Ar »tro och vetande» eller bibeln eller dogmen eller ndgon
central kristen trosfrdga f. 6. — Overallt dterfinner man samma tragik,
samma oformiga att komma ut ur ofruktbara frigestillningar.

Om »tro och wvetande» eller »tro och fornuft» utkdmpades otaliga
fejder. Skiftande uttalanden mota inom »den religidsa liberalismen».
An kunde man som Viktor Rydberg (Rodhe, sid. 174 och flerstides)
hivda, att »Jesu lidra dr ett uttryck av det allminna, i minskligheten
verkande gudomliga fornuftet sjilvt». . An kunde man som filosofen
Claéson 1 detalj vilja uppvisa kristendomens rationalitet (Rodhe, sid.
134) — hans slutsats 4r: »det som enligt historiens vittnesb6rd dr det
visentliga i kristendomen 4r sa litet ofornuftigt och obegripligt, att
jag tvirtom e¢j skulle kunna forstd dess motsats».. An vill man giva
sitt relativa erkdnnande 3t trons férestillningsvirld men samtidigt gora
gillande att den hogre vetenskapliga stdndpunkten kriver, att reli-
gionens sanningar uttryckas i till »fornuftets» sfir horande begrepp.
Det skulle fora for ldngt att gd in i1 detaljer. Det som hir pa
olika sitt sker 4r att man bedémer och démer den kristna tron utifrin
en forment hogre »vetenskaplig» stindpunkt, m. a. o. att man icke
bedSmer den efter dess egen art. Det siger sig sjilvt, att det ligger
ett stycke tragik i1 detta sitt att handskas med den kristna trons frigor
samt att man icke pd denna vig kunde vinna den intellektuella klar-
het man eftersdkte och som var onskvird. Denna tragik blev icke
mindre dirigenom att man — &tminstone i minga fall — otvivelaktigt
avsag att pd bista sitt tjana den kristna trons vilforstddda intressen.
Den blir icke heller mindre, om man ger akt pd det sitt, pd vilket
forsvaret gentemot dylika teorier skottes. Man hade hir svart act
genomskada, att det i grunden icke alls var friga om »férnuft» eller
»vetenskap» 1 motsittning mot tro, utan i stillet helt enkelt om en
tro vid sidan om en annan. Man sig icke heller — apologetiskt in-
stilld som man var — att den enda verkligt vetenskapliga uppgiften
i forhillande till en religios tro ar att klarligga dennas egenart och
innebdrd. Under sidana forhdllanden invecklade dessa debatter sig i
ett virrvarr av svarigheter och dessa blevo icke mindre dirigenom att
det teologiska motstindet mot den forment rent vetenskapliga religions-
filosofiens supremati fr8n borjan befann sig i en hopplds position, 1



TEOLOGISK LITTERATUR 363

det att man i sin egen teologi bar pd diverse metafysisk smuggelvara
och av denna anledning var nira nog lika metafysiskt orienterad som
motparten.

Nigot tragiskt ligger ocksd over »den religitsa liberalismens» och
dess motstandares stillning till bibeln. Ingenting kan vara mera tyd-
ligt dn att det teologiska ldget vid 180o-talets mitt 1 hog grad hade
behov av en foérdjupad och 1 det bibliska innehéllet grundligt intring-
ande forskning. »Den religidsa liberalismen» var ocksd besjilad av en
uppriktig stravan att férnya teologien genom ny konfrontation med
de bibliska bockerna. Det tragiska var emellertid, att den bibeltolk-
ning, som man presterade, minst av allt var en tolkning, som verkli-
gen ldt det bibliska innehillet komma till sin rdtt. Det dr numera s3
uppenbart som det gidrna kan vara, att »den religidsa liberalismens»
tolkning av bibeln genomgdende var en omtolkning: man liste in sina
ilsklingsideer i de bibliska texterna och forbigick eljest med tystnad
sadant som man icke form8dde omtolka och som icke passade in i det
givna schemat. Jag kan hir sisom ett mycket typiskt exempel hin-
visa till den omsorgsfulla utredning, som Isak Krook givit av Rydbergs
exeges och sirskilt till det sitt, pd vilket han inliste sin »platonska»
antropologi i de paulinska breven (Krook, s. 272 ff.). Aven hans teo-
logiska motstandares bibeltolkning arbetade med givna forutsittningar,
fastdn av annan art. Det var i bdda fallen friga om en bunden exeges.
I sjalva verket bestod debatten mellan Rydberg och hans motstdndare
vad »bibelbeviset» betriffar visentligen diri att man var och en frin
sin forutsittning spelade ut bibelstillen mot varandra. »P3 sidant
sdtt kunna parterna vederlidgga varandra, sd linge de behaga. En mera
fruktlos diskussion i1 exegetiska frigor kan man knappast tinka sig.
Men detta miste bli foljden av den intellektualistiska bibelsyn, vari
man & Omse sidor satt fast.» (Krook, sid. 269).

Icke mindre tragisk ir debatten om »dogmen». Icke heller hir ar
fragestillningen sddan att den kan leda till nigra fruktbirande resul-
tat. »Den religiosa liberalismen» var intensivt instdlld pd att bekdmpa
»kyrkoliran» (med detta nigot vardslost anvinda uttrycket avsdg man
narmast den traditionella teologi, som man métte i samtiden) och dess
»dogmer». I den svenska debatten #r kristologien avgjort den mest
utsatta punkten — vid sidan av den stdr forsoningsldran och »hel-
vetesliran» — for att bruka det uttryck Bostrdm sjilv anvinder i
sin bekanta, i sirdeles &verligsen ton skrivna broschyr med titel
»anmirkningar om helvetesliran — vira teologer och prister allvar-



364 TEOLOGISK LITTERATUR

ligen att forehdlla». Man kunde ofta nog icke finna tillrickligt skarpa
uttryck for sin aversion mot »dogmer» och det fortryck dessa lade
over det religiosa livet. Det kan icke heller betridas, att liget verk-
ligen krivde en frigérande upplysningsverksamhet i forhéllande till
de teologiska formuleringarna, som kunde giva besked om vad saken
egentligen gillde. Det forholl sig nimligen onekligen sa, att formlerna
hade blivit s. a. s. nakna formler, som kommit att f6rdolja den reli-
gidsa meningen — delvis hade de dirjimte blivit f6remal for ouill-
fredsstillande utliggningar. Men om allts3 det framf6r allt onskvirda
hade wvarit, att de kristna bekinnelseformlernas religidsa innebdrd,
deras motiv och deras syften, hade blivit omsorgsfullt klarlagda, sa
var detta dessvirre just det som alldeles icke skedde. Det som skedde
var i stillet att man helt enkelt gick till storms mot vissa givna ldro-
formler och sokte ersitta dem med andra liroformler, med en annan
lira — av vilken art denna var skola vi i det f6ljande nirmare be-
akta. S3 wville t. ex. Viktor Rydberg i Bibelns lira om Kristus upp-
visa, att de kristologiska formler, mot vilka han vinde sig, dro pd en
gang obibliska och oférnuftiga — bada dessa uttryck siga for honom
i sjilva verket snarast ett och detsamma. Men han gor icke det ringaste
forsok att undersska vilken religids mening, som mojligen kan ligga 1
de av honom si ivrigt bekimpade kristologiska formlerna. Precis pd
samma sitt gir Bostrom loss pd den s. k. helvetesliran. Rodhe har
med all ritt pdpekar, att den friga, som hir »lig i botten» (sid. 255)
var det ondas problem — det for hela »den religivsa liberalismen»
mest Omtliga av alla problem. Det finns i Bostroms skrift icke en
tillstymmelse till bemddande att efterforska vilken religids innebdrd,
som mdjligen det dualistiska elementet i kristendomen kan #ga — detta
dualistiska element var f. 8. en sak, som var féremal for »den religidsa
liberalismens» alldeles sidrskilda missaktning, allt under det att man,
s3som vi strax skola se, ersatte den karakteristiskt kristna dualismen
med en dualism av helt annat slag.

Men om allts8 »den religiosa liberalismen» visade sig fullkomligt
ofdrmbgen att komma tillritta med de djupgiende problem, som lago
inneslutna i frdgan om »dogmerna», s3 giller i grund och botten det-
samma- ocksd om dem som skotte forsvaret for de angripna »dog-
merna». Visserligen kunde den religidsa motsittningen mellan de
stridande parterna understundom komma till nog si patagliga uttryck.
Men ndgon mdjlighet att pd allvar komma ut ur det foreliggande
problemliget forelag icke, s& linge som man ocksd inom det liger,
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som stod liberalismen emot, forsummade den uppgift, som hir mdste
vara sjilva huvuduppgiften: att s. a. s. gi bakom formlerna och klar-
ligga deras egentlig religitsa innebdrd. Bada parterna voro i sjilva
verket i lika grad, fast pd olika sitt formelbundna. Dirtill kom att
ocksa forsvarssidan mingen ging visade sig vara betidnkligt bundna
av motstandarnes frigestillningar. Ville dessa uppvisa, att de bekdm-
pade »dogmerna» voro ofdrnuftiga, s kunde man fran andra hillet
svara med att séka demonstrera deras rationalitet och invecklade sig
dirvid naturligtvis 1 tankegingar, som forde raka vigen bort frdn den
religidsa meningen.

En verkligt klargorande syn p& det religionsproblem, som ar stille
i och genom den religidsa liberalismen under 18co-talet, kan man blott
fa, om man beaktar, att det hidr i sjilva verket 4r friga om en typisk
religionssynkretism. Jag kanske bor tilldgga, att jag hirmed icke filler
ndgot som helst virdeomdoéme — det ir endast friga om konstaterande
av ett naket faktum.

I somliga fall doljer sig denna religionssynkretism bakom talet om
att avigabringa en »renad kristendom», i andra fall framtrider den
sisom medvetet program. I en recension frin 1861, vilken nira an-
sluter sig till de teorier, som utvecklats i Den siste Athenaren, upp-
stiller Viktor Rydberg kravet pd en sammansmiltning av hellenskt
och kristet, pi en »kristianiserad hellenism» (Rodhe, sid. 165). Man
pédminnes om vissa religidsa stromningar i nutidens Tyskland, ndr man
hor Rydberg beskriva hur »den kristianiserade hellenismens ddlaste min»
strivade for att l8sgora kristendomen frin gammaljudiska férbindel-
ser, frin den judiska andan, for att i stillet forbinda det kristna och
det hellenska (i det nutida Tyskland har man visserligen i detta sam-
manhang hellre talat om det germanska 4n det hellenska — i bida
fallen har man emellertid besliktade religidsa foreteelser i sikte). Pa
andra hall férfiktar Rydberg att den kristna dogmbildningen — han
tanker didrvid 1 forsta hand pd den kristologiska dogmen — skulle
inneburit en sammansmiltning av kristna och hedniska element.
Harnack menade som bekant pd sin tid, att den gammalkyrkliga
kristologien vore att betrakta som ett verk av den hellenska anden
pi evangeliets mark. En dylik tanke skulle vil for Rydberg varit
den virsta styggelse. Nir han talar om att dogmen vore en samman-
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smiltning av kristet och hedniskt, utgir han frn de forestillningen,
att dogmen skulle Zga »polyteistisk» karaktir — han pekar i slutet
av Bibelns ldra om Kristus pd den -polyteism, vilken de nykristna
folken skulle fért med sig: det ir, menar han, detta pontelstlska in-
slag som gjort dogmen ofornuftig (Krook sid. 79).

Nir man s3 hos Rydberg och manga andra inom den »religidsa
liberalismens» ldger kriver en férbindelse av kristet och »hellenskt»
eller »platonskt», kan den frigan uppstillas, om och i vilken grad
det som hir kallas platonskt och hellenskt verkligen, historiskt sett,
gor skil for namnet. Vi ha hir icke tillfille att verkstilla ndgon dylik
historisk undersékning. Det i detta sammanhang framfor allt viktiga
ir att konstatera, att det inom den s. k. religiosa liberalismen fore-
ligger en forbindelse mellan kristna tankar och en frin kristendomen
artskild religiositet samt att faststdlla av vilken art denna senare ir.

Vi kunna dirvid limpligen utgd frin den antropologiska uppfatt-
ning, som moter i »den religiosa liberalismen». Isak Krook skriver
sid. 133: »Rydbergs antropologi ir nyckeln till hans kristologi» och
denna tes har hans undersékning grundligt bekriftat. Antropologien
ar 1 sjilva verket utgangspunkt icke bara for kristologien utan dir-
jimte for hela den opposition, som Rydberg riktade mot vad han kal-
lade kyrkoliran. Aven Rydberg sjilv antyder ndgon ging 1 sina
senare skrifter, att den avgorande differensen mellan honom och hans
teologiska motstdndare ligger i antropologien: det som hindrar dessa
att, sdsom Rydberg uttrycker sig, tilligna sig den nytestamentliga ldran
ir »deras oforméga att hoja sig ur det gingse empiriska och tringa
antropologiska uppfattningssittet> (Krook, sid. 155). Det som hidr ar
sagt om antropologiens grundliggande betydelse for Rydberg giller
icke bara om honom: med utgingspunkt i Rodhes breda skildring av
de olika typerna kunde man gott viga uppstilla den satsen, att antro-
pologien ir nyckeln, som Oppnar dorren till hela »den religigsa libe-
ralismens» palats (jmfr Rodhe, sid. 7o, 81 ff., 205 f., 208 ff., 233, 282).

Under den strid, som uppstod kring lektor Ljungberg 1 Goteborg
och som bildade bakgrunden fér Rydbergs Bibelns lira om Kristus,
skriver Ljungberg vid ett tllfille, att han icke tinkte ringare men
vil redigare om Kristus 4n sina vedersakare samt att han bestimt
tinkte hogre om mainskligheten (Rodhe, sid. 158). Den sistnimnda
utsagan dger obestridligen sin riktighet icke bara i1 fr8ga om Ljung-
berg utan om »den religidsa liberalismen» 6verhuvud. Det som mer
in ndgot annat vickt dess anstot var att den kristendom den bekim-
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pade tinkte och talade, sisom det hette, ringaktande, nedsittande om
minniskan och minskligheten. Detta giller icke bara om den ytligare
liberalismen — amerikanaren Parker slar i detta stycke minga rekord
— utan ocksd om riktningens djupast lagda representanter. Hermione
i Den siste Athenaren ger uttryck at vad Viktor Rydberg kinde, nir
hon vinder sig mot ldran om »det minskliga fordarvet» och mot denna
stiller »de lugna, harmoniska bilder av féridlad minsklighet, som
den hellenska filosofien hade danat». Med all ridtt skriver Rodhe:
»Om man arbetar sig igenom alla dogmer och allehanda intellek-
tualistiska fragestillningar bdde hos Viktor Rydberg och hans mot-
stindare, skall man finna, att sjdlva skidrningspunkten giller den
antika komponenten i humanitetsidealet hos Viktor Rydberg» (sid. 176).

Det for den antropologiska betraktelsen avgorande ir teorien om
det gudomliga i minniskan, som man ville anknyta till liran om
minniskans gudsbelite: minniskan dger en ursprunglig och oforlorbar
viasensgemenskap med Gud. Isak Krook sammanfattar det f6r Ryd-
bergs antropologi avgorande i féljande ord om minniskans »meta-
fysiska» beskaffenhet: »Till sitt vdsen 4r minniskan oforginglig och
tillhor den Gversinnliga virlden. Andens fdrening med kroppen ir
endast tllfillig. Huru lagt hon 4n stdr pd den andliga rangskalan,
har hon dock ett of6rstdrbart gudsbelite, en hogre natur, som under
jordelivets strider skall utdanas till fullkomlighet. Den slutliga for-
soningen vilar pid minniskoandens férmaga av utveckling» (sid. 139).

Sjilva nerven i den religiositet, som hdr moter oss, ligger dari att
den ir en tro pd det gudomliga i midnniskan. Det 4r frin denna syn-
punkt val forklarligt, att Rydberg under sitt senare skede med oerhdrd
intensitet skulle vinda sig mot den »naturalistiska» 3skidning, som si
starkt tringde sig fram. Han miste 1 »naturalismen» se en makt,
vilken antastade och ville forinta det som for honom var det religiosa
centrum, kring vilket allt kretsade. I sjilva verket torde det kunna
ifrdgasittas, om motsittningen var s& djupgdende som Viktor Rydberg
och minga med honom menat — det finns dolda sammanhang, som
senare tiders skickelser efter hand avsléjat. Vir tid har som bekant
bevittnat framkomsten av tvenne religionsbildningar, den germanska
i Tyskland (deutsche Glaubensbewegung) och den bolschevikiska i
Ryssland. Att den forstnimnda stir i omedelbart sammanhang med
de tankegdngar vi nyss skisserat ligger i oppen dag. Ocksd inom den
germanska religiositeten ir tron pad det gudomliga i minniskan det
centrum, kring vilket allt kretsar. Skillnaden #r blott den att detta
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gudomliga nu icke s mycket lokaliseras till den enskilda minniskan
utan — pi grund dirav att den gamla individualismen vikit for ett
kollektivistiskt betraktelsesitt — mera till folket och rasen: den av-
gorande »uppenbarelsen» dr »eine Offenbarung in Blut und Rasse».
Men ocksd mellan den idealistiska religiositetens antropologi och den
bolschevistiska religiositeten torde det finnas ett sammanhang, vilket
f. 6. rent historiskt liter sig demonstrera via Hegel, Feuerbach och
Marx. Det kunde visserligen med tanke pd bolschevismens livligt fér-
fiktade »materialism» och »ateism» synas som om motsittningens
skulle vara radikal. Men vid nirmare granskning ar forbindelsen pa-
taglig nog. Den forindring som skett bestir egentligen blott diri att
man strukit bort talet om det gudomliga i minniskan, men man har
samtidigt behdllit det som var det allra viktigaste 1 detta tal, nim-
ligen teorien om minniskans »naturliga godhet» sdsom det brukade
heta pd 18co-talets sprik. P2 denna teori vilar ytterst tron pd det
kollektivistiska ideal- och lyckorike, som skall byggas upp genom
»proletariatets diktatur». Det kan tilliggas, att ocksid tron pi detta
rent inomvirldsligt tinkta nya rike i sin mdn forberetts dirigenom
att den idealistiska religiositeten under 180o0-talet, iven om den icke
helt eliminerat kristendomens eskatologiska utblick, dock forlagt »guds-
rikets» tyngdpunkt inom den inomvirldsliga sfiren.

Efter denna utvikning dtergd vi till frign om beskaffenheten av
den frin kristendomen artskilda religiositet, som »den religiosa libera-
lismen» sokt forbinda med kristna tankar. Vi rorde nyss vid talet om
minniskans »naturliga godhet» — frigan om antropologien visar ver
till frigan om det onda och den religiosa dualismen.

Om den religidsa liberalismen uppbires av viljan att »tinka hogre
om minskligheten», s& 4r det sjilvklart, att man med alldeles sirskild
ovilja skall vinda sig mot de tankar om syndens makt och omfattning,
vilka man fann inom kristendomen och vilka man betraktade sdsom
en forolimpning mot minniskan. De vid kritiken av »kyrkoldran»
mest utsatta punkterna voro forklarligt nog arvsyndsliran och demo-
nologien. Det 1 denna sak avgdrande dr att kristendomens religiGsa
dualism ersittes med en dualism av metafysisk art. Motsdttningen mot
den karakteristiskt kristna syndbetraktelsen ligger uppenbarligen diri
att synden icke lingre ir ndgot som s. a. s. r6r minniskans innersta:
dger minniskan ett stycke gudomlig natur, s dr detta givetvis undan-
draget syndens herravilde. Den avgorande motsittningen kommer med
denna utgingspunkt att ligga mellan sinnligt och osinnligt, dndligt och
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oandligt, forgingligt och ofdrgingligt. I den man man dessutom be-
hiller kristna tankar om synden sisom sjilviskhet, séker man efter
bista formaga infoga dem inom den hir angivna ramen. Det ir syn-
nerligen instruktivt att se hur Viktor Rydberg frin sin »platoniserande»
utgdngspunkt fullstindigt omtolkar Paulus (jmfr hirtill Krook, sid.
272 ff.). Medan for Paulus sarx ir en beteckning for hela den kon-
kreta minniskan, sidan hon 4r, innan Guds Ande fatt makt med henne,
vill Rydberg gora gillande, att »kott» hos Paulus skall beteckna blott
den ligre bestdndsdelen hos minniskan till atskillnad frin »anden»
sdsom den till médnniskans naturliga utrustning hdrande gudomliga delen
hos henne: i Paulus’ uppfattning av minniskoanden sisom ett him-
melskt visen dr, skriver Rydberg, roten att sbka till hans lira, atc
minniskans naturs ena och hégre faktor under all jordelivets forned-
ring ar och forbliver benigen till det goda (Krook, sid. 142). Icke
mindre instruktivt 4r det att iakttaga den stillning, som Rydberg och
andra intaga till det dualistiska och demonologiska elementet inom
kristendomen. Rydbergs framstillning i Medeltidens magi gir ut pi
att uppvisa, hur »den orientaliska dualismen» efter hand trangt in i
kristendomen och hur den forgives bekimpades av min sidana som
Clemens Alexandrinus och Origenes. Nu vore, siger Rydberg, tiden
en brytningstid mellan ett dualistiskt religionssystem och en fullstindig
monistisk refomation: 4 ena sidan svivade djivulstron, predikad
fran tusen talarstolar for massan, som ett Damoklessvird over civili-
sationens huvud, 4 den andra utbredde filosofien och naturvetenskapen
en rationell och monistisk virldsiskadning till en allt storre krets
(Rodhe, sid. 247, jmfr Krook, sid. 177 ff.). Krook papekar helt still-
samt, att denna idéhistoriska konstruktion icke tar ndgon hinsyn till
»den frodiga demonclogien i evangelierna» (sid. 178). Bostrom sjilv
skjuter 1 sin ovan omtalade bok med grévre kanoner. Hans paroll ir:
»till helvetet siledes med hela den gamla barbariska djivla- och
helvetesldran». .

Bland alla de minga tragiska sidor, som 1800-talets religidsa debatt
uppvisar, dr mahianda det blad, som sysslar med det ondas problem,
det mest tragiska. Ingenstides dr formelbundenheten, den skeva, meta-
fysiskt instdllda frigestillningen och oférmigan att tringa in till de
sakligt barande religidsa motiven storre in hir — detta giller bide om
»den religitsa liberalismen» och dess motstdndare.

Konsekvensen av den hir skildrade instillningen till frdgan om
det onda visar sig i fralsningsliran. Med de hir givna forutsitt-

24
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ningarna miste frilsningen uppenbarligen komma att fattas sdsom 1
forsta hand en frilsning frin det sinnliga och #ndliga. Rodhe aterger
i sin bok (sid. 282 f.) de tankar, som Nyblaeus utvecklar i saken — de
kunna vara karakteristiska for den allminna uppfattningen inom »den
religitsa liberalismen», nir denna moter i klart genomtinkt och filoso-
fiskt skolad form. Jag dterger nigra satser ur Rodhes referat. »Gud
var den absoluta personligheten, och manniskan var underkastad 4nd-
lighetens och inskrankningens villkor. Idealet for den empiriska min-
niskan var minniskan, sidan hon var i Gud, eller den rena gudamin-
niskan. S3 till vida som Gud var nirvarande i varje midnniskas ande,
si var den rena gudaminniskan nirvarande i varje minniska sdsom
hennes ursprungliga visende och sisom den princip, varigenom hon
kunde forlossas fran det onda. Men, menar Nyblaeus, denna omstin-
dighet, att Guds uppenbarelse alltid var given inifrin, uteslot icke,
att vissa minskliga individer kunde vara organ f6r Gppnandet av nya
former av minsklighetens religidsa medvetande och att dessa personer
eller religionsstiftarna borde betraktas sdsom de hogsta inom mannisko-
sliktet. Det uteslot icke heller, att ibland dessa organ est miste vara
sjilva centralorganet. Ett sidant centralorgan ansdg Nyblaeus Kristus
vara.» Nyblaeus’ tankeging ir ett typiskt exempel p& hur man sSker
forbinda kristna motiv med den frimmande religiositeten samt hur
dessa motiv dirunder ombd&jas och omtolkas. P3 liknande sitt talar
Viktor Rydberg om Kristus sisom idealminniskan, centralminniskan,
universalminniskan. Nir han dirvid soker faststilla vilken betydelse
Kristus eller Kristusanden #ger for minniskans forlossning, kan hans
tankeging 4tergivas med ndgra ord ur Krooks avhandling (sid. 222):
»Kristusanden ir icke en i tron pd Kristus vunnen gdva utan ir snarast
den i varje minniska inneboende anden eller pneuman med dess guds-
belite, som Kristus hjilper till seger 6ver minniskans ligre jag».
Arten av den frilsningstanke, som hir moter oss, belyses ytterligare
dirav att odddligheten betraktas sisom nigot i och med minniskans na-
turliga utrustning givet samt att apokatastasis uppfattas sisom en ratio-
nell nédvindighet — detta senare 4r ett huvudmoment 1 Bostroms strids-
skrift mot »teologerna» och hivdas naturligtvis ocksd av Viktor Ryd-
berg. Vad gudsrikes-tanken betriffar var denna naturligtvis &verallt
inom »den religidsa liberalismen» starkt inomvirldsligt orienterad.
Understundom undanskymmes kristendomens eskatologiska perspektiv
helt och hillet av den ri3dande blidgda optimismen. Vad Viktor
Rydbergs stillning till denna friga betrdffar, ir den mera kompli-
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cerad och Isak Krook har nog triffat det ritta, dd han skriver: »det
ser ut som om Rydberg trott pa ett jordiskt lyckorike, men han har
ocksd uttryckt sig 1 motsatt riktning. Saken var nog den, att han
ibland trodde och ibland tvivlade pid mojligheten av ett sidant rike.
Men han har sikerligen aldrig betvivlat, att minskligheten skrider
fram mot ett annu hogre mil» (sid. 237).

For var och en som ir tillrickligt bevandrad i den allmdnna reli-
gionshistorien och den kristna idéhistorien 4r det utan vidare klart,
att »den religisa liberalismen», sidan vi i det foregdende lirt kinna
den, miste karakteriseras sdsom en typiskt religionssynkretistisk fore-
teelse. Det dr heller icke obekant var denna religiositet, som hir
konfronteras med kristendomen, har sina rétter. Kristendomen har
langt tidigare mott den pd sin vidg, dven om den under 18c0-talet fitt
sin siregna utformning, framfor allt under inflytande av detta ar-
hundrades idealistiska religionsfilosofi. Man skulle pid goda grunder
kunna beteckna den hir ifrdgavarande religidsa storheten sdsom idea-
listisk religiositet. Men om namnet skulle vicka onodig anstét, kan
det gott slopas: det ir ju icke pd namnet utan pi saken det kommer
an. Och vad di sjilva saken betriffar borde det icke lingre kunna
vara fordolt, att det under 18co-talets religiosa brytningar méter oss
en typisk religionssynkretism. Att man pa de flesta hdll férklarar sig
ingenting annat vilja dn att férfikta en »renad» kristendom bor icke
lingre kunna forvilla ndgon. Det som foreligger méste i sista hand
bedomas efter resultatet, det kan aldrig bedémas bara efter intentionen.
Och resultatet ir uppenbart. Resultatet 4r att den ena kristna huvud-
tanken efter den andra ombdjes och omtolkas for att nigorlunda kunna
passa in i den frimmande ramen. Denna sats kan verifieras pd alla
punkter, i friga om antropologien, gudsbelitets betydelse, kristologien,
forsoningen, frilsningstanken, gudsrikestanken, eskatologien och guds-
bilden.

Skall emellertid »den religiosa liberalismen» goras till foremal for
ett mera allsidigt bedomande, maste vederborlig hinsyn tagas ocksa
till dess intentioner samt framfor allt till det tidshistoriska lige, under
vilket den upptridde. Det har redan forut framhéllits att detta tids-
lige krivde en teologisk fornyelse. Mot programmet en renad kristen-
domstolkning kan i och for sig ingen invindning goras. Ett dylike
program var tvirtom sakligt sett hogst befogat. Den traditionella
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teologi, mot vilken »den religiosa liberalismen» vinde sig, var i
manga hinseenden i starkt behov av korrektiv. Den hade alltifran den
s. k. ortodoxiens dagar stelnat 1 en viss rittslig betraktelse, som inga-
lunda lit reformationens religiosa intentioner komma till synes — ett
karakteristiskt uttryck hirfor var den forsoningslira av anselmsk typ,
som satt sig fast i teologien. Den var vidare fingen i extrem biblicism
och slipade slutligen inda frin Melanchtons tid p3 en tyngande borda
av rationell teologi. Det kan icke nekas, att denna teologi bar ménga
och tunga bojor. Det teologiska liget krivde ett frigorelsearbete, som
kunde l3ta kristendomens egenart oavkortat och oférbehillsamt komma
till uttryck, det krivde m. a. o. just en renad kristendomstolkning.
Men denna rening kunde i sjdlva verket endast komma till stind genom
en férdjupning. Och olyckan var att »den religisa liberalismen» icke
formadde astadkomma n3gon sidan i kristendomens centrala motiv
intringande fordjupning. Dirtill var den bl. a. alltfér mycket — nega-
tivt eller positivt — bunden av den bekimpade teologiens fragestill-
ningar och forutsittningar. Den férstod icke att man icke kan 8viga-
bringa en reformation genom negationer. Dess »positiva» formuleringar
av det kristna trosinnehdllet var s l8ngt ifrdn en férdjupning att de
tvartom ledde bort fran detta trosinnehills mest centrala motiv. I stillet
for den sniva och tranga biblicismen stilldes icke ett klargorande in-
tringande i de bibliska urkunderna utan i stillet en lingt giende om-
tolkning av det bibliska innehallet, vilken hade sitt ursprung i en for
bibeln frimmande tankevirld. Och vad slutligen den rationella teo-
logien betriffar var det s3 18ngt ifrn, att man insdg de svarigheter med
vilka den #ldre teologien hir arbetade, att man tvirtom i den religitsa
metafysiken sdg teologiens hogsta form.

Det mer dn allt annat 6desdigra var ju — for att dnnu en ging
understryka detta —— att man faktiskt himtade hjilpen for att komma
till ritta med den kristna trons brinnande fragor icke fran kristen-
domen sjilv utan frin frimmande makter. Man sdkte himta kraft i
ett frimmande humanitetsideal i stillet for att himta den i kristen-
domens egna levande kraftkillor.

Det siger sig sjalvt, att en undersokning om »den religidsa libera-
lismen» skall ha anledning att alldeles sdrskilt syssla med frigan om
kristendomen och humanitetsidealet. Rodhe kommer ocksi ging pd
gang in pa denna fraga. Vid ett tillfille skriver han hirom ndgra
enkla och okonstlade ord, vilka i sjalva verket réra vid sakens kirna.
Nir han talat om att skidrningspunkten i striden om Bibelns lira om
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Kristus giller »den antika komponenten i humanitetsidealet hos Ryd-
berg», fortsitter han: »Kan den enskilda minniskan lita pd det gudom-
liga inom henne sjilv, sd dr hon religiost sett sig sjdlv nog. Kan hon
det icke, blir Gud och hans faderliga kirlek for henne ett problem, som
ovillkorligen miste 15sas. Och nya testamentets ldra ir, att Gud ir den
ende, som kan [6sa detta problem. Han har gjort det genom Kristus.
'S4 dlskade Gud virlden, att han utgav sin ende Son’. Kristus gor, s-
som Luther siger, detsamma som Gud, har gudomliga girningar, som
icke tillhora det skapade, utan Skaparen, nimligen att giva ndd och
frid. Det 4r den kristna utgdngspunkten for allt sporjande om Kiristi
person, for alla tankar och spekulationer om Kristi gudom. Med denna
syn pi Kristi person sammanhinger ocksd ndgot som ror humanitets-
idealet. Ar minniskan religidst sett icke sjdlvtillricklig och behover
hon kristendomen s3som frilsningsreligion, s far hon i den upplitna
gudsgemenskapen en syn pd Guds kirlek, som blir bestimmande for
hennes eget handlande mot andra. Om minniskan ddremot har till sitt
frimsta mal att hivda subjektiviteten, att skydda sin sjilvstindighet
och frihet, s3 har hon icke inom sig ndgot som primirt driver till kirlek,
till osjilviskt tjinande» (sid. 176 f.).

Med all ritt har Rodhe i dessa ord fistat uppmirksamheten pa
motsittningen mellan det humanitetsideal, som har sin grund i tron pa
det gudomliga inom minniskan och det som har sin grund i tron pd
Guds agape. Med all ritt har han likaledes framhivt, att det forra
humanitetsidealet har en inneboende tendens till sjdlvtillracklighet
(individualistisk eller kollektivistisk), medan det senare med en egen
inneboende nédvindighet ir biraren av en kirlek, som spranger alla
minniskogjorda grinser. Ingenting skulle alltsd vara mera missvisande
in om man skulle vilja stilla kristendomen i motsittning till »huma-
nitetsidealet» sdsom sidant. Den stir visserligen i oblidkelig motsdtt-
ning . till alla teorier, som vilja — for att nu siga saken tillspetsat —
betrakta minniskorna som ett slags smigudar. Kristen tro vet blott
alltfér vil, att minniskan icke har nigon andlig del, som &r stilld -
utanfér syndens vilde, utan att synden just sdsom jagbundenhet, ego-
centricitet ror »det andliga» hos minniskan. Dess minniskobetraktelse
ir oforbehdllsamt 6ppen och fri frin den illusionism, som hiftar vid
teorien om »den gudomliga delen» av minniskan — den kristna tanken
pa gudsbelitet, som talar till minniskan om Guds avsikt med henne,
ar toto coelo skild frdn dylika teorier. Den kristna tron har icke sin
utgdngspunkt i ndgon idealiserande, illusionistisk antropologi. Den tror
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icke p& minniskan dirfor att den skulle lita till nigot férment gudom-
ligt inom henne. Den tror lika litet eller innu mindre pd »Gud» eller
nagot »gudomligt», dirfér att den skulle tro pd minniskan. Men den
slapper, trots allt, icke tron pd minniskan och p& »humaniteten», dir-
for att den tror och forlitar sig allenast pd Guds agape. Och den ir i
denna sin tro fri frdn all hybris och minsklig sjilvhirlighet. Hir
ligger otvivelaktigt skdrningspunkten mellan kristendomen och den frin
kristendomen artskilda religiositet, som pa olika sitt och i olika styrke-
grader blandas med varandra inom den religiosa liberalismen — detta
betyder da tillika, att skdrningspunkten icke kan placeras mellan den
s. k. religiosa liberalismen och andra riktningar, utan i stillet mdste
placeras s. a. s. mitt i »den religiosa liberalismen» och dess forkunnelse.

Innan jag avslutar denna bokanmilan, skulle jag girna vilja tilligga
négra ord med anledning av Rodhes framstillning av bostrémianismen
och Pontus Wikner.

Behandlingen av bostromianismen intar pd goda grunder en fram-
skjuten plats i Rodhes bok. Bostromianismen representerar givetvis
sdvil det allvarligaste och originellaste som det inflytelserikaste tin-
kandet inom den epok Rodhe skildrar. Det hér till det icke minst
virdefulla i Rodhes arbete att det hir — sdvitt jag vet for forsta
gangen — gores ett forsok att instdlla den bostromska religionsfiloso-
fien i dess kyrkohistoriska och teologiskt idéhistoriska sammanhang.
Bostrom sjilv skymtar gdng pa gang. Nigon mera ingiende behandling
av hans egen religionsfilosofi gives icke — det ma i detta sammanhang
beaktas, att Bostrdm sjilv endast utgivit ytterst obetydligt religiosa
fragor (det mest uppseendevickande var den forut omnimnda boken
om helvetesliran) samt att hans religionsfilosofiska foreldsningar forst
utgdvos lingt efter hans d6d. Av bostrémianer méter ett helt bild-
galleri: bortsett fran Viktor Rydberg, som ocksa i1 viss man kan riknas
hit, m3 sirskilt nimnas K. Claéson, Ljungberg, Klockhoff, Nyblaeus
samt sist men icke minst Pontus Wikner. Rodhe framhiller, att det var
initiativ frin bostrdmskt hill som gav stoten till den stora religitsa de-
batten i Sverige under 1860-talet och till »den religidsa liberalismens»
framtridande — han hinvisar dirvid till den ljunggrenska debatten och
till Bostroms egen stridsskrift. P3 samma ging ir det uppenbart att
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bostrémianismen intar en sirstillning inom »den religiosa liberalismen».
Man forhiller sig fran detta hdll i minga avseenden kritiskt till den
mera internationelle priglade religidsa liberalismen och dennas svenska
representanter. Det kan hir erinras om Klockhoffs eftertryckliga av-
basning av »den litterire klockaren» Lilja, en vidrikning som pa
grund av Liljas ovederhdftighet var synnerligen vilfértjant. Annu
betydelsefullare var emellertid Nyblaeus’ uppgorelse med parkeria-
nismen (Rodhe, sid. 266 ff.). Nyblaeus markerar visserligen sin sam-
horighet med Parker, sdtillvida som han finner dennes kritik av den
teologi, mot vilken han vinder sig, vara berittigad. Men han finner
samtidigt denna kritik icke vara tillrickligt principiellt genomtinkt:
Parkers kritik gir egentligen ut Sver den klandrade teologiens »natura-
lism», men han hemfélle detta oaktat sjilv 4t ett »naturalistiskt»
betraktelsesitt — ja, han vore i grund och botten mera bunden av
naturalismen in motstandarna, di naturalismen for dessa var ett frim-
mande element, men for Parker horde till de yttersta forutsdttningarna.
Det ir tydligt att Nyblaeus finner Parkers instillning till de religitsa
och etiska frigorna vara alltfor ytlig. Slutomdomet blev skarpt: vissa
av Parkers liror iro sddana, att de foljdriktigt maste leda dll for-
nekande av skillnaden mellan moraliskt gott och ont, Parker har icke
»uttryckt det sannskyldiga malet for den nirvarande tidens reforma-
toriska rorelse».

En sak som kan fortjina att sirskilt observeras dr, att bostromia-
nismen med skirpa vinder sig mot det individualistiska betraktelsesitt,
som 1 allminhet utmirkte »den religidsa liberalismen». Nir man hir
pd det religidsa omridet icke ville veta av ndgot annat samfundsideal
in »de fria associationerna» och frin denna utgdngspunkt framfor
allt riktade sin vrede mot »statskyrkan», moter man starkt motstind
frin bostromianismen. Med utgingspunkt i Bostrdms kinda samfunds-
teorier vill man hivda att kyrkan, lika vil som staten, icke vore att
betrakta sdsom en summa av individer utan som ett personligt visen
— den svenska kyrkan borde fattas s3som det svenska samhillet tinkt
sdsom ett organ for kristendomen.

Rodhe uttalar i slutet av det femte kapitlet i sin bok (sid. 292 f.)
nigra omsorgsfullt avvigda omdémen om bostromianismens allminna
religivsa stillning och betydelse. Bostromianerna togo, siger Rodhe,
vara pa ett viktigt moment i den kristna tron — tron pi en evig, Sver-
sinnlig virld. »De 6verbetonade detta moment pa bekostnad av andra
moment, men befdste odddlighets- och evighetshoppet i den tid, i
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vilken de levde». »P3 det religiosa omradet tedde sig bostrémianismen
i begynnelsen sdsom barn av samma anda som stod bakom den religitsa
liberalismen, vilket var forklarligt nog, nir den ville omskapa den
kristna gudstron till en allmingiltig idealistisk virldsdskidning. Men
allteftersom aren gingo, framtridde den inneboende konservativa ten-
densen allt tydligare, och svalget mellan radikal religiés liberalism
och den kristna platonismen i bostrémsk anda blev allom uppenbart».
Vad som emellertid dr uppenbart dr att bostromianismen sisom helhet
maste inordnas under beteckningen religionssynkretism — det spelar
1 detta sammanhang en underordnad roll om den upptrider i mera
radikalt liberal eller mera konservativ drikt. Det finns intet tvivel
om att Bostrom och hans lirjungar ville fora kristendomens talan och
icke heller dirom att det i deras religionsfilosofi ingick betydande
kristna element, ja, icke heller dirom att detta system i stor utstriack-
ning formedlat kristna tankar till samtidens hdgre bildning. Men lika
uppenbart dr 8 andra sidan, att det bostrdmska religionssystemet ocksd
innesldt element, som stammade fran en for kristendomen frimmande
religiositet. Rodhe siger, att bostrdmianismen »sisom all enhetlig
varldsiskddning innebar resultatet av en kompromiss». Denna »kom-
promiss» dr di djupast sett just den hir antydda religionssynkretismen.
Religionssystemet innehdller visentliga kristna element, men pi
pad samma gang ha de mest avgdrande kristna motiven hir blivit
omtolkade f6r att kunna infogas i systemet. Lektor Ljunghoff
har 1 V&r Losen (nummer 10, 1935) infort en artikel med titel Luther
och idealismen. Jag skall icke hir ingd nirmare pa denna artikel och
den Luthertolkning, som dir gives — wvill forf. taga termen idealism i
en si oerhort vid bemirkelse att t. 0. m. Luther kan inrymmas, s& ma
det vara hans ensak. Blott detta mi i forbig8ende sdgas: for sd vitt arti-
keln avser att vara ett inlagg i den nutida debatten om »idealismen» dr
den forfelad — den ror Sverhuvudtaget icke vid de verkligt aktuella
problemen. Vad som i detta sammanhang intresserar dr att Ljunghoff
gang pa ging hinvisar till Bostrom i akt och mening att uppvisa dver-
ensstimmelsen mellan honom och Luther. Jag har ldst dessa hinvis-
ningar med odelad férvining och frigat mig sjilv, om det verkligen
kan vara mojligt, att forfattaren icke har ndgon kinsla av att det dr ett
svalg befdst mellan Luthers kristendomssyn och Bostréms religions-
system samt att detta faktum icke i minsta min kan motbevisas, dir-
igenom att man plockar fram en del enskilda uttalanden, som forefalla
eller verkligen iro besliktade. Med en dylik metod skulle man i sjilva
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verket kunna bevisa snart sagt vad som helst och utplina snart sagt
vilka olikheter som helst.

Det finns en man, framgingen ur bostrémianismens egna led, vilken
stir som ett levande bevis for de svarigheter, som — frdn kristen-
domens egen synpunkt sett — l3go inneslutna i det bostromska religions-
systemet. Den mannen ar Pontus Wikner. Idéhistoriskt sett dr Wik-
ners girning den, att han — tack vare det faktum att den kristna ingre-
diensen 1 hans tinkande var starkare 4n inom den ildre bostrémianis-
men (jmfr Rodhe, sid. 319) — &tminstone ndgot sd nir lyckades bryta
sig ut ur systemet. Detta fick for honom — trots den pietet, vilken
Wikner alltid sisom den borne gentlemannen #gnade sin filosofiske
mistare — karaktdren av ett fingelse. Sjilv kallar han det »ett for-
rrollat slott», vilket i grund och botten kommer ut pd ett och detsamma.
Arbetet p2 att vinna befrielse kostade Wikner oerhdrda strider och
sjilslidanden. Wikner betecknar inom den kristna idéhistorien i
Sverige det bostromska systemets upplosning. Det som sker ir att de
olika komponenterna skiljas frdn varandra eller dtminstone dro pa vig
bort frin varandra.

Wikner skildrar sin andliga kamp s3som en kamp mot »panteis-
men». Rodhe papekar att denna kamp fores pd tvenne fronter: mot
sjalvforgudningen och mot den religidsa vanskapens panteistiskt orien-
terade religionssurrogat (sid. 335). Nu kan det ju sigas, att det Bostrom-
ska systemet icke rent teoretiskt sett var panteistiskt — Botrdm hade ju
just i detta avseende markerat sitt avstdndstagande frin hegelianismen.
Detta ma vara aldrig s riktigt — man kan dock icke ddrav draga den
slutsatsen, att Wikners svarigheter sakligt sett icke skulle hava nigot
med det bostromska systemet att gora. Det dr tvirtom blott alltfor
uppenbart, att de wiknerska sjilvfdrgudningstankarna ha rotter i syste-
met. Det var verkligen icke nigon tillfillighet att hans svarigheter
skulle sitta in just pd denna punkt. Sedan Rodhe skildrat, hur Wik-
ners forsok att religiost leva pd den »absoluta idealismen» slutat 1 sjilv-
forgudning men ocksa i fullkomlig sonderslitenhet, fortsitter han: »Det
som for honom var det hdgsta, Guds kirlek, agape, fann han icke pa
den vigen. Han kom pd den icke bort fran det horisontala planet. Det
skedde pd trons, blott pd trons stdndpunkt. Men om det hogsta i kris-
tendomen icke kunde nds pd det plan, som det bostromska systemet
satte Over trons, sa var frin kristen stindpunkt detta icke det hogsta.
Under den mest smirtsamma andliga brottning levde Wikner sig till
denna insikt och denna erfarenhet» (sid. 338). Rodhe har hir otvivel-
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aktigt traffat sakens kidrna. Det enda som skulle kunna tilliggas &r
detta: ndr Rodhe i det nirmast foljande siger, att Wikner hir »fann
sprickan i den till synes fasta byggnaden, som férenade kristendom och
idealism, tro och vetande», s ir denna terminologi »tro och vetande»
visserligen den for Wikner och hans samtid karakteristiska, men i
sjalva verket r6r det sig ju, sdsom av det foregiende nogsamt framgitt,
om olika slags tro, om en brytning mellan kristen tro och en f6r den-

samma frimmande religiositet. GUSTAF AULEN

WILFRED MONOD OM DET GODAS PROBLEM.

Vill man ange ett fortecken, som bestimmer ledmotivet i den stor-
slagna symfoni, som Wilfred Monod komponerat och publicerat i
sitt verk, Le Probléme du Bien. Essai de T héodicée et Journal d’un Pasteur
(Felix Alcan, Paris 1934), som omfattar icke mindre 4n 2,818 sidor
fordelade pa tre band, kan man icke finna nigot limpligare tecken in
namnet Marcion. Med detta namn ir ouppldsligt férbundet forestill-
ningen om en demiurg, en virldsskapare som icke ir identisk med den
Gud, som frilsar, och man skulle kunna beskriva Monods verk som ett
forsok att utifrdn en rik livserfenhet och en mangsidig och synnerligen
omfattande beldsenhet pd induktiv vig uppvisa, att Marcion har ritt.

De teologer, vilka sdsom virldens upphovsman ange en allsmiktig,
allvis och allgod skapare, stilla i samma stund »det ondas problems».

For Monod 4r det onda icke ndgot problem, det 4r det »naturliga».
Virldskrigets fasor stillde icke Monod infor ndgot nytt problem: hans
studium av naturen och historien hade langt tidigare spolierat hans »opti-
mistiska och naiva uppfattning av gudomen». (IIl: 472). Men Kristus
hade riddat honom, emedan Kristi lidande ingalunda grundlagt ate-
ismen pa jorden, emedan livet och ljuset fingo sista ordet med paskens
budskap, och Anden foljaktligen visat sig som den starkaste. Vi bora
vinda vir uppmirksamhet frin det ondas problem och i stillet rikta
den pé det godas.

Denna bekinnelse och denna maning riktade Monod till en likare,
som framhirdat i tron och bonen under hela virldskriget intill den
sista tyska offensiven 1918 och bombardemanget av Paris. D2 forstum-
mades hans bon. ' ,

Som varje teodicé vinder sig Le probléme du Bien i frimsta rum-
met icke till de kristna, »som deltaga i festen vid Herrens bord», utan
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till dem, som fa ndja sig med smulorna dirifrdn, till agnostici, skeptici,
ateister, klentrogna och misstrgstande. Dem vill han inbjuda till en
meditation Sver det godas problem, med den berikningen, att om det
ondas fasor kan rubba tron, det godas under bor kunna skaka otrons
fasten.

D3 jag lovade Wilfred Monod att vaga forsoket att presentera hans
verk for svensk publik, lovade jag honom att framhilla, att hans
aspirationer ingalunda dro filosofens eller teologens, utan att han ir
»en enkel kristen», som av tacksamhet mot sin Herre och Frilsare av-
satt tid och krafter for sitt stora verk i horsamhet mot maningen:
»Trosten, trosten, mitt folks. '

Den stora trdst, han har att bringa, ir vissheten om, att »Faderns
verk» pdgdr 1 var virld, ett verk som avser befrielse frin »universum»,
frin synden, lidandet och doden, ett verk som kan anges med de vil-
kinda orden inkarnation, aterlosning, kyrka, nddemedel, »riket som
kommer». Skapelsen diremot dr icke Faderns verk, vilket forst upp-
- ticktes av Jesus i hans medvetande att vara Son, anfértrodd uppdraget
att gora Faderns vilja.

Vem ir dd skaparen, enligt Monods uppfattning? Monod limnar
i sjilva verket minga svar pi den frigan. Giller frigan universums
ursprung, tycks han vara benigen att besvara den med den gamla for-
meln ignoramus. Men det ignorabimus, som stundom skymtar, for-
bytes till sist i en fast visshet: Jesus skall hava sista ordet. Var virld i
tringre bemirkelse torde icke vara ett direkt verk av »Gud» — vare
sig det dr friga om en »ond Gud» — den som Marcion kallade jude-
guden eller en »god Gud» — den Jesus kallade Fader. P& samma sitt
som var organism icke — »directement» — ir ett verk av en allsmiktig
gudom utan medelbart »par 'intermédiaire du génie de I’Espéce», pi
samma sitt, menar Monod, beror var virld av en gestaltande makt,
»un Démiurge». Demiurgens aktivitet har tvd aspekter och detta ater-
speglas i alla de motsigelser, vi gora oss skyldiga till, dd vi tala om
naturen. Stundom ter den sig ond, mork, och man har di en benigen-
het att férklara denna aspekt med en hinvisning till en ond princip,
som man personifierar i Satan. Nir naturen diremot tyckes oss god,
ljus, ser man diri uppenbarelsen av en vilvillig makt, som man personi-
fierar i Logos, det immanenta ordet, ett ordnande och konstruerande
fornufc.

Men siger Monod, kanske ror det sig om en kollektiv personlighet,
vilken alldeles som vir 4r alltigenom dubbel och som kidmpar med sig
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sjalv. I denna kollektiva och anonyma personlighet ser Monod »en
vilsegingen», »un &tre fourvoyé», som den frilsande Ande, som i Jesus
Kristus framtrider som Fadern, soker att uppfostra, att dterfora, att
frilsa.

Den allminna opinionen finner det normalt, till och med beundrans-
virt, att likare och socialt ansvarskinnande medborgare igna sig it
neurastenici, rasande darar, fodda brottslingar, drinkare. — Varfor
skulle vi di inte antaga, att den iterldsande Anden, som icke forsmir
den ringaste, ocksd soker frilsa den anonyma och kollektiva person-
lighet, »som vi stundom ana vara i verksamhet bakom virldens fore-
teelser och naturens flikar»? (III: 712 f.) — Demiurgen dr en av de
makter och vildigheter, varom Skriften talar, och Thomas ab Aquino
sysslar med.

Demiurgen ir, efter sina verk att doma, en utomordentligt samman-
satt karaktdr. Stundom grym och sadistisk, stundom passionerad,
demonisk, stundom som en genial artist, miktig en otrolig uthillighet,
som stundom ter sig som en mork heroism och stundom ir pa glid mot
en »tragisk eller infernalisk absurditet». (III:713). S&dant dr det
visen, som Monod gor ansvarigt for prehistoriens och historiens tallosa
tragedier. ’

Calvinismen deklarerar »virlden ir, sidan den ir, emedan Gud vill
det s3». Calvinisten Monod beméter denna deklaration med sin lira
om demiurgen, som Fadern slutligen skall frilsa, men som 7 #, dnnu
alltjimt, dr obesegrad. Faderns vilja dr icke demiurgens, det ar endast
i Sonen och hans verk, som Faderns vilja blir uppenbar intill dess den
fullstindigt manifesteras i det tillkommande riket. Den flitigt anlitade
sjilasérjaren och den vakne iakttagaren av det, som hint i virlden
under det stora kriget och i dess:spir, har en ging fér alla kommit till
den vissheten: skaparen och frilsaren iro icke identiska, som exeget och
dogmatiker har han bemédat sig att tolka Nya Testamentet och dogmat
till sin forman och har ej heller forsmatt att 1ana vapen fran filosoferna,
da det giller att forfikta sin position.

Trots att Monod i forsta bandet av sitt verk ganska illa vanstillt
Bergsons intentioner med slutorden i Les deux sources. (I: r1os ff.) dér-
till forledd av en stympare, som Edmond Rochediu i ordets emi-
nenta mening dokumenterat sig vara,' spirar man &verallt i Monods

! Se, »L’univers une machine 3 faire des dieux» i Revue de théologie et de
philosophie, Lausanne, 1932, nio 84 p. 165-—190. Rochedieu’s namn finnes icke
nimnt i Le probléme du Bien, men om man jimfér framstillningen I 1105 fl. med
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verk en stark paverkan frin Henri Bergson. Alldeles som Soder-
blom i Religionsproblemet, slites Monod mellan Kant och Bergson.
Det faller utom ramen fér denna framstillning att nirmare gd in pd
den intressanta parallell, som i detta avseende kunde dragas. Aven om
det i begynnelsen ser ut, som Monod defintivt ansléte sig till Kant,
upptiacker man snart, att Bergsons tankar liksom en understimma
folja med genom hela symfonien. Vad Monod l4rt av Bergson 4r fram-
for allt att frimodigt uttala ett »impossible» infor de traderade formler,
som motsiga »det omedelbart givna».

Verkets forsta avdelning framtridder under rubriken, Le probléme
du mal. Dess forsta bok bir titeln, La foi an Pére aggravant Pénigme
du monde och behandlar i sin forsta sektion: »méthode et vocabulaire».
I denna framstillning ansluter sig Monod till Kants kritik av den dog-
matiska antropomorfismen, 1 det han avstir frin en spekulation &ver
»Gud i sig» och som sin utgdngspunkt anger Fadern »dans la conscience
religieuse et filiale du Christ». Den forsta bokens andra sektion inne-
haller »un journal intime», dir hagkomster frin barndomen, studentens,
pristens, den ‘unges och den aldrandes, intellektuella, moraliska och
religiosa svarigheter passera forbi. Kontrasten mellan den konkreta
verkligheten och den sublima forestillningen om en faderlig, allsmik-
tig gud framtrdder i skarpaste dager i och med dessa personliga doku-
ment, dagboksanteckningar, referat, tidningsurklipp och misterligt
berittade anekdoter. — Den andra boken bir titeln, La foi au Pére
dans le Nowvean T estament, och visar utifran ett begrundande av den
minskliga religiosa erfarenhetens otillricklighet 6ver till »l’experience
unique, celle du Fils». Monod soker att gripa denna erfarenhet i evan-
gelierna och visa upp, hur den upplevts pa nytt av Paulus och Johannes,
och slutligen formulerats av kyrkan. Den ir en erfarenhet »qui s’impose»
av helt annan art, in den »qu’on suppose», i en psykologiserande reli-
gionstolkning. '

D3 Monod sammanfattar diskussionen av denna bok, sker det med
foljande ord: »Jésus prit position contre I'univers des valeurs quanti-
de recensioner av Bergsons bok, som Monod skrev i Evangile et Liberté 1932 3 ena
sidan och med Rochedieu’s uppsats & den andra, kan man inte tveka om vem, som
forlett Monod att uppgiva sin ursprungliga position. Att Monod okritiskt tagit
Rochedieu’s tolkning fér god, vittnar pi site sitt om, hur innerligt motbjudande
»monismen» ir honom. Nir han talar om Bergson, »som en dykare, som ropar efter
syre mellan kvivningsanfallen», #r detta snarare ett uttryck fér, vad Monod kinner

infér det slag av monism, som Rochedieu miktat skira till, in en karaktiristik av
Bergson, som aldrig uppstillt ett slutet system.
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tatives, non pour le détruire mais pour le régir, non pour lui échapper,
mais pour Iinterpréter, le mettre 4 sa vraie place, I’adopter 4 des fins
supérieures le juger, et en cas de résistance finalement le mater (be-
tvinga den) Jésus conserva cette attitude héroiquement, malgré démentis
et défaites; sur la croix il ne contemplait Dieu, qui ’abandonne’ les
siens, qu’d travers le Pére, qui les regoit» (I11:772.)

Fjirde boken bar titeln: La foi au Pére devant la pensée, den
proklamerar: avstindstagande sivil fridn den optimistiska dogmen om
den gode och allsmiktige Guden, som frin det pessimistiska axiomet:
det finnes ingen Gud. Det kan fastmer férhilla sig s3, att det inga-
lunda ir blott och bart en suverin Guds verksamhet, som framtrider
i den virld, vi kunna observera. Om en kristen i tilldragelserna 1
virlden urskiljer en god och férnuftig makt, som séker att leda minsk-
ligheten, att frilsa virlden, finner han 3 andra sidan en destruktiv
makt, en satanisk fordarvsmakt. Den goda makten 4r Logos. Men
Fadern, frin vilken Logos leder sitt ursprung, ir »utanfor» vir »cadre»
hir nere, vi aterfinna honom endast i1 inkarnationens under, 1 Sonen.
Fadern sjilv ir radikalt nagot annat 4n virlden, upph6jd over virlden,
framfor historien, och inte bakom den, utanfér evolutionen, icke inom
den. P32 den moraliska och andliga fullkomningens plan 4r han
sla cause finale» — den, till vilken man riktar bdnen »tillkomme
ditt rike».

La Deuxieme Partie ger en utblick 6ver det godas problem och in-
ledes av den fjirde boken, som bir titeln Virtualités de la foi au Pére.

I anslutning till Bergson talar Monod i denna bok om une »Pré-
sence», som vi fornimma i1 det som hinder och sker. Det férsta och
andra kapitlet sammanfattas under rubriken »Soliloque 4 I’Aube» (mo-
nologer i1 gryningen). Nir vi tala om slumpen, fatta vi skeendet, som
uttryck for en intention, vilvillig eller illvillig. Vem &r birare av
denna?

Ar det Fadern, demiurgen eller satan? Om den »nirvaro», vi for-
nimma, ir »Faderns», hur skall man d3 forestilla sig denna frilsande
andemakts relationer § ena sidan ull virlden, & andra sidan till den
hdgste Gud, som adorationen fordrar? Vi f3 intet definitivt svar i det
avsnitt, som foljer med titeln »Un double débat épistolaire», som inne-
h3ller en brevvixling 4 ena sidan med en filosof, 4 den andra med en
troende. Detta tankeutbyte fér Monod fram till en insikt, som han
bringar pi foljande formel: Man kommer ingen vart med begreppen
Gud, sjil, ododlighet. Det fordras ett fjirde, tron. Detta begrepp
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svarar mot en realitet, som visentligen kan anges som »une attitude
intérieure». Tron pd Gud bestdr diri, att vi frigéra oss frin den kader,
dir objekten te sig sida vid sida och moment foljer pA moment. Tron
pa Gud bestar i att icke tilldgna sig ett konventionellt sdtt att forklara,
hurusom vissa ting bestd samtidigt i rummet eller varfor vissa hindel-
ser folja varandra i tiden. Tro pd Gud, det dr att tilligna sig en
»inre hillning», som svarar mot Andens verklighet, som 4r en p3-
tvingad erfarenhet, icke subjektiv utan personlig.

Hur 4r det mojligt, att ndgon 1 denna viarld 4ar god? Hur blir man
god? Friga vi si, finna vi en andemakt 1 var tillvaro, som inspirerar
minniskan till en bestimd hillning, ett bestimt sitt att reagera gent-
emot virlden och tolka den? Vi finna en god andemakt och en god
vilja, — Fadern och Sonen. Det ondas problem for oss till »Tystnaden
och avgrunden», det godas problem till Fadern och Sonen.

Den femte boken behandlar La doctrine de la foi an Pére, och
skildrar forst den »teologiserade kristendom, som tillhor det forflutnas.
Hedendomen identifierar praktiskt taget Gud och naturen. Stundom
dyrkar man den deifierade naturen, det 4r da friga om panteismen,
stundom tillbeder man »Dieu naturalisé, naturifié», det ror sig d& om
sakramentalismen. :

Gamla Testamentet har at oss bevarat dokument fr@n en mirklig
protest, sdvil mot naturdyrkan som mot en sakramental materialism:
profeterna forkunnade en fri Gud, en forutseende Gud, en moralisk
Gud, en Gud som hoppas, en Gud, »som kommer», som skall triumfera
over sina motstdndare. En »ny» Gud trider fram i virlden 1 och med
den sekelldnga strid, som speglas i Gamla testamentets skrifter: en
strid mot polyteism, mot animistisk vidskepelse och mot den religion,
som han kallas etnisk. Profeternas Gud gor ansprdk pd mainniskans
»hjirta». Deras tankar om omvindelse till Gud genom bénen och
forening med Gud genom boten, orientera fromheten mot forestall-
ningen om en Gud, som forldter och hyser medlidande sdsom en
Fader.

Den Fader, som Jesus fann, kan med idnda storre ritt sdgas vara
en ny Gud. Forestillningen om Fadern, som Jesus s6kte bibringa de
sina, »reléve moins de spéculation doctrinale que de la création artistique
et de lintuition religieuse». (III: 781). Det dr hir inte friga om det
fysiologiska och kausala i begreppet fader, det dr fastmer frigjort frin
all naturalism och dirmed frin varje tendens mot panteism, a andra
sidan skiljer sig »Fadern», s3som Jesus fattar honom, fran den abstrakta
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deismens Gud. Jesus bekriftar icke Faderns existens, fastmer f6r han
med sig »hans nirvaro». Det dr, nir allt kommer omkring Gud, som
soker minniskan, icke minniskan, som séker Gud. Jag tror pa Fadern,
betyder darfér, att jag dberopar mig pa ett hemlighetsfullt initiativ,
som tagits till var f6rman, pd en barmhirtighetens offensiv: S3 ilskade
Gud virlden ...

Jesu Fader dr en aterlosande gudom, uppenbarad genom alla de
ord och handlingar, som utforts av Sonen, sjilv oskiljaktig frin Fadern.
Den helige Ande &terfor i evangeliet pd nigot sitt Fadern och Sonen
till samma ndmnare; Fadern uppenbarad genom Sonen och Sonen i
gemenskap med Fadern. Anden dr den levande realitet, ddr syntesen
mellan alla gudomliga och minskliga energier komma till stind, ty
lika vil som Fadern och Sonen iro i gemenskap, hava Sonen och hans
broder gemenskap, dro delaktiga av en och samma Ande. Historien
visar, att den ursprungliga kyrkan icke lyckades bevara det originella
i evangeliet, hon fann sig succesivt judaiserad, helleniserad, romani-
serad. Dessa succesiva deformationer av den nya Guden i det for-
flutna, kunna forklara aktuella deformationer av evangeliets Gud, vare
sig dogmatikerna identifiera honom med naturen, eller géra honom
till den sociala ordningens viktare, eller soka att férbinda tron pd
Fadern med en fetischistisk dyrkan av Skriften.

Mot den férdldrade gudom, som en falsk lira envisas med att pé-
tvinga minniskorna, ha i vira dagar fritinkare, men dven fria tinkare
gjort oppen revolt (Taine, Stuart Mill, Guyau, Loisy). Ortodoxien
innebir enligt en viktig rubrik »un glissement vers I’ancien Dieu», och
fritinkeriet revolten mot antikens gudom.

Frin denna utblick (Division A) féras vi 6ver till en tolkning av
tidernas tecken, som inleder ett annat avsnitt betitlat La T héo-Logie
christianisée dans Pavenir. (Le besoin de la foi au Pére).

Det intressantaste i detta parti ir Monods uppgorelse med & ena
sidan Rudolf Otto 4 andra sidan Karl Barth. — Monod ser i
deras verk forberedelsen fér en ny evangelisk teologi om Fadern.
Hans stindpunkt i férhillande till det starka betonande av gudomens
transcendens, som med de nimnda forfattarna framtrider sivil inom
lutherdomen som- calvinismen, torde klarast kunna anges med foljande
citat: »Certes, il ne faut point nier que ’Absolu reste impénétrable
en son essence; raison de plus pour que le disciple de Jésus refuse
d’identifier le Pére (qui est révélation) avec X (qui est occultation)».

Det synnerligen intressanta avsnitt, som bidr titeln Les temps

”
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accomplis (Paffirmation de la foi aun Pére), innehdller manga skick-
ligt arrangerade utblickar &ver kulturhistoriska sammanhang och teo-
logiska debatter frdn tiden omkring sekelskiftet och fram till vira
dagar; den »maskerade Guden», »den lidande Guden», den »beseg-
rande Guden», sddana formler ange, menar Monod, att man soker sig
fram mot den forlosande insikt, han sjilv vunnit: att en Gud, som ar
allt, ir infra-personlig och amoralisk, att en Gud, som »gdr» allt
ir ultra-personlig och immoralisk, foljaktligen en annan #n Jesu Kristi
Gud och Fader.

Den tredje volymen av Monods verk inledes med en kort text,
under rubriken Vers la victoire, och en bild av den Uppstindne, ett
misterligt fotografi av en skulptur frdn katedralen i Reims — en
skulptur, som trotsat virldskrigets forodande makter! Den Uppstindne
svivar inte som en av antikens genier mot skyarna. Han stdder sig
mot en stadig pik p3 fasta marken. Han tillhor inte klerus, inte adeln,
hans drag idro en hantverkares. Ett halvlikt sdr i hans brdst vittnar
om hans lidande, men man anar, att han snart skall le. Han utstrilar
intelligens och tro, och hela gestaltens hillning 4r ett manande: f5lj mig.
Han har en ling vig framfor sig, en vildig girning att utfora 1 sina
bréders tjinst hir pd jorden. — Evangeliet var Guds: »Framat marsch».
Blaise Pascal bekinde: Jesus Christ est le véritable Dieu des hommes».

Den VI:te boken som foljer pd denna inledning bir titeln: Pratigue
de la foi an Pére. Les deux Choeurs.

Den forsta korens motto dr »Gardons», dess patos: trobet mot det
kristna arvet, dess temata: Le mystére de la trinité oun la tradition
sapostoliqgue», (Le Pére) Le mystére de IEglise on la tradition »catho-
liques (Le Fils), Le mystére de la Parole ou la tradition spirituelle
(PEsprit).

De aforismer och intensiva meditationer, som samlats under dessa
rubriker, limpa sig foga att referera. I det stora hela ansluter sig
Monod i sin historiska betraktelse till P. Lasserre och hans arbete
Le drame de la métaphysique chrétienne. Vad ir den kristna teologien
enligt Monods referat av P. Lasserre? Den ir ett sammanfléde av
grekisk filosofi och judisk fromhet. Den forra adorerade i Gud full-
komligheten, den senare vilsignade i Gud forsynen. For Aristoteles
har icke det fullkomliga skapat virlden, emedan den ir ofullkomlig;
materien ir oférklarlig, ddrav dualismen. Enligt Mose har den hogsta
makten skapat en fullkomlig virld, vars fullkomlighet st6rts genom
»fallet». Materien ir ex nihilo d. v. s. ex Deo, dirav monismen.

25
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Nir den grekiska tankens flode férenade sig med den judiska
tankens i Alexandria, uppstod en egendomlig situation. Fran juden-
domen upptogs skaparguden, frin grekerna en hart nir odverkomlig
avgrund mellan ett maximum av gudomlighet och ett minimum av
given materia, som funnits fore skapelsen, och ur dessa reciproka efter-
gifter framgd alla de system, som gd ut pd att finna medlare mellan
Gud och virlden. Slutligen méottes i Jesus den judiske Messias och det
grekiska Logos, och »dirmed fick pilen fjidrar», som Monod drastiskt
uttrycker sig, och »flog rakt mot Nicznums maltavla». Langt ifran
att vara resultatet av en dialektisk lek och en abstrakt spekulation
ir treenighetsliran: »l’aboutissement des séculaires angoisses, imposé
a la pensée humaine par le probléme du Mal». (III: 42). »Jag inser»,
skriver Monod, »att Kristi gudom dr den logiska, moraliska och reli-
gidsa motvikten mot deifikationen av naturen». »Att personifiera
universum och ddpa det till ’Gud’ tjinar ingenting till». Fadern ir
snarare den, som inspirerat Jesus, 4n skaparen av Sirius.

Sonen ir icke son, emedan han blivit avlad utanfor fysiologiens
naturliga lagar, han 4r Faderns Ande, uppenbarad forst i Messias,
direfter i »Herren», ty Herren 4dr Anden, enligt aposteln.

Anden idr testimonium Spiritus Sancti: »Abba Fader!» Kristus i
mig, forsmaken av »Gud allt i alla». (III: 44).

Kyrkan ir till sitt vdsen den tredje personen i Treenigheten, ty
hon ir ingenting annat an den dynamiska projektionen av den Ande,
som samlar, forenar, renar, inspirerar och skapar den familj, som ut-
gores av Faderns barn, i vilka »den ende Sonen» ir »den forstfédde
brodern». (III: 45).

Med dessa citat torde det visentligaste om Monods »tolkning» av
treenighetsliran vara sagt.

Den andra korens motto dr: »Osons», dess patos: la fidélité anx
Non-Nés, dess temata: Le wrai christianisme est L’Esprit du Christ,
Osons prier dans le présent, Osons ignorer pour le passer, Osons espérer
pour Pavenir.

I den framtid, den kristne hoppas pa, ingdr den komplex av fore-
stillningar, som brukar benimnas »de yttersta tingen». D3 det giller
att behandla detta viktiga led i den kristna traditionen, kinner sig
Monod som en »itererdvrare». Det, han vill itererdvra, dr en lira om
»frilsningen», en lira om »férsynen» och en lira om »satan». Och
dessa tre liror svara mot tre moment av kristendom, som kunna an-
givas silunda: Det finnes ett evigt liv att »fara efter» och gripa
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(den individuella kristendomen). Det finnes en gemenskap att be-
fista, ett kommande »rike», vars ankomst vi kunna pédskynda (den
sociala kristendomen). Det finnes en motstdndare att bekimpa (den
transcendentala kristendomen).

Att vara frilst, det dr att »i sin sjil», i kraft av den helige Ande,
dga motiv for sitt liv och kraft att leva i lidandet, trots synden, efter
doden.

Om man med vilvilja soker tolka Monods bestimning av synden,
kan man siga, att den vill vara en tillimpning av normen »Vad helst
I icke haven gjort mot en av dessa minsta, det haven I ej heller gjort
mot mig».

Liran om forsynen innebir en tolkning av apostelns ord: »Fér dem,
som ilska Gud, samverkar allt till det bista». Intet av det, som ir,
kan rubba tron pad Fadern, ty den orienterar minniskan mot det, som
skall vara; frdgan varfor dr oférenlig med tron pi Fadern, som i
stallet kommer minniskan att friga fér vad — mot vad — eller var-
till, och inbjuder minniskan att soka sig ut ur det, som ir, till »Guds
rike och hans rittfirdighet».

Liran om motstandaren tar sin utgdngspunkt i evangeliet. Jesus
bekimpade »denna virldens furste», men han undervisade icke om
hans visen. Denna virldens furste, och den demiurg, vi forut talat
om, identifierar Monod 1 detta sammanhang. Han anser, att vi méste
upptaga liran om demiurgen &tminstone som arbetshypotes. Abero-
pande Heraklit, Kirkegaard, Renouvier, Tarde, Lasbax manar han
lisaren, att inte avfirda den och leende och indignerad mumla:
gnosticism.

Den sjunde och sista boken bir titeln: La foi au »Pére» est un:
quand méme!

Gud i4r pd intet sitt synlig i det »givna», som ir underkastat var
1akttagelse, ddrfor maste vi tro pd honom. Gud ir en frilsande och
inspirerande makt icke i naturen, utan fastmer en makt, som befriar
frdn naturen. Ju mindre Gud visar sig i vérlden, i historien eller i den
dagliga erfarenheten, desto mer »bevisar han sig» fér vir sjil »par sa
propre absence en dehors de Pdme». »Dieu est protestation. Dieu est
révélation. Dieu, c’est le Pére qui se rend témoignage a lui-méme dans
ses enfants: ’Abba!’ Il faut échapper a I'Enfer de la nature, et au
Purgatoire de I’histoire, pour entrer dé&s ici-bas dans le Paradis de la
certitude, et du salut en Jésus Christ. La foi est un acte positif d’assu-
rance, d’attestation, engageant toute la personnalité, laquelle s’avance
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et sexpose. A moi d’Auvergne!’ cria le chevalier d’Assas... A moi
de Gethsémané!” — Dieu, c’est qui demeure en I’Ame religieuse, quand
'Diew’ en disparait». (III: 791). Eller med en evangeliets ord, som
Monod ofta anfér: »Min Gud, Min Gud, varfér har du dvergivit mig!»
— »Fader i dina hinder befaller jag min ande!»

Man skulle kunna kalla Monods Le probléme du Bien en modern
motsvarighet till Divina Comedia. En viss mytologi har fitt vika fér
den kunskap, Monod forvirvat om prehistorien och de talrika »trage-
dier» frin djurens liv, som han samlat i sin dagbok. Detta material
tillsammans med historien och dagshindelsernas kronika — limna
stoffet till skildringen av Inferno och Purgatorio. Kristus har intagit
Beatrices plats som inspirationskilla och ledsagare. Det dr Kristus,
som Wilfred Monod velat forhirliga med sitt verk. — Dess litterira
och artistiska fortjanster ga naturligtvis inte upp mot Divina Comme-
dia. Men den, som tar del av verket i dess helhet, skall finna, att
sammanstillningen ir itskilligt mer befogad, in vad denna ofullkom-
liga presentation kunnat antyda.

Monod ger sitt verk en prigel av vetenskaplighet genom att forse
det med en utomordentligt anvindbar apparat av olika register: »Index
de Noms Propres», »Index des Matiéres» och en vil genomtinkt »Table
des Matiéres» efter vilka det gigantiska stoffet lagts till ritta. De for-
tydliganden, referat och recensioner, som i form av supplement ansluta
sig till den sista boken, utgdra en férnimlig kommentar till den aktuella
teologiska situationen, och visa oss Monod som den vakne och skarp-
sinnige teologen. Men man tycker sig snarare ha vandrat med en Dante,
dn ha tagit del av en teologie professors foreldsningar eller excerptsam-
lingar, nir man slutat Monods bok. — Betrakta vi den som teologi,
kunna vi fastsl, att den utgdr den mest energiska protest mot upplys-
ningstidens deistiska och teistiska tendenser, som hittills framforts.

Le probléme du Bien ir, det torde framgd av referatet, tillika en
protest mot Calvin och calvinismen, men betriffande denna synpunkt
miste man gora reservationer. Monods hallning till Calvin #r nim-
ligen starkt ambivalent. An ironiserar han over reformatorn som, fér
att finna st6d i Skriften for sin predestinationslira, aberopar — Ord-
spraksboken och dirmed sitter evangeliet under Gamla Testamentets
skippa, dn sbker han i hel och full anslutning till Calvin spela ut
mistaren mot Calvinismen. Aven om Monod i ett samtal med Bergson
(I: 225 ff.) skenbarligen uppsagt Calvin all tro och lydnad, och man
verket igenom kan besld honom med grova kitterier, dr hans instillning
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till Calvin och »Institution» det oaktat stundom rent av apologetens
och den tacksamme lidrjungens.

Till sist nigra ord om Monod och den barthska skolan. Det, som
férvanar Monod 1 Karl Barths metod, ir, att denne visar pid Job och
Behemot men ldmnar ordet: »Den, som har sett mig, han har sett
Fadern», utan avseende. Infér vissa barthianers framfart bekinner
Monod stilla och enkelt: »De hava tagit bort min Herre, och jag vet
icke, var de hava lagt honom». Nir han skriver, att minskligheten
for vissa ldrjungar till Karl Barth ter sig som en vildig harskock, som
forvirrad skuttar 1 vdg 3t olika hill, Gud som en evig Nimrod, och
»niden» som de bdsskott, med vilka den allsmiktige jigaren ned-
ligger ett utvalt byte, och stoppar det i sin jaktviska — paradiset, ar
det en flikt av Voltaires ande, som sveper fram genom kritiken. Taga
vi fasta p8, att Karl Barth alldeles som Monod opponerar mot upplys-
ningstidens teologi och dess utlépare i modern tid, och att bdda iro cal-
vinister, maste vi dirutéver fastsla, att Monod i motsats till Barth
dger, vad méhinda endast en fransman kan dga »l’esprit de finesse»,
och att den »rita linjens teolog» vid konfrontationen med Monod fram-
stdr som en profet for »l’esprit de la géométrie».

HjaLmar SUNDEN.

GAMLA TESTAMENTETS EGENART.

Jou. LinpBLOM: Den gammaltestamentliga religionens egenart. En
metodologisk och exegetisk studie. Lunds universitets drsskrift. N. F.
Avd. 1, Bd 31, Nr. 1, Lund 1935, Kr. 2: —.

Med sitt hir anmilda arbete om den GT-liga religionens egenart
tar Lindblom upp en friga, som aktualiserats ej blott av den pigdende
teologiska debatten utan dven av det allmint kulturella, delvis politiskt
betingade liget. I bokens forsta kapitel, betitlat »Problemets aktualitet»,
ges en Oversikt 6ver GT:s stillning 1 nutiden. A ena sidan har kritik
riktats mot GT sdvil av antisemitismens foresprakare, sirskilt i det nya
Tyskland, som frin teologiskt hill. Harnack refereras som den mest
konsekvente och betydande teologiske opponenten mot GT:s plats i
den kyrkliga kanon. A andra sidan méter inom den dialektiska teo-
logien en utomordentligt hég uppskattning av GT som Guds ord. Man
hivdar den GT-liga uppenbarelsens identitet med den NT-liga och
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drives konsekvent till stindpunkten, att GT lika vil som NT &r ett
vittnesbord om Kristus. Samtidigt som pd detta sitt frigan om GT:s
plats i uppenbarelsens sammanhang och dirmed om den GT-liga reli-
gionens egenart aktualiserats utanfor de exegetiska fackminnens krets,
har bland den GT-liga exegetikens egna malsmin nodviandigheten att
l3ta de analytiska och genetiska forskningarna efterfoljas av forsok ate
tringa fram till och fixera den GT-liga religionens visen framstdtt
allt klarare. R. Kittel pekade pi denna uppgift i ett foredrag 1921.
Problemet har sedan dess ofta stillts, och férsok till 16sningar ha
gjorts. Denna forskningsuppgifts nodvindighet torde nu vara allmint
erkind bland de GT-liga exegeterna.

Vid de forsok till 18sning av uppgiften, som gjorts, har man dock
mingen ging kunnat iakttaga en viss osidkerhet i friga om metoden.
Man har menat att det krivdes en annan metod dn den historiska och
betecknat den med termerna systematisk, dogmatisk eller teologisk.
Forvirringen pa det metodologiska omridet har till stor del varit
betingad av att uppgiften ej klart begrinsats till att undersdka den
GT-liga religionens visen sidant det framtrider i killorna, utan man
har dven velat legitimera den som gudomlig uppenbarelse. Gentemot
allt detta hivdar L. i kapitlet »Metodologiska frigor» med vilgdrande
klarhet och skirpa, att uppgiften ir rent historisk och miste 16sas med
rent historisk metod. Den méste begrinsas till att gilla frigan om den
GT-liga religionens egenart enligt de i GT fdreliggande dokumentens
eget vittnesbdrd utan att ingd pad frigan om denna religions uppen-
barelsevirde. Den senare fragan faller utanfor den vetenskapliga forsk-
ningens omride. L. intar m. a. o. for GT:s vidkommande samma meto-
dologiska hillning, som inom svensk systematisk teologi hivdats for
utforskandet av den kristna religionens egenart. Den pd systematiskt
hill vunna insikten, att det over huvud taget icke ges ndgon annan
teologisk metod 4n en historisk, gor det lattare, att i Sverige inse rik-
tigheten av L:s teser @n vad fallet kan vara pd andra hall.

Den »idékritiska» metod, som L. anvinder, 4r allts8 rent historisk.
Men det giller hir ej att framstilla den GT-liga religionen 1 dess ut-
veckling genom skilda historiska stadier och skiftande héjdligen utan
att ta sikte pd det for GT i dess helhet egenartade och karaktiristiska,
om nigot sidant kan finnas. Vid den idékritiska undersskningen maste
man koncentrera sig pa& en bestimd idé av siddan spinnvidd, att den
kan sigas bestimma det hela. I anslutning till G. Aulén menar L,
att den enda idé, som kan fylla en sidan funktion, ir gudsidén. Efter
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en snabbteckning av den israelitiska religionens utveckling frin den
formosaiska tiden till senjudendomen® &vergdr han dirfor till att
teckna den GT-liga religionens gudsidé.

Den GT-liga gudsbilden anges vara bestimd av tanken pi Gud
sasom konungen eller hirskaren. Jahve melek ir det mest pregnanta
uttrycket for den GT-liga gudsuppfattningen. Sakligt sett fanns denna
uppfattning, ocksd innan konungaddmets inforande i1 Israel skapade
forutsiteningar for att direke tilligga Jahve titeln konung. Hirskare-
draget dominerade Gudsbilden redan dessférinnan, ehuru den d&
tanktes 1 analogi med en stamhovding eller scheik.

Hirmed har L. utan tvivel triffat en mycket visentlig sida i GT:s
gudsuppfattning, och man torde fa medgiva, att det 4r den mest domi-
nanta. Dock kan man friga sig, om den GT-liga gudsbildens alla skift-
ningar kunna sammanfattas i hirskaretanken. L. menar, att dven andra
beteckningar sisom forbundsparten, fadern, domaren och idven herden
kunna Aaterforas till samma forestillningskrets. Betriffande termerna
forbundsparten och domaren liter sig detta utan svirighet gora. Men
diremot synes det knappast vara mojligt 1 frdga om beteckningen fader.
Det ir visserligen sant, att hirskaren kunde betraktas som landets eller
folkets fader, men frigan ir, om det var den forestillningskretsen, som
avsags, nir det i GT talas om Jahve sisom fader. Intet av de av L.
anforda stdllena ger ndgon antydan i den riktningen. Flera av dem ange
ddremot uttryckligen, att det dr frn familjelivets omrdde, som namnet
hamtats (Hos. 11: 1, Jes. 1: 2, Jer. 31: 9, Mal. 1:6; 3: 17, Ps. 103: 13,
jfr dven Jer. 3: 4, 19, Ps. 68: 6). Nigot motsvarande synes ocksd gilla
herdenamnet. Visserligen kunde den orientaliske hirskaren fattas som
herde for sitt folk, men det synes atminstone icke i Ps. 23 vara den
forestdllningen, som ligger bakom. (Jfr ocksd Jer. 40: 11). Det torde
knappast vara mojligt, att helt dterfora GT:s gudsbild pi hirskar-
tanken. Om denna fattas som den dominerande, nodgas man dock rikna
med andra motiv vid sidan dirav.

1 P& en punkt kan undertecknad hir icke underldta att reservera sig. L. siger,
att den judiska religionens huvudstrém till sist flot in i skriftlirdomens och lagtraditionens
fira, medan arvet frin profeterna och psalmerna odlades 1 de kretsar i folket,"som sam-
manfattades under beteckningen ‘am ha’ ares, ur vilka till sist den urkristna forsam-
lingen foddes. Detta torde knappast ge en riktig forestillning vare sig om rabbinismen
eller om vad som avsigs med den rabbinska beteckningen ‘am ha’ ares. Det synes
ocksd innebira en allfér stor férenkling av det religidsa liget inom judendomen pd
Jesu tid med dess skiftande stromningar.
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Bestdmningen av GT:s gudsbild som priaglad av tanken pd Gud som
hidrskaren anser L. vara av rent formell art. Med denna har man 4dnnu
ej kommit dt det for GT egenartade, d2 denna tanke i sjilva verket ar
gemensam for alla semitiska religioner. Det giller att klargéra, hur
Jahve-konungen handlar till skillnad fr8n andra gudomliga hirskare.
L. gir allts3 'vidare och soker skildra den GT-liga gudsbildens kvalita-
tiva innehdll. Detta ar bestimt av Jahves forbund med Israel 1 sam-
band med befrielsen ur Egypten. Dirigenom lostes Jahve fran natur-
bundenheten och blev en 1 historien verkande Gud, och fdrhillandet
mellan Jahve och hans folk blev personligt bestimt. D3 dessa syn-
punkter emellertid 4ro allmint kinda, behandlar L. dem endast i f6rbi-
gdende. Hans egentliga intresse koncentrerar sig pa frigan om de p3
denna grundval framtridande konstitutiva dragen i Jahves visen.
Dessa anges vara kirleken och vreden. De tvd lopa jimsides genom
hela GT, och den GT-liga religionen kinnetecknas just av den aldrig
helt 18sta spanningen mellan dem. L:s skildring av GT:s gudsbild ut-
ifrn dessa synpunkter utgdr kdrnan i framstillningen och hér till det
finaste och mest tankevickande i boken. Friagan giller: vem ir fére-
mal fér Jahves vrede och vem for hans kidrlek? Denna friga har ju
ofta inom senare svensk teologi 1 anslutning till K. Holl besvarats s,
att det ir den rattfirdige, som Jahves kirlek giller. Den GT-liga
religionens liksom senjudendomens gudsgemenskap hade karaktiren av
en rittsgemenskap. L. framstiller en annan l6sning: det 4r den, som
star i forbundet, som dr forem3l for kirleken. Denna giller det folk,
med vilket Jahve genom sin utkorelse slutit férbund, och den enskilde
individen i detta folk — i bdda fallen under forutsittning, att folket
eller individen stdr kvar i forbundet.

Denna losning 3r ju mindre precis in gudsgemenskapens karak-
teriserande som en rittsgemenskap, men just dirigenom synes den gbra
storre rattvisa at det ej alldeles enhetliga materialet. Skiftningarna i
de GT-liga skrifternas uppfattning av gudsforhdllandet kunna bittre
rymmas inom L:s vidare bestimning.

Men denna kriver d& givetvis att utldggas och specialiseras. Detta
sker ocksa i L:s bok. Han sirskiljer tvd huvudlinjer vid besvarandet
av frigan, vem som stir i férbundet. A ena sidan kan Guds utkorelse-
handling fattas som nigot oiterkalleligt och en ging for alla avgjort.
Dirfor ate Israel dr det en ging utkorade folket, stdr det i forbundet,
och Jahves kirlek giller dem oavsett folkets faktiska beskaffenhet och
trots dess synd. Icke pd grund av sin egen rittfirdighet hoppas man
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dd pi forskoning och forldtelse utan pad grund av Guds stora barm-
hirtighet och den med utkorelsen givna forbindelsen mellan Jahve och
Israel. A andra sidan kan forbundsforpliktelsernas uppfyllande fattas
som forutsittning for att man skall anses std i forbundet. P2 denna
linje dr det alltsd den rarttfirdige eller rdttare den gudfruktige, som ir
foremal for Jahves karlek.

Till sist gor L. en jimforelse mellan den sdlunda fixerade GT-liga
gudsbilden och NT:. Han betonar sambandet mellan de tv3, men
finner skillnaden framfér allt i att GT liter Guds kirlek alltid vara
motiverad av digniteten hos dem, som sti i forbundet, medan den i NT
har karaktiren av fri ndd utan all virdighet eller fortjinst.

Det synes mig, som om L. med sin bestimning av GT:s egenart
har fért diskussionen dirom ett mycket stort steg framat. Hans syn-
punkter kunna utan tvivel bli utgingspunkt for en mycket fruktbirande
fortsatt forskning. Ty arbetet dr givetvis icke avslutat. Sarskilt synes
det, som om L. vid jimférelsen mellan GT och NT ej helt drar ut
konsekvenserna av sin uppfattning, detta framfér alle darfor, att han
ej vid denna jimforelse fasthdller vid den skillnad mellan de tva linjer
1 uppfattningen om vem som stir i forbundet, som han dragit fram.
Dessa tva linjer representera dock tvd visentligt skilda typer. Pa den
ena fir gudsforhéllandet verkligen karaktiren av en rittsgemenskap.
Det dr den gudfruktige, som Guds kirlek giller. Den dignitet, som gor,
att man anses std i forbundet, ir en, som man sjilv forvirvar genom
att fylla forbundsférpliktelserna. P2 den andra linjen ddremot ar digni-
teten att hora till férbundet nigot, som helt 4r en Guds giva, och som
bestar, dven nir folket bryter mot férbundsforpliktelserna. Frilsningen
ir oberoende av folkets forhdllande och blir en Guds nyskapelse utan
hinsyn till minsklig fortjinst. Forldtelsen gives at Israel som en fri
ndd utan att de sjdlva gjort ndgot, som kan motivera den. Jimforelsen
med NT miste utfalla olika pd de bdda olika linjerna.

L:s arbete ingdr i Lunds universitets arsskrift. Det 4r att hoppas,
att den avsaknad av effektiv forlagsreklam, som det dirmed utsittes
for, icke skall hindra den vidare spridning, som boken genom sitt bety-
delsefulla innehdll i férening med ett littillgangligt framstillningssate
gor sig 1 hog grad fortjant av.

Erik SjOBERG.
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NYUTKOMMEN ENGELSK LITTERATUR TILL NYA
TESTAMENTETS EXEGETIK.

1. Evangelierna. De synoptiska evangeliernas tillkomst och syfte
dr foremalet for J. H. Ropes’ bok med titeln The Synoptic Gospels
(Milford, London 1934). Endast Lukasevangeliet avser att ge en verklig
Jesusbiografi, Markusevangeliets syfte 4dr frimst teologiskt och Matteus-
evangeliet 4r avsett som ett kompendium av de urkristna traditionerna
om Jesu verk och férkunnelse. Forfattaren vill icke godtaga hypotesen
om en Logiakilla s3som gemensam grundval fér Matteus och Lukas.

Inom evangeliekritikens omrade faller ocksa R. H. Lightfoot,
History and Interpretation in the Gospels (Hodder and Stoughton
1935). Huvudintresset for forf. 4r fragan, i vad man evangelierna
kunna betraktas som killor f6r kunskapen om Jesu liv och person.
Resultatet 4ir negativt: »for all the inestimable value of the gospels, they
yield us little more than a whisper of his voice.» Ingen av de synop-
tiska evangelierna har storre historiskt virde dn de andra, varfér forf.
sirskilt riktar sig mot det foretriade, som givits Markusevangeliet. Lik-
som Ropes anser Lightfoot, att Markusevangeliets huvudsyfte 4r teo-
logiskt (»Gudssonshemligheten»).

Johannesevangeliets problem behandlas frin konservativ stind-
punkt av G. W. Broomfield, John, Peter and the Fourth Gospel
(S.P. C. K. 1934). Evangeliets forfattare dr aposteln Johannes. Forf.
s6ker hivda, att det rdder ett 6msesidigt beroendeférhillande mellan
Lukasevangeliet och Johannesevangeliet pa si sitt att Lukasevangeliet
haft Johannes sdsom muntlig killa och Johannes skrivit sitt evange-
lium efter Lukasevangeliet med kinnedom om och fortrogenhet med
detta. Det fjirde evangeliet gor dessutom bruk av andra dldre tradi-
tioner och tar stillning till dem. Forfattarens verksamhet som missio-
nar och det avstind pa vilket han befinner sig frin den begrinsade
fackmannaforskningen har icke varit enbart till nackdel: det har gett
arbetet friskhet och originalitet. En annan forfattare, W. F. Lofthouse,
soker tyngdpunkten i Johannesevangeliet i dess ldra om eller betonande
av forhillandet mellan Fadern och Sonen. Detta angives redan genom
bokens titel The Father and the Son (S. C. M. 1934). Fader-sonskaps-
forhillandet mellan Kristus och hans Fader ar typiskt for den troendes
sonsférhillande till Gud, och det senare kan endast fattas och reali-
seras genom det forra. Detta Johannesevangeliets speciella budskap
har enligt forfattaren sannolikt varit det innersta i Jesu egen forkun-
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nelse och denna framtrider sdlunda i Johannesevangeliet i sin ursprung-
liga renhet. Till detta resultat kommer forf. genom en ingdende jim-
forelse mellan det fjirde evangeliets och de dvriga urkristna skrifternas
kristologiska utsagor.

Alla fyra evangelierna behandlas under evangelietraditionens syn-
punkt i ett arbete av B. K. Rattey: The Growth and Structure of
the Gospels (Milford 1935). Arbetet har ingen sjilvstandig karaktér
utan avser blott att ge en Oversikt av problemen. Forf. tager emeller-
tid pd nidstan varje punkt parti for en bestimd uppfattning. Boken
kan anbefallas 1 sin egenskap av en kortfattad, men pregnant kom-
pendieartad framstillning av evangelieforskningens inledningsproblem.
En forestillning om de behandlade dmnena ges av kapitelrubrikerna:
The Preparation for the Gospels, The Forerunners of the Gospels, The
Gospel acc. to Mark, Luke, Matthew, John och The Canon of the
New Testament. )

2. For Apostlagirningarnas vidkommande kan forst nimnas en
textedition, namligen The Text of the Acts in Codex 614 and its Allies
(Cambridge Univ. Press 1934). Utgivare dar A. V. Valentine-
Richards med en inledning av J. M. Creed. Den texttyp, som
foretrades av minuskeln 614 jimte ndgra andra minuskler, vilkas
avvikande ldsarter angivas i den textkritiska apparaten, tillhor den s. k.
vistliga gruppen. Creed antager att texttypens ildsta forekomst dr
att soka i den monofysitiska kyrkan, detta pd grund av Overensstim-
melser med den texttyp, som fdrutsittes av den heraklensiska syriska
Oversittningen.

En kortfattad kommentar till Apostlagirningarna har publicerats
av J. Alexander Findlay: The Acts of the Apostles (S. C. M.
1934). Findlay daterar Apostlagirningarnas tillkomst till &r 64. 1
inledningen behandlas med stor grundlighet frigorna om Apostlagir-
ningarnas killor, om Actas karaktir av historieskrivning samt om de
olika traditionernas (sirskilt underverksberittelsernas) plats i den ur-
kristna traditionsbildningen. Térfattaren erkinner sjilv sitt beroende
av det stora verket av Foakes-Jackson och Kirsopp Lake,
The Beginnings of Christianity, som bl. a. innefattar en Commentary
on the Acts. Boken kompletteras med vil valda kartor.

3. Av de paulinska breven ha till Romarebrevet och Galaterbrevet
utkommit nya kommentarer. St. Paul’s Epistle to the Romans (Dublin
1935) har till forfattare en katolsk lird, professor Boylan vid Uni-
versity College 1 Dublin. Forf. 3beropar sig pd och refererar flitigt
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till den grundliga, likaledes katolska, kommentaren av Jacquier
(Etudes Bibliques, Paris), men anfor iven Lietzmann’s kommentar
(Handbuch zum Neuen Testament 8). Arbetet tivlar med volymerna
i1 Etudes Bibliques i grundlighet, noggrannhet och samvetsgrant an-
forande av olika tolkningar.

Av stort intresse dr jimvdl G. S. Duncan, The Epistle of Paul
to the Galatians (Hodder and Stoughton 1934). Detta arbete ingdr 1
serien »Moffatt New Testament Commentary». Nir det giller frigan
om galaterbrevets adressater (och den dirmed sammanhingande frigan
om brevets tillkomsttid) ansluter sig f6rf. med bestimdhet till den s. k.
sydgalatiska hypotesen, d. v. s. att brevet ir riktat till de lykaoniska
forsamlingarna, Ikonium, Lystra, Derbe, Antiokia. Brevet ir det ildsta
av de paulinska breven och skrivet ar 48, foére apostlamotet i Jerusalem
(Apg. 15). Det Pauli besok, som namnes 1 Gal. 2 avser det som berdttas
i Apg. 11: 29, 30. ’

Ett mycket anvindbart hjilpmedel vid studiet av de paulinska
breven, sirskilt f6r den som icke har tillgdng till stérre kommentarer
till vart och ett av dem, dr Footnotes to St. Paul av C. A. Anderson
Scott (Cambridge Univ. Press). Detta ir icke en genomgdende kom-
mentar utan en samling sm& exkurser till de mera svirtolkade stillena
och lingre exkurser till de viktigare termer och teologiska begrepp, som
forekomma i breven. Dessutom ger forf. en &versikt dver brevens inne-
hill, huvudtankegdng och sirproblem.

Den paulinska etiken 4r imnet for en undersokning av M. E.
Andrews, The Ethical Teaching of Paul (University of North Caro-
lina Press). Utgangspunkten for forstielsen av Pauli etiska krav och
hans moralundervisning finner forf., som det vill synas alldeles riktigt,
i hans lira om den kristnes »innevara i Kristus». Men Pauli etik
behandlas icke sdsom en frin samtidens etiska problem och ideal helt
skild foreteelse. De klassiska problemen om Pauli stillning till den
judiska och den stoiska etiken genomgds utforligt. Forf. Svar ocksd en
immanent kritik pd Paulus sdsom etisk férmanare och etisk personlighet.

4. Till de katolska breven 4r att nimna en storre kommentar av
J. W. C. Wand, The General Epistles of St. Peter and St. Jude, vilken
ingdr i den stora serien »Westminster Commentaries». Forf. forfikuar,
att 1 Petr. hdrror frin aposteln Petrus, ehuru genom férmedling av.
Silvanus. Det dr avfattat i slutet av Neros regeringstid. 2 Petr. dir-
emot 4r icke petrinskt. I friga om forhéllandet mellan Jud. och 2 Petr.
avgor forf. att det forra dr det ursprungliga, av vilket 2 Petr. 4r bero-
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ende. Lingre exkurser dgnas sidana punkter som »kyrkans forhdllande
till slavfrigan», »Kristi nedstigande till dddsriket» och »eukaristins
urkristna historia».

En tidshistorisk och religionshistorisk belysning av den nytestament-
liga brevlitteraturen avser W. Fairweather att ge med sitt arbete
The Background of the Epistles (Edinburgh 1935), vilket dr att betrakta
som en fortsittning pa samme foOrfattares tidigare avhandling The
Background of the Gospels. Man aterfinner helt naturligt de i den
nytestamentliga tidshistorien numera gingse rubrikerna: judendomens
samtida historia, sociala forhdllanden och religion, den judiska helle-
nismen (sirskilt stort utrymme 4r dgnat at Philo), den grekiska populir-
filosofin, det romerska kolonialstyret o. s. v. Minst tillfredsstillande
ir kanske redogorelsen for den samtida mysteriefromheten (»mysterie-
religionerna»), ehuru det samtidigt till forfattarens berom skall sigas,
att han icke sammanblandar denna, sisom si ofta sker, med de minga
primitiva »kulterna». I stort sett har hir det visentligaste meddelats
som behdvs och som kan meddelas for forstdelsen av den nytestament-
liga brevlitteraturen, framfér allt med riktig avvigning av vad som
ir viktigare, mindre viktigt och betydelselsst frin synpunkten av ur-
kristendomens stillning i den samtida hellenistisk-romerska virlden.

5. Frin den utomkaniska urkristna litteraturens omride fortjinar
att omnimnas ett arbete av F. A. Schilling, The Mysticism of
Ignatius of Antioch, (Philadelphia 1932) vilket arbete anmilaren dock
endast kinner genom tidskriftsrecension. Ett citat ger forestillning
om forfattarens instillning: »His (Ignatius’) personal communion with
Christ was of the highest type, like that of the apostle Paul. His work
and life as bishop was sober and practical, balanced by tradition and
practice. As ecstatic prophet he has been one among many, and respect-
ed as one who was in closer touch with the divine than the average
Christian. He was a true mystic, with the ecstatic and rational, personal
and cultic elements well balanced and the ecstatic under conscious
control.» .

Till samma omrdde kan riknas V. A. Spence Little, The
Christology of the Apologists, (kristologin hos apologeterna), vilken
ingdr 1 en serie betitlad »Studies in Theology» (Duckworths). De
skrifter som behandlas tillhdra Overvigande urkristen tid (de apo-
stoliska fidderna, Justinus, Athenagoras). Av dmnets natur foljer att
den ignatianska kristologin och liran om,(Logos dgnas sirskild upp-
mirksamhet.
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6. Pa gransen till spriklig undersokning stir C. H. Dodd, The
Bible and the Greeks, i vilken nytestamentliga uttryck och termer
belysas frdn samtida litteratur pa grekiskt sprik, sirskilt LXX och
Hermetica. Forf. ligger vid undersdkningen av den hermetiska littera-
turen tyngdpunkten pd dennas beroende, i avseende och spriak & termi-
nologi, av den judiska litteraturen, framfér allt Septuaginta. Detta
beroende i sin tur talar enl. forfattaren emot antagandet av ett direkt
samband mellan de traditioner som ligga bakom den hermetiska littera-
turen 4 ena sidan och evangelierna 4 den andra.

Slutligen kan, for den som ir intresserad av studiet av nya testa-
mentet i Vulgatas Gversittning, rekommenderas det hindiga lexikon,
som utgivits av G. C. Richards: Concise Dictionary to the Vulgate
New Testament (S. Bagster and Sons, London § sh.).

H. ODEBERG.

G. L. PresTiGE: The Life of Charles Gore. A great Englishman.
William Heinemann, Ltd., London 1935, 547 sid. (18 sh.).

Kvartalskriftens lisare ha forut vid Gore’s bortgdng erinrats om
den ledande stillning denne intog i engelskt kyrkoliv som en av den
sociala kristendomens mest helhjirtade profeter, men jimvil som den
»liberala katolicismens» banbrytare. Blott nigra ar hade han varit aka-
demisk lirare i egentlig mening, som fellow of Trinity College i Ox-
ford 1875—79. Efter en tid com vice-principal vid Cuddesdon’s teo-
logiska college blev han den forste forestindaren for Pusey House i
Oxford. Under denna tid deltog han som den egentlige initiativtagaren
1 grundandet av ett anglikanskt brodraskap, the Community of the
Resurrection, som till sist fick sitt hem 1 Mirfield, dir Gore ocks3 fick
sitt sista vilorum. Under dessa ar 1 Pusey House torde Gore varit den
frimsta andliga kraften i Oxford. Efter ett par ir som canon i West-
minster blev han biskop i Worcester. Hir blev hans frimsta insats
genomforandet av stiftets delning. Delvis genom hans personliga upp-
offringar mdjliggjordes utbrytandet av Birmingham’s stift, som nu fick
G. som sin forste biskop. Efter att ha gjort stora insatser i industri-
stadens liv, framfor allt genom sin sociala nitdlskan, som lit honom
gbra gemensam sak med arbetarrorelsen, utan att han band sig till dess
politiska program i dess helhet, flyttade han slutligen till Oxford’s
stora, Overviagande lantliga stift, dir han knappast kom att vinna
samma gensvar for sitt budskap. Men forvisso blev hans inflytande
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pa den akademiska ungdomen ocksd nu mycket djupgdende. Ar 1919
nedlade han sitt ambete: anledningen hartill 4r att soka dels i den avan-
cerade anglo-katolicismens vigran att folja hans direktiv som stifts-
biskop — det gillde sirskilt frdgan om sakramentets reserverande —
dels den bestimmelse 1 den nya kyrkoférfattningen, som gav ocksa
okonfirmerade rdtt att rosta vid val till de kyrkliga forsamlingarna.
Under sina 3terstiende &r levde han som privatman i London, inten-
sivt upptagen av forfattarskap, foreldsningar vid King’s college och
mangsidig verksamhet i sin kyrkas tjanst — han betecknade sig sjilv
som dess »maid of all work». Han besokte nu — fér andra gdngen —
Indien och Amerika och gav Gifford Lectures i S:t Andrews i Skott-
land. Han avled 79-3rig den 17 januari 1932. :

Gore forblev stidse teolog och kyrkoman tillika: det rdder ett oupp-
16sligt samband mellan de bdda sidorna i hans girning. Han var en av
sin samtids mest produktiva forfattare, och bevarade till det sista en
mirklig intellektuell livaktighet. Men pd samma ging forblev han,
man kan vil siga med jirnhird konsekvens trogen det program, som
han uppstidllt och utvecklat i sin ungdom. Den sakramentala fromhet,
som fingslat honom redan i hans tidiga 4r, férblev grundtonen i hans
personliga religion, parad med ett rdttfirdighetskrav i slikt med de
gammaltestamentliga profeternas. Inkarnationstanken var centrum i
hans teologi: den syntes honom kriva ett orubbligt fasthillande vid
den apostoliska och nicenska trons lapidariskt uppriknade fakta. Men
4 andra sidan framtridde han som pionidren for den historiska bibel-
tolkningens ritt. Bekant dr den forfiran, varmed den ildre hogkyrklig-
hetens ledare, frimst Liddon, erforo, att essaysamlingen »Lux Mundi»
redigerats frin Pusey House. Men ndr samma principer hivdades i
1900-talets andra decennium som pa 18co0-talet gjorde de honom & ena
sidan till den engelska modernismens svurne motstdndare, & den andre
till den anglikanska via media’s forsvarare gentemot den romani-
serande fraktionen inom den hogkyrkliga rorelsen. I sistnimnda egen-
skap framtrider han bide i sin biskopliga girning och i sitt teologiska
forfattarskap. Som en stdndaktig forsvarare av den anglikanska stdnd-
punkten deltog han ocksd i de kinda samtal mellan engelska och
romerska teologer, som under kardinal Mercier’s ledning hollos i Malines
aren 1921—2j5.

D:r Prestige har gjort ett gott och redbart arbete, som kommer att
ge en ovirderlig handledning f6r var och en, som i framtiden kommer
att studera det sista halvseklets engelska kyrkohistoria eller att fordjupa
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sig 1 Gore’s fromhet och tankevirld. Att sammanpressa det vildiga
materialet inom de sniva grinser, som biografiens omfing uppdragit,
maste ha varit en synnerligen krivande uppgift. Har nigon sida dir-
vid kommit till korta, har det mdhinda varit det rent teologiska arbetet.
Det ir onekligen ritt pafallande, att de senare stora arbetena, s3som hans
stora dogmatiska trilogi och hans Gifford Lectures (»The Philosophy of
the Good Life») féga mer n omnimnas. At ett s monumentalt arbete
som den stora envolymskommentaren till Bibeln, »A New Commen-
tary on Holy Scripture», som visserligen 4r ett verk av flera férfattare
med Gore som en av de tre utgivarne, men som dock rymmer bety-
delsefulla bidrag av hans egen hand och som framfér allt kan betraktas
som det kanske frimsta monumentet Sver hans bibeluppfattning, 4gnas
blott en sida.

Det dr icke litt att avgora, 1 huru hog grad det lyckats biografen
att fdnga bilden av den sdreget fingslande personlighet, han hade att
skildra. Vil kommer varje sidant forssk att te sig nigot blekt och
fortunnat vid jimforelse med den levande bild, som bevaras i mingas
hagkomst. 1 Gore’s person voro manga olikartade drag sammanfogade
till en kantig, men dock harmonisk enhet. Han var till bord och upp-
fostran aristokrat. I férening med hans hégt utvecklade estetiska sinne
och hans vida beldsenhet gav detta &t hans visen en prigel av hég och
utsokt kultur. Men hans liv var 1 grunden asketiskt, och till sin poli-
tiska 3skidning stod han socialismen nira. Dir fanns hos honom en
lekfull humor, parad med det djupaste patos, och ej sillan blev rorelsen
honom 6vermiktig. Det berittas i levnadsteckningen om en »mission»
for studenter 1 Oxford, som Gore ledde, och som slutade med en stor
nattvardsgdng: nir Gore efter att ha officierat dirvid och kommuni-
cerat den stora ungdomsskaran kom in i sakristian, brot han samman
1 tirar. Den helhjirtade hingivenhet, som var hans djupaste patos,
omgav hans okonstlade, i yttre avseende ritt originella person med
ndgot av den vordnad, som tillkommer ett helgon. Man ir forfattaren
tacksam ej minst darfor att han givit oss del av s& manga av Gore’s
samtalsvis fillda yttranden och av mailande och konkreta situations-
bilder. Det skulle fora for 13ngt att hiar anféra exempel. Till sist ma
endast den Onskan uttalas, att boken matte gora Gore tillgidnglig och
kidr ocksd for ett antal svenska teologer. Hur man #n stiller sig till
manga av hans 3sikter, liksom till den fromhetstyp, som var hans, sa
hér han f6r visso till den kristna kyrkans stora ldrare i denna tid.

YNGVE BRILIOTH.



