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DEN GYLLENE LINJEN I NATTVARDENS HISTORIA

AV BISKOP GUSTAF AULEN, STRANGNAS

et ar ett beklagligt faktum, att nattvarden intar en sirdeles svag
Dstéllning inom det svenska kyrkolivet, efter allt att doma svagare
in inom nagot annat kyrkosamfund. Det vill vil, efter atskilliga
tecken att déma, forefalla som om den djupaste vidgdalen hade
passerats. Det ligger emellertid i Sppen dag, att liget alltfort ir
abnormt. Under sidana férhillanden dr det av vike, att vi s mycket
som mojligt s6ka tringa in i nattvardens innebdrd och soka klarligga
dess rikedom. En dylik klarare insikt kan visserligen icke sdsom sadan
skapa ndgon nattvardslivets rendssans. Men den kan, i den mén den
sakligt och utan alla sidoblickar verkligen klarldgger nattvardens inne-
bérd, bliva ett hjilpmedel i rendssansens tjdnst.

Till en borjan kan det vara dandamilsenligt att soka gora sig reda
f6r hur det kan komma sig, att nattvardens stillning inom vir kyrka
blivit s& svag som den faktiskt dr. Det ir emellertid ytterst vanskligt
att dstadkomma en ingdende utredning av de forhdllanden, som pi ett
eller annat sitt medverkat hirtill. Det kan hdr endast bli frdga om
att uppdraga de allra grévsta konturerna av den utveckling, vilkens
resultat vi bevittna.

Blicka vi tillbaka p3 liget under adertonhundratalet och dess pro-
blemstillningar, s3 kunna vi hir urskilja tre dominerande kristendoms-
typer: den traditionalistiska typen, kulturkristendomens typ samt
vickelsekristendomen av mer eller mindre utpriglad pietistisk férg.
De bada sistnimnda riktningarna kunna betecknas sisom de under
arhundradet ledande. Den traditionalistiska kristendomstypen dr mer
eller mindre hirt betringd och hela drhundradet igenom vikande fran
position till position. Frigan 4r nu hur man p3 dessa olika h&ll stillde
sig till nattvarden.
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Vilja vi d& borja med den traditionalistiska typen, s& betyder »tradi-
tion» hidr for vdrt vidkommande traditionen fran den ildre luther-
domen. Det dr en given sak att man hir skulle vilja virda sig om
sakramentet och likasd att man, under framhillande av motsittningen
mot den reformerta tolkningen, skulle hilla fast vid de gamla lutherska
formlerna om Kristusndrvaron i1 sakramentet, om den s. k. realpre-
sensen. Dock finner man icke alltfér mycket av forsok att klarligga
de religiosa motiv, som dblja sig bakom formlerna. Ha&llningen med-
forde en stark reverens infor sakramentet, vilken méste uppskrivas pi
riktningens fortjinstkonto. Denna djupa vordnad forstirktes genom
forbindelsen med skrifterm3l och absolution. Den fostrande betydelse,
som denna till den dldre traditionen anknytande nattvardspraxis igt,
far icke underskattas. Men det kan 4 andra sidan icke bestridas, att
den nattvardssyn, som hir moter oss, kommit att priglas av en viss
ensidighet och monotoni. Orsaken hirtill 13g icke i och fér sig diri
att man, nir det gillde frigan om nattvardens betydelse, hinvisade
till Luthers ord om syndernas forlitelse sdsom nattvardsgdvan fram-
for andra. Men risken l3g diri att syndernas forldtelse girna kom att
uppfattas mera sisom ndgot negativt — efterskinkande av straffet —
4n sasom ndgot positivt: liv och salighet. Hirmed var utgingspunkten
for en fortringning av nattvardens betydelse given. Och till detta
kom vidare att man, nir ju forldtelsen gavs i och med absolutionen
och alltsd den gdva, som skulle meddelas i nattvarden, redan dessfor-
innan givits, maste komma att bliva oviss om vari nattvardens betydelse
egentligen l8ge. Med andra ord: skriftermilet och den dirpd féljande
absolutionen var i fiard med att undanskymma och reducera nattvar-
dens betydelse. Man tinkte sig nirmast att nattvarden skulle vara en
individuell bekriftelse av den giva, som redan forut erhillits. Av allt
detta foljde, att nattvarden fick en viss egenartad tung firg, ndgot
som framfor allt sammanhingde med den visentligen negativa synen
pa forlatelsens innebdrd, vidare att det eukaristiska momentet 1 natt-
vardsfirandet till visentlig del gick forlorat, och slutligen att nattvar-
dens gemenskapsmotiv forsvagades, forsdvitt som tanken pd den
individuella bekriftelsen skéts i forgrunden. Det vore vil oridtt att
siga, att gemenskapsmotivet forsvann. Men den gemenskapstanke, som
Jevde kvar, fick girna en institutionalistisk prigel, nattvarden fattades
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sdsom den kyrkohandling, i vilken kyrkans medlemmar i viss utstrick-
ning skulle deltaga for att vara legalt fullberittigade kyrkomedlem-
mar — en utomordentligt svag ersittning for den rikedom, som ligger
i nattvarden s3som den kristna gemenskapens sakrament.

G2 vi sd till kulturkristendomen, sa maste det sigas, att intresset
for nattvarden inom detta liger var lindrigast sagt svalt. Man betrak-
tade sakramentet nirmast sisom horande med till de »katolska rester»,
som olyckligtvis kommit att bevaras vid reformationen, framfor allt
hos Luther. Den reformerta kristendomen hade, formenade man, gétt
ett steg langre i riktning mot en rent »andlig» uppfattning av kristen-
domen. Den hade kommit nirmare den ursprungliga och bibliska
kristendomen. Det sakramentala draget 1 kristendomen betraktades
allts3 hdr sisom i grunden ovidkommande och innebidrande en for-
vanskning av adkta kristendom, ett stycke magi, som icke horde
hemma pi kristen mark. Konsekvensen av denna syn skulle givetvis
varit att man utan vidare inriktat sig pd ett avskaffande av sakramen-
tet. I den midn man icke ville draga dylika konsekvenser, kunde man
emellertid giva sitt erkinnande &t nattvarden sdsom en minneshogtid,
dgnad at martyriet. Vi ha icke ndgon anledning att gi nirmare in pd
dessa teorier. En sak dr i varje fall fullkomligt uppenbar: att hela
denna historiekonstruktion pd intet sitt svarar emot den faktiska verk-
ligheten. Den innebir en grundlig misstolkning savil av reformatio-
nens som av urkristendomens hillning. Vara urkunder visa med all
onskvird tydlighet, att sakramentet icke bara hos Luther utan ocksd
inom urkristendomen intog en sirdeles central stillning, att det i bada
fallen var oupplésligt och oskiljaktigt forbundet med kristen tro och
kristet liv. Den negativa eller passiva hdllning, som kulturkristen-
domen under adertonhundratalet foretrdder, har djupa rétter, som det
skulle fora for langt att hdr soka klarldgga. Blott detta ma hir sigas:
positionen har sin grund dels i bristande forstdelse for den kristna
fralsningstanken overhuvud och alldeles sarskilt for den starka realism,
som denna iger, dels i den egna stdndpunktens utpriaglade individualism.

Det dr givet, att nattvarden inom den mer eller mindre pietistiskt
firgade vickelsekristendomen med dess starka inriktning pa det cen-
tralt kristna skulle fa en starkare uppskattning an vad fallet var inom
kulturkristendomen. Man kan giva vickelsekristendomen under ader-
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tonhundratalet det erkidnnandet, att den till en viss grad formite giva
nytt liv dt ett sirskilt nattvardsmotiv, gemenskapsmotivet. Men det
maste di genast tilldggas, att detta motiv hir moter oss 1 en egen-
domlig fortrangning, i det att nattvarden nirmast knytes till kretsen
av dem som gjort likartade religitsa erfarenheter och betraktas sisom
ett band som binder dem samman med varandra. Ser man saken 1i
stort, kan man emellertid icke pdst3, att vickelsetypens kristendom
haft n3gon djupare férstielse for nattvardens betydelse eller att den
bidragit till ett stirkande av nattvardslivet. Ja, man miste i sjilva
verket konstatera, att den 1 sin man avsevirt medverkat till att under=-
griva nattvardens stillning, fastidn visserligen icke med avsikt eller pa
grund av nigon ringaktning av sakramentet. Man hade i stillet de allra
bista avsikter, ndr man ivrigt vinde sig mot vad man kallade vane-
nattvardsgingar, d. v. s. mot det institutionella draget i den traditio-
nalistiska kristendomstypen. Naturligtvis hade man ocksd 1 och for
sig fullgoda skidl att framhilla att nattvardsfirandet mdste bygga pa
annan grund dn blott pd yttre sedvinja. Men det sitt, pd vilket opposi-
tionen férdes, var behiftat med utomordentliga risker. Med missfor-
stdende av de kinda paulinska orden i det forsta korintierbrevets elfte
kapitel talades det med ett nit, som bdde religist och pedagogiskt sett
var ovist, om ovirdiga nattvardsgdngar. Resultatet var nirmast att
skrimseln for sakramentet tillvixte. Man fick det intrycket, att natt-
varden skulle vara reserverad blott for s. k. fullmogna kristna. Vad
som dstadkoms var ett nedbrytande av den kyrkliga seden men dir-
emot alldeles icke ndgon fornyelse av nattvardslivet.

Granskar man de debatter, som forts om nattvarden, miste det
faststillas, att dessa merendels varit sirdeles ofruktbara, i allminhet
kanske mer ofruktbara in debatter om andra kristna trosfrigor. En
orsak hirtill har varit, att diskussionen girna inskrinket sig till ett
debatterande av vissa historiskt givna formler — hir om nigonsin ir
det uppenbarligen nddvindigt att klarligga vad som kan ligga bakom
dessa formler, deras motiv och religiosa innehdll. Saken har ocksd till



DEN GYLLENE LINJEN I NATTVARDENS HISTORIA 7

visentlig grad berott didrpd att perspektivet varit f6r kort. Man har
girna stannat vid de motsittningar, som gjorde sig gillande vid
reformationen och l8tit dem bliva utgdngspunkt f6r diskussionen. Det
dar emellertid omdjligt att vinna nagon klargdrande verblick 6ver dessa
motsittningar, om de icke ses i sammanhang med nattvardens historia
i dess helhet. Man kan icke isolera nigon enskild epok av denna
historia — hur betydelsefull den 4n m3 vara. For oss, som std inom
den lutherska traditionen, blir det under alla omstindigheter en huvud-
uppgift, att gora oss fullt klart, hur denna tradition forhdller sig till
det sitt, pa vilket nattvardslivet forst utgestaltades inom den kristna
kyrkan. '

Ett storstilat forsok till en dylik nattvardshistoria foreligger 1
Yngve Brilioths kidnda bok om nattvarden. Till det mest be-
tydelsefulla i detta arbete hér analysen av de olika nattvardsmotiven
inom urkristendomen och fornkyrkan, vilken bildar en utomordentligt
givande utgdngspunkt for forstiendet av nattvardens senare historia.
Om man emellertid ville komplettera Brilioths understkning, som ju
narmast dr liturgiskt orienterad, med en analys gjord frin idéhistorisk
synpunkt, skulle m3hdnda en och annan punkt i nattvardens historia
kunna vinna en innu nigot skarpare fixering. I det nirmast foljande
avser jag blott att i allra storsta korthet behandla nattvardshistoriens
gamla huvudfriga och att didrvid sirskilt lata nattvardens idldre historia
kasta ljus dver Luthers position.

Vad som forst och framst skall sigas om urkristendomen ir att den
urkristna nattvardssynen stir i oupplosligt sammanhang med den ur-
kristna uppstindelsetron, med bekinnelsen till resurrectio, till den
levande Herren. Denna uppstindelsetro behidrskar det urkristna vitt-
nesbordet 1 dess helhet, evangelierna sdvil som breven. Samtliga kristna
trosdskddningar f3 sin prigel av denna tro. Med uppstindelsen har en
ny tid, nddens tid, en ny don, ett nytt forbund kommit. Allt vad det
nya testamentet har att siga om nattvarden och nattvardsfirandet in-
fogas inom denna ram. S3 foérhdller det sig med apostlagdrningarnas
berittelse om huru de kristne bréto brédet och dto med fréjd och lovade
Gud, en berittelse i vilken nattvarden starkt framtrider sisom exka-
risti. P4 samma sitt forhdller det sig ocksd med allt vad de paulinska
breven ha att fortilja om nattvarden. Det ena draget ligges till det
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andra. Nattvarden dr en dminnelse av Jesu dod — den betyder att
forkunna Herrens déd, till dess han kommer. Aminnelsen av déden ar
dminnelsen av det offer som déden innebar. Men illa skulle vi forstd
Paulus, om vi menade, att det hir skulle vara friga om doden sisom
ett isolerat faktum. Doden ses av Paulus i omedelbart sammanhang
med uppstandelsen: Kristus 4r ju for honom framfor alle Kyrios. Dir-
for ga tankarna om nattvarden vidare: nattvarden 4r det nya forbun-
dets maltid. Men detta forbund dr icke s. a. s. ett utvirtes fordrag,
utan det 4r koinonia och av denna koinonia 4r nattvarden ett uttryck.
Nattvarden innebir gemenskap, tinkt p& ett starkt realistiskt och
verklighetsmittat sitt. Hair ligger, torde det kunna sigas, tyngdpunk-
ten i den paulinska dsk8dningen: koinonia férst och frimst med Kristus,
delaktighet i hans liv (1 Kor. 10), men samtidigt gemenskap mellan
alla dem som 4ro lemmar av Kristi kropp, av den kristna kyrkan,
vilken hir fattas icke sdsom ndgon slags forening utan som en levande
organism, sasom Kristi »soma». S ha vi hir funnit och nimnt alla de
kristna huvudperspektiv, som sedan i nattvardens foljande historia
komma att spela en dominerande roll. Men innan vi limna urkristen-
domen ir det nédvindigt att sdrskilt stanna ett dgonblick infor Johan-
nesevangeliet, som — trots det att det icke hir talas direkt om natt-
varden — 4r genomvivt av nattvardsmotiv och pd sitt sitt haft storre
betydelse for nattvardens historia genom tiderna #n ndgon annan ny-
testamentlig skrift.

Om man med nattvardens senare historia i tankarna gir tillbaka till
Johannesevangeliets sjatte kapitel, frapperas man icke minst av den
skenbara motsittningen mellan v. §3 och v. 63: »Om I icke dten min-
niskosonens kott och dricken hans blod, haven I icke liv i eder» — »Det
ir Anden som gor levande, kottet dr till intet gagneligt». Den ena satsen
klingar krasst realistisk, naturalistisk — den andra spiritualistisk. I
sjalva verket mota vi hdr samma egendomliga vixling i uttryckssittet,
som sedan blir karakteristisk for den gamla kyrkan, samma vixling
mellan realistiska och pneumatiska formuleringar. Johannesevangeliets
sitt att tala om nattvarden — ty att det 4r friga om denna ir otvivel-
aktigt — idr programmatiskt. Vi méta hir for f{orsta gangen samma
dubbla motsittning, samma kamp pd tva fronter, som sedan genom-
giende moter oss i hela kristendomens historia. Se vi denna Johannes-
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text 1 ljuset av denna foljande historia, kunna vi knappast vara i tvivel
om vad motsittningen giller. Det 4r tydligt att evangeliet forbinder
vad vi kunna kalla andlighet och realism och att motsittningen giller dels
en andlighet, som 16sgjorts frin realismen, dels en realism, som lGsgjorts
fran andligheten. Evangeliet vinder sig sdvil mot spiritualitiska tankar
som mot en materialisering av det andliga. Bdda dessa typer motte
den unga kristendomen: 2 ena sidan spiritualistiska frilsningsldaror, &
den andra mysterieriter, dir det talades om att ita guden. Vad
Johannesevangeliet i motsats hartill avser kan uttryckas med de kinda
orden i forsta Timoteusbrevet: erkint stor dr gudaktighetens hemlighet,
Han som blev uppenbarad i kittet — eller med orden i forsta Johannes-
brevet: darpd skolen I kidnna igen Guds Ande: var och en som bekédnner
att Jesus dr Kristus, kommen 1 kottet, han ir av Gud; men var och en
ande som icke si bekinner Jesus, han ir icke av Gud. Det »harda»
talet om att dta Minniskosonens kott hinvisar forst och frimst pa
detta, att kristen tro och kristet liv har sin niring av honom, som ar
kommen i kdttet. Denna trons fdrankring hos honom, i vilken Guds
visen tagit gestalt, inkarnerats, har i alla tider varit ett hirt tal och en
styggelse for all spiritualistisk och typiskt mystisk fromhet. Det har
betraktats sisom en tung barlast, vilken hindrar minniskoandens fria
flykt uppat och kinslans forsjunkande i det odndliga. Men denna for-
ment hogre andlighet dr frin evangeliets synpunkt en sjilvtagen and-
lighet, dir minniskan i grunden vill finna det gudomliga i sig sjilv.
Evangeliets starka realism stdr i motsats till denna férment hogre
andlighet, som i sjilva verket ir sig sjilv nog, men den idr pid samma
gang ett skydd for den andlighet eller, rittare sagt, for den pneuma,
som utgdr av Fadern och Sonen. Det ir icke friga om vira hogt-
flygande tankars ande, utan om den Ande, som fr@n ovan ingdtt i
minniskolivets virld, om Ordet, som blev kott, om Honom, vilkens
liv brots och utgavs for att han sedan for alla tider skulle vara livets
brod.

Jag har velat stanna sirskilt vid detta kapitel 1 urkristendomen,
darfor att detta liksom i en vision ger oss en utblick Sver hela den
foljande historien och visar oss var s. a. s. den gyllene linjen gir fram
1 denna historia: icke en realism skild frdn andlighet och icke heller
en andlighet skild frin realism. Denna dubbla kamp gir igen i hela
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nattvardhistorien: 3 ena sidan en kamp mot den spiritualism, som
ringaktar det yttre, ringaktar de medel Kristus begagnar och forflyk-
tigar Kristusnidrvaron i hans lekamens och blods sakrament — 3 andra
sidan en kamp mot den materialisering, som ville tringa sig fram vid
olika tillfdllen och som till sist tar sig uttryck i den s. k. transsubstantia-
tionsldran, den forvandlingsldra enligt vilken brodet och vinet upphor
att vara brod och vin. ’

Den ledande huvudsynpunkten inom den gamla kyrkan ligger helt
och hillet pd den johanneiska linjen. Vi méta hir genomgdende samma
dubbelsidighet som i den johanneiska texten. Det som hir indirekt
siges om nattvarden far sin tillimpning direkt pd nattvarden inom
den gammalkyrkliga teclogien. Det ir icke mdjligt att hir framligga
nigon utfdrlig och detaljerad bevisning for denna sats. Jag skall har
blott taga fram ett vittnesbdrd om livskraften av denna frin den
gamla kyrkan kvarlevande tradition ifrdn nutida kyrkoliv inom den
grekisk-katolska kyrkan. Stefan Zankow, professor 1 Sofia, ger
oss 1 sin bok Das ortodoxe Christentum des Ostens en sammanfattning
av sin kyrkas syn pa nattvarden och det visar sig, att denna pa samma
gang ir ett troget uttryck av den gamla kyrkans uppfattning.

Nattvarden #r — heter det hir —, »den symboliska framstill-
ningen och betraktelsen av Kristi liv och Golgataoffrets heliga drama.
Men den ir pid samma ging den hoga hemligheten av Kristi stdndigt
nya aterkomst till de sina samt hans sanna och mest innerliga fGrening
med dem. I nattvarden se vi symbolismens mest dskddliga och levande
realism och realismens symbolism, ett mystisk-symboliskt 1 vartannat
av himmel och jord, av Gud och mianniska, av Kristus och kyrkan.
Vi se hir dnyo — sdsom sjilva grundidén — Guds minniskoblivande
och minniskans gudomliggérande». Han framhaller vidare, att nartt-
varden stir som en enhet av tro, hopp och kirlek, sisom en samman-
fattning av kyrkans liv samt att grundstimningen dr urkristendomens:
Marana tha, kom och giv oss din fullhet, giv oss dig sjalv! Hgjd-
punkten i sakramentet ir, siger han, kommunionen med de invigda
gdvorna — »den mystiska och sanna gemenskapen med den kommande
och i sin kyrka nirvarande Kristus». Zankow beror i detta samman-
hang sin kyrkas stillning till transsubstantiationen. Det stdr, sdger han,
fast, att Kristus dr nirvarande i de vigda gdvorna, men pd samma
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gang dr transsubstantiationen ingen dogm i den ortodoxa kyrkan och
i varje fall avvisas denna lira »i sin ria, materialistiska form». Sitt
resultat sammanfattar han si: vi st fast vid kyrkans lira om Kristi
narvaro, men vi fatta samtidigt detta kristenhetens storsta mysterium
pneumatiskt.

Denna framstillning har i sjilva verket fran idéhistorisk synpunkt
sett det allra storsta intresse. Det rider niamligen intet tvivel om att
vi hdar mota just den gammalkyrkliga andan — likasi dr sammanhanget
med den johanneiska uttolkningen uppenbart. Alldeles sirskilt skulle
jag vilja fdsta uppmirksamheten pi det sammanhang, som hir finnes,
mellan nattvarden och den inkarnationstanke, som var centrum 1 den
gammalkyrkliga bekinnelsen. Den gamla kyrkans tid var en hird
brytningstid, fylld av kamp. Frigan gillde om kristendomen skulle
upplosas och gd under i religionssynkretism eller hivda sig sjilv i sin
egenart, bevara sin sjil. Vi ha numera allc klarare sett, att det i grunden
var friga om en kamp mellan tvenne artskilda religionsformer, tvenne
visensolika frilsningsuppfattningar. For den ena bestdr det onda i det
materiella, i andens bundenhet och trildom under detta, frilsningen
dter bestdr diri att det gudomliga i minniskan, anden, befrias frin
bojan och aterviander till sitt urhem. For den kristna tron sitter det
onda icke i materien, i det kroppsliga utan i synden och denna har
icke blott med nigon ligre del av minniskan att gora utan med det
innersta i minniskan, med ménniskan sdsom totalitet. Frilsningen dr
hir seger 6ver synd och dod, fullindad i uppstandelsen. Jag vill sdrskilt
understryka, att den gammalkyrkliga nattvardssynen star instdlld i
detta sammanhang och alltsd direkt ar forbunden med inkarnations-
tanken — under det att den diremot stir i motsatsforhillande till
allminna immanenstankar. De ledande nattvardstankarna inom den
gamla kyrkan dro uttryck for den pi en gdng starkt realistiska och
pneumatiska frilsningssyn, som frin borjan var karakteristisk for
kristendomen. Ser man saken frin denna synpunkt behdver man icke
lingre — sdsom ofta skett — taga anstdt av uttalanden sddana som att
nattvarden bjuder niring for uppstindelsens liv. De dro i sjilva verket
ocksd de uttryck icke for en oandlig naturalism utan for kristendomens
egenartade realism. Gemenskapen med Kristus, segerherren dver synd
och dod, gor minniskan delaktig av frilsningens fullhet.
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Under medeltiden, nirmare sagt under tiden efter ar 1100 utbildas
och fixeras den specifikt romerska nattvardstypen. Denna typ karak-
teriseras framfor allt av tvd ting, av transsubstantiationsliran samt
dirav att offertanken kommer att dominera 6ver de andra nattvards-
tankarna och samtidigt undergdr en genomgripande forvandling. Det
maéste starkt understrykas, att det hir icke ir friga om en kontinuerlig
fortsdttning av linjen frin urkristendomen och den gamla kyrkan, utan
1 stillet om en sidolinje, vilken markeras av de nyss nimnda faktorerna.
Den forskjutning och férvandling, som hir sker, sammanhinger mycket
nira med en rad andra ombildningar, som ocksd #ga rum vid denna
tid och som gor tiden omkring och efter 1100 till ett avgorande grins-
mirke i kristenhetens inre historia. Teologiens allminna struktur for-
vandlas: den blir skolastik. Kyrkoidén omformas genom de tillvixande
papalistiska anspr@ken. Boten fir sin typiskt romerska utformning.
Forsoningsldran fixeras i skolastisk-rdttslig gestalt. Denna genomgri-
pande forvandling pa hela troslivets omride triffar ocksd nattvarden
samt kommer som sagt frimst till uttryck i transsubstantiationsliran
och den ombildade offertanken.

Inneborden av den bekanta nattvardsstrid, som férdes pi 1000-
talet, var att den gammalkyrkliga dubbelsidigheten undantringdes av
transsubstantiationens massiva betraktelsesitt. Denna férvandling har
ett visst patagligt inre sammanhang med kyrkoidéns ombildning i s. a. s.
massivt-realistisk riktning. I b8da fallen undantringes den urkristna
och gammalkyrkliga forbindelsen av realistiska och pneumatiska tanke-
gangar. P23 liknande sdtt hianger ombildningen av nattvardens offer-
motiv samman med den fdrvandling 1 friga om forsoningstanken, enligt
vilken den avgorande tonvikten ligges pd det offer, som Kristus sdsom
madnniska hembir 8t Gud. I Overensstimmelse hirmed blir nattvarden
ett offer, som pristen hembir &t Gud for att inverka p& honom och
vinna vissa bestimda forminer — detta dr forutsittningen for hela
det system av sjilamissor, som nu utbildas. Avvikelsen frin den dldre
kristna huvudlinjen ligger icke i offersynpunkten sisom sidan, icke
heller dari att offret tinkes sdsom i viss mening fortgdende eller rittare
sdsom ett evigt offer — en synpunkt som i urkristendomen sirskilt
markeras av Hebreerbrevet. Avvikelsen ligger i stillet diri, att sjilva
den for kristendomen grundliggande synpunkten pa offret undan-
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skymmes: detta att offret innerst och djupast dr ett den gudomliga
kirlekens, ett Guds eget offer och sjilvutgivande i Sverensstimmelse
med det urkristna ordet: det var Gud som i Kristus férsonade virlden
med sig sjdlv.

Sedan vi nu i snabba drag foljt nattvardens historia fram till
reformationen, sa ir det efter det foregdende utan vidare klart, att
Luther hir principiellt betyder ett aterknytande till huvudlinjen frn
urkristendomen och den gamla kyrkan. Atskilligt i Luthers nattvards-
lira kan synas dunkelt och svirtydbart. Men huvudintentionen ir i
sjalva verket genomskinligt klar.

Det som allra mest stotte Luther i friga om den medeltida natt-
vardsldran var som bekant den utformning missofferstanken fatt. Hir
reste han en intensiv opposition. Denna opposition dr djupt forankrad
1 evangeliet sjalvt. Det 4r i sjdlva verket detta evangelium, evangeliet
om Guds kirlek i Kristus, som hir reser sig till motstdnd. Likaledes
befann sig Luther i full 6verensstimmelse med den urkristna och gam-
malkyrkliga linjen, nir han vigrade att acceptera transsubstantiations-
liran. Denna opposition betydde for Luthers vidkommande ett dter-
viandande till den dubbelsidighet, som markerats alltifrin Johannes-
evangeliet. Formeln »i, med och under» ar i detta avseende signifikativ.
Det var di pi samma ging mer in forklarligt, att Luther ocksi skulle
fornimma en skarp motsittning gentemot den Zwingliska nattvards-
liran. Debatten i Marburg 1529 visar att fronten var klar gentemot
en spiritualiserande omtolkning av sakramentet, som pi samma ging
var en borttolkning av dess centralaste innehill. Ja, man miste siga,
att sammanhanget mellan Luthers och den gamla kyrkans instillning
pa denna punkt blir s8 mycket mera uppenbar som Luther direkt och
medvetet anknyter sina nattvardstankar om Kristi reala nirvaro till
inkarnationen: satsen att Ordet vart kott ir den nyckel, som l3ser upp
dorren till nattvardens hemlighet. Det 4r en inkarnation, som sker vid
nattvardsfirandet: utdelningen av det vilsignade brodet och vinet ir i
enlighet med Kristi vilja en akt av »Selbstvergegenwirtigung» och
»Selbsthingabe».

Luthers uppgorelse med schweizarna dr i sjalva verket priglad av
en enastdende skarpsynthet. Nir de ville gora sig till talmin for en
fran allt yttre befriad andlighet, genomsk3dar Luther, att detta i grund
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och botten leder till ett forflyktigande av det konkreta och innehdlls-
bestimda i gudsuppenbarelsen. Han siger dem, att den avgorande
motsatsen icke dr en motsats mellan det andliga och det lekamliga,
utan mellan det (gudomligt) andliga och det syndiga. Nir det i natt-
varden talas om Kristi lekamen, idr det friga om nigot som stammar
fran Anden och dirfor om nagot andligt. Ocksd »det lekamliga dtandet»
hor dirfor hir hemma inom det andligas sfir. Ty att »andligen ita»
betyder att dtnjuta en verklighet, som kommer frdn den helige Anden
och som sdlunda vill bliva dtnjuten pd ett andligt sitt, d. v. s. 1 tro.
Vad Luther med dessa tankegdngar vill siga dr att Guds ande mdter
minniskan just 1 det konkreta, i det yttre. Det andliga ir knutet till
det konkret historiska. Anden ir icke ndgon transcendent storhet, som
svdvar Over historiens virld, utan den mdter oss just i det historiska.
For ovrigt ir den tanke, som Luther hir utfér i sin nattvardslara,
ingenting annat dn ett utfdrande och en tillimpning av det som for
hela hans grundsyn &r det mest visentliga: det hdgsta gudomliga uppen-
barar sig just i det f6r minniskodgon ringa — sisom Gud sjilv uppen-
barar sig 1 »den féraktade miniskan Kristus».

Nattvardens historia kan vid férsta paseende te sig som en labyrint,
dir det dr svart att hitta ut och in, som ett brokigt virrvarr av olik-
artade och mot varandra stridande férestillningar. S3 linge man be-
traktar nattvarden sdsom en isolerad foreteelse, torde det knappast
vara mojligt att komma Over detta intryck. Men nir denna isolering
vil blivit bruten och nattvarden, si som sig bor, blivit instdlld i sitt
faktiska sammanhang med den kristna frilsningstron i dess helher,
moter det inga odverkomliga hinder att finna en kompass, som ger
tillforlitlig ledning genom det skenbara virrvarret. Det visar sig da,
att kampen kring nattvarden i grund och botten ingir som ett led i
den kamp, som evangeliet om Guds kirlek i Kristus i kristenhetens
historia igenom haft att utstd, for att hivda sig sivil mot oandlig
objektivisering som icke mindre mot spiritualiserande subjektivism.

Koncentrerar sig sdlunda allt i nattvarden kring Kristus, Frilsaren,
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Segerherren 6ver synd och dod, och motet med honom, s kan emeller-
tid detta centrala nattvardsmotiv ses fran olika sidor och framtrida
sdsom en hel serie nattvardsmotiv, vilka tillsammans giva en bild av
nattvardens rikedom. Det skulle fora alldeles for lingt att 1 detta
sammanhang g3 nirmare in pd dessa nattvardsmotiv, som framfdr allt
moter oss 1 fyrfalden: dminnelse, offer, communio och eukaristi (jmfr
hirtill kapitlet om nattvarden i min bok Den allminneliga kristna
tron). Jag vill blott hidr i allminhet framhadlla den utomordentliga
vikten av att teologien vid sin analys av nattvardens innebord och
betydelse s& ingdende och religiost klargérande som mdjligt belyser den
rika mangfald, som ligger innesluten i nattvardens sakrament. En dylik
uppgift ligger ju innesluten 1 det rent vetenskapliga kravet pd att teo-
logien skall forstd och klarligga sitt féremal. Ju omsorgsfullare den
utfores, desto mer skall teologien ocksi, sisom inledningsvis framholls,
bliva ett stdd i arbetet for nattvardslivets rendssans.



DIASTAS OCH SYNTES I TEOLOGIEN

AV T. F. PROFESSOR HJ. LINDROTH, ABO

I.

ermen diastas har genom Werner Elert dnyo kommit till fli-
Ttigt bruk inom teologien. Det dirbakom liggande sakférhillandet
har haft stindig aktualitet. Syntes och diastas sdsom uttryck for olika
teologiska metoder har Elert bestimt p3 foljande sitt: »Ein Verfahren
oder ein Verhiltnis, das eine Verschmelzung von Christentum und
Nichtchristentum bezweckt oder enthilt, wird als Synthese, ein Ver-
hiltnis dagegen, das die Distanz von Christentum und Nichtchristentum
ausdriickt, als Diastase bezeichnet».!

Redan vid kristendomens forsta framtridande framstod tendensen
att sammansmalta kristendomen med den densamma omgivande kultu-
ren. Helleniseringsprocessen satte pd ett tidigt stadium in. I samma
man blev strivandet att bevara kristendomens egenart nodvindigt.
Bida tendenserna hora med till kristendomens tidigaste skede. Och
hela det kristna trostinkandets historia intill denna dag 4r i grunden
historien om kampen mellan dem.

Nu kunna b3da tendenserna sdvil i och for sig som i forh8llande
till varandra gestalta sig olika, allteftersom det teologiska arbetet be-
traktas som en omedelbar yttring av det kyrklig-kristna livet sjilvt
och intar samma personligt-virderande instillning som allt praktiskt
liv dverhuvud eller hivdar en virderingsfri, objektivt-vetenskaplig
position.

I det forra fallet, di teologien framtrider som virderande, ligger
det nira till hands, att kristendomen s3som sddan beklides med ett
positivt vidrde. Diastasen kommer dirvid icke blott att framhiva
kristendomens egenart 1 forhdllande till det densamma omgivande
allmdnna kulturlivet, utan dirigenom att kristendomen beklides med

! Der Kampf um das Christentum, 1921, s. 3.
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ett positivt virde, kommer det fran densamma skilda kulturlivet att —
dtminstone 1 relation till kristendomen — representera ett mindervirde
eller ett ovirde. Diastasen fir da till uppgift att hilla kristendomen
pa avstdnd frin kulturen. —— Men det behover icke nodvindigtvis vara
s3, att det positiva virdepredikatet tillfaller kristendomen. Kulturen
kan av n3gon teologiens representant beklidas med positivt virde.
Diastasen kommer hirvid icke blott att framhiva kristendomens atskill-
nad fran kulturen, utan kommer faktiskt att samtidigt trycka pd kristen-
domen ett predikat av mindervirde eller ovirde och far till uppgift
att befria kulturen frin kristendomen.

Denna virderande instdllning kan vara utgdngspunkten — och
har faktiskt i ett flertal fall varit det — dven i det teologiska arbete,
som foljer synteslinjen. Hirvid ligger det val narmast till hands, att
kulturen i en viss tidsepok representerar det grundliggande virdet. En
viss manhet om kristendomen gor det d& angeliget for teologien att
uppvisa kristendomens forenbarhet med kulturen. Kristendomen kom-
mer didrigenom att f& med av kulturens positiva virde. Men intet
hindrar, att kristendomen i och for sig representerar det grundliggande
virdet. Uppvisandet av en viss kulturs férenbarhet med kristendomen
kommer dirvid att utgdra apologi for nimnda kultur. Eller manheten
om kristendomen gor, att man s6ker teologiskt anpassa den efter kul-
turen, for att den skall nd s& ldngt ut bland méinniskorna som majligt.
Genomgiende kommer hirvid kristendom - kultur att representera
ett positivt virde.

Det kan nu vidare vara si, att for den frin en virderande instill-
ning arbetande teologiens synpunkt syntesen av kristendom och kultur
betecknar ett mindervirde eller ovirde. Representerar kristendomen
1 och for sig ett positivt virde, sa kommer ju nodvindigtvis kristen-
domens uppblandning med en frin densamma skild kultur att betyda
ett forsvagande av nimnda virde eller ett ovirde. Detsamma giller
mutatis mutandis betrdffande kulturen i dess syntetiska forhdllande till
kristendomen, om kulturen frdn borjan i sig representerar det positiva
virdet; sjalva syntesen med kristendomen blir till ett forsvagande av
nimnda virde eller ett ovidrde. Det nakna konstaterandet av den
ifragavarande syntesen kan ddrvid utgora bakgrund for den virderande
diastasteologien, vare sig det f6r denna teologi dr angeldget att fram-

2



18 HJ. LINDROTH

hilla, att denna syntes fordunklar det virdefulla i den frin kulturen
renade kristendom, eller att den forvanskar det virdefulla 1 en i for-
hillande till kristendomen sekulariserad kultur.

Men syntesen och diastasen sasom teologiska metoder iro icke
bundna vid en a priori virderande teologisk instillning. De kunna
med fordel brukas dven inom det virderingsfria, objektivt-vetenskap-
liga forfarandet inom teologien. Och det dr givet att 1 och med det
att den teologiska metoden dndrar karaktir fran att vara en omedelbar
yttring av det kyrklig-kristna livet med dess personligt-virderande in-
stillning till att bli ett vdrderingsfritt, objektivt konstaterande, iven
diastasen och syntesen skola andra karaktir. Diastasen innebir dirvid
icke ett personligt avstindstagande fran kulturen, syntesen icke ett per-
sonligt uppskattande och befordrande av forbindelsen mellan kristen-
dom och kultur, utan diastasen kommer att betyda konstaterandet av
vad som dr kristendomens egenart till skillnad frdn kulturen, och
syntesen uppvisandet av mojligheten hos kristendomen till faktiska
forbindelser med kulturen.

Det skulle synas, som om anliggandet av den ena metoden, det
syntetiska betraktelsesittet, vore lika berittigat som forfarandet efter
diastaslinjen, eftersom kristendomen faktiskt under tidens lopp kommit
att ingd otaliga forbindelser med ett allmint kulturellt tinkesatt, och
som om anliggandet av den ena eller andra metoden hade sin grund i
ett subjektivt, djupast av vissa vidrdesynpunkter dikterat val hos
forskaren. Men endast for ett ytligt betraktelsesitt synes det hdr, som
om det kunde 6verlimnas &t forskaren att godtyckligt utvilja at sig
att forfara efter syntes- eller diastaslinjen. Att icke ett godtyckligt
val hir foreligger, kan uppvisas pa foljande sitt. Ponera att forskaren
valt att forfara efter synteslinjen, d. v. s. konstatera kristendomens
forbindelse med kulturen eller positivt verka hdrfor, si miste han for
att &verhuvud i ett vetenskapligt sammanhang kunna rora sig med
kristendomen f&rst ha gjort sig reda for vad kristendomen i sin egenart
och till skillnad frin kulturen ir; eljest kan han ju icke ens tala om en
mojlig forbindelse mellan kristendom och kultur. Detta visar, att
diastasen, konstaterandet av kristendomens egenart, ir den grund-
liggande metoden.
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Men hdrmed dr dnnu icke diastasens principiella stillning i den
teologisk-vetenskapliga metodiken fullstindigt bestimd. Ar det uppen-
bart, att diastasen i férhllande till syntesen 4r av grundliggande be-
tydelse, s& ha vi i det foregdende mott diastasen dels i en vdrderande
teologisk instillning, dels sisom uttryck fér ett virderingsfrite, objek-
tivt-vetenskapligt teologiskt forfarande. Nu kan det synas, som om
valet mellan den virderande instillningen och det virderingsfria for-
farandet sjilvt ginge tillbaka pa en virdering. Har nu utviljandet av
det virderingsfria teologiska forfarandet sin grund i ett subjektivt val,
som stdr i sammanhang med en virdering, sd synes ju hirigenom detta
forfarandes objektivt-vetenskapliga art tillspillogivas. S3 ter det sig
emellertid blott f6r en ytlig betraktelse. Det kan 3dagaliggas pad fol-
jande sdtt. Vi utgd fran diastasen i den virderande teologiska instill-
ningen. Den innebdr hir icke blott hivdandet av kristendomens &t-
skillnad frin kulturen, utan beklidandet av kristendomen med ett visst
virdepredikat efter en viss virdering. Det ligger nu emellertid i 6ppen
dag, att innan man kan virdera kristendomen, man maste kinna det
man virderar. Faststillandet av kristendomen sisom ndgot egenartat,
frin allt annat skilt och med sig sjilv identiskt 4r en nédvindig forut-
sattning for virderandet av densamma. Men detta faststillande ar
just uppgiften for den virderingsfria diastasen. Denna dr silunda av
grundldggande betydelse. Det foreligger principiellt intet godtyckligt
val mellan diastasen i en virderande teologisk instillning och i det
varderingsfria, objektivt-vetenskapliga forfarandet.

Denna analys av diastasen och syntesen sdsom uttryck for skilda
teologiska metoder har salunda lett oss till det resultatet, att diastasen
sasom uttryck for det virderingsfria, objektivt-vetenskapliga bestim-
mandet av kristendomens egenart dr en nodvindig betingelse for varje
annan bestimning av kristendomen och dirfor méste anses s3som den
grundldggande teologiskt-vetenskapliga metoden. En blick pd den
protestantiska teologien frin Schleiermacher till vir egen tid skall visa,
att man forst s§ sminingom arbetat sig fram till medveten klarhet
hirom. Den foregiende principdiskussionen ger oss medel att hdr och
var uppdaga metodologiska brister av principiell art inom olika teolo-
gers grunddskddning. Uppvisandet av dessa brister vill ytterst vara
ett bidrag till det positiva framstillandet av huru det teologiska for-
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farande madste vara beskaffat, som kan gora ansprik p3 att representera
objektiv vetenskap.

II.

Det hor till rikedomen i Schleiermachers teologiska anliggning,
att en historisk Oversikt betriffande den metod, som i det féregiende
sammanfattande stéllts under benimningen diastas, kan taga sin utgdngs-
punkt hos honom. Med hinsyn till att Schleiermacher nirmast framstir
som ett syntetiskt samlande geni, ldge det nira till hands, att han i
sin metodologi icke hade ndgon plats for diastasen. Denna finnes dock
hos honom och méter nirmast i form av die polemische Theologie, som
jimte die apologetische bildar die philosophische Theologie, den ena
av teologiens tre huvudgrenar, av vilka die historische och die prak-
tische Theologie 4ro de andra.! '

En sida av Schleiermachers bestimning av teologien som positiv
vetenskap dr, att den fattas som objektsvetenskap. En del av de upp-
gifter, som stdllas pd die polemische och die apologetische Theologie,
synas pa det nirmaste sammanhinga med denna teologiens bestimning.
Medan uppgiften for die apologetische Theologie ar att bringa till
stdnd Overtygelse om sanningen av det inom en viss kyrkogemenskap -
existerande trossittet och det hirfor avsedda medlet angives sisom
»Untersuchungen iiber das eigenthiimliche Wesen des Christentums»,* si
ir uppgiften for die polemische Theologie att bringa till medvetande
»die krankhaften Abweichungen» och ir det hirfér avsedda medlet
»richtige Darstellung von dem Wesen des Christentums».* Medan
grunduppgiften for apologetiken #r att 3tergdende pa det positivas
begrepp uppstilla formeln f6r kristendomens egentliga visen,* kom-
mer den polemiska teologien att hora till den filosofiska teologien
sasom dess negativa sida, d. v. s. uppvisandet av vad som i den fak-
tiska kristendomen icke motsvarar dess idé, d. v. s. das Krankhafte,
som kan vara avtagande livskraft eller inkomna frimmande element.”

! Jfr hirtill Kurze Darstellung des theol. Studiums. Hir anvindes 2. uppl. 1830.
*§ 39

¥ § 40

“§ 44.

°§§ 54 f1.
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Det synes s2lunda, som om den apologetiska och den polemiska teologien
direkt motsvarade teologiens allminna bestimning som objektsveten-
skap. I den min diastasmotivet framtrider hir, synes slunda diastasen
hos Schleiermacher innebira nirmast ett virderingsfritt konstaterande
av det kristet egenartade till skillnad frin andra former av minskligt
ande- och kulturliv.

Att diastasmotivet hos Schleiermacher i verkligheten icke kan hava
denna virderingsfria karaktir, framgdr emellertid redan dirav, att teo-
logien bestimmes icke blott som objektsvetenskap, som har att konsta-
tera kristendomens positiva faktum, utan 3dven sdsom stilld i en
praktisk uppgift, nimligen i kyrkoledningens tjinst." Visserligen hade
sdvdl den apologetiska som den polemiska teologien att framstilla
kristendomens egenartade visen, men detta icke sisom uttryck blott
for ett objektivt-vetenskapligt konstaterande, utan som ett moment i
en praktisk-kyrklig livsuppgift. Vi hava forut sett, att den apologetiska
teologiens uppgift var att bringa till stdnd personlig Svertygelse om
sanningen av kyrkans tro och att den polemiska teologien hade bide
att uppdaga och utmonstra das Krankhafte, vare sig detta innebar
avtagande livskraft eller i den faktiska kyrkogemenskapen inkomna
frimmande element. Bide den apologetiska och den polemiska teolo-
gien hava hirmed limnat den objektiva vetenskaplighetens mark och
betritt virdemedvetandets omridde. Ty das Krankhafte har virde-
karaktdr och representerar ett oviarde i motsats mot det sundas positiva
varde. Och att bringa till stdnd personlig Gvertygelse om sanningen av
kyrkans tro forutsitter en personligt virderande instillning.

Det iar onekligen en vetenskaplig fortjinst hos Schleiermacher,
att han upptagit diastasmotivet. Det fortjanstfulla reduceras emeller-
tid ddrav, att nimnda motiv icke helt fir vara uttryck for ett vir-
deringsfritt, objektivt-vetenskapligt konstaterande av kristendomens
egenart, utan i full dverensstimmelse med bestdimningen av teologien
sdsom stiende i den praktiska kyrkoledningens tjinst hor med till en
virderande instillning. I detta liksom i s& minga andra hinseenden
kommer Schleiermachers 3skadning att efterverka lang tid framdr. Dir
diastasmotivet gor sig gillande, stir det linge i en vidrderande instdll-

1SS s i
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nings tjanst och dr icke utan vidare uttryck for det objektivt-veten-
skapliga faststillandet av kristendomens egenart.

Det torde i detta sammanhang dven bora framhallas, att Schleier-
machers hela teologiska anliggning 4r av den art, att synteslinjen pa
ett naturligt sitt ddr skulle komma att dominera. Kyrkan och dirmed
den kristna religionen 4r nimligen enligt Schleiermachers allminna
kulturfilosofi eller etik en del av den allminna kulturen. Och 1800-
talets teologi har i denna uppfattning om kulturens och kristendomens
ndra relation till varandra 1 mycket varit Schleiermachers efterféljare.

I1I.

Sasom ett vickelserop i 18co-talets i mycket syntetiskt anlagda
teologi bryter Franz Overbecks absoluta diastasteologi fram.
Och det 4r betecknande for det teologiska tidsldget, att hans appell i
samtiden vickte ringa uppmirksamhet. Forst i vdr egen tid har han
indirekt genom den dialektiska teologien* kommit att verka impuls-
givande.

Distansen mellan kristendom och kultur blir for Overbeck lika
med motsittningen mellan kristendom och historia. Det finns enligt
honom icke en mera virldsfornekande tro dn den urkristna tron »an
die baldige Wiederkehr Christi und den Untergang der gegenwirtigen
Weltgestalt».> Hir finns ingen plats for »eine irdische Geschichte» eller
»eine Theologie».* Men i den man kristendomen blir historisk, kom-
mer den att vara icke blott i virlden, utan dven av virlden. Och i
den min den blir hemma 1 virlden och forvirldsligas, ger den utrymme
at teologien, vilket dr ett tecken till dess sjilvuppgivelse och upplds-
ning. Ty d& tro och vetande dro oférsonliga motsatser, dr teologien
oforenlig med dkta tro. Den gor blott tron problematisk, vilka resultat
den an kommer till, och uppldser silunda tron.” Men urkristendomen
stod 1 kampstillning mot virlden och kulturen.® Ty »Christentum
Om Overbecks betydelse talar Karl Barth i Der Rémerbrief, 1922, 5. VI.
Ueber die Christlichkeit unserer heutigen Theologie, 2. Aufl. 1903, s. 8s.

A. a., s 27.
A. a, s 34.
5 A a,s. 35
Christentum und Kuleur, ed. C. A. Bernoulli, 1919, s. 99.
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beisst nichts anderes als Christus und der Glaube seiner Anhinger an
ihn, es ist etwas Ueberzeitliches, zu Lebzeiten Jesu war es noch gar
nicht da»." Dirfor att kristendomen s3 ir nigot Gverhistoriskt, kan
den bestd endast under forutsittning, att den fornekar all historia
och all kultur.* S3som historisk blir kristendomen &verlimnad 4t
andlighet och déd. Den ikta kristendomen har alltid forstdte detta.
Gent emot den samtida apologetiska och liberala teologien uppstiller
Overbeck dirfor kravet pd »eine kritische Theologie», som skyddar
den dkta kristendomen »gegen alle Theologieen, welche es (das Christen-
tum) zu vertreten meinen, indem sie es der Welt accomodiren», en
kritisk teologi, som forkunnar kristendomen sisom den anstotliga,
virldsfornekande tro, som den i verkligheten dr.”

Att den nirmaste foljden av denna Overbecks principiella stind-
punkt i frigan om forhallandet mellan kristendom och kultur blir ett
radikalt forkastande av all dittillsvarande teologi, ligger i oppen dag.
Men Overbecks absoluta diastasteologi har enligt hans egna ord till
uppgift att tjina »keineswegs ausschliesslich dem Christenthum, sondern
dem Bediirfnisse, der Weltbildung eine Stitte neben dem Christenthume
moglich zu machen».* T grund och botten dr det s3, att die Weltbildung,
kulturen, for Overbeck representerar det positiva virde, som bor be-
frias fran sammanblandningen med kristendomen. Denna 3ter represen-
terar for honom ett mindervirde, ett ovirde. Han skriver i sina sjilv-
bekinnelser, Von mir selbst und vom Tode, att han 1 sin skrift Christ-
lichkeit der heutigen Theologie (1873) avsig att frigra sig frin
teologien och att hans avsked frin kristendomen redan di var ett
fullbordat faktum.” Han vill ingalunda jimstilla sig med Kierkegaard,
som vinde sig »im Namen des Christentums gegen das bestehende»
och som »das Christentum angriff, wiewohl er es vertritt, wihrend ich
es unangegriffen lasse, trotzdem ich mich abseits stelle und dabei zu-
gleich als Theologe rede, obwohl ich gerade dies nicht sein will».* Att
observera ir, att detta att kristendomen dr Overbeck personligen lik-

VA a, s 28

A a, s 63.

8 Ueber die Christlichkeit, s. 109 f.

A. a, s 109.

5 Christentum und Kultur, s. 291.

¢ Ibid.
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giltig innebir, att han intar en virderande instdllning till den. Och
d& Overbeck liter sin kritiska teologi, sin absoluta diastasteologi, prin-
cipiellt bestimmas av sin egen personliga instillning till kristendomen,
betyder detta, att diastasmotivet hos honom 4r ett moment i en vir-
derande och dirmed icke-objektivt-vetenskaplig metod.

Det dr uppenbart, att Overbeck icke varit trogen den metod, som
han sjilv uppstillt som den enda vetenskapligt legitima. Han vill icke
veta av nagon annan metod — siger han — 4n den profan-historiska,
den kritiska, som endast sysslar med det forgdngna, det slunda tidligt
givna. Men huru kan han di i ett vetenskapligt sammanhang Sver-
huvud tala om den ikta kristendomen s&som nigot Sverhistoriskt, Sver-
tidligt och evigt? Han kritiserar den samtida teologien, som forbundit
kristendomen med det tidliga, historiska, kulturella, ut ifrdn en forut-
sittning, som sjilv dr ovetenskaplig. Han hivdar principiellt tro och
vetande som oférsonliga motsatser och kommer dirifran till det resul-
tatet, att den samtida teologien ir oforenlig med dkta tro. Men han
har just i utgdngspunkten for kritiken foérblandat tro och vetande, dd
han ju gor uppfattningen om den #kta kristendomen, som #r ndgot
overhistoriskt och silunda nagot enligt hans egen bestimning av veten-
skapens principiella innebord for vetenskapen odtkomligt, till utgangs-
punkt for sin kritik av den samtida teologien, vilken kritik val skall
vara vetenskaplig. Ett kidnnetecken pd den kritiska metoden ir enligt
Overbeck att behandla kristendomen utan bifall. Han har ock i sina
sjilvbekinnelser betygat, att kristendomen vid hans uppgérelse med
den samtida teologien var honom fullkomligt likgiltig och vardelos.
Men idven hidr dr han beroende av sina motstdndares instillning. For
dem representerade kristendomen ett varde, dd de sokte ackommodera
den efter kulturen. For Overbeck ir den likgiltig och virdelds. Men
predikaten »likgiltig» och »virdelds» dro virdepredikat och hora med
till en virderande instillning. Vi komma dven hir till det resultatet,
att diastasmotivet hos Overbeck ir insatt i en virdering, varvid atskill-
naden mellan kultur och kristendom sammanfaller med motsatsen
mellan det virdefulla och det virdelssa.!

! Aven om Overbeck icke tillgodosett vetenskaplighetens krav, si kan den frigan
framstillas, om han icke visat pd ndgot fér ikta kristendom visentligt, di han menar,
att det genuint kristna dr det &verhistoriska, det Svertidliga. Hiremot mi emellertid
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Hermann Kutter, som dven ir att betrakta som en av den
dialektiska teologiens foregdngare,' fullfoljer Overbecks absoluta dia-
stasteologi, men i en kristendomen uppskattande riktning. Redan i sin
predikosamling Die Welt des Vaters (1901) liter han sin principiella
stdindpunkt klart framtrida: »Gottes Wort trennt zwei Welten aus-
einander ... es fithrt in die endgiiltige Entscheidung ... Wo es erschallt,
da spalten sich die Geister. Wir wissen davon nicht mehr viel, denn wir
haben durch unser Christentum das Wort Gottes abgeschwicht und
verflacht ... Unter der Hand des Menschen verwandelt sich die Bot-
schaft vom Kreuze in die harmlose religios-sittliche Weltanschauung,
die die Menschen der Neuzeit als Christentum ausgeben».? Motsatsen
mellan kristendom och kultur-historia-teologi hos Overbeck blir hos
Kutter till motsatsen mellan Gud sisom en levande verklighet 4 ena
sidan och religion, andakt, fromhet, moral, virlds- och livsiskddning
4 den andra. D3 Kutter som den glodande predikant han ar stir helt
pa den dkta kristendomens sida, blir foljden den, att han finner all
fromhet och andakt vara blott maskerad otro och moralen blott
surrogat for dkta tro. Evigt och timligt kunna icke sammanblandas och
forenas. Denna virlden gdr mot sin undergidng. Kutter delar Over-
becks syn pd kristendomen sdsom absolut virldsfornekande: »Gross,
kithn, hinreissend ist die Idee der Weltverneinung, wie sie vom Christen-
tum ausgesprochen wird». Men i den min kyrkan fann sig till ritta
1 virlden, birjade teologien ackommodera kristen tro efter icke-kristen
filosofi och kultur, vilket betyder den #kta kristendomens upplésning
och undergdng. Och Kutter efterlyser den dkta kristna tron i sin sam-
tids kyrka.”

Kutters beroende av Overbeck 4r uppenbart. Olikheten dem-
sigas, att denna bestimning visserligen innebdr nigot paradoxalt, men en paradoxalitet
av metafysisk art, dd ju motsatsen: tid — evighet, det historiska — det &verhistoriska
ir av metafysisk art, men trons paradoxalitet dr religids och innebdr det dven for tron
vofattbara», att Gud i Kristus ingdet 1 virt slikte, med sin nid kommer syndare till
mdte och knyter gemenskapens band med dem. I den mén den dialektiska teologien
hir ir beroende av Overbecks instillning, drabbar ovannimnda kritik #ven denna teo-
logiska riktning.

' E. Brunner har tillignat Kutter sitt arbete: Erlebnis, Erkenntnis und Glaube,
1921, 2. Aufl. 1923.

2 A a,s 223 ff.
3 Jfr hirtill Wir Pfarrer, 1907, och Die Revolution des Christentums, 1908.
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emellan dr ock tydlig. Medan Overbeck fann kristendomen virdelss,
gir Kutter med glodande patos in for vad han fann vara idkta kristen-
dom. Men dven om hans virdering av kristendomen #r en annan in
Overbecks, stiller ocksd han diastasmotivet in 1 en virderande instill-
nings tjanst. Sdsom predikant dr han givetvis berittigad hirtill. Men
i den man denna metod Sverféres till teologien, innebir detta ett upp-
hdvande av teologiens objektivt-vetenskapliga art.

Detta dr av vikt att framh3lla med hinsyn dirtill, att den dialek-
tiska teologien i vdra dagar stdr i sin principiella anliggning och sin
metod 1 beroende av Overbeck och Kutter. Med Overbeck hivdar den
en kritisk teologi i motsats mot den apologetiska och den liberala, men
den delar naturligen icke Overbecks personliga avstindstagande frin
kristendomen. Detta betyder emellertid icke, att den pd den kristna
tron anlidgger en virderingsfri, objektivt-vetenskaplig betraktelse. Den
delar i stillet Kutters patos for vad den finner vara akta kristendom,
och den kommer frin denna virderande position dirfér gidrna att
beklida det fran kristendomen skilda, kulturen, »virlden», med minder-
virdets eller ovirdets predikat. S&som forklaring, men ej forsvar kan
framhallas, att s3som Kutter i frimsta rummet framtridde som predi-
kant, den dialektiska teologien ock framgitt ur predikan.

Fran allmint metodologisk synpunkt kan sammanfattande om den
linje, som representeras av Overbeck, Kutter och den dialektiska teolo-
glen, sigas, att diastasmotivet hir ir insatt i en vidrderande instdllnings
tjanst och darfor icke motsvarar de krav, som stillas pi en objektivt-
vetenskapligt arbetande teologi.

IVv.

Werner Elert har i sitt omfingsrika arbete Der Kampf um das
Christentum (1921) frin syntes- och diastasmotivets synpunkt givit ett
belysande langdsnitt genom teologiens historia alltifrdn Schleiermacher
och Hegel dvensom fixerat sitt eget teologiska program. Elert betonar
diastasmotivets nodvindighet inom teologien, och det ir dirfor av sir-
skilt intresse att fixera, huru han sjilv frin principiell-metodologisk
synpunkt fattar nimnda motiv.

Elert hdvdar, att den angelignaste uppgiften for teologien ir att
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framstilla kristendomen sdsom stdende »ganz auf sich selbst» och
sasom fullt sjilvstindig i forhdllande till kulturen och alla stdd, som
iro himtade frin den filosofiska kunskapsteorien, psykologien, histo-
rien, politiken o. s. v.* Det skulle kunna synas, som om Elert hirmed
forordade diastasen sdsom en sidan teologisk metod, som blott hade
att objektivt framstilla kristendomens egenart till skillnad frin det
manskliga kulturlivet. Men vid ett nirmare betraktande skall det visa
sig, att det icke sd forhaller sig.

Huru starkt Elert dn framhadver diastasens nodvindighet, sd fattar
han dock icke denna nddvindighet frin principiell synpunkt, dirfor
att han overhuvud hir icke anldgger den principiella betraktelsen, utan
ser pa syntesen och diastasen s3som tvd historiskt forekommande le-
vande tendenser, som faktiskt omvixla med varandra. Syntesens full-
stindiga genomforande skulle betyda kristendomens upplosning. Men
icke heller den fullstindiga diastasen dr mojlig, endr intet hir 1 virlden
framtrader rent i sin egenart.” Diastasens nodvindighet betyder si-
lunda for Elert en av innevarande tidshistoriska omstindigheter be-
tingad nodvindighet. Med hidnsyn till det nirvarande tidslaget dr den
angeldgnaste uppgiften »das Christentum aus den Verschlingungen mit
einer untergehenden Kultur zu losen, damit es nicht mit in den Strudel
hinabgerissen werde».” Kulturen gar mot sin upplosning och undergang.
For att icke kristendomen skall dragas med i dess fall, 4r det teologiens
angeligsnaste uppgift att klart faststilla boskillnaden mellan kristen-
dom och kultur. Diastasmotivet dr, sisom hidrav framgir, insatt i en
praktisk uppgifts tjinst och naturligen dirmed i1 en virderande in-
stillning. Redan hdrav framgdr, att diastasen icke heller hos Elert
representerar en sadan teologisk metod, som blott har till uppgift att
objektivt-vetenskapligt faststilla kristendomens egenart till skillnad
fran kulturen.

Detta kan uppvisas dven frn en annan synpunkt. I sin Oversikt
av 18oo-talets teologi framhiller Elert, att diastasmotivet pa allvar
brot fram redan under 4drhundradets forra del i vickelseteologien,
representerad zv Tholuck, Neander o. a. Neander inledde sina fore-

LA a, s 48 f.

* A a,s 3 -
3 A a., s 48).
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lisningar i dogmatik med satsen: »Diese Wissenschaft hat eine prak-
tische Richtung»,’ och hivdade, att det var hjirtat, som gjorde teologen.
Och Tholuck menade, att blott den teolog kunde ritt fatta sin veten-
skaps uppgift, som sjilv erfarit syndens djup och Kristi kors hirlighet.*
Nu ir det tydligt, att Elert sjilv har vissa sympatier for denna teolo-
giska instdllning. Vissa berdringspunkter finnas ock. Vi hava forut
sett, huru dven Elert stiller den efter diastaslinjen arbetande teologien
i en praktisk uppgifts tjinst. Och dven han hivdar, att det dogmatiska
framstdllandet av tron sammanfaller med det personliga sckandet och
tillignandet av densamma: »Wer die christliche Wahrheit finden will,
muss die christliche Wahrheit suchen, muss also auch an die christliche
Wahrheit glauben und folglich auch von ihr ergriffen sein. Die Er-
filllung jener Aufgabe der Dogmatik setzt mithin voraus, dass der,
welcher sie treibt, bereits ein positives Verhidltnis zur christlichen
Wahrheit hat».* Och di Elert gir att for sig faststilla teologiens
vetenskaplighet, finner han denna konstitueras varken av dess forem3l
eller av dess metod, utan »vom Dasein einer Erkenntnisgemein-
schaft», som klart skiljer sig »von andern Erkenntnisgemeinschaf-
ten» och som i en viss »Distanzgefiihl> 4ir medveten om denna
atskillnad.* Det ir tydligt, att diastasmotivet hir aterférts pd samma
subjektiva underlag, som di det sattes i den praktiska uppgiftens och
dirmed den virderande instdllningens tjinst. Men det finnes ingen
garanti for att den sd fattade diastasen leder till ett objektivt-veten-
skapligt faststillande av det egenartat kristna. Ty dven om ett flertal
subjekt i en viss Erkenntnisgemeinschaft hava en samstimmande upp-
fattning, ligger hiri ingen borgen for att deras mening motsvarar det
1 objektiv mening egenartat kristna.

Resultatet av vir analys av Elerts dsk8dning blir alltsd det, att
huru starkt han 4n betonar diastasmotivets nodvindighet, denna dock
icke har principiell, utan blott tidshistorisk och ddrmed tillfillig inne-
bord, och att nimnda motiv insittes i en av vissa tidsomstindigheter
betingad praktisk uppgifts och dirmed en virderande instillnings tjinst,

"A a, s 79

? A a,s 85

3 Die Lehre des Luthertums im Abriss, 1926, s. 109.
Der Kampf um das Christentum, 1921, s. 493.
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vadan det ingalunda uteslutande fir tjina den stringt objektivt-veten-
skapliga uppgiften att faststilla kristendomens egenart till skillnad frdn
andra mojliga former av minskligt andeliv.

V.

Den nyorientering inom svensk systematisk teologi, som vi under
de senaste aren bevittnat, skulle mot bakgrunden av den foregdende
teckningen av huru diastasmotivet arbetar sig fram inom teologien,
men samtidigt stir i tjinst hos en virderande instillning, frin metodo-
logisk synpunkt sd kunna karakteriseras, att man féljer diastaslinjen,
d. v. s. avser att faststilla den kristna trons egenart till skillnad frin
det minskliga andelivet 1 Ovrigt, dock under bevarande av en vir-
deringsfri, objektivt-vetenskaplig position. Detta ligger nimligen i det
teologiska program, som betecknats som motivforskning, typologisk
undersdkning, strukturanalys etc.!

En principiell kritik av motivforskningen sdsom systematisk-teolo-
gisk metod har framstillts av T. Bohlin i artikeln Vetenskap —
trosldra — forkunnelse.” Hir skall med yttersta syfte att positivt be-
lysa motivforskningen sdsom uttryck for diastasen i betydelse av ett
objektivt-vetenskapligt faststillande av det kristet egenartade denna
kritik pd ndgra punkter goras till foremal for kritisk granskning.

Bohlin betecknar den teologi, som arbetar sdsom motivforskning, som
en »metodiskt sekulariserad teologi».* Huru missvisande epitetet »seku-
lariserad» i grunden ir, framgar, om det betinkes, att motivforskningen
ar ett uttryck for diastasen, sisom den ovan bestimts, d. v. s. sdsom
den metod, som har att faststdlla den kristna trons egenart till skillnad
fran det minskliga andelivet 1 &vrigt, kulturen, »virlden». Att just
denna metod i sin praktiska tillimpning pd ett Overraskande sitt lett

''Se t. ex. G. Aulén: Motiv och férestillning inom teologien i Svensk teologisk
kvartalskrife (Sv. T. Kv.) 1930, 5. 249 ff.; A. Nygren: Syntes eller reformation? {
Sv. T. Kv. 1932, 5. 103 ff. och Systematisk teologi och motivforskning i Sv. T. Kv.
1933, 5. 38 fl. samt Den kristna kirlekstanken I, 1930. Ett bidrag har jag iven velat
giva i min skrift Katolsk och evangelisk kristendomssyn — en typologisk studie, 1933.

* Ingdende i Gdva och krav — till Manfred Bjorkquist pd hans femtiodrsdag, 1934,
s. 46 ff.

3 A a, s 48
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in i det kristet centrala, det torde vara alltfér uppenbart for att har
narmare behdva utredas och erkidnnes ock av Bohlin i annat samman-
hang.! Hir dr emellertid av vikt att framhailla, att epitetet »sekulari-
serad» 1 motsats mot »kristen» ir ett virdepredikat, som rdjer, att
Bohlin sjilv kriver en »kristen» metod, ett samgdende av tro och
vetenskap, vilket naturligen icke ar vetenskap 1 string mening. En
vetenskaplig metod dr ju varken »sekulariserad» eller »kristen» utan
objektivt-vetenskaplig.

Nu grundar sig Bohlins kritik pd en viss missuppfattning betraf-
fande den omstridda metodens verkliga innebérd. Det forhillandet,
att motivforskningen har att genomforas pa ett historiskt givet material,
later Bohlin vara identiskt med att den gor ansprdk pa att vara en
»rent historisk metod» och hidnvisar i detta sammanhang till A. Har-
nack och E. Troeltsch sisom tidigare representanter for samma metod.*
Hir behover blott hinvisas till vad A. Nygren uttryckligen sagt mot
slutet av sin artikel om Systematisk teologi och motivforskning: »For
att fullstindigt klargora forhillandet mellan den systematiska teologien
och motivforskningen mi dirfor till sist helt kort framhivas, att
’motivforskningen’ ingalunda 4r av rent historisk karaktdr. Den ir
fastmer en specifikt systematisk-teologisk metod, blott att den har att
genomféras pd ett historiskt givet material; den dr sjilv ett stycke
av den systematiska teologien».”

D3 Bohlin synbarligen icke besinnat sig infor motiviorskningens
grundliggande uppgift, hamnar han vid sin kritik i principiell oklarhet.
Han skriver: »En uppgift dr att genom fordjupande i den kristna idé-
historien rekonstruera det forgdngna och fi fram olika trostyper, som
stallas vid sidan av varandra. En annan sak dr att utvilja och forkasta
mellan de olika trostyperna ut ifrin en mattstock, som skall ge vig-
ledning att faststilla, vad som ir egenartat kristet och vad som icke

1A a,s 57.

® A. a, s. 53, 54. Jfr huru Bohlin a. a,, 5. 48 formulerar motivforskningens huvud-
friga: »Kan den kristna gudsgemenskapens visensart faststillas enbart genom en vir-
deringsfri historisk analys?» (Kurs. av mig.)

% Sv. T. Kv. 1933, s. 49. For egen del har jag framhallit, att den typologiska
forskningen si litet ir en rent historisk metod, att den historiska teologien i utgings-
liget forutsitter motivforskningens faststillande av det kristet egenartade; jfr forordet
till min skrift Katolsk och evangelisk kristendomssyn, 1933.
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fortjanar detta namn.» Den forra uppgiftens l8sning pa rent teoretisk
vig antages, den senares diremot icke.* Hir ma mot Bohlin den frigan
riktas: Huru kan han i ett «vetenskapligt sammanhang tala om den
kristna idéhistorien och inom denna faststilla olika trostyper, om han
icke vet vad som ir kristet, specifikt och egenartat kristet eller icke
ens har mojlighet att vetenskapligt faststdlla detta? Det gir icke att
hianvisa till den kristna idéhistorien sdsom en foreliggande verklighet,
ty samma fraga instiller sig: Varfor kallas den foreliggande storheten
kristen? Var gdr objective grinsen mellan det kristna och det icke-
kristna, om man icke har mdjlighet att vetenskapligt faststilla, vad
som dr specifikt kristet, kristet i egentlig mening? Under sddana forut-
sattningar 4r »den kristna idéhistorien» blott en godtycklig benimning
pa en godtycklig storhet.

Bohlin gor verkligen for egen del gillande, att det kristet egen-
artade icke kan faststillas »utan ett personligt stillningstagande, vilket
faller utanfor den rent teoretiska betraktelsen»® eller »utan ett ateore-
tiskt inslag, ett virderande moment, ett personligt stillningstagande».’®
Och han gdr sd langt, att han hdvdar: »Gor man alltsd gillande, att
vetenskapsbegreppet skall fattas stringt entydigt, och liter man veten-
skapen konstitueras av virderingsfria, rent teoretiska omdomen, si
skall det Oppet sdgas ifrdn, att den kristna trosliaran icke ar och icke

4

kan vara vetenskap».* Nu 4r det utan vidare klart, att motivforsk-

ningen forutsitter forstdelse for det religiosa livets art hos den, som
har att forska i hithérande ting. Denna forstielse dr sd att siga av
konstitutiv betydelse for att utforskandet skall tringa bakom den yttre
forestillningsdrikten till det bakomliggande motivet. Att framstilla
motivet dr att religiost forstd de yttre forestillningsformerna.” Det ir
inom teologien till sist icke tillrickligt med ndgot annat. Nu 4r det

' A. a, s. 52. Det ir icke fullt tydligt, vad Bohlin menar med »teoretisk». Kan
man icke foretaga en rent teoretisk analys t. ex. av det empiriska jagmedvetandet, dirfor
att detta innebir icke blott uppfattningen om det psyko-fysiska jaget, utan dven en jag-
kdnsla? Menas ater med »teoretisk» blott frihet frin virdering, frin personligt enga-
gerande 1 saken, s& kan man onekligen lika vil teoretiskt analysera det till troslivet
hérande som t. ex. jagmedvetandet.

2 A a,s 5I.

5 A a,s 52,

* A a,s 57.

® Just detta krav p3 verkligt religios forstielse uppstiller G. Aulén i artikeln
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tydligt, att denna forstielse forutsitter vissa subjektiva kvalifikationer
hos forskaren. Men Bohlin forvixlar dessa subjektiva kvalifikationer
med det personliga stillningstagandet och den virderande instillningen.
Och 1 denna forvixling har hans kritik av motivforskningen till stor
del sin grund. Det dr nidmligen ingalunda si, att de subjektiva kvali-
fikationerna, 1 foreliggande fall forstdelsen for det religiosa, leder till
en position, som principiellt undandrager sig objektiv argumentering.
Men det personliga stillningstagandet, det personliga omfattandet och
accepterandet, den virderande instidllningen gor detta och faller dir-
med utanfor vetenskapen i string bemirkelse. Jag hinvisar till ett i
detta sammanhang belysande uttalande av A. Nygren. Sedan han
anfort tesen, »att religionen kan forstds blott genom sig sjdlv, att
hennes siregenhet ej blir klar for den, som ej sjilv pd nigot sitt hor
till henne», hivdar han: »I allt vad som i denna anda siges, instimmer
jag till fullo. Vetenskapen stiller sina krav pd forskarens kvalifika-
tioner. Det dr 3tskilliga forutsittningar, som maste vara foérhanden,
olika for olika vetenskaper, for att forskaren skall kunna tringa in i
sitt foremdl. Den ’omusikaliske’ har ingen utsikt att kunna gora en
musikhistorisk insats. Den som 4r immun gentemot formellt abstrakta
bestamningar dr ej dgnad att bedriva undersdkningar i kategoriliran.
Naturligtvis stiller teologi och religionsvetenskap ocksé liknande krav
pa forskaren. Blott f& dessa krav pd forskningssubjektet ej samman-
blandas med frigan om vetenskapens objektivitet». Dessa »subjektiva
kvalifikationer» stilla s& litet den vetenskapliga objektiviteten i friga,
att de i stillet, s8som Nygren slutligen framhiller, »forst mojliggora
en verklig uppfattning om foremalet och dirmed ocksd mdjliggéra den
vetenskapliga diskussionen och argumenteringen»." En hinvisning till
den teoretiska analysen av det empiriska jagmedvetandet kan i detta
sammanhang vara belysande. D3 alla manniskor ju miste tinkas hava
ett jagmedvetande, dr det mojligt, att resultatet av denna analys, som
innebir, att jagmedvetandet inrymmer uppfattningen icke blott om det
Motiv och forestillning inom teologien. Han skriver bl. a.: »Stdllas dessa (scil. de vix-
lande forestillningsformerna) icke i relation till de bakomliggande motiven, komma
alla utredningar angdende de religisa forestillningsformerna att bliva otillfredsstillande,
framfdr allt dirfor att de 1 sd fall komma att betraktas frin andra synpunkter in den

som hidr allena giller, nimligen den religiésa>. Sv. T. Kv. 1930, 5. 254.
' Sv. T. Kv. 1928, 5. 310.
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psyko-fysiska jaget, utan dven en jagkinsla, som representerar det unika
jaget, skall »forstds» av ett storre antal dn resultatet av motivforsk-
ningen pa den kristna trons omrade, da det kan tinkas, att de subjek-
tiva kvalifikationerna for forstdelsen 1 det senare fallet icke dro si
allmint forekommande. Men det ir att mirka, att det storre eller
mindre antalet av dem, som dro i stdnd att forstd, intet har att gora
med frdgan om objektiviteten i féreliggande fall.

Enligt min mening synes icke motivforskningen eller den typo-
logiska undersékningen sisom systematisk-teologisk metod kunna upp-
givas pa grund av de skil, som Bohlin andragit mot densamma.* Dock
har Bohlin genom sin kritiska granskning visat pa en punkt, dar princip-
utredningens innebdrd enligt min mening bor foras vidare. Frigan om
motivforskningens tillvigagdngssitt och riackvidd kan synas vara lidte
besvarad dirigenom, att man siger, att det kristna grundmotivet, som
det ytterst giller att faststilla, har att verifieras 1 den kristna idé-
historien. Det motiv, varefter materialet 1 den kristna idéhistorien mest
osokt lagger sig till rdtta, dr det kristna grundmotivet. I ett sidant
resonemang kan ligga en dubbel oklarhet. Den forsta skulle jag vilja
beteckna som en populdr, dnnu icke till vetenskaplig klarhet hojd
mening om »den kristna idéhistorien». Ty om grundmotivet betecknar
det i egentlig mening kristna, det specifikt kristna, sd ir ju »den kristna
idéhistorien», som man ponerar, innan man faststillt det kristna grund-
motivet, blott ett godtyckligt namn pi en mer eller mindre godtycklig
empirisk storhet. Den andra oklarheten skulle jag vilja beteckna som
laborerandet med en dubbel norm for det kristna. A ena sidan skall
ju det kristna grundmotivet beteckna det egenartat kristna och slunda
vara bestimmande for vad som kan kallas kristet, 8 andra sidan skall
detta grundmotiv verifieras i den kristna idéhistorien, som sdlunda blir
probersten for grundmotivet sjalvt.

Ur denna oklarhet synas vi komma endast, om vi fatta saken si,
att motivforskningen icke férutsitter, utan sjilv bestimmer den kristna
idéhistorien. Saken kan belysas, om vi hir inrycka de metodiska prin-

! Jag gdr hir icke in p3 Bohlins eget program for den systematiska teologien,
varmed han vill ersitta motivforskningen och som bygger pé ett vetenskapsbegrepp,
som principiellt ger utrymme it ett virderande moment, varvid grinserna i grunden
utplinas mellan troslira och férkunnelse och mellan objektiv vetenskap och virde-
medvetande.

3
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ciperna diastas och syntes. Det dr en given sak, att pd den vig, dir
kyrkan gitt fram genom tiderna, den haft att anknyta till det om-
givande kulturlivet for att dirifrdn himta uttrycksmedel for sin for-
kunnelse; stundom har det varit s3, att den omgivande kulturen limnat
icke blott de formella uttrycksmedlen, utan innehillsligt priglat och
omvandlat kyrkans férkunnelse. Syntesen hor sd pd visst sitt med till
kyrkans eget liv genom tiderna. Hir har diastasen till uppgift att
avgransa, vad som 1 den yttre forestillningsdrikten och i den eventuellt
foreliggande forbindelsen med ett omgivande kulturellt tinkesitt 4r det
religidst-kristna i egentlig mening. S3 kommer motivforskningen sisom
diastas att inom kyrkans liv genom tiderna uppdaga den roda triden av
det specifikt kristna och sdlunda bestimma den kristna idéhistorien
sjalv. Och ir kristendomen en levande makt genom tiderna och i sam-
tiden, s& liter sig denna roda trad verkligen uppdaga. Att motivforsk-
ningen eller diastasteologien i denna bemirkelse forutsitter forstielse
for det genuint religidst-kristna hos sina utdvare, det dr icke blott en
given sak, utan en nddvindighet. M2 det blott framhaillas, att denna
subjektiva kvalifikation, varigenom forst en verklig uppfattning om
saken mojliggores, icke dr lika med en personlig trosavgorelse eller en
virderande instillning, utan lamnar mojlighet 6ppen for objektiv argu-
mentering. Ty det dr ingalunda s, att diastasen i denna bemirkelse
leder till en den personliga uppskattningen av kristendomen motsva-
rande ringare virdering av den forestdllningsdrake, vari trosinnehdllet
ar klite, eller av den kultur, som tilliventyrs velat knyta forbindelse
med kristendomen, utan den innebir blott ett konstaterande av att
detta icke dr det egentligt kristet religivsa. Men det kristet egenartade,
det som ger kristendomen dess typ, dess struktur och sarpraglade karak-
tir, 4r den levande makten bakom de tidshistoriska, mer eller mindre
tillfalliga formerna, Det dr denna levande makt, detta liv, som den
systematiska teologien har att bringa till aktualitet, och hiri skiljer den
sig frin den historiska teologien. Medan den historiska forskningen
ser pa det historiska sdsom ndgot forginget och insitter dven det nir-
varande i det forflutnas sammanhang, gor motivforskningen, dven om
den inriktar sig pd ett material i det forflutna, det diri funna egen-
artat kristna till nigot stindigt nirvarande och aktuellt, sdsom den
levande tron bir aktualitetens kidnnemirke.
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en historiska utvecklingen under de senaste generationerna har i
Dosedvanligt hdg grad medfort de mest genomgripande forindringar
pa alla samhillslivets omrdden. Den gamla overhetsstaten har ersatts
med nya former for statslivet. A ena sidan ha liberalistiska dskad-
ningar i stor utstrickning medfort en upplésning av statens moraliska
auktoritet. A andra sidan, och trots detta, foreter den moderna staten
en maktanhopning av forut okidnda méitt. Den maktkoncentration,
som den moderna jittestaten pa detta sitt innebdr, utdvar sitt tryck
over andra det minskliga livets gemenskapsformer och 6ver den enskil-
des liv, och samtidigt innebir denna maktkoncentration hos den
moderna nationalstaten, att de mellanstatliga konfliktionerna fa ojaim-
forligt storre dimensioner idn tidigare. Det ekonomiska livets forna,
konservativa former, sidana som de voro bestimda genom relativ
standsbundenhet, skrivisen o. s. v., ha avldsts av den moderna kapita-
lismen. Den gamla familje- och dktenskapsetiken har i stor utstrick-
ning uppldsts genom nya ideologier och genom verkningarna av de nya
formerna fér det ekonomiska livet. Om det under ’ancien régime inom
de flesta stater fanns en relativt stor konfessionell homogenitet, ir inte
heller detta lingre fallet. Framvixten av nya storre statsbildningar,
den storre rorligheten i demografiskt avseende, uppkomsten av nya
sekter eller frikyrkosamfund och den moderna religidsa propagandan
ha medfort, att inom varje sirskild folkgrupp de olika konfessionerna
och kyrkosamfunden i helt-annan utstrickning in tidigare dro s. a. s.
blandade om varandra. Med detta ha vi endast velat framdraga négra
mera markanta exempel pd de genomgripande fordndringar inom sam-
hillslivet, som den senare tiden uppvisar.
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Det dr tydligt, att denna nya situation inom samhillslivets olika
omraden inte endast mdste stilla de kristna kyrkorna infér stora
praktiska svarigheter utan ocksi tvinga dem att soka genomtinka sin
uppgift. Pa vilket sitt skola kyrkorna bedoma denna nya situation,
och efter vilka riktlinjer skola de handla? Om man anser, att tron
maste bestimma minniskans yttre liv, s3 maste hennes liv i de naturliga
ordningarna vara priglat av hennes tro och dirmed ocksd av hennes
kyrkotillhorighet. Men di tillhor det ocksd de olika kyrkorna eller
kyrkosamfunden att giva sina medlemmar en viss ledning for deras
liv i sambhillslivets olika gemenskapsformer, och dirmed stillas
kyrkorna ocksa infér uppgiften att komma tillritta med den nya
situation inom samhillslivet, som de senare tiderna ha medfort.

Alla de olika kyrkosamfunden dro pa detta sitt i viss mening f&r-
satta i samma ldge. I nidstan alla linder inom kristenheten gor sig den
situation gillande, som vi ovan ha skildrat. Vart och ett av de olika
kyrkosamfunden star infér uppgiften att for sin del komma till ritta
med de svdrigheter, som den nya situationen har skapat. Det synes
alltsd, som om hir foreldge en gemensam uppgift for alla kristna
konfessioner och kyrkosamfund. Detta s& mycket mera som de olika
kristna konfessionerna och de olika kristna kyrkosamfunden numera
ej, sasom forr ofta var fallet, dro territoriellt skilda frdn varandra.
Det dr darfor ej endast si, att de ha att arbeta med analoga svarig-
heter. D3 de skilda kyrkosamfundens medlemmar ofta 4ro blandade
om varandra inom samma stat eller samma folkgrupp, s& betyder detta,
att de olika kyrkosamfunden ha sin verksamhet s. a. s. pd samma filt,
och att de ddrf6r inom samfundslivet 1 viss utstrackning ha att brottas
med samma svarigheter. Om man tager hansyn till allt detta, s3 forefaller
det, att det med nddvindighet miste finnas en langt giende gemenskap
mellan olika konfessioner och kyrkosamfund och dirmed ocksa mellan
alla kristna inbordes. Det dr denna tanke, som ligger till grund for den
s. k. ekumeniska rérelsen. Denna tanke skall med hinsyn till sin rick-
vidd och nidrmare innebord i det foljande goras till foremal f6r en prin-
cipiell undersckning.

Allra forst maste det di sdgas, att de verkningar, som den s. k. eku-
meniska rorelsen haft, langt ifr@n i alla avseenden varit gagneliga.
Den har pd minga hall betraktats sdsom uttryck for en gemenskap av
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en forndmligare och hégre art in gemenskapen inom det enskilda
kyrkosamfundet, och den har alltsd tagits till intakt fér de spirituali-
serande tendenser, som iro si framtridande inom det moderna religisa
livet. I denna uppsats kan det emellertid ej bli friga om nigon om-
fattande oversikt av den ekumeniska diskussionen. I stillet maste vi
begrinsa oss till en principiell granskning av de socialetiska problemen,
sidana de framtritt inom ramen av den gren inom den ekumeniska rorel-
sen, som bendmnes For Life and Work (Stockholmsgrenen). Vi friga
alltsd: I vad mdn kan man tala om gemenskap mellan de olika kristna
konfessionerna och kyrkosamfunden, i vad som angdr deras stillnings-
tagande till de sambhilleliga (socialetiska) frigorna? Och i vad man
har en sddan eventuell gemenskap sin grins? For att besvara dessa
fragor miste vi ingd pa problemet, huru man har att fatta férhillandet
mellan skapelse och frilsning, ett problem, som inte endast 4r av central
betydelse f6r den ekumeniska diskussionen utan dven eljest 4r ett av de
problem, som mest sysselsitta den nutida teologien.

Det 4r utmirkande for den kristna tron, att den betraktar virlden
och dirmed ocksd livet inom de olika samfundsformerna, de naturliga
ordningarna, sdsom Guds skapelse. Men pd samma ging maste den
kristna gudstron, om den verkligen ir kristen gudstro, vara priglad av
uppenbarelsen 1 Kristi fralsningsverk. Frigan ir alltsi den, pa vad sitt
frilsnings- och skapelsetron inom de olika konfessionerna priglar deras
respektive uppfattningar av livet inom de naturliga ordningarna. D3
vi hir ha vir uppmirksamhet riktad pd den principiella sidan av saken,
sd dr det ej nodvindigt att ingd pi en mera omfattande &versikt av de
olika kristna konfessionerna och deras stdndpunkt dirvidlag, utan vi
kunna visentligen ndja oss med att taga i betraktande lutherdomen
och kalvinismen. D3 dessa frigor ha en ingalunda ovisentlig férhistoria
i evangelisk teologi och i de evangeliska kyrkorna, och d& denna for-
historia dr 1 hég grad dgnad att belysa frigornas nuvarande ldge, sa dr
det lampligt, att vi till att bérja med dgna var uppmirksamhet &t denna.

ETISKT OCH RELIGIOST INOM LUTHERDOMEN.

En karakteristisk uppfattning i de nimnda frdgorna mota vi hos
den lutherska ortodoxien, varvid det i detta sammanhang m3 limnas
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dirhdn, om den ej i viss min kan 3terforas redan till Melanchton.
Denna uppfattning kidnnetecknas dirav, att skapelse och Trlsning i
viss man sdsom tvenne storheter stillas bredvid varandra. Forst kom-
mer skapelseordningen och direfter frilsningsordningen. Alla minni-
skor ingd i skapelseordningen, men nigra, de sant troende, de verkligt
kristna, ha del dven av frilsningen. Forhillandet mellan de bida,
skapelse och frilsning, kinnetecknas nu vidare dirav, att skapelseord-
ningen fattas sasom ett i viss man rationellt begrepp, d. v. s. ett begrepp
tillgingligt dven for fornuftet. Liran om Gud tillhdr de »articuli
mixti», som vinnas inte endast genom skriften utan iven genom for-
nuftet, under det att frilsningen diremot ej ingér bland articuli mixti.
D3 skapelsen pd detta sitt tenderar att fattas sisom ett for fornufter
givet begrepp, s& far detta ocksi sina konsekvenser fér uppfattningen
av de naturliga ordningarna. De etiska normer, efter vilka livet i de
naturliga ordningarna skall regleras, dessa normer iro nedlagda i den
for fornuftet i viss min tillgingliga skapelscordningen, och frilsnings-
ordningen lagger dirtill egentligen ej nigot nytt. Och d§ vidare de etiska
normerna av ortodoxien sammanfattas i lagens begrepp, s& kan man
sdga, att skapelseordningen enligt ortodoxien 4r behirskad av lagen (lex
naturae). Den svaga punkten i denna &skidning framtrider hir med
timligen stor tydlighet. D3 skapelsen och de i denna ingiende ordning-
arna pd detta sitt stillas vid sidan om frilsningen, s& méste foljden
hirav bli den, att frilsningen visserligen kan ge inre impulser eller
kraft till handlande, men det kan stringt taget ej sigas, att frilsningen,
foreningen med Kristus, bestimmer den kristnes handlande i de natur-
liga ordningarna.

Den &skddning, som pd detta sitt kommer till uttryck i ortodoxiens
uppfattning av forhillandet mellan skapelse och frilsning, den kommer
ocksd till synes i ortodoxiens kyrkobegrepp. Om man skiljer mellan
skapelse och frilsning sisom tvenne skilda storheter, s& miste detta
medfdra en motsvarande klyvning inom kyrkan. Kyrkan, d. v. s. den
kristna gemenskapen, kommer att klyvas i tvenne storheter, en yttre

! Jfr Johan Gerhard: »Bona opera renatorum pertinent ad legem ratione
obiecti, quia lex est norma et regula istorum operum, ad evangelium ratione causae
efficientis, quia per evangelii praedicationem datur Spiritus renovationis, cuius fructus
sunt bona opera».
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och en inre kyrka. Alla minniskor ingd i de naturliga ordningarna och
iro understillda lagen. De bilda den yttre kyrkan eller kyrkans for-
gird, ecclesia late dicta. Men nigra minniskor ha dessutom del av
frilsningen. Dessa utgéra den inre eller egentliga kyrkan, ecclesia
propre dicta, och deras gemenskap ir en inre, fordold gemenskap.
Samma anmirkning, som nyss riktats mot ortodoxiens uppfattning av
skapelse och frilsning, miste emellertid hir riktas mot dess kyrkotanke,
dess uppfattning av den kristna gemenskapen. Ty om den egentliga
kristna gemenskapen, tillhorigheten till den inre kyrkan, dr en inre,
fordold gemenskap, som stir bredvid eller ovanfor gemenskapen i de
naturliga ordningarna, si blir foljden den, att det egentligen ej kan
Adagaliggas, vilken inverkan den kristna gemenskapen i kyrkan har
pa det yttre livets gestaltning.

De allminna grunddrag, som p3 detta sitt bestimma den lutherska
ortodoxiens uppfattning av forhdllandet mellan skapelse och frilsning,
de ha Zven sedan i olika former varit bestimmande for evangelisk
fromhet och evangelisk teologi. De aterkomma i modifierad form 1
pietismens skiljande mellan den onda virlden och de sanna kristna. De
ha vidare, om ock i ny gestalt, varit bestimmande for det gingna
drhundradets teologi och detta inom bdda de riktningar, som under
detta skede varit de mest framtridande, d. v. s. sivil inom den s. k.
liberala som den pietistiskt-konfessionella teologien. »

Den s. k. liberala teologien, sidan som den nir sin hojdpunkt hos
Ritschl och utmynnar hos Herrmann, stdr visserligen i direkt opposi-
tion mot ortodoxien. Inte minst vinder den sig mot ortodoxiens theo-
logia naturalis, som ligger till grund for ortodoxiens skapelsetanke, och
det kan dirfor synas, som om den s. k. liberala teologien betydde en
fullstindig revidering av ortodoxiens uppfattning rérande forhallandet
mellan skapelse- och frilsningordning. Icke desto mindre finnes det
trots detta en synnerligen framtridande analogi mellan ortodoxien och
den liberala teologien, detta om man tager i betraktande den senares
uppfattning av forhallandet mellan det etiska och det religitsa. Om
vi t. ex. vinda oss till Herrmann, si dr det ju sa, att enligt denne de
etiska idéerna dro allmingiltiga. De dro visserligen ej objektiva i samma
mening som den »pdvisbara verkligheten», med vilken naturvetenskapen
sysslar, men de mdste likvil betecknas sdsom allmingiltiga, di de genom
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en etisk sjdlvbesinning kunna upptickas av varje allvarligt tinkande
minniska. I motsats hirtill grundar sig religionen pi en individuell
upplevelse. I sjilva verket aterfinna vi hidr i viss mening samma
schema som inom ortodoxien. De etiska idéerna dro i motsats till den
religiosa upplevelsen allmingiltiga. Den religidsa upplevelsen kan dir-
for visserligen medfora sedlig kraft, men den kan egentligen ej be-
stimma innehdllet i det sedliga handlandet, did det forutsittes, att de
etiska idéerna kunna finnas av varje allvarlig minniska, som gir den
etiska sjilvbesinningens vig.

Ej mycket annorlunda férhiller det sig i nimnda avseende inom
den s. k. konfessionella teologien. Utgingspunkten for teologien dr hir
samvetet och det skuldmedvetande, till vilket samvetet f6r minniskan.
Den teologiska uppgiften kommer dirfor att bestd diri, att det visas,
huru detta skuldmedvetande, till vilket samvetet ger upphov, ir ett
forstadium pd vigen till frilsningen. Men om det skuldmedvetande,
till vilket samvetet for, betraktas sisom ett forstadium pd vigen till
frilsningen, s miste de krav, som samvetet stiller, anses 4dga en viss
prioritet fore frilsningen. Denna iter betraktas sisom nigot, som
kommer till, sedan skuldmedvetandet blivit s. a. s. utlést. Detta inne-
bir 1 grunden, att det religiosa i viss man stilles bredvid det etiska, pd
ett sitt, som utgor en analogi till forut refererade teologiska riktningar.

Om man tager hinsyn tll allt detta, sd ar det foga forvanande, att
dven den nutida lutherska teologien i stor utstrickning ir bestdmd av
den angivna problemstillningen ifriga om forhillandet mellan ska-
pelse och frilsning. Man betraktar ofta skapelse och fralsning (eller
skapelse- och frilsnings-»ordning») sdsom tvenne storheter s. a. s. vid
sidan av varandra, men man har hirvid synnerligen svirt att angiva,
pa vad sitt frilsningstron bestimmer skapelsetron och dirmed ocksd
den kristnes handlande inom de ordningar, som inga i skapelsen. Man
skulle sdsomn ett exempel kunna anféra en inom nuatidens lutherska
teologi sd framtridande forfattare som Paul Althaus. Hans behand-
ling av ifrdgavarande problem kinnetecknas av en péfallande oklarhet.
Skapelse och frilsning behandlas sisom mer eller mindre skilda, var-
andra kompletterande storheter.! Men om det nirmare, inre forhdllan-
det mellan bdda limnas vi stringt taget i oklarhet. S& kan man siga,

! Jfr t. ex. Althaus, Communio sanctorum, s. 83 f.
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att Althaus’ teologi ger en bild av den oklarhet och forvirring, som
hdrvidlag utmirker den nutida lutherska teologien.

Sedan vi pd detta sdtr f6ljt en viss traditionslinje inom luthersk
teologi, sidan den utmirkes genom den angivna problemstillningen,
s& miste vi emellertid friga, om det jamte denna tendens inom luthersk
teologi och det lutherska kyrkolivet dven finnas andra tendenser, som
gd 1 en helt annan riktning. D3 de lutherska kyrkorna dock, trots
allt, 1 mycket hdg grad aro bestimda av inflytelserna frin Luther, s
mdste vi fraga, vad som utmirker Luther 1 den foreliggande frigan och
i vilken man verkningarna frin Luther kunna anses bestimma de
lutherska kyrkornas position.

LUTHER OCH LUTHERDOMEN.

De problem, som ligga bakom den angivna problemstillning,
vilken i viss min stiller skapelse och frilsning s. a. s. vid sidan av
varandra, de dterfinna vi, sdsom helt naturligt ar, aven hos Luther,
fastidn i en helt annan form in i den angivna problemstillningen. For
att askddliggora detta maste vi taga i betraktande de bada begreppen
lag och evangelium, sdsom de fattas hos Luther, varvid det endast kan
bli friga om att framhiva, vad som {6r den foreliggande frigan ir
av ndden.

Gud verkar enligt Luther genom lag och evangelium. Aven om
minniskan ej i tro mottager evangelium, verkar Gud i henne genom
lagen. Varje minniska stdr pd detta sdtt i Guds skapelse, ty 13t vara,
att minniskan ej mottager evangelium, si utfér dock Gud genom lagen
ett verk i henne. Detta visar sig genom det sitt, pd vilket minniskan

forhiller sig i gemenskapen med andra minniskor. Gud har installt

som ingd 1 skapelsen. Men dirigenom fores minniskan — och detta
ir Guds verkande genom lagen — att stridva att gestalta sitt liv pd ett
sdtt, som svarar mot de krav, som denna gemenskap med andra minni-
skor stiller pd henne. M3 vara, att hon i sitt inre ir fientlig mot Gud
och den Guds kirleksvilja, som uppenbarar sig hos Kristus. Under allt
detta utfér Gud i henne sitt verk genom lagen, och pad detta sitt blir
hon ett redskap fér Guds skapelseverk.
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Nir det siges, att Gud verkar genom lag och evangelium, s3 be-
tyder emellertid detta, vad Luther angar, ingalunda, att gudsviljan
vore s. a. s. splittrad. Ddrmed komma vi till den punkt, som egentligen
dr den avgdrande i Luthers dskddning och som bestimmer hans upp-
fattning ifriga om forhillandet mellan skapelse och frilsning. Visser-
ligen betyder Guds verkande genom evangelium, di han upptager
minniskan i trons gemenskap, nigot nytt i forhdllande till verkandet
genom lagen. Men pd samma ging skall enligt Luther Guds verkande
genom lagen ses sdsom i viss mening ett uttryck for evangeliets verk.
Med Luthers terminologi uttryckes detta s, att Guds frimmande verk
genom lagen frin en sida sett m3ste betraktas sisom ett medel fér hans
eget verk genom evangelium. Ty genom sitt verk genom lagen visar
Gud, att han stir i ouppldslig gemenskap med minniskan och att han
salunda vill upptaga henne i trons gemenskap. Om alltsd det forhillan-
det, att ménniskan drives av Gud genom lagen, visar, att hon stir i
Guds skapelseverk, s& miste dock det skapelseverk, som Gud utfért hos
henne genom lagen, betraktas utifrin Guds verkande genom evangelium.
Detta betyder m. a. o., att det skapelseverk, som Gud genom lagen
utfor, maste betraktas utifrdn det verk, som Gud genom evangelium
utfor, dd minniskan i tron forenas med Kristus och dirmed férenas
med Guds kirleksvilja. Det ir alltsi visserligen sant, att alla manniskor
ingd 1 Guds skapelse, d& Gud har instillt dem i det minskliga gemen-
skapslivet, dir de std under lagen och av Gud drivas genom lagen.
Men skapelsetanken blir dirfér ej nigot for fornuftet tillgingligt be-
grepp, som vore givet fore eller s. a. s. vid sidan av frilsningen, efter-
som det skapelseverk, som Gud utfér hos minniskan genom lagen, frn
en sida sett betraktas sisom ett annat uttryck for det frilsningsverk,
som Gud genom evangelium och fralsningen i Kristus vill utféra.

P4 detta site skiljer sig Luthers dskddning hogst visentligt frin de

teologiska &skadningar, t. ex. den lutherska ortodoxien, dir skapelse-
“tanken i viss mén fattas s3som ett begrepp, givet fore eller s. a. s. vid
Mmg_@ﬂ. Sasom ett kriterium p& denna divergens kan
man anfora den olika instillning, som man i respektive fall méste intaga
till liran om lagens s. k. tredje bruk, »tertius usus legis in renatis». L3t
oss forst sdsom exempel betrakta den lutherska ortodoxien! Om ska-

\ pelsen fattas s3som ett fore frilsningen och s. a. s. vid sidan av denna
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givet begrepp, sd maste foljden bli den, att det egentligen ej kan sigas,
att frilsningen gestaltar minniskans liv inom skapelsens ordningar.
Innehdllet i den kristnes handlande kommer pd detta sitt ej att vara
bestamt av den kristnes frilsningstro. Det maste i stillet vinnas dar-
igenom, att man féljer de etiska krav eller de ordningar som dro givna
i skapelsen, sidan som denna fattas fore eller mer eller mindre sjalv-
stindigt i forhillande till frilsningen. D3 lagen hirvid stdr sdsom
inbegreppet av de etiska regler, som gilla i den s uppfattade skapelse-
ordningen, si fir denna uppfattning sitt uttryck diri, att den kristne
hanvisas till Jagen for att veta, vilka konkreta girningar han skall
utfora.! P4 detta sitt kommer man att betona en »tertius usus legis in
renatis». Vad iter Luther betriffar, s3 medfor hans skapelsetanke, att
man ej hos honom kan &terfinna nigon lira om lagens tredje bruk.
Luthers skapelsetanke 4r omedelbart bestimd av hans frilsningstro.
Detta betyder, att de garningar, som den kristne inom skapelsen utfor,
maste vara omedelbart bestimda av hans frilsningstro, gemenskapen
med Kristus. Innehdllet i den kristnes handlande vinnes alltsd enligt
denna 3skddning ej genom en s. k. skapelseordning, som vore given
redan fore frilsningen, utan det maste vara ett omedelbart uttryck for
hans frilsningstro, hans férbundenhet med Kristus. Den kristne dr
darfor ej heller enligt denna dskddning inom skapelsen underkastad
lagen sdsom inbegreppet av en i viss mdn redan foér fornuftet given
skapelseordning. Dirfér kan man ej heller hos Luther &terfinna en
lira om lagens tredje bruk. Signifikativ for hans dskddning i denna
fraga dr ddremot hans p3stdende om den kristne, att denne genom
tron dger den frihet, att han, om sd skulle vara, dven kan uppstilla
nya dekaloger. "

P2 vad sitt bestimmer nu denna skapelsetanke, sddan den r fattad

hos Luther, hans uppfattning av de s. k. naturliga ordningar, som ingd
i skapelsen? D& man enligt Luther ej far fatta skapelsen sdsom ett
for fornuftet tillgingligt begrepp, si betyder detta, att han mdste av-
visa varje forssk att hypostasera ndgra allminna etiska regler eller
idéer, under vilka 1 varje enskilt fall det etiska innchéllet skulle kunna

! Jfr Johan Gerhard: »Spiritus sanctus regit quidem et agit renatos, non tamen
immediate sed utitur verbo tamquam organo, ideo ex lege bonorum operum norma
petenda est, in quibus renati ambulent».
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subsumeras. Vore nimligen livet 1 skapelsen understillt vissa allmidnna
for fornuftet tillgdngliga idéer, sa skulle detta i sjidlva verket betyda,
att man forvandlade skapelsetanken till ett fér fornuftet tillgangligt
begrepp. Dirfor vinder sig Luther ocksd mot alla de tankar, som
foretridas av den s. k. rationella naturritten. Han kommer dirfor
att betona de olika situationernas konkreta, individuella art. Han be-
jakar de historiskt framvuxna makterna och auktoriteterna. Han be-
tonar starkt makten sdsom konstitutiv for staten och den sexuella lusten
for dktenskapet, utan att vare sig stat eller dktenskap vore understillda
ndgon objektiv 1 fornuftet given naturrittsordning sdsom Sverordnad
instans. Hans etiska intresse kommer ddrfor att bli riktat pd den
konkreta gidrningen i dess individuella situation inom den minskliga
gemenskapen och ej pd dess Overensstimmelse med nd3gon i f&rnuftet
sdsom en Overordnad instans given lag eller regel.

Om man nu jimf6r Luthers 3skidning med den efterféljande luther-
domens, sdsom den ovan skildrats, s3 mdste det ju synas, att hir en
mycket stor olikhet framtrider. Luther vill betona enheten mellan lag
och evangelium. Guds verk genom lagen ir frin en sida setr att be-
trakta s3som ett medel eller ett annat uttryck for det verk, som han
genom evangelium vill utfora. Det verk, som Gud genom lagen utfor
hos den icke kristna, »naturliga» minniskan, ar alltsd ett uttryck for,
att han vill fora henne till tro. Lagens verk hos varje minniska, som
star 1 skapelsen, dr ett omedelbart uttryck darfér, att Gud hos min-
niskan vill realisera frilsningen. Skapelsen 4r allts3 1 egentlig mening
ej ett for fornuftet givet begrepp, dd nidmligen Guds skapelseverk
(genom lagen) hos varje minniska endast kan fattas utifrdn det frils-
ningsverk, som Gud utfér. Den kristnes syn pad Guds verk 1 skapelsen
ir alltsd omedelbart bestimd av hans fralsningstro. Och dirfor skall ock-
sd enligt Luthers mening den kristnes handlande i skapelsen vara omedel-
bart bestimt av hans frilsningstro, hans gemenskap med Kristus. Dir-
for ar det ej heller i enlighet med Luthers intentioner att tala om
skapelsen s3som ett s. a. s. fore frilsningen givet begrepp eller att stilla
en »skapelseordning» bredvid en »frilsningsordning». Jimfor man nu
detta med de tendenser, som redan i den lutherska ortodoxien ha fram-
tritt inom lutherdomen och vilka vi ovan skildrat, s3 skulle det ju lit
kunna synas, som om hela lutherdomen vore ett enda stort avfall
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fran Luther, och man kunde di vara frestad att friga, med vad rite
de s. k. lutherska kyrkorna egentligen kalla sig »lutherska».

Emellertid maste man trots detta dock siga, att lutherdomen varit
1 mycket hog grad bestimd av Luthers socialetiska 3skidning. Luther-
domen har upptagit och dven i mycket bevarat Luthers syn pi ord-
ningarna, pa den minskliga gemenskapen. Detta framtrider inte minst
i jamforelse med katolicismen och framfér allt kalvinismen med dess
speciella arbetsethos, dess i1 en viss mening demokratiska tendenser, dess
intresse for konstitutionella former och fér internationell rittsordning.
I motsats hirtill har lutherdomen, framfor allt ortodoxien och dess
olika utlopare intill senare tider, foretritt en starkt auktoritetsbetonad
statsuppfattning, den har foretritt en viss karakteristisk Fktenskaps-
uppfattning, och den har haft en forkirlek for vissa traditionella ekono-
miska former. I allt detta ha vi att se inflytelser frin Luther. Och
saken fdr hirvid ej uppfattas s, att lutherdomen i ett visst enskilt
stycke, uppfattningen av »ordningarna», hade 6vertagit Luthers 3skad-
ning, utan bakom detta ligger utan tvivel djupare motiv. Nir luther-
domen har féretrdtt en auktoritetsbetonad socialiskidning, dir man
framhidvt de konkreta, personliga makterna och den enskilda situa-
tionens individuella art, s3 har detta sin grund i en obenigenhet att i
ett objektivt system hypostasera vissa allminna regler, under vilka de
olika situationerna kunde subsumeras. Det ir visserligen sant, att t. ex.
ortodoxien innefattar de krav, som stillas p2 minniskan inom gemen-
skapslivet, i lagens begrepp, men »lagen» sammanfattar dirvid de for-
pliktelser, som kunna hirflyta ur det patriarkaliskt styrda samhillet.’
Om man ddremot — varit t. ex. kalvinismen tenderar — i ett objektivt
system hypostaserade vissa allminna regler, under vilka varje enskild
situation kunde bringas in, sd skulle detta, sisom vi redan antytt, std
i direkt strid mot Luthers intentioner.

Inflytelserna frn Luther i den efterféljande lutherdomen visa sig
alltsa genom det sitt, pd vilket den senare har uppfattat de s. k. na-
turliga ordningarna. Men pi samma ging framtrider olikheten. Ty
dd man inom Jutherdomen har tenderat att skilja skapelse och frilsning
och stilla den forra sisom en »skapelseordning» vid sidan om frils-

! Den betydelse, som skriften och hirvid inte minst gamla testamentet i detra sam-
manhang har fér ortodoxien, kunna vi hir ej bertra.
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ningen, sa har detta haft till f6ljd, att synen pa den minskliga gemen-
skapen inom skaplsen ej kommit att omedelbart bestimmas av den
kristna (frilsnings-)tron. »Skapelseordningen» har pa detta sitt litt
kommit att fattas sasom inbegreppet av det minskliga genmenskaps-
livet 1 en viss given situation, men dirmed har »skapelsen» tenderat
att inte lingre vara ett trosbegrepp. P23 detta sdtt har redan den idldre
lutherdomen tenderat att fattat livet 1 den patriarkaliska furstestaten.
Under 1800-talets senare del talade man om de naturliga ordningarnas
»Eigengesetzlichkeit», d. v. s. om en viss hos dem inneboende, ofor-
anderlig lagbundenhet. Och pi sista tiden har man i den tyska teolo-
giska litteraturen introducerat begreppet »Volksnomos» sdsom ett mot-
svarande uttryck for skapelseordningen.

I allt detta kommer olikheten mellan Luther och den efterfoljande
lutherdomen till synes. Aven enligt Luther dr visserligen varje min-
niska 1 den konkreta situation, i vilken hon stdr, instilld i Guds ska-
pelse. Gud utfor sitt verk genom lagen ej formedelst ndgot objektivt
system av etiska regler, utan just genom de forpliktelser, som hirflyta
ur den konkreta situation, i vilken minniskan stir, sidan den ir be-
stimd av hennes tillhorighet till en stat, ett folk osv. Men endast tron
kan enligt Luther i detta verk se en Guds skapelse. Och alldenstund
den kristne verkligen i den mianskliga gemenskapen ser Guds skapelse,
sa kan han aktivt piverka denna gemenskap. Han kommer alltsd
genom tron att pd ett nytt sitt betrakta de forpliktelser, som hirflyta
ur det minskliga gemenskapslivet. Detta maste innebara, att det dr en
uppgift, i viss man redan for den enskilde kristne, men framfor allt
for kyrkans dmbete, att vicka minniskornas samveten och paverka
deras yttre handlande genom att lira dem att se den gemenskap, 1 vilken
de std, sdsom Guds skapelse.

Lutherdomens egentliga svaghet, kan man allts sidga, bestdr dari,
att den i viss min tenderar att skilja skapelse och frilsning och sisom
uttryck for skapelsen, »skapelseordningen», s. a. s. acceptera en viss
given verklighet. Sedan linge har ju ocksd detta observerats av luther-
domens kritiker. I motsats till denna traditionella tendens ha dirfor
ocksd under ett senare.skede inom de lutherska kyrkorna vissa nyare
riktningar framtritt. I stillet for att sisom uttryck for skapelseord-
ningen passivt acceptera en viss given verklighet, betraktar man hir
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verkligheten s. a. s. sisom det material, som skall formas av »skapelse-
ordningen». »Skapelseordningen» skall realiseras i verkligheten. Diri-
genom inkommer utan tvivel pd ett helt annat sitt ett aktivt drag i den
socialetiska dsk3dningen. Men i ett avseende utgdr man dven hir frdn
en med den traditionella lutherdomen gemensam forutsittning. Man
betraktar dven hir skapelsen, »skapelseordningen», sisom en i viss mén
redan for fornuftet given storhet, ett begrepp givet s. a. s. fore frils-
ningen,

Dessa nimnda tendenser foretrddas av de riktningar, som — sdsom
t. ex. 1 den ritschlska teologien #r fallet — uppstilla gudsrikestanken
sisom det etiska centralbegreppet. Det sitt, pd vilket man hir fattar
det etiska och dirmed ocksd skapelsen, dger stora likheter med kalvi-
nismen. Dessa riktningar ha didrfor ocksd utgjort det forbindelseled,
genom vilket kalvinistiska tankar ha hallit sitt intdg i lutherdomen.
De kunna dirfor ocksd limpligen tagas i betraktande i samband med
kalvinismen.

KALVINISMEN CCH LUTHERDOMEN.

De karakteristiska dragen i den for Kalvin och dirmed ocksd for
den efterfoljande kalvinismen utmirkande 3skddningen komma till
klart uttryck i hans nattvardslira. Kalvin bestrider gentemot Luther
och lutheranerna, att man kan tala om en Kristi omedelbara nirvaro
1 nattvarden. Att s3 -gora,det vore enligt Kalvin att lokalisera Kristi
kropp i den rumsligt-tidsliga) verkligheten. Men si kan ej ske, Kristi
kropp ir upphdjd till himmelen. Darfor kan Kristi kropp ej vara
omedelbart nirvarande i nattvarden. Visserligen sker det hir en
forening mellan den kristne och den i den himmelska sfiren upphdjde
Kristus, men denna forening formedlas av Anden, genom vilken den
kristne forbindes med det himmelska eller det andliga.

I denna nattvardslira framtridder sdsom det utmirkande ett dt-
skiljande mellan en rumsligt-tidslig sfar och det himmelska, det and-
“liga eller eviga. Det senare kan visserligen ¢j s. a. s. ingd i den forra,
men pi samma ging forbindas de (genom Anden) med varandra. Detta
kommer ocksa till uttryck i Kalvins berdmda predestinationsldra: Gud
har 1 sitt eviga radslut utvalt somliga till salighet, andra 3ter till osalig-
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het. Detta radslut dr ett evigt, overtidsligt rddslut, men pad samma
gang inbegriper det den serie av konkreta situationer och girningar i
minniskans liv, genom vilka Gud for henne fram till den eviga salig-
heten. Detta dtskiljande och pd samma ging forenande av det tidsliga
och det eviga, Svertidsliga det kommer nu ocksd, sisom vi skola se,
att priagla Kalvins och kalvinismens uppfattning av lagen.

Den minniska, som Gud har utvalt, for han genom enskilda gir-
ningar och genom de konkreta situationerna i hennes tidsliga liv fram
till den eviga saligheten.® Varje girning, som den kristne utfér, kan
ddrfor betraktas sdsom ett specialfall i den serie av girningar, genom
vilken Gud vill féra honom till det eviga livet. Men nu kommer Guds
eviga vilja till uttryck i lagen. Om lagen skulle man ddrfor kunna
siga, att den stir s. a. s. pd grinsen mellan tiden och evigheten. Lagen
siger, genom vilka garningar i minniskans tidsliga liv Gud vill fora
henne till det eviga livet.* Liksom varje gidrning mdste ses sisom ett
led, genom vilket Gud for minniskan till det eviga livet, si méste den
didrmed ocksd hinforas under lagen sdsom uttryck for Guds eviga vilja.
Detta giver Kalvins och kalvinismens etik dess prigel. Ty av det an-
forda foljer, att den enskilda konkreta girningen kommer att betraktas
i dess relation till det eviga livet,® eller, vilket dr identiskt detsamma,
i dess overensstimmelse med lagen. Intresset kommer pa detta sitt att
hifta, ej egentligen — s3som t. ex. hos Luther dr fallet — vid den
konkreta girningen eller situationen sisom sidan, utan vid denna gir-
ning 1 dess Sverensstimmelse med lagen.

Det frigas nu, huru kalvinismen kommer att uppfatta skapelse-
tanken. Huru dirmed forhiller sig, det finner man, om man observerar
den stillning, som lagen intager i forhdllande till det minskliga livet.
Enligt Kalvin bar visserligen Gud utvalt endast nigra minniskor till
salighet, men dven de, som ej dro utvalda, dro understillda lagen. Ty
dven de dro bestimda att visa Gud dra dirigenom, att de behdrskas
av lagen. Aven deras liv och girningar stillas genom lagen i relation
till det eviga, till Guds dra. Alla minniskors garningar dro pa detta

! Jr t. ex. Institutio, III, 14, 21; III, 18, 1.

® Dirfér betonar Kalvin starkt usus tertius legis, som av honom dirfor ocksd be-
nimnes dess >usus praecipuus legis®, jfr Institutio, II, 7, 12.

3 Jfr hirll framfor allc avsnittet »De meditatione futurae vitae», Institutio, III, 9.
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sitt underordnade lagen. Lagen blir dirigenom en storhet, gemensam
for alla. Och d& alla midnniskornas girningar i skapelsen 4ro under-
stillda denna objektiva storhet, si tenderar skapelsetanken att bli ett
begrepp, tillgangligt redan for fornuftet. Skapelsen blir dirigenom i
kalvinismen en s. k. »skapelseordning», som ir innefattad i lagen och
i viss man tillgdnglig redan for fornuftet.

D3 kalvinismens skapelsetanke pd detta sitt dr bestimd av lagen, s
kommer man ocksi att tendera dithin att uppfatta det minskliga livet
sasom den materia, som skall formas av denna »skapelseordning», sidan
den idr foretradd av lagen. De enskilda gidrningarna och situationerna
komma dirfor ej pd samma sdtt som hos Luther och i lutherdomen
att betraktas s. a. s. i deras egenvirde utan i relation till denna av
lagen foretridda »skapelseordning». Hir stota vi pd det mest karak-
taristiska draget i1 kalvinismens sociala ethos. Det dr denna tendens,
som har givit kalvinismen dess rationella prigel och dess intresse for
allminna, bindande moralregler. Och det ir denna tendens som t. ex.
tager sig uttryck 1 kalvinismens intresse for konstitutionella former i
statslivet och for mellanstatslig réttsordning, i dess rationella arbets-
ethos och 1 en viss, for den utmirkande aktenskapsuppfattning, for att
endast framdraga ndgra exempel. I realiserandet av dessa sina in-
tressen, t. ex. av konstitutionella former 1 statslivet, vill kalvinismen,
framfor allt 1 sina senare former, se ett uttryck for »skapelseordningen».

I allt detta kommer kalvinismens atskillnad, inte endast fran Luther
utan Zven frin den traditionella lutherdomen klart till synes. Kalvinis-
mens atskillnad frin Luther kommer framfor allt ddri tydligt till uteryck,
att den med lagens begrepp hypostaserar en »skapelseordning», som ir
i viss mening tillginglig redan fér fornuftet. Denna olikhet mellan
Luther och kalvinismen har sin grund i den olikartade gudstro, som
Luther och Kalvin foretrida. Luther menar visserligen, att Gud utfor
sitt verk hos den icke-kristna minniskan genom lagen. Men det skapel-
severk, som Gud genom lagen utfor, det vill Luther frin en sida sett
betrakta sisom ett medel eller ett annat uttryck for det verk, som han
genom evangelium vill utféra, di minniskan fir del av frilsningen.
Enheten mellan skapelse- och frilsningstanke 4r alltsd hos Luther be-
tingad av hans bemddande att betona enheten i gudsforestillningen, di
enligt Luther dven lagens verk skall vara ett annat uttryck for evan-

4
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geliets. Vad dter Kalvin betriffar, si innebir hans lira om Guds
dubbla rddslut, att Gud har bestimt vissa minniskor till salighet, andra
ater till osalighet. Guds verk genom lagen kan d3 ej heller, s3som hos
Luther, betraktas sdsom ett medel eller ett annat uttryck fér Guds
frilsningsvilja, ty Gud verkar genom lagen dven hos dem, som ej idro
av Gud forutbestdmda till saligheten. Dirfér maste lagen hos Kalvin
bli ett i forhdllande till frilsningen sjilvstindigt begrepp. Lagen objek-
tiveras och konstituerar en »skapelseordning». P3 detta sitt har lagen
inom kalvinismen fitt denna skapelseordningen konstituerande still-
ning, och den har behillit denna, dven sedan, sdsom i den senare kalvi-
nismen ofta dr fallet, predestinationsliran fértunnats eller skjutits 4t
sidan.

Men kalvinismen skiljer sig dven fran den traditionella lutherdomen.
Aven denna tenderar visserligen att fatta skapelsen sisom ett redan for
fornuftet givet begrepp och sdsom s. a. s. bredvid frilsningen. Men
den vill 1 motsats till kalvinismen — och hiri visar sig, att inflytelserna
fran Luther leva kvar i lutherdomen — ej inordna det minskliga
gemenskapslivet under lagen sisom innefattande ett system av regler,
vilka organiserade »skapelseordningen». Den har dirigenom ett ut-
priglat sinne for de individuella historiska situationernas egenart. Men
dd den pa samma ging har en benigenhet att skilja skapelsetanken
fran frilsningstron, sd dr den bdjd att sisom uttryck for skapelsen i
viss man passivt acceptera en viss given verklighet. Kalvinismen Zter,
som dvenledes har en stark tendens att anse skapelsen, »skapelseord-
ningen», given for férnuftet och s. a. s. fore fralsningen, betraktar den
givna verkligheten sdsom det, som skall formas av »skapelseordningen».

D4 kalvinismen pd grund av detta utmirkes av ett starkt aktivt
drag, och di det, sdsom vi ovan skildrat, dven inom lutherdomen blivit
gingse att skilja skapelse och frilsning 4t, s& har den kalvinska &sk3d-
ningen pa minga hall dven inom de lutherska kyrkorna haft ett seger-
rikt intdg. Den har dirvid haft en miktig bundsforvant i de riktningar,
som sammanfatta de etiska idéerna i1 gudsrikestanken, sisom t. ex. i
den ritschlska teologien ar fallet. D& man hir sammanfattar de allmin-
giltiga etiska idéerna i gudsrikestanken och later denna utgora slutmélet
for allt etiskt handlande, s3 foreligger hir en tydlig frindskap med
den kalvinska 3sk8dningen. De sedliga idéerna och gudsrikestanken
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ha hdr samma roll som den i lagen innefattade »skapelseordningen» i
den kalvinska 3skidningen.

GRANSEN FOR DEN INTERKONFESSIONELLA
GEMENSKAPEN.

Sedan vi i det foregiende sokt dskidliggdra forhdllandet mellan
lutherdom och kalvinism med avseende pd deras socialetiska dskddning,
s& maste vi fraga, vilka praktiska konsekvenser en dylik betraktelse
kan ha. Vi mdste friga, huru vi utifr@n det anforda skola bedéma de
bdda nimnda konfessionernas inbordes férhallande i de praktiska soci-
ala uppgifterna och huru vi dirfor skola bedéma den interkonfessionella
gemenskap, som t. ex. den s. k. ekumeniska rorelsen proklamerar. Vi
kunna hir endast i ndgra allminna drag och endast med hinsyn till de
socialetiska fragorna angiva konsekvenserna av det ovan anférda.

Om man betraktar den situation, som vi i inledningen av denna
uppsats 1 nagra allmdnna drag ha skildrat, s& kan det ju synas, som
om det forelige en langt gdende gemenskap mellan de olika kristna
kyrkorna och konfessionerna, i vad angir samhillslivets olika fragor.
Ty det ir, sisom det ovan framhillits, inte endast si, att de olika
kyrkorna och konfessionerna ha att komma tillritta med analoga
svarigheter. D3 de olika kyrkosamfunden ej langre i samma grad som
forr dro territoriellt avgriansade frdn varandra, utan flera olika sam-
fund ofta 4ga sina medlemmar inom samma stat eller folkgrupp, s3 kan
det synas, som om de dven vore stillda infor samma praktiska uppgifter.
Det dr ocksd utan tvivel inte endast s, att det ena kyrkosamfundet
kan ha en viss lirdom att himta av det andra kyrkosamfundets er-
farenheter. Det forefinnes ocksa den mojligheten, att de olika kyrko-
samfunden av olika konfessioner inom samma stat eller folkgrupp i
manga olika situationer kunna instilla sig pd samma yttre mil, t. ex.
i forhillande till Gvergrepp frin en tyrannisk statsauktoritet, 1 stall-
ningen till olika foreteelser inom det ekonomiska livet eller i press
och litteratur, i friga om skydd for familj och dktenskap eic. Det
kan tinkas, att de i en rad dylika fall kunna forenas om ett gemen-
samt upptriadande, forsdvitt som de i varje sddant fall dro inriktade
pa att vinna samma yttre resultat.
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Under allt detta miste man emellertid noga beakta granserna for
den interkonfessionella gemenskapen med hinsyn till de socialetiska
fr@gorna, och det dr angeliget, att man undanrddjer de vanforestill-
ningar, som 1 detta sammanhang iro si gingse. Det ir visserligen sant,
att varje kristen konfession bekinner Gud sisom skaparen. Men detta
betyder ej, att denna skapelsetro far fattas sdsom en for de olika kon-
fessionerna gemensam storhet, ty skapelsetanken dr i varje enskilt fall
bestimd av den specifika frilsningstro, som varje sirskild konfession
foretrdder. Man fir alltsd ej tdnka sig, att det vore mdijligt, att med
bortseende fran den for varje konfession egenartade frilsningstron
s. a. s. uppstilla eller komma fram till en f6r alla gemensam skapelse-
tanke. Att en sidan forestillning ofta uppstdr, det har sin grund i och
hirflyter ur den i protestantismen forefintliga och ovan skildrade
benigenheten att fatta skapelsen eller »skapelseordningen» ssom en
vid sidan av och fére frilsningen given storhet. Icke desto mindre 4r
emellertid denna forestillning ohdllbar och omdjlig att genomféra. Ty
bortsett ifrdn, att i lutherdomen Luthers intentioner dock alltjamt i
viss min dro verksamma och att Luthers dskddning direkt gir emot
ett dylikt dtskiljande, si motsiges den niamnda forestillningen direkt
av de protestantiska huvudkonfessionerna. Ty lit vara, att kalvinis-
men t. ex. tenderar att fatta »skapelseordningen» sasom ett for for-
nuftet och alltsd dven s. a. s. fore frilsningen givet begrepp, si ir,
sdsom vi ovan med utgingspunkt frin Kalvin uppvisat, kalvinismens
skapelsetanke realiter bestimd av dess frilsningstanke. Och pd samma
sitt kunde vi visa, att det forhiller sig med lutherdomen. Det finns
alltsd ingen for alla konfessioner gemensam skapelsetanke, utan varje
konfession foretrider en for den specifik uppfattning av skapelsen.

Men da det ir skapelsetanken, som priglar uppfattningen av livet
i de naturliga ordningarna, s3 foljer dirav, vilket vi ovan i ndgon man
sokt dskddliggora, att varje konfession har en specifik uppfattning av
livet i dessa ordningar. D. v. s.: varje konfession foretrdder en for den
egenartad verklighetsuppfattning. Det ir visserligen s3, att kyrko-
samfund av olika konfessioner i olika situationer kunna inrikta sig
pa samma yttre uppgift eller samma yttre mal. Men dérvid 4r denna
yttre uppgift av varje sirskild konfession instilld i den specifika
uppfattning av verkligheten, som utmirker denna konfession. Om man
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ej dar klart medveten om detta, s& kommer betonandet av »de kristnas»
gemenskap och den interkonfessionella gemenskapen ldtt att fora till
stor osannfirdighet. Man 4r ofta bojd att forutsdtta, att de s. k.
»kristna», d. v. s. de, som bekdnna sig sisom kristna inom olika kon-
fessioner, utgdra en sdrskild gemenskap, och att man dirfér 6verhuvud
kunde ridkna pa ett samfillt upptridande frin deras sida. I sjilva
verket férbiser man dirvid, att kristna av olika konfessioner eller rikt-
ningar foretrdda en olikartad uppfattning av verkligheten, d. v. s.
av livet 1 de naturliga ordningarna. Det dr dirfor ingalunda givet, att
en kristen av en viss konfession ifrdga om uppfattningen av verklig-
heten stdr i ndrmare gemenskap med en kristen av en annan konfession
in med en minniska, som sjilv vill stilla sig utanfor kristendomen.
Det finns ifrdga om uppfattningen av den minskliga gemenskapen ej
utan vidare storre Overensstimmelse mellan t. ex. 4 ena sidan en tysk,
tillhdrande en viss luthersk typ och en kvikare eller en kalvinist av en
viss typ a andra sidan, dn det finns mellan den foérre och t. ex. en
person av nazistisk dskddning, ddr denna person sjilv wvill stdlla sig
utanfor kristendomen. Snarare kunde man siga, att det forhaller sig
tvirtom.

Med detta ha vi velat dsk3dliggora den grins, som forefinnes i
gemenskapen mellan de olika konfessionerna, i vad angdr de social-
etiska frdgorna. Det 4r sant, att diskussionen mellan de olika konfessio-
nerna och kyrkosamfunden kan formedla ett utbyte av praktiska
erfarenheter. Och utan tvivel forhdller det sig ocksd s3, att i en rad
enskilda fall kyrkosamfund av olika konfessioner kunna instilla sig
pa en gemensam yttre uppgift. Men under allt detta bestdr en olikhet
i betraktelsen av den minskliga gemenskapen, en olikhet, som 4r be-
tingad av varje konfessions sirpriglade skapelse- och frilsningstro.
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nder det sist forflutna iret ha nigra av den gammaltestamentliga

forskningens mirkesmin gatt hiddan. I synnerhet for en ildre
generation var Karl Budde ett vilbekant namn. Budde avled i
Marburg den 29 januari 1935 vid 85 ars dlder. Han forfattade nigra
kommentarer 1 Martis och Nowacks kommentarverk. Mest var han
dock kind genom sin »Biblische Urgeschichte» (1883), »Die Religion
des Volkes Israel bis zur Verbannung» (1900) och »Geschichte der
althebriischen Litteratur» (1906). I facktidskrifterna, tyska och andra,
moter oss Overallt hans namn. Budde har verkat in i de sista &ren.
S2 sent som 1932 utgav han en omfattande och ingiende avhandling
over paradisberittelsen i Genesis (ZAW, Beih. 6c). Budde tillskrives
iran att ha upptickt det speciellt elegiska versmdttet i den hebreiska
poesien, det som vi kalla gina-rytmen. Han var en representativ fore-
tridare for den ildre wellhausenska skolan. Det har sagts om honom,
att han betecknar avslutningen av en hel epok i den gammaltesta-
mentliga forskningen. Det mi dock ej forgitas att hans »Geschichte
der althebriischen Litteratur» gick utdver Wellhausens rémirken.
Den var faktiskt ett forsta forsok atc skriva verklig biblisk litteratur-
historia i stillet for den gamla isagogiken och ett icke betydelselost
forebud om den nu hogst moderna bibliska litteratur- och genreforsk-
ningen.

Immanuel Benzinger var fédd 1865 och avled i Riga kort
efter sin 70-drsdag. Sin vetenskapliga bana borjade han som repetent
i Tibingen. Hans liv fick sedan en for en vetenskapsman ovanligt
omvixlande gestaltning. Under lingre eller kortare perioder verkade
han i Berlin, Jerusalem, Toronto (Kanada), Meadville (Pennsylvania).
Till sist kom han till ro i Riga, dir han verkade bdde som bibliotekarie
och gammaltestamentlig professor vid det efter virldskriget nyupp-
rittade lettiska universitetet. 1 bdrjan en representant for den well-
hausenska skolan kom han under sin Berlintid under starkt inflytande
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av Hugo Winckler och var sidrskilt under en viss period av sitt liv
starkt engagerad i den panbabylonistiska skolan. Hans huvudarbete
var den allmént kinda och allmint anvinda »Hebriische Archiologie»
(3. uppl. 1927). Dessutom har han i starkt vetenskaplig anda bear-
betat flera upplagor av Baedekers berdmda resehandbok Gver Palestina
och Syrien. Benzinger var en varm vin av Sverige. Hans moder var
svenska.

Alfred Rahlfs var arsbarn med Benzinger. Han levde hela
sitt liv 1 idyllisk ro i Goéttingen. Sin stora vetenskapliga insats har
han gjort sdsom ledare av det stora tyska Septuaginta-foretaget. Sasom
sadan fullféljde han den stolta Gottingentraditionen fran Paul de La-
gardes dagar. For det tyska »Septuagintaunternehmen» gavs en redo-
gorelse 1 nionde &rgdngen (1933) av denna tidskrift (sid. 163 f.). Till
det som dir sades kan nu tilliggas att Rahlfs fick den stora glidjen
att kort fore sin dod skdrda en viktig frukt av sin vetenskapliga
garning. I april 1935 utkom nimligen pd den wiirttembergska bibel-
anstaltens forlag en av Rahlfs utarbetad handupplaga till Septuaginta
i tvd statliga band. Den av Gesellschaft der Wissenschaften 1 Gottingen
planerade stora kritiska upplagan av Septuaginta blir en framtidssak,
som yngre forskare nu fi fora i hamn, men tillsvidare kan denna
handupplaga gora oss viktiga tjinster, sirskilt vid den akademiska
undervisningen.

I detta sammanhang bor Znnu ett namn nimnas, som kanske icke
ar si allmint bekant, men i alla fall bland specialisterna lyser som
en klar stjirna: dom Donatien de Bruyne. Han var en benedik-
tinermunk, som framlevde sitt liv omvixlande pa resor till olika euro-
peiska bibliotek och i klosterkammarens stilla ro. Han dog 1 sin fland-
riska hembygd, i Briigge, den 5 sistlidne augusti. De Bruyne tillhdrde
den pavliga Vulgata-kommissionen, som sedan ménga &r dr sysselsatt
med forarbetena for en stor kritisk Vulgata-upplaga. I denna egen-
skap har han utfort mycket omfattande och hogst betydelsefulla arbeten
av textkritisk natur. Hand i hand med detta arbete for en ny Vulgata-
text gir arbetet for en ny edition av den gammallatinska Oversdtt-
ningen, Vetus latina. Den gammallatinska Oversdttningen ingdr som
bekant 1 vissa delar av Vulgatas bibliska text. Aven p3 detta svira
omrade har de Bruyne arbetat sisom en bland de frimsta kidnnarna
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i var tid, och bland annat har han utgivit en del viktiga handskrifter.
En av de Bruynes viktigaste upptickter, nimligen att det s. k. Psal-
terium Romanum icke, sdsom alltid trotts, var ett verk av Hieronymus,
har omtalats i Sv. Teol. Kvartalskrift 1933, sid. 165. En annan upp-
tickt giller kyrkofadern Augustinus sisom sjalvstindig auktor for en
kritisk revision av den latinska bibeltexten. Den store, men djupt
ansprakslose forskaren rycktes bort mitt 1 sitt livsverk. Nir han &ret
forut hade drabbats av ett svirt dgonlidande, skrev han till en vin i
Beuron: »J’ai fait mon temps. Place aux jeunes!»

Den 4—10 september 1935 holls i Gottingen en internationell
kongress for gammaltestamentliga forskare. Denna kongress var den
andra av detta slag. Den forsta var samlad i Oxford 1927. Fjorton
iander voro representerade, England med icke mindre an ett dussin
deltagare. Deltagarnas antal var omkring sjuttio, bland dem ett an-
mirkningsvart stort antal katoliker, i vilkas rad man sirskilt lade
mirke till rektorn for det pavliga bibelinstitutet i Rom, pater Bea.
Presidiet utgjordes av Paul Volz (Tiibingen), Theodor Stummer (Wiirz-
burg) och Johannes Hempel (Gottingen). Dessa herrar hade ocksi in-
lagt utomordentliga fortjinster om kongressens forberedelse. Inalles
hollos vid kongressen 22 foredrag, behandlande alla delar av den
gammaltestamentliga vetenskapen. Foredragen komma samtliga att ut-
ges 1 ett snart vintat Beiheft till Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft. Kanske f3 vi dterkomma till dess innehill. En brinn-
punkt for forhandlingarna var den nutida palestinaarkeologien. Av
pater Bea och amerikanaren Badé (Berkeley, Kalifornien) fordes man
in i sddana aktualiteter som de nyaste utgrivningarna i Teleilat
Ghassul (Oster om Jordan, med en siregen kultur frdn fjarde eller
borjan av tredje drtusendet f. Kr.) och Tell en-Nasbe (Mispa). Av
fornhistorisk natur voro ocksd tvd foredrag av Alt (Leipzig) och de
Groot (Groningen). Text- och litteraturfrigor behandlades av Fischer
(Braunsberg), Hertzberg (Marburg) Bertram (Giessen), Stummer (Wiirz-
burg), Rudolph (Giessen), Junker (Passau), Stevenson (Glasgow), spe-
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ciella sprikfrdgor av Rowley (Bangor), Th. H. Robinson (Cardiff)
samt religions- och kulturhistoriska problem av Staerk (Jena), Eissfeldt
(Halle), von Rad (Jena), Wheeler Robinson (London), Causse (Strass-
burg), Begrich (Leipzig). En central roll spelade de stora princip-
frdgorna rorande Gamla testamentet: G. t:s stdllning inom Kkristen-
domen, den gammaltestamentliga forskningen sisom speciell teologisk
disciplin, historisk forskning och kristlig-kyrklig bibelutliggning o. dyl.
Dessa fragor behandlades i foredrag av Weiser (Tiibingen), Puukko
(Helsingfors) och Lindblom (Lund). En utstillning belysande den

gammaltestamentliga forskningen i1 Gottingen — »von Michaélis bis
Wellhausen» — var anordnad i universitetsbiblioteket och ronte livlig
uppskattning.

Kongressen ldg pd en utomordentligt hog nivad. S& gott som alla
foredrag grundade sig pa primirforskning och forde vetenskapen ett
litet steg framit. Man imponerades av den gammaltestamentliga forsk-
ningens oerhorda mangsidighet och vildiga perspektiv. Livlig anklang
vickte ett yttrande av den gamle Volz: »Mangsidigheten i var veten-
skap haller oss unga.» Nista kongress kommer enligt en allmint ut-
talad onskan att forliggas till ndgot av de nordiska linderna. Oslo,
Kopenhamn och Lund kommo nirmast i dtanke.

I Sigtuna holls i forra oktober manad en konferens, anordnad av
det ekumeniska radet for praktisk kristendom (Life and Work). Denna
konferens arbetade i tvenne forskningsgrupper, den ena med dmnet
»Naturrecht und Ordnungen», den andra med frigor, sammanfattade
i amnet »Kirche und Volk». Den forra, som hade en mera specifikt
teologisk karaktir sammantridde den 4—j5 oktober och diskuterade de
i nutidens teologi i s3 hog grad uppmirksammade frigorna angiende
skapelsetankens innebord och den dirav beroende kristna uppfattningen
av de s. k. ordningarna. Den andra studiegruppen, som sammantridde
7—12 oktober diskuterade sdvil vissa med amnet »Kirche und Volk»
sammanhingande, mera principiella problem som Zven en hel rad
av de praktiska fragor, infor vilka de kristna kyrkorna for nirvarande
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std. Denna studiegrupp, som omfattade ett ojamforligt storre antal
medlemmar 4n den forra, riknade 24 medlemmar. Bland mera kinda
personer, som deltogo i denna studiegrupp, mairktes frdn Sverige
biskoparna Billing och Aulén, prof. Runestam och rektor Manfred
Bjorkqvist, frdn Norge prof. Lyder Brun, fran Danmark prof. Geismar
och fran Tyskland prof. Althaus. Konferensens medlemmar represen-
terade alltsd framfor allt de lutherska kyrkorna, och konferensen var
salunda avsedd att framfor allt ge uttryck at de lutherska kyrkornas
synpunkter 1 dessa frigor. Den ingick pa detta sitt sisom en bland de
konferenser, som skola forbereda det stora mote med representanter
for de olika kristna kyrkosamfunden, som ir avsett att hdllas i Oxford
nista dr. Denna konferens av »Life and Work» kommer som bekant
att omedelbart foregd »Faith and Order»-konferensen i Edinburgh.

Genom professor Tor Andrz’s utnimning till biskop i Linkoping
har den akademiska traditionen inom det svenska episkopatet fortsatts
och stirkts. Hirvid har professuren i teologiska prenotioner och teo-
logisk encyklopedi vid Uppsala universitet kommit att intaga en sdr-
stillning: samtliga dess innehavare frin och med K. H. G. von Schéele
ha flyttat till biskopsstolar — den nyutnimnde Linkopingsbiskopen ir
dirvid den femte. Dennes vetenskapliga gidrning, vars tyngdpunkt
avgjort faller inom religionshistoriens omrade, torde vara for vil kand
for att hir behova mer ingiende framstillas. Som islam-forskare har
han forvirvat stort anseende genom avhandlingarna »Die Person
Muhammeds in Lehre und Glauben seiner Gemeinde» och »Der Ur-
sprung des Islams und das Christentum». Bland hans vetenskapliga
arbeten i Ovrigt ma hir endast erinras om den omfattande undersok-
ningen »Den religiosa mystikens psykologi». Som talare och essayist
har han mer 4n de flesta teologer i nutiden vunnit en bredare, kulturellt
orienterad publiks 6ra. Hans litterdra anseende befdstes framfor allt
genom den finsglande och utmirkt vilskrivna teckningen av drkebiskop
Soderbloms liv — som vil blev den nirmaste anledningen till att han
korades till dennes efterfoljare i Svenska Akademien. D3 Kvartalskrif-
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ten hdrmed bringar den utnimnde biskopen sin lyckonskan, sker det 1
den férhoppningen, att episkopatet ej skall beréva honom tid och
mojlighet till fortsatt vetenskaplig garning — hans hag kan icke dras
1 tvivelsmdl —, och samtidigt ge honom tillfille att gora det teologiska
arbetet fruktbirande i kyrkans liv.

Frigan om stat och kyrka har i denna tid en bestindig aktualitet.
Detta ger ett 6kat intresse it det omfattande betinkande, som i januari
avgivits i England av »the Archbishops’ Commission on the Relation
between Church and State», utom den betydelse detta har som ett doku-
ment till den engelska kyrkoforfattningens utveckling, mahinda dess
kris. Kommissionen tillsattes med anledning av den konflikt mellan
stat och kyrka, som blev en f6ljd av underhusets forkastande (1927
och 1928) av det av kyrkoforsamlingen antagna forslaget till reviderad
Book of Common Prayer. Dess ordforande har varit Lord Robert
Cecil, bland dess medlemmar mirkas irkebiskopen av York (W.
Temple), biskopen av Chichester (G. K. A. Bell) och Lord Selborne.

Betinkandet, som dnnu icke kommit oss tilthanda 1 sin helhet, skulle
sikerligen vara virt en mera ingdende behandling. De notiser, som
hir limnas, dro himtade ur ett referat i »The Guardian». Det ger en
historik, som utmynnar i en analys av konfliktliget. Prayer Book-
kontroversen visar, att den engelska kyrkan icke dger andlig autonomi.
Att sddan icke ir of6renlig med stillningen som en »established
Church», synes framgd av den skotska kyrkans gynnsammare villkor.
Kommissionen har sékt finna en modus vivendi, som icke skulle behéva
rubba kyrkans stillning som statligt erkdnd folkkyrka. Nigra av dess
forslag md hir berdras. Man gor en distinktion mellan stiftande av
lagar om kyrkans yttre ordningar, dir ingen inskrinkning i parlamen-
tets rittigheter foreslds, och atgirder rorande dess inre, andliga liv —
till vilka givetvis 1 forsta hand liturgiska stadganden skulle hora. Nir
ett drende vore att rikna till denna kategori, skulle avgdras av en kom-
mitté bestdende av lordkanslern, underhusets talman och de bida
drkebiskoparna. Om si3lunda den andliga naturen faststillts genom
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dessas enhilliga uttalande, skulle frigan icke komma inf6r parlamentet,
utan avgoras av kyrkans egna forsamlingar, under tillfyllestgorande
garantier for att tillrdcklig enighet foreldge samt for att kyrkans funda-
mentala instdllning icke skulle ddrav beroras.

En synnerlig brinnande friga giller domstolarna i kyrkliga mal.
Hir foresldr kommissionen inridttande av en Overdomstol med bide
juridiskt sakkunniga och pristerliga bisittare. Den framkastar dven
tanken pa en »pastoral» stiftsdomstol med egentligen endast moralisk
auktoritet, under biskopens personliga ledning. Tillsdttningen av bisko-
par sker som bekant genom premidrministerns nominering, varpd
kapitlets val foljer som en tom form, varvid ett avvikande fran det
anvisade namnet kan medfora straffpafoljd for dettas medlemmar.
Hir foreslds nu atminstone ett suspensivt veto for kapitlet.

Det dr vil knappast troligt, att kommissionens betdnkande skall
visa sig innebdra problemets slutliga 16sning. Men det miste under de
nirmaste dren komma att std i forgrunden i diskussionen. Biskop Hen-
son i Durham har redan vid den forsta behandlingen av betidnkandet i
kyrkoférsamlingen med sedvanlig skirpa hivdat sin kidnda stindpunkt,
att den enda tillfredsstillande losningen stir att finna i fullstindige
upplosande av bandet mellan stat och kyrka. Men knappast torde
nigondera parten vara bsjd att driva konflikten, om en sidan verk-
ligen fér nirvarande kan anses foreligga, till sin spets. Konsekventa
och radikala 16sningar ligga 6ver huvud knappast for engelsk mentali-
tet, sirskilt d& som 1 detta fall en sidan skulle medfora pitagliga prak-
tiska svarigheter och sitta oersittliga och irrationella virden pd spel.

Augustanasynodens forre president D:r S. A. Brandelle avled den
16 januari i ar. Hans livsverk 18g vil ej pd det teologiska arbetets, utan
pa den praktiska kyrkoledningens omrdde. Men hans trofasta gérning
i synodens tjinst, sedan 1917 i dess hogsta dmbete, hans intresserade
deltagande i det lutherska enhetsarbetet och i Stockholmsrorelsen, hans
verksamhet for att frimja forbindelserna med den svenska kyrkan
motivera férvisso att Kvartalskriften med anledning av hans bortgang
sinder Augustanasynoden sin deltagande hilsning.
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PAAVO RUOTSALAINENS FROMHET.

BENGT JONZON: Studier i Paavo Ruotsalainens frombet med sdrskild
hinsyn till frilsningsvissheten. Svenska Kyrkans Diakonistyrelses
Bokférlag, Stockholm 1935. Pris kr. s5:75.

Ur minga synpunkter dr detta Jonzons arbete en mirklig prestation.
For det forsta ar det skrivet av en rikssvensk, men denne dger en for-
bluffande god och 1 Sverige dessvirre ytterst sillsynt kunskap 1 finska
spraket. Med suverdn sikerhet ror han sig bland killor och litteratur
pa detta sprak, och med den verklige kdnnarens fina sinne fér nyanser
och skiftningar tar han sig fram 1 den for flertalet rikssvenskar under-
ligt frimmande och svarbegripliga finska miljo, som i dessa killor
aterspeglas. For det andra dr forfattaren ju icke akademiker utan
har utfért sin undersdkning som ett slags férnimligt »hobby» vid sidan
av en krivande och hogt skattad pristerlig girning, och indd kunde
han i viras med full ritt och gott resultat ligga fram sitt arbete som
akademiskt specimen for teol. doktorsgrad. Vidare ha manga fin-
lindska min alltsedan 1850-talet forskat i Ruotsalainens historia, och
indd kommer nu en utlinning och ligger fram en hel rad nya, av
honom i Finland uppspirade manuskript, som belysa denna historia,
och forst genom honom fir den intresserade en pilitlig kritisk gransk-
ning av hela dev foreliggande killmaterialet. Slutligen ligger bokens
storsta fortjanst dand icke pd det killkritiska och direkt kyrkohisto-
riska planet utan i en med moderna systematiska och komparativa
metoder genomford analys av Ruotsalainens fromhetsliv, som formar
sig till en studie rorande frilsningsvisshetens problem med langt storre
rickvidd 4n den lokalhistoriska utgdngspunkten ger vid handen. Hir
ha icke blott de teoretiskt intresserade fackminnen utan dven de
praktiskt verksamma pristerna och hela den religidst orienterade all-
minheten mycket att himta. For var och en, som har med sjilavird
att skaffa, dr boken en verklig fyndgruva.
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Ur historisk synpunkt ligger den storsta vinningen av boken ma-
hinda diri, att forfattaren kunnat visa hur nira Ruotsalainen och den
mot honom 1844 ff. fronderande Fredrik Gabriel Hedberg — den
»evangeliska» fromhetsrorelsens upphovsman — stodo varandra. Redan
1851 var den skarpsinnige A. F. Beckman inne pd samma spar (Tid-
skrift for svenska kyrkan 1851, s. 362 ff.). 1 frdgorna om tron och
fralsningstillignelsen fann han »ingen visendtlig skillnad» mellan de
bada stridande ligren. Men forst genom Jonzons metodiska och djupt
intringande understkning av frilsningsvisshetens forutsittningar och
innebord hos Ruotsalainen har det blivit fullt klart, att den med
mycken bitterhet forda striden mellan denne och Hedberg i visentlig
man berott pid Omsesidigt missforstind av den andra partens mening
och intentioner. »Nir striden brutit ut beskyllde pietisterna de evan-
geliska for att lira en tro utan bittring och de evangeliska pietisterna
for att ldara en bidttring utan tro. Intetdera dr for de bdda huvud-
minnens del riktigt» (sid. 117). Striden blev en lirostrid med oticka
vittnesbord om »rabies theologorum». Men nigon djupgiende prin-
cipiell motsittning synes det icke ha varit friga om, utan olyckan var
den, att sporsmal, som egentligen horde till den individuella, situations-
bestimda sjdlavarden, givos generell rickvidd och gjordes till utgings-
punkt for omsesidigt dogmatiskt forkittrande.

Om den dogmatiska motsittningen icke var s3 stor, s& bor man
dock akta sig for att forringa betydelsen av den olikhet i temperament
och religios grundsyn, som faktiskt féreldg. Det var forvisso icke en-
bart olyckliga yttre omstindigheter eller »minskliga svagheter och
lidelser», som villade brytningen. Det fanns i Ruotsalainens och den
kring honom framvuxna pietistiska rorelsens fromhet ett visst nigot,
som for minniskor med Hedbergs djupa syndakdnnedom och svira
anfiktelser tedde sig som ett odverkomligt hinder for den fulla tros-
frimodighetens uppkomst och trivsel.

Det har sitt intresse att hir lyssna till pristmannen Anders Gustaf
Cajanus, en av Hedbergs vinner, som i brev till denne den 7 febr. 1845
(i Lutherska Evangeliifdreningens arkiv, Helsingfors) gor foljande jaim-
forelse mellan sitt religiosa tillstdnd fore och efter brytningen med
pietismen:

»fdrut tordes jag ej gerna, utom kinnbar nides nirvaro, tro pi min Herre
Jesum Christum att Han var mig nidig och hade allaredan forldtit och borttagit
mina stora synder; nu iter tyckte jag, utan alla kinningar, mig tryggt kunna
férlita mig pd denna Hans obegripliga n3d, och att jag hade ritt dertill, derpd
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var Hans eget Ord min fasta och orubbeliga borgen; det vardt mig nu sd ljust och
klart att jag aldrig mera trodde mig kunna tvifla derpd; férut klimdes jag jemmer-
ligen for uteblifvande frukter af denna min tro; jag forestillde mig att en ’stérre
allvarlighet’ dn den jag hos mig férnam, skulle nédvindigt &tfélja tron ...; nu dter
tycker jag mig ej behofva ndgra gerningar for atc salig blifva, ty hvad jag icke
har, det har Christus nog och hvad mig felar det fyller Han vil af Sin Nades full-
het, och behéfvas de, si dr ju ’Gud den som verkar i oss bide vilja och gerning
efter sitt goda behag; forut var jag ofta nog tungsint och modfilld och befarade
djefvulen bhafva bedragit mig med en 16s tanke-tro (féljden af gerningarnes ute-
blifvande); nu hade jag det utredt och ljust, att ingen tanke-tro kan omfatta
Christum sdsom sin egen Frilsare och Saliggdrare ... utan tanke-tron sysselsitter
sig endast med kunskapen och vetandet om hvad Christus gjort, hdllandes Honom
t5r verldens (icke sin egen) Saliggdrare.» I denna nya visshet var Cajanus, d& han
for hem efter ett besdk hos Hedberg, »ndjd, glad och salig». »Luthers forklaring
Sfver Galater Brefvet, som jag hade i kuren till hands, hvilken Du godhetsfullt
silde mig, utgjorde», skriver han, »mitt trefliga ressillskap, och hade jag mig der
bekriftelse pd hvarje blad, pd hvad jag trodde och gladde mig &fver.»

Jonzon har otvivelaktigt ritt i att Ruotsalainen varit vida mer
evangelisk 4n man i allminhet forestillt sig. Han synes ocksa ha goda
skal for att i detta stycke gora en viss skillnad mellan Ruotsalainen
sjilv och den av denne inspirerade rorelsen. Paavo har, skriver han
bl. a., »kanske ej rdtt varsnat och i varje fall icke kunnat avvirja faran
av oevangeliska tendenser inom rorelsen som helhet» (sid. 120; jfr
sid. 212). Sa alldeles fri frin dessa oevangeliska tendenser, som Jonzon
i anslutning till Akiander och under kritik av Granfelt och andra gor
gillande, kan Ruotsalainen dock nippeligen ha varit. Hade skillnaden
mellan honom och hans anhdngare varit 54 stor, som Jonzon synes f6rut-
satta, sa skulle detta betyda, att Ruotsalainen icke pd den mest cen-
trala punkten formadtt sitta sin prigel pd en rdrelse, som dock med
lidelsefull hingivenhet bekinde sig till honom som sin andlige ledare.
Och hade Paavo verkligen varit sd alltigenom evangeliskt-luthersk, som
han ter sig i Jonzons framstilining, s& skulle Hedbergs av ett ivrigt
Lutherstudium frammanade opposition och den stora anslutning, som
den hedbergianska »evangelismen» rinte, framstd som ndgonting all-
deles obehovligt och oférklarligt. Men hur ménga missférstand, som
in ma ha forelegat, si var den historiska situationen dock sddan, att
en stor del av samtiden med fullt fog kunde betrakta Hedbergs fram-
tridande som en frigérande 4tergdng frdn Paavo och pietismen ull
Luther och det oférfalskade evangeliet. S3 vitt jag kan se, hade den
mot »evangelismen» i minga stycken skarpt kritiske Beckman alldeles
ritt, dd han hivdade, att »hvar och en, som 4r Sppen fOr sanningen»,
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maste »erkidnna, att den vickelse Hedberg ... gifvit hvarken var
obehoflig» eller borde »sakna behjertande inom den evangeliska kyrkan
i Sverige och Finland» (Tidskrift f6r svenska kyrkan 1851, s. 376).

Nir omstidndigheterna sd krivde, synes Ruotsalainen visserligen i
den enskilda sjilavirden ha kunnat bjuda ut den fria ndden med
samma paradoxala oforbehéllsamhet som herrnhutare och nyevangelis-
ter. En dylik oreserverad nidestillsigelse kunde man ocksd i vissa
situationer mota hos de samtidiga Schartaulirjungarna i vistra Sverige
(se Svensk Teologisk Kvartalskrift 1934, sid. 92). Men pi det hela
taget har denna »kom som du #r»-forkunnelse dock icke legat bra till
vare sig for Paavo eller for dem. Tvirtom har Paavo i likhet med
schartauanerna i allminhet kidnt det som sin uppgift att varna f6r en
hastig nddestillignelse. I vanliga fall har han pd ett helt annat sitt
an Hedberg latit tonvikten falla pd den subjektiva sjilvkontrollen, pd
de inre rorelserna av dnger och benddning. Av nitilskan mot nédens
missbruk synes han ofta ha lagt sin forkunnelse och sjilavard s3, att
sokande sjilar hollos -kvar i ett tillstdnd av ruelsefull smirta Sver
synden, och s& kanske rent av »hungrade ihjil, innan de blevo inférda
pa nddens gronskande, vatturika dngar» (jfr Tidskr. for sv. kyrkan
1851, 5. 372).

Genom dylika av hans naturliga liggning och andliga erfarenheter
betingade férmaningar till aterhdllsam forbidan av benddningens sill-
synta stunder har Ruotsalainen uppammat en alldeles speciell from-
hetstyp, en finsk variant av den pietistiskt och herrnhutiskt influerade
lutherdomen, som icke ar identisk vare sig med Luthers egen typ eller
med s3dana strOmningar som den Nohrborgska »gammalpietismen»,
schartauanismen, rosenianismen eller hedbergianismen. Aven om Paavo
icke ville, att minniskan »alltid skulle forbliva i kinslan av synda-
elindet» (sid. 100, anm.), sd var han dock nippeligen alldeles utan
skuld till att den finska pietismen kom att f3 en karaktir, som till en
viss grad motiverar det traditionella talet om en »anger»- eller »kinslo»-
pictism.* Aven om han icke — sdsom dock Roserius och minga andra

* Bland mingden av beligg hirfér m% ett hir anféras. I ett brev till F. G.
Hedberg (i Luth. Ev.-féreningens arkiv) den 14 juni 1843 — allesi f6re bryt-
ningen mellan denne och Paavo — skildrar t. f. kapellanen i Alastaro V. A. Berg-
roth den idngslan, oro och somnldshet han maést utstd under trycket frin pietis-
mens krav pa en ritt syndasorg. D4 jag horde, skriver han bl. a., »att min sorg
ej var af ritra slaget, for jag grufligt efter den ritta bittringen, liste gerna bdcker
som beskrefvo bittringens vig; ja jag ville stundom bidda mig ner i helvetets
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samtida uppfattade det — stod frimmande for tanken pi ett verkligt
nddastand, sa var det normala andliga livsliget dock fér honom som
for hans anhidngare ett bidande och vintande, som rymde vida mer av
anfiktelse och ovisshet dn av fast, frdn alla subjektiva »kinningar»
frigjord fortréstan. S alldeles sidkert 4r det nog inte, att det bara var
Jonas Lagus, som kunde uppmana sina vinner att hilla sig kvar »i ett
s6kande och férdomt tillstdnd infér Herren» dnda till dess vissheten
intrdtt (sid. 210 f.). Ett dylikt krav pi syndasorg och kamp skulle
den klarsynte Lagus knappast ha framstillt, om han ej vetat sig dven
1 detta stycke std 1 god samklang med Ruotsalainen (jfr A. A. Suosioi-
nens uttalande om syndasorgen i det nedan publicerade brevet till
A. Kihlman). Aven om Ruotsalainen forutsatt, att den anfiktade och
kimpande manniskan objektivt sett — ur Guds synvinkel — befunnit
sig 1 ett permanent nddastdnd, sd synes varken han eller hans anhingare
dock ha betraktat det sdsom onskvirt, att syndaren annat in momen-
tant skulle bli medveten harom.

Till en del hade den tragiska konflikten mellan Ruotsalainen och
Hedberg vil sin upprinnelse i det fordndrade andliga tidsliget. Den
forres fromhet hade kommit till mognad i en tid, dd det framfér allt
gillde att virja sig mot en sjilvtagen andlig sikerhet eller mot en ur-
artad herrnhutisk kinslokristendom. P34 1840-talet var ldget 1 viss
médn ett annat. Genom den pietistiska vickelsen hade minniskorna i
stor utstrickning ryckts upp ur sikerheten och kastats in 1 oro och
anfikeningar. Minga gingo och vintade pd en sikrare och frimodigare
vidgledning till benddningsvisshet och helgelsekraft. Paavos forkunnelse
hade nu sin basta tid bakom sig. Stora skaror stodo vid decenniets

botten for att bekomma en ritt grundelig syndasorg och bidfvan. Likvil miss-
trodde jag dfven detta bemédande och fruktade for alle hvad jag tinkte och gjorde.
Nigonging, i synnerhet vid lisningen af Luthers Postilla, hvilken jag flitigt men
ifven liksom i nodfall tillgrep, begynte vil en strile af ljus att frambryta, men
dter framstod min férra pldgoande: allt vil, men du har ju mirke och hére, att
du ej idr grundeligen vickt ..., derfére, hill opp med nidens tillegnande, du
ovirdige, it helvete émellertid, du verldskire syndatjenare ... Herpd vill jag nu
[efter sista sammantriffandet med Hedberg] icke girna tinka, in mindre vidare
o6fva mig uti detta djefvulens okdragande. Heldre vill jag se pd8 Christus, Herren,
min trést och ridttfirdighet for intet. Vid ljuset af hans pina och ddd fér mina
synder fioner jag nog skuld hos mig, och uti hans uppstandelse har jag seger
Sfver synden, déden och all helvetets makt. Detta tillegnande af Christi ofér-
skyldta ndd har otaliga fiender, hvilkas bemddande dr, att dter kasta sjilen uti
eget arbete under otro och ovirdighets kinsla ... P& trildomens vig vill jag
alldrig mer soka saligheten.»

5
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mitt redo att anamma Hedbergs budskap, och det drdjde icke linge,
forrin man inom de Paavo nirstdende kretsarna kunde varsna begyn-
nelserna till en andra mot denne skarpt kritisk oppositionsrorelse, som
jag hir helt kort vill berdra.

I Jonzons fdrteckning Gver killor och litteratur finner man icke
Aspelin-Haapkylis stora monografi dver Alfred Kihlman och
icke heller den stora samling brev frin och till Alfred Kihlman, som
befinner sig 1 senator A. Osw. Kairamos dgo. Mahinda skulle det dock
for bedomandet av Ruotsalainens fromhet ha varit av en viss betydelse,
om forf. dgnat en mera ingdende uppmirksamhet 3t den kritik av
Paavo och pietismen, som, efter Hedbergs utbrytning frin denna, vid
1840-talets slut vixte fram bland ndgra av de rikt begidvade unga
pietistprister, som statt »gubben» och Lappopristen Malmberg sirskilt
nira." Dessa prister kommo s3 sminingom att utgdra kirntruppen i
den for Finlands kyrko- och fromhetsliv under 18co-talets senare hilft
utomordentligt betydelsefulla beckianska riktningen, men redan fore
den genom Alfred Kihlman férmedlade kontakten med J. T. Becks
»biblicism» hade de genom den hos Malmberg mer och mer fram-
tridande bristen pd Gverensstimmelse mellan ldra och liv drivits till ett
studium av Luther och de gammalpietistiska lirofiderna — bl. a.
Schartau och Sellergren — som 6ppnade deras dgon for svagheterna
1 den av Ruotsalainen foretradda riktningens fromhet och religitsa
grundsyn. Det dr icke mojligt att hir gi ndrmare in pd denna sak,
men dessa fromma och skarpsinniga pristers kritik har forstirkt mitt
redan 1 det foregiende antydda intryck, att Jonzon i sin prisviarda
stravan att gora full rdttvisa it Paavo Ruotsalainen kommit att gora
denne mera renodlat evangelisk-luthersk in han i sjilva verket var.
Kven om man tillmiter de av Paavo sjilv gjorda men alltid av andra
nedskrivna uttalandena ett hogt virde, och dven om man vid en jim-
forelse mellan dessa och den av honom begagnade uppbyggelselittera-
turen forstar, att forf. kunnat finna dtskilliga pafallande likheter, sa

1 Genom Rosendals »Suomen herinniisyyden historia» kinner forf. i ndgon man
tll denna kritikk, men det dr att mirka, att Rosendal hir pd ett mycket ensidigt
sitt trider 1 bridschen {8r ruotsalainismen. Forst efter ett studium av den Kihl-
manska brevsamlingen fir man méjlighet att fullt f8rstd och rittvist uppskatta
oppositionen mot Ruotsalainen och Malmberg. Det ir karakteristiskt, att Rosendal,
som eljest icke skydde ndgon mdoda, nir det gillde att uppspdra killmaterial till det
nimnda arbetet, medvetet undvek att triffa Alfred Kihlman och att taga del av det
for ett riktigt bedomande viktiga material, som befann sig i dennes igo (muntligt med-
delande av idrkebiskop E. Kaila, som i sin tur haft Alfred Kihlman sjilv till sagesman).
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blir man dock betinksam, nir man finner, att icke blott hedbergianerna
utan dven en rad mot dessa kritiska pietistpraster uppfattat Paavos
fralsningsldra och dess forhdllande till den ifrigavarande uppbyggelse-
litteraturen pa ett annat sdtt dn forfattaren. Nigra utdrag ur ett brev
— l&ngt som en avhandling — frdn A. A. Suosioinen (pseudonym f&r
dv. e. 0. prastmannen A. A. Favorin i Nykarleby) till Alfred Kihlman
den 15 dec. 1851 visa bist arten av den kritik, som fordes fram fran

detta hall.

»’Gubbianismen’ har», heter det, »alltmer, ju mer vi vigat i Guds ords ljus
prifva och bedéma densamma, befunnits vara en lagisk herrnhutism, om ej lika
menlig och hinderlig f6r en sann och lefvande kristendom, som Rengvistianismen
och hedbergianismen, s dtm. lingt ifr@n att i sin skold bira prigeln af dkta Xstlige
ljus, som skulle leda till andans visshet i barnaskap hos Gud, till en stadgad, frin
jigtande ecfter inre erfarenheter och kinsloskymtar fri, barnslig trostillforsigt till
Gud i X:to pd grund af loftesordet ...» »Jag miste dppet bekinna, att jag inda
ifrin borjan af min vickelse, di jag ock genast kom i berdring med ildre vickta
af den savolaxiska skolan, ... fann ménga lirostycken i sjelfvaste xstendomens vi-
sende helt annorlunda framstillas af mina ledare, in jag derom liste i bdcker. ..
I syn. de savolaxiska framstillningarna af andans fattigdom, barnaskapet och nidens
stind fdrekommo mig mer dn engdng nistan motsigande Nohrborgs, Fresenicrnas,
m. flis framstillning deraf. Och inda till sednaste tider har jag besvirats af dubier
i liran. Men ho ir jag, att jag skulle vdgat annat in, om ock med inre motsigelser,
qvifva dessa *férnuftigheter’ ... *Yksinkertaisuus’ [-= enfald] har ju dock varit ss.
ctt valsprik eller en losen ibl. oss, den s. hunnit befatta sig med liran, har glomt
bort sjelfva dfningen’!» Det gillde att utan ett knyst boja sig for den férborgade
vishet (»salattu  viisaus»), som férkunnades av Paavo.

I fortsittningen motiverar brevskrivaren sin uppfatining, att »gubbianismen»
ir »en slags herrnhutism, men af en mera lagisk rikening.» »Artt siga: ’pitkitd
niinkauvan Herran edessd, ikivoéimistid, kuin sind sisallisesti tuta: nyt tohdin mind
omistaa X:xen auttajakseni’ [fortsitt si linge med att bida infér Herren, tills du
far p ett inre sdtt kinna: nu térs jag tilligna mig Kristus sisom min hjilpare] — —,
dr, lindrigast sagdr, icke bibliskt. Lirer icke Bibeln fastmer 6fverallt, att den, som
af allt hjirta omviindt sig till Gud och ...l ir en botfirdig syndare, ifven fir
tro pd X:s till syndernas forlitelse, d. 4. med hjertats fulla forerdstan hiingifva s.
it honom ... endast pd grund af den trotfaste Gudens osvikliga {6ften, utan att férst
behifva vinta pd ngn ’kinsla’ eller annanslags ’tuttavuus’ [bekantskap, ynnestbe-
visning] af ndden.» »Siger icke Ap., att de i tron svage, churu annars i béttringen
redlige, fi ‘trésteliga’ framgd till nddestolen...pd hvarje tid och stund, d@ dem
*hjelp behofves’? sil. dfven innan de dnnu fitr ndgonting ’sisillisesti tuta’ [kdnna

! Jfr brev frin Antero [Ingman] till Alfred Kihlman den 9 febr. 1852: »Jag
har alltid misstinkt hela vir riktning, och ifven till theorin sokt hilla mig till
Luther och Hallenserna. Men endast di och di vigade jag i sjelfva éfningen anlita
deras rid».
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invirtes]? Att dter siga: men den s. icke kan tréstel. framgd, bér indd si godt han
kan framgd med sin ’tkdvoiminen’ [lingtan] (Cetsivd usko’) [sokande tro] #ill dess
att han ock kan trostel. eller med fortréstan géra det — det ir allt ganska riet;
men detta ’trosteliga’ dr ju pd detta stille icke sagdt heller ss ngt pibud eller en
befallning utan ss. ett cvangelium, en frihet och en uppmuntran, icke att jag
mdste det, utan att jag hbar lof, rittighet dertill, pd grund af X:ti Sfverstepresterl.
verksamhet och f6rbdn, hvarpd 16ftesordet pd detta stille pekar. Hirig. bindas icke
svagtroende, s. dnnu icke dga ngn fortrdstan, utan de uppmuntras att ... med godt
mod ... gripa uti den f6r dem tiliredda méltiden, utan att behdfva tvifla, om den
ock tillhdr dem ... Och hos den, s. detta vigar, upptindes barnafértroendet til
barnaskap hos Gud, hvilket dessfdrutan alltid vore beroende af en flyktig kdnsia
s. ar snart dfvergdende och ofta kan vara bedriglig. Det ir sil. aldeles grundfalske,
hvad en af gubbianismens pelare, *Jonas m. tilln. L{agus], siger 1 ctt bref: *Ser du,
att vi aldrig hinna till stérre fullkomlighetr, dn att standigt silunda lingta efter
barnaskapet och med télig bidan afvakta tiden, nir vi i en skymt fd kdnna, att vi
nu med fortréstan kunna anse X:s dfven fér vir hjelpare’.» »Det m& vil ... kallas
en herrnhutisk kinsloriktning, nir man lirer, att man bor winta pd en kinbar
nideskymt eller tills 'Herren 1 ndd blickar till' en 1 erfaren ’storre eller mindre
kinsla’, innan man med f8rtrdstan fir (hir dr icke friga om man alltid kan) tillegna
sig ndden 1 X:to ... och deri itnjuta barnaskap hos Gud.»

Efter att ha refererat till Schartau och »den ypperlige Sellergrens» kritik av
herrnhutismen, som sitter »nya fodelsens férnimsta, om icke enda kinnetecken
uti ett kdnnbart dtnjutande af ndden», fortsitter brevskrivaren s3 hir: »Emellertid
heter det i Plaavo]s bref, der han definierar ’tringa porten’: ’eikd hinen (syntisen)
pitdisi mielellidn seisti H:ran edessi katkkein nuhteitten alla ... niinkauvan, kuin
hin saapi tuta sisillisesti, ettd hinelli on tutzava armo’, [borde han (syndaren) icke
girna std sd linge infdr Herren under alla tillrdttavisningar ... tills han fir i sitt
inre erfara, att han har den vinnen ndden}. Jag kan icke begripa huru denna lira
si linge blifvit tdld och idnnu till beprisad ss. synnerligt ljus, ifven af min med
theologisk crudition och (hvilket icke borde betviflas) begdfvade med andl. dgna-
salva! Men hfdre ha di icke vi, l8ngt forc detta, kunnat inse denna slags herrn-
hutism? — Jag vill blott nimna tre ord: infallibilité! auktoritetstro! enfaldighet!»
— Om »en mska vill afstd ifr@n alla synder, ja ock den kiraste, samt icke finner
hos sig ngn egen fortjenst eller virdighet, hvarmed hon kunde bestd infér Gud,
utan ir férodmjukad i s3 djup andans fattigdom att hon miste vinta all hjelp af
Guds fria ndd, men tillika 6fverlemnar sig helt o. h. & Hiren J:s pd n3d och
ondd ... — skulle hon icke (#tan ngn dessférinnan erfaren kdnbar nddeblick) redan
endast 1 stdd af l6ftesordet ha rittighet att med fullt fortroende nalkas X:s och
tillférse sig allt godt af honom, samt med all fortréstan sitta sitt fullkoml. hopp
till den ndd, som henne dagligen tillbjudes af X:to Jesu, d. v. s. f4 dtnjuta barnaritt?
Mirkvirdigt! siger jag dnnu engdng: en sjil, som redan af allt hjerta vill héra
H:ren J:m till (har trons 'b8jda vilja’), vill lefva och d6é Gudi, — skall icke ba lof
att med all frimodighet och fértrostan gripa uti och anamma allt det goda J:s
férvirfvat och nu i Ev:lio tillbjudes henne, — innan hon fétt erfara nigon invertes
nddeskymt i kdnslan!! S& ha icke vira foregdende k. Lirofider, hvilka hillit sig
till Bibeln, lirt oss, och de maitte vil gilla mer in alla nutidens ’gubbar’ med sin
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‘salattu viisaus' [forborgade vishet]. — — Vare heldre Gud sannfirdig och alla
’gubbar’ 16gnaktige! Men hvarfére manne gubben Plaavo] — i fall han stadgat sin
lira om nddens kianbarhet i afsigt att drg. utestinga obotfirdiga och skrymrtare
ifrdn en falsk tillimpning af niden, till barnaskap — hfdre framligger han icke
de visendtligaste kinnetecknena pd den samna botfirdigheten, ja icke ens nimner
derom? Eller har du ndnsin hért honom nimna ens om syndens éfvergifvande. . .
eller om hjertats sanna forédmjukelse och férnedring (i biblisk mening) ss. ndd-
vindiga kannetecken hos den, som vill finna och dtnjuta ndd l. barnaskap hos Gud?
Atminstone har det varit bra knapphindigt och ss i férbigdende. Vil har jag béade
hért och list mycket af honom om ’'synnin tunto’ [syndakinsla] och ’turmelluksensa
tunteminen’ [kinnedom om sitt férdirv], samt huru man icke borde forqvifva den
gudliga sorgen och i forrtid 18pa ifrin den, dfvensom andans fattigdom ibland oss
nog blifvit drifven 8fver héfvan; men dermed har icke blifvit menadt dets:a, s. i
Bibeln vanl. kls till férodmjukelse, fdrkrosselse, fornedring, vedersakande af sig sjelf
m. m. eller i allm. ss. Nohrborg lirer om Andens fattigdom; utan fastmer en sidan
ogudaktighets och ovirdighets kinsla, som dfven uppsatliga och obrutna syndare kunna
ha under en kainitisk trildomsfruktan. Hiraf ledes man ull den slutsatsen, att
’gubbianismen’ icke antager ngt werkligt nddastdnd, hvartill ett i grunden opinytt-
fodt hjerta icke ir skickligt ens; och med dets:a kan icke heller ngn 4tskilnad goras
pa den fdrsta stora och den dagliga bittringen, eller med andra ord, pi de stdendes
och fallnas bittring. Men hvad kan 8ter ligga till grund fér allt detta, om icke
méihinda den déraktiga inbillningen, att man kan vara en Guds-man hemligen, fast
man gm uppsitlig otrohet och t. o. m. affall i uppenbara kéttsens gerningar gir
miste om den enging erhillna niden, blott man igen ’jumalisen murheen alla’ [under
en gudelig sorg] &ngrar sina dumheter och ‘sisilliselli ikdvdimiselld’ [med inre
lingtan] vintar efter nytt barnaskap i ’armon tuttavuus' [nidens ynnest], hvilket
man snart ater forlorar. Detta dr ju ett spektakel! Men s8 maste dock verkliga
férhillandet vara med denna ’salattu viisaus’ [forborgade vishet], emedan den varit
si ’salainen’ [forborgad], att endast nigra fi utkorade kunnat fatta den! Och sig
mig: hvadan kommer vil det, att Savolaxarne s8 mycket tala om ’asiansa (r. o. m.
perinpohjainen) uudistaminen® [sin saks t. o. m. grundliga fornyelse]; hvarmed ej
kan menas annat dn rfdiggirelsens férnyelse?! Hvarifrin ha de vidare fate sin ldra,
att nyafodelsen sker fullkomligen férst i diodsstunden, och att den sdl. forberedes
under hela den féregiende nidatiden; si att gubben P. ocksd i s. bref endast fram-
stiller dess ’alku’ [begynnelse]? Hvadan dessutom den nymodiga dsigten, att ’endast

infér Gud dar ett nddastdnd’, hvaraf den benddade icke sjelf vore medvetande, utan «

mdhinda de stunder han bl. bevirdigad med en ’sisillinen armon tuttavuus’ [inre
nddesynnest]? Det ir ju ett mirkvirdigt nidastind, di den s. verkeligen ir omvind
och pinyttfédd, icke sjelf visste det, ehuru dock Skriften tydligen vittnar, att 'de
som drifvas af Guds Ande, de iro Guds barn’, och: ’Vi hafva icke fitt denna v:s
ande, utan den Ande, s. ir af Gudi, att vi veta kunna, hvad oss af Gudi gifvet dr’,
och: "Vi veta, att vi dro forde ifrdn ddden t. lifvet’ — —; fl. andra stillen att
fortiga. Derfére skrifver ock Sellergren, ate det dr en ald. oriktig och grundfalsk
mening, att man ¢j sjelf kan veta, om man gjort en redlig bittring och stdr i nya
fodelsens stdnd.” ’Skulle nu Guds Ande’, siger han vidare, ’kunna drifva en mska
att inv. och utv. férhilla sig efter Guds ord, och mskan skulle icke sjelf veta deraf?
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Det dr omdjligt, dd jag undantager anfiktningstillstindet.' — Hfére gora de ock
innu till sddant visende af ’sisillinen murbe’ [den inre sorgen], ’oikia synnin tunto’
[en ritt syndakinsla] och ’sairastaminen arkaa omaatuntoa’ {att lida av ont sam-
vete] m. m., ss. deri skulle ligga ngt vdsentligt kinnetecken pd redlig bittring, di
det dock dr uppenbart, att dfven ménga obotfirdiga kunna ha sorg nog samt pliga
och lidande af synden i det onda, aggande samvetet under kinslan af Guds vrede?
Och huru kommer det till, att hos de erfarnaste och idldsta vickta forsporjes si
ringa helgelsekraft och gifvor, si att de mer in andra ge forargelse genom en
kéttsligt fri och littsinnig vandel, genom stor kirleksloshet, oférdragsamhet, djerfva
domar 6fver andra, ett uppbldst sinne, och féra pd allt sitt ett oskickligt lefverne,
en del g[enom] uppsdtliga, i 6gonen stickande synder, utan gudsfruktan eller blygsel
for mskor? Jag kan icke begripat! — Men allt 13ter forklara sig, om man antager
den liran, att det icke ges ngt verkligt nidastind, utan att rfdiggérelsen méste
dagligen och stundl. wverkligen férnyas infér Gud, s& ofta man igen begitt ngn
synd eller ngt fel, 18t ocksd vara af idel svaghet eller &fverilning. Till denna upp-
fattning tyckes ock Nohrborg och innu oftare Bjérkqvist ge anledning gm ofér-
sigtiga och obibliska uttryck, men att det aldrig kan vara deras mening, ir tydligt.
Ty annat dr ju dock trons férnyelse eller daglig rentvagning i X:ti blod ifrdn det
vidlddande forderfvet under den dagliga bittringen, och annat rfdiggérelsens for-
nyelse infor Gud, som ej kan ske dagligen, innu mindre flere ggr om dagen, i fall
det verkligen ges ectt nddastdnd, hvarpid vi visst icke behdfva tvivla. Emellertid
torde en sidan falsk uppfattning af trons fornyelse vara antagen af gubbianismen,
ss. fordrades det en daglig ny upptagelse i nid hos Gud for ifven minsta otrohet,
och sil. en daglig rictfirdiggdrelse vara nddvindig ... Hirigenom upphifves di
hela niddens stdnd, och skillnaden emellan uppsitliga och svaghets synder férsvinner,
och ... s& gifves ... tillfille 4t oredliga och i anden falska att @fven under stindiga
affall i uppsdtlig ondska draga Guds ndd till tickmantel &fver sin obotfirdighet och
att gora X:stendomen till ett tillstdnd af stindige fallande (dfven i uppenb. kottsens
gerningar) ... utan att ngn egentlig fortfarande botfirdighet blir friga om» och
utan att man blir »utrustad med tillrickliga andl. krafter till ett fortfarande syndens
motstind och besegrande».

»Huruvida gubben P. sjelf skulle gilla min hir nu framstillda kisitys [uppfatt-
ning] af ’salattu viisaus’ [den fdrborgade visheten], vet jag icke; tviflar ock derpd,
ty han ir just icke sd konsequent. Men mer eller mindre tror jag dock deraf vara
sannt, vil — om icke allt. Att det betinkliga i hans lira h. o. h. och uteslutande
ir rigtadt endast emot egenrittfirdigheten, ir tydligt; men ir di den egna belig-
heten eller rittare farandet direfter ibland de vickta i allminhet s& farligt och sé
hinderligt f6r Guds verk hos dem, att de derfor fornimligast och nistan allena
borde varnas, allenast de deri icke sitta ngn fdrtjenst, eller i oritt ordning fara
derefter? Och ir den faran verkl. si allmin, att man gen. ’heliga dfningar’, ss. gen.
Hlitigr bruk af Guds ord och bonen, skulle *f6rqvifva den gudliga sorgen’, eller gen.
- dessa nidemedel ’fSrstéra den ritta syndakinnedomen'? Hirpd &beropar s[ig] nu
mingen 1 vdra dagar, som, fingslad vid den g:la surdegen, icke kan beqvima sig ate,
genom trohet emot niden, uppresa sig ifrdn sin 6mkliga otros vanmagt; och anser
derfore, enligt insupna férdomar, hela gudaktigheten ss. misstinklig. Ty sjelfva
ordet belighet betecknar ju pd vissa orter ngt fSraktligt och farligt; hvarfdre det
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ock bl[ir] praktiseradt att hos hvarannan nedrifva och ’fdrstéra all pyhyys’ [helig-
het], och att gora narr af gudaktighets-6fningar. Hirigenom har d& helt visst
dstadkommits mycket ondt, till hinder fér en sann gudaktighet.» »Fullkomligt
Ofvertygad ir jag derom, att den som eljest dr redlig och menar uppriktigt med
sin sjilssak, icke kan taga ndgon dédlig skada till sin sjil af gubbianismen, sidan
den i allm. framstilles; ty en sidan vill ju icke bli bedragen. Men sd tror jag &
andra sidan, att manga, ja de flesta icke med si beskaffad sjilaniring kunna komma
till nigon stadga 1 sin X:stendom ... utan maiste t. d. mesta dragas med anfikt-
ningar och andelig sjuklighet; ty sjelfva liran #r sddan, att anfiktningstillstindet,
som borde vara ett undantagstillstind, kommer att bli det vanliga och kanske
for mingen det stindiga, i syn. for dem, som af brist pd kinslighet miste sakna
kinbara uppmuntringar.»

Att det icke ligger ndgon »beckianism» bakom denna Favorins
kritik av »gubbianismen» framgir med full klarhet dirav, att Favorin
1 ett par senare brev till Kihlman (**/, och ?/; 1852) varnar denne for
Beck. Det var frn bibeln, Luther och de gammalpietistiska »kira
Lirofdder, hvilka hillit sig till Bibeln» — »Hallenserna», »Fresenierna»,
Nohrborg, Bjorkqvist, Schartau, Sellergren och Sam. Holm i Svalév
(Favorin till Kihlman **/, 1852) — som Favorin och de med honom
liktdnkande présterna himtade impulserna till den i det anférda brevet
framstillda kritiken mot Paavo och den pietistiska fromhetsriktning,
inom vilken de sjdlva fitt sin andliga fostran. Nir Jonzon med samma
komparativa metod kommer till ett annat resultat in dessa pristmin,
si kan man icke undgd frigan om hans rent litterira analys skall till-
mitas storre vitsord dn en jimforelse, som verkstillts av min, vilka i
aratal haft tillfille att pd allra nirmaste hall bilda sig en uppfattning
om Paavos »lira» och dess verkningar i det praktiska fromhetslivet.
Nir Paavos forkunnelse varit sd fylld av motsigelser och inkonsek-
venser, att t. 0. m. dessa teoretiskt skolade min i1 hans eget liger statt
villridiga om den ritta tolkningen av hans »salattu viisaus», vagar
man di lita pd att Jonzons begreppsbestimningar pd varje punkt idro
det adekvata uttrycket for Paavos egentliga mening? Eller ter det sig
icke snarare s, att Jonzon p& ndgot sitt kommit att forenkla saken
— gjort Paavo alltfor konsekvent och ritlinjig, renodlat en av de hos
honom forekommande tankegingarna pa bekostnad av andra, som
kanske indd maste vara med for att denne illiterate och i méangt och
mycket originelle mirkesman frin 18oo-talets forra hilft ej skall for-
lora sin egenart och framstd sisom mera kongenial med den moderna
teologiens syn pd Luther och evangeliet, in han i sjilva verket har
varit?
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Med dessa randanmirkningar har jag blott velat ge en antydan
om de svarlosta problem, som Jonzon med si mycken finess och bravur
givit sig i kast med. Aven om man hir och var kan kidnna sig oviss
och tveksam infor hans slutsatser, s& dominerar dock kinslan av glidje
och tacksamhet dver de minga kloka och vil avvigda omdomen, som
gora hans bok till en mirklig hindelse i den finska kyrkohistorie-
skrivningens annaler. Som rikssvensk kinner man sig stolt dver detta
fornamliga arbete av en landsman, och det rdder ingen tvekan om
att denna nobla och generdsa gdva till Ruotsalainens arvtagare av 1
dag sldr bro mellan svenskt och finskt pd ett sitt, som 1 dessa tider

har sin stora betydelse.
ERNST NEWMAN.

TORNEDALEN OCH DESS KYRKLIGA HISTORIA.

CAaRrL J.E.HASSELBERG: Under Polstjirnan. Tornedalen och dess kyrk-

liga historia. ]J. A. Lindblads férlag, Uppsala 1935. 348 sid. Pris
kr. 6: so.

Enligt forordet framtrader detta arbete icke med nigra vetenskapliga
ansprak, men lika visst som framstillningen har det populira fore-
dragets form och sdlunda ar njutbart for den stora, bildningsintresserade
allminheten, lika visst ar det, att den liarde forfattaren i friga om sak-
kiannedom, killkritik och historiskt omdome tillfredsstiller mycket hoga
vetenskapliga krav. I ett forsta kapitel ger han oss sorlinningar en
vilbehdvlig och synnerligen instruktiv inblick i Tornedalens natur och
ndringsliv, historia och kulturutveckling. Hiar fir man bl. a. en med
kunnighet och ovild given framstillning av ras- och sprakférhillan-
dena i en granstrakt, dir finskt och svenskt sedan sekler tillbaka har
vavts in 1 -vartannat och givit folkkaraktiren vissa egenartade lynnes-
drag. I frdga om undervisningsvisendet har forfattaren t. o. m. hunnit
fa med det forst vid 1935 ars riksdag fattade beslutet, att frivillig
undervisning i finska skall inforas i grinsorternas fortsittningsskolor.
P32 3tskilliga punkter i detta kapitel 4r det viktigt att observera »Rittel-
ser och anmirkningar» pd sid. 342 ff.

Det andra kapitlet — »Vickelserorelserna i Tornedalen pd 1700-
talet» — utgor visentligen ett koncentrat av framstillningen i for-
fattarens 1919 framlagda stora pristmotesavhandling om »Norrlindskt
fromhetslif pd sjuttonhundratalet», men med vaken uppmirksamhet
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har han f6ljt och utnyttjar senare utkommen litteratur i dmnet. I kap.
IIT—V foljer s3 bokens mest omfattande och tyngst vigande parti —
en synnerligen levande och rikt dokumenterad skildring av Lars Levi
Laestadius och laestadianismens framtridande i Tornedalen. D3 forf.
icke haft for avsikt att skildra rorelsens utbredning utanfdr detta
omrade, har han icke haft stort behov av finsksprikiga arbeten — s3
mycket mindre som dessa med ett enda undantag (L aitinen, Muistoja
Lapin kristillisyydestd) bygga pa fran svensksprakigt hall gjorda under-
sokningar. Dock har han med hjilp av i finskan hemmastadda Zmbets-
broder kunnat tillgodogora sig arbeten av Castrén, Havas, O. 1.
Heikel,Laitinen och F. V. Raatamaa. Sitt mesta killmaterial
har han fitt frdn den i det foreliggande dmnet rikt flodande svenska
och norska litteraturen. Inalles 4r det bortit ett par hundra arbeten,
som han har rddfragat, och dirtill kommer sd egna forskningar i riks-
arkivet, Hirnosands domkapitels arkiv och Pajala kyrkoarkiv. Till
texten har fogats icke blott personregister och litteraturforteckning utan
aven en slikttavla och en forteckning pa Laestadius’ tryckta skrifter
— den fdrsta i sitt slag. Skrifterna ha grupperats efter spraket: latinska,
finska, lapska och svenska arbeten. Aven de pi olika hill bevarade
breven frin Laestadius har forf. registrerat.

Vad hela det vidlyftiga kidllmaterialet har att ge, det far lisaren nu
till skinks i en bok, som ir rik pd fingslande, stundom dramatiskt
spannande moment. Det giller ju hidr en extatisk folkrorelse, som
annu 1 dag kommer ddeviddernas vita snd att lysas upp av heliga elds-
lagors sillsamma glans. Med djup inlevelse har forf. tecknat Laesta-
dius’ bisarra och méingsidigt geniala kraftnatur. Det legendariska stoffet
har utmonstrats och ersatts med en hel del nytt material. Bilden ter sig
pd en ging retuscherad och fullstindigad. Med 3atskilligt férut out-
nyttjat killmaterial ror forf. sig ocksd i sin skildring av 6kenprofetens
larjungar och réorelsens historia 1 Tornedalen. Hir som pd andra punkter
for han skildringen inda fram till de i nuet aktuella problemen och
forhdllandena. S3 fir han bl. a. anledning att stélla in den s. k. Korpela-
rorelsen under det tillborliga historiska perspektivet. .

Laestadianismen har visat sig sitta inne med en vildig expansions-
kraft. Icke blott 1 Skandinavien och i Finland utan ocksid 1 Estland,
Ingermanland, Ryssland och Amerika har den blivit en faktor att
rikna med 1 folkens religiosa och etiska fostran. Fran finsksprakigt
hill torde man inom en ej alltfor langt avligsen framtid kunna vinta
en med vetenskaplig metod utford undersokning av rorelsens betydelse
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for Finland. Till sitt ursprung 4r denna rorelse emellertid svensk.
Svensk var dess upphovsman, och pid svensk mark har den uppstitt.
Dirfor har det sitt stora virde att f& upphovsmannen och rorelsen i
Tornedalen tecknade av en landsman till Laestadius, som forfogar Sver
en storre sakkunskap i detta imne in ndgon annan nu levande svensk.
Tinker man pad den voérdnadsvirde forfattarens héga &lder och pa
det monstergilla sitt, varpd han har genomfért sin vanskliga uppgift,
s4 maste man beteckna boken som en bragd, dgnad att vicka beundran
och tacksamhet pd bdda sidorna om Bottniska viken. Dess virde f6r-
hidjes genom ett stort antal bilder, av vilka somliga mdste betecknas
som 1 sitt slag unika.

P4 sid. 182, noten, talas det om de engelska »Rauters» (i stillet
for Ranters). Detta fir vil skrivas pd de f3, icke observerade tryck-
felens konto. D3 forf. refererat till en artikel om laestadianismen i
Teologisk tidskrift (Uppsala) 1881, vilken skrivits av den finlindske
kyrkoherden K. A. Heikel, m3 det hir pipekas, att denne redan 1867
fran Overtorned framtridde som den laestadianska rorelsens varm-
hjirtade forsvarare mot Herman Ribergh och andra (se det i Helsing-
fors utgivna Kyrkligt Weckoblad 1867, nr 21, 28, 45 och 46). Ett
bidrag till fdrsti3elsen av den sid. 292 f. omnidmnda s. k. nya vickelsen
foreligger i Tor Krooks minnesteckning 6ver August Jern (Vasa
1934, sid. 42 ff.).

ErNST NEWMAN.

Lukas-evangeliet fortolket av Lyper Brun. Oslo, H. Aschehoug & Co.
(W. Nygaard.) 1933. 655 s. 27 kr.

Visserligen utkommer d& och di en kommentar pi nordiskt sprak.
Men de flesta dro till sin karaktir helt eller huvudsakligen uppbygg-
liga, och minga aro Oversittningar. En modern, vetenskaplig, nordisk
originalkommentar dr en sillsynt foreteelse, som maste hilsas med
glidje och forvintan. Denna kommer ¢j heller pd skam. Prof. Bruas
Lukas-kommentar stir virdigt vid sidan av det yppersta, som finnes
inom kommentarlitteraturen pa nigot av de stora kulturspriken.

En inledning behandlar »Eksegese» och »Evangelieeksegese». For-
fattaren bestimmer hir sitt exegetiska ideal: det giller, att forst och
sist explicera den foreliggande texten: »hvad har forf. av detta skrift
i det bestemte miljo som han tilherte, i den bestemte situasjon, hvori
han skrev, tenkt og felt, villet og sagt — og hvilke tanker, fodelser og
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beslutninger har han villet vekke hos sine forste lesere?» (s. 10). Till
detta mails vinnande finns det ingen patentmetod, utan alla medel
maste tagas 1 ansprak for att komma sd nira malet som mojligt: allt
maste ge sitt bidrag: det sprikliga, det tidshistoriska, det religions-
historiska, som icke utesluter det »3penbaringshistoriske» och »frelse-
historiske», det psykologiska, det formhistoriska, intuition, »historisk
insikt og dannelse i alm. forstand, men ogsd personlig berering med det
sakinnhold som den bibelske skriften vidner om» (s. 14).

Efter denna inledning féljer den egentliga, omfingsrika kommen-
taren. L&t mig ndmna, vad den bjuder och vad den icke bjuder. Den
bjuder icke en sammanhingande grekisk text, och det kunde man ju
knappast begira — vi ha ju utmirkta textupplagor, och det vore en
dyr historia. En avgjord nackdel ir diaremot, att de grekiska typerna
over huvud saknas — citaten transkriberas. De, som kunna si litet
grekiska, att de ¢j kdnna de grekiska typerna, torde ha féga glidje
idven av den transkriberade texten, och foér de studerande iro de
grekiska typerna alltid hilsosammast.

Diremot bjuder kommentaren en mycket ingdende tolknings-
diskussion. Denna priglas av tre ledande principer. Den forsta ar
principen att ge icke bara glossor utan en sammanhingande interpreta-
tion, som kan lidsas i ett sammanhang. Om detta alltid 4r en fordel,
ir jag icke alldeles siker pd. Man kan (ndstan) lisa kommentaren utan
att sld upp evangeliet. Naturligtvis ar detta alldeles emot forfattarens
avsikt, men jag har en viss ridsla for kommentarer, som man dock
kan lisa som andra bécker. Men 3 andra sidan tvingar denna princip
forfattaren att icke bara tolka sporadiska satser utan att dven se till
att tolkningen av varje detalj stimmer i sammanhanget och i helhets-
bilden.

Denna grundsats hinger darfor samman med den andra principen:
att ge en tolkning av evangeliet, som det foreligger. 1 en evangelie-
kommentar liter sig emellertid det kravet icke avvisas, att man
oupphérligen soker tringa bakom evangeliet till dess killor, till det
enskilda logiets egen inre avslutade logik och till Jesus sjilv. S3dana
utflykter miste stindigt foretagas, och forf. har ocksd ofta foretagit
dem. Men d& framstillningen ej fir brytas, dterknytes alltid till evan-
geliets egen linje, och dessa undersckningar f& som exkurser aldrig
riktigt sjalvstindigt komma till sin rdtt. Utifrin kommentarens syn-
punkt dr detta vil en fortjinst, men sakfoérhillandet efterldimnar dock
ett visst oscillerande intryck.
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Den tredje principen 4r helt enkelt den att stindigt vil motivera
den givna tolkningen. Detta sker genom mer eller mindre utférliga
bevisningar under debatt med allehanda mer eller mindre lyckade
tolkningar. Detta forfaringssitt tvingar forf. att konsolidera sin tolk-
ning och ldsaren att tinka. Ibland forefaller det mig vil, som om en
foga lyckad tolkning blivit behandlad alltfér forsynt — dven avvisade
tolkningar 4 ofta en tréstande klapp pd axeln och en férklaring, att
det nog kan ligga nigot i dem — och somliga tolkningar kunde nog
forbigdtts med tystnad. Men vad skall man invianda mot dessa nog-
grannhetens foljdforeteelser, om icke det att boken blivit vil diger?

Den tolkning, som framkommer, dr allts2 pa varje punkt frukten
av lirdom och eftertanke. Naturligtvis finnes inom ramen av si
manga ofta svdra frdgor mojlighet till avvikande mening. Men vill
man hir eller dir opponera, blir det girna bara ett frigetecken — och
det finns vanligen redan i boken i form av en forsiktig eller hypotetisk
formulering.

Bokens sista 6o sidor upptagas av allminna problem under rubriken:
Boken og dens forfatter. Hir behandlas »evangeliets tekst», »evan-
geliets kilder», »sprog, stil, fremstillingskunst», »historiesyn og historie-
skrivning», »religiose grunntanker», »forfatteren». Denna avdelning
ir bokens hojdpunkt. Hir mota vi samma grundlighet, samma for-
trogenhet med problemen, samma insikt som i det foregiende. Men
framstillningen ar stramare och knappare och ger kanske den bista
sammanfattning av Lukas-evangeliets problematik, som vi éverhuvud-
taget 4ga — icke bara pd nordiskt sprak.

En kommentar dr svar att skriva och latt att kritisera. Den idr
svar att skriva, dirfbr att forfattaren hir mindre 4n ndgonsin kan
vilja sina problem, han maéste taga itu med alla de skiftande fragor,
texten stdller. Den dr ldtt att kritisera, darfor att man gdrna begir
av en kommentar att fi besked om allting, och niar man inte finner
det man scker, gripes av en sorts harm mot allt det andra som stir
dar. En kommentar ir intet specialarbete, ty alla mojliga problem
miste tagas 1 Overvigande, och dock ett specialarbete i eminent mening,
dir var eller varannan vers kraver en specialundersokning. En kom-
mentar fordrar bide en vittgdende allmin orientering i exegetikens
samtliga problem, men dirtill ocksd specialforskarens minutisa detalj-
arbete.

Dessa egenskaper forenar Prof. Bruns bok 1 hég grad. Han har en
ovanlig och omfattande litteraturkinnedom, som stricker sig konti-
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nuerligt Gver en hel, av vetenskaplig forskning sjudande, epok, dar
nya ideer och uppslag ofta jagat varandra fort nog. Han har i ovanlig
ter sjilv gora vdgande inlagg. Denna férmiga synes for ingen del ha
avtagit med 2ren. I Lukas-kommentaren kommer detta starkt till
synes. Diskussionens sista inligg komma ocksd till orda, men forfatta-
rens position ir for konsoliderad for att han skulle vara ett littvunnet
byte for nya lirdomsvider.

Talrika litteraturuppgifter och hianvisningar till paralleller utom
och inom Lukas-evangeliet, register m. m. roja den vane, exegetiska
handledaren.

Boken anbefalles. Vil kan det kanske synas nigon vara 6verdad
att dgna sa mycket pengar och tid at en enskild nytestamentlig skrift.
Men den som tinker si ma besinna att intet dr sd dgnat att ge en god
insikt i hela Nya Testamentet som ett grundligt penetrerande av en
enskild skrift, sirdeles nidr det dr en skrift, som limnar utsikt 4t s&

manga hall som Lukasevangeliet.
OLoF LINTON.

Fritz HorMaNN: Der Kirchenbegriff des hl. Augnstinus in seinen
Grundlagen und in seiner Entwicklung. Miinchen 1933. 524 5.

»Alldenstund minga andra hava foretagit sig etc.» skulle med stor
ratt kunna sittas som motto dver det foretag, som resulterat i ovan
angivna arbete. Att »kyrkobegreppet» tillhor det allra mest centrala i
Augustinus’ 4sk&dning ir ju obestridligt, och det har under tidernas
lopp utdvat sin dragningskraft pid bide katolska och protestantiska
forskare. Bland sina mest betydande foregdngare i nyare tid nimner
forf. sjalv 1 sitt forord Th. Specht, P. Battifol, J. Vetter, H. Reuter,
vilka fran olika sidor givit viktiga bidrag till belysning av dgmnet. Men
icke s& mycket i trots som just pd grund hirav fir detta nya arbete
sin stora betydelse. Forf. hoppas blygsamt, att genom hans undersok-
ning helbetsbilden av A:s lira om kyrkan 1 viss man klarnat. Det som
forf. vill ge ar i sjilva verket vad som i hog grad saknats: en pd in-
gaende, allsidig analys grundad syntetisk framstillning av A:a kyrko-
begrepp. Men i verkligheten kommer han att ge nnu mera dirigenom
att han for att kunna klargora begreppets innebord tagit sig fore att
folja kyrkotankarna frin deras genesis i A:s religidsa liv och uppvisa
deras samband med dennes teologiska helhetsdskddning under hela ut-
vecklingen.
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Forf. dr romersk-katolsk teolog. Han tillignar sitt arbete den kinde
Tibingenprofessorn Karl Adam, som dokumenterat sig som en ut-
mirkt Augustinuskidnnare, och har uppenbarligen fitt starka impulser
av dennes specialarbeten om den kyrkliga syndaférldtelsen, den hemliga
kyrkoboten och nattvardslidran hos A., liksom av den helhetsbild, som
denne tecknat i den lilla men mycket inneh&llsrika skriften Die Geistige
Entwicklung des hl. Augustinus (Augsburg 1931). Forf. réjer emellertid
en ovanligt omfattande och ingdende kinnedom om hela den nyare
Augustinusforskningen, den protestantiska lika mycket som den ka-
tolska. I den imponerande litteraturforteckningen saknas knappast
nagot for dmnet betydelsefullt arbete. En svensk hade dock gidrna
onskat, att forf. tagit kinnedom om G. Ljunggrens behandling av
A. 1 sin avhandling Zur Geschichte der christlichen Heilsgewissheit, allra
helst som L. didr uppmirksammar synen pd kyrkan sisom corpus Christi
1 intressant sammanhang med diskussionen om predestinationstankens
betydelse — en synpunkt, som ir visentlig for katolsk teologi men
annars girna forbises av den protestantiska forskningen.

Nigon konfessionell partiskhet kan forf. icke rimligen anklagas for.
P4 punkter, ddr forskarna annars girna skilja sig i konfessionella liger,
tar han sin stdndpnukt med fértroendeingivande objektivitet. Som
exempel md nidmnas dels frigan om ungdomsskrifternas »kristlighet»,
ddr han bl. a. under polemik med den katolske teologen Boyer, som
vill hivda, att det nyplatonska inslaget berdr terminologien, ej inne-
hallet, sjdlv ansluter sig till den mestadels av protestantiska forskare
forfiktade uppfattningen, att A:s askddning i dessa skrifter dven
innehdllsligt dr visentligt bestimd av nyplatonismen, dels frigan om
A:s stillning till den romerske biskopens primat, dir han soker skipa
riattvisa mellan de av 4 ena sidan Bartifol och Adam, 4 andra sidan
Caspar framforda tolkningarna.

Konfessionellt bestimd ir givetvis Hofmanns undersokning, sitill-
vida att den romerska kyrkoldran av i dag fatt leverera de ledande
synpunkterna och att A:s dskddning provas med hidnsyn till sin 6verens-
stimmelse med denna. Forf. bemédar sig dirvid att icke omtolka A.
och inskrinker sig till att konstatera, nir dennes uppfattning fran en
senare stindpunkt mdste betecknas sdsom »ofullkomlig». S3 i friga
om sakramenten, predestinationen, det romerska primatet, forhillandet
mellan kyrka och stat. Det vore emellertid felaktigt att hdrav draga
den slutsatsen, att undersokningen hade en registrerande karaktdr. I
enlighet med sin uppfattning om det katolska dogmats »perfektibilitet»:
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dass die Kirche nicht nur in ithren einzelnen Gliedern, sondern auch in
ithrer Gesamtheit erst im Prozess der Geschichte die Geheimniswelt der
Offenbarung fortschreitend tiefer erfasst, ser han tvirtom som sin huvud-
uppgift att visa, hur A. under personligt religios och teologisk kamp
med frimmande &skddningar stegvis tringer fram till sin slutliga
dskddning.

Forf. foljer vid sin genomgdng av A:s skrifter den dvliga periodi-
seringen och 4r i stdnd att pdvisa karakteristiska forskjutningar i kyrko-
synen frin period till period. — Vad A:s férstlingsskrifter (387—391)
betrdffar limna de ett ytterligt magert material f6r bedémandet av hans
syn pa kyrkan vid denna tid. Han ir fngen i den nyplatonska frage-
stillningen, och ett intellektualistiskt sapiens-ideal foresvivar honom.
Om kyrkan Sverhuvud kommer i friga, dr det i samband med problemet
tro och vetande, auktoritet och férnuft. S3som redan Holl betonat,
ir detta problem av fundamental betydelse i dessa skrifter och ger en
av nycklarna till forstdelsen av A:s utveckling fram till omvindelsen.
Hofmann utfor detta nirmare och gor, sikerligen med all ritt, gillande,
att A. ir fullt originell bade vid stillandet och lsandet av detta problem,
som for honom var ett personligt livsproblem. Det dr dirfor naturligt,
att A. ndr han i De quantitate animae 33,76 forsta gangen tydligt
uttalar sig om kyrkan, i henne ser den stora ldroauktoriteten. Fattas
dess roll hidrvidlag till att borja med enbart intellektuellt, sker inom
perioden en utveckling till ett betonande dven av dess betydelse for
det etiska livet, vilket far sitt kraftigaste uttryck i den stitliga hyll-
ningen till ecclesia mater sisom den stora folkfostrarinnan i De moribus
eccl. cathol. I 30, 62 ff. — subjektivt sett en Zweckverbindung von
Individuen, die auf gleichem Wege und mit gleichen Mitteln nach dem
Ewigen streben.

Den nirmast foljande gruppen, de antimanikeiska skrifterna, for-
fattade under presbytertiaen och de forsta biskopsiren (392—400),
beteckna & ena sidan ett fullfoljande av de tidigare tendenserna, satill-
vida som frontstillningen mot manikeismen tvang A. att till forsvar for
den katolska skrifttolkningen falla tillbaka pd den katolska kyrkan
sdsom liroauktoritet. Men 2 andra sidan foridndras sminingom A:s
andliga helhetsinstillning: homo religiosus, ej sapiens, blir livsidealet.
Filosofen blir kyrkoman. Den starkaste drivkraften dr bibelstudiet,
som leder A. till ett fordjupande sirskilt i den paulinska tankevirlden
och ger honom impulser till att allt klarare och konsekventare utforma
den lira om synd, nidd och frilsning, som gemenligen gir under namnet
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»augustinism». Men ddrmed kommer ocksd med nédvindighet kyrkan
i ett nytt ljus. Tanken p& den osynliga kyrkan, communio sanctorum,
som ir Kristi kropp, frilsningsorganismen och frélsningsanstalten trider
nu i forgrunden. A. har silunda vunnit sitt visentliga kyrkobegrepp
samtidigt med att hans soteriologiska dskadning funnit sin relative av-
slutade utformning, och detta samband ar icke tillfilligt: niden stir
i direkt relation till kyrkans sakramentala frilsningsverk och inlem-
mandet i Kristi kropp.

Man kan dirfor ej, med Reuter, tillskriva kampen mot donatismen
den avgorande betydelsen for kyrkobegreppet. De antidonatistiska
skrifterna f4 sitt stora intresse dirigenom, att A. i dem foranledes att
direkt behandla kyrkobegreppet samt att utveckla och utféra sin askad-
ning 1 olika riktningar, och de ge darfor Hofmann rikligt material for
en systematisk framstillning av A:s kyrkobegrepp. Det dr givetvis
omdjligt att 1 en kort anmilan nirmare ingd pd den mingd fragor,
som hir berdras. Om ndgot sdrskilt skall framhallas, vill jag hinvisa
till utredningarna om forhillandet mellan osynlig och synlig kyrka
och om sakramentsuppfattningens allminna innebSrd. Forf. betonar
starkt det »personalistiskt-pneumatiska» draget i A:s dskadning, vilket
gor, att den osynliga kyrkan, communio sanctorum, framstar som det
egentliga subjektet aven i den synliga kyrkans verkande och att sakra-
menten som sddana miste betraktas som signa, »tecken», och ej kunna
fattas pd den sakramentala realismens sitt. Hairi finner forf. ett for-
blivande inflytande frin det nyplatonska ontologiska betraktelsesittet,
enligt vilket det egentligt »verkliga» dr det osynliga, andliga.

I bokens sista del ingir forf. bl. a. pd de forindringar 1 A:s kyrko-
syn, som kunna pavisas 1 de antipelagianska skrifterna. Genom mot-
sattningen till pelagianismen kom f&r A. nirmast kyrkans inre betydelse
for minniskans frilsning att stegras, men dirvid forindrades pa ett
mirkligt sitt uppfattningen om den nirvarande kyrkan: genom in-
sikten om iven »de heligas» forblivande syndighet, s& linge jordelivet
varar, fordes A. att framfor allt framhdva kyrkan sisom Ort der
Siindenvergebung och att grunda frilsningen innu avgjordare an forut
pi Gud och kyrkans objektiva nidemedel. Redan detta férhéllande
gor det osannolikt, att predestinationstanken, som otvivelaktigt blir
alltmer dominerande i A:s personligt religidsa liv, skulle inverka
destruerande pi hans kyrkobegrepp, sisom Reuter o. a. velat gora
gillande. Forf. visar ocks3, hur predestinationstanken sjilv icke ute-
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sluter utan fastmera innesluter frilsningsnidens bindande vid de tids-
historiska formedlingarna: Kristus, kyrkan, sakramenten.

Allt som allt: Hofmanns arbete maste betecknas som ett mycket
betydande bidrag till Augustinusforskningen. Icke minst tacknimlig
ir dess syntetiska inriktning, varigenom det liter oss pi ett centralt

o o o (“ee . . . . . .
omrade se sdvil forbindelselinjerna mellan olika perioder 1 A:s ut-
veckling som det inre sammanhanget mellan till synes alldeles disparata

askddningselement.
GunNarR HULTGREN.

ArvID RUNESTAM: Aktenskapets etik. Sveriges kristliga studentrérelses
forlag, Stockbolm ro3s5 (217 sid., 4 kr.).

P3 sitt karakteristiska tillspetsade sitt har Emil Brunner for-
klarat, att for den nutida kristna etiken innebir dktenskapskrisen ett si
allvarligt problem, att t. 0. m. frigan om ekonomisk och politisk ritt-
tardighet i jimforelse hirmed blir en andrahandsfriga. Hiri dr i varje
fall s& mycket riktigt, att dktenskapsproblemet i det ndrvarande liget
pakallar alldeles sarskild uppmirksamhet frin den kristna etikens sida.
Nyorienteringen 1 sexualfrigan, som si lidelsefullt framforts frin icke
kristet hall, giller sjilva grundvalen for det monogama iktenskapet.
Det kristna genmilet miste vara lika radikalt, nir det giller problem-
stillningen.

Ingen ldr heller med fog kunna beskylla Arvid Runestam for att i
sin Aktenskapets etik ha tagit ytligt pd saken. Han har genomtinke
problemets olika vanskligheter och bringar dem pa klara formler.
Han bérjar frdn grunden och sdker mura den sd starkt som mojligt. I
sjalva verket ger framstillningen mer 4n titeln utlovar. (Det kan
fragas om inte bokens titel snarare bort vara: »Sexuallivets etik» eller
nagot dylikt.) Sakligt sett utgdr denna programutvidgning en styrka.
Ty de bida inledande avdelningarna: »Naturligt och sedligt» och »Till
kirlekslivets allminna psykologi och etik» klarligga fortraffligt scrids-
laget och forbereda huvudavdelningens tankegdng. Det avslutande
partiet om »Fddelsekontroll och befolkningspolitik» dr ett virdefullt
tilligg till sjilva dktenskapsanalysen. Framstillningen i sin helhet dr
klart uppbyggd, liksom skrivsittet dr vilgorande enkelt. Det logiskt-
sakliga intresset och det psykologiska foljas tvangslost at. Lisaren
fores frin etapp till etapp fram emot en central och vittfamnande
utsikt.

6
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Ur viss synpunkt dr Runestams skrift en stridsskrift. Framfor allt
med Bertrand Russels »Aktenskap och moral» skiftar han hugg.
Indignatio facit versus — giller mutatis mutandis ocksd hir. Om man
betinker vilket inflytande Russels bok utdvat — ej mindre tack vare
det beromda forfattarnamnet dn den insmickrande forkunnelsen —
maste man hilla Runestam rikning for denna Oppna stridsforklaring
och denna frejdiga batalj. Med en skirpa, som ej limnar ndgot Gvrigt
att onska, blottar han motsigelserna och dubbeltydigheterna i Russels
sexualetik. Hir finns inte mycket att tilligga — ingenting att ta ifrdn.
Polemiken ir desto verkningsfullare, som den understundom begagnar
sig av mycket smd medel. Exempel: Russel har betonat, att det ir
barnen som gora dktenskapet till dktenskap och att det 4r barnen som
gora skilsmissor mindre onskvdrda. Samtidigt uppbjuder han (liksom
hans maka i »Ritten till lycka») mycken energi pa att forsvara ritter
till otrohet i dktenskapet. Som dkta makar f& vi icke std i vigen fir
den andres lycka pd annat hdll! Hirtill fogar Runestam endast den
stillsamma reflexionen: »Diremot omtalas det icke, om barnen skola
invigas 1 dessa mammans och pappans. utomaktenskapliga lyckliga for-
bindelser» ...

Positivt stir forf. 1 tacksamhetsférbindelse vdl frimst till Emil
Brunner. I »Das Gebot» dger han ett betydelsefullt stod for sin
»objektivistiska» syn pd dktenskapet. Man maste uppskatta tendensen
att pd detta sdtt forankra kirlekslivet i en objektiv yttre ordning, i
sista hand i Guds egen skapelseordning, som férblir oavhingig av affek-
ters kommande och giende. Emellertid frigar jag mig, huruvida icke
Runestam 1 sin vilbetinkta opposition mot en subjektivistisk-liberalis-
tisk betraktelse kommit att driva objektivismen lingre 4n nddigt och
riktigt 4r. Han uppstiller tesen, att graden av minniskans kirlek, styr-
kan i hennes dktenskapliga sinnelag icke gor dktenskapet till ett mer
eller mindre riktigt dktenskap. Icke ens frdnvaron av kirleken upp-
hiver iktenskapet. Tesen utféres nirmare si: dven om kirleken skulle
saknas, dr dktenskapet icke desto mindre eti infor Gud ingdnget dkten-
skap, ett riktigt iktenskap i den meningen, att »det sdsom en i skapelsen
sjilv grundad ordning skiljer sig fran alla minniskoordningar och icke
utan otrohet i dubbel mening: mot Gud och ens niarmaste ldter sig om-
intetgora» (s. 128 f.).

Forf. vill bestimt hilla isir det som konstituerar dktenskapet —
skapelseordningen — och dktenskapets bestimmelse, vilken icke skall
kunna forverkligas utan kirleken sdsom subjektiv betingelse. Men dr
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verkligen ett renodlat »konvenansparti», grundat pd omsesidig sjdlvisk
berakning och fullféljt i denna anda, »ett infor Gud ingdnget dkten-
skap»? Ingdr det verkligen 1 Guds skapelseordning? For min del
maste svaret bli, att det icke dr ett »riktigt» dktenskap utan att det
blott efterhdrmar detta. Hir godtages nimligen blott den yttre form,
vari skapelseordningen tar sig uttryck, men skapelseordningen sjilv
fornekas. Visserligen kan sigas att »det sedliga 1 dktenskapet, sd vitt
med det sedliga menas det som Gud, Skaparen, vill, ligger i det livs-
variga forbund mellan en man och en kvinna, som skapelse- och ritts-
ordning foreskriver» (s. 128). Men hidrvid ar att mirka att Guds
objektiva ordning i skapelsens natur icke kan gilla det nakna faktum,
att en man och en kvinna std i ett ritslige bekrdftat »livsvarige for-
bund». »Det som Gud, Skaparen, vill» maste ligga i ett kwalificerat
faktum, 1 den monogama dktenskapsformen med ett bestimt innehall,
namligen viljan till personlig gemenskap. Gor man icke allvar av detta,
si dventyras sambandet mellan forsta trosartikeln och de b3da senare
artiklarna, sambandet mellan »skapelseordningen» och »nidens» ord-
ning, mellan »ordningarna» och »budet», att man och hustru skola
dlska varandra. »Sinnelaget» och dktenskapets bestimmelse synas med
andra ord icke principiellt kunna skiljas fran det som gor dktenskapet
till verkligt dktenskap. Individens missbruk av dktenskapet kan icke
»omintetgOra» skapelseordningen 1 och for sig (jfr s. 112). Sant. Men
dr icke detta en sjilvklarhet, lika vil som det dr sjilvklart ate krink-
ningen av en lag overhuvud icke upphiver lagen sjalv? Diremot lir
man icke kunna komma ifrin, att frinvaron av kirleken, d. v. s. viljan
till personlig gemenskap, omintetgdr skapelseordningen »fér mig», om-
intetgdr 1 varje konkret fall den egenartade minskliga existensstruktur,
som heter livsvarigt forbund enligt Guds vilja. Nar forf. i annat sam-
manhang vill hivda nédvindigheten av en rdttslig bindning, avvisar
han som grundfalskt alternativer: antingen personlig 6verenskommelse
eller bindning infor yttre auktoritet. Det dr istillet, framhiller han,
fraga om ett bdde — och eller ett ivartannat av inre och yttre, av
gudomlig och virldslig bindning (s. 121). Men ett liknande bide—och
eller ivartannat miste gilla ocks3 ifriga om det som konstituerar ett
iktenskap, varav foljer att »sinnelaget» icke fir utmonstras ur sjilva
det konstituerande elementet och reduceras till nigot sekundirt. Vil
ir det sant, sisom forf. framhiller 1 anslutning till Brunner, att en
radikalt objektivistisk uppfattning gor det littare att uppritthdlla vad
forf. kallar »den absoluta skillnaden» mellan dktenskapet och de
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irreguljara forbindelserna (s. 129). Emellertid ar detta en praktisk-
taktisk synpunkt, som icke far bestimma den principiella synpunkten.
Och principiellt giller det att f6ljdriktigt genomfora grundsynen, att
den i skapelseordningen grundade existensstrukturen innesluter ocksa
den naturliga kirleken, s& att, om denna saknas, en existensform kvar-
star, som till det yttre kan vara lik skapelseordningens men som icke
desto mindre 4r ndgot annat in denna, nimligen ett tredje mellan
iktenskap och olegaliserad forbindelse.

Det ar icke nodvindigt att hir ingd pd de olika delproblem, som
forf. upptagit till behandling (sensualism och eros, svartsjukan, blygsel-
kdnslan, driftsublimering o. s. v.). Runestam har fortjansten att mer
in ndgon annan svensk teolog ha tringt in i psykoanalysen. Denna
mognade insikt kommer sirskilt framstidllningen | dessa kapite] till
godo. Genomgaende dro fragestillningarna lika skarpt fixerade som
svaren dro vilgrundade. Fr. W. Foerster och Max Scheler ha
bddadera gjort goda insatser for blygselkidnslans rehabilitering. Forf.
fullfoljer pa sitt sjalvstindiga sitt denna linje.

Hur centralt religiost inriktad Runestams hela Zktenskapsetik ir
framgdr tydligast av hans bestimning av personlighetslivet. I »per-
sonlighetsfunktionen» ser han den centralaste manskliga livsakten, den
syntetiska funktionen av samvetskrav och hingivelseliv. En sidan
syntes foreligger ren, hivdar han, endast i den religidst-sedliga hin-
givelsen, vilken i sin tur kommer till stind endast dirigenom, att Guds
kirlek vacker och vidmakthdller hingivelseakten, d. v. s. den foreligger
renast i den kristna forlitelsetron. Hir dr »det moraliska sensoriets
kinslighet skirpt till det yttersta, och hingivelsekrafterna blottas till
sina storsta djup. — Korrektast uttryckt dr det liv, som etiken dr min
om att virda, forlatelsetrons likt en aldrig stillastiende flod stindigt
porlande liv» (s. 186 f. Jfrs. 27 ff.).

S3 l3ngt ir framstillningen otvetydigt klar. Forf:s utférande av
denna tankeging 1 ett visst hinseende foranleder mig emellertid att sdtta
ett fragetecken i kanten. Jag asyftar forsoket att uppstilia »det na-
turliga som sedlig norm» och det kristna livet sdsom det »djupast
naturliga». Utgdngsliget ir, att forf. samvetsgrant bemddar sig att
gora rittvisa dt den naturalistiska etikens intentioner (s. 15). Han
tvekar icke att Oppet vidgd att den traditionella kristna etiken pd
vissa punkter har att lira av den »nya» etiken (s. 94). Men forf.s
huvudintresse ir ett helt annat. Forf. vill »fordjupa» det naturligas
mdttstock dirhidn, att den blir anvindbar dven i en kristen etik, ja
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antar en form, varigenom den vinder sig kritiskt mot sjdlva natur-
etiken (s. 15). Denna »fordjupning» visar sig leda till att »naturen»
identifieras med den »centralaste» livsakten hos minniskan. Blott i
forlitelsetron, hivdar forf., 4r minniskan 1 ridtt »naturlige» lidge, blott
hirigenom 3terinsittes hon 1 sin »sanna natur» (s. 187). Det naturliga
fattas alltsd till sist som ett med det sedliga riktiga (s. 33); natur skall
vara livet, normerat av den kristna uppenbarelsen. Fragan instiller
sig, om det egentligen dr skl att pd detta sitt sld nytt vin i gamla
liglar. Enl. forf. skall den naturalistiska etiken rdka i utomordentlig
forvirring och oenighet, om man frdgar efter inneborden av det natur-
liga (s. 31). Nu foreligga visserligen i verkligheten pd naturalistiskt
hill meningsskiftningar ifriga om det naturligas granser. Men 1 huvud-
saken synes mig finnas l1angt giende enighet, nimligen diri, att naturen
och det naturliga alltid referera till det biologiskt givna. Naturliv
ar alltsd livet med det animalas fortecken; och den naturalistiska
etiken bemddar sig att uppvisa att andelivet dr en transformation just av
vara drifter och instinkter. Man frigar sig, om begreppsklarheten blir
storre dirigenom, att till den gingse bestdmningen av det naturliga
som har for sig traditionen och vanligt sprikbruk, ligges denna nya,
dir det naturliga »fordjupats» dnda darhidn, att man fores Gver i en
helt ny kategori: uppenbarelsen, det eviga i tiden. Skulle icke forf.s
bakomliggande intention tillvaratagits lika vil, ifall saken istillet ut-
tryckts helt enkelt s, att manniskan just som manniska, d. v. s. sdsom
birare av evighetsbestimmelse, 4r ndgot annat och mera 4n bara ett
stycke natur?

Men det ror sig inte enbart om en termfriga. Har komma wvi till
en, principiellt sett, central punkt i Runestams grundlaggning av dkten-
skapets etik. Naturbegreppets nyss angivna omtolkning skulle vara
sakligt motiverat, ifall det kunde bevisas, att det gingse naturbegreppet
vore godtyckligt eller tillfilligt. Av vissa uttalanden att déma synes
detta ocksd vara forf.s mening. Etiken sidoordnas av honom princi-
piellt med andra vetenskaper (nationalekonomin t. ex.). Den fram-
trider, heter det, med Oppet uttalat ansprik pa wuniversell giltighet.
Dess sirmiarke 1 forhillande till »specialvetenskaperna» skall ligga diri,
att den bedomer foreteelserna med hinsyn till deras yttersta bdrande
grund och mening. »Det idr etikens specialitet att hivda et allmin-
giltigt »grundvirde» eller en allmingiltig norm» (s. 184). Denna ut-
saga har programmatisk innebdrd. Och den avser icke en speciellt
filosofisk etik. Sammanhanget ger vid handen, att forf. har i sikte
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den kristna etiken. Genom férmedling av personlighetstanken kommer
forf. fram till den ovan fixerade syntesen mellan »6verltelseliv» och
»samvetsliv». Denna syntetiska livsfunktion grundar sig, heter det,
»pa ett faktum i livet sjilvt»; den dr sjilv »den livsnodvindigaste
minskliga funktionen» (s. 186). Det idr svart att tolka férf. annorlunda
in s, att han pd denna vig anser sig ha kommit fram till ett allmin-
giltigt grundvirde eller en allmingiltig norm och att det alltsd skulle
foreligga bevisning i ordets egentliga mening for att forldtelsetrons liv
dr det »riktiga» livet. For egen del kan jag icke komma ifrin allvarliga
betdnkligheter infr detta resonemang. Dessa gd ut pa att forf:s tanke-
gang vilar pa en petitio principii.

Om, den kristna etikens vetenskaplighet, sisom Runestam synes
mena, dr beroende av mojligheten att pd psykologisk vig uppvisa for
personlighetslivet »visensnddvindiga» lagar (detta intryck bestyrkes
av forf.s programuttalande i denna tidskrift, 1929, s. 96), s3 maste
man tydligen kunna uppvisa ett nédvindigt psykologiskt sammanhang
mellan ett foreliggande faktum och det kristna personlighetslivets inne-
hall. Men n8got dylikt »vidsensnddvandigt» sammanhang har forf. icke
lyckats uppvisa. Ty visserligen utgdr han fran ett konstaterbart fak-
tum: minniskans hidngivelsebehov och samvete (s. 186). S& snart dess
innebdrd skall nirmare bestimmas, visar det sig emellertid att den
kristna etikens »hingivelse» och »samvete» 4r ndgot helt annat an
detta konstaterbara faktum. Blott namnet 4r gemensamt; innehillsligt
ir det friga om kvalitativt skilda storheter. Detta har forf. pad ett
stille 1 sin skrift framhdllit (s. 14). Men under bemodandet att hivda
allmingiltighet it den kristna etikens norm, synes han férbise denna
i verkligheten avgorande atskillnad. Den kristet fattade »personligets-
funktionen» gires gillande sisom det naturliga. Denna sats fram-
stilles icke som en blott personlig Gvertygelse. Den anger det resultat,
vartill en fordjupad psykologisk etisk analys leder. Den beklides med
den allmingiltiga normens dignitet. Hirvid dr att mirka att ingen
som helst reservation gjorts ifriga om begreppet allmingiltighet, och att
etiken som vetenskap principiellt sidoordnas med »specialvetenska-
perna». Saken framstilles alltsd, som om »riktigheten» av den kristet
bestimda hingivelsen och det kristet bestamda samvetet verkligen upp-
visats med utgdngspunkt frin det konstaterbara faktum, som angivits
som bas for tankeutvecklingen. I verkligheten har »riktigheten» upp-
visats endast i s& mérto, att detta slags hingivelsebehov och detta
slags samvetsliv dr »livsnodvindigt», ifall den kristna uppenbarelsen
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fran bérjan forutsittes vara sanningen om livet. Men riktigheten av
denna fOrutsittning i sin tur kan ju icke uppvisas pi teoretisk vig, lika
litet som Sverhuvud ndgot livsideals riktighet kan intellektuellt siker-
stallas. Utgdr man allts3 frin tron pd ett annat livsideal, s3 komma
andra livsfunktioner att framstd som de mest »livsnodvindiga». Vad
forf. 1 verkligheten visat dr blott att denna hingivelse och detta sam-
vetsliv dr nddvindigt sdsom medel att forverkliga ett visst forutsatt
livsideal, nimligen det kristna. Att for den troende sjilv det kristna
personlighetslivet framstdr sdsom det slutgiltigt riktiga ir sjalvfallet —
annars vore den troende icke uppriktig i sin tro. Som trosvittnesbord
dr det dirfor alltigenom berdttigat att siga, att »endast det bir med
ritta det personligas namn, som har sitt centrum i forlatelselivet (s. 187)
Men det maste klart sdgas ut, att anspriket pd detta personlighetslivs
allmangiltighet icke kan intellektuellt sikerstillas — lika litet pi den
»livsforstdende» psykologins vig som pa nigon annan vig. Det ir ett
trons postulat och kan icke bli nigot annat. Men erkinnes detta, miste
man pd samma géng avstd fran att, sdsom forf. gor, utan vidare sidoordna
den kristna etiken med »specialvetenskaperna», varvid skillnaden redu-
ceras till att etiken bedomer foreteelserna utifran en allmingiltig norm.
I detta — enligt min mening ogenomférbara — forsdk att pd psyko-
logisk vdg bevisa det kristet sedliga sisom varande den livsnédvin-
digaste livsfunktionen ha vi emellertid att i sista hand soka forklaringen
till forf.s forkirlek for begreppet »natur» och till hans benigenhet att
likstdlla det kristna med det »naturliga».

Dessa randanmirkningar, som Runestams skrift framlockat, f2
likval icke vara slutordet i denna anmilan. Ty det skulle kunna f6r-
anleda ett skevt intryck av anm.s uppskattning av foreliggande arbete.
Slutordet méste vara ett uppriktigt tack till férf., som givit oss denna
1 sin art storstilade framstidllning av dktenskapets etik, en framstill-
ning, praglad av tankens skirpa och pulserande av liv.

TorsTEN BOHLIN.

SVEN KJOLLERSTROM: Striden kring kalvinismen i Sverige under Erik
X1V, En kyrkobistorisk studie. Lund 1935. 280 sidor.

Om man betraktar den svenska kyrkan, sddan den tedde sig vid
tiden for Erik XIV:s trontilltride, s intog den utan tvivel i méingt
och mycket en sirstillning bland de lutherska kyrkorna. Den hade
t. ex. bibehallit biskopsimbetet. LAt vara, att detta under Gustav Vasa
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hade utsatts for ett starkt tryck ifrin statsmaktens sida, s stod det
dock kvar och kunde i fortsittningen g& en betydelsefull utveckling
till motes. De lutherska kyrkorna i Tyskland hade under det sista
artiondet uppslitits av de intensiva striderna mellan filippister och
gnesiolutheraner, men den svenska kyrkan var alltjimt férskonad frin
dessa stridigheter. Om man vidare betraktar det liturgiska omridet,
sa intog den svenska kyrkan dven dir en sirstillning. Den hade i
hogre grad dn andra lutherska kyrkor bevarat en rad av de gamla
bruken och ceremonierna. Med hinsyn till allt detta kan man utan
tvivel sdga, att den svenska kyrkan intog en viss sirstillning i jim-
forelse med de andra lutherska kyrkorna.

I denna situation intridder nu en viss forindring vid tiden for Erik
XIV:s trontilltride. De gamla alltjimt bevarade ceremonierna, sdsom
t. ex. elevationen och adorationen vid nattvarden, kommo, sisom helt
naturligt dr, att hos minga understédja frin den katolska tiden kvar-
levande forestillningar om de heliga handlingarna. De utsattes dirfor
for kritik av kretsar, som med hinsyn till detta fordrade deras av-
skaffande. Ifr@n annat hdll 3ter forsvarades dessa ceremonier, och
man menade hir, att de mycket vil kunde lita sig forena med en
evangelisk uppfattning. De liturgiska stridsfrdgorna fora silunda, si-
som dven eljest ofta 4r fallet, till en dogmatisk diskussion, eftersom
man tvingas att klargora, huru man forstdr de religiosa handlingar,
for vilka ceremonierna idro uttryck. Dessa stridigheter erhilla nu
emellertid sin tillspetsning dirigenom, att de till Sverige inflyttade
kalvinisterna intrida 1 diskussionen. Kalvinisterna soka, sisom natur-
ligt 4r, anknytning till de mera reformvinliga kretsarna i kyrkan. Men
genom kalvinisternas intride och deltagande i dessa stridigheter kom-
mer emellertid stridslaget att forskjutas. Om striden forst har stdtt
mellan 1 viss mening mera »reformvinliga», resp. »konservativa»
kretsar, s8 kommer den nu att std mellan de till Sverige inflyttade kalvi-
nisterna och den svenska kyrkans frimsta representanter.

Det dr alla dessa sammanhang, som Sven Kjollerstrom i den fore-
liggande avhandlingen dgnar en undersdkning. Om man vid en forsta
blick pd avhandlingens titel, litt skulle kunna f4 den uppfattningen,
att den behandlar endast en viss episod i den svenska kyrkans historia
under Erik X1V, s3 framgar redan av det anférda, att s ingalunda ar
fallet. »Striden kring kalvinismen» stair 1 mer eller mindre direkt
samband med alla mera visentliga frigor av liturgisk eller dogmatisk
art, som vid denna tid stodo i forgrunden 1 den svenska kyrkan, och
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denna strid ger darfor ocksd sin belysning av den ddvarande kyrko-
politiska situationen. Den fdreliggande avhandlingen vidgar sig m. a. o.
i realiteten till en undersdkning av de flesta mera visentliga frigor,
som rora den svenska kyrkan under Erik XIV. P4 samma ging som
detta dr fallet, s3 dr det emellertid ett mycket lyckligt grepp, nir forf.
har formulerat sin uppgift pd det sitt, som skett. Forf. har dirigenom
kunnat inbringa en hel rad av de problem, som angi den svenska kyr-
kan vid denna tid, under en gemensam, enhetlig aspekt, vilket annars
knappast hade varit mojligt.

Forf. har ocksd pd ett synnerligen utmirkt sitt lyckats med sin
uppgift. Hans undersckning ger en i minga avseenden alldeles ny
belysning av den svenska kyrkans historia under Erik XIV. Och d&
denna med hinsyn till dren relativt korta period i kyrkans historia
i minga avseenden varit synnerligen betydelsefull fér den foljande
utvecklingen, s& ger den foreliggande avhandlingen utan tvivel minga
premisser till beddmandet av den svenska kyrkan under Johan III.
Pa samma ging kastar den ett visst ljus tillbaka &ver det sista skedet av
Gustav Vasas tid. Allt som allt m8ste man dirfor siga, att forf. givic
ett utomordentligt viktigt bidrag till den svenska kyrkans 1500-tals-
historia.

Sedan forf. i inledningen givit en bild av kalvinismens allminna
framtringande ute i Europa, visar han i kap. I, huru skaror av kalvi-
nister under dessa ar vunno en tillflyktsort i Sverige. Det var behovet
av konstnirer och hantverkare, som gjorde det onskvirt for Gustav
Vasa och framf6r allt Erik, att yrkesskickliga kalvinister inflyttade i
Sverige. Forf. ger en fyllig bild av dessa omstindigheter. Han visar,
huru Erik, pa samma ging som han, d3 det gillde férm3 kalvinister att
resa till Sverige, av allt att doma har stillt relativt stora friheter i
utsikt, 1 det officiella dokumentet, patentet av den § mars 1561, drager
synnerligen sniva grianser for kalvinisternas religionsfrihet. De skola
»bekdanna den evangeliska och kristna liran rent», de f& ej utsprida
katterska 3sikter, och om ndgon religids tvistighet uppstir, hinvisas
de tll biskoparna. De till Sverige inflyttade kalvinisterna ha alltsd
visserligen med statsmaktens stillatigande samtycke — si skulle man
kunna formulera saken — sammanslutit sig i en slags (hus-)forsamling
(s. 195), men de ha ej utgjort nigon officiellt erkind foérsamling med
rdte till offentlig gudstjanst. I detta kap. mota vi ocksd de bida ledande
bland de utlindska kalvinisterna Beurraeus och Herboville.

Kap. II behandlar »Svenska kyrkan och dess ledande min omkring
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1560». Hir framdrages forst biskopen Erik Falck sdsom representant
fér en mera konservativ riktning inom kyrkan. Hit hor emellertid
framfor andra drkebiskopen, Laurentius Petri, som kdnnetecknas dirav,
att han dr lirjunge till pd en ging Luther och Melanchton och dirvid
betraktar dessa s, att »de bada reformatorerna for honom utgora en
enhet». Sdsom bundsférvanter i de kommande striderna kunde adrke-
biskopen framfor allt rikna de tre norrlinningarna Nicolaus Olavi
Helsingus, Martinus och Laurentius Olavi Gestricius. Den undersok-
ning, som hirvid idgnas &t dessas studievistelser vid tyska universitet
och deras relationer till samtida tyska teologer, dr av synnerligen stort
intresse, di den ger en bild av de vigar, pd vilka den i1 Tyskland fram-
vixande ortodoxien holl sitt intdg 1 Sverige. I motsats till dessa nimnda,
som foretrida mera »konservativa idéer», fanns det nu, framhiver
forf., »ett mera radikalt parti, som opponerade sig mot de minga
bibehillna katolska ceremonierna» (s. 6o ff.). Dit hor framfér alle
konungen. Eriks stindpunkt karakteriseras, och sikerligen med ritta,
sasom en melanchtonism, som utmirkes av en viss kritisk instilining till
manga av de bibehdllna kyrkoceremonierna. Men jimte konungen och
med anknytning till honom fanns det en grupp »reformivrare», som
ivenledes hade Melanchton sdsom sin aukroritet. Hit rdknar forf. en
rad personer med humanistiska intressen, sdsom Erasmus Nicolai, Petrus
Michaelis Ostrogothus m. fl. En viss sdrstillning intager Johannes
Nicolai Ofeegh, som kom att direkt taga parti for kalvinisterna.

I kap. I1I behandlas férst de bdda riksdagarna i Arboga 1561 och
Stockholm 1562 med hinsyn till de kyrkliga frigor, som vid dessa voro
foremal for debatt inom pristestindet. Det storsta intresset tilldrager
sig ur kyrklig synpunkt den senare av dessa bida riksdagar. Fram-
stillningen av denna riksdag 4r utan tvivel att betrakta sdsom ett bland
de allra mest virdefulla partierna i den foreliggande avhandlingen.
Forf. stoder hirvid sin framstillning, i vad som angdr pristestandet
vid denna riksdag, inte endast pi de hittills kinda killorna, instruk-
tionen for tvenne riksrid, konungens framstillning till pristerskapet
och redogorelsen fér de kyrkliga besluten. Forf. har dessutom fram-
dragit tvenne hittills i litteraturen helt forbisedda dokument: Articuli
aliquot och Korth bekiennelse. Det forra visar han vara en samling
fragor, som vid denna riksdag framstilles till pristerskapet 1 de om-
tvistade punkterna, det senare irkebiskopens svar pa dessa frigor.
Forf. kan hirigenom ge en helt ny belysning av de punkter, som vid
denna tid inom den svenska kyrkan givo anledning till stridigheter.
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De nidmnda frigorna i Articuli aliquot berora t. ex. frigan om Kristi
narvaro 1 nattvarden och sittet fér denna nirvaro, manducatio indig-
norum, elevationen, adorationen av sakramentet och en rad andra
fragor. I sitt svar betonar drkebiskopen den reala nidrvaron i nattvar-
den, och han intager dirfor ocksd en konservativ hillning till de gamla
ceremonierna.

Det beslut, som nu av pristerstdndet vid denna riksdag fattas, det
innebar, framhaller forf., nirmast en kompromiss mellan idrkebiskopens
standpunkt och reformpartiets (s. 122). Sa t. ex. omndmnes ej adora-
tionen 1 beslutet, och ej heller exorcismen, och elevationen stdlles i viss
man pd avskrivning. Riksdagsbeslutet innebir sdlunda i viss min ett
nederlag for drkebiskopen. Denne griper darfér nu till pennan for att
forsvara sin standpunkt. Detta sker i tvenne skrifter, den ena rorande
excrcismen, den andra, med titeln Dialogus, om nattvarden. Av syn-
nerligen stort virde dr, att forfattaren har framdragit den senare skrif-
ten och uppvisat, att den bdr instillas i detta historiska sammanhang.
Denna skrift ar, sdsom redan titeln anger, avfattad i form av en
dialog. I den foreliggande avhandlingen uppvisas det nu, och detta
ar det intressanta, att de bdda personer, som drkebiskopen l3ter upptrida
i ndmnda dialog, representera, den ene drkebiskopens, den andre »reform-
partiets» stindpunkt. Denna dialog visas darigenom vara en killa av
forsta rang. A ena sidan framtrider drkebiskopens uppfattning med ett
starkt betonande av realpresensen i1 nattvarden och dirmed ocksd ett
fasthallande vid elevationen och adorationen. A andra sidan méta vi
reformvidnnernas forsok att utifrin en narmast melanchtonsk nattvards-
uppfattning undvika ett rumsligt lokaliserande av Kristi kropp i natt-
vardselementen, varigenom de ocksd fdras att avvisa elevationen och
adorationen.

I denna situation, sddan som den priglades av de refererade stridig-
heterna, upptrida nu kalvinisterna pd arenan. De kunna dirvid till
en viss grad stka anknytning i de tendenser, som i dogmatiskt och litur-
giskt avseende foretriddes av »reformpartiet», och framfor allt méste
de rikta sig mot den standpunkt, som representerades av drkebiskopen.
Ifriga om dessa hindelser och sammanhang, som hittills 1 stor utstriack-
ning varit okdnda, ger forf. en mingd nya forskningsresultat. Han har
framdragit en hel rad hittills okdnda skrifter. Dessa i viss utstrickning
odaterade eller anonyma skrifter har han med mycken mdda och med
stort skarpsinne kritiskt bearbetat, och resultatet har blivit, att han kun-
nat giva en klar och dversiktlig bild av de stridigheter, som kalvinis-
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men har véllat i den svenska kyrkan under dessa dr. Detta behandlas
1 kap. IV och V.

Den Oppna striden inledes, visar forf., dirmed, att kalvinisten
Beurraeus hosten 1562 riktar en stridsskrift mot irkebiskopens ovan
nimnda Dialogus. Beurraeus foretrider i denna stridsskrift den typiskt
kalvinska nattvardsuppfattning, som hinfér Kristi kropp till himmelen
och dirfor ej vill tala om en omedelbar nirvaro i nattvardselementen,
liksom den dirfor ocksd avvisar allt tal om manducatio oralis och
manducatio indignorum. Hirpd svarar drkebiskopen i borjan av 1563
med en vederldggningsskrift, dir han klart uppvisar skillnaden mellan
Beurraeus’ kalvinska och den lutherska nattvardsuppfattningen. Folj-
den av detta meningsutbyte blir den, att konungen i ett mandat i
augusti sistndmnda &r férbjuder den kalvinistiska propagandan. Kalvi-
nisterna givo emellertid ej hirmed filtet forlorat. I ett brev i maj
ndsta ar (1564) vinda de sig till konungen och framstilla en begiran
om ritt till fri religionsutovning. Till detta brev fogas deras bekin-
nelse, vilken, sdsom redan féregiende forskare pivisat, i huvudsak ir
en Oversittning av Confessio gallicana. Denna kalvinisternas fram-
stillning fir emellertid ingen annan f6ljd 4dn den, att den framkallar
en flod av antikalvinistiska stridsskrifter ifran de svenska kyrkomin-
nens sida. Det foljande aret (1565) utfardar konungen ett nytt mandat
mot kalvinisterna, och d& efter ett par r dessutom de ledande kalvi-
nisterna voro borta frén skddeplatsen, sd var kalvinismens roll i Sverige
for denna gingen utspelad.

En sdrskild forgrening av striderna kring kalvinismen utgor den
s. k. likvoristiska striden, som i den féreliggande avhandlingen kan
sigas ha fatt sin slutgiltiga framstillning (s. 197 ff.). Forf. ger en
klar bild av de stdndpunkter, som huvudpersonerna i denna strid ha
intagit, drkebiskopen, konungen och den bekante Visterisbiskopen
Ofeegh, vars bevekelsegrunder i denna strid efter forf:s undersokning
framstd i en timligen tvivelaktig dager.

En ingdende uppmirksamhet har forf., sisom antytt, dgnat de
stridsskrifter, som vixlades i striden mellan kalvinisterna och kyrkans
representanter, d. v. s. i detta sammanhang framfor allt drkebiskopen
och den stridbare, forut nimnde Laurentius Olavi Gestricius. I dessa
stridsskrifter behandlas inte endast de liromoment, som vid en strid
med kalvinismen helt naturligt miste komma att std i forgrunden,
sasom sakraments- och nattvardsuppfattningen samt predestinations-
laran, utan dven tron, ordet, traditionen, dmbetet osv. Det betydelse-
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fulla hirvid ar det, att dessa av forf. framdragna skrifter ge en tydlig
bild av ortodoxiens intdg i Sverige. Utan tvivel dr det sd, att man vid
betonandet av ubikviteten och liran om communicatio idiomatum
gentemot kalvinisterna kidmpar for lutherska intentioner. Men pi
samma gang visar t. ex. uppfattningen av instiftelseorden och i sam-
manhang dirmed det satt, pd vilket man fattar manducatio indigno-
rum, att man objektiverar sakramentet pi ett sdtt, som ar Luther
frimmande. I frdga om tron, predestinationen och 1 viss mén tradi-
tionalismen foretrider man de melanchtonska tendenser, som inom
ortodoxien kommo till herravilde. T alla dessa punkter — och detta
ar det intressanta i de av forf. framdragna skrifterna -— visar sig alltsd
den annalkande ortodoxien.

Det anforda ger i nigon man en forestillning om den méngfald av
problem, som forf. behandlar, och en antydan om de synnerligen
betydelsefulla forskningsresultatet, som han vunnit. Forf. har givit en
1 mdnga avseenden ny bild av den svenska kyrkans historia under
Erik XIV och belyst en hel rad hittills forbisedda eller okdnda sam-
manhang. Och dirvid maste man ifriga om den foreliggande avhand-
lingen i samma grad imponeras av den &verskddliga framstillningen
som den utmirkta killbehandlingen och den skicklighet, med vilken
fran olika hill himtat killmaterial sammanstilles. — Det frigas nu,
om man pid ndgon punkt skulle onska nagra kompletterande syn-
punkter.

Forf. giver en objektivt refererande framstillning, och detta ar
utan tvivel en fortjinst, d3 denna dirigenom kommer att priglas av en
viss lugn saklighet. I vissa fall skulle man emellertid utan tvivel 6nska
s. a. s. en interpretation av de citerade personernas eller gruppernas
standpunkt. Man skulle t. ex. girna velat se, att forf. givit en viss
interpretation av Laurentius Petris stdndpunkt med hidnsyn ull dess
systematiska innebérd. Om man nimligen betraktar hans stdndpunkt,
sddan som den kinnetecknas av liran om communicatio idiomatum,
kombinerat med liran om manducatio indignorum och hans uppfatt-
ning av instiftelseorden (s. 140), s miste man ju siga, att resultatet
méste bliva ett visst lokaliserande av nirvaron i nattvarden, som gar
utdver de lutherska intentionerna och innehdller en viss i katolsk rikt-
ning gdende tendens. Man fdrstir didrfor ocksd, huru en annan grupp
maste komma att rikta kritik mot detta sdsom oevangeliske, fastdn
man dven hir, men pd ett annat sitt limnade den lutherska positionen
genom att s. a. s. tidsligt soka begridnsa nirvaron till undfiendets
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ogonblick. Man skulle dvenledes gidrna velat se en sammanfattande
och oversiktlig karakteristik av de anti-kalvinistiska skrifterna 1 deras
tendens 1 riktning mot den senare ortodoxien.

Recensenten har anstillt vissa funderingar i anslutning till forf:s
framstdllning av Erik XIV:s religionspolitik. Forf. framstiller utan
tvivel med ritta konungens religitsa stindpunkt sisom en melanchronsk
humanism. Konungen har dirfor frin borjan, menar forf., drivit en
aktiv reformpolitik, men hirutinnan markerar aret 1§63 en omsving-
ning (s. 169 ff.), dd han p& grund av den nya politiska situationen
blir angeligen att st vil hos drkebiskopen och pristerskapet och darfor
gar over pa dennes sida. Sdsom ett bevis for denna omsvingning anfor
forf. de kyrkliga utndmningar, som dgde rum &r 1563. D3 befordrades
bl. a. tvd av de mest framtridande representanterna for den »konserva-
tiva» gruppen. S& blev Nicolaus Helsingus, hittills ordinarius i Givle,
biskop i Stringnis, och till eftertridare sdsom ordinarius 1 Gavle er-
hiller han Martinus Gestricius. Man kan nu friga, om dessa utnim-
ningar verkligen dro sd uppseendevickande, att de kunna limna ett
bevis for en omsvingning i Eriks kyrkopolitik, sirskilt om man tager
hansyn till, att de si befordrade redan forut intogo framskjutna platser
inom kyrkan och tillhérde dess frimsta min. Med hinsyn harull lik-
som dven 1 nigon man till den omstindigheten, att de bdda nimnda
redan forut hade en viss anknytning till de platser, till vilka de for-
sattes (Nicolaus Helsingus hade t. ex. tidigare varit skolmistare i
Stringnis, jimf. s. §52), s dro dessa utnimningar ej sd Overraskande,
att ddrav ndgot torde kunna bevisas. I vilken och i huru pass hog grad
konungen under de tidigare &ren drivit en verkligt aktiv, padrivande
kyrklig reformpolitik kan ju vara svirt att siga, men man torde vil
fa forutsitta, att redan di de realpolitiska skilen, hiansynen till drke-
biskopen och med honom utan tvivel pristerskapets flertal, 1 viss man
gjort sig gillande. Man bir diarfor kanske inte alltfor starkt betona
den kungliga reformpolitikens aktivitet. Konungens framstillningar vid
de bdda riksdagarna 1561 och 1562 utmirkas, sisom forf. iven noterar
(s- 79 och 121f.), av en pafallande aterhdllsamhet. I framstillningen
vid den senare riksdagen anges mera sdsom motiv konungens onskan
att uppnd lugn och enighet inom kyrkan och fi ett slut pd de tvistig-
heter, som storde lugnet inom denna, in en klart markerad vilja att
genomdriva kyrkliga reformer.

I en och annan mindre friga skulle man mojligen kunna hysa en
fran forf. avvikande mening. Att si kan vara fallet, sammanhinger
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ddarmed, att kidllmaterialet pd atskilliga punkter dr tdmligen begrinsat
och darfér medger olika tolkningar. Det innebdr dirfor intet forring-
ande av virdet av forf:s arbete, som utmirkes av en stor grundlighet
och tillforlitlighet, vilket ger dess framstédllningar ett bestdende virde
och tillsamman med dess ovriga fortjanster ger det en framstdende plats

inom svensk kyrkohistorisk forskning.
HERBERT OLSSON.

G. K. A. BELL: Randall Davidson. Archbishop of Canterbury. Oxford
University Press, London 1935, [—1I. 1428 sid. (36 sh.)

Det har redan linge varit bekant, att biskopen av Chichester varit
sysselsatt med arkebiskop Davidson’s biografi, och man har ocksa
vetat, att den viktiga uppgiften var lagd i de bista hdnder. Som
mangarig kaplan hos drkebiskopen hade biskop Bell forvirvat en ena-
staende fortrogenhet med dennes tankesdtt och kyrkopolitiska prin-
ciper. Sjilv stdr han nu kanske som den frimste arvtagaren till den
tradition, som Davidson grundlagt.

Ett 6vermittan rikt material har stitt till forfattarens forfogande.
Ett l&ngt liv, till stor del framlevat i hindelsernas briannpunkt, har
efterlimnat spir pd de mesta skilda omrdden. Hirtll kommer, att
Davidson med den mest skrupuldsa noggrannhet bevarat sin korre-
spondens och frin tid till tid i memoranda, som tydligen haft efter-
virlden i sikte, nedtecknat sina tankar Sver de situationer, i vilka han
funnit sig stilld, och motiverat sina handlingar. Det har framfor allt
gillt att vilja och ordna, och att ej 18ta mingfalden skymma bort de
stora linjerna.

Arkebiskop Davidson var fodd i Edinburgh ar 1848. Hans for-
fider voro presbyterianer, fadern intog en formedlande stindpunkt
och sonen konfirmerades under sin skoltid i Harrow av irkebiskop
Tait — socm sedermera blev hans svirfader. Vissa karaktdrsdrag, sir-
skilt den kloka och beriknande forsiktigheten, bruka stundom betrak-
tas som skotska inslag i hans personlighet. Kanske skulle man i detta
sammanhang ocksd kunna erinra om vissa andra egendomligheter, som
mahinda std i samband med hans ursprung: en sund realism, en viss
massiv kantighet, som hur effektivt den 4n under &ren avslipades,
alltid gav 4t hans visen en sirskild tyngd. Hans fromhet var enkel
och okomplicerad, den syntes utan alla kriser blott tillvixa i djup och
uppriktighet: dess drlighet torde icke ha ifrigasatts av nagon som kom
i personlig beroring med honom.
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I sina tidiga ar triffades han genom en olyckshindelse pd en jakt
av ett hagelskott, som aldrig blev uttaget. Det var ndrmast ett under,
att det icke dndade hans liv. Det blev emellertid orsaken till 3ter-
kommande klenhetsperioder. En sidan var anledningen till att hans
universitetsstudier i Oxford endast gdvo ett mycket medelmairtigt re-
sultat. Om han ocksd senare aktningsvirt forkovrade sina teologiska
insikter, blev han dock snarast utbildad i livets skola, och stod ratt
frimmande for akademiskt visende. Hans intressen voro dvervigande
historiska, och for systematiskt tinkande hade han foga sinne. Detta
gjorde honom sirskilt skickad att virda en si motsdgelsefull produkt
av historiska faktorer som Englands kyrka.

Hans forbindelser med Lambeth gingo tillbaka till 1877, di han
blev kaplan hos drkebiskop Tait: forbindelsen med denne hade for-
medlats genom en tidigt avliden son till drkebiskopen. Aret ddrpd in-
gick Davidson dktenskap med Edith Tait. Efter svirfaderns déd kom
han att spela en roll vid utseendet av E. W. Benson till hans efter-
tridare, sdsom formedlare av den bortgingnes onskningar, och kom
ocksd hirigenom att trida i personlig beroring med drottning Victoria,
som omedelbart skinkte honom sitt fulla fortroende. Som dean i
Windsor (fran 1883) kom han att héra till hennes nirmaste omgiv-
ning. Som vidn och rddgivare till drkebiskop Benson bevarade han
forbindelsen med kyrkans centrala ledning. Han arbetade pd sin bio-
grafi 6ver Tait, som utkom 1891 — hans enda stdrre utgivna arbete.
Som dean i Windsor foretog han ocksi en resa till Danmark och
Sverige: det var vid detta tillfille han forgives forsokte fi samman-
triffa med #drkebiskop Sundberg. De brev, vari Sundberg avbijer
sammantriffandet (pd ratt knagglig engelska) och Davidson beklagar
detta faktum, dro intressanta dokument till de engelsk-svenska kyrk-
liga forbindelsernas historia. Annars behandlas den svenska resan
knapphindigt. Det vore 6nskvirt, att den dagbok, som D. férde under
denna resa, kunde goras tillginglig pa svenska.

Ar 1891 befordrades D. till biskop i Rochester, dir han dock pa
grund av sjuklighet ej kom att géra ndgon storre insats, och forflyttades
fyra 4r senare till Winchester. Benson’s dad 1896 medforde ett avbrott
1 hans férbindelser med Lambeth. Den gamle Temple hade ver huvud
ej bruk for fortrogna radgivare. Men redan 1903 intog han sjilv den-
nes plats. Under ett kvartssekel, rikare pad kriser och omskiftningar
an kanske nigot foregdende i kyrkans historia sedan 1600-talet, skorte
han rodret med ett grepp, som med &ren blev allt fastare. Frin denna
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tid far skildringen en storre bredd. Den blir ej blott till ett repertorium
i tidens engelska kyrkohistoria, illustrerat genom det ymnigt framlagda
brevmaterialet. Ocksd den politiska historien tar ett betydligt utrymme
i ansprak. De forbindelser med kungahuset, som grundlagts pd Victo-
rias tid, fortsattes, om de dn icke under hennes eftertridare fingo
samma personliga karaktir. Sin stillning i the House of Lords utnytt-
jade Davidson flitigare 4n sina foretrddare, bdde pa grund av de moj-
ligheter, den gav att gora kyrkliga synpunkter gillande, s& ofta nigon
frdga av moralisk eller andlig innebérd férekom, och jamvil pd grund
av ett livligt rent politiskt intresse. Vid mer an ett tillfille spelade D.
en roll 1 den parlamentariska och sociala historien (sdsom vid antagan-
det av parlamentsakten &r 1911 och vid storstrejken 1926). Med samt-
liga premierministrar under sin dmbetstid hade han livliga forbindel-
ser, och med nigra av dem, sisom Balfour och Asquith, var han
forenad med band av personlig vinskap.

Har méste vi givetvis begridnsa oss till att uppmirksamma ett par
sidor av hans rent kyrkliga verksamhet, som genom denna biografi
stdllts 1 klarare belysning. En viktig sida av hans inomkyrkliga gar-
ning var hans konsekventa stravan att hivda en vidstrackt larofrihet
inom Englands kyrka. Sjilv var han utan tvivel ganska konservativ
till sin personliga dskddning, och de kritiska problemen, for vilka han
ingalunda var blind, ha knappast vallat honom nigon egentlig oro.
Det var vil snarast medvetandet om att kravet pi »sound learning»
horde till kyrkans virdefullaste tradition, som kom honom att stilla
sig avvisande mot forssken att skdarpa pristernas forpliktelse till be-
kidnnelsen. Dessa forsok framkallades av den radikalare instillning,
som under de senare decennierna kommit att dominera inom den libe-
rala teologiska riktningen. Utan tvivel har denna anglikanska »moder-
nism», som haft sitt sprdkror i tidskriften »The Modern Churchman»,
stundom framtrdte pd ett ganska utmanade sitt, och 1 hog grad visat
sig sakna det korrektiv mot en flack rationalism, som endast en
genomtidnkt teologisk &skddning kan skidnka. Motstdndet mot dessa
upplosande tendenser leddes med patetisk nitdlskan av biskop Gore,
en gang sjalv av den dldre hogkyrklighetens malsman betraktad som
en farlig irrlirare: samtidigt som han i Gvrigt erkinde den kritiska
forskningens ritt, syntes honom kristendomens historiska fakticitet
hotad, sd snart jungfrufédelsen och Kristi kroppsliga uppstindelse
drogos i tvivelsmdl. Det vallade Gore stor smirta, att han icke kunde
fa drkebiskopen med p& sin linje. En aktion dr 1914 resulterade i ett

7
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uttalande av Canterbury-konvokationens &verhus, som visserligen fast-
slog, att »denial of any of the historical facts stated in the creeds goes
beyond the limits of legimitate interpretation», men samtidigt prigla-
des av omtanke om forskningens frihet. Den allvarligaste kris, som ren-
larighetsfrigan framkallade, kom med anledning av H. Hensley
Henson’s utndmning till biskop i Hereford (genom Lloyd George) ar
1917. Denna framkallade en protest fr&n Gore, di biskop i Oxford.
G. ansdg sig ur H:s skrifter kunna dra den slutsatsen, att H. fornekade
de ldror, som for honom voro avgorande, och utmynnade 1 kravet, att
Davidson skulle vidgra inviga den utnimnde biskopen. Arkebiskopens
skickliga och samvetsgranna handliggning av denna sak visar tillfyllest,
att hans koncilianta hillning hade djupare motiv an kyrkopolitisk
opportunism. Henson dr nu biskop i Durham.

Genom »the Enabling Act» av 1919 skapades en helt ny apparat
for den kyrkliga lagstiftningen, med medelpunkt i den nya kyrkofor-
samlingen, the Church Assembly, vars beslut dock vinna laga kraft
endast om de godtagas av parlamentet. Denna djupt ingripande om-
daning byggde pd en ling foregdende utveckling, i vilken Davidson
tagit aktiv del. Det viktigaste utredningsarbetet hade utforts genom den
stora »Committee on Church and State», som de bada irkebiskoparna
tillsatte dr 1913. Den otilighet med det kyrkliga liget, som var vida
spridd vid virldskrigets slut, fick ett uttryck i the Life and Liberty
Movement, som i W. Temple (nu drkebiskop i York) fick sin energiske
ledare. Utan tvivel hade den vdldsamma agitation, som fran detta
hall igdngsattes, visentlig betydelse for reformens slutliga framging.
Men den sparade ej pd Overord, och Davidson irriterade de unga
ivrarna genom sin kyliga klokhet och fann deras planer oklara. Anmi-
laren erinrar sig en afton i the Old Palace i Canterbury efter en
pristvigning. Arkebiskopen liste hogt ur en av Tennison’s dikter. D3
nigon i sillskapet begirde en forklaring av en dunkel punkt i denna,
reste sig drkebiskopen och sade: »You see it is meant to be something
rather subjective — something like the Life and Liberty Movement».
Till en ivrig deputation yttrade han: »In Church History the best
things have not been done by spasm or screem, but by determination».
Det var han, som med kraft och klokhet forde fragan i hamn, under
opposition frin motsatta ytterlighetspartier.

Som ordférande i den nya kyrkoforsamlingen kom #rkebiskopen
av Canterbury att intaga en centralare stillning i kyrkans liv 4n han
ndgonsin tidigare haft, och blev en kind och fortrogen gestalt for
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vidare kretsar. Det stod {6r honom och andra klart, att en av denna
forsamlings huvuduppgifter maste bli att genom en liturgisk reform
soka skapa ordning i kyrkans gudstjinstliv och gora slut pa det kaotiska
tillstdnd, som blivit foljden av den ritualistiska utvecklingen pad hog-
kyrkligt hdll och de misslyckade forsoken att undertrycka dennas
extravaganser. Det dr icke mojligt att hir ingd pd striden om bonboks-
reformen, som slutade med parlamentets avvisande av de forslag, som
vunnit kyrkoférsamlingens gillande, och fér vilka drkebiskopen ener-
giskt engagerat sig. Denna fraga stilles i ett klarare ljus dn forut
genom biskop Bell’s rikligt dokumenterade och monstergillt lidelsefria
framstillning. Hans analys av orsakerna till misslyckandet 4r av det
storsta intresse. De voro enligt hans mening av trefaldigt slag: drke-
biskopen formadde icke dgna det nddiga personliga intresset at de litur-
giska detaljerna, som fér honom voro av underordnad betydelse, men
dirfor lyckades han varken ta ledningen inom kyrkoférsamlingen eller
Svertyga parlamentet om ett forslag, som for honom snarast var en
politisk klokhetsdtgird. Vidare vigade han icke ge de bestimda for-
sikringar, som den lagkyrkliga oppositionen krivde, att biskoparna i
framtiden med all makt skulle stivja alla brott med kyrkans lagfdsta
gudstjinstordning. Men framfor allt finner Bell ett fundamentalt
misstag ligga diri, att man frin borjan inriktade sig p3 att vinna parla-
mentets samtycke, och dirmed utsatte sig for risken av en underhus-
debatt i rent liturgiska frigor. Detta forutsitter emellertid, att en
annan vig att vinna en definitiv 18sning verkligen stdtt oppen — en
betydelsefull kyrkorittslig friga, som forfattaren knappast forscker
att pd allvar utreda.

Ett mycket stort utrymme tas i ansprak av irkebiskopens forbin-
delser med de anglikanska kyrkosamfund i olika delar av virlden,
inom det brittiska imperiet, i Forenta staterna och pd missionsfiltet,
fér vilka gemenskapen med Canterbury dr det sammanhallande bandet.
Huvudintresset knyter sig givetvis till de bida Lambethkonferenser,
vid vilka Davidson presiderade (1908 och 1920). Men lika betydelse-
fulla voro de dagliga forbindelserna med avlidgsna kyrkoprovinser,
som i de mest olikartade fragor stkte drkebiskopens rad. Dessa for-
bindelser togo under Davidson’s tid en omfattning, som de aldrig tidi-
gare igt. Arkebiskopen av Canterbury framtridde pd allvar som en
alterius orbis papa. Men Davidson avbdjde tanken att utbygga for-
troendeforhillandet till ett pd ndgot sitt rittsligt bestimt patriarkat,
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och frinvaron av varje sjilvisk maktlystnad bidrog vil i icke ringa
grad att befista hans auktoritet.

Flera intressanta kapitel i den omfattande historien om den angli-
kanska kyrkans forbindelser med andra samfund bli féremal for in-
gaende' behandling. Detta giller relationerna till den &sterlindska
kyrkan, som virldskriget och de forvecklingar, detta medférde, bidrogo
att bringa i ett nytt ldge. En rad av &sterlindska patriarker uppvaktade
arkebiskopen i Lambeth. Ej minst tack vare hans framstillningar till
de engelska underhandlarne vid fredsforhandlingarna med Turkiet
forhindrades planen att fordriva den ekumeniske patriarken frin Kon-
stantinopel. Kort forut hade han haft besok av tva rivaliserande kandi-
dater till patriarkvirdigheten, vilka bdda onskade hans stdd for sina
ansprak. Tyvirr misslyckades hans energiska forsok att bereda en
fristad at den lilla assyriska kyrkan. Ocksd den ryska kyrkans lidan-
den under revolutionen framkallade hans ingripande. Betydligt mer
omstritt blev hans forhillande till de samtal mellan anglikaner och
romerska katoliker, som igde rum under dren 19211928 i Malines
pa inbjudan av kardinal Mercier och med Lord Halifax som den
frimst intresserade pa den engelska sidan. Hir dr det av synnerligt
varde att fa de brev, som vixlades mellan drkebiskopen och kardinalen
framlagda, och att f3 hela denna fingslande men ndgot utopiska episod
opartiskt belyst.

Ej minst i friga om forhdllandet till de engelska frikyrkorna med-
forde Davidson’s archiepiskopat en ny begynnelse. Vil kommo ocksa
hdar impulserna fran annat hall, visentligen frdn Faith and Order-
rorelsen, och vil niddes inga konkreta yttre resultat. Men saken lig
Davidson uppriktigt om hjirtat, och han vann ett personligt fortroende
pa frikyrkligt hall, som sikerligen icke kommit nigon av hans fore-
tradare till del. De forbindelser med tyska teologer, som inletts ar
1911, avbrotos genom kriget, om ocksd ett par brev vixlades mellan
arkebiskopen och professor Deissmann ocksid under &ren nirmast efter
dettas utbrott. Biografien innehdller Gver huvud yrterst virdefulle
material till den virldskrigets kyrkohistoria, som vil en gdng kommer
att skrivas. For honom sjilv som engelsman var det helt ett justum
bellum, men han anvinde sitt inflytande i syfte att s& langt mojlige
mildra dess fasor. Ett kapitel av sirskilt intresse ar ddrvid hans inter-
vention till forman for de tyska missionerna i Indien och annorstides.
Han hade redan sin uppmirksamhet riktad p& denna sak, dd den
aktualiserades genom ett brev frin drkebiskop Soderblom, som hir
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avtryckes. Den foljande framstillningen synes gora det klart, att det
visentligen var tack vare Davidson’s ingripande, som de tyska missio-
nernas egendom respekterades och det blev méjligt for dem att efter
freden &terupptaga sin verksamhet inom imperiet, dir de 6nskade och
miktade detta.

Detta ir icke enda gidngen, som irkebiskop Soderblom skymtar i
boken. Hans olika framstillningar till Lambeth alltifrin 1914 behand-
las, och forfattaren 8terger dven efter egna anteckningar ett samtal,
som fordes mellan de b8da arkebiskoparna vid Séderbloms bessk i
Lambeth ar 1921. Detta ir ytterst typiskt f6r badda parterna, och visar
ganska tydligt, hur ringa lust Davidson egentligen hade att lita sig
invecklas i ndgra vittutseende konferensplaner: hir framtrider den
kyrklige statsmannens pitagliga begrinsning. Nigon initiativets och
de vida utsikternas man var han icke — ehuru det skulle vara oriktigt
att frdnkanna honom en viss behjirtad vagsamhet, dir han trodde sig
se pliktens vig klart utstakad. Men i detta sammanhang miste det
papekas, att man egendomligt nog forgives letar 1 boken efter en fram-
stillning eller ens ett omnimnande av de férhandlingar mellan de
engelska och svenska kyrkorna under &ren efter 1908, som resulterade i
Lambethkonferensens beslut av ir 1920 angdende interkommunion med
den svenska kyrkan och det svenska biskopsmotets reciproka skrivelse.
Forfattaren har i brev till anmilaren medgivit, att detta ar ett beklag-
ligt forbiseende. Det har berott pd att saken var foga kontroversiell
och ddrfor har satt foga spdr efter sig i den ofantliga korrespondens,
som han haft att genomarbeta. Davidson sjilv var icke heller 1 hogre
grad engagerad 1 saken, ehuru han utan tvivel intresserade sig for dess
utveckling. I den andra upplaga av boken, som redan forberedes, torde
emellertid denna lucka komma att fyllas.

Det intryck av personlig betydenhet, som irkebiskop Davidson
gjorde p& var och en, som kom i hans vig, blir genom studiet av denna
monumentala biografi stirkt och fordjupat. Det rikliga brevmaterialet,
kompletterat med personliga intryck, liter bilden framstd i konkret
askddlighet. Forfattaren hdller sig anspriksldést i bakgrunden, men
dock sparas pa varje sida den ordnande handen, och de situationsbilder,
som tecknas sirskilt 1 kapitlens inledande avdelningar, iro ofta mister-
liga i sin behirskning av stoffet och sin knappa saklighet i formen.
Mer undantagsvis, som i det fingslande kapitlet »The Archbishop at
seventy-five» ger han ndgot bredare utrymme 3t sin egen teckning.
Man maste snarast beklaga, att han ¢j i ndgot stdrre utstrickning unnat



102 TEOLOGISK LITTERATUR

sig sjalv och sina ldsare att 6sa ur de personliga higkomsternas och
intryckens rika killa. Ej minst genom den oindliga méda, som nedlagts
pd denna biografi, stir den som ett monument av en nistan sonlig
pietet. Men det innebir ingalunda, att forfattaren skulle avsagt sig
ratten till ett kritiskt bedomande, ehuru detta av naturliga skil hilles
inom mycket sniva grinser. Tydligast framtrider det i behandlingen
av bonboksstriden.

Biskopen av Chichester dr att lyckonska till att ha fullbordat en
av de fornimsta kyrkliga biografierna pd engelskt sprdk. Men det
torde av det ovan anforda std klart att han ocksd skinkt oss ett arbete,
vars virde som killa for v3r egen tids kyrkohistoria knappast kan
overskattas.

YNGVE BRILIOTH.

GOstA KELLERMAN, Jakob Ulvsson och den svenska kyrkan under den
dldre Sturetiden 1470—1497. Svenska kyrkans diakonistyrelses
bokférlag, Stockbolm (tr. i Uppsala) 1935; 413 sid.; pris kr. 8: so.

Den senare medeltidens svenska kyrkohistoria har under den senare
tiden kunnat glidja sig 3t ett 6kat intresse, efter att linge ha fatt
ligga i tride. Detta intresse har kommit ocksd kyrkans historia till del.
Hir ma endast erinras om Krafts Textstudier till Birgittas revela-
tioner (1929) och om N. S6derlinds undersckning Striden om Upp-
sala drkebiskopsstol 1432—1435 (1933), b8da publicerade i Kyrko-
historisk &rsskrift. Annu vinta hir omfattande forskningsuppgifter pa
sin losning, och man har all anledning att med storsta tillfredsstillelse
hilsa en grundlig primdrundersskning som den foreliggande. Forf. stdr
ingalunda frimmande f6r medeltida problem. Han har bl. a. forberett
sig genom en studie Over litteraturen till den senare medeltidens all-
minna kyrkohistoria (ocksd i Kyrkohistorisk arsskrift).

Mahinda vicker sjilva dmnesvalet en viss betinksamhet. Den som
ngot sysslat med medeltida material, miste vil frdga sig, om det
over huvud ir mojligt att skriva ndgonting liknande en biografi &ver
Jakob Ulvsson, och studiet av boken ar vil delvis dgnat att ge ny
niring 3t denna undran. Trots det relativt rikhaltiga brevmaterialet,
har det dock knappast litit sig gora att teckna en levande bild, ehuru
forf. givetvis ger synnerligen virdefulla bidrag till kinnedomen om drke-
biskopens liv. S3som redan titeln ger vid handen, har han funnit det
limpligt att vidga sin undersokning till att omfatta den svenska kyr-
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kans hela historia under den idldre Sturetiden. Detta okar givetvis
bokens betydelse som repertorium for denna tids féga utforskade kyrko-
historia, men ur planliggningens synpunkt hade det kanske snarast
varit till fordel, om uppgiften stillts ndgot annorlunda. Vi fa nu ett
mellanting mellan en biografi och allmin teckning av hela perioden.

Avhandlingen har sitt stora och forblivande virde i den grundliga
och mycket médosamma genomarbetningen av det omfattande, bade
tryckta och otryckta materialet. Den som har nigon forestillning om
vilka ofantliga svirigheter, som frinvaron av tillfredsstallande urkunds-
publikationer f6r denna tid valla forskaren, skall veta att tacksamt
uppskatta denna insats: dverhuvud finnes det vil ingen period i virt
folks historia, som i detta avseende si forsummats som medeltidens
sista drhundrade. I vad méan forf. lyckats ernd den fullstindighet, som
varje svensk medeltidsforskare har att efterstridva, undandrar sig mitt
bedomande. Ej minst det vatikanska materialet har synnerligen om-
sorgsfullt utnyttjats.

Det kan ej hidr bli friga om att ingd i en nidrmare diskussion av
forfattarens tolkning och anvindning av detta material. P§ en del
punkter kan man vil bli nigot undersam. En sidan giller just de
vatikanska urkunderna. Bortsett frin vissa tekniska och formella
frigor (forf. talar ofta om pavlig kollation till imbeten: anvindes
denna term annat in om tillsittning auctoritate ordinaria? har for. ritt
fattat inneborden i termen postulation?), skulle man vil ibland 6nskat
en nagot storre formaga att ldsa mellan raderna. S3 synes mig forfatta-
ren t. ex. icke ha lyckats ge en ritt dvertygande framstillning av Jakob
Ulvssons eget val och provision till irkestolen. Utgdngen synes
mig snarast fOrutsitta en aktion av kapitlet, som ej kan ha kommit
till synes i ndgra bevarade handlingar. I forbigiende sagt betyder ut-
trycket »inuocato sancti spiritus suffragio» ingalunda att valet skett
»via spiritus sancti». Over huvud kan man kanske siga, att forf. ej
haft tillrdcklig fantasi for att alltid ge liv &t det sproda och ofta frag-
mentariska urkundsmaterialet. Detta sammanhinger med, att han
dgnat vil stort utrymme &t ett ingdende referat av dokumenten, som
icke alltid frimjat overskadligheten.

Den allvarligaste invindningen giller vil dock sammanhanget mel-
lan kyrkans och statens historia. Detta 4r vil pd denna tid sd nira och
oupplosligt, att en hel del rent politisk historia maste komma med ocksa
1 en kyrkohistorisk framstillning. Men ej minst tack vare den om-
stindligt refererande metoden drunknar ldsaren stundom i unions-
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diskussionernas virrvarr. Hirmed sammanhinger frigan, om forf.
mojligen i alltfor hog grad kommit att 13ta sin uppfattning av tiden
bestimmas av drkebiskop Jakobs egna synpunkter, och dirigenom kan-
ske €j gjort full rittvisa at det nationella partiet, frimst Sten Sture.

Det sista kapitlet dr gnat 3t en framstillning av det kyrkliga
livet i dess olika former under den tid, avhandlingen avser. Hir fram-
ldgges ett material, som ar av stdrsta betydelse for kinnedomen om den
utgiende medeltidens kyrkliga forhdllanden. Av synnerligt intresse
ar undersokningen av »den kyrkliga demografien» och kyrkans sociala
instéllning.

Trots vad som pd en del punkter kan invindas, hor boken, liksom
varje grundlig historisk undersckning, till de bestdende, till vilka kom-
mande forskare stidse maste vinda iter.

YNGVE BRILIOTH.



