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LAG OCH EVANGELIUM

Av PROFESSOR RAGNAR BRING, LUND

et ar ju en bekant sak, att enligt Luther Guds ord 4r oss givet dels
Di form av lag, dels i form av evangelium. Det dr ndgot for hela
Luthers kristendomstolkning visentligt att markera denna skillnad.
Men det mest fundamentala for Luther dr ej det enklaste och littfatt-
ligaste, det svarfattligaste hos Luther ar ej ndgot periferiskt utan ndgot
centralt. Just distinktionen mellan lag och evangelium ir ej blott den
forsta, med vilken en teolog méiste arbeta, utan den ir jimvil den
sista, den mest interna och djupa. Dirfor kan ocksa Luther med ritta
siga, att den som ritt kan skilja mellan lag och evangelium ma prisa
Gud och veta, att han ir en ritt teolog. Det ir just den kristna teo-
logiens svira konst, att ritt fordela mellan lag och evangelium.

Forvisso kan det ldtt foras fram betinkligheter gentemot detta, att
det, som pi sitt och vis dr det allra forsta och enklaste, samtidigt dr s
tankt, att det blir det sista och sviraste i kristen tro. Fragan ir emeller-
tid, om detta ej 4r ndgot som utmirker kristen trosdskddning Gver
huvud; man torde i viss min kunna gora gillande detsamma betrdffande
Paulus. Diremot mdste ju omedelbart medges, att for det praktiska
livet detta kan kinnas synnerligen besvdrande. Om det mest ndd-
viandiga och mest enkla samtidigt 4r det mest interna och ldttast
missforstdeliga, komma sjilvfallet vissa strider litt att rdda bade be-
triffande sjilva trons innebord och betriffande vissa praktiska konse-
kvenser ddrav. Detta ar ju ocksd faktiskt fallet. Oindligt svirt har
det varit att kunna ena sig om en gemensam askddning i friga om liv
eller lara. I véara dagar kinns denna svdrighet kanske icke minst i
friga om kristendomens forhillande till samhillslivet. Man onskar hir
stundom pd grund av den bristande férmigan att ligga grunden till
sdvil ett socialt som ett internationellt bittre gemenskapsliv, att en
kristen dskddning skall goras gillande, men man synes di ha ganska
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svart att avgora, vad denna djupast innebir och vad den har for konse-
kvenser hirvidlag.

Enligt en ej ovanlig uppfattning skulle p& samhillslivet liksom
pa det internationella livet omedelbart vissa kristna grundsatser konse-
kvent genomféras sisom lagar fér sammanlevnaden. Av denna upp-
fattning foljer, att kristendomens etik skulle kunna uttryckas i vissa
normer, vilka borde goras gillande zven i det yttre gemenskapslivet.

Det kan rentav synas vara ndgot alldeles sjalvklart att kristen
etik maste innebira ett forverkligande av vissa normer eller lagar,
som antas hora samman med evangelium. Likvil kan detta sdtt att
uppfatta kristen etik innebdra ett dsidoskjutande av det djupaste i
evangeliet, s3 som detta kommer till uttryck ej blott hos Luther utan
dven i Nya testamentet.

Men om man avvisar detta, vad dr di kristendomen i det praktiska
livet?> Och hur skall man kunna bedéma t. ex. samhillslivet fran kristen
synpunkt? Litc kommer man in i ett alternativ: antingen ir det sd, att
samhillslivet ej har ndgot med kristendom eller religion att gora utan
maste folja sina egna lagar, varfor minniskan aldrig kan kristna sam-
hillslivet — det kristna livet miste, menar man di stundom, reserveras
till det »inre», till det individuella livets innersta — eller maste pa
nigot sitt kristendomen innehdlla en lag och norm ocksd for samhalls-
livet. Detta alternativ dr emellertid s stille att bdda leden diri stilla
en evangelisk tro infor lika stora svarigheter — ja bdda alternativen
utesluta i sista hand den evangeliska trosdskadningen.

Om det skall vara mojligt att nirmare bestimma, vad lager kan ha
for plats och betydelse for det kristna livet och for samhillslivet Gver-
huvud, miste problemet lag-evangelium si som det foreligger enligt
evangelisk luthersk syn beroras i dess helhet. Mer 4n att berdra det
pa nigra punkter ir hir omdjligt. Men att vidrdra problemet och
antyda dess vikt for det kristna livet 4r ofrankomligt, om ej forhéllandet
mellan lag och evangelium skall komma att fattas blott som en abstrakt
princip, sisom en antinomi, vilken blott av verklighetsfrimmande
principryttare kan tillitas spela ndgon avgorande roll for bedomandet
av kristendomens syn pd samhillslivet eller pd det praktiska livet
over huvud.
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D4 lag stilles samman med evangelium sdsom dess motsats eller
sdsom dess forstadium, dr det frdga om rattfirdiggorelsen. Och om
vi skola kunna forstd lagens innebord Gverhuvud, méste vi utgd fran
iagen i detta sammanhang.

Lagen hor samman med evangelium och ir samtidigt dess motsats.
Det dr uppenbart, att »lag» dverhuvud ej betyder blott vissa regler for
sedligt liv. Paulus’ sdte atr stilla lagens rittfardighet som en motsats
till trons blir obegripligt, om man menar att lag och evangelium blott
kom:plettera varandra, om evangelium t. ex. blott skulle ge en ny kraft
att fylla lagen.

Lag och evangelium representera primirt, kunna vi siga, tvenne
olika frilsningstankar. D3 lag och evangelium, resp. »tro», stillas emot
varandra dr det friga om frilsning genom lag eller frilsning genom
trc; mot varandra stillas den rittfirdighet, som foljer av lagens hal-
lande och som innehdlles i det av lagen bestimda forhallandet till Gud,
och den rittfirdighet, som genom tron gives mianniskan. Den ritt-
firdighet, som minniskan mottager i tron dr en ny rattfardighet —
den kommer ej fran henne utan frdn Gud och kallas dirfor Guds rite-
firdighet — Gud giver den och den ir primirt till sitt innehdll tinkt
sasom Guds egen rattfirdighet, vilken genom Kristus uppenbarats och
givits 8t midnniskan. Denna nya rittfardighet, Guds eller Kristi ritt-
fardighet, stilles av Paulus och Luther emot lagens rattfirdighet. Vad
ir det dd som utmirker denna senare?

Ocks3 lagen ir given av Gud. Dirfér dr lagen i och f6r sig god
och helig och méste alltid forkunnas. Men cm vi tala om lagens ratt-
firdighet (alltsd3 om lagen tinkes grundligga rittfirdighet infor Gud)
blir dock nu under syndens villkcr det fér denna utmirkande, att den
maste vara en rittfardighet, som bygger pd minniskans egna gidrningar
och 6verhuvud pd vad som utgdr fran henne och finnes hos henne.
Lagens rittfardighet kan didrfor aldrig bli en rittfirdighet, som till
sin kvalitet 4r Guds egen rittfirdighet, aldrig en som bestar infér Gud
och som minniskan kan fortrosta pd, utan den madste alltid bli minni-
skans rittfirdighet. Minniskan upptogs vil av lagen { en av Gud
given ordning, men i denna hade hon att vinna radttfirdighet genom att
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hilla denna ordning. Detta sista maste grundas pd hennes naturgivna
krafter, och rittfirdigheten inom lagens ordning blir s en rittfirdig-
het, vars subjekt ir den minskliga formagan.

Lag och evangelium héra tillsammans i kristendomen. Det ena kan
ej helt och ritt omfattas av minniskan utan det andra. Likvil dr det
ej likgiltigt vilken utgdngspunkt man viljer, lagen eller evangelium.
Och det ir for kristen tro i luthersk mening typiskt, att man ej kan
forstd evangeliets innehdll utifr8n lagens men vil lagens utifrdn evan-
geliets. D. v. s. man kan ej utgd fran ett férsok att bestimma innehdllet
i lagen och sedan gd vidare och till en sd fattad lag foga evangeliet,
och s3 genom en addition bestimma kristendomens innebord. Diremot
kan man, om man utgir frin evangeliet, ocksd komma till lagen i dess
kristna betydelse. '

Vad betyder di evangeliet och dess budskap?

Det ir for evangelisk kristen tro typiskt, att frilsningen framstilles
sdsom en Guds giva, vilken gives till minniskorna efter Guds egen
kirleksviljas utkorelse men ej efter minniskans egen — genom lagupp-
fyllelse dstadkomna — virdighet. For judendomen blev det s3, att
laguppfyllelsen, trots alla tankar om Guds utkorelse och nad, till
slut dock bestimde minniskans stillning till Gud. Frilsningen fick sd
sin utgdngspunkt i det, som hor till manniskans egen religidsa stdll-
ning, i hennes egen beskaffenhet eller strivan. Gentemot allt detta
forkunnar Paulus att frilsningen 4r given sisom négot helt nytt, sdsom
nigot som blott kommer frin Gud och infor vilket varje minniska ar
en syndare (Rom. 3: 21 ff. et passim). Nu har, siger Paulus, en ritt-
firdighet frin Gud blivit uppenbarad, en som lagen och profeterna
vittna om, en rittfirdighet frdn Gud genom tro péd Jesus Kristus for
alla dem som tro. Ty hir ir ingen atskillnad. Alla hava ju syndat och
4ro 1 saknad av hirligheten frdn Gud. Om judarna sidger Paulus, att de
ej forstd rittfirdigheten fran Gud utan soka komma astad en egen rirt-
firdighet och att de ej givit sig under rittfirdigheten frin Gud (Rom.
10: 3 jfr Rom. 4: 1 ff. et passim). Rittfirdigheten frin Gud gives efter
hans utkorelse och barmhirtighet (Rom. 9: 16).

Detta att frilsningen kommer frdn Gud och att den gives oss av
Gud s3som en ofdrskylld ndd ir ju grundtanken i kristendomen. Det
dr ocksd den tanken som véallat kamp i kyrkan. Se vi pd den kristna
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idéhistorien, visar det sig, huru oupphérligt den tanken fatt kimpa
mot andra frilsningstankar. Det dr ju s, att det Kristus ger oss eller
det som ges oss genom Kristus ir Guds egen ndd och frilsning, ej en
hjilp att med egna gdrningar finna en vig upp till Gud eller till att
finna ndgot medfétt gudomligt inom oss sjilva. Dirfor blir det alltid
en grundévertygelse for kristen tro, att Kristus for oss d4r Gud; han idr
det darfér att han sjilv dr evangeliet, ndden, forlatelsen, som kommit
frin Gud och bragt Guds frilsning ned till oss, genom att taga pi sig
var skuld och synd och 6vervinna de férdomelsens makter, som hilla
oss bundna 1 fiendskap mot Gud. Om Kristus blott siges som minniska,
da kunde han vil bli en forebild for oss, han kunde ha kommit med en
lag och for oss vara lag — men ej evangelium — detta ar han blott som
Fralsare och Gud.

Om denna evangeliets frilsningstanke ha olika tider fitt pd olika
sitt strida. Det var dirom Athanasius stred med Arius; di Athanasius
stred for att Kristus vore av samma visen som Fadern, lig dir bakom
tanken, att frilsningen i Kristus var den frilsning och rattfardighet
som kom frin Gud, ej en rittfirdighet som vi kunna forviarva. Och
d& Augustinus och Pelagius stred om den fria viljan och arvsynden,
berrdes frigan dter — DPelagius’ lira hotade tanken att frilsningen
gavs helt som en gdva av Gud och lit den i stillet framstd sdsom resultat
av vir med fri vilja fullgjorda laglydnad, han ersatte evangelium med
lag. D3 Luther vinde sig mot skolastikens girningslira och mot
Erasmus’ tal av den fria viljan var det dter samma sak det var friga om.

I en mening rdder si en absolut och string skillnad mellan evan-
geliets Gud och minniskan. Men man kommer in pd en oriktig frige-
stillning, om man uttrycker detta sd, att kristendomen betonar det
transcendenta i motsats till det immanenta. Ty da stillas tvenne verk-
ligheter emot varandra pd teoretiskt sitt, Guds och virldens. Men det
ir enligt kristendomen fridga om tvenne olika slag av rattfardighet,
tvenne olika frilsningstankar. Den avgdrande motsatsen ir ej heller
den mellan Gud och det skapade utan vidare — ty Gud skapade virlden
tll sin virld® — utan mellan Guds liv och rittfirdighet och minni-

T A. Nygren: Den kristna kirlekstanken (Eros och agape), passim.
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skans egen rittfirdighet, som infér Gud 4r synd. Motsatsen giller
alltsd Gud och synden.

Detta att motsatsen giller det liv som kommer frin Gud och
synden, men ej Gud och virlden, 4r i och for sig av storsta vikt att
betona. Ty genom det kommer det ocksd fram huru lagen, som synes
héra samman med tanken pd minniskans egen rittfirdighet och avse
att ligga grunden till denna, dock dar Gxds lag. Om man, sdsom en
gang Marcion, vill férneka Gud s3som skaparen, dr det konsekvent
att ocksd avskira férbindelsen mellan Gud och lagen och mellan evan- -
gelium och lag. Men att Gud skapat virlden, och att minniskan i och
for sig sdsom Guds skapelse ir en Guds tillhorighet, 4r en Kkristen
grundtes. Just darfor dger minniskan personlig skuld, att hon 4r skapad
av Gud och bestimd att vara hans tillhorighet, men hir i livet likvil
¢j lever i denna. Ett uttryck for detta dr hennes i samwvetet fornumna
medvetande om skuld infér Gud, bakom vilket ligger hennes med-
vetande om att vara forpliktad av Gud och till Gud, att vara bunden
vid honom fran fodelsen. Frén kristen synpunkt dr det alltsd s3, att
just tron pa skapelsen sammanhinger med tanken att lagen innebir
nigot, 'som anger minniskans bundenhet vid Gud och att den alltsd
uttrycker ett krav, som kommer frdn Gud. Men lika sikert ir, att
kristen tro innebdr, att laguppfyllelsen som sddan ej dr en vig till Guds
frilsning. Utgdngspunkten 4r namligen alltid, atc faktiske i detta liv
rdder en motsats mellan den rittfardighet fran Gud, som gives minni-
skan genom tron pd Guds girning i Kristus, och minniskans egen ritt-
firdighet. Ty syndens tillstind uppenbaras just genom lagen, i det att
det blir klart genom den, att hela minniskans liv principiellt 4r Guds
tillhorighet men faktiskt bundet i synd. Och det ir ej blott s3, att
lagen for minniskan ar svdr att uppfylla, lagen representerar 6verhuvud
en i forhdllande till den av Gud givna rittfirdigheten falsk frilsnings-
vig (Rom. 1o:2 ff., 3: 28 ff., Gal. 3:2 ff.), ehuru & andra sidan lagen
kommer till sin ritt, blir gjord gillande just genom tron. Hela det
jordiska tillstdndet med den dirtill horande lag-réttfirdigheten stér
i motsats till Guds rittfirdigher. Lagen innehdller s& stindigt nigot
dubbeltydigt: 3 ena sidan 4r den kommen frin Gud och si3som sidan
god och rittfirdig, & andra sidan innebir den i detta livet, som stir
under syndens makt, en religionsform som ir domd sasom falsk av tron
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och som ir uttryck for den syndiga minniskans egen rittfirdighet,
hennes stravan att vinna rattfirdighet genom egna girningar, den ir
dirigenom infor Gud en falsk frilsningsvdg och uttryck for minni-
skans syndiga tillstand. Sa kommer vil lagen fr&n Gud och ir helig,
god och ridttfirdig, men de lagens gidrningar, som minniskan gor, bli
icke desto mindre ej en vig till rittfirdighet utan uttryck for manni-
skans bundenhet i synd.

P3 grund av denna dubbelhet kan lagen bli en anfiktande lag —
vi drivas av lagens hot allt lingre i synd — d. v. s. allt lingre in pa
de egna girningarnas vig, de inre prestationernas vig. Men detta att
s6ka sin réttfardighet infor Gud sd, betyder reell synd, egenrittfirdig-
het och sjilvkirlek. Luther menar ju ocksd, att lagen ej blott uppen-
barar synden utan ocksd kan driva till synd och sd fora minniskan
till ett fortvivlat och hjilplost tillstdnd, diar blott ndden, blott evan-
gelium kan radda henne.

Rattfirdigheten frdn Gud eller den frilsning som Gud giver
ir ndgot i forhdllande till minniskans religiosa liv, sidant som det
ir hos den vanliga minniskan och utgdr frin henne, helt nytt och
frammande. Den utgdr ej fran ndgot hos minniskan givet, utan blir
given 4t minniskan ovanifrin sdsom ndgot nytt (jfr berittelsen om
Nikodemus samtal med Jesus i Joh. evangeliet kap. 3). Dirfor ir
Kristus Gud — han giver det Gud giver, Guds forlitelse och frilsning,
Guds liv och rittfardighet, Kristus ir Guds gdva till oss, Guds &t oss
givna rattfirdighet; Guds frilsning. Var tro péd honom betyder, att vi
ej kunna vinna frilsning av oss sjilva, ej genom ndgot hos oss eller
nigot som vi gora, utan att den maste givas at oss som en giva fran
ovan, en giva »av ndd». Diarfor kan man siga, att det som gives
minniskan dr nidgot nytt, hér det eviga livet till, det hor till Guds liv
och kan dirfor klarast bestimmas eskatologiskt sdsom den tillkom-
mande frilsning, som Gud skall i fullindningen uppenbara pa ett full-
komligt sitt. Men denna frilsning mdste betyda en dom over allt
minskligt liv. Det minskliga livet dr synd infor Gud. D. v. s. det
finnes ingen rittfirdighet med utgdngspunkt i det minskliga livet och
dess krafter. All fralsning kommer frin Gud. Men andra sidan av detta
dr, att Gud miste ddma minniskan — just hans frilsning blir till dom
dver minniskan.
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Detta kan demonstreras, om man ser pd innebérden av tron pd det
eviga livet, som enligt tron gives minniskan i uppstdndelsen. Det ir ju
vanligt i modern teologi i Tyskland och Sverige att stringt skilja mellan
tron pa sjilens ododlighet och p& kroppens uppstdndelse. Det av-
gorande dr hidrvid 1 sista hand att det ej dr friga om naturens eller
miénniskans mojligheter utan att det hela ligger pa ett annat plan, det
religiosa planet, och att det hirvid ej 4r friga om en frdn minniskan
utgdende frilsning utan om Guds gdva, om den frilsning som allena
kommer frdn honom och ges a4t mianniskan utan att hon har nigot som
foranleder Guds girning. Vi friga d: om en allmin tro p& odédlighet,
som ju varit vanlig inom kristendomen, skall principiellt kunna sigas
vara uttryck for kristen grundsyn, vilken prigel méste den di ha?
Svaret maste bli, att den ej fir innebidra utgdngspunkt for en uppfatt-
ning av frilsning, dir dennas grund ir nidgot hos minniskan varande.
D3 den allminna tanken pi odddligheten kommer in i kristet tanke-
sammanhang, blir den pd ett sitt genombruten av tanken pd dom.
Ododligheten (i den man den ej ir Guds nyskapande giva) betyder
att vi skola bliva domda infor Guds domstol. Ty den frilsning, som
kommer frdn Gud, miste betyda dom 6ver det minskliga liv, som ir av
annan inriktning an Guds liv. Det minskliga livet blir, iven om det
tiankes innesluta mdjligheter till ododlighet, av Gud démt sdsom inne-
hillande en religids tendens av mot Guds liv fientlig karaktir.

Allt minskligt religidst liv, d. v. s. allt religiost liv, som har sin
grund i den »naturliga» minniskans mojligheter och prestationer, ar
alltsd hemfallet &t dom infor Guds rittfirdighet och frilsning. Den
frdn Gud kommande frilsningen och rittfirdigheten maste, for att bli
realiserad, ddma och nedbryta minniskans eget religiosa liv just for att
kunna gora henne delaktig av det i Guds réttfardighet och frilsning
inneslutna nya livet. Minniskans eget religidsa liv 4ar nidmligen det,
som utgdr fr8n henne sddan som hon hir pd jorden faktiskt 4r och
som grundas pa hennes egen formaga. Minniskan soker alltid sig sjilv,
sin egen fordel, sin trygghet och lycka, och hon gor detta ocksi pi
religionens omrade i stillet for att vara ett redskap at Guds kirlek.
Dirfor maste Guds fralsning alltid innesluta dom; detta den »naturliga»
minniskans religiosa liv 4r nimligen sdsom sjilviskt inriktat i motsats
till Guds frilsning och rittfardighet, dr dess fiende.
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., Den pd jorden levande minniskan stir allesd stindigt under en
over henne vilande dom. Denna har sin grund i att Guds frilsning
och Guds kidrlek ar av annan art dn minniskans egen vilja och strivan
i religiost avseende. Att minniskan blir delaktig av Guds frilsning
maste alltid innebira, att hon domes; den »gamla minniskan» maste
ddmas cch dodas. Och den gamla minniskan 4r varje frin den natur-
liza minniskan utgdende strivan och begir, sirskilt hennes sjilvhiv-
delse gentemot Guds girning, mot hans dom och frilsning.

S8 ir den kristna minniskan pd en ging syndare och rittfirdig.
Syndare dr och forblir hen stindigt i och genom sig sjalv. Fran henne
sjalv utgdr stindigt hennes vilja att blott hivda och gagna sitt eget jag,
framforallt 1 religiost avseende; men ritefardig blir hon genom att
Guds rdttfirdighet stindigt skinkes henne i tron. Allt hon gor ar
synd — men detta utesluter ej visshet; vissheten dr nidmligen grundad
ej p2 vad hon 4r och gor utan pa den Gud som forlater och ger henne
allt och som dr maktig verka genom henne ocksd i hennes ofullkomlig-
het. Vi handla och skcla handla i frimodighet och full visshet —
och dock ir vart bista handlande infér Gud ofullkomligt och syndigt.
Det duger aldrig till utgingspunkt for en frilsning, s& att vi skulle
kunna fortrosta pd det och bygga var tro, var rittfirdighet pad detta,
om vi 4n i det kinna och ha fatt Guds hjilp och visshet — infér Gud
dro vi rattfardiga blott genom Guds gdva i Kristus.

Trons gudsgemenskap #r just den, i vilken Kristi rdttfirdighet
alltjimt pd nytt gives css. I tron gives &t minniskan stindig frilsning,
och detta betyder detsamma som att »rittfardigheten frin Gud» gives
henne. S3 4ir minniskan alltid enligt evangelisk ask8dning — vi tolka
hir denna sdsom Luther utfért den — pa en ging rattfirdig och syn-
dare; hennes rittfirdighet ar hennes av Gud givna Kristi fullkomliga
rattfardighet och hennes synd dr den hennes egen vilja och strivan i
religiost avseende, allts3 de hennes egna prestationer varmed hon, som
Luther siger, vill vinna fortjanst infér Gud och bli virdig infér honom
med egna krafter. Och hir dr det avgorande, att synd enligt evan-
gelisk uppfattning just sammanhinger med att minniskan soker sjilv
infér Gud bygga pd sin egen rittfirdighet.
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II1.

Frin detta kunna vi &vergd till att soka se, vilka konsekvenserna
av det ovan angivna betraktelsesittet maste bli for forhdllandet till
samhillslivet. Det dr da forst tydligt, att en rittfirdighet i egentlig
religids mening ej nagonsin kan utan vidare grundas pa ndgot yttre
forhdllande. Ingen yttre form, ingen idealutgestaltning av samhills-
livet kan i och for sig sidgas vara en nodvindig och absolut kristen
form. Det dr med andra ord aldrig s3, att den kristne 1 ndgot hand-
lande forverkligar en rittfirdighet i egentlig mening. Den kristna ritt-
fiardigheten dr den som Gud giver, och infor Gud 4r allt midnniskans hand-
lande synd; blott genom Kristi rittfirdighet blir minniskan rittfardig.

Nu kan det synas, som om en sidan uppfattning skulle betyda, att
man ej kan tala om ndgot kristet handlande och att det dirfér vore
sd, att ratfirdiggorelsen blott vore en hjirtats inre sak, och att det
yttre livet ej hade med kristendomen att gora. Att en sidan tankeging
emellertid skulle strida emot evangelisk &skddning, skola vi soka visa.

Luther talade om »fornuftet» sdsom trons motsats. »Fornuftet» vill
soka motiv bdde for rattfirdiggdrelsen och for handlandet i det yttre
livet pa ett sitt, som forefaller enkelt och naturligt, dirfér att det
utgdr fran den »naturliga» minniskans virderingssitt, men som leder
bort frdn kristen 8sk&dning.

»Fornuftet» vill alltid férbinda rittfirdiggorelsen och det yttre livet
med varandra s8, att det ena blir medel f6r det andra. Antingen tinker
man d& sd: Girningarna miste vara nddvindiga for rittfirdiggorel-
sen, ty varfor skulle man eljest gora dem; om minniskan kunde anses
rattfardig utan girningar, vem skulle gora sddana, och hur skulle man
da kunna tala om en lag, som betydde ndgot. Eller ocksd menar man att
ratefardiggorelsen blott dr till for ett praktiskt dandamal, for att gora
minniskan i stind att leva sedligt och gott.

I bida fallen har trons visen helt misskints. Tron ir ej overksam,
dadrfor att minniskans girningar och iver ej dro utgingspunkt for ritt-
firdiggorelsen — tvirtom arbetar den av tron gripna minniskan »med
fruktan och bivan pd sin frilsning» men ej i tanke att denna skall
givas sdsom lon for hennes gdrningar. Luther liknar stundom den
kristna minniskan vid en kanal, ett ror, varigenom Guds kirlek strom-
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mar ut i virlden. Genom tron tar hon emot frdn ovan Guds kirlek och
hon ger sd vidare ut den i virlden. S8 ir den kristne ej ett kraft-
centrum vid sidan av Gud utan han formedlar Guds kirlek till min-
niskorna.’ Man kan ej skilja den kristnes girningar frdn tron; allt han
gor, gobres 1 tro och av tro. Det dr ej mdjligt att sdtta en annan princip
vid sidan av tron. Det dr nimligen ej si, att den kristne har att full-
folja en yttre lag, vissa fixerade uppgifter, som han kan g8 till, sedan
han kommit till tro. Utan i tron ligger en ny livsprincip innesluten;
allt det vanliga yttre blir nytt. Det ir en total missuppfattning av
Luthers tro, om man menar att den skulle betyda, att minniskan forst
bleve av ndd fritagen frdn skuld och sedan kunde leva i littja eller
virldslighet, ddrfor ate allt berodde pad »tro» och ej pd »girningar».
Tron ir, siger Luther, ej »overksam»; den betyder att vi verka sdsom
Guds redskap, hans verktyg. Tron innebar att Kristi ractfardighet
gives at minniskan, och sisom Luther en ging uttrycker det, det dr ej
i de lata, som Kristus uppenbarar sig och lever, tron dr ej lat och trig,
sdsom Kristus e] var lat och trég. Det ar emellertid ej heller s3, att ritt-
fardiggorelsen kan ses blott sdsom medel for ett etiskt liv — d3 férvanskas
dess innebord. Hela det betraktelsesitt, enligt vilket det goda tinkes
frambringas av den psykologiska process, som man di menar rittfirdig-
gorelsen innebdra, dr ett for kristendomen frimmande sitt att se p3
det goda. Vil dr det sd, att »en god man gor goda girningar» och att
det goda tridet bar goda frukter. Men detta betyder ej, att allt gott
sjalvt tiankes bli mdjligt blott genom en sdsom en psykologisk process
tinkt omvindelse. I sd fall skulle det ej finnas alls ndgot gott annat
in vad som gores av den som genomgdtt en sidan omvindelse. Men
skapelsen och livet i dess naturliga former, det yttre livet allts3 i de
former och ordningar 1 vilka vi alla leva (stat, samhille och familj)
ir enligt evangelisk syn ej ndgot ont i och for sig. Och det goda ir ej
ett harlett gott, utan ir 1 och for sig gott.

Det dr ej sdllan man betraktar kristen etik pad foljande sitt (att
en gammal tradition fr@n Augustinus hir ligger bakom synes troligt).

U Jfr ytterligare W. A. Bd 10, del I, 1, sid. 1co, samt Nygren, A., Die Be-
deutung Luthers fiir den christlichen Liebesgedanken (Lutherjahrbuch 11, 1929), s. 42,
Ludwig, M., Religion und Sittlichkeit bei Luther (1931) och Bring, R., Frhillandet’
mellan tro och girningar, sid. 46 f.
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Minniskan 4r ur stdnd att handla gott. Detta betyder att allt manskligt
handlande 4r forstort; den minskliga naturen 4r en natura perversa.
Blott genom rattfardiggorelsen vore ett gott handlande majligt. Det goda
finns da Gverhuvud ej annat 4n hos av kristendomen rittfirdiggjorda
minniskor. Konsekvensen skulle bli, att nigon godhet, ndgot gott
handlande hos icke-kristna manniskor ej finnes. Detta dr emellertid
varken Nya testamentets eller Luthers uppfattning. Det finns i livet
mycket gott, och det goda ir enligt Luther ej hirlett ur ndgot annat
gott utan ir gott i och for sig. Det ar ej s, att det goda ir betraktat
sasom en substans, sdsom en form av realitet, som finnes blott hos Gud
och som blott formedlas genom rittfiardiggorelsen, tinkt som en psyko-
logisk process. Luther kunde vil upprepa Augustini ord om att hed-
ningarnas dygder dro lysande laster. Men han menar dirmed nigot
annat dn Augustinus. Luther tinker framfor allt pd, att hedningarnas
dygder innebira, att de fortrosta pa dem och med dem vill ernd ritt-
firdighet infér Gud. Detta dr f6r honom en falsk frilsningsvig. Men
Luther skiljer pa det religidsa forhéllandet, da det dr friga om rdttfir-
dighet infér Gud — hir dro minniskans krafter totalt férdirvade —
och det yttre, borgerliga omradet. I senare fallet dr visst ej minniskans
naturliga krafter forstorda. Med avseende pa statsliv och konstfirdighet
har minniskan kraft att utritta mycket gott och dugligt. Och om det
ej dr friga om det etiska sdsom en wvig till Gud, sisom ett medel att
vinna »frtjinster» for sig och s& nd upp till himmelen pd sjilvfrils-
ningens vig, kan Luther mycket vil tala om nagot etiskt gott. Om en
minniska handlar spontant, i osjdlvisk barmhirtighet och hjilpsamhet
(jfr liknelsen om den barmhirtige samariten) dr detta utan vidare gott,
och man behdver ej frAga efter en psykologisk grundval for detta 1
form av en psykologiskt tinkt rittfardiggorelseprocess eller en religios
avsikt med detta — tvirtom #r det just den religi6sa avsikten som infor
det egocentriska (tanken pd den egna »fortjansten») och s& gor hand-
lingen oetisk. :

Det onda hor primirt till det religiosa planet: minniskan 4r behar-
skad av kirlek till sig sjilv i stillet for att i sitt inre vara Guds till-
horighet och ett verktyg for hans kirlek. Dirfor gor hon det yrttre
till medel f6r sin sjilviskhet i stillet for att pd rdtt och enkelt sitt
bruka det, och hon gér framfér allt sjilva religionen till ett medel for
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sina sjilviska intressen; hon soker sin fordel ocksd infér Gud. Hon vill,
som Luther uttrycker det, vinna frtjinster med allt vad hon gor, och
da religionen sjilv blir uttryck for hennes sjilviskhet, for hennes fruk-
tan, angslan och egna onskningar, blir hela livet ocksd medel for denna
religiositet. S& blir ej det yttre ndgot enkelt och naturligt, ndgot av
Gud givet gott, utan det missbrukas dels direkt genom grov sjilvisk-
het, dels indirekt genom att minniskan anvinder allt som medel for
sin falska religion.

Man fir, som ovan frambhaillits, ej utgd fran att det i det vanliga
livet icke skulle kunna finnas ndgot gott. Men d& man i det yttre triffar
pa ndgot gott, sant och hederligt, d2 ligger det pd samma linje som det
handlande, som tron gér oss fria till. S& fullbordar evangeliet lagen
ocksd di det ar friga om detta goda, som minniskor gor utanfor
religionen, allts om vad Luther med ett gammalt uttryck kallar att
minniskan har att fylla den »naturliga lagen» t. ex. i férhdllande till
forildrar eller barn, till 6verhet och underordnade. (Jfr ocksd Pauli
ord om hedningarna och lagen i Rom. 2: 14 ff.)

Men hir har man ofta missforstdtt Luther. Man har menat att
det yttre livet, livet i sambhillet, det ekonomiska livet etc. helt bor
folja sina egna principer. Dessa har man ju d3 ofta 3terfort pa en sir-
skild natwrritt, som allisd skulle kunna gilla vid sidan av kristendomen.
Och s3 har man velat dela mellan ett inre omrade dir kristna lagar
(»bergspredikans lag») skulle rdda, och ett yttre, dir kristendomen ej
hade nigot att utritta utan bara skulle foga sig efter dess lagar och
principer. (Jfr vidare mitt arbete Forhdllandet mellan tro och gir-
ningar ... sid. 18§—191, 196—201 samt sid. 164 ff.)

Det ir ej ovanligt, att man s3 infor en slags dualism i det etiska be-
domandet av den kristnes handlande. Man menar att detta, just genom
att minniskan sdsom kristen ocksi maste handla pd ndgot sirskilt
skristet> sitt, maste liksom sonderfalla 1 tvenne delar. Dels miste den
kristne, liksom alla andra, arbeta pd sitt uppehille, dels méste han
gora nagot extra, som har speciellt kristen dignitet, ndgot specifikt barm-
hirtighetsverk eller dylikt. En sidan dualism ir for luthersk etik all-
deles omgjlig. (Jfr mitt o. anf. arbete, 5. 195—196.) Men detta betyder
ej att man helt enkelt avvisar »barmhirtighetsverken» och betonar det
vardagliga yrkesmissiga arbetet sdsom det enda som »behdvs» for en
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kristen, utan det betyder att hela handlingslivet, ocksid det mest pro-
fana, forindrar karaktir. Genom tron blir handlingslivet en odelbar
enhet, det dr ej mojligt att infora en dualism mellan religiost virdefullt
handlande och mindre virdefullt, ty allt dr lika virdefullt. Att arbeta
pd uppehillet, att forritta en tjanst i samhillslivet, att utfora det
mest profana arbete, ir i och for sig ej i minsta mdn nagot mindre
virdefullt dn socialt vilfirdsarbete eller s. k. »kristna barmhirtighets-
verk». Allt arbete som ir nédvindigt, som behdvs av en eller annan
orsak, som dr #ndamadlsenligt i sammanlevnaden och behdvligt for
uppehillet, blir religiost sett lika virdefullt. Man kan ju tinka pd
Luthers vilkdnda ord om tjinstepigan som gor en Gud vida mer
behaglig tjinst genom att tvitta och gora det enklaste husliga arbete
dn munken och nunnan. De girningar som fran kristen synpunkt dro
diskvalificerade dro just de religiosa verk, som std i den religiosa egois-
mens tjdnst, alltsd sidana girningar, med vilka man innerst menar sig
bli frommare och bittre in andra och vinna »fértjanster» infér Gud.

Det giller emellertid att nirmare séka bestimma fdrhllandet
mellan handlingslivet 1 det yttre och tron p3 rittfirdiggdrelsen genom
Kristi oss skdnkta rattfirdighet. Vi ha ovan skt betona en bestimd
skillnad 1 visst avseende diremellan: utifrdn minniskans handlande
vinnes ingen rittfirdighet som giller infor Gud. Ar det di t. ex. s,
att det yttre livet i samhillet foljer sina egna lagar och har den kristna
tron ¢j med det att gora? S& har man stundom tinkt. Man har dirvid
tankt sig att det funnes en »Eigengesetzlichkeit» p& samhaillslivets om-
rdde, som uttryckte att detta ej hade med religionen att gora. Liksom
naturen foljer sina egna lagar sa foljer, har man menat, samhillslivet
sina. Och att religionen ej fir blanda sig diri, har dd synts naturligt.

Det dr ju vilbekant, hurusom fore virldskriget t. ex. Friedrich
Naumann velat gora gillande, att man maste ha en dubbel moral, en
kristen, som horde tiil det inre livet och som f6ljde vad han menade vara
bergspredikans etik, och en yttre samhillsmoral, som ej alls hade att
gora dirmed utan som hade sina egna normer. Evangeliet hade e;j alls,
menade han, med det yttre att gora, med krig och affirer och de lagar
som radde i1 samhillslivet. S3 levds den kristne alltid i en dubbel virld,
han vore i hjirtat kristen men maéste i det yttre leva sisom medborgare
1 en stat, som reglerades av helt andra lagar 4n de kristna.
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Mot en sidan 8skddning som Naumanns har man efta gjort gil-
lande, att den vore en avkortning av kristendomen. Och man har i
stillet velat fora fram en radikal kristen etik, som konsekvent sokte
pd samhillslivet tillimpa, vad man menat vara innehdllet i bergs-
predikan. S& har Tolstoys dskddning stundom gétt igen. Eller man
har ocksa stundom sett den kristna etikens problem s, att det egent-
ligen vore friga om att tillimpa en kristen lag (den s. k. bergspredikans
etik) pa samhillslivet, men att detta ej helt vore mojligt. S& vore det
dé nodvindigt att stindigt leva i en kompromiss.

Den romerska katolicismen har, kunde man siga, tagit hinsyn till
denna svarighet, och har inordnat den i sitt religitsa system. Det kom-
mer fram i den bekanta katolska dubbelmoralen, som uttryckes i ter-
merna bud och rdd. Ja, den romersk-katolska etiken dr principiellt
en pd en dylik grunduppfattning byggd kompromiss.

Inom protestantisk teologi har man liksom kastats mellan att soka
genomfora en etik, dir kristna normer principiellt géras gillande ocksa
pé samhillslivet, och en &skddning, enligt vilken samhillslivet har att
forlopa enligt egna lagar, vilka maste féljas, utan att hir kristna prin-
ciper kunna inféras. Man talar sirskilt i tysk teologi om Schopfungs-
ordnungen, vilka folja egna lagar, och man grundar stundom detta p&
den kristna tron p3 Guds skaparverksamhet, vilken d3 tinkes liksom
forlopa pd ett annat plan in frilsningsverket. — Ofta kan det siker-
ligen bakom dylika forsok ligga ett visst verklighetssinne — man ser
att livet faktiskt ej kan regleras av en slags kristen lag och att det
skulle vara hyckleri att tala dirom. Men att det stér i strid med Luthers
och reformationens principer, att s8 skilja mellan Guds skapelseverk och
hans frilsningsverk, dr otvivelaktigt.

Vad blir foljden om man soker avskira bandet mellan kristen
religion och det yttre handlandet och tinker sig t. ex. samhillslivet helt
sjalvlagstiftande i den meningen att dess normer kunna tinkas komma
1 konflikt med kristet handlande?

Forst kunna vi anmirka att resultatet av en dylik teori skulle,
hur paradoxalt det 4n mé&nde l3ta, principiellt sett kunna sigas bli
detsamma som om man ser pa samhillslivet pd t. ex. Tolstoys sitt.
Resultatet blir nimligen i bdgge fallen att sjilva sambhaillsliver blir
barare av en annan religion dn den kristna tron.

16
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For evangelisk kristen tro ir det nimligen utmirkande, att frils-
ningen helt och hillet kommer frin Gud. Detta innebir visserligen
att minniskan upptages i trons lydnad, men religionen uppgér aldrig
1 och for sig i ett fullgérande av vissa handlingar eller i ett under-
latande av andra. Om man didremot — for att forst ta hinsyn till den
saken aterigen — menar, att kristendomen bestar i att fullgdra vissa
konkreta handlingar och att underlita andra, di forligger man reli-
gionens hjirtpunkt just till detta handlande. Men detta betyder prin-
cipiellt sett precis detsamma som att rattfirdiggorelsen vinnes genom
giarningar. Man 4r ndmligen inne pd denna religionstyp icke blott em
man uttryckligen gor gillande att »goda girningar» dro nddvindiga
sasom medel for ractfirdiggorelsen, utan iven om man ligger fram en
etik, dir det goda tinkes sdsom enskilda girningar, som minniskan har
att fullgéra. Det blir dd ej primidrt friga om sinnelagets forvandling
utan om ett system av enskilda girningar.

Men samma religionstyp kommer man faktiskt in pd, om man helt
avskir férhdllandet mellan religion och sambdllsliv. Vi kunna se
historiska exempel pd detta nu i sdvil bolschevism som stundom i
vissa nutida nationellt betonade &skd8dningar (Rosenberg). Bida ut-
mynna pd sitt och vis i verkliga religidsa tinkesdtt, ddr det hogsta
religiosa virdet for minniskan dr forlagt just till samhillslivet och den
dirmed férbundna livsdskddningen. Ofta kan man i detalj visa upp,
huru de olika livsdskddningar, dir staten och samhillslivet 1 en viss
form ses sdsom det hogsta, just dtergd pa en bestimd religion, ja sjilva
iro olika former av religion (— men forvisso ej kristen religion).

D3 fore virldskriget Naumann menade, att samhillslivet, staten,
det ekonomiska livet foljde sina egna lagar och att den kristne m3ste
leva liksom 1 en dubbel virld, d& blev frin en sida sett felet det att
det yttre livet fick karaktiren av ett sjilvstindigt religiost varde for
honom. Detta yttre liv, det ekonomiska livet t. ex., kom s att fak-
tiskt bli en slags religion, det blev ett omride, dir det var friga om
nagot gott, vilket 18g pd det plan, att det kunde stillas bredvid vad
Naumann menade vara det inre livet, vilket skulle vara bestimt av
kristendomen. Och s8 kommer egentligen livsaskiddningen att samman-
sittas av tvenne olika religidsa &sk3dningar, av vilka ingen dr helt
evangelisk. Att det yttre livet (det ekonomiska livet, samhallslivet),
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som sa kom att jimstillas med det inre (»religidsa») livet och s i
sjalva verket fick religios dignitet, 4r ndgot ckristet, om det fattas s8,
inses litt. Men ocksd det »inre» livet, som skulle vara bestimt av
»bergspredikans etik», dr ej uttryck for evangelisk &skddning. Det
ir ju klart, att ndgon »bergspredikans etik», som skulle gilla blott det
inre, dr alldeles meningslos; det dr ju dir just friga om ett konkret
handlande.

Men det ir i bergspredikan ej friga om vissa girningar, som skola
fullgbras och som kunna fullgdras som etiska prestationer, utan det ar
friga om budskapet om den Guds ndd och kirlek, som vinder sig till
cch uppscker de fattiga och bedrévade, dem som minniskor anse
clyckliga, och om hur sé hela livet kommer att te sig annorlunda an det
gjorde, da det var bestimt av en judisk vedergillningsetik. Liksom
Guds kirlek riktar sig mot ovirdiga och onda, sd férvandlas livet for
dem som i tro mottaga budskapet om Guds gava och om hans kirleks
ankomst till virlden, sd att de fyllas av lust att tjdna och gora gott,
sa att de ej blott soka sitt och sin rdtt utan frikostigt kunna férldta och
giva, sd att de kunna bli redskap for den Guds kirlek, som for intet
ger sitt goda till dem, som ej dro virda den. S innehiller bergspredi-
kan enligt evangelisk syn pa livet s3 litet ett tal om vissa prestationer,
vilka dro betingelser f6r att nd réctfardighet infor Gud, att den 1 stillet
talar om den Guds kirlek, som 4r av annat slag 4n den vedergillande
rattfardigheten.

Huru ter sig d& forhdllandet mellan religionen och samhillslivet
inom luthersk-evangelisk dskddning? Det 4r naturligtvis omojligt att har
utreda hela den frigan — vi kunna blott ge nidgra antydningar. Tva
ting dro ddrvid givna: for det forsta kan det yttre livet icke fattas pd
lagiskt sitt; evangeliet innebir, att Gud ger sin frilsning, sin ractfir-
dighet till minniskan, vilket forindrar hela hennes liv, hela hennes
stillning. Utgdngspunkterna for det nya livet ligga ej i nigonting hos
henne, ej i hennes eget handlande. Hir ligger det berittigade 1 det
moderna talet om »Eigengesetzlichkeit». I detta ligger nigonting nega-
tivt. Man kan ej direkt tillimpa religiosa principer eller lagar pd sam-
hallslivet, all normativ etik dr principiellt omdjlig for luthersk uppfatt-
ning. Religionen ir ej till for att ldra oss regler for det yttre livet Gver-
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huvud, med det 4r det som med konstskickligheten i olika avseenden;
evangeliet, siger Luther, lir oss icke bygga skepp; 1 frdga om borgerliga,
husliga och timliga férhillanden ger ej evangeliet nigon ledning. Att
styra ett folk, att bygga ett hus, att skita ett dmbete ir allt sddant,
som hor till det borgerliga omradet, diar »fornuftet» ir det avgorande.
Hiri ligger det riktiga i de borgerliga forhllandenas »Eigengesetz-
lichkeit».

Men hiirmed #r ocksd nigot annat givet, vilket till synes bildar en
motsats till detta, som nyss sagts, men som egentligen ir uttryck for
samma syn. De borgerliga forhdllandenas »Eigengesetzlichkeit» tillhor,
kunde man siga, omrddet for en teknisk konstfirdighet. Men dirmed
ar rakt icke sagt att hir skulle vara frdga om sirskilda etiska principer.
Det skulle betyda att vi hir hade att gora med en sirskild religion.
Det kan i samhillslivet endast vara friga om, vad som dr nyttigt och
lampligt, aldrig om vad som ir i religids mening gott, aldrig om n3gon
princip, som alltid skulle vara giltig. (Jfr ytterligare mitt arbete For-
hillandet mellan tro och girningar i luthersk teologi, sid. 191—196 och
202—20%.)

Om man frigar, om rittfirdiggorelsen eller, allminnare uttryckt,
om den kristna tron for luthersk &skddning ingen praktisk betydelse
har med avseende pi samhillsliver eller det ekonomiska livet, si
dr det nog sd, att den kristna tron icke innehdller ndgra principer,
nigra lagar for detta yttre handlande. Och man kan icke heller siga,
att tron eller rattfardiggorelsen dr en nodvindig orsak till ett gott hand-
lande, sd att minniskan ej skulle kunna géra det goda i yttre avseends
utanfér den kristna tron. Diremot dr det utan tvivel sd, att den kristna
tron gor manniskan saklig. Tron innebidr, att den kristne mottager
Guds kirlek, si att denna genom honom fir stromma vidare ut i virl-
den (jfr ovan sid. 216 f.); minniskan blir i tron fri frin den egocentri-
citet, som hindrar detta mottagande; och hon blir dirvid ocksd klarsynt
och verklighetstrogen, d& nimligen den fornidmsta orsaken till hennes
brist pa saklighet och pd férm8ga att se och forstd, vad olika situationer
1 livet krdva av henne, ir hennes sjilviskhet, vilken ocksd kan taga sig
religiésa uttryck.

Det ar faktiskt sd, att manniskan ej kan leva utan religion. Om hon
ej har den kristna religionen skapar hon sig medvetet eller omedvetet
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en sjilvgjord religion. I stillet fér att trc pd Guds ndd och taga emot
hjirtats frid och allt gott av honom, soker minniskan da sitt hogsta
goda pd ndgot annat omrade. Hon gor pa ett eller annat sitt t. ex.
det ekonomiska livet eller samhillsliver till sitt hjirtas gud. Och
det blir icke blott sd, att detta i det hela fir inta en oritt plats, i det
att det far inta den plats 1 hjirtat, som borde tillkomma tron. Ocksd
pd annat sitt blir minniskan litt frestad till osaklighet. Da hon ej har
all sin frid i tron pa den frin Gud kommande frilsningen kommer det
yttre handlandet for henne stindigt, ofta utan att hon mirker det, att
bli medel for att vinna religios frid eller tillfredsstillelse. En sund och
klar syn pid vad som ir rittfirdigt och billigt kan mycket latt f5r-
dunklas av clika former av religiositet. Ja, en falsk religion gor att en
religiost kinslig och dngslig minniska ofta blir mindre saklig i sddant
yttre handlande 4n en av direkta religitsa betinkligheter oberdrd
minniska. Det fulla evangeliet, varigenom Gud fir giva minniskan
hela sin frilsning och ndd, gor forvisso minniskan helgjuten, lugn och
saklig. Men dir evangeliet icke helt mottages, men likvil en viss
religiositet foreligger, didr stannar minniskan pa lagens stadium. Och
hir betyder lagen att minniskan blir osaklig, att hon ej kan ohimmat
och fritt se verkligheten omkring sig. Att vara bunden av lagen betyder
d3 att vara bunden av sin egen religitsa dngslan. Med avseende p3 hela
den religiosa installningen 4r detta motsatsen till tro. Blott genom det
fulla mottagandet av evangeliet kan det yttre livet, samhillslivet, bli
ndgot religist sett neutralt, d. v. s. ndgor diar klokhet, férnuft och
dndamalsenlighet verkligen kan rdda. I annat fall blir det yttre livet,
samhillslivet, det ekonomiska livet etc. gidrna pd en omvig icke reli-
gidst neutralt utan en frdn evangelisk synpunkt falsk religion. Det blir
det sdvil, om det pd cvan antydda sitt blir medel {or ett sjalviske
religidst andamal, som om det sjalvt far bli en ersdttare for evangelisk
religion, om t. ex. staten, folket eller rasen far bli foremal for hjirtats
dyrkan och en form for religios sjilvhivdelse. Kristendomen dikterar
icke lagarna for samfundslivet, men evangeliet vill frigéra manniskan,
som skall leva i samfundet, frin sjilviskhetens falska religion i dess
olika former.
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Det har alltid varit svart att helt fatta den evangelisk-lutherska
synen pd forhdllandet mellan lag och evangelium, vari lagen biade
upphives och gores gillande av tron. Evangeliet gor minniskan helt
bunden i sitt inre. Hon blir ndmligen genom det Guds tillhdrighet. S&
fullbordar evangeliet den bundenhet, som lagen skulle ge uttryck 3it.
D4 minniskan stdr bunden av lagen blir hon hir i virlden samtidigt
bunden av sig sjdlv pd grund av synden. Lagen appellerar nimligen
till minniskans egen forméga och den fyller henne med ingslan och
osikerhet, dd minniskan ej uppfyller den. Dirfér kommer det att bl
sa, att minniskan liksom blir mer insndrjd i sin egen osikerhet och
ofrihet, ju hogre lagen syftar, d. v. s. desto mer lagen tar hinsyn till det
inre livet, forhallandet till Gud. Minniskan kan icke pa lagens vig
nd frid och férsoning infér Gud. Diarfor blir lagen hir upphivd av
evangeliet. Den blir upphivd s3 att den, ehuru den utgdr fran Gud,
med ritta blir tillbakavisad av den anfiktade minniskan — hon stilles
genom lagen 1 en situation, ur vilken evangeliet 4r enda raddningen.
Det 4r nu namligen aldrig sd, att man kan stryka bort lagen fran for-
kunnelsen — den skall finnas, ocksd sisom anfiktande lag. Men lagen
ir dock s3som frilsningsvdg fientlig mot evangelium, di den icke
formedlar den rittfirdighet, som kommer frdn Gud, eller frilsningen
frdn Gud, utan appellerar till minniskans egen rittfirdighet. Under
syndens villkor blir minniskan di genom lagen helt stilld sdsom syn-
dare infér Gud. Lagen uppenbarar synden men ger ej frilsning. Sa
blir den for den syndiga minniskan ond, och maste upphivas i en
mening, ehuru den egentligen uttrycker minniskans bundenhet av Gud
och vid Gud.

Evangeliet upphidver lagen men den binder minniskan 1 hjirtat
vid Gud pa ett sitt, som aldrig lagen formér. Sa fullbordar den lagen.

T denna hjirtats bundenhet blir emellertid minniskan fri. Detta
giller forst det inre pd det sittet att minniskan genom evangelium har
frid med Gud. Fran honom gives henne stindigt ny forlatelse, stindigt
nytt liv. Men hon blir fri ccks i det yttre handlandet. Hon kan bli sak-
lig, hon kan se, vad varje situation kridver, hon kan se, vad som #r ritt
och rittfardigt, sant och hederligt, virdigt och gott, just di hon icke
pé sitt, som ovan angivits, gor det yttre till sin religion. Genom evan-
geliets verk fa vi frid i hjirtat — d& kan det yttre bli ndgot religiost
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neutralt, dir klokhet och fornuft, billighet i omdémet om minniskors
forhallande och handlingar, andamalsenlighet och sanning kan bli gil-
lande. Det yttre arbetet kan bli var kallelse, som vi ha att forverkliga,
just sdsom ett profant arbete, dir saklighet méste vara det viktigaste.

Det ir icke s3, att det icke skulle finnas ndgot som helst gott i
virlden, dir icke kristen tro foreligger. Det ir icke ens sd, att det icke
finns ndgot gott, dir icke en lag sddan som Mose lag forkunnar vad
som ir gott och ritt. Vi minnas ju hur samariten, som ej var jude men
av sig sjalv visade barmhirtighet, omtalas av Jesus. Allt, som ar barm-
hirtigt gott och rittskaffens, ligger pd ett sitt pd samma linje som
kristendomen. Det ir ett handlande i samma riktning som det kristna.
Paulus manar ju i filipperbrevet de kristna att tinka pd allt »vad sant
ir, vad viardigt, vad ritt, vad rent dr, vad som ar ilskligt och virt att
akta, ja allt vad dygd heter och allt som fortjanar att prisas». Det blir
just den praktiskt kristna instillningen i det yttre handlandet: obon-
horlig rittskaffenhet och hederlighet, billighet, barmhirtighet och san-
ning. Att i sitt inre goras fri genom forlitelsen och befrias frin den
hemliga falska religiositet som forhindrar och férdoljer hederlighet och
rittskaffenshet i det yttre, utan i stillet stirkas diri, det 4dr evangeliets
verk. Den lag, som i det inre gor osiker och ingslig, den kommer
minniskan att anvinda det yttre handlandet pd ett eller annat sitt
som medel for inre frid, den lagen gdr minniskan osaklig. Denna over-
vinnes av evangeliet, som i det inre ger forlatelsens frid och i det yttre
liter saklighet, forstind och billighet rdda och som l8ter en sidan
barmhirtighet och en s3dan rittfirdighet, som livets olika situationer
uppfordra till, komma fram och bli férhirskande. S3 gores lag gillande
ocksd 1 det yttre livet just genom evangeliet. (Gal. 5:22 ff.) Si full-
bordas lagen genom evangelium.

I galaterbrevet talar Paulus om Andens fullhet. »Andens frukt»,
sager han, »ir kirlek, glidje, frid, tilamod, mildhet, godhet, trofasthet,
saktmod, aterhdllsamhet». Och han tilldgger: mot sddant ar icke lagen.
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id 1530-talets mitt hade reformationen gjort stora landvinningar i

Tyskland. Katolsk missa hade flerstides forbjudits och ersatts av
evangelisk gudstjinst pd modersmalet; evangeliska kyrkoordningar hade
utarbetats och antagits. Politiskt sett utgjorde Schmalkaldiska férbun-
det en maktfaktor av stor betydelse.* I England hade Henrik VIII
definitive brutit med péven, och i april 1534 kunde Gustav Vasas bli-
vande sekreterare Olof Larsson i ett brev frin Wittenberg underritta
sin konung om att Henrik sidnt legater till Tyskland for att ingd for-
bund med de evangeliska furstarna mot »Péffuen och hans anhang»
och att han till England dmnade kalla Filip Melanchton, »som then
Euangeliska lirdom vtj hans rike retteligha plantera kunde».* Efter
grevefejdens slut i febr. 1536 och Képenhamns kapitulation 1 juli hade
den evangeliskt sinnade Kristian III blivit herre i Danmark. I aug.
It han fingsla rikets biskopar, och i sept. synas »predikanter och Guds
ords tjinare» frin Sjilland, Skine och Jylland ha sint en skrivelse .
till konungen, vari de bl. a. uttryckte sin férhoppning om att likformig
biblisk gudstjinst matte bli genom lag tryggad.® D& den riksdag, vid
vilken dven den kyrkliga frdgan skulle avgoras, den 15 okt. samman-
tradde i Kopenhamn, hade emellertid de svenska kyrkominnen redan
fattat de avgbrande besluten. Ty &dven for Sveriges del innebdr dret
1536 ett definitive avgorande i l‘«i}-fl‘kligt"};'a'.nseendc;.

" Under 1530-talets forra hilft hade liget for reformatorerna tett
sig ganska bekymmersamt. I den forening, som Gustav Vasa i nov.
1533 ingick med arkebiskopen, hade han bl. a. foreskrivit, att drke-

! Miiller, Kirchengeschichte II: 1 s. 376 ff.
? GR 9 s. 359 ff.

% Helveg, Den Danske Kirkes Historie I s. 1013 ff., och Neiiendam, 1536.
Den Danske Reformations Historie s. 97 ff.
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biskopen icke fick foretaga ndgon »reformacio» utan kungligt tillstand.*
Hur bekymmersamt liget tedde sig for de evangeliska, har fétt sitt mest
gripande uttryck i Olavus Petris skrift av dr 1§35 Formaning til alla
euangeliska predicare 6ffuer heela Swerige, dir han flera gnger manar
sina dmbetsbréder till forsiktighet. »Och dre tesse Christi ord», skriver
han, »oss (kere brodher) j wora farligha och bedréffuada daghar til en
gansska nyttigh lirdom, at wij ock taghe then Euangeliska sakene si
fore med snillo och lempeligheet, at wij icke giffue tilfelle til storre
Euangelij nidherslagh in framgong, wijsligha moste wij tagha thetta
drendet fore, wij see daghliga huru dieffuulen giir oss epter och wil
nidersld bdde Euangelium och them som thet férkunna skola.»®

Vid 4artiondets mitt intrdder emellertid en pataglig férdndring.
Genom grevefejdens slut forbdttrades den utrikespolitiska situatio-
nen. Lybecks herravilde var brutet, och Gustav Vasa kunde kinna sin
stillning tryggad. Konungen borjade ocksd vid denna tid nirma sig
Schmalkaldiska forbundets furstar.*

En blick pd det kyrkliga liget visar ocksd, att den kris, vari
reformationen tidigare befunnit sig, omkring 1536 4r Gvervunnen.
Redan den under detta och foljande ar tryckta litteraturen ir ett bevis
hirpa.

Ar 1534 hade inkomsterna av irkedjikneddmer i Uppsala anslagits
till tryckning av Gamla testamentet pd svenska. Under dret 1536
kunde de forsta provoversittningarna av Psaltaren, Ordspriksboken,
Salomos vishet och Jesu Syrak tryckas.* Samtidigt utkommo Swenske
songer eller wisor. I foretalet till dessa anges, att minniskan skall
genom sddana sdnger »vpwict warda til at betracta gudz drépeliga
werck, och vppdminnas hans stora welgerningar». Men forutsittningen
harfor dr, att »thet scal skee pd forstondeligit mal, elles folier ther
ingen fruct medh, och songen haffuer icke sitt retta werck». Samlingen
innehdller dven ett flertal psalmer avsedda fér liturgiskt bruk, bl a.
sddana »som aff 3lder haffua j kyrkionnes tijder pd Latine brukade

! Holmquist i Svenska kyrkans historia IlI: 1 s. 231.

2 OPSS 3 s. 491,

“ Berg i Sveriges riksdag I: 2 5. 163.

* Collijn, Sveriges bibliografi 2 s. 43 ff. Om &versittaren se Lindblom,
Studier till en ny provdversittning av Syraks bok s. 34 ff.
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warit», och ndgra fran latin 6versatta hymner.! Liksom &versittningen
av Psaltaren och dven Jesu Syrak * utgor 1536 ars psalmbok ett led i
reformatorernas strivan att evangeliskt omgestalta hela gudstjinstlivet
och i gudstjinsten ersitta latinet med modersmalet.

Samtidigt med psalmboken utkom ocksd sekreteraren Olaf Svens-
sons antipapistiska visor. Dessa nidvisor hade nu fatt 6kad aktualitet
genom den strid, som drkebiskopen rs35 fort med Skarabiskopen Sveno
Jacobi. Frigan gillde nirmast pivens auktoritet eller f6r att tala med
Laurentius Petri, »om pdven styr kyrkan virdigare 4n andra, som dro
det samma eller — for att tala blygsammare — &tminstone soka vara,
vad han sdges vara men minst av allt 4r; eller om pdven ensam virdigt
forvaltar den makt, som han pd ett ovirdigt sitt hade beflickat och
fortfarande befldckar genom sin omittliga girighet, for att nu icke sidga
s3 hadiskt gor ansprak pd for sig sjalv».?

Av strsta betydelse for den kommande utvecklingen blev ocksd den
forindring, som nu intridde i kyrkoledningen. I maj 1534 hade biskop
Petrus Magni i Visterds avlidit. Hans eftertrddare blev magister Hen-
ricus Johannis, till borden norrman. Nir han som munk ingdtt i domi-
nikanklostret i Visterds ar icke kint. Vid kyrkométet i Orebro 1529
var han nirvarande och kallade sig di »lector ordinis predicatorum ac
conventuum Svecie generalis vicarius».* Magister Henricus Johannis
synes emellertid tidigt ha stillt sig i den evangeliska rorelsens tjinst.
Redan 1528 uppges han ha bérjat predika i domkyrkan i Visterds,’
1531 kallas han kyrkoherde,” och féljande ir 4r han som kanik medlem
av kapitlet.” Sannolikt i slutet av ar 1534, mdjligen i samband med

Y OPSS 2 s. 523 f. Jfr hirtll Rodhe, Studier i den svenska reformationstidens
liturgiska tradition s. 16 ff., och Liedgren, Svensk psalm och andlig visa s. 86 ff.

* 1 foretalet heter det: »Haffuer ock sd thenna book mykit warit brukar j kirkiones
tijdegerder doch sommestedss med f&go férstond och nytto». Citerat efter Lindblom,
a. a. s. 38.

3 Laurentius Petris brev till Sveno Jacobi av den 31 okt. 1535 1 Sven Jacobis
brevsaml,, RA. Jfr Holmquist i a. a. IIl: 1 5. 234 f.

¢ SRA L1 s 122

5 Visterds stifts herdam. [ s. 74. I Upsala tidningar 1776 s. 211 nimnes han som
kyrkoherde detta &r. Om denna killa se nedan s. 23s.

8 GR 7 s 251 och 279.

? P4 kvitton fr. 8ren 1532 --1534 kallas han »mester Henrick canick 1 Westrdrs».
Réda nir 215 och RKB 1533, KA.
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konungens besok 1 Visterds vid mormissan, forordnades han till stiftets
biskop.' Att hans val skett med konungens samtycke eller kanske rent
av pa dennes uppmaning ir nog timligen sikert. Den nyvalde biskopen
visade ocksd sin tacksamhet mot konungen genom att med 100 mark
Ska den taxa, som Visterdsbiskopen tidigare betalt.*

Sommaren 1536 blev biskopsstolen i Stringnis ledig. Magnus Som-
mar, den siste biskop i virt land som utfirdat ett avlatsbrev?® och
scm i okt. 1535 1 ett brev till Sveno Jacobi bett denne att vid ligligt
tillfille anskaffa olivolja for konsekrationen av den heliga krisma, »pa
det att icke kyrkans midn och framfér allt icke biskoparna skola behova
std med tomma hinder p&2 Herrans nattvards dag» (d. v. s. skirtors-
dagen),* denne i sjal och hjdrta gammaltroende katclik blev nu avsatt.
Anledningen hirtill var dock icke, sdsom ofta uppgives, hans katolska
tro. Gustav Vasa misstinkte nimligen biskopen for att ha stdtt i for-
bindelse med en av myntmistare Anders Hanssons medsammansvurna
i komplotten mot honom;* detta blev orsaken till Magnus Sommars
avsdttning. Till eftertridare utsdg konungen med »sina mins och rids
rdd» samt kapitlets »belevning» magister Botvid Sunesson, som studerat
i reformationens hemland, bl. a. i Wittenberg, och vid sin utnimning till
biskop var kanik i Linkoping. Den 7 sept. erhéll biskop Botvid konung-
ens brev pad de ganska avsevirt reducerade inkomsterna frin biskops-
stolen 1 Strangnis.” T den nye Stringnisbiskopen hade reformatorerna
en varm vin och den evangeliska dskddningen en tillgiven anhingare.

I sept. 1536 hade alltsa Svealands biskopsstolar fitt evangeliska
innehavare. Arkebiskopen stod icke lingre som den ende evangeliske
biskopen i landet. For de nya biskoparna foll det sig helt naturligt att
betrakta Laurentius Petri som den svenska kyrkans verklige ledare.

Den foriandrade situationen vid 1530-talets mitt kommer ocks till

! Jfr Upsala tidningar 1776 s. 211. Valet maste ha igt rum under tiden 10 juli
1534 och § april 1535, ty vid foérstnimnda tillfalle kallar han sig kyrkoherde, vid sist-
namnda electus. Skoklostersaml. 1I fol. n:r 1, RA, och Roda nir 215, KA. Om Gustav
Vasas ndvaro vid mormissan 1534 se Staf, Marknad och méte s. 93.

® RKB 1533.

8 Detta avlatsbrev ir dat. secunda die post dominicam letare (*/:) 1528. Original
1 Strddda hist. handl. n:r 2, RA.

4 Sven Jacobis brevsaml., RA.

8 GR 115 150 ff.. Jfr Holmquist i a. a. Il 1 s 244.
8 SBL 5 s. 577 fl.
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synes i en delvis annan instillning till kultreformen an som tidigare
hivdats. Gustav Vasa, Laurentius Andreae och Olavus Petri hade
enstimmigt forklarat, att fordndringar i kulten vore en frivillig sak.
»Jngen warder nodgat eller trughat til Swenska messo», men »then som
messona begierar pd Swensko honom moste man och lita henne f3 pa
Swensko». P34 samma sitt uttrycker sig Olavus Petri om den svenska
handboken.” 1 &verensstimmelse med denna uppfattning gjordes vid
Orebro mdte inga pabud om forindringar i kulten. Man ndjde sig med
att ge vissa ceremonier en evangelisk motivering. Forutsittningen for
denna uppfattning 4r nirmast den forsta reformationstidens mycket
starka tillit till gudsordets cemotstandliga verkan. Man var foérvissad
om att om Guds ord blott bleve predikat och folket ritt undervisat,
skulle alla ceremonier, som icke hade bibliskt stéd, utan vidare komma
ur bruk.® Folkets konservatism och reformkatclikernas paroll »abusus
non tollit usum»* ha emellertid i hog grad fordrdjt den utveckling, som
reformatorerna hoppades pa. Det visade sig ddrfor ganska snart, att
andra, mera radikala itgirder vore av ndden, om man icke, sisom
reformkatolikerna kriavde, skulle bli kvar vid den stindpunkt, man
intagit 1 Orebro 1529.

Sdsom Westman understrukit, kunde dessa forhdllanden i ling-
den icke tillfredsstilla reformatorerna. »Efter midten af 1§30-talet kan
man frin detta hill konstatera allvarliga yrkanden pd nya reformer».”
Liget belyses klart och tydligt av Laurentius Petri i hans skrift mot
vigvattnet av dr 1538. Arkebiskopen vinder sig hir dven mot reform-

! Jfr Westman, Kulireformproblemet i den sv. reformationen i HT 1917 5. 6, och
Holmaquist, En huvudpunke i Olavus och Laurentius Petris reformatoriska girning
i Finska kyrkohist. samfundets arsskrift 1934 s. 1o ff.

? OPSS 2 s 402 och 396; jfr nedan s. 15. Jfr ocksd uttalandet i brevet frin
borgmistare, rdd och menighet i Stockholm den 31 mars 1531 citerat av Holmquist
i Den svenska missans inférande i Svensk teologisk kvartalskrift 1931 s. 166.

% Euw uttalande av Laurentius Andreae vid Orebro méte dr i detra fall mycket
belysande. P32 tal om ceremonier rér. kulten heter det: »Verumtamen praesentes consti-
tutiones non subito sunt introducendae, sed paulatim informandus populus, quod liber
sit ad huiusmodi constitutiones tenendas vel infringendas. Cum sic processum fuerit,
dictae constitutiones Ecclesiasticac corruent a se ipsis». KA 1903. Meddelanden och
aktstycken s. 87; jfr hirtill Laurentius Petris nedan anférda uttalande frin 1538.

4 Om reformkatolikerna eller reformisterna se Oskar Andersen, Der Referm-
katholizismus und die didnische Reformation 1934.

5 Westman, a. a. i HT 1917 5. 7.
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katolikerna, »tesse ropare», som »haffua stoort skijn / och anseende»,
vilka under dberopande av Orebromdtets symboliska tolkning av vig-
vattnet forsvarade detsamma. Att vigvattnet bibeholls i Orebro be-
rodde dirpd, framhaller Laurentius Petri, att man hoppades att »med
tijden ti Gudz ord kunde komma sich mera fore j landet / skulle thet
wel aff sich sielfft falla och affkomma / Men ee huad man td j then sak
gicrde eller hoppades / 4r doch wijgdewatn ibland then meniga man
lijka fast sidhan som tilforenne bliffuit j sitt gamla misbruck / Ty
hielper ock Concilium her til intit annat #n at man aff forfarenheten
ir worden sd mykit wissare at slijkt misbrwk och affguderij ... aldrig
nogon tijd dterwender eller affkommer / for dn sielffua watnet nieder-
legs».?

Det var emellertid icke blott vigvattnet, som forsvarades av folket
och reformkatolikerna. Sjilv skriver Olavus Petri om sina motstdndare
1 foretalet till fversidttningen av Jesu Syrak 1536, »at the mykit meer
halla aff sina sidwenyor och gamle brukningar #n aff nogon sanning
eller rettom grund».> Och i borjan av &r 1537 klagade reformatorerna
pé biskop Sveno Jacobi i Skara, enir denne »observatissime defendat
omnes veteres ceremonias».® Den latinska missan utgjorde hirifrdn
heller intet undantag. Det dr ddrfor helt naturligt, att Laurentius Petri
och hans anhingare skuile forsoka att pd ndgot sdtt paskynda refor-
merna. S3 linge drkebiskopen var den ende evangeliske biskopen, hade
man foga att vinta av ett kyrkomote.* 1 slutet av &r 1536, di tre av
rikets biskopar voro evangeliska, var emellertid situationen en annan.
Ett lagligt tillfille yppade sig ocksa.

[ sept. 1535 hade Gustav Vasas forsta gemal Katarina av Sachsen-
Lauenburg avlidit. Jdmnt ett r senare utfirdade konungen inbjud-
ningsbrev till sitt brollop med Margareta Leijonhufvud.” Tidpunkten
hade faststillts till sondagen den 1 okt., och pa den »forste sondag efter
Michaelis wdj Wpsala stad och erchebiskopzsitte holtt konungh Gidstaff
sin kongelige brollupzhogtid med den edle welborne jungfru Margretta

! Laurentius Petri, Een forclarning om wijgdawatn fol. C 4 f.

? Citerat efter Kn6s, Om revisionen af svenska bibeldfversittningen s. 97.
% Se nedan s. 245.

* Jfr OPSS 2 s. 400.

5 GR 11 5. 176 och 180.
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. med synnerligit stort stddet, frojd och hirligheett», sdsom Per Brahe
berdttar .1 sin kronika.! Foljande dag torde den hogtidliga kroningen
ha dgt rum.* Liksom vigseln forrittades denna av drkebiskop Lauren-
tius Petri.

Sammankomsten 1 Uppsala utnyttjade Gustav Vasa till forhand-
lingar med de nirvarande medlemmarna av rddet och adeln. P& grund
av smaldnningarnas opdlitlighet under grevefejden besléts att vidtaga
rustningar och att under den kommande vintern hdlla rafst med dessa.
En herredag och samtidigt dirmed vapensyn skulle darfor héllas i
Linkoping i jan. foljande &r. For att stadfista den 1509 ingdngna
freden med Ryssland beslét man att avsinda en beskickning till detta
land.* Vid samma tillfille utsdgos ocksd de sindebud, som inbjudits att
bevista riksdagen 1 Kopenhamn den 15 okt.*

Det var emellertid icke blott politiska frgor, som avhandlades vid
detta brollop. Kyrkliga drenden ha ocksd avgjorts, och de nirvarande
. kyrkominnen konstituerat sig till ett kyrkométe, dir de »bestimde och
orubbligt beslutade», som det heter i den enda nu kinda relationen om
de kyrkliga forhandlingarna vid detta tillfille.

Tyvirr har det icke varit mojligt att narmare faststilla, vilka av
kyrkans min sem bevistade hogtidligheterna i Uppsala och dirmed
ocksd »kyrkomotet». Den nyss nimnda relationen talar endast om
»arkebiskopen, biskopar och Ovriga prelater»; av andra killor har en-
dast kunnat faststillas, att. Laurentius Petri, biskop Johannes Magni i
Linkdping samt de bada electi Henricus Johannis i Visterds och Bot-
vidus Sunonis 1 Strangnis varit nirvarande.”

De kyrkliga forhandlingarna kunna sigas ha tagit sin borjan mén-

! Brahe, Fortsittning af Peder Svarts kronika, utg. av O. Ahnfelr, s 10,

2 S Welin uppger i Vestergétlands fornminnesforenings tidskrift 1912 5. 12, att
kroningen skedde sex dagar efter bréllopet. Till grund fér denna uppgift ligger méj-
ligen Messenius’ notis i Scondia Ill. V s. 76, dar det heter: »Etenim Stocholmiae, V1.
Octobris cum ... Margareta ... matrimonium consummavit». I en i Svrigt vil under-
- ratad killa (jfr nedan) uppges, att kroningen dgde rum maéndagen den 2 okt. Eu
stéd for detta datum kan kanske ocksd notisen i RKB for 1536 vara, enligt vilken
konungen bide den 1 och 2 okt. offrade 1 kyrkan.

3SRA L 1 5. 213.

4 Instruktionen for dessa ir daterad den 8 okt. i Uppsala. GR 11 s. 187 ff.

& Se fortsdttningen. Att biskop Johannes i Linkdping varit nirvarande, framgdr
ocksd av RKB 15 36.
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dagen den 2 okt. efter drottningens kréning. Denna dag invigdes nim-
ligen de bada electi hogtidligen till sina biskopsimbeten. Akten for-
rattades av drkebiskopen, assisterad av linkdpingsbiskopen. D3 denna
biskopsvigning forut ej varit kind, bor pastiendet ndgot nirmare
motiveras.

I en uppsats 1 Personhistorisk tidskrift 1931 har Sture Bolin
kritiskt granskat ett i Upsala tidningar 1776 tryckt aktstycke »Nomina
episcoporum diocesis arosiensis». Resultatet av hans undersékning blir,
att manga av uppgifterna i denna biskopslingd antingen iro »sakligt
fullt riktiga eller ligga innanfér de mycket sniva grinser, varinom vi
kunna inringa det historiskt faktiska». Han finner det vidare trolizt,
att forf. till lingden himtat sina »ofta mycket konkreta och detaljerade
kunskaper» ur ndra samtida anteckningar. For uppgifterna om tva av
langdens biskopar frdn 1soo-talet kan detta pastdende dokumentariskt
stddjas.* Bolin framhiller emellertid ocks8, att lingden har stora fel;
»skrivfel tycks det vara gott om i densamma», konstaterar han. I
denna biskopsldngd heter det nu om den forut nimnde Henricus
Johannis bl. a., »att han den 2 okt. 1536, Leodegars dag, vid drottningens
kroning tillsammans med biskop Botvid i1 Stringnds i Uppsala invigdes
av drkebiskop Laurentius Petri och Johannes i Linképing».* Denna

! Uppgifterna om biskoparna Peder Svart och Erasmus Nicolai har férf. himrat
ur den sistnimndes sjilvbiografiska anteckningar och hans »Cartalogus», inskrivna i det
praktexemplar av Vesalius® skrift De humani corporis fabrica (se Holmquist, Svenska
kyrkan under Erik XIV i Scandia 1930 s. 293 noten), som Erasmus erhdll vid sin ut-
nimning till filosofie magister i Wittenberg. Se Kongl. bibl. tidn. om lirda saker 1776
s. 49 ff.

* Uppgiften med dess méinga uppenbara skriv- eller tryckfel lyder: »Consecratus
[Henricus Johannis] 1535 (lis 1536) 2 Octobris die Lodagarii Upsaliae in diem (lis die)
Coronationis Reginae una cum Botvido Strengnensi Episc. & (lis a) Laurentio Archie.
Ep. Ups. & Johanne Lincopensi». Att biskopsvigningen forrittats vid angivna tillfille,
styrkes ocksd av foljande data. 1 okt. 15335 kallas Henrik electus, men 1 ett brev frin
prastmotet i juli 1537 kallar han sig »biskop till Visterds domkyrka». Réda nir 215,
KA, och Strédda hist. handl. n:r 2, RA. Botvid, som férordnades till biskop en manad
fore motet, kallar sig den 6 mars 1537 biskop. Brev i Osmo kyrkas arkiv i ULA.
Pipekas bér ocksd, att Laurentius Andreae ansig, att biskopsvigningen 1528 borde ske
i samband med konungens kréning for att ge &kad glans it denna. Lundstrdm,
Bidrag till sv. kyrkans historia ur inrikes arkiv i HT 1894 s. 356 ff. Vid kroningen
1531 invigdes Laurentius Petri till irkebiskop. Holmquist i Svenska kyrkans historia
II: 1 s 218,
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biskopsvigning var den forsta i Sverige, som forrittades av en evan-
gelisk biskop. Mgjligt ir, att Laurentius Petri redan vid detta tillfdlle
1 huvudsak f6ljt det »Sett til at ordinera en wahld Biscop»,’ som sedan
ingdr i KO 1561 och i ndgot Overarbetad form i 1571 &rs tryckta
edition.

I samband med brollops- och kroningshogtidligheterna hélls ocksi
det forsta av en evangelisk drkebiskop ledda »kyrkomdtet» i Sverige.
Den enda nu kidnda berittelsen om forhandlingarna vid detta tillfille
foreligger 1 den cirkulirskrivelse, som biskop Johannes Magni och hans
kapitel utfirdade den § nov. 1536.

Den forsta punkten i detta »kyrkomotes» beslut anknyter till de
under de foregdende dren ofta upprepade bestimmelserna om Guds ords
predikan. »Pristerskapet skall», heter det nu, »utan all férsummelse
predika Guds heliga evangelium». Den andra punkten handlar om den
svenska missans inforande.

Nir svensk missa, d. v. s. evangelisk nattvardsmissa, forsta gdngen
hallits i vart land, 4r icke med sikerhet kint. Messenius, som betriffande
de viktiga besluten om missan i Stockholm den 10 maj 1529 och 24
aug. 1530 dr mycket vil underrittad, uppger, att svensk missa firats
forsta gangen vid Olavus Petris brollop i febr. 1525.* Uppgiften i friga
kan dokumentariskt varken bevisas eller vederliggas. Men att forind-
ringar i kulten skett mycket tidigt i Stockholm #r timligen sikert.*
Ar 1524 hade Olavus Petri flyttats till huvudstaden, och ungefir sam-
tidigt hade staden fatt sin forste evangeliske kyrkoherde i tysken
Nicolaus Stecker.” I ett brev till biskoparna i Linkoping och Visterds
den 19 sept. 1526 klagade pdven Clemens VII 6ver att ndgra prister
och munkar 1 Sverige »glomt sin plikt och sitt stdnd inda dirhin, att

! Jfr Rodhe, Svenskt gudstjinstliv s. 477.

* Vid mitt besdk i Linkopings stifts- och landsarkiv i juli 1932 fann jag detta
pa lavin avfatade aktstycke i en samtida avskrift i ett samlingsband T. 280. D3 prof.
Holmquist vid denna tid var sysselsatt med att utarbeta sin del i Svenska kyrkans
historia, tillstillde jag honom en avskrift av sjilva referater av motets beslut. Se
Holmquist, Den vita flicken p3 Sveriges reformationskarta i Studier och Tankar
tillignade J. A. Eklund s. 96 ff. och Svenska kyrkans historia II: 1 s. 244 f.

8 Messenius, Chronika om Stocholm i Hist. bibl. I s. 137, 139 och 143.

¢ Jir Nils Ostman, Ew bortglomt 4oo-§rsminne i Aftonbladet den 25/10 1930.

3 G. Carlsson, Nicolaus Stecker, Stockholms férste evangeliske kyrkoherde i KA
1922 5. 77 ff.
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de antagit Luthers gudlosa och fordomda lira; de ingd offentligt dkten-
skap; de forindra eller f6rsumma alldeles missans heliga rit och utdela
utan forsyn nattvarden under bdda gestalterna utan féregdende anger
och bikt; dopet meddelas utan helig olja och vigt vatten utanfor kyr-
korna pd profana platser; den sista smdrjelsen foraktas och forvigras
de troende»." Utan grund voro forvisso icke dessa klagomil. Piven
har varit vil underrittad, och de kultiska férindringar, som hir an-
tydas, ha sikerligen genomférts i Stockholm vid denna tid. Unge-
fir samtidigt framfordes liknande klagomal fridn svenskt hall wll
konungen. Sdsom redan antytts, svarade konungen och reformatorerna
vid olika tillfillen, att inforandet av svensk missa vore en frivillig
sak. Konungen hade varken gjort bud eller forbud dirom. I Stock-
holm hade emellertid rddet den 24 aug. 1530 beslutat, att ingen latinsk
missa lingre skulle f4 hillas, och prister och munkar hade forbjudits
att forritta midssa pa annat sprék 4n svenska.’ Foljande ar utgav
Olavus Petri Then swenska messan epter som hon nw holles ij Stoc-
holm.

I'den i maj 1531 utgivna skriften Orsack hwar fére messan bsor
wara pi thet tungomil som then menighe man forstondelighit dr be-
rittar Olavus Petri, att man forutom i huvudstaden ocksd i nigra
andra stider upptagit missan pd modersméilet.® Vilka stader, som hir-
med asyftas, dr emellertid icke kint. Under de foljande dren ha kil-
lorna icke heller mycket att beritta om svenska missans infGrande.
Denna tystnad ir sikert icke ndgon tillfillighet. Forsamlingarna ha
helt enkelt icke begirt att fa svensk missa utan snarare tvirtom. Frin
Stringnis, i vars domkapitel Laurentius Andreae hade site, berittas
dock, att svensk missa forsta gdngen holls torsdagen den 23 maj 1532.*
Den nya upplagan av Olavus’ missa av &r 1535 visar ock, att boken

! Westman, Reformationens genombrottsdr i Sverige s. 30;. Jfr 5. 318, 322
och 332 samt Anjou, Svenska kyrkoreformationens hist. I's. 178 f., och Holmquist
ia a llI: 15 131

? Se hirom nirmare Holmquist i a. a. 1 Finska kyrkohist. samfundets 4rs-
skrift 1934 s. 9 ff.

- % OPSS 2 s. 404; jfr 5. 391.

4 Anteckningen, som &terfinnes i Martyrologium (sign. A. 28, KB) fol. 55, lyder:
»Anno domini 1532 incepta est missa primalis swecana in ecclesia Strengenensi feria
quinta penthecostes.

17
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varit efterfragad, och pa »kyrkométet» i Uppsala togs det avgdrande
steget. Hir pdbjods ndmligen, »att hela pristerskapet av alla krafter
borde vinnlagga sig om att den svenska missan celebrerades i alla dom-
kyrkor och dtminstone i de landskyrkor, dir detta limpligen kunde
ske». Hirmed hade for forsta gdngen ett officiellt pdbud om svensk
missa utfirdats.

Den tredje punkten i beslutet handlar om handboken. Sdsom det
citerade pidvebrevet antyder, hade man tidigt borjat rucka pa ritual-
foreskrifterna 1 det medeltida katclska manualet. Vid kyrkomotet i
Orebro 1529 hade, sdsom Olavus Petri sjilv berittar, forhandlats »om
at dopelsen wel motte skee pd Swensko, och at noghon vnderuisning
skulle vthgd for thet siuka folk skul som begiira theras redho till theras
dédh, ath thet enfoldigha clerekrij motte haffua noghon rettilse huru
the them som liggia pd theras sottaseng lira skole»." Nigot beslut
hirom fattades dock icke. ¢« Alla kultiska reformer borde ju ske fri-
villigt. »Jag tvingar ingen hirtill», skriver Olavus Petri, »den som vill
bruka detta sittet, han ma gora det.»* For dem, som s dnskade, utgav
han 1529 Een handbock pa& swensko. I vilken utstrickning den svenska
handboken kommit till anvindning under 1530-talets forra halft ar
icke kint, men 1533 behdvde en ny upplaga tryckas, och pad »kyrko-
motet» 1536 beslots, »att den svenska handboken skulle foljas vid dop,
vigslar och andra forrattningar». Olavus Petris svenska handbok hade
hirmed officiellt pabjudits for hela landet.

Till sist fattade man ocksd ett avgorande i den under reformations-
tiden mycket omdiskuterade frigan om pristernas dktenskap. Aven
hir hade Olavus Petri brutit vigen, och det dr tydligen dennes dkten-
skap, som Clemens VII ndrmast asyftar i sitt brev. I sin skrift av &r
1528 Een liten vnderuisning om echteskapet forklarar reformatorn, att
celibatstvdnget »ar emoot gudh, hans helga ordh, och emoot naturen»,’
och di& de gammaltroende féljande ir infor konungen klagade dver
prasters, munkars och nunnors giftermal, genmilde denne, att han icke
kunde forbjuda, vad Gud hade lovat.* Nigot officiellt upphiavande av

t OPSS 2 s. 315.

? OPSS 2 s. 366; jfr s. 317.
3 OPSS 1 s. 456.

4 SRA I: 1 s. 132 och 136.
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celibatet forldg dock icke dn, men konungen gav pristerna dispens och
tog dem i fOrsvar gentemot allmogens klagomal. D& kyrkoherde Thomas
i Kuddby av Linkopings stift 1530 ingdtt dktenskap, och tvistemal
hirom uppstatt, hanskots fragan till konungen, som i dec. uppvaktades
av socknens utskickade sindebud. Den 6 svarade konungen: »S3 giffue
wij idher til kenne at wijse och lirde men som j then helge skrifft wel
forfarne dra haffua nu j en kort tijd begynt thenna articul vm presters
gifftermd] offuerwegha och granneligha betractat vm tess forbud hade
ncghon skil medt sigh eller eij och haffua funnet granneliga aff Gudz
ord at thet 4r prestena aff Gudhi intit forbudhit, vtan 4r mykin skadhe
aff folgt ... sdsom theris boker ther vm vtgongna liusliga noogh be-
wisa.» Konungen sdger sig darfér varken kunna vigra deras kyrko-
herde eller nigon annan prist, »thet gud honum j then motton tillatit
haffuer»." Samma 4r som celibatet upphivdes, erholl kyrkcherde Hékan
1 Tranemo av Skara stift konungens tilldtelse att gifta sig.” Vid »kyrko-
motet» 1§36 avgjordes emellertid celibatsfrigan definitivt. »De prister,
som offentligt begd dktenskapsbrott eller fora ett otuktigt leverne,
bora efter vederborligen erhdllen varning avsittas frdn sina dmbeten,
och om de befinnas ofdrbitterliga exkommuniceras, till dess de bittra
sitt leverne genom att antingen leva kyskt eller ingd dktenskap.»

Genom Uppsalamétets beslut hade den svenska handboken offi-
ciellt pabjudits for hela landet, den svenska missan for stiftstiderna,
och celibattvanget hade upphivts. Arkebiskop Laurentius Petri och
hans medarbetare hade vunnit en avgdrandeé segér.” = 7 7 7 7

Men om pristerna verkligen skulle kunna realisera de i Uppsala
fattade besluten, maste de ocksd ha tillgdng tll de kyrkliga bocker,
som detta beslut forutsitter. Reformatorerna ha ocksd sorjt hirfor.
Under &ret 1537 utkommo nya upplagor av Olavus Petris postilla,
handbok och missa. 1 tydlig avsikt att underldtta inforandet av svensk
missa ha i 1537 ars upplaga vissa forindringar inforts, som tydligen
ga tillbaka pd de 6verliggningar, som hirom forts i Uppsala. I 1537
ars upplaga av den svenska missan medgives salunda uttryckligen, att
introitus och graduale ma sjungas pa latin; antalet kollekter har visent-

' GR 7 s. zo5 f.
2 GR 11 5. 58 Jfr Holmquist i a.a. IIl: 1 s, 246.
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ligt utdkats." Redan i 1535 &rs upplaga av missan hade medtagits en
serie epistel- och evangelietexter, under hinvisning till att man icke
alltid hade NT av 1526 till hands. Dessa texter aterfinnas dven i 1537
ars upplaga, men hidr hinvisas ocksa till nigra av de férut nimnda gam-
maltestamentliga bockerna och till den svenska postillan.”

Hur evangelisk gudstjanst pd modersmalet efter 1536 1 praktiken
utgestaltats, visar en i handskrift bevarad avskrift av 1537 drs missa
med utskrivna nottecken, melodierna till tio kyriekomplex och ett
ytterligare utSkat antal kollekter. Denna missordning, som ursprung-
ligen varit inskriven i ett exemplar av Nya testamentet 1526, har sedan
linge varit kind,” men en nirmare redogdrelse for innehéllet i den-
samma har forst givits av Nat. Fransén i Kyrkohistorisk drsskrift
1935.

Bland den under &ret 1537 tryckta litteraturen mi ocksd nidmnas
en anonym Oversittning av den tyske reformatorn Urban Rhegius’ upp-
byggelsebok Sielenes trost och likedom. Ligger man sd hirtill, att tro-
ligen under detta ar Luthers lilla katekes och den fdrsta genuint sven-
ska bonboken trycktes pd svenska, att Laurentius Petri féljande ar fran
trycket utgav sin skrift mot vigvattnet och att han nu synes ha pi-
borjat utarbetandet av en evangelisk kyrkoordning for den svenska
kyrkan,* framstdr »kyrkomotet» i Uppsala 1536 sdsom en av de mest
betydande hindelserna i svensk reformationshistoria fore den stora
krisen omkring 154o0.

De tre evangeliska biskoparna ha givetvis omedelbart efter motets
slut delgivit sina prister de viktiga besluten och vid det foljande arets
stiftsynoder nirmare kommenterat dessa.® Sommaren 1537 lit drke-
biskopen ocks till Stringnis sammankalla ett kyrkomdte,” tydligen for
att genom ett i vederborlig ordning sammankallat kyrkomdte bekrifta

1 Se hirom nirmare OPSS 2 s. XVI, och Rodhe, a. a. 5. 16 ff., och Holm-
quistia. a III: 1 s 254 f

2 OPSS 2 s. 429 och 447.

3 Se Musiken till svenska missan 1896 s. VI. Nir 4.

4 Se Holmgquist ia a Ill:1s. 252 och 266, och Pleijel i Svensk teologisk
kvartalskrift 1930 s. 8o f.

5 Atminstone i VisterSs holls under detta 3r stiftsméte, sisom framgir av ett brev
fr. biskopen och kapitlet, dat. fredagen i prastméotet 1537, Strédda hist. hand. nir 2, RA.

¢ Se KA 1931 5. 132 f., och Holmquisti a a I 1 s 253 f.
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Uppsalabesluten. Biskop Johannes Magni och hans kapitel under-
rattade ocksd genom den redan nimnda cirkuldrskrivelsen, dat. Lin-
koping sondagen den § nov. 1536, stiftets pristerskap om besluten i
Uppsala.

Att »kyrkomotets» beslut icke blevo utan resultat, framgdr av ett
flertal notiser. Juldagen 1536 begyntes svensk missa i Skellefted, men
den var icke »mycket vilkommen». Samma 3r firades Herrans natt-
vard i Umed kyrka under bida gestalterna, och svensk missa holls hir
forsta gangen kyndelsmissodagen 1537. Ericus Olai, som 1 okt. 1538
erholl konungens kollationsbrev pd Tuna pristgill, var den forste, som
i denna forsamling forrattade gudstjinsten pa modersmilet.” Den 31
okt. 1537 fick herr Lars Gudmundsson av konungen kollationsbrev pd
en prebenda i LinkSping for att »therfore holle Swenske messan vppe
i Domkirken».* I maj 1538 skrev biskop Botvid till konungens sekre-
terare Klement Hansson och framholl f6r denne, att man 1 Stringnis
hade stort behov av en man, som kunde uppehalla »svenscha messan och
wnderstwndhom pridijkan». Biskopen hoppades till denna uppgift
kunna fa f. d. skolmistaren i Orebro, herr Sven, men villkoret var, att
konungen till denne anslog nagon prebenda.*

Det 8terstdr ocksd att i ndgon médn forsoka klargora konungens och
reformkatolikernas stillning till »kyrkomotets» beslut. Sisom i det
foregdende cmnimnts, hade konungen 1533 direkt forbjudic drkebisko-
pen att utan hans medgivande foretaga ndgon »reformacio». Man
méste darfor rikna med att konungen pd ett eller annat sitt givit sitt
samtycke till Uppsalabesluten. Men det vore sikerligen forhastat att
anse konungen i allt ense med de ledande kyrkominnens kultpolitik.
Gustav Vasas strivan gick forst och frimst ut pd att férse forsamling-
arna med prister, som predikade Guds ord. I detta hinseende har han

' HSH 17 s. 56, och Bygdén, Hirndsands stifts herdam. 3 s. 300 och 4 s. 206.

* GR 12 5. 109 och Upsala drkestifts herdaminne 3 s. 199.

8 GR 11 5. 372.

* Handlingar ror. Sverges inre forhdllanden under Gustaf I, utg. av Thyselius, II
s. 93 f. B]uuste n uppger i sin biskopskrdnika s. 38, att Laurentius Canuti var den forste,
som 1 Abo holl svensk missa, och tilligger: »coacti sunt deinde eam ordine celebrare
omnes, intercedente regio mandato, anno (si recte nemini) 38». Nigot sidant kungl.
pipud ir dock icke kint fér dr 1538 och troligast ir, att drtalet ir felaktige. Samtliga

i det foregdende nimnda notiser om den svenska missan Sterfinnas hos Holmquist 1
a. a. Ik 1 5. 246 f.
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under dessa dr drivit en mycket aktiv politik och sjilv tillsatt ett stort
antal pristerliga tjinster.' Av dessa prister fordrade konungen, att de
skulle undervisa folket och framfor allt inskirpa lydnad mot Sverheten.
Reformer i kulten var for konungen allt fort en férsamlingarnas fri-
villiga sak och f6r 6vrigt av underordnad betydelse. »Icke heller henger
var siels salughett ther opd alene, ath messon holles pi Swenske, Men
saken henger fast mere ther op8, ath man kunde beskaffe allestedis gode
och Christelige predicanter, och ldrere the ther then menige simple al-
moge retteligen vnderuisze och lire kunde, bdde vm messones, och
andre flere misbruker, som pd ferde #re», skrev konungen den 31
maj 1539.

Konungen torde dirfor aldrig officiellt ha sanktionerat besluten i
Uppsala i okt. 1536 utan vidhallit sin uppfattning om kultreformernas
frivillighet. Men hirigenom har han forsvirat beslutens genom-
forande. Foridndringarna i kulten stdtte nimligen &verallt p& motstand,
och minga prister ha liksom kyrkcherde Anders Svensson i Grevbick
av Skara stift Oppet trotsat sina férmins bud och férmaningar och
forklarat, att de varken kunde eller ville »lata siga sig efter den nya
lirdom».®> Den genom 1536 &rs kyrkliga beslut uppkomna situationen
belyses pd ett fortriffligt sitt av forhandlingarna vid herredagen i
Nyképing i febr. 1538.* I sina propositicner klagar konungen &ver att
manga av pristerna allt fort motsitta sig Visterdsrecessens bestimmelser
om att Guds ord skulle rent och of6rmingt predikas 6ver hela landet.
I sitt svar hidrpd framhélla rddet och adeln, »att klerkeriet liddet eller
oc platt inthet agte teres biscoper, hvadt the thennem fore sigendes
vorder. Tesligest siger oc almogen, att the intet ville under g& thenn
lerdom, mett mynder the hore etters Nades hogmegtighetz obne beseglet
bref ther om. Nir the thet hort oc sett hafver, ville the ther gerne
under gd.» Meningen ir tydligen, att konungen skall officiellt sank-
tionera Uppsalabesluten och pdbjuda dessa. Det heter nimligen i fort-

' Holmquist, Tillsittningar av gill i HT 1933 s. 98 ff.

2 GR 12 s. 200.

3 En berittelse (»Thetta ir her Ambidrns sak») &ver de forsok, som under 1540-
talet gjordes av olika personer for att forma denne prist att Gvergiva sina papistiska
idéer, for vilkas skull han till sist avsattes av biskop Erik Falk men av Gustav Vasa

dterfick sitt pastorat, foreligger i K. 3 UUB; jfr GR 23 s. §5.
4+ SRA I: 1 s 226 fl.
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sittningen: »Findes oc noger af bisperne eller theres klerker, som siden
icke ville ther under g3, settes fra theres befalling eller straffes oc ther
fore, som tilbdrligt er».

Nigot beslut frin herredagen i1 Nykoping ir icke kint, men sikert
ir, att konungen icke foljde det rad, han dir fick mottaga. Ty da rdds-
herrarna och adeln i1 Linkdpings stift med anledning av en skrivelse
frin konungen artt befrimja den »evangeliska saken», lito pébjuda,
»dhet Clerkerne, vtdffuer alt, skulle epter thenne tidt, holle messon pa
theris almenneligit modermal swenske», svarade konungen i ett forut
citerat brev, att detta ingalunda varit hans mening.! Och ndr Laurentius
Petri i borjan av samma ar i en nu forlorad skrivelse framstillde samma
krav som ridet och adeln i Nykdping, erholl han blott ett undvikande
svar.” Forst Conrad von Pyhy och Georg Norman lyckades forma
konungen att utfirda ett sidant mandat.

Den svenska missa, »swecana missa», som asyftas i Uppsalabesluten,
ir otvivelaktigt Olavus Petris missa, likaval som den svenska hand-
boken, »manuale suecanum», syftar pd dennes handbok. Reformkato-
likerna ha emellertid funnit denna missordning allt for radikal, sirskile
de bdda forsta upplagorna. 1 princip torde de icke ha haft négra
mera allvarliga invindningar mot missa pa modersmédlet, men da
»skulle hon doch aldeles vthsatt wara epter then latineske».® Biskop
Johannes Magni och hans kapitel i Linkdping ansigo sig ej heller
forpliktade att bruka Olavus Petris svenska missa utan utarbetade i
stillet en sirskild pd latin avfattad midssordning, som langt mera &n
Olavus’ ansluter sig till den medeltida. Om denna missordning ger
kapitlet i den nimnda cirkulirskrivelsen foljande anvisnipgar: »Detta
vilja vi underritta eder om. Direst menigheten pa nagot sitt begir och
dir den s onskar eller om den icke gor motstdnd mot att detta (d. v. s.
misscrdningen) framstilles for den p8 modersmailet, s3 kunnen I gora
det utan ndgot motstind eller klander fran var eller virt kapitels sida.»
Hir 8terges sdlunda bdde konungens krav pa frivillighet 1 kultiska
reformer och Uppsalamétets krav pa att svensk missa skulle firas i de
landsférsamlingar, dir det limpligen kunde ske, d. v. s. dir reformen

1 GR 12 s 169 ff och s. 200.
? GR 12 5. 184 1. Jfr KA 1931 s 208 f,
8 OPSS 2 5. 407. Olavus Petri vinder sig hir tydligen mot reformkatolikerna.
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icke stotte pad direkt motstdnd. I annat fall skulle missan tydligen
ldsas pd latin. Men detta innebir, att den medeltida katolska missan
hade fatt vika 1 Linkopings stift, och detta var ju huvudsaken.

En nirmare redogorelse for denna »missa lincopensis» skall limnas
1 samband med en planerad utférligare framstillning av den kyrkliga
utvecklingen 1 vart land under dessa dr. Endast ett par antydningar
kunna hir goras om denna for forskningen hittills ckinda missa.

»Missa lincopensis» ansluter sig mycket nira till den under mede}-
tiden brukade. Gangen ir i det hela densamma. Men 4 andra sidan ha
viktiga forindringar fretagits, och ndgra boner uteslutits. Till dessa
hoéra »Supra quae» och »Quid retribuam». Tillbedjan av helgcnen och
den romerska uppfattningen av missoffret ha helt utpldnats. Eleva-
tionen har givits en evangelisk motivering; den skall erinra om Kristi
offer. Efter »secreta» lises foljande: »Enligt evangelisk uppfattning
(’secundum ewangelicam doctrinam’) kan denna tysta bon ldsas i alla
missor. Nistan alla andra boner i missorna ha den ordalydelsen,
att missan dr ett offer, vilket strider mot den heliga skrifts fullkomlig-
het och sanning», varefter hinvisas till Lk. 22, Mt. 26, 1 Kor. 11 och
Hebr. 10. Hela missan dr hillen i en nistan pafallande biblisk anda,
och som allmint omddme kan sigas, att den yttre ramen 4r den medel-
tida katolska maissans, men innehallet ar bibliskt. Den hor nirmast
samman med den teologiska dskddning, som Orebrokonciliet av 1529
representerar. Liksom i Orebro har den ledande principen for de miin,
som utarbetat denna missordning, varit reformkatolikernas ilsklings-
sats: »Abusus non tollit usum».

I vilken  utstrickning denna missordning blivit féljd i Link&pings
stift dr ytterst svart att avgora. Det finns dock en ofta citerad upp-
gift, som mojligen genom kinnedomen om denna missa far sin forkla-
ring. I Vadstena-diariet berittas, att da superintendenten Georg Norman
och biskop Henrik i Visterds pingsten 1540 visiterade 1 Vadstena,
forbjodo de den 16 maj den svenska missan (»Svecam missam») och
slopade alla ceremonierna. Sondagen den 23 maj holl biskop Henrik
den forsta svenska missan (»primam missam Svecam»).! Denna notis
har berett forskningen &tskilliga svirigheter och tolkats olika av olika

1 SRS I 5. 222.
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forskare.! Det ligger emellertid nira till hands att antaga, att den
»svenska missa», som visitatorerna forbjodo, just ir denna »missa
lincopensis», som domkapitlet i Linkdping utsinde den § nov. 1536.

Vilka atgirder reformkatolikernas ledande man under 1g30-talet,
biskop Sveno Jacobi i Skara, vidtagit i sitt stift med anledning av
besluten i Uppsala idr icke kidnt. Det dr dock foga troligt, att han gjort
nagra allvarligare anstringringar att genomfdra besluten i Skara stift.
Sjalv fruktade han — icke utan orsak — i borjan av r 1537, att han
icke lingre var si vil anskriven hos konungen som férut. Christoffer
Andersson Rod ger 1 ett brev av den 29 april forklaringen hirtill. Han
haller nimligen for troligt, att »ndgra fromma doktorer», d. v. s. refor-
matorerna, vilka karakteriseras sisom »superstitiosi indigatores et ama-
tores novitatis et mutationis», nedsvirtat biskopen infér konungen,
darfor att denne »observatissime defendat omnes veteres ceremonias».
Han rdder dirfor Sveno Jacobi att tillita sddana forindringar i cere-
monierna, som kunde genomforas utan synd.”* Det dr dock knappast
troligt, att Skarabiskopen lydde detta visa rdd, och det var nog icke
utan orsak, som Georg Norman bérjade sin visitation i Sveno Jacobis
stift.

Samlar man de spridda notiser och uppgifter, som pa ett eller annat
sitt std 1 samband med de kyrkliga férhandlingarna i Uppsala de forsta
dagarna i oktober 1536, framstdr detta »kyrkométe», vars 400-arsminne
i dr kan firas, sisom en av de viktigaste hindelserna i den svenska
kyrkans historia under dessa brytningsdr. Hitintills hade faktiskt
reformkatolikerna, som vid kyrkoméotet i Orebro 1529 och Uppsala
1530 hemburo segern, haft ledningen inom kyrkan. Med »kyrkométet»
1 Uppsala i okt. 1536 tar den evangeliska fraktionen inom kyrkan genom
drkebiskop Laurentius Petri ledningen. Hiri ligger frdn en synpunkt
sett detta »kyrkomotes» storsta betydelse.

" Di Anjou (a. a. Ils. 117) och efter honom Ahnfelt (Utvecklingen af svenska
kyrkans ordning under Gustaf den forstes regering s. 155) tala om att svensk missa
pabjudits, forutsitta de tydligen, att »interdicendo» ir skrivfel fér »introducendo».
Holmquist (i a. a. Il 1 s. 284) menar, att nunnorna provisoriskt sokt ridda sin
katolska gudstjinst genom att lisa den pd svenska. Det var denna »svenska missa»,
som forbjdds av visitatorerna.

?* Odberg, Om magister Sven Jacobi i Vestergotlands fornminnesforenings tid-
skrift 1897 s. 41 f. och 7% f.



DEN KRISTNA FRALSNINGSVISSHETENS GRUND

AV TEOL. DR ELIS MALMESTROM, RADA

romarbrevets attonde kapitel, de tva sista verserna, har Paulus ned-
I skrivit de kinda orden: »Ty jag dr viss om att varken dod eller liv,
varken dnglar eller andefurstar, varken ndgot som nu ir eller ndgot
som skall komma, varken ndgon makt i hdjden eller ndgon makt i
djupet, ej heller ndgot annat skapat skall kunna skilja oss frin Guds
kirlek i Kristus Jesus, vir Herre». Pauli hela verksamhet som kristen
och apostel bars upp av denna inre visshet. Paulus var icke filosof,
han begirde icke bevis for sin visshet och han har icke heller sokt att
teoretiskt utreda innebdrden av sin tro. For honom sjilv stod saken sd.
att han hade blivit fattad och vunnen av en annan och dir han icke
kinde tillfullo, visste han dock med sig att han sjilv blivit till fullo
kind. Hirpa tvivlade han icke utan var helt viss. Och denna viss-
het sprang fram ur en personlig erfarenhet, som verkat genomgripande
i hans liv och inifrin forvandlat allt. Vi behdva icke ndgon sjdlv-
bekinnelse om denna visshet; allt vad Paulus 4r, allt vad han skrivit
och gjort bir vittnesbord om den. Med oemotstdndlig makt har denna
visshet tringt sig p& honom och erévrat honom. Det skedde nir han
“forstod, att Jesus av Nasaret, som bragts om livet genom den skymfliga
korsdoden, var den Uppstdndne, Herre 6ver himmel och jord, &ver
liv och déd, och alltsd i sanning Messias. Diarfor visste ocksd Paulus,
att han, sisom Luther femtonhundra ar senare beskrivit det i for-
klaringen till den andra artikeln, hade bytt Herre. Han tjinade nu
icke det gamla visendet, han fruktade heller icke férdirvsmakterna
eller fienderna, ty intet, dod eller liv, dnglar eller andefurstar liksom
ej heller ndgot skapat kunde skilja honom frdn Guds kirlek i Jesus
Kristus. Inom den gudomliga kirlekens maktsfar gick han trygg sin
vig under ett vixlingsrikt livs vildsamma omkastningar och faror.

Den visshet, som aposteln ndtt fram till, synes i vra dagar mycket
svirare att nd. Om den verkligen 4r svirare att vinna eller ej skall
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vil alltid undandraga sig vart bedomande. Den antika kulturvirlden
var ett mycket komplicerat stycke liv och dess mdnga inbordes stri-
dande element tridde under kejsartiden med full tydlighet i dagen.
Det finns ingen anledning att underkdnna svarigheterna for den tidens
minniskor. Men naturligtvis kdnna vi var tids svarigheter i frdga om
den kristna frilsningsvissheten bittre @n ndgon annan tids. Var sam-
tids livsstil, bildningsideal och kulturlige medféra i varje fall svarig-
heter av en alldeles sdrskild art.

Man brukar siga, att samtidens kulturliv ir splittrat. Och det ar
ju riktigt. Det finns i det alltfér m8nga disparata element, och den
tendensen ir tydlig, att dessa glida isdar och ut i olika riktningar. Ett
enande andligt band saknas. Men bakom denna splittringsforeteelse,
som dock endast Ar den utdt synliga slutakten av en inre process,
ligga djupgdende motsittningar i livsiskddningen och livsvirderingen,
krafter, som uppenbart eller fordolt bekriga varandra. Kirnan i dessa
fientliga krafter utgéres 4 ena sidan av kristendomen och kyrkan och
4 den andra sidan av en inomvirldslig kulturtro pd mer eller mindre
materialistisk grund och med anknytningar till naturvetenskap och
teknik. Det var under 1700-talet som grupperingen av dessa krafter
skedde. Den vildiga kulturstriden eller kulturdebatten kan sigas ha
blivit inledd av Pierre Bayle med dennes berémda Dictionnaire histori-
que et critique, 1695—97. Bayles »demoniska lust» att pdvisa logiska
motsigelser 1 troslirorna gjorde honom som skapad for en uppliggning
av problemet tanke och tro, vetenskap och religion. Nagon 18sning av
de svirigheter han funnit fé6rmadde han givetvis icke att giva och som
den drivne logikern genomskddade han sina egna I8sningsférsok. Men
hos en sddan man som de la Mettrie 4r materialismen en konsekvent
om ocksd virdslost och slarvigt framlagd livsuppfattning, och de flesta
av de tankar, som sedan vidare utvecklats som stod for denna livs-
uppfattning, ha av honom pa nagot sitt kommit till uttryck. Beteck-
nande dr titeln pd hans 1748 utgivna huvudarbete L’homme machine,
minniskan en maskin. Det dr genombrottet av den konsekvent deter-
ministiska uppfattningen av manniskan, den som pa nytt bryter fram
under 18co-talet i dess materialistiska liror. Hos en maskin kan man
berikna rorelserna; borjar en maskin géra oberdkneliga rorelser, dr det
nagot pa tok. Dirmed skulle egentligen allt vara sagt om minniskan.
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Det heter ju ocksa, att hjirnan avsondrar tankar som en kortel sitt
sekret. Vad det dr for slags tankar siges icke. Det forutsittes tydligen,
att det skall vara idel banala tankar. Snillets skapelser, den tindande
tanken, den som har kvalitet och liksom himtar ndgot nytt ifrdn det
forut okinda, har ingen plats i detta system, dir allt gdr ut pd den
mekaniska tekniken och dir tanke och kunskap endast dro kvantita-
tiva storheter. Det siger sig sjalvt att det blir orimligt att tro pa det
andligas verklighet, ddr man soker bevis for allt och minniskans for-
stand blir mattstocken for det verkliga. D3 kan man naturlizgtvis icke
heller tala om ndgon visshet, sanningsfrdgan har uppslukat visshets-
fragan, det finns intet utover det kontrollerbara och detta bor kunna
bevisas fornuftsmiassigt som det sanna. Att en sddan livsuppfattning
blev en oerhord makt ibland de visteuropeiska folken berodde natur-
ligtvis pa flera omstindigheter. En av dessa var den befolknings-
historiska. Tack vare bland annat industrialismen tillvdxte under 1800-
talet de visterlindska folken pd ett nistan orovickande sitt och folk-
mingden mer in fordubblades. Minniskomassor kastades in i kultur-
livet utan att ha fatt ndgon egentlig uppfostran, och kyrkan formédde
icke utfora den girning, som avilade den. Detta dr en av forklaring-
arna till att materialismen kunde f6r sig vinna hela grupper av an-
hingare, vilka mer eller mindre medvetet ur livsbetraktelsen utesloto
tron pd en andlig verklighet. Men dven dir man icke gick si langt
ronte man dock inflytande av denna uppfattning, som i sjilva verket
strackt sina verkningar langt in i kristendomen och kyrkan och dir
skapat for vir tid siregna problem och kriser. Dessa ha ytterligare
skdarpts ddrav att man menat sig kunna pavisa det nira sambandet
mellan en uppfattning, som endast riknar med mekaniskt bundna
faktorer, och naturvetenskapens och teknikens glinsande erdvringar och
segrar. Med denna stdndpunkt forband sig alltsd den utvecklings-
optimism, som foljde med teknikens stora landvinningar och som vil
annu lever, ehuru efter 1914 med knickt ryggrad. Men vad som hir
nimnts, gav at den materialistiska livsuppfattningens forkunnelse en
underton av triumferande sikerhet, som ingav tvivel och betinksamhet
iven hos dem, som i grunden icke kunde eller ville ansluta sig till dess
standpunkt.

Det finns ingen anledning att hir s6ka en uppgorelse med materia-



DEN KRISTNA FRALSNINGSVISSHETENS GRUND 249

lismen, dess positioner dro vid detta lag nira nog i grunden sonder-
skjutna. Liget har i varje fall inom vetenskapen fordndrats sa mycket,
att argumenten for den gamla stdndpunkten icke lingre hédlla. Mer i
forbigdende finns det anledning att betona, att den hir skisserade livs-
uppfattningen naturligtvis innebdr ett underkdnnande av minniskans
hela visen och ett reducerande av erfarenheten, som borttager faktorer
som vi indock dagligen rikna med, t. ex. sjilvmedvetande och sam-
vete. Man kan ju icke komma ldngre bort frin minniskan 4n till
maskinen, och besinnar man vad en minniska verkligen dr, frigar man
sig med hiapnad vad en maskin skulle kunna lira henne om henne sjilv.

Nir en minniska gdr i skogen, tar hon hinsyn till trdd och sten-
block bland annat pi det sittet, att hon undviker att gd. mitt pad dem.
De dro for henne verkliga, de hora med till den verklighet, som hon
rattar sig efter och som det vore dirskap att icke rikna med. Men det
ir precis pd samma sitt med samvete, jagmedvetande och sjalvkinsla.
Och med sddana enkla ting, som dven den materialistiskt sinnade
minniskan, vare sig hon tinker pa det eller ej, tager hdnsyn till, borjar
minniskan som historisk och sedlig varelse. Och det 4r minniskan som
sddan som har virde och betydelse for oss. Det dr med sddana minni-
skor, som vi alla tala och handla, icke med mekaniska dockor eller med
lik. Att materialismen icke har fattat detta, dver huvud intet forstatt
av minniskan sdsom birare av historiskt liv, 4r dess granslosa for-
blindelse.

Den for den religiésa vissheten kanske mest forédande konsekven-
sen av den materialistiska stdndpunktens minniskouppfattning ligger
diri, att man menar, att intet kan vara verkligt, som icke kan bevisas.
Dirmed har man 4t livet givit en forstindsmissig inriktning, som
visat sig ha formdgan att uttorka och intellektualisera livet. Det
obevisbara betraktas som overkligt och endast det som ar fornuftigt
eller i 6verensstimmelse med forstindet bor utforas. Ocksd hidr lider
naturligtvis denna stindpunkt av den inkonsekvensen, att vad som
teoretiskt forfiaktas aldrig kan utforas. Minniskan handlar nimligen
aldrig blott utifrdn vad hennes férstdnd sager henne. En nirmare under-
sokning av vad som ir drivkraften till minniskans handlingar skall
sikerligen alltid komma tillbaka till rent irrationella faktorer, personlig
livserfarenhet eller allmin livskinsla, di det inte dr ndgon mycket
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enkel och stark lidelse, hat, avund och liknande. Det ar sjilvfallet en
vantro, att endast det som ir i enlighet med forstdndet, dr gott och till
vilsignelse. De stora handlingarna i virlden ha ofta synts ofornuftiga
och dir en religios grundstimning bir upp ett handlande, bires det ju
i allra hogsta grad av nagot irrationellt. Det ir inte min mening att
hir soka klarligga fornuftets roll, d& det giller manniskans handlande
in i en oviss framtid. Det ricker alldeles med att konstatera, att vara
handlingar icke komma till stdnd darfor att de bevisligen dro fornuftiga.
Viss 4ar minniskan i sitt handlande av andra orsaker dn de, som ligga
under fornuftets domvirjo. Den subjektiva vissheten kan naturligtvis
aldrig forklaras genom ndgon analys. Den dr motsatsen till allt sddant
som kan forklaras eller analyseras. Den dr nimligen en syntes av krafter
i manniskans inre, ett inre dvervinnande av disharmonier, som gor att
minniskan vet sig behirska forhéllanden, som hon tidigare brottats
med och icke lyckats bemidstra. Att vara viss ir att i sitt inre ha den
overtygelsen att det som ifrigasittes kan utforas eller lonar sig att for-
trosta pd, att det utan varje diskussion dr gott och virdefullt. Den
otrinade idrottsmannen ser de verkliga formagorna i hopp, kast eller
16pning utfora prestationer, som han icke kan géra. Skulle ndgon upp-
mana honom att forsoka, skulle han endast svara: »det 4r omdjligt».
Men efter samvetsgrann traning kan ldget, om fOrutsdttningarna for
Ovrigt finnas, vara det motsatta. En dag kan han g till idrottsplatsen
med den bestimda kinslan att nu gdr det att nd resultat, som han aldrig
tidigare natt. Tusentals idrottsmin bekrifta denna erfarenhet. Svarig-
heterna ha fallit bort, det som forut var omojligt gir helt enkelt och
han 4r viss om att kunna &vertriffa sitt personliga rekord. Det ir
tydligt, att en sddan forvissning 4r rent irrationell och beror pd en
personlig uppfattning om kroppens och sinnets tillfilliga tillstand och
resurser. Det egendomliga ir att en sddan kinsla visar sig vara alldeles
riktig, i det att resultaten bekrifta den. Ett analogt forhdllande giller .
om budet och vir kraft att handla. Vi handla icke ritt endast dirfor
att budet finns och vi erkinna det som riktigt. Man kan icke sluta
fran ett bora till ett kunna och dnnu mindre kan man handla i enlighet
med budet dirfor att det finnes och erkinnes. Ocksd hir dr det i grun-
den fr3ga om tillgdngen av andlig kraft for ett ratt handlande. Det
maste finnas en inre lycka, ett overskott, som gor det mdjligt ate for-
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verkliga vad som bor géras. Det maste komma till den inre utveck-
lingen eller mognaden att jag kidnner, att nu ir det mdjligt. Att minni-
skor verkligen handla och maéste handla dven under andra inre forut-
sattningar dr ju sjalvklart. Det dr en lycka att kunna handla med
utgangspunkt ifrdn en inre visshet, men har man icke denna, kan man
vara tvungen att handla dnda. Detta kan emellertid verka forsvagande
och férlamande pd livsmodet. Det finns ocksd en annan mojlighet:
under det jag handlar, ehuru jag icke dr viss, kan vissheten komma
och giva 4t min handling den mening och glidje, som ligger diri att jag
fate visshet. I varje fall dr det klart, att vdra handlingar springa fram
ur sjalsligen, som i jaimforelse med forstdndet maste kallas irrationella.
Men vad ar d& den kristna frilsningsvissheten? Varpd dr den grun-
dad? Ar den grundad pd ndgot annat dn subjektiva fornimmelser?
Nir den kristne sdger, att han 4r viss, uttalar han sig d2 endast om
sin kidnsla? Grundas vissheten pd iakttagelser rorande syndens over-
givande, medvetande om sinnesindring eller kidnsla av ett framskri-
dande pé helgelsens vig? Hos en kristen maste dock allt detta komma
till stdnd: synden miste vergivas, sinnet indras och livet bliva ett
framskridande pa helgelsens vig. Men kan ndgon visshet vinnas
dirav att den enskilde hos sig iakttager, att synden Svergives? Alldeles
sikert icke. Ty en sidan iakttagelse innebir analys av ett personligt
tillstdnd och vad man i sitt eget liv kan iakttaga om syndens &ver-
givande dr verkligen icke av den art, att man dirpd kan grunda nigon
visshet. S& fort uppmirksamheten riktas indt, stdr minniskan dir som
undersokare av sitt eget liv och en ogynnsammare position for att vinna
visshet gives helt visst icke. Om synden helt kunde 6vergivas och frin
ett givet ogonblick vara ett avslutat kapitel i minniskans liv, skulle
forhallandet mahinda vara annorlunda. Men nu innebir icke ens mot-
tagandet av syndernas forldtelse, att en minniska blir syndfri eller att
de yttre foljderna av gammal synd upphivas. Darfor finns det i den
enskildes liv intet datum, d& syndfrihet intrider eller syndens alla f6lj-
der upphdvas. Tvirtom kan liget rent av sdgas bli forvirrat ju
djupare iakttagelsen nar och ju mer manniskan lir kinna sig sjalv. Ty
i samma man fordjupas ocksd férmigan att uppticka och avsldja synden '
i dess finare forgreningar. I den mén minniskan av Guds Ande ledes till
ett sddant avsléjande, fores hon dock pd den ritta vigen, ty for
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hennes frilsnings skull mlste syndakinslan fordjupas. Den maste ju
alltid gd i riktning frin uppenbara och enskilda synder till sjilva den
forvinda sinnesriktningen, den mot Gud stridande viljan. Men ju
djupare syndens Overgivande fullf6ljes, dess klarare blir minniskan
medveten om sin synd. Den som hir verkligen uppriktigt vill komma
till en uppgorelse med sin synd skall finna, att han kommer till ett
negativt resultat och pd det kan givetvis icke ndgon visshet grundas.
Och analysen av det subjektiva tillstindet blir ju raka mctsatsen till
trons visshet. Men forhdllandet 4r 1 sak detsamma, var 1 det kristna
livet man 4n griper in. P2 sjilvkontrollens vig gar det icke att vinna
visshet. Samme Henric Schartau, som sd tydligt utstakat kdnnetecknen
for frilsningsvissheten och genom sina rediga begrepp litit den bliva
en forstdndets sak, vet bestimt, att denna vig idr en efterprévningens
vig for dem, som vunnit vissheten. P& de asyftade kidnnetecknen och
begreppen kan vissheten om sinnesdndring, frilsning och andligt liv
icke grundas. Han siger sjilv: »Nu sa linge jag vill examinera {f6r att
se, hvad tro jag har, hvad kirlek, saktmodighet, 6dmjukhet, s3
kommer jag i dimma, blir bekymrad och vankelmodig; men s snart jag
- afskdr alla frigor och bekinner rent ut: jag har intet, dr intet, och
vet intet, utan litar blott pd Dig, Herre Jesu, att jag skall {3, att jag
skall lira; s8 kommer jag till ritta och blir stilla. Jag ser eller kdnner
ingen annan tro hos mig, 4n att jag mycket visst litar pd Guds 16ften,
som 4ro Ja och Amen i Jesu Christo». Det dr som Henrik Higglund
pavisat icke det enda uttalandet, dir Schartau ar inne pd denna linje.
Bade i sina katekesutvecklingar, i predikningarna och breven gor Schar-
tau betecknande uttalanden. For honom och hans fértrogne vin Samuel
Holm blev fasthdllandet vid Guds l6ften sjalva grunden for tron och
frilsningens visshet. Men b3da synas i denna standpunkt std i beroende
av Luther, som ju har kraftiga och drastiska uttryck om hur han flyr
ifrdn sitt eget for att forbliva i fortrostan pad vad Gud har lovat, hur
han alltsd dristigt griper om Guds nddestillbud. Hir, 1 detta, miste
ocksd pd ndgot sitt svaret pa frigan om frilsningsvissheten ligga, sedan
vigen Over den subjektiva analysen eller olika kinnetecken for det
andliga livets utveckling hos en minniska mist dvergivas.
Frilsningsvissheten grundas i sjilva verket endast pd detta, att
Herren Kristus och Guds verk i honom liksom Gud sjilv sdsom hand-
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lande 1 honom bliva mig objektivt ofrankomliga och dirigenom subjek-
tivt motivbildande cch kraftmeddelande i livet. Vissheten kan icke komma
till stdnd genom nagot slag av introspektion; det ligger i sjdlva dess
art att den pd den vigen upploses. Vissheten dr sadan, att minniskan
tvingas att forgita sig sjalv infor ndgot, som hos henne skapar omedel-
bar trygghet. I vissheten samlas minniskans kraft emot ndgot, som ir
sd starkt att det fasthdller hennes uppmirksamhet och meddelar 4t
henne av sin kraft. Viss om Guds kirleks makt kan endast den minni-
ska vara, som ir villig att 1ata denna kirleks makt 6va sitt inflytande.
Guds ord och 16ften liksom Guds gidrning i Jesus Kristus skola std i
tiden som en ofridnkomlig och orubblig verklighet, som sjilva det
grundfaktum, som ger mening och innehdll 4t allt annat. Det ir icke
nirmast frigan om vad vi anse om den heliga skrift, dess inspiration,
ytire eller inre garantier for ordets sanning, kyrkans liror eller hand-
lingar. Var uppfattning om dessa ting 4r verkligen av stor betydelse
men det avgorande i detta sammanhang dr att den icke dr grund for
var frilsningsvisshet. Men nir Guds niddesgdrning i tiden genom Jesus
Kristus blir mer dominerande 4n allt annat och reser sig i sin fristdende
kraft som ndgot, som vi icke kunna undgd utan till vilket vi stindigt
miste se, dd ha vi ndtt fram till grunden for var visshet om frilsningen.
Ibland alla virldens handlingar och girningar hojer sig en i obetvingligt
majestit och styrka sdsom sjialva urberget kan hoja sig 6ver kullar och
dsar och samtidigt ocksd stricka sig under slitter och bygder, som det
bir i sin famn. Att denna girning betyder nigot for oss dr tydligt, dd
vi taga hinsyn till den och kinna att den ir gjord dven for var skull,
ja, just for var skull. Att taga hinsyn till den — sdsom vi vid alla
vara rorelser ibland tingen taga hinsyn till dem utan -allt slags filoso-
ferande Gver tingens kraft och materia eller vira sinnesorgans tillfor-
litlighet och uppfattningsférmdga. Eller sasom vi taga hidnsyn till vart
samvete, da detta slir oss med samvetskvalets tydlighet eller i prov-
ningarna uppehdller oss pa ett sd forvanande sitt, att ocksd vi kunna
siga: »hir stdr jag och kan icke annat». Den religidsa vissheten maiste
innebdra, att jag s3 utan allt filosoferande eller ndgot slag av analys
varsebliver och tar hinsyn till ett faktum, en girning, ett handlande
ifrdn Guds sida, som ir &ver allt annat och som siger till om sig sjilv
pa sadant sitt, att jag endast har att tro och fortrosta. Detta innebir

18
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naturligtvis ocksd, att jag 4r tagen av denna girning, gripen och vun-
nen. Guds kirleks manifestation 1 Jesus Kristus, i hans liv och i hans
korsddd, i den forsoning som genombryter syndens murar och aterstiller
gemenskapen, slutligen ocksd och icke minst i Kristi uppstdndelse, Guds
kirleks manifestation i det forhdllandet, att 1 Jesus Kristus Guds ord
och l6ften, s ménga de iro, fatt sitt ja och amen, Guds kirleks mani-
festation i kyrkan och missionen, denna manifestation pd mangfaldiga
sitt och vigar, under forberedelsetiden liksom under kyrkans tid, dr
dock blott en enda férunderligt miaktig girning, ingen annan lik 1 hela
virlden. Det dr den enhetliga girning, som 4r i och upprepas i varje
girning, om vilken det heter, att den ar gjord i Jesus Kristus. Det stora
ar nu att denna girning icke dr nigonting annat in den girning, som
Gud vill fa till stand 1 mitt eget liv. Ty han vill ocksd dir gora ndgot
i och genom Jesus Kristus. Nir Luther-i sin fortvivlan hsll fast vid
l6ftena, menade han naturligtvis icke nirmast de gammaltestamentliga
profetiorna utan Guds ords fullbordan i Jesus Kristus. P4 samma sitt
ir det 1 grunden med var och en som tror. Han menar sig kanske tro
pa skriftens yttre ofelbarhet som en garanti for andlig visshet, men
ar hans tro sann, dr den en tro pd den Guds girning i Jesus Kristus,
varom ordet talar. Och en sidan tro kan vara férbunden med olika
betraktelsesitt av det yttre bibelordet. Enahanda férhdllande giller d3
kyrkoldra, kyrkobegrepp eller forsamlingsbegrepp anses stilla garanti
for vissheten. Finns denna visshet, 4r den icke grundad pa sidana ytre
garantier utan pd det férhdllandet, att minniskor med olika uppfatt-
ningar om kyrka och forsamling vunnits av Guds frilsningsgirning i
Jesus Kristus. Liget dr ju det, att de yttre garantierna for tron, vare
sig de hiamtas ifrdn bibelordet, liran, disciplinen eller kyrkcbegreppet,
icke kunna skapa ndgon inre visshet. Det dr snarare s, att den inre
vissheten stindigt sjilv maste limna sitt stdd 4t allt s&dant, som vill
gilla for trons garanti. Vissheten maste alltsd vara personlig, den ir
trosvisshet och frilsningsvisshet men icke ndgon kollektiv visshet, vilket
ju icke hindrar att kyrka och forsamling dock stindigt maste ge uttryck
at den visshet, som liksom triumferar i den kristna tron. Utan tillging
till den enskildes trosvisshet skulle dock kyrka och forsamling icke sa
triumfera. Detta miste innebira, att vissheten sjilv icke blir nigot
vilande eller statiskt. Den blir ndgot som stindigt miste vinnas, den
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blir dynamisk. Den stérre girningens kraft, Guds egen girnings kraft,
maste stindigt pd nytt draga mitt sinne till sig och skinka det av sitt
overflod. Men den kraft jag har mottagit forbrukas i dagens uppgifter,
och sa maéste jag f3 ny kraft. Vissheten giller icke nirmast ett tros-
system utan den tro, som ger anvisning pa mitt eget handlande i alldeles
bestimda ldgen. S& forbrukas liksom ocksa den, i det jag maste g& upp
1 mina egna girningar, dd ju faran alltid 4r att forvillas av det ménga-
handa. S& maiste blicken &ter dppnas for den majestitiskt kirleksfulla
handlingen av vir Fader i Jesus Kristus. Detta férhillande kan mdj-
ligen forefalla sisom ndgonting som strider emot betydelsen av sjilva
crdet visshet. Men motsittningen 4r endast skenbar. Vissheten kan
ju icke vara ett absolut sinnestillstdnd och, tydlig eller mindre tydlig
for mig sjalv, 4r och forblir den dock visshet, s& linge Guds kirleks
girning 1 Jesus Kristus for mitt inre, for min tro, dven i dess svaghets-
tillstdnd, 4r ndgot utdver allt annat, helt enkelt sisom tidigare sagts
det ofrdnkomligt stora som vunnit mig.

Jag ville hir taga en bild.

Vad i4r det som gor, att var jord vilar trygg? Enligt de gamles
virldsbild vilade jorden som en flat skiva p3 strémmarna och haven
och uppbars i virldens fyra horn av miktiga pelare. Det borde egent-
ligen vara ganska oroande att tinka pd dessa pelare. Nu veta vi att
jerdklotet, som vinder sig kring sin axel, under ett ar gar sin svindlande
bana omkring solen. Men dir den rusar fram i den vildiga rymden,
skulle den 1 varje dgonblick fortsitta i tangentens riktning, om den
icke likaledes i varje Sgonblick attraherades av solen och dess vildiga
kraft. Vad som hindrar den att slungas ut i kolden till strovtdg pa
egen hand och mdjlighet till kollisioner, 4r alltsi solens miktiga drag-
ning. Om jorden kunde tinka, skulle den kinna sig tvingad att tinka
pa ett forhdllande, som ir ofrdnkomligare och for den betydelsefullare
in alla andra forhallanden, solen och dess maktsfir.

I den kristna minniskans liv 4r Guds kirleksgirning i Jesus Kristus
solen och intet mindre. D& den blir den attraherande kraften, som varje
stund drager oss fran var egen bana, s& att Guds vilja blir var vilja,
bli vi vissa. Ty vad skulle kunna for en minniska vara vissare dn dst
forhallandet, att hon bojt sin egen vilja, detta som hon i allra egentligaste
mening verkligen vill, under Guds vilja? Och vad skall den kidnna, som
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sa gjort, om icke visshet? Hon har naturligtvis velat 16pa i den egna
viljans riktning — det ir vdr tangent — men har samtyckt till ate gd
i riktning av Guds vilja och under hans ledning. Detta blir naturligtvis
just en sidan dir dynamisk visshet, men nigon annan hade Herren
Kristus. icke sjilv. Frestelseberittelserna och Getsemanekampen tala
dirom. Och ndgon annan visshet finns i grunden icke. En vilande viss-
het dr ett begrepp utan motsvarighet hos minniskor. Men vad ar beviset
for att jag icke tager fel? Frdgan kan endast besvaras under hinvisning
till atr alla bevis hir dro otillrdckliga. Vissheten innebidr liv pd ett
sadant plan, att bevisen dir icke ha giltighet. Den yttersta risken fir
alltsd tron taga. Det vore oriktigt att mena att risken icke finns, men
sdsom nagot dnnu betydelsefullare 4r det nédvindigt att framhalla, att
tron sjilv ir medveten hirom och likvil dr tro.

S& grundas alltsd vissheten pd detta, att Herren Jesus Kristus och
Guds verk i honom liksom Gud sjilv sdsom handlande i honom bli
mig objektivt ofrinkomliga och subjektivt motivbildande och kraft-
meddelande i livet.
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en svenska kyrkolagens 250-arsjubileum hér mdhinda icke till de

minnesfester, som utlost nidgra livligare kinslor. Men det borde
dock mana till besinning 6ver den del av virt kyrkliga arv, som Karl
XI:s kyrkolag utgor, och 6ver de samtida problem, som dirmed iro
forbundna.

Efter ett drhundrades arbete pd revisionen av 1571 ars kyrkoord-
ning gjorde den envildiga konungamakten slag i saken genom utfir-
dande av 1686 ars kyrkolag. Sin positiva betydelse har denna framfér
allt didri, att den anknyter till de foregdende arbetena under 1600-talet,
cch genom sin knappare lagstil ger 6kad pregnans och fasthet at
mycket, som i de pristerliga arbetena haft en losligare form. Det ar i
grunden samma kyrkovisen, som Emporagrius, Laurelius och Karl XI
avse att bevara, trots det 6kade utrymme som envaldsmonarken kriver
for konungens maktfullkomlighet inom kyrkan. Hans kyrkolag an-
knyter organiskt till traditionen frdn 1571. Men for att ndrmare utreda
dess forhéllande till sina fdregdngare, och till hela det omfattande
arbete pd kyrkclagstiftningens omrdde, som utfordes i r6oo-talets
Sverige, skulle det krivas en sirskild, znnu icke verkstilld under-
sokning.

En dylik skulle limpligen kunna utstrickas jamvil till sittet for
kyrkolagens tillkomst, och de faktorer, som pdverkade dess slutliga
utgestaltning. Konungen talar dir i landsfaderliga, gammaltestamentligt
firgade crdalag. Han vet, att vdrden om Guds forsamling dr honom
anfértrodd, men han vet dven, att Guds ord 4r suverdnt ocksd over
konungen. Hir hade 16oo-talets envildiga konungamakt en begrins-
ning, som icke giller for mcdern statsabsolutism. Men talar ménne
stundom i de landsfaderliga ordasitten en annan ande, den naturritts-
liga statsdskddningens, som for Karl X1I:s rddgivare, frimst greve Lind-
schold, sikerligen icke varit okdnd?
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Uppfattningen av kyrkolagen har vixlat under &rhundradenas
lopp. For Svebilius och hans samtida i kyrkan kom den som en obehag-
lig overraskning: flera viktiga kapitel, sdrskilt rorande sockensjilv-
styrelsen och den pristerliga ekonomien, hade strukits ur pristerskapets
forslag. Hur frihetstiden pd kyrkolagstiftningens omrdde gor en insats
av bestdende virde, genom att i stinderparlamentarismens form gar-
dera kyrkans ridtt gentemot en hotande statsabsolutism, kan icke hir
utforas. Tegnérs ord om den kronte ladufogdens indelningsverk for
religionen har vil mer individuell 4n tidstypisk prigel. Men det synes
dock som om forst dlderns patina gjort kyrkolagen till en med vérdnad
och kirlek omfattad arvklenod — om den 6ver huvud nitt denna
vardighet. Dess betydelse for kontinuiteten i1 vart kyrkoliv, for be-
varande av dess historiskt bestimda egenart, bor erkdnnas utan all
romantisk Sverskattning. Uppgiften att vara en ram for den aktuella
kyrkolagstiftning, som svillt till dimensioner, méngfaldigt Gvertrif-
fande den ursprungliga kyrkolagens, kan den icke lingre pd ett till-
fredsstdllande sitt fylla. Frdgan om dess revision hade efter 18oo-talets
misslyckade férsck synts avsomnad, men har av 1934 ars kyrkomote
vickts till nytt liv. Vare sig det initiativ, som d& togs, kommer att
leda till positiva resultat eller ej, bor kyrkolagens jubileum mana icke
till en verklighetsfrimmande apoteosering av Karl XI:s verk, utan till
ett djupare intringande i den svenska kyrkorittsliga tradition, som i
detta fatt ett tidsbestimt och ofullkomligt uteryck.

A

Ett annat sekularminne har 1 vir kyrka, och éver huvud i den luther-
ska virlden gitt timligen obemirkt férbi. Erasmus av Rotterdam dog
den 11 juli 1536. DA vi i engelska framstillningar se honom upphaid
till den egentlige reformatorn, vars budskap tyvirr GverrGstats av
valdsammare forkunnare, miste vi hiri se ett bevis pa en sillsam blind-
het for den lutherska reformationens teologiska betydelse. Men & andra
sidan har Erasmus icke fitt den heder, som honom med ritta tillkom-
mer. Den humanistiska kristendomstyp, som alltifrin Alexandria kan
sparas genom hela kyrkans historia, har i honom en av sina frimste
foretridare. At Englands kyrka, och jimvil dt andra grenar av den
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reformerade kyrkan har han givit i arv respekten for »sound learning».
De tjdnster, han gjort bibelforskningen och patristiken, ha vil icke
glomts. Att pd allvar jimfora Erasmus’ kritiskt svala traditionalism med
Luthers profetiska férnyelse av den kristna uppenbarelsens centrala
grundmotiv dr forvisso omojligt for den som verkligen ndtts av den
store reformatorns forkunnelse. Men likvil har motsdttningen mellan
Erasmus coch Luther medfért, att man inom den lutherska kristenheten
icke gjort full rittvisa at den store humanistens rent religiosa budskap.
Med all sin personliga begrinsning bars dock Erasmus djupast av ett
personligt patos for kristendomens sak, for philosophia Christi, f6r den
kristna etiken, for kyrkans endrdkt. I den ekumeniska rorelsens tid
kunde vil vara anledning att dgna en storre och ndgot vilvilligare upp-
mirksamhet 3t kyrkoenhetens forsynte forkimpe i kyrkosplittringens
tidevarv. Det var sikerligen icke blott bristen pd mod, som gjorde
honom till den passive irenikern vid storre andars vidldsamma sam-
mandrabbning.

Erasmus’ betydelse for den teologiska bildningen inom den lutherska
kyrkan har forvisso icke varit ringa, dven om han ocksd hir bort-
skymts av Melanchton, som dock visentligen formedlade sin humanis-
tiske liromistares inflytande. Vad han betytt i var egen kyrkas
historia skulle vil fértjina att utredas. I Nowa Ordinantia Ecclesia-
stica, 1 Johannes Matthiz’s forfattarskap och ocksd pi andra hall
kan vil dven den flyktige iakttagaren igenkinna ndgot av reformis-
mens, och dirmed ocksd av Erasmus’ anda. Det 4r mahinda icke dver-
flodigt att hir omnimna, och i svenska teologers higkomst anbefalla
den monumentala edition av den store humanistens brevvixling, som
1 var egen tid utgivits av en av alla tiders storste Erasmuskinnare, fram-
lidne D:r P. S. Allen i Oxford — ett filologiskt och lirdomshistoriskt
storverk, som hos oss blott i ringa grad uppmirksammats.

-

Tva forgrundsfigurer i svenskt kyrkoliv, vilkas girning satt var-
aktiga spar dven pd det teologiska arbetets omride, ha under detta ar
limnat den stridande kyrkan. D:r Johannes Norrbys livsverk har varit
pa det nirmaste forbundet med diakoniens sak. Sedan 1910 var han
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forestdndare for FErsta diakonissanstalt, och hans vordnadsvirda
patriarkgestalt, som vid nirmare bekantskap kunde visa s ménga drag
av ilskvird minsklighet, bevaras i tacksam och hingiven higkomst av
de minga grupper av diakonissor, som under hans tid limnat anstalten.
En stor del av hans produktion 4r nedlagd i dess publikationer. Léngt
vidare har han nitt genom sitt allmint uppbyggliga forfattarskap.
Hans samling av dagliga betraktelser, »Tro och liv», torde hora till de
i nutiden mest brukade. En betydande mera teoretiskt-homiletisk insats
gjorde han genom de analyser av bondagstexterna, som han alltsedan
1910 forfattade i serien »Homiletisk behandling av bondagstexterna».
Ett bidrag till Sveriges — och sirskilt sin egen fiderneds — nyare kyrko-
historia har han limnat i sin »Minnesteckning &ver biskop von Schéele».

Det fanns ej s& litet gemensamt mellan Norrby och den man, som
blev von Schéeles eftertridare pd Visby biskopsstol. Viktor Rundgren
var mdhinda 4nnu fastare rotad i den lutherska kristenhetens teolo-
giska och uppbyggliga tradition. Hans fortrogenhet med denna, som
grundlagts under uppvixten i hans blekingska hembygd, hade befists
under universitetsstudierna i Lund och pristgirningen i Goteborg. Det
syd- och vistsvenska draget var starkt framtridande i hela hans and-
liga typ. Den gammallutherska vickelsens andliga sing var honom all-
deles sirskilt kir, och han har forsokt att gora den allmannare kind
genom utgivandet av sdngsamlingen »Fran fidernas tid». Hans rent
teoretiska produktion dr icke omfattande. Det var framfor allt som
praktisk forkunnare han vann berommelse. Men har méste han ocksa
stillas bland de allra frimsta i sin samtid. En intringande analys av
hans homiletiska produktion blir sikert en givande uppgift for nigon
framtida praktisk teolog. Hir ma endast erinras om tvd av hans pre-
dikosamlingar, »Forbundets folk» (1919) och »Evangeliipostilla» (1927).
En egendomlig forening av forankring i klassisk svensk, sdrskilt vist-
och sydsvensk predikotradition med frihet fran all formtrildom, sjila-
vardande virme och pafallande moderna inslag bade till form och inne-
hill har givit honom en alldeles siregen stillning bland svenska predi-
kanter, en sirstillning, som ytterligare framhivdes genom det muntliga
utforandets inkonventionella friskhet. Den spelande humor, som, blan-
dad med ett stilla svdrmod, priglade hans visen, avlade han icke helt
ens pd predikstolen. I ord och liv forkunnade han en kristen minni-
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skas frihet och syndaférlatelsens evangelium. Som utliggare av den
lutherska frilsningsldran torde han ha vitsord framfér mingen dogma-
tisk teoretiker. Hans homiletiska arbeten hora till den svenska kyrkans
klassiska litteratur.

Med D:r S. Parkes Cadman har den krets av evangeliska kyrko-
min, som den ekumeniska rorelsen gjort kinda i flera linder, ej minst
i Sverige, forlorat en av sina mest betydande och ilskvirda amerikan-
ska medlemmar. Han var en av de mera uppmirksammade deltagarna
i Stockholmskonferensen, och en trofast gist vid talrika andra eku-
meniska sammankomster. Fodd engelsman hade han vunnit en ledande
stillning inom Forenta Staternas kyrkliga virld, utan att nigonsin
helt amerikaniseras vare sig till tungom3l eller tinkesitt. Uppfostrad
som metodist fann han sin slutliga livsgirning vid en kongregaticnalis-
tisk kyrka, Central Congregational Church i Brooklyn. Under en fsljd
av 4r héll han ocks8 sondagliga radiopredikningar och Cadman
blev hirigenom den mest horde amerikanske forkunnaren i var tid.
Hans inflytande 6kades genom de svar pid insinda frigor, som
han under ling tid limnade i en tidnings spalter. For denna Om-
tiliga uppgift var han vil rustad genom en vidsynt tolerans och
en aktningsvird teologisk bildning. Hans eget vetenskapliga for-
fattarskap dr visserligen foga omfattande, men hans beldsenhet var
aktningsvird, och genom att anbefalla teologiska arbeten &t sin vida
3horareskara och lisekrets sokte han tjina den religidsa bildningens sak.
Hans stillning 6ver samfundsgrinserna fick ett limpligt uttryck, d& han
utsigs till president for de amerikanska kyrkornas férbundsrad, Federal
Council. De ekumeniska tankarna omfattade han med hinforelse, och
hans mogna klokhet, hans personliga virme ej minst i det enskilda
umginget, tillika priglat av jovialisk humor, och det patos, som
stundom genomtringde hans yttranden, vilka tillika utmirktes av en
ovanlig formell distinktion, stillde honom i medelpunkten av varje
sammankomst, dir han deltog.
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Med d:r E. W. Watson, forutvarande professor i kyrkohistoria 1
Oxford (som sidan jimvil canon vid Christ Church) bortgick en blid
cch originell teclog, vars djupa och omfattande lirdom aldrig kom att
sitta frukt i en produktion av motsvarande omfattning. Hans tidiga
arbete var dgnat it Cyprianus, och som grundlig kidnnare av det patris-
tiska latinet blev han en virdefull medarbetare dt biskop J. Wordsworth
vid utgivandet av den stora kritiska vulgata-upplagan. Han skrev
sedan den lirde och originelle biskopens biografi. Som lirare i kyrko-
historia forst vid King’s College i London och sedan i Oxford samlade
han vil aldrig storre skaror under sin kateder, men den som kom med
verkligt studieintresse fann i hans undervisning det mogna resultatet
av ingdende studier av primirmaterialet och fick lira sig méngahanda,
varom inga handbocker ge upplysning. En stor del av hans som ndmnt
icke synnerligen omfattande produktion #r nedlagd i uppsatser och
anmilningar. Han horde till de f8 engelska teologer, som med litther
liste svenska, och han skrev ocks3 &tminstone ett par anmilningar av
svenska arbeten. '

Svensk teologisk kvartalskrift har glidjen att hilsa en ny kollega
vilkommen. Den nye kollegan dr Svensk exegetisk drsbok, utgiven pa
uppdrag av Uppsala exegetiska sillskap av Anton Fridrichsen. Allt
sedan Bibelforskaren 1923 nedlades har den exegetiska forskningen i
vart land icke haft nigot eget organ. Det méste hilsas med odelad till-
fredsstillelse att den intligen fitt etr dylikt. Visserligen har Svensk
teologisk kvartalskrift garna och med tacksamhet publicerat en del
savil exegetiska artiklar som exegetiska anmilningar. Den tinker ocksd
i fortsittningen handla p& samma sitt. Den nye kollegan dr ingen
konkurrent, utan en god vin och medarbetare. Men det siger sig sjdlvt,
att var tidskrift med sitt omfattande program endast kan reservera ett
begrinsat utrymme &t de exegetiska disciplinerna. Vi lyckonska den
svenska exegetiken till dess nya &rsbok — det nu utkomna forsta ban-
det ger oss all anledning att vinta mycket for framtiden.

Det var vil ingen tillfillighet att var forra exegetiska tidskrift,
Bibelforskaren, upphorde i borjan av forra decenniet. Det idr helt visst
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icke heller ndgon tillfllighet att en ny exegetisk tidskrift nu tvingat sig
fram. Det var sirdeles livaktigt inom den exegetiska forskningen under
slutet av forra drhundradet och vid tiden omkring sekelskiftet. En viss
omlidggning av det exegetiska arbetet efter mera religionshistoriskt
crienterade linjer f6ljde i begynnelsen av detta drhundrade. Det torde
emellertid knappast kunna fornekas, att det exegetiska intresset efter
hand mattades. Det forefoll ridstan som om man skulle ha uttdmt
sina krafter och icke kunna komma stort lingre med de traditionella
metoderna. Det teologiska intresset forskots frin exegetiken &t annat
hall, framst till de systematiska disciplinerna. Dessa, som linge fort
en tynande tillvaro, upplevde en ny vartid. Men det siger sig sjilve,
att exegetiken intar en alltfor central plats inom de teclogiska discipli-
nernas samfund for att kunna stanna i skymundan. En livskraftig
exegetisk forskning dr en grundfdrutsittning for en livskraftig teclogi.
Pa senaste tid har ocksd, delvis pd grund av inflytande frin systematisk
teologi, dtskilligt timat som tyder pd en exegetisk fornyelse. Dessa for-
nyelsestrdvanden ligga bakom och taga sig uttryck i den sirdeles in-
tressanta och for liget karakteristiska programartikel, som professor
Fridrichsen skrivit i den nya &rsboken under rubriken: realistisk bibel-
utldggning. Fridrichsen ser — naturligtvis — med stor tacksamhet till-
baka pa det arbete som utforts av den historisk-kritiska bibelforskning,
scm blomstrade upp under forra seklet. Det dr svart att Gverskatta vad
denna forskning utrattat for att giva oss en vidgad och befriande kun-
skap. Men samtidigt ir det numera uppenbart, att denna exeges, vilken
Fridrichsen betecknar med namnet »liberal», foretedde »en kritiskt
avvisande héllning till bibelns religion, alltsd till det man hade till
uppgift att forstd». Hir foreldg en verklig vetenskaplig brist, beroende
darpa att man sdg saken utifrdn, icke inifrdn. Stdllningen sarskilt «ill
Jesusbilden visar, att den pretenderade objektiviteten ingenting annat
dr 4n en maskerad subjektivitet. »Var och en ser nu, att denne Jesus
icke 4r annat 4n en inkarnation av sekelskiftets eget religiGsa personlig-
hetsideal». Den religionshistoriskt orienterade bibelforskningen banade
efterband vag for sakligare forstdelse. Ju mer den komparativa ut-
gingspunkten skirpt blicken for den enskilda religionens egenart, dess
mer framtrddde »den idldre, ytliga, rationalistiska religionshistorien si-
som upphov till fruktansvirda vrdngbilder». »Den vetenskapliga
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realismen fordrar, att den teologiska utliggningen tolkar Nya Testa-
mentet, urkristendomen, i hela dess massiva troskraft». »Utgdngspunk-
ten och grundvalen f6r all teologisk utliggning maste vara det urkristna
kerygmat, budskapet och bekinnelsen: Jesus dr herre, Kyrios Jesus.»

Enligt Fridrichsen har denna vindning inom den exegetiska forsk-
ningen till en del haft sin grund i krav, som rests frin den praktiska
forkunnelsens hill — forf. hinvisar i detta sammanhang sirskilt till
Kar] Barth och ger diarmed, sannolikt, uttryck at forhdllanden, som
dgt betydelse for hans egen personliga utveckling. Vare hirmed hur
scm hilst: att en realistisk tolkning av det Nya Testamentet ar dgnad
att gora den praktiska forkunnelsen ovirderlig tjanst dr uppenbart.
Men samtidigt maste det — sdsom Fridrichsen ocksd gor — med all
energi framhdllas, att det birkraftiga och avgdrande motivet till den
forskjutning, som gt rum inom den exegetiska forskningen, ligger i
det rent vetenskapliga kravet sisom sddant. Teologien har ingen annan
uppgift dn att med alla tillgingliga medel soka klarldgga sitt forsk-
ningsforem3l, kristendomen. Ju mer detta vetenskapliga krav full-
foljes, desto mera linder detta ocksd det religidsa intresset till fromma.

Det nu utkomna forsta bandet av Svensk exegetisk arsbok har ett
rikt och omvixlande innehill. Sirskilt tacknimligt dr det, att en rad
yngre forskare hir fast tillfille att prova sina krafter. Skulle nigon
sirskild 6nskan uttryckas vore det vil den, att litteraturavdelningen i
framtiden matte bliva s& rikhaltig som mojligt.

De ekumeniska rorelserna ha under sommarens sista manad haft
sina sedvanliga kommittésammantriden. Virldsforbundet for mellan-
folkligt samforstdnd (World Alliance) hade forst ett sammantride av
sin Management Committee i Chamby vid Montreux den 15—18
augusti. Direfter samlades pd samma plats The Universal Christian
Council on Life and Work (Ekumeniska ridet) under dagarna 21—25
augusti. Ordférandeskapet tillfoll i 8r den ortodoxa sektionens presi-
dent, metropoliten Germanos, men ordféranden i radets Administrative
Committee, biskop G. K. A. Bell i Chichester hade ocksd i ar en visent-
lig del av ledningen. Huvuduppgiften var givetvis forberedelserna for
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Oxford-konferensen. Detta gav en sirskilt framskjuten stallning at
d:r J. H. Oldham, som i egenskap av forskningskommissionens ord-
forande haft ledningen av de vetenskapliga forarbetena, och it dennes
medhjilpare, d:ir H. Schonfeld och pastor N. Ehrenstrom. Dessa
vetenskapliga forarbeten ha bedrivits i en omfattning och med en inten-
sitet, som knappast har ndgon motsvarighet vid foregdende konferenser.
En oversikt 6ver de smirre studiekonferenser, som hallits i sammanhang
med detta arbete — en av dem i Sigtuna i okt. 1935 — limnades av
d:r Schonfeld, och gav ett imponerande intryck av den vitt forgrenade
vetenskapliga verksamhet, som utgdr ifr@n forskningsavdelningens cen-
tral 1 Genéve. Hir mi 4ven erinras om det ekumeniska seminariet,
som under prof. Adolf Kellers energiska ledning i ar for tredje gangen
och med st6rre anslutning 4n tidigare ordnat en vetenskaplig studie-
kurs, varvid larare frdn skilda kyrkor och linder samverkat. Resultatet
av det vetenskapliga forarbetet kommer att sammanfdras i en serie
volymer, grupperade kring Oxford-konferensens tema: kyrka, folk och
stat, men innefattande jamvil behandlingen av djupliggande teologiska
principfragor, sisom den kristna minniskouppfattningen, Guds rike
och historien och andra frigor. Som ett prov pa det pagdende arbetet
utdelades 1 rentryck ett dnnu icke utkommet arbete »Totaler Staat und,
christliche Treibeit», bestdende av bidrag framlagda vid en studiekon-
ferens pa Schloss Hemmen i Holland i maj 1935. Samtidigt som man
knappast kunde undertrycka en viss undran, om icke dessa forstudier
nistan blivit alltfor omfattande, och om det skall bliva mojlist att
sla tillrdckligt gangbara bryggor mellan dessa specialarbeten och kon-
ferensens diskussioner, miste man ge sitt oreserverade erkinnande &t
d:r Oldhams okuvliga energi, och dt den omsorg, varmed man sokt
sorja for att de olika kristna traditionernas 2skddningar skola ingdende
konfronteras med varandra redan pa det forberedande stadiet.
Lausanne-konferensens fortsiattningskommitté samlades ett par dagar
senare, den 31 aug.—3 sept., i Clarens, ocksd i nirheten av Montreux.
Forhandlingarna leddes med enastaende skicklighet cch gott humor av
ordforanden, drkebiskop William Temple 1 York. Ocksd detta samman-
tride dominerades av forarbeten for nista ars virldskonferens, den
andra konferensen »on Faith and Order» i Edinburgh. Ocks& hir har
ett betydande ekumeniskt forskningsarbete utforts, om dn icke av
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samma omfattning som for Life and Work. Foérhandlingarna fingo hir
ett icke ringa teologiskt intresse ddrigenom, att de kommissionsrap-
porter, som framlades, foljdes av sakliga diskussioner. Biskop Headlam
1 Gloucester, som tidigare lett den undersokning avy nddesbegreppet, som
resulterat i den 1932 utgivna volymen »The Doctrine of Grace», har
sedan overtagit ordférandeskapet i en annan kommission, som har att
behandla det kyrkliga dmbetet och sakramenten, och kunde nu fram-
ligga ett preliminirt betinkande av stort intresse. Meddelande limna-
des ocksd om den frin Tyskland ledda kommissionen om kyrkan och
ordet dels av dennas ordforande generalsuperintendenten Zollner, dels
av professor Stihlin, som numera Overtagit uppdraget som kommissio-
nens sekreterare. Hirav framgick, att den reformatoriska synen pd
ordet som teologiens centrala begrepp kommer att bli pa fullt tillfreds-
stillande satt framlagd for Edinburgh-konferensen. En fjirde kommis-
sion har till uppdrag att behandla dmnet »kyrkans enhet i1 liv och
andakt», under vilken rubrik delvis ndgot disparata frigor samman-
forts. Denna kommissions ordférande, dean Sperry i Harvard, had=
ej kunnat komma pd grund av universitetets trehundradrsjubileum, men
foretraddes av professor Angus Dun och professor Adams Brown, som
avlade redogorelse for var sin del av arbetet. Om i de bdda nyssnimnda
berittelserna England och den lutherska kristenheten kommit till tals,
dominerade hidr amerikanska problemstillningar.

En for bdda sammantriddena betydelsefull friga gillde den ekume-
niska rorelsens framtid och méjligheten av en kocrdination av dess olika
grenar. Man enade sig hir om planen att fore Oxford-konferensen
soka fa till stdnd ett sammantride av en kommitté pd 3o personer,
vilka till storre delen borde utgoras av kyrkomin i ansvarig stillning,
med uppgift att utarbeta och for bdda konferenserna framligga ett
forslag till en dylik framtida samordnnig av de ekumeniska rorelserna.
Lingre kan man sikert icke komma just nu, och man maste vara
mycket tacksam for att Life and Work och Faith and Order kunnat
enas om detta viktiga steg. Det kan tilldggas, att bida de hir refe-
rerade sammankomsterna vunno i personligt intresse genom nirvaron
av betydande representanter for de olika riktningarna inom Tysklands
evangeliska kyrka.
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Ovintat och smirtsamt kom budet, att lektor Henning Wijkmark
ryckts bort frdn sin lirargirning och sitt forskningsarbete. Genom
tsin avhandling om Samuel Odmann, framlagd som specimen for teo-
logie doktorsgrad i Lund ar 1923, dokumenterade han sig som en for-
trafflig kdnnare av upplysningstidens och det begynnande 18occ-talets
kyrkohistoria. Han fullféljde denna undersskning genom en edition av
Odmanns skrifter. Under en f&ljd av ar verkade han som anmilare
av teologisk litteratur i Svenska Dagbladet; han sviangde hir sin firla
med vilvillig, men magistral 6verligsenhet. Hans svenska kyrkohistoria,
anlagd som en populir skildring, kom pa grund av sin alltfor stora
bredd ej att foras fram Gver de tvd forsta hiftena, dgnade at den
religionshistoriska bakgrunden och 4t Ansgars mission. I den under
utgivning varande stora svenska kyrkohistorien hade han dtagit sig att
teckna upplysningstiden, en uppgift, som det icke blev honom for-
unnat att fullfélja. At studiet av vdra kyrkohidvder idgnade han ett
lidelsefullt intresse, och han hade forvirvat en enastdende fortrogenhet
med det hithérande arkivaliska materialet. Hans visen hade en viss
kirv frodighet, en kantig originalitet, som satte sin prigel ocksd pa
hans egendomligt korthuggna prosastil. Djup ar saknaden bland vin-
ner och dmnessvenner, och férvisso ocksd bland den ungdom, som han
hade att undervisa. Han férstod den och vann dess fortroende. Bade
genom sin lirdom och sin personlighet intog han en av de frimsta
platserna inom lararkiren vid vira laroverk. Den dubbla arbetsbordan,
som ldrare och forskare, uttdmde i fortid hans kraft. Han bar den
med en frejdig envishet, vari lig nigot av ansprikslos heroism.

Mellan den 31 aug. och 6 sept. detta ar hélls en konferens mellan
engelska och skandinaviska teologer i Norge pd godsigare Treschows
underbart beldgna slott Fritzoehus nira Larvik. Det var den fjirde
anglo-skandinaviska teologkonferensen; de foregdende 4gde rum i Cam-
bridge, p4 Sparreholm i Sédermanland och i Gloucester. Frén anglikansk
sida deltogo denna ging biskopen av Southwark och canon Oliver
Quick (professor i Durham) samt vidare doktor Bouquet frin Cam-
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bridge, the Rev. Ph. Usher, Gloucester, the Rev. D. C. Dunlop, samt
the Rev. H. Waddams, London. Frin skandinavisk sida var Norge
representerat genom biskop Eivind Berggrav, professor Lyder Brun,
sogneprest doktor H. Ording och universitetsstipendiat E. Molland (de
sista dagarna deltog dven missiondr Bugge); frin Finland deltog pro-
fessor E. G. Gulin, Helsingfors, och frdin Danmark sogneprest R. Pren-
ter. De svenska deltagarna voro biskop G. Aulén, kyrkoherde G. Ankar,
Stockholm, och professor R. Bring, Lund.

Konferensens tema var denna ging Kyrkan. Frin olika sidor upp-
togs frigan om kyrkobegreppets innebord till diskussion. Vid den
forsta sessionen behandlades kyrkan i Nya testamentet; prof. Lyder
Brun gav en sammanfattning av exegetikens forskringsresultat pa detta
omrade och the Rev. H. Waddams framlade de nytestamentliga grun-
derna till anglikanismens kyrkosyn. — Under nista session redogjorde
the Rev. Usher mer i detalj for den anglikanska uppfattningen av
kyrkans visen och for utvecklingen av den anglikanska uppfattningen
i denna friga; fran skandinavisk sida framlade biskop Aulén innebdrden
i kyrkobegreppet och uppvisade, huru otjinliga begreppen »synlig» och
»osynlig» kyrka voro. Alla dessa pa forhand skrivna, kortfattade
»papers» kommenterades forst av forfattarna, varpd en livlig diskus-
sion vidtog. — Efter det att under den tredje sessionen prof. Gulin
och the Rev. Dunlop behandlat predikan inom kyrkan och under den
fjarde biskop Berggrav och doktor Bouquet stillt kyrkans predikan i
relation till vickelse och uppfostran (varvid under diskussionen dven
frigan om betydelsen av minniskans »fornuft» och hennes egen for-
maga berordes), foljde konferensens mest avgdrande session, den femte,
under vilken canon Quick pd glinsande sitt framlade sin syn pa sakra-
menten och doktor Ording behandlade kyrkans sakramentala karaktir.
Diskussionen blev hir som livligast, och de olika kyrkouppfattningarna
inom anglikansk och luthersk teologi konfronterades med varandra.
Under en sjitte session redogjorde biskopen av Southwark och kyrko-
herde Ankar for forhdllandet mellan stat och kyrka i resp. hemland,
vid en sjunde behandlade sogneprest Prenter, som under hela konfe-
rensen tog en livlig och hogt uppskattad del i diskussionen, frigan om
kyrkans frihet, varvid han tog tillfillet i akt att giva en grundlig och
vederhiftig framstillning av den lutherska reformationens principielia
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syn pa virldslig 6verhet och kyrka. — Efter en sista session, dir prof.
Bring och missiondr Bugge behandlat dmnet Ecclesia militans et
triumphans, fick diskussionen overgd till ate gilla plats och dmne for
en kommande konferens. Denna skall dga rum i England om tvi &r;
dess tema skall vara Forsoningen.

Betydelsen av dessa inofficiella teologkonferenser ligger ej i vissa
beslut eller resolutioner, som skulle konstatera, vari man ir enig. Vikten
vid sammantridena ligger mer pd det muntliga samtalet in pd de i
forvdg forfattade korta »papers», varmed sessionerna inledas, och
konferenserna som helhet torde ha vil s& stor betydelse genom den for-
stdelse, som uppkommer under den dagliga samvaron med dess tillfillen
till personliga samtal, som genom fixerade uttalande vid konferens-
bordet. Varje dag borjade och slutade med gemensam kort gudstjinst,
pa morgnarna vanligen engelsk, pa aftnarna norsk; engelsk och svensk
nattvadsgudstjinst hollos och pd sondagen 1 forsamlingens kyrka
norsk. — Alla, som tidigare varit med, voro eniga om att den &mse-
sidiga forstdelsen alltmer vixer, ocksd just dir man som mest klart
framligger den egna principiella stdndpunkten utan utjimningsforsok.
Undan for undan lira sig de anglikanska teologerna se och respektera,
vad for de lutherska teologerna dr viktigt och visentligt och vice versa;
man ldr sig inse, vad man menar med sina uttryck, vad som ligger
bakem teologiska framstillningar och begrepp; och genom konfronta-
tionen med den andra kyrkans och teologiens tinkesitt lir man dven
bittre se det egna, bdda 1 dess styrka och i dess begrinsning. I minga
stycken kommo vid denna konferens den olika uppfattningen fram,
men enheten i Anden blev ocksd starkt upplevd och erkind.

19
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FORSKARE OCH SIARE.

EINAR BILLING: De etiska tankarna i urkristendomen i samband med
dess religiosa tro. Andra, utvidgade upplagan. Sveriges Kristliga
Studentrorelses Bokfiérlag 1936. Pris hift. 8: so, inb. 10: —.

Med den upplaga, som nu utkommit av Einar Billings »De etiska
tankarna» har intligen ett av de inflytelserikaste arbetena inom svensk
teologi blivit tillgangligt i presentabelt skick. Det dr en tilldragelse,
som 1 vida kretsar redan hilsats med den stérsta tillfredsstillelse.

Ofullbordad ar visserligen boken alltjimt. Men de forut i stympat
skick tillgangliga avsnitten ha avrundats, och ett tredje, som tidigare
varit gomt i en festskrift, har tillagts. Dessutom har en mera fristdende
uppsats om naturlagsbegreppets forhistoria, dven den tidigare publi-
cerad i en festskrift, medtagits. Kompletterad med den tidigare i en
andra upplaga utgivna skriften »Férsoningen» ger alltsd den kraftiga
volymen en samlad och nigorlunda fullstindig bild av Billings bibel-
teologiska arbete.

Om man hir anvinder uttrycket »bibelteologisk» for att ange, att
det 4r den med bibelutliggning sysslande delen av Billings produktion
som &syftas, maste man genast precisera, vad man i detta sam-
manhang vill mena med termen. Man kan av det gedigna exegetiska
arbete, som lagts till grund for framstillningen, forledas att glomma,
att den foreliggande boken #r en systematisk avhandling. Dess for-
nimsta virde ligger icke i de ofta sliende tolkningarna av enskilda
bibelstillen i och fér sig utan 1 den totalsyn, som hir vixer fram, i det
strikta sammanhang, som analysen pdvisar — dven om naturligtvis
detta sammanhang i sin tur visar sig hdlla provet just i de exegetiska
detaljerna och omvint fungerar som heuristisk princip for textforstdel-
sen. I sjilva verket kan det ju icke finnas ndgon motsittning mellan
historisk och systematisk metod, nir det giller att utforska en tros-
dskddning. Det ir intet annat 4n historia, nir man soker si fullstidndigt



TEOLOGISK LITTERATUR 271

och sa exakt som mojligt rekonstruera den ifrdgavarande &skddningen,
att forstd den utifran dess innersta och drivande motiv, dess »konstitu-
tiva element» (s. 12), sd att sammanhanget mellan de olika tankarna
och bilderna framstir icke som tillfalligt utan som nddvindigt, levande
och organiskt. Kallar man sin metod »historiskt-systematisk», som
Billing gor (s. 11), kan detta endast betyda, att man gor ansprak pa att
skriva verklig historia, icke blott mekaniskt kompilerad kronika. Man
nojer sig icke med att std dir med alla bitarna i handen, man vill se dem
forenade genom »das geistige Band», som en ging gav dem samlad
och enhetlig innebord. — Att Billing anser detta vara endast forsta
delen av den systematiska teologiens uppgift, inverkar icke pa strin-
gensen.i genomfdrandet.

Det dr vil intet tvivel om att det dr enheten av energiskt genom-
ford totalsyn och samvetsgrann detaljanalys, som bibehdllit denna bok
sd frisk och levande genom de trettio r, som forflutit sedan den skrevs.
Aven om man kinner den ganska noga forut, dr det med bade glidje
och spianning man liser om den. Den har verkiigen nigot visentligt
att siga om de bibliska trosdskddningarnas inre sammanhang. Den
bringar ordning i ett stoff, som hotar att kviva genom sin rikedom.
Den ger 6verblick och dirmed verklig insikt, icke blott dott vetande.

Att bcken ir spiannande ligger ocksd i arten av den grundsyn, som
har anldgges. Billing har inskidrpt uppenbarelsens karaktir av ett hand-
lande i och genom historien pa ett sddant sitt, att svensk teologi icke
kunnat glémma det. Den berémda »historiesynen» var vil 1 och for
sig icke ny. Framfor allt i Gamla testamentet 18g den alltfér uppenbart
1 dagen for ate icke vara kind sedan gammalt. Men Billing har genom-
fort den pd omrdden, diar man icke var van att rdkna med den, pd
dogmatikens och etikens i tringre mening. Och han 'ater icke den
aktiva uppenbarelsen sluta med Nya testamentet. Som motto Gver
Billings teologi kunde sittas Jesu ord enligt Johannesevangeliet: »Min
Fader verkar intill nu»."

Det var i synnerligen behaglig tid, som denna uppenbarelsens aktivi-
tetskaraktir framhidvdes. Det historiska stod icke sirskilt hogt i kurs,
di kristendomen holl pa att reduceras till ndgra »enkla tankar» eller

! Denna tankes nirvaro i Billings hela forfattarskap har’framhillits av E. Rodhe,
En blick pd de trenne sista decenniernas svenska teologi, STK 1927 s. 309 ff. Dess
betydelse for den ungkyrkliga rorelsen pdpekas av H. Pleijel, Die jungkirchliche Be-
wegung in Schweden. Ein historischer Umriss. Deutsch-Nordische Zeitschrift, Festnum-
mer 1929, s. 62 fI., jfr 5. 67 fl.
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till dventyrs ndgra lika »enkla bud».' Det kan littare tinkas an beskri-
vas, vilket intryck det pd dylike hdll maste ha gjort, nir Billing kunde
papeka, att innehdllet i »Jesu evangelium» faktiskt dr detta, f6r all del
dvenledes enkla, budskap: Gudsriket dr nira (s. 300). Om svensk teo-
logi jimforelsevis lindrigt kom undan de ofruktbara problemstillningar,
som antydas med uttrycket »den historiske Jesus», sa kan Billing till-
skriva sig en mycket stor del av dran darfor. Det har utforlige pavisats
av Folke Holmstrdm, som i sin avhandling om det eskatologiska
motivet i modern teologi givit honom en hedersplats for hans frin de
samtida exegetiska hercernas sa fordelaktigt avvikande sitt att tolka Jesu
livsverk.* Den dramatiska historiesynen har lett till en framstillning, som
pa detta omstridda omrdde har bestimda foretriden framfor de flesta
stora och virldsberdmda inlidggen, fastin den for sprdkets skull for-
blivit okdnd utanfor Sverige.

Den motsittning, som s kom till uttryck mellan Billing och da-
tidens ledande — eller &tminstone mest hogrostade — teologi, &terfores
i den foreliggande boken till sina yttersta grundvalar. For att klarare
kunna bestimma den bibliska etikens typ later forf. den framtrida
mot bakgrunden av grekernas ctiska tinkande. Detta geniala grepp
torde intimt hora samman med hans avgorande upptickt. I varje fall
hor den ddrur resulterande jaimforelsen till det som bestdr. Utan den
skulle front och program svirligen framstitt s3 markerat. Billing har
icke endast blottat svalget mellan den hellenska och den kristna etiken,
dd han i ofta citerade vindningar fastslir den forras principiella ego-
centricitet, som allra minst dess »eros» for ut over (s. 74 f., 78). Fore
den dialektiska teclogien och utan dess tungomalstalande och andra
dventyrligheter har han otvetydigt, skarpt och klart dragit grinsen
mellan den »filosofiska» vigen till gudskunskap och uppenbarelsens
vig. Distinktionen i sig sjilv dr ju urgammal, men den hade suddats
till betinkligt av upplysningstinkander, tills man slutligen kommit dir-

! De etiska tankarna 1936 s. 299 not 2: »... mitt 1 vart ’evangeliska’ land horde
jag en ging vid en diskussion i Uppsala en bekant teolog yttra, att Jesu evangelium
bestdr i det enkla budet: Du skall ilska Herren din Gud av alle ditt hjirta ... och
din nista sasom dig sjilv. ’Ville man blott’ tillades det, forstd detta, skulle man
aldrig behova frukta, att kristendomen skulle bliva antikverad’.» — Anmirkas ma, aut
ett tryckfel i denna not (movepd® i st. f. movyo@®) pictetsfullt bevarats frén 1. uppl. —
liksom iven férvixlingen av andra och tredje personen s. 321: sisom av meningens
fortsittning framgdr ir det hos Matteus som saligprisningarna ha karaktiren av utsagor
(tredje personen), medan de hos Lukas iro formulerade som tilltal (andra personer).

2 Folke Holmstrdm, Det eskatologiska motivet i nutida teologi 1933 s. 103 ff.



TEOLOGISK LITTERATUR 273

han, att vad som skulle kunna godtagas som »uppenbarelse» maste vara
identiskt med vad »fornuftet» krivde och som alltsd egentligen icke
behovde uppenbaras. Vad dirutdver var, var »antikverat». Den gre-
kiska filosofreligionen i dess olika former och avliggare ar alltid ett
immanenstinkande i den meningen, att den riaknar med ett visst slags
evidens hos sina trossatser. Aven om man icke menar sig kunna strikt
bevisa, s ror man sig dock i sista hand med formenta rimligheter och
sjalvklarheter, formenta fornuftstankar, som pa ett eller annat sitt for-
klaras krivda av minniskans visen. Och dirfor ges ocksd denna tro
ett falskt sken av vetande, samtidigt med att den utesluter varje drag
1 gudsbilden, som icke &r tillskuret efter mianniskans belite.

Nir man tillrdckligt linge insupit ett sddant immanenstinkande,
kan man helt enkelt icke fatta en tro, som bygger pd vittnesbrd om
rent irrationella, d. 4. icke konstruerbara, fakta och som moter Gud i
hans uppstdndne Krist. Man har vant sig att hivda »férnuftets ritt
till provning dven i trosfrdgor». Det forefaller vara en primitiv stand-
punkt, en tankens kapitulation att mena, att Guds aktiva uppenbarelse
i historien skulle kunna siga oss ndgot om honom, som icke, dtminstone
principiellt, den blotta eftertanken lika bra skulle kunnat siga.

Det dr sdlunda en verklig befrielsegarning, som utforts genom denna
konfrontering av Hellas och Israel. P& den ena sidan en gudsforestill-
ning, som fddes ur det egna medvetandets djup och som icke for ut
Over det egna jaget. P3 den andra »en Gud, som ej forst behdver av
minniskan uppsokas i ett avligset metafysiskt fjirran, utan som sjilv
trider mitt in i hennes liv, som 4r henne, kunde man sidga, blott alltfor
niara» (s. 77). Tva religioner st emot varandra, och om den ena kallar
sig for vetenskap, filosofi eller filoscfisk etik eller naturlig religion eller
tankefrihet, s& skall det icke kunna délja forhallandet. »Fdrnuftet» och
dess krav ir i detta sammanhang ingenting annat dn en kort samman-
fattning av kristendomens enda verkliga konkurrentreligion 1 Vister-
landet.!

! Det dr aldrig dverflodigt att papeka, att med denna insikt om skillnaden mellan arvet
frdn Israel och arvet frén Hellas mycket vil kan forenas en synnerligen hdg uppskattning av
det senare, av dess viktiga historicka mission, eventuellt av dess pedagogickt férberedande
betydelse for kristendomen etc. Men det ir et vetenskapligt legitimt intresse att arbeta
fram vardera linjen i dess egenart. Och frin kristen stindpunkt kan det sjilvfallet aldrig
bli friga om att i minsta min jimka pa evangeliet for att anknyta det till kulturarvet i dvrigt.
Evangeliet ir for tron en gudomlig storhet, och dirfor finnes ingen prutman. Och dven rent
idéhistoriskt #r det ju s, att en organisk totalsyn antingen foreligger helt eller ocksa inte

alls. Forsoker man taga nigot, medan man ratar annat, sker urvalet efter en frimmande
princip, och det ir di denna som ir det sammanhdllande bandet i en ny &skddning.
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Det torde vara svirt att siga, for hur manga det varit en outsiglig
ldttnad att f2 inse detta, dd den idealistisk-teistiska livsdskidning, som
lainge ansdgs vara ett oumbirligt stod for kristen tro, borjade ramla
thop.. Man fann sig plousligt mycket litt kunna undvara dessa bevis
for tron, som alltid varit s besvirliga, dven di de ansdgos hallfasta,
dirfér att de alltid haft en egen mening om vad som skulle tros.

Vi ha redan nidmnt, att Billing icke inskranker teologins uppgift till
att enbart faststilla den kristna trosdskddningens innebord. Hans teo-
logiska forskning skall ocksd forbereda svaret pd den fragan, vilken av
de undersokta grunddskddningarna scm ir den sanra (s. 12 f.). Ragnar
Bring har ingdende analyserat denna tankeging hos Billing och dirvid
ansett sig kunna konstatera ett alltfér 18ngt gdende beroende av Herr-
mann.! Aven om man instimmer i kravet p& att teclogien som veten-
skap madste avstd fran att taga position for eller emot, finns det emeller-
tid ingenting som hindrar, att man kan se det som en viktig uppgift
for den kristne tinkaren — till skillnad frin teologen i tringre bemir-
kelse — att fora den kristna trosvisshetens talan och utifrin den vunna
insikten 1 kristendomens egenart belysa om méjligt hela var erfarenhet.
Billing har i historia och vardagsliv velat peka pid den genom hinder
frambrytande gudsgirning,” som ir en ouppldslig enhet av oavkortad
nad och omutlig rittfardighet. Som en sannskyldig siare har han velat
fa oss andra att se vad han sett — och den nyaste svenska kyrko-
historien vittnar om att han i stor utstrickning lyckats. Aven i detta
avseende dr den foreliggande boken klassisk. Hir ligges den solida
grunden for den djirva utblicken. Aven som nyckel till att forstd
Sveriges kristne tidnkare par préférence skall bcken bevara sitr virde

och sin aktualitet. .
MARTIN LINDSTROM.

DE TEOLOGISKA GRUNDVALARNA FOR LUTHERS
EKONOMISKA IDEER.

HEeiNz REYMANN: Glaube und Wirtschaft bei Luther. 116 S. Verlag
C. Bertelsmann, Giiterslob 1934. Kart. RM 3: 20.
Under den innevarande brytningstiden har frigan om en nyorien-
tering av den kristnes instillning till det ekonomiska livets problem
kommit att intaga en synnerligen framskjuten plats pid socialetikens

! R. Bring, Dualismen hos Luther 1929 s. 7 ff.,, och dens., Till frigan om den
systematiska teologiens uppgift 1933 s. 1oy ff.
2 Jfr E. Billing, Herdabref 1920 s. 40.
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dagordning. Samtidigt har den teologiska nyorienteringen allt mer
genomgripande fatt sin inriktning bestimd av det fordjupade intringan-
det i Luthers kristendomstolkning. Under sddana forhdllanden kan en
specialundersdkning av reformatorns uttalanden i ekonomiska frigor,
som soker aterfora dessa pd de birande motiven i hans religidsa grund-
syn, pardkna sirskilt intresse, Zven om man ir vil medveten om, att
Luthers etiska beddmning tar alltfér mycket hinsyn till de enskildas
samveten och situationens krav for att man hos honom skulle kunna
vinta en rationellt entydig 16sning eller ett i detalj utformat program
for vara dagars socialekonomiska problem.

Lic. Heinz Reymanns lilla dversiktligt upplagda dissertation ligger
pa samma metodiska linje som den systematiska Lutherforskningen i
samtiden. Den stridvar silunda att jimvil i Luthers ekonomiska uttalan-
den uppvisa den inre enhetlighet och slutenhet, som blir en foljd av att
han ser allt i livet utifr8n en religids helhetssynpunkt. Om den eko-
nomiska historiens och religionssociologiens min frin sina utglngs-
punkter blivit stiende vid att hos Luther konstatera genomgdende »in-
konsekvenser», i det hans stillningstagande till exempelvis rikedomen
uppvisar bidde virldsbejakande »hedoniska» och medeltidsmissiga
»asketiska» drag, sa finner Reymann i Luthers trosprincip ansatspunkten
for bade accepterandet och kritiserandet av det ekonomiska livets alla
yttringar. P& helt annat sitt in den katolska medeltiden kan Luther ge
kristlig legitimation 4t minniskans ekonomiska verksamhet sdsom det
nédvindiga medlet for livets uppehdllande, eftersom hans antropolo-
giska totalitetsaspekt ej medgiver ndgon virdeskillnad mellan kropp
och sjil, materiellt och andligt: genom att se egendom, arbete och varu-
utbyte i skapelsetrons ljus har Luther kunnat religiost virdesitta alla
de nodvindiga funktioner, som han motte i sin samtids ekonomiska liv.
De tre huvudformerna av ekonomisk synd, den ingsliga omsorgen,
girigheten och ockret, dterforas likaledes till enbart graduellt skilda ytt-
ringar av sjilva den religiosa grundsynden, otron: genom att tillskriva
de ekonomiska nyttigheterna ett absolut och avgdrande i stillet for ett
relativt och tjinande virde kommer man att forlita sig pa de skapade
tingen 1 stillet for p& Skaparen sjilv.

I det Reymann si bringar ordning i Luthers tidshistoriskt priglade
utsagor om sin samtids ekonomiska forhdllanden vill han ge ett »histo-
riskt bidrag till en systematisk fraga», som i nutiden fitt avgdrande
vikt, sporsmalet om det principiella férhillandet mellan »skapelse-
och frilsningsordningar». Friga ir dock, om den systematiska sjilv-
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besinningen fatt gripa djupt nog att frdn grunden fornya hela denna
problemstillning. - Vi ha att aktge pd det principiella grundschema,
efter vilket Reymann grupperat sitt historiska material. Sdsom ut-
gangspunkt for teckningen av Luthers stillning till kulturproblemet
avvisar Reymann inledningsvis det dubbeltydiga naturrdttsbegreppet
och soker i stillet forstd hans konkreta etik under dubbelbetraktelsen
»Schopfung und Siinde». Det existentiella allvaret i att skapelsen
genom synden blivit férvind i strid mot sin bestimmelse blir undan-
skymt genom den enbart graduella distinktionen mellan »absolut» och
»relativ» naturridtt (s. 27, not). Skapelsetanken fordrar erkinnande,
syndtanken kritik av det ekonomiska livet. Det framstdr for oss sisom
uppgift 1 ljuset fran den forra, sdsom fara i ljuset frdn den senare
(s. 28). Denna motsittning mellan skapelse och synd skall nu &ver-
vinnas av den kristliga kirleken, som genom att upphidva synden ater-
for den syndiga skapelsen till dess ursprungliga bestimmelse (s. 87).
Skapelsen ir i alla sina ordningar anlagd pé att i kirleken finna sin
uppfyllelse (s. 89). Kirleken ir allts3 en fralsningsordning, som star
i djupaste sammanhang med skapelseordningen, d& bdda i sista hand
ha framgdtt ur samma Guds vilja (s. 92).

Denna ansats forefaller dock ej vara helt genomférd. Da det in-
bordes forhdllandet mellan dem framstilles sdsom ett komplements-
forhdllande, synes skapelseordningen stundom f3 en sjilvstindig still-
ning i forhillande till frilsningsordningen, t. ex. dd de stillas mot
varandra under schemat av motsatsen aktivitet och passivitet eller sjilv-
hivdelse och sjilvhingivelse: »Der Vollzug der Schopfung fordert
menschliches Handeln, Aktivitit, der Vollzug der Erlosung gottliches
Handeln, Passivitit. Die Verpflichtung zur Aktivitit auf Grund der
Schopfungsordnung wird durch die zur Passivitit auf Grund der Er-
losungsordnung nicht aufgehoben» (anm. s. 59). »Die Schopfungsforde-
rung des Selbst-Seins steht mit der Erlosungsforderung des ’Fiir-die
anderen-Seins’ in einem nctwendigen Wechselverhiltnis ... Von der
Schépfung her wird Anerkennung des Ich, von der Erldsung her Hin-
gabe des Ich gefordert. In seinem Sein ist der Mensch fiir sich selbst,
in seinem Handeln fiir die anderen da ... Schopfungs- und Erldsungs-
ordnung, Selbstsein und Liebe, stehen so in einem notwendigen Wechsel-
verhiltnis, das nur in der konkreten Entscheidung gelost werden kann»
(s- 94—95).

Aven om den kristna kirleken bestimmes sisom motsats till »Selbst-
liebe», 4r dess positiva innehdll ej analyserat fram med tillricklig



TEOLOGISK LITTERATUR 277

skdrpa. Dirigenom blir ej heller skapelseordningen nog klart kvalifi-
cerad utifrdn frilsningen i Kristus. Detta ir mdhinda grunden till att
arbetet med sin avslutande utredning trots det formellt klara schemat
knappast lyckas skapa ndgon stérre saklig klarhet om hur det kon-
kreta etiska handlandet i kirlekens sinnelag skall kunna tjina till att
utjimna spanningen mellan skapelse och synd.

Nir kirleken blott bestimmes si, att den har att Sterféra den
syndiga skapelsen till dess ursprungliga bestimmelse, si forefaller det,
som om forhillandet mellan fallen skapelse och fullindad frilsning
annu 1 allt for hog grad vore tinkt 1 analogi till det mellan relativ och

absolut naturritt. ..
FOoLkE HOLMSTROM.

KATEKETISK LITTERATUR.

FENDT, L.: Katechetik. Sammlung Topelmann. Theol. Hilfsbiicher.
Band 1. 1935, 108 5. ’

SCHIEDER, JULIUS: Katechismusunterricht. Kaiser Verlag, Miinchen
1934, 197 5.

D3 den kinde engelske missicnsledaren D:r Oldham, som bl. a.
dgnat omfattande undersékningar at kristendomsimnets stilloing inom
det evangeliska skolvidsendet virlden runt, for ndgra &r sedan besGkte
virt land och dirvid erhéll kinnedom om det utrymme, det svenska
skolvisendet lamnar &t undervisning i kristendom, forklarade han, att
vi 1 detta hinseende nog hade birtre stillt 4n i ndgot annat land.
Antagligen hade han ritt, och vi kunna kanske vara tacksamma for att
en jimforelse pd denna punkt utfaller till vdr fordel. Kristendoms-
undervisning ir inom alla vara skolfcrmer obligatorisk, och huvud-
parten av svensk ungdom stiller sig dnnu under kyrkans fostran i
konfirmandskolan. Men dirmed ir ingalunda sagt, att allt 4r som det
bor vara. Folkskolans undervisningsplan 1919 nedskar ju ganska be-
tydligt det tidigare &t undervisning i kristendom rikligt tillmitta tim-
antalet, 1933 &rs liroverksstadga medférde den mycket beklagliga
inskrinkningen i gymnasiets 6versta ring till endast en kristedomstimma
pr vecka, och den vintade nya seminariestadgan kommer med all
sakerhet att visa samma tendenser. Andringar till det battre med: av-
seende pa dmnets kvantitativa stillning kunna vi nog varken nu eller
framdeles rikna med.
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Det giller att under sddana forhallanden gora det bista mojliga
av situationen. Hir som alltd 4r det till sist den enskilde ldraren
det kommer an pd, om kristendomsundervisningen skall nd sitt syfte
att »mana lirjungarna till allvarlig eftertanke i religidsa och etiska
frigor» (liroverksstadgan) eller »frimja deras religiosa och sedliga
utveckling» (folkskolestadgan). Men kristendomslararekaren dr brokigt
sammansatt. Av konfirmandliraren och liroverksliraren i amnet vintar
man sig givetvis det personliga intresse, som hir dr av ofantligt mycket
storre betydelse dn inom ndgot annat fack. Folkskolans lirarepersonal
kan man icke a priori tillskriva ett sidant specialintresse. Manga aro nog
for dmnet i friga ganska likgiltiga, andra kidnna kristendomsundervis-
ningen som en tung bdrda, och hos ndgra torde man dven kunna spira
en rentav fientlig instdllning till det hela. A andra sidan ha vi dock
fullgoda skil att hos den stora massan forutsitta lojal efterlevnad av
gillande bestimmelser, och de dro sikerligen icke f3, for vilka under-
visning i kristendom ter sig bdde som den viktigaste och kdraste upp-
giften. )

Men dven om nu kristendomsliraren i kyrka eller skola ir, for artt
tala med Fendt, »ein heftig Beteiligter», maste han idgna oavlatlig upp-
mirksamhet 4t sin undervisning och l3ta sig vara angeldget att i moj-
ligaste man folja med utvecklingen pd omradet. Slentrian och slapphet
dro lirarens farligaste fiender och framforallt 6desdigra, niar undervis-
ningen berdr livets hogsta virden. »Han 4r gammal ldrare, han behéver
inte bereda sig» ir en ofta hord men icke desto mindre mycket enfaldig
utsaga. Just den ildre liraren behdver dgna grundlig omsorg it sin
preparation for att icke »torka in». Aven om nu varje ldrare i viss
mening maste ha sin egen metod och sin sjilvstindiga uppfattning av
den bista formen for sitt kunskapsmeddelande, fritager detta honom
ingalunda frin skyldigheten att stindigt oka sdvil sitt allmanna som
sarskilt sitt pedagogiska vetande. Man har nog ritt att for kristendoms-
dmnets vidkommande sirskilt understryka detta forhéllande.

Man idr dirfore tacksam for de handledningar, som utkomma till
lirarens tjinst. P4 svenska spriket ha vi tyvirr ej s& minga. Som
virdefulla vilja vi dock peka pd den av finlindske professor Rosen-
qvist utgivna Den elementira religionsundervisningen, en verkligt bra
bok, som har mycket att giva liraren b8de i kyrka och skola, samt den
nistan klassiska I katekesfrigan, innehéllande granskningar och syn-
punkter av 1913 ars katekesnimnd. Ar den svenska litteraturen mager,
flodar den tyska s& mycket rikligare. Docenten G. Lindberg har i
Ny kyrklig tidskrift (Tredje rg. 1934) givit en omfattande redogorelse
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for den nyare tyska kateketiska litteraturen. Jag kidnner icke alla de av
honom uppriknade arbetena, men bland dem, jag tagit kdnnedom om,
vill jag sirskilt framhiva E. Pfenningsdorf, Wie lehren wir Evan-
gelium, 3 uppl. 1930, Kabisch-Togel, Wie lehren wir Religion?,
7 uppl. 1931 samt den fortriffliga Stdglich, Der Konfirmanden-
unterricht, r928.

Sedan denna oOversikt skrevs, ha utkommit de tvenne arbeten, som
hir skcla anmilas. Om den ena av dessa, Fendts Katechetik, kan man
fatta sig kort. Den ir uppenbarligen skriven av en man, som stir
mycket frimmande for allt vad pedagogik och ungdomspsykologi
heter. Visserligen ger den sig ej ut for att vara ndgon direkt praktisk
handledning utan mera en principiell utredning av hithdrande frigor.
Men iven av en sidan kan man begira anvisningar, mdjliga att tillimpa
och for undervisningen befruktande. Men sddana saknas niastan full-
stindigt. Framstdllningen 4r synnerligen invecklad och spriket den
verkliga »lirdomsrotvilskan». De fortvivlade forsdken att finna en
forbindelse mellan den kyrkliga undervisningen och »nationalpolitische
Erziehung» limna &tminstone en svensk ldsare oberdrd. Ej heller har
man mycket glidje av kapitlet Die katechetische Differenzierung des
Stoffes, om vilket anmilaren miste bekinna, att han har ytterst svart
att fatta meningen med det hela. Erkinnas skall dock, att i slutkapitlen
om Die Einzelficher en del virdefulla vinkar givas, som dock for en
négorlunda erfaren lirare ej innehdlla ndgot nytt.

En bok av helt annan kaliber 4r Schieders Katechismusunterricht,
en mycket grundlig utliggning av Luthers lilla katekes. Hir dr det
tydligen den. klarsynte pedagogen, som for pennan, och hir kan man
verkligen tala om nytt ljus over gamla klenoder. Varje moment genom-~
diskuteras med utomordentlig grundlighet, och stoffet blir stundom
ndstan Overvildigande. Man kanske ibland tycker, att det schema
han foljer vid sin utliggning: nomina, res, actum och verbum ej alltid
riktigt passar for ett stoffets tillrittaliggande och fir prigeln av en
viss konstruktion. Men detta betyder e¢j mycket, dd detaljforklaringarna
iro av synnerligen stort virde. Det dr tacknimligt att finna en kate-
ketisk forfattare, som ej vijer tillbaka for svarigheterna utan frimodigt
griper sig an med problemen och soker tillrittaligga dem med hinsyn
till ungdomens forutsittningar. Hans teologiska instillning kan nog
bliva foremal for kritik, men den skicklighet och snabbhet, varmed han
forvandlar det dogmatiska till det kateketiskt brukbara, skjuter undan
eventuella teologiska invindningar. Illustrationsmaterialet dr i allmin-
het vil valt, fast det direkt tyskt betonade kanske ej limpar sig for en
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svensk kateket. Boken édr fylld av smd praktiska vinkar, som 8ppna
forbindelser till skilda samhillsgrupper och vardagslivets olika forhal-
landen. En kristendomsldrare, pd vilket stadium han n undervisar,
vare sig han verkar i kyrka eller skola, skall i detta kateketiska arbete
finna en verklig guldgruva. Att hans framstillning begrdnsar sig till
Luthers lilla katekes, bor ej utgora hinder, dir denna ej lises, di de
pedagcgiska utblickarna dro vida och synpunkterna ldtt l3ta sig till-
godoglras 1 kristendomsundervisningen, 1 vilken form denna in for

o, o )
Ovrigt mé bedrivas. GUSTAF LINDEBERG.

A. G. HEBERT: Liturgy and Society. The function of the Church in
the mcdern world. Faber and Faber, London 1935, 267 sid. Pris
12 sh. 6 d.

A. M. Ramsey: The Gospel and the Catholic Church. Longmans,
Green and Co., London 1936, 238 sid. Pris 7 sh. 6 d.

- Father Gabriel Hebert, medlem av the Society of Sacred Mission
i Kelham, dr en av forgrundsgestalterna i de engelsk-svenska kyrkliga
forbindelserna. Han har 6versatt ett flertal svenska teologiska arbeten
till engelska, upptritt som forfattare i denna tidskrift, deltagit i de
anglo-skandinaviska teologkonferenser, som hittills hallits. Sverige har
han besdkt vid flera tillfillen och ett betydande antal svenska teologer
ha gistat honom i1 den mirkliga pristbildingsanstalt, dir han 4r en
hogt skattad ldrare. De som haft formanen att rdka honom ha fangslats
av hans livliga ingenium, hans friska och originella visen, hans vida
vyer, av skidrpan i hans omdomen och icke minst av hans rika krist-
liga erfarenhet och brinnande nitilskan.

Den innehallsrika och lirorika bok han nu skrivit berdr en mang-
fald aktuella frdgor — sdsom forklarligt ar, nidr det dr friga om en si
omfattande sak som »kyrkans funktion i den moderna virlden». Men
boken har samtidigt ett centrum, kring vilket det hela kretsar: kyrkans
liturgiska gudstjinstliv. Ingenting ligger emellertid Hebert mera fjirran
dn den tanken att det hir skulle vara friga om arrangemang for litur-
giska finsmakare eller fromhetens virtuoser. Ivrigt bekimpar han fore-
stillningen att religionen skulle vara en specialitet for somliga méinni-
skor. Ingenting dr honom mera angeliget 4n framhillandet av att
kristendomen har irende till alla slags minniskor och levnadsvillkor
samt att den maste framstillas for minniskorna pé ett sddant sitt, att
detta blir fullt tydligt. Dessa tankegdngar dro hos Hebert djupt for-
ankrade i1 den kristna bekinnelsens innersta, i inkarnationen, som aldrig
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upphor att predika, att frilsningen syftar till det minskliga livet i dess
totalitet.

Orsakerna till att Hebert later sina meditationer om kristendomen
och »den moderna virlden» kretsa kring det liturgiska gudstjinstlivet
aro som sagt helt andra dn esteticism och religios exklusivitet. De dro
vida djupare forankrade och réra ndrmast foljande tre punkter: den
kristna bekinnelsen, den kristna fromhetens -art och kristenhetens enhet.

1. Den kristna kyrkans liturgiska gudstjanstliv dr ett levande
uttryck for den kristna bekinnelsen. Det stdr ocksd sdsom ett skydds-
virn gentemot kristendomens omtolkning pd det ena eller andra sittet.
I detta sammanhang vinder Hebert upprepade ginger sin kritik mot
senare tiders forsok att omtolka kristendomen i antropocentrisk rikt-
ning eller rentav ersitta den med en blott human religiositet. Han siger
ironiska och triffande ord om den sirskilt under ett tidigare skede
utbredda benigenheten att vilja betrakta en »hiretisk» instillning till
kristendcmen sd3som ett utslag av »religiost framsteg». Den positiva
hallning till kristenhetens samfillda bekdnnelse, som kommer till levande
uttryck 1 det liturgiska gudstjinstlivet, 4r emellertid enligt Hebert allt
annat 4n doktrindr formelbundenhet. Hebert vet icke av ndgon ings-
lighet for vetenskapliga undersokningar. Han vill halla dorren till den
historisk-kritiska forskningen Oppen pa vid gavel. Den gamla »libe-
ralismens» tal om det kristna »dogmat» sdsom ett avfall var intet resultat
av vetenskaplig forskning utan hade sin grund diri att vederbdrande
tolkade kristendomen frin sina antropocentriska forutsittningar. Bort-
falla dessa fordomar, ter sig dogmat sasom ett virn for kristendomens
egenart. Det kommer dirvid icke an pd de gamla formlerna sisom
sddana — dessa kunna vara mer eller mindre tjinliga — utan pd den
religivsa innebdrden. Och denna religidsa innebdrd kommer renast
och miktigast till sin ritt, nir dogmat moter oss 1 den liturgiska guds-
tjanstens form.

2. Det liturgiska gudstjinstlivets betydelse for den kristna from-
heten ligger enligt Hebert framfér allt diri att det slir vakt kring
den kristna gemenskapen gentemot ensidig individualism. Vad Hebert
har att siga om denna sak hor till det intressantaste i boken och ger
manga prov pa djup inblick i det kristna troslivets psykologi. Icke
minst intressevickande dr den historiebetraktelse, som knyter sig till
dessa utredningar. Med anknytning till tankegangar, som framburits
frin den liturgiska reformrorelsen inom den romerska kyrkan, framfor
alle frin benediktinskt hall, vill Hebert gora gillande, att den stora
omsvingningen till en extrem individualism har skett under medeltiden,
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icke minst genom inflytande frin den eros-betonade medeltidsmystiken.
Fran liturgisk synpunkt tar sig denna forvandling bl. a. uttryck diri
att gudstjinsten icke lingre — pd samma sitt som 1 dldre dagar —
ir en »coporate worship». Menigheten deltar icke lingre sd som tidigare
aktivt 1 gudstjinsten, i dess bone- eller nattvardsliv. Dess andakts-
ovningar lopa s. a. s. snarare parallellt med den officiella gudstjinsten,
nagot som framfor allt framtrider diri, att kommunionen férlorar sin
centrala plats i nattvardsfirandet. I detta sammanhang riktar Hebert
en skarp kritik mot den praxis att fira sondagens huvudgudstjinst sisom
nattvardsmissa utan kommunikanter, vilken vunnit en viss utbredning
inom anglo-katolicismen.

Den 6verbetoning av den religidsa individualismen, som slagit igencm
under medeltiden, fortsitter enligt Hebert inom den romerska katoli-
cism, som nirmare utgestaltats genom kontra-reformationen. Han
hinvisar hir bl. a. till att kommunionen alltfort 16sgjorts frdn huvud-
gudstjinsten och blivit en rent privat angeldgenhet, till kulten av det
reserverade sakramentet, det heliga hjirtat, rosenkransen, till de »aske-
tiska dvningarna» o. s. v. Den syn pa kyrkan, som hir vuxit fram,
har sina betydande brister. Visserligen talas det mycket om kyrkan
sdsom en hierarkisk kvasi-politisk institution och sdsom en ofelbar
auktoritet, men dir finns icke ndgot utpriglat sinne for kyrkan sisom
»Christ’s mystical Body, God’s universal Family, God’s building
composed of living stones», synpunkter som forst kommit till sin réce
i och genom den liturgiska reformrorelsen.

Det har sitt intresse att se hur Hebert fran dessa synpunkter bedomer
reformationen och den féljande protestantiska kristendomen. Luthers
betydelse var, att han »called men back from the dry intellectualism of
the Scholastics to faith in God’s real acticn». Men han férmdadde,
enligt Hebert, icke pd samma sitt som Paulus kombinera evangeliet om
rittfirdiggorelsen genom tron med en stark lira om de kristnas gemen-
skap med varandra sdsom lemmar i en och samma kropp. Visserligen
erkinner Hebert — 1 anslutning tili Brilioths undersokningar om natt-
vardens historia — att reformationen »did bring back something of the
old sense of fellowship in Christian worship». Betraktelsens facit blir
snarast, att Luther icke form3dde 6vervinna den ensidiga individualism,
som framtritt under medeltiden — han var i s& mitto »typical of his
age». Vad den senare protestantismen betriffar framhéller Hebert
att vi hir mota en parallellféreteelse till den av kontrareformationen
bestimda romerska katolicismen. Den utpriglade individualismen inom
den senare protestantismen skiljer sig emellertid frin den romerska



TEOLOGISK LITTERATUR 283

darigenom att den icke ir i lika grad eros-betonad. Dess storsta risk ar
dess bendgenhet att lata det kristna livet vila i den religidsa erfaren-
heten sdsom sddan och dirigenom 18sgdra detta liv fran den objektivitet,
som ir dess fasta grund.

3. Heberts arbete har en stark ekumenisk inriktning. Forf. hivdar
onskvirdheten av att de liturgisk-gudstjanstliga synpunkterna pd allvar
komma till tals i de ekumeniska férhandlingarna. Overhuvud maiste den
gudstjanstliga synpunkten spela en visentlig roll vid bedomandet av
de olika kyrkosamfundens karaktir och liv. Fridgan om vad reforma-
tionen betydde for Church of England besvaras bist genom en under-
sokning av det gudstjidnstliv, som hir vixte fram. Vad det ekumeniska
arbetet betrdffar skriver Hebert foljande karakteristiska ord: » Vi behovde
hilla konferenser, som i forsta hand inrikta sig pd klarliggandet och
tolkningen av liturgisk-gudstjanstlig praxis och som sedan fortskrida
till undersékning av de liromissiga differenserna. Si3dana konferenser
skulle verkligen representera de olika kyrkorna; ty medan det i varje
kyrka finnes olika teologiska skolor, Ar gudstjinstordningen gemen-
sam for alla medlemmar».

I forordet till sin bok The Gospel and the Catholic Church avtackar
A. M. Ramsey bl. a. ocksd Hebert for bistind, som limnats honom
under arbetet. Det finns ocksd onekligen en ganska nira slaktskap
mellan de b&da hir anmilda béckerna. I uppstillning och planligg-
ning dro de emellertid varandra mycket olika. Medan Hebert frin
sin liturgiska utgdngspunkt soker belysa bdde den kristna kyrkans inre
historia och hela raden av for dagen aktuella kyrkofrigor, har Ram-
say koncentrerat sig till ett enda teologiskt-ekumeniskt problem. Boken
har, sisom antytt, sin bakgrund i den ekumeniska debatten. Man
skulle kunna sdga, att bakgrunden nirmare bestamt dr det faktum, att
denna debatt ofta kommit s. a. s. i baklds. I diskussionerna angdende
»Faith and Order» har en stark motsittning gjort sig gillande: institu-
tionalistisk-legalistiska och rent religivsa synpunkter ha sirskilt vad
»Order» betrdffar brutit sig med varandra och debatten har icke kunnat
komma ur flicken. Ett huvudsyfte med Ramseys bok ir nu att fora
debatten ut ur detta lige. Man skulle ocksd kunna vinda pé saken
och sidga: att en sidan bok som denna kunnat skrivas ir ett intyg om
att de hittills forda ekumeniska debatterna icke varit utan fruke.
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Det karakteristiska for Ramseys arbete dr att det principiellt vill
anligga endast rent religitsa synpunkter pd kyrkofrdgan. Ocksd frigan
om »Order» maste ses fran religios synpunkt, icke »legalistiskt» utan
frén evangeliets egen synpunkt. Bokens férra del utgores av en grundlig
och 1 flera avseenden sirdeles intressevickande undersokning av
kyrkoidén. Huvudsynpunkten ir kyrkan sdsom »the Body of Christ
crucified and risen». »By death and resurrection Christ is made one
with men, so that men, by death, may be one in Him.» Avsikten ir
sedan att soka visa upp att och pd vad sdtt det kyrkliga @mbetet ar
forbundet med detta rent religiosa kyrkobegrepp. Huvudsynpunkten
blir ddrvid, att det kyrkliga dmbetet stdr i inre organiskt sammanhang
med evangeliet sjalvt samt ger uttryck at detta dirigenom att det visar
hdn till Kristusgirningen och till den universella kyrkan. Dop, nattvard,
apostlar, den heliga skrift och trosbekinnelsen — allt bar vittne om
frilsningen i Kristus och om den ena kyrkan. Alltsammans ar skapat
av evangeliet och utgor tillsammans ett enda odelbart vittnesbord om
detta. Den »katolicitet», om vilken hir ir friga, vixer alltsd organiskt
fram ur evangeliet och kan icke betraktas sdsom nigon slags frimmande
tilldgg till detta. »From the structure of the Church men learn to share
in Christ’s death and in the universal family, wherein Christ is made
complete.»

Bokens andra huvuddel utgdres av en historisk-kritisk analys, i
vilken kristenhetens historia och de olika kristna huvudkyrkorna kon-
fronteras med den forut utvecklade kyrkosynen. Historiebetraktelsen
har tydliga likheter med den som vi nyss motte hos Hebert. Hir ma
endast atergivas ndgra karakteristiska uttalanden om medeltiden och
den romerska katolicismen och om reformationen.

I ett kapitel om utvecklingen inom katolicismen framhaller Ram-
sey, att den visterlindska katolicismen mitt i all yttre framgéng fore-
ter bilden av en lemlidstad katolicism. Den innehiller element, som
leder den nira nog till raka motsatsen av katolicitetens sanna mening.
Ramsey hidnvisar till den imperialistiska papalismen, till sdndringen
mellan st och vist, till den legalism, som tringde in i kyrkans lira om
Kristi frilsningsverk, Guds kirlek, synd och forldtelse samt kyrkan.
Kyrkan betraktas mera sdsom en institution, vilken minniskorna ha
att underkasta sig 4n sasom »a Body, which is its members themselves».
I samband med detta sistnimnda framhilles att fromheten blir genom-
gadende individualistisk. Slutligen hdvdas att allt detta sammanhinger
med »perversions in the Gospel of God». Hirom heter det bl. a.:
»passionen betraktades sisom objekt for de kristnas ’devotion’ och
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sasom en impuls till bot och 6dmjukhet; men den sigs alltfor litet sdsom
redskapet for Guds suverdnitet Sver virlden». Den kontrareforma-
toriska katolicismen var gripen av lika intensivt nit for en andlig och
meralisk reform som ndgonsin protestantismen. Men den har dock
icke formitt aterstilla och giva nytt liv &t liran om kyrkan sisom
Corpus Christi. Den hindrades diri sdvil genom papalismen som
genom fromhetens utpriglade individualism. Ramsey avslutar detta
kapitel med en undersokning av tendenser, som tyda pd vixande sinne
for katolicitetens verkliga innebord och talar i detta sammanhang
savil om de liturgiska reformrorelserna som om anglokatolicismen.
Den verkliga katoliciteten kan emellertid endast fullt terstillas, siger
han oss, i och genom »the return of the Gospel of God». »The claim
of Catholicism is that it shows to men the whole meaning of the death
and resurrection of Jesus.» Ar katoliciteten s& sammanlinkad med
evangeliet drives den ater och ater tillbaka till Skriften — den 4r néd-
sakad att pa allvar stilla sig infor de frigor som en gang restes av
reformationen och infér dess losensord: »Guds ord», »sola fide», »sola
gratia», »soli Deo gloria». »Dessa dro katolicismens egna temata,
genom dessa foddes den till liv. Men det dr hir friga om temata, som
liras och ater-liras i 6dmjukhet, och katolicismen stdr alltid infor Wit-
tenbergs kyrkodorr for ate lisa den sanning, genom vilken den skapats
och genom vilken den tillika domes: ’kyrkans sanna skatt dr det hog-
heliga evangeliet om Guds dra och nad’.»

De senast atergivna orden vittna med all onskvird tydlighet om
Ramseys uppskattning av reformationen och det centrala i Luthers
girning, som dr ingen mindre dn »the revival of the Gospel». Denna
uppskattning ir emellertid hos forf. forbunden med vissa erinringar.
Visserligen erkdnner han — i en viss olikhet med Heberts ovan refe-
rerade uttalanden — att fornyelsen av evangeliet tillika betydde en
fornyelse av kyrkosynen; Ramsey skriver hirom: sd snart det paulinska
evangeliet kommer tillbaka, kommer ocksd »inevitably» med detsamma
den paulinska kyrkosynen. Han finner det oriktigt att tala om reforma-
tionen sisom individualistisk. Luther lir Corpus Christi med samma
kraft som Augustinus gjort i sina predikningar. Man mdste dd frdga
sig, fortsitter forf., hur det kan komma sig, att reformationen icke
lyckades skapa ndgon full, orubblig lira om kyrkan sisom Kristi kropp,
att den i stillet senare dukade under for individualism och subjektivism.
Svaret blir en hinvisning till den kontrast, som forf. trots allt finner
foreligga mellan Luther och N.T. Tvenne omstindigheter framhivas:
dels att Luther blev sd upptagen av »the initial experience of justifica-

20
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tion», att han icke fattade betydelsen av den disciplin, den kamp och
den ordning, som dr nodvindig for att sjilen skall ledas framat pa
helgelsens vig, dels att Luther icke insdg den fulla betydelsen av »the
order of the Church». Visserligen dr det dmbete, om vilket Luther
talar — ministerium verbi et sacramenti — ingenting vagt och obestdmt.
Men vad dmbetets stillning betriffar har Luther intet annat intresse
in det som gdr ut pd att giva det nodigt beskydd och detta beskydd
skall enligt honom komma fran fursten och staten. S3 overgick kon-
trollen 6ver kyrkorna i stor utstrickning till staten och kyrkans dmbete
blev blott alltfér litt en tjinare &t religids nationalism, ndgot som
visar en brist i Luthers tinkande och kyrkliga statsmannaskap. Det
var, slutar Ramsey, ndgot som fattades i friga om Luthers dtergdng till
den urkristna kyrkan. »He omitted the fact of the one visible Church
as historical, apostolic, and continuous in its ordered life, with an
Apostolate expressing the dependence of the parts upon the whole.
Lutheranism in fact tended to represent the Pauline communities
without the Church order behind them and without St Paul in his
office as Apostle.»

Om kalvinismen siger forf., att den ligger den storsta vikt vid kyr-
kans ordning och disciplin. Den saknar ddremot en hel del av kyrklig-
hetens inre anda. Under det att Luther ignorerar den yttre ordningen,
har han i sin syn pa Kristus och de kristna starkt sinne f6r »the Church’s
mystical meaning». Calvins kyrkosyn dr snarast utilitaristisk. Kyrkan
»is not perceived as the glow of Christ’s Incarnate presence; it is the
policeman sent to protect the Christian life by commands and pro-
hibition».

Till sist blott ndgra ord om Ramseys syn pd den anglikanska kyr-
kan. Han vinder sig mot den uppfattning, som blott vill sdga, att den
anglikanska kyrkan sluter inom sig tvd varandra motsatta riktningar,
den »katolska» och den »evangelikala» samt att det for anglikanismen
utmirkande skulle vara en viss »comprehensiveness», for vilken den
storsta kyrkliga konsten skulle vara att lita de olika kyrkliga rikt-
ningarna balansera varandra. »Om vir uppfattning av det Nya Testa-
mentet och sirskilt av de paulinska epistlarna dr korrekt, dro dessa
tvd sanningar — den katolska och den evangeliska — i sjdlva verket
en. Att forstd den katolska kyrkan, dess liv och ordning dr att se
den sd3som ett uttryck for Guds evangelium. Att forstd Guds evange-
lium 4r att med alla de heliga hava del i uppbyggandet av Kristi kropp.
Dirtér kunna de tvd synpunkterna pi anglikanismen icke skiljas frdn
varandra. Den idger en full katolicitet endast om den dr trogen mot
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Guds evangelium. Och den ir fullt evangelisk, endast om den uppe-
hiller den kyrkans ordning, i vilken en viktig sida av evangeliet tar
sig uttryck. Att forringa reformationens vittnesbord och den engelska
kyrkans skuld till refcrmatorerna dr att férlora ndgot av kyrkans
innebdrd; att forringa kyrkans ordning och betrakta den sdsom indiffe-
rent dr att brista i evangelisk insikt, eftersom kyrkans ordning stammar
fran evangeliet.»

Med detta uttalande, som 4r utomordentlige karakteristiskt for
forf:ns intentioner, avslutar jag min recension. Avsikten har endast
varit att giva ett intryck av den intressevickande syn pa kristendomen
och dess historia, som priglar de bidda arbetena. Det skulle fora all-
deles for langt ate vilja ingd i en diskussion om de vittfamnande problem
bockerna upprullat. Det m3 till sist blott sigas, att de hir anmilda
engelska arbetena dro foredomliga i det stycket, att de vilja analysera
kyrkoproblemen frin en rent religiss synpunkt, d. v. s. fran evangeliets
egen synpunkt. Dirmed foreligger mojligheten for en fruktbirande

diskussion. ,
GUSTAF AULEN.

ANDERS NYGREN: Dogmatikens wvetenskapliga grundliggning. Sthm,
Diakonistyrelsens bokférlag, 1935, 165 sid., fotomekaniskt nytryck
av den 1922 utgivna upplagan.

Nygrens ovannamnda arbete har linge varit slutsdlt; dntligen har
det ater blivit tillgdngligt. D& den forsta upplagan ej anmailts 1 denna
tidskrift, m& arbetets betydelse nu antydas. Enligt anmilarens &sikt
dr denna synnerligen stor, ehuru dess svenska sprikdrikt hindrat den
teclogiska publiken att i en utstrickning, som skulle std i rimlig propor-
tion till verkets betydelse, forstd dess innebord och konsekvenser for
teclogisk forskning i allminhet.

Problemet angdende dogmatikens vetenskapliga grundliggning fattas
av somliga teologer sisom ej berdrande det centrala innehillet i teolo-
gien. Och kanske dr det naturligt, att man stundom velat vdnda sig
bort fran alla forsok att klarligga teologiens vetenskapliga grund;
det har ej varit ovanligt att man velat liksom forsvara teologien och
soka gora den acceptabel for en anspriksfull »vetenskap». Nygrens
arbete har emellertid intet att géra med dylika apologier. Men problemet
cm teologiens vetenskapliga grundliggning tvingar sig fram av helt
andra, inre teologiska skil. De apologetiska forsoken att gora teologien
presentabel for den fornima och hemligen beundrade »vetenskapen»
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utgd vanligen frdn ett pd forhand accepterat, virdebetonat vetenskaps-
begrepp. For Nygren dter ir vetenskap nirmast helt enkelt att framstilla
en foreteelse pa sant sitt. Men d& det dr friga om t. ex. komplicerade
religiosa foreteelser, blir det ett stort problem, hur detta skall vara
mojligt. Hur skall man kunna sant och objektivt framstilla kristen-
domens innebérd? Vilken metod skall man anvinda for att kunna ge
en sann och riktig framstillning av vad kristendomen 4r? Blott den
teclogi, som dterger den givna kristendomen i dess objektiva realitet,
ej sisom godtyckliga sjilsyttringar utan i dess faktiskt givna inre sam-
manhang, kan fortjina kallas bdde kristlig och vetenskaplig.

Det ar ett synnegligen lyckligt grepp av Nygren att vid behandlingen
av problemet om dogmatikens vetenskapliga grundliggning genast g&
till det mest storstilade forsok som finnes att 16sa detta, till Schleier-
macher, och att 13ta sin egen 18sning framkomma under analysen av
dennes 3skddning. Ty de svarigheter, med vilka Schleiermacher arbetar,
aro alltjamt aktuella, och det l3sningsforsok, Nygren visar foreligga
hos honom, har aldrig ndgen gjort allvar av att fullfolja; det har dven
i Schleiermachers egen framstillning drunknat i andra tankegingar,
genom vilka han snarare konserverat de svarigheter, han avsett 16sa, 4n
overvunnit dem. Nygren visar emellertid upp, att Schleiermacher ej kan
forstds, om man ej genomsk3dar hans forsok: att 18sa frigan om teolo-
giens objektivitet med hjilp av en bestimd tankelinje hos Kant.

Det problemlige, som Schleiermacher grep in i, var till ytterlighet
forvirrat.  Upplysningsteologien hade sokt uppvisa kristendomens
objektivitet genom att dterféra den pa den »naturliga» religionen, vars
sanning aterigen legitimerades genom dess Gverensstimmelse med vissa
minniskans natur tillhdriga idéer. S3 hade man forst identifierat alla
religioner; det funnes i alla religioner en gemensam kirna, atergdende
pa ett naturgivet anlag, vilken kirna mest kommit till sin rdct i kris-
tendomen. Dennas sanning ater idagalades genom dess dverensstim-
melse med allminna moraliska och »fornuftsgivna» idéer. S& sam-
mangyttrades frigan om kristendomens férhdllande till andra reli-
gioner med frigan om kristendomens sanning. Schleiermachers 16sning
innebdr forst, att han upplost denna gyttring. Problemet om kristen-
domens sanning kunde behandlas med hjilp av en tankelinje hos Kant,
enligt vilken den etiska erfarenheten hade sin egen giltighet, som ej
kunde legitimeras genom att &terforas pi ndgon annan erfarenhetsform.
I analogi dirmed soker Schleiermacher uppvisa den religidsa erfaren-
hetens egen »transcendentala» giltighet, dess obercende av annan erfa-
renhet. Att legitimera en religids utsaga genom att dterfora den pd en
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moralisk idé eller en fornuftsgiven sanning blir s3 omdjligt. Men de
religiésa utsagorna bli ej darfor meningslosa eller godtyckliga, utan ge
uttryck dt ett bestimt och legitimt syfte. Vad ater betriffar kristen-
domens forhillande till andra religioner och till religionens idealbe-
grepp, den s. k. naturliga religionen, iar det oméjligt att aterfora all
konkret religion pa denna; dirfor kan man ej finna det virdefulla och
typiska i en religion genom att apriori utgd frin ett allmint religions-
begrepp utan man méste ga till den konkreta religionen i dess historiskt
givna gestalt och empiriskt undersdka de i den givna religionsvirdena.
Dirvid giller det att aktge pd8 vad som konstituerar sammanhanget i
den enskilda konkreta religionen, dess centrum, eller m. a. o. de religiosa
forestillningar, vilka gora den enskilda religionen till vad den 4r och
som dirfor ej kunna avligsnas frdn denna utan att allt i densamma
forindras, de som ange det positiva, som den enskilda religionen har
att siga. En religions visen dr med andra ord ej vissa idéer, som kunna
faststallas genom en konstruktion apriori; detta kan finnas endast
genom ett studium av sammanhanget mellan en historiskt given religions
tankar och att faststilla en religions visen blir en helt annan uppgift
dn att undersGka giltizheten av religion i allminhet. Den forra frigan
har med konkreta religioner att gora, den senare med det allminna
religionsbegreppet, med religids »erfarenhet» i transcendental mening,
med religionen sdsom kategori (i motsats till moral och vetande).

D& man efter att ha noggrant foljt Nygrens bevisforing blivit dver-
tygad om fakticiteten av en tankegdng i antydd riktning hos Schleier-
macher, kan man ej annat én kinna det scm en tragedi, att den teolog,
som just gjorde en ansats att genombryta upplysningsteclogiens syn pi
den naturliga religionen, mer 4n nigon kommit att grundligga ett be-
traktelsesdtt, enligt vilket utgingspunkten for forstdendet av kristen-
domen ir en i all religion gemensam kinsla, vilken tanke blott ir
en psykologisk ¢mformning av tanken pd den naturliga religionen.
Schleiermacher stdr ju emellertid som utgdngspunkten for den 1800-
talets upplevelseteologi, som ej utan orsak kunnat forebras for ate i
sin kristendomstolkning ha tagit som sista orienteringspunkt individens
subjektiva religiosa upplevelse. Genom Nygrens framstillning forstir
man emellertid, pd vad sitt Schleiermacher gled bort frin den tanke-
gang, vilkens innebdrd cvan antytts; den djupare motsatsen mot upp-
lysningsteologiens sammanblandning mellan religionsbegreppet sjilvt
och den konkreta kristendomen kom att skjutas at sidan fér en nira till
hands liggande motsats, en, som sammanhinger med romantikens
oppositicn mot upplysningsidéerna. S3 konserverades emellertid det,
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som egentligen skulle Gvervinnas, ty i forhdllande till kristendomen
komma upplysningens och romantikens idéer djupast sett att std pd
samma plan och ge uttryck at ett och samma.

Nygrens arbete dr klart skrivet och framstillningen 4r knapp och
koncis. Det ovanstdende utgdr mer nagra randanteckningar an ett for-
s6k att dtergiva hans tankegdng. Denna kan ej flyktigt atergivas i sin
stringens och slutenhet. Det gir ej att liasa arbetet hastigt och sedan
behalla ett visst helhetsintryck. Varje ord idr menat just som det stdr dir
cch forst vid ett intringande studium kommer man underfund med
arbetets oerhdrda betydelse. Genom det gives ej blott en ny forstdelse
f6r Schleiermachers insats och inneborden i 180o-talets teologi utan dven
en utgdngspunkt for en teologi, som 4r i stdnd att klart och sant fram-
stalla den objektivt givna kristendomen och si pd en ging fyller det
vetenskapliga kravet pd sanning och objektivitet och det kristliga kravet
att verkligen ge uttryck 2t kristendomens budskap, sidant det sjilvt
vill vara, utan att det férdunklas genom att bedomas med for dess syfte
fraimmande mattstockar; man inser ocksd vari det berittigade, resp.

cberittigade, ligger 1 talet om religionens »sanning».
gade, gg 2 2 R. BRrING.

AXEL JOHANSSON: Frilsningsbegreppet hos Carl Olef Rosenius. .Ak.
avh. Lund 1936. 393 sidor.

Det torde visserligen knappast kunna sigas, att Carl Olof Rosenius
var nigon Overvildigande eller i eminent mening stor religids person-
lighet. Detta hindrar emellertid inte, att han haft ett inflytande sdsom
fa pd virt folks religidsa utveckling. Han foretrider alltsd en from-
hetstyp, som miste sdgas vara i hog grad representativ. Redan av denna
anledning ar det dirfor av synnerligen stort vidrde, att det nu har
publicerats en avhandling, som gor Rosenius’ religiosa dskadning till
foremal for en systematisk undersékning. Det ir en dylik underskning,
som foreligger i och med Axel Johanssons ovan angivna arbete.

I inledningen motiverar forf., varfor han givit sitt arbete titeln:
»Frilsningsbegreppet hos Carl Olof Rosenius». Betraktar man Rose-
nius’ dskddning, s& ir hir frilsningen centrum i minniskans religiosa
instillning (s. 12). »Allt Svrigt i systemet dr i forhdllande till detta
(d. v. s. frilsningsbegreppet) andrahandsbegrepp. Det (frilsnings-
begreppet alltsd) innehdller silunda i sig hela den rosenianska kristen-
domssynen» (s. 12 f.). Férf:s undersékning inriktar sig sdlunda visser-
ligen pa »frilsningsbegreppet», men pi grund av den behirskande
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stillning, som detta intager hos Rosenius, kommer hans framstillning
att i realiteten omfatta Rosenius’ religiosa &skddning i dess helhet. Forf.
ndjer sig emellertid ej med -att ge en s. a. s. naket refererande framstall-
ning av Rosenius’ dskddning. Han vill pd samma gang undersoka,
huruvida de religidsa motiv, som utmirka kristendomen, verkligen hos
Rosenius komma helt tll sin ritt. Han vill alltsd m. a. o. undersoka,
i vad min Rosenius’ kristendomssyn verkligen &terger kristendomens
vasen (s. 14 ff.). Didrvid anknyter han till den tolkning av kristen-
domens visen, som i nira anslutning till den moderna lutherforsk-
ningen givits av en viss teologisk riktning (s. 16). Nar alltsd forf. 1
sitt arbete konfronterar Rosenius med »den principiella teologiska grund-
synen» eller »de principiella teologiska synpunkterna» (jimf. t. ex. s.
15), sasom han uttrycker det, s ligger alltsd i detta, att han vill stilla
Resenius 1 relation till kristendomens visen, sa som detta tolkats av en
viss angiven teologisk riktning (Aulén, Nygren m. fl.). I forbigdende
madste vi ddrvid ifragasitta, huruvida ej termen »den principiella teo-
logiska grundsynen» 4r tamligen olyckligt vald, d& denna term lidtt
vicker den forestillningen, att teologien skulle Zga en normativ upp-
gift, ndgot som ju forf. ej avser (se t. ex. s. 17). — Inledningen inne-
hiller vidare en kritisk granskning av de foreliggande killorna och
avslutas med en kort utblick 6ver den foljande framstillningen.

Kap. 1, som i viss man torde kunna betecknas sdsom den mest cen-
trala delen 1 den foreliggande avhandlingen, bidr titeln »Frilsnings-
teologien». Forf. vill genom detta kap. nd fram till en »fixering av
frilsningsbegreppet» (s. 60). Han tager dirvid till utgdngspunkt for
sin framstillning Kristi frilsningsgdrning. I denna, sisom Rosenius
uppfattar den, ligger nigot tvafaldigt (s. 71 ff.). Den idr dels en kir-
lekens girning, d4 Kristus intrider i manniskornas stille och dtager sig
deras forlorade sak, dels och pd samma gang en laglydnadens girning,
d3 Kristus uppfyller Guds f6r minniskan bestimda fordran. Men nu
ir, menar forf., det senare, d. v. s. laglydnaden, principiellt sett det
viktigaste momentet i Kristi frilsningsgirning, under det att kirleken,
sidan den kommer till uttryck i denna girning, icke pa samma sitt
principiellt 4r av ndden (s. 72). Ty hade laglydnaden kunnat komma
till stdnd pa annat sitt, genom sliktets eget fullgdrande, sdsom det
ocksd ursprungligen skedde hos den fdrsta minniskan fére fallet, sd
hade kirleken i Kristi frilsningsgirning ej varit av ndden. Frilsningens
goda vinnes alltsd genom laglydnad, vare sig genom minniskans egen,
sasom det fore fallet skedde, eller genom Kristi laglydnad, sdsom efter
fallet blivit nodvindigt. For att visa, vad frilsningen medfér, vad
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som ir frilsningens goda eller »frilsningsinnehdllet» (s. 65), maste man
alltsd enligt forf. aktgiva pd Kristi laglydnad eller, som forf. ofta
uttrycker det, Kristi »frilsningslaglydnad».

Med utgdngspunkt hirifrdn visar nu forf., att Kristi »frilsnings-
laglydnad» medfér ett dubbelt gott. Kristus har uppfyllt lagen, och han
har dirigenom (8t minniskorna) forvirvat Guds »vinskap». Det goda,
som Kristi laglydnad medfér, bestar alltsd dels i lagens fullbordan och
dirmed ocksd det goda samvetets vittnesbord, dels dven och pd grund
hirav Guds »vinskap» och alla de goda gdvor, som denna medfor
(s. 158). Forf. ger en synnerligen fyllig belysning av den dubbelhet,
som pa detta sitt kinnetecknar Rosenius’ dskddning, genom en under-
sokning av det rosenianska uttrvcket »for Guds skull» (s. 83 ff.). Min-
niskan skall uppfylla Guds lag, d. v. s. std i 6verensstimmelse med Guds
»laghelighet», men pd8 samma gdng — och detta dr inneb6rden i
uttrycket »for Guds skull» — fir detta bud sin motivationskraft genom
Guds allmakt och de gévor, som Gud pa grund hirav kan meddela
minniskan. For att dskddliggéra denna dubbelhet infor forf. de bada
hjilpbegreppen det »inre» och det »yttre» omradet (s. 114 ff.), d. v.s.
3 ena sidan lagens och helighetens omrdde, & andra sidan »det utom
detta motande omrédet», allmaktens och skapelsens omrade och vad det
innesluter. Forf. ger hdr en skarpsinnig analys av Rosenius’ dskddning
och konfronterar denna samtidigt (se kapitlets senare delar) med den
»principiella teologiska grundsynen», d. v. s. med de motiv, som ligga
i kristendomens visen. Hans huvudanmirkning kan hirvid sigas vara
den, att enligt denna senare frilsningen dr uttryck for ett Guds omedel-
bara, personliga forhdllande till minniskan och att darfor Rosenius’
uppfattning av fralsningen, sdsom ett i viss min sakligt fattat, dubbelt
gott maste betecknas sdsom en depotensierad uppfattning av frilsningens
innebdrd. I samband hirmed ger forf. en intringande analys av be-
greppen »straff» och »lon».

Kap. 2 bir rubriken »Trosteologien». Det forsta kap. dger enligt
forf. en »final» prigel (s. 35, 211), d. v. 5. det dr praglat av installningen
»g0ra, for att» (s. 35). Laglydnaden, t. ex. Kristi »frilsningslaglydnad»,
dr inriktad pa Overensstimmelse med Guds laghelighet och erhaller dir-
igenom ocksd det »yttre» omridets, Guds allmakts gavor. Denna finala
pragel bestimmer nu enligt forf. till en del dven kap. 2, d. v. s. tros-
teclogien. Genom tron erhiller visserligen minniskan en giva, d. v. s.
fralsningens goda, och i s& matto bidr tron, enligt forf:s terminologi,
en »kausal» prigel. Men p8 samma ging ligger det i det rosenianska
trosbegreppet, sdsom forf. genom en intringande undersdkning visar,
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att tron 1 viss man fattas sdsom ett minniskans eget bejakande av frils-
ningen genom Kristus. Tron uppfattas pd detta sitt i viss min sdsom
uttryck for en minniskans egen aktivitet, varigenom hon tillgodogor
sig frilsningens goda. I denna mening bir tron en »final» prigel. Det
sist naimnda momentet 1 tron, vilket forf. benimner »den frilsande
trcn», behandlas i kapitlets forra delar (s. 242 ff., 292 ff.), och i anslut-
ning hirtill gor forf. en virdefull utredning av frihetsbegreppet hos
Rosenius. Det forst nimnda, det »kausalt» priglade momentet i tron,
benamner forf. »den idlskande tron» eller »troskirleken» (s. 273), och
denna behandlas i kapitlets senare delar (s. 263 ff., 307 ff.). Detta
moment i tron, alltsd »den ilskande tron» eller »troskirleken», korre-
sponderar nu, enligt vad forf. framhiller, mot Guds frilsningskirlek,
varom.vi nedan fa tillfille att anstilla ndgra reflexioner.

Kap. 3 utgor en framstillning av »Helgelseteologien». Detta kap.
bar enligt forf. en »kausal» prigel (s. 35, 211, 377, 387). Helgelsen
bygger nimligen enligt forf. pd »troskirleken» (s. 339). Ty d& minni-
skan genom »troskirleken» eller »den Zlskande tron» har fatt del av
Guds ndd, s& har hon redan, vad Gud fordrar, och helgelsen kan si-
lunda betraktas sdsom uttryck for eller realiserande av det, som hon
redan dger. For ovrigt belyser forf. pd ett synnerligen rikhaltigt sdtt
Rosenius’ uppfattning av helgelsen. Av sirskilt intresse dr 1 detta sam-
manhang, vad han anfér om helgelsen sisom trons vittnesbord, om
helgelsens begrinsning till det religiosa omradet och om lagens funktion
i helgelsen. — I kap. 4, som nidrmast dr att betrakta sisom ett komplet-
terande tilligg till den foregdende framstillningen, behandlar forf.
»Rosenius’ egen kamp emot ’lag’ och lonetanke».

Det hirmed givna referatet har endast kunnat ange nagra huvud-
punkter, och det har endast kunnat limna en antydan om det synnerligen
rika innehdllet i den foreliggande avhandlingen. Om denna mdste det
sagas, att den inte endast vittnar om en ingdende kinnedom om Rose-
nius’ 3skddning och ir behirskad av en oavlatlig strivan att lta denna
i dess olika nyanser komma till uttryck. Férf. har samtidigt med stort
teologiskt skarpsinne givit den rosenianska dskadningen en systematisk
belysning. Hans arbete kommer dirfér inte endast att for framtiden
utgdra den teologiska introduktionen, nir man vill taga del av Rose-
nius’ askddning. Genom sin skarpsinniga analys av de rosenianska
begreppen har han pd samma gdng givit ett virdefullt bidrag i den
dogmatiska diskussionen. — Detta senare kommer i sin mén att askad-
liggtras, nir vi nu friga, om man pd ndgon punkt skulle vilja gora
nagon anmirkning till forf:s arbete.
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Allra forst bor det sigas, att det nog hade varit énskvirt, att forf. i
inledningen p& ett mera fylligt sitt angivit planen och gingen i den
foljande framstillningen. Det hade d& varit littare att Gverblicka sam-
manhanget mellan arbetets olika delar. S8som det nu dr, idr lisaren
1 detta avseende mest hinvisad till de smirre aterblickande partierna i
bokens olika avsnitt. Men vidare kan man uppkasta frigan, huruvida
det verkligen inte pd en eller annan punkt finnes en viss diskrepans
mellan vissa partier i det foreliggande arbetet.

I kap. 3 behandlar forf. helgelsen, men denna bir enligt forf. en
»kausal» prigel, eftersom den har sin grund i »troskirleken» (s. 339),
som 4r »kausalt» betonad. Nu forhiller det sig ju emellertid s8, att i
det rosenianska trosbegreppet, sisom vi ovan refererat, iven finnes
ett »finalt» moment, nimligen »den frilsande tron», som i viss min
utgdr ett ifrdn minniskans egen aktivitet utgdende bejakande av frils-
ningen. Men om detta »finala» moment finns vid trons uppkomst, s&
méste det ju ocksd finnas vid trons bevarande, och di helgelsen maste
ses sasom »trons vittnesbdrd» (s. 348 ff.), s3 maste detta finala moment
prigla dven helgelsen, liksom det priglar tron. T sjilva verket antyder
forf. sjilv detta forhallande (se framfor allt s. 346). Men d& finns det
ingen anledning att, sdsom forf. gor (s. 35, 211, 377, 387), infora helgel-
sen under rubriken »kausal», utan det vore riktigare att, sisom forf.
" gor ifrdga om trosbegreppet (kap. 2), ange den sdsom bestimd av ett
»kausalt» och ett »finalt» moment.

Man torde ocksd kunna uppkasta en fraga rérande kap. 1 och dess
forhdllande till kap. 2. Forf. vill genom detta kap. (kap. 1) nd fram
till ett fixerande av frilsningsbegreppet, och han tager dirvid sin ut-
gangspunkt i Kristi »frilsningslaglydnad» (s. 6o ff.). Men dirvid bort-
ser han, sdsom vi sett, fran, att denna 4r ett verk av Guds kirlek, och
betraktar den i detta sammanhang enbart ssom laglydnad. P3 detta
satt kommer han fram till det resultatet, att frilsningen, sdsom vi férut
anfort, innesluter ett dubbelt gott, och att frilsningen innebir minni-
skans inforsdttande 1 detta dubbla goda (s. 158, 192). Forf. har hirvid
utan tvivel pd ett skarpsinnigt sitt framhivt ett dominerande drag i
den rosenianska dskidningen, men dirvid har han i viss man renodlat
en viss tendens i Rosenius” 8skddning. Nu dr det visserligen oklander-
ligt att av metodiska skil (jimf. s. 208) géra en dylik renodling, men
det miste ju hirvid betonas, att det dr en renodling, som ir avsedd att
framhiva en viss tendens. D3 det diremot framhives, att Kristi lag-
lydnad dock ir uttryck for Guds kirlek, vilket ju Rosenius mycket
starkt betonar, sd ligger hiri, synes det oss, en annan tendens, ett annat
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motiv, som i viss mdn kan vara dgnat att motviga den mera sakligt
crienterade uppfattningen av frilsningens »goda», som sammanhinger
med uppfattningen av Kristi laglydnad. Nu menar anmilaren inga-
lunda, att forf. skulle ha forbisett dessa omstandigheter. I kap. 1 infdres
ju det sist ndamnda motivet i de sammanhang, dir forf. framhiver, att
kirleken (jimte allmakten) gor sig gillande bredvid »lagheligheten»
(se t. ex. s. 1ooff.). Och 1 kap. 2 infores Guds frilsningskirlek
(s. 270 ff.), som dr »utgivande, férbarmande kirlek». Men icke desto
mindre finns det en viss oklarhet i forf:s framstillning. Ty i kap. 1
forefaller det flerstides (jamf. t. ex. s. 157 f., 191 f.), som om »frils-
ningsbegreppet», d. v. s. vad frilsningen »innehiller», vore angivet i
och med den undersokning, som tager sin utgdngspunkt i Kristi lag-
lydnad med bortseende fran kirleken. Och det bidrager ej heller till
klarheten, att frilsningskirleken pd allvar infores forst 1 kap. 2, som ju
behandlar »trosteologien». Gentemot denna vir anmirkning kan det
inte invdndas, mena vi, att kap. 1, nir det tager sin utgdngspunkt i
Kristi laglydnad, skall visa vad frilsningens »goda», dess »innehill»,
ar, under det att kap. 2 visar, huru Guds frilsningskirlek inforsitter
minniskan (genom tron) i detta goda. Ty i betonandet av Guds frils-
ningskirlek ligger det, synes det oss, ett motiv, som nirmare utfore, i
viss man kan innesluta en annan uppfattning av frilsningens »innehill»
4n den, som vinnes, nir man enbart betraktar Kristi laglydnad.

Forf. vill konfrontera den rosenianska &skddningen med kristen-
domens visen, och han anstiller i detta sammanhang minga synner-
ligen vidrdefulla undersokningar. Hirvid kan det visserligen frigas,
om man inte i hans framstillning av kristendomens visen, vad han
alltsd infor under rubriken »de principiella teologiska synpunkterna»,
pa nagon punkt kan mota ndgon oklarhet. Forf. dr t. ex. angeligen att
undvika den dubbelhet som utmirker den rosenianska dskdningen och
scm han kidnnetecknar med de bdda hjilpbegreppen det »inre» och
det »yttre» omradet, men pa ett och annat stille forefaller det, som om
han sjilv i viss man forutsatte denna delning (se s. 160 ff.). I ett annat
sammanhang skiljer forf. mellan »en skapelsens och allmaktens sfar»
cch »en soteriologisk sfar ovanfdr skapelsen» (s. 314 ff.).

Dessa vdra randanmirkningar forringa pa intet sitt det stora virde,
som forf:s arbete dger. De dro tvirtom ighade att askidliggora, pd
vilket intringande sitt forf. har undersokt den rosenianska dskddningen
och vilket virdefullt bidrag han dirmed ocksd har givit i den dog-
matiska diskussionen. HEeRBERT OLSSON.
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Kyrkcbhistorisk drsskrift utgiven av EMANUEL LINDERBOLM. T rettio-
femte drgdngen 1935. Uppsala 1935, 328 sid. Pris (i bokhandeln)
kr. 12.

Till den langa serien av Kyrkohistoriska foreningens publikationer
har ocksd i ar ett nytt band fogats. Det dr utan tvivel en anledning
till glddje, att detta betydelsefulla magasin for svensk kyrkohistoria
fortsittes. Men det foreliggande bandet ger anledning till en viss und-
ran, om serien icke numera redigeras enligt principer, som i vil hég
grad avvika frin dem, som frdn bdrjan givit 4t densamma dess karaktar
och dess virde.

Volymen inledes med tv3 undersdkningar med den gemensamma
rubriken »Studier till Uppsala Domkyrkas historia», bdda forfattade av
domkyrkans 2ldrige, hogt fortjinte forre syssloman N. J. Soderberg,
som 1 den forsta av uppsatserna haft hjilp av sin son, kanslisekreteraren
Edvard Séderberg. Denna forsta uppsats, »Den Leijonhufvudska dona-
ticnen», stdr i nira sammanhang med den andra om »Orgverk i Domkyr-
kan», dd den nimnda dcnationen delvis anvénts till orgelns byggande.
Den senare uppsatsen ger en utforlig framstillning av de kinda orgelverk,
som avldst varandra i domkyrkan. En undersdkning av detta slag dr
utan tvivel av virde och skulle ha en naturlig plats i ett utforligt verk
om demkyrkans utrustning och inventarier. Diremot har jag svart att
finna, att den mycket ingdende framstillning, som hir gives, och vari
inryckts omstindliga protokoll &ver syner pd de hemman, som hora till
donaticnen — illustrerade med bilder av boningshus och visthusbod —,
vidare kontrakt och besiktningsinstrument angdende de olika orgelver-
ken, kan forsvara sin plats i denna &rsskrift, dir de tillsammans fylla
145 sidor eller nira hilften av hela utrymmet.

Man skulle d& 3tminstone med skil kunnat vinta, att det Svriga ut-
rymmet upptagits av verkliga kyrkohistoriska undersokningar eller akt-
publikationer, vilkas berittigande icke kunde ifrigasittas. S8 dr emeller-
tid icke forhdllandet. Lisaren moter nirmast tva uppsatser av lektor
Nat. Fransén: »Killorna till den svenska refcrmaticnstidens liturgiska
utveckling» och »Den svenska katekestraditionens historiska ursprung».
Forfattaren torde dga en verklig sakkunskap pa det kyrkomusikaliska
omradet, och jag formodar, att de meddelanden han hir har att gora,
iro av patagligt varde, liksom de vittna om att han fortsitter de arkiv-
studier, som redan lett till betydande resultat, sirskilt genom fram-
laggandet av Laurentius Petri’s »De officiis ecclesiasticis». Men tyvirr
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héller han sig icke inom det omrdde, som han behirskar, utan ger sig
in pa en halsbrytande och obestyrkt rekonstruktion av reformationens
allminna forlopp. Han postulerar en »folkkyrklig» reformation, som
byggt pad 1400-talets »devotio moderna» cch legat till grund fér en
»borgarkyrka», som sedan undantringts av den furstekyrkliga linjen,
som medforde det lutherska inflytandets seger. S& snart forf. kommer
in pd dessa funderingar, médste man sitta frigetecken for snart sagt
varje rad i1 hans framstillning, dir den ej cmedelbart sldr en som rent
barock. Det dr utan tvivel en sillsam kyrkohistorisk uppfattning, som
i Uppsala mote ser en seger for en »reformert och misoliturgisk» rikt-
ning. Tydligast framtrider mahinda forfattarens sjilvsvaldiga kon-
struktionslusta i den andra uppsatsen, dir han wvill bevisa, att den
svenska texten till katekesorden icke dr den lutherska, utan tillkommit
genom »en Oversittning fran lekmannabiblarnas lagtyska formulering
av texterna till catechismus canonicus». Som bevis har han hir egent-
ligen blctt att anfora en viss likhet i formuleringen av ett par av buden
— som givetvis l&ngt tidigare funnits i en svensk Oversittning, som
kan ha pdverkats av ligtyska texter, och till vilka det var naturligt
att anknyta vid den lutherska katekesens overflyttning till svenska.
Det gor ett ganska egendomligt intryck, da forfattaren sitter sin egen
forskning i motsats till »de subjektiva konjekturer och godtyckliga an-
taganden, som utmirkt den intrikata tidigare diskussionen hirom» —
och som exempel pd denna diskussion hinvisar till docenten S. Kjoller-
stroms inldgg 1 frigan i Kyrkchistorisk Arsskr. 1931. Forfattaren be-
handlar 6ver huvud sina foregingare pd ett mycket vardslgst satt. Man
forundrar sig Over att utgivarens annars sd vakna kritiska sinne icke
reagerat infor lektor Franséns historieskrivning.

Om docenten C.-A. Mobergs undersdkning »Frin Abbé Vogler till
John Morén» har jag icke mojlighet att bilda mig ndgon sjilvstindig
uppfattning. Jag dr Overtygad om att det dr en vederhiftig musik-
historisk studie. Den vinder sig till en begransad lisekrets och har ur
allmin kyrkohistorisk synpunkt en ritt periferisk betydelse.

Under rubriken »Meddelanden och aktstycken» har utgivaren sam-
manfort en serie »akter till det teologiska examensvisendets ombildning
under 1900-talet». Det 4r ritt Sverraskande att finna, att hir icke
mindre dn 40 sidor av &rsskriftens utrymme tagits i ansprdk for ett
avtryck dels av fem artiklar, som tecl. stud. Em. Linderholm skrivit i
Svenska Dagbladet &r 1902, dels av en petition till Kungl. Maj:t fran
teologie studerande i Uppsala av samma &r, dels slutligen av 1903 ars
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stadga for de teologiska examina. Det giller sdledes sd gott som helt
aktstycken, som redan foreligga i tryck och for den intresserade dro
ganska lite tillgdngliga. Man maste friga sig, om sddan brist forelegat
pa limpligt material, att det varit nédvindigt att pd detta sitt utfylla
volymen.

Slutligen intagas under rubriken »Granskningar och anmilningar»
tvenne av utgivaren i Uppsala teologiska fakultet avgivna yttranden
rorande tvi doktorsavhandlingar (G. Kellermans och Bengt Jonzons)
samt dirjimte ett yttrande, som docenten S. Kraft avgivit 6ver Keller-
mans avhandling. Att pd detta sitt direkt anvdnda fakultetsyttranden
som recensioner synes vara en nyhet inom vir vetenskapliga litteratur,
och exemplet manar icke till efterféljd. Det ir i hog grad beklagligt,
att drsskriften icke under den nuvarande utgivarens tid bevarat den
utforliga recensionsavdelning, som tillfért de tidigare &rgdngarna sa
mycket av intresse.

Det ir smirtsamt att nodgas konstatera, att den foreliggande ar-
gangen av Kyrkohistorisk Arsskrift icke svarar mct de krav, som
maste stillas pd en dylik publikation. Man vill girna hoppas, att en
dtergdng skall kunna ske till sidana redakticnsprinciper, som skulle
kunna &t 8rsskriften dterférvirva dess stillning som ett vetenskapligt
hogt kvalificerat, centralt organ for svensk kyrkohistorisk forskning.

YNGVE BRILIOTH.

NikorAl BERDIAJEW: Von der Bestimmung des Menschen. (Gotthelf-
Verlag, Bern-Leipzig 1935; 396 sid.)

DorotHy M. EMMET: Philosophy and Faith. (Student Christian Move-
ment Press, London 1936; 164 sid.)

Man kan skilja pd tvenne typer av religionsfilosofi. Stundom be-
stimmes religionsfilosofiens uppgift som ett filosofiskt utforskande av
religionen. Religionerna betraktas som uteslutande objekt for veten-
skaplig analys, och undersdkningens mil 4r bestimmandet av et all-
minnaste religionsbegrepp, vilket sjilv ej kan fattas som religiOst.
Inom filosofien 4r det dock vanligare — om #n ej i det nuvarands
filosofiska och teologiska tinkandet i Sverige — att som religions-
filosofiens speciella uppgift se forscket att forena det vetenskapliga
tinkandets fordringar med de krav som moralisk och religios erfaren-
het stilla. Ej heller hir giller det skapandet av ndgon ny religion
vid sidan av de historiskt givna, utan det giller ett utforskande av
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dessas djupaste innebord. Malet blir ett bestimmande av religionens
visen, som sjalv givetvis dr religivst. Man vill komma fram till en
s4 sammanhingande och enhetlig livssyn som mdjligt utifrdn det for-
gdngnas tankar och erfarenheter infor det nidrvarandes problem och
fordringar. Det ror sig om att ge ett svar pad frigan om minniskans
bestimmelse, som problemet formulerats av Nikoiai Berdiajew, sjilv
en typisk representant for detta senare slag av religionsfilosofi.

Berdiajew 4ir numera professor vid en rysk religionsfilosofisk
akademi i Paris. Han var ursprungligen en revolutionens man, men
overgick s smaningom till en kristen grekisk-ortodox stdndpunkt och
blev en av de ménga ryska flyktingarna. Han har sedan framfor allt
gjort sig vida kidnd for sina analyser och sin kritik av bolsjevismens
ideologi, en kritik som dven ront uppmirksamhet i Sverige. I det hir
anmilda arbetet — en nyligen utkommen tysk Oversittning frin en
tidigare fransk upplaga — framlidgger han sin allminna teologiska och
filosofiska askadning.

I metodologiskt hdnseende stiller sig Berdiajew uttryckligen pa den
senare av de tva nyssnimnda religionsfilosofiska standpunkterna. Han
anser att liksom filosofien forr stod under religionens herravilde har
den pd senare tider varit en slav under vetenskapen — den nimnda
forra typen av religionsfilosofi skulle han betrakta som en trdngsynt
rationalistisk eftergift it ett snivt, huvudsakligen matematiskt-fysiskt
orienterat vetenskapsbegrepp. Filosofien utgdr enligt Berdiajew en
autonom sfir av det minskliga tinkandet, och forst i frihet kan den
fylla sin uppgift, som ar att ge en konkret lira om det minskliga
livet, att visa vad som 4r dess sanna mening.

I Berdiajews askddning utgdr lidandet ett visentligt grundproblem,
vilket torde vara ett rdtt typiskt ryskt drag. Med utgdngspunke i
lidandets, i det ondas problem fores forf. frin vad han kallar den
rationalistiska katafatiska teologien till den mystiska apofatiska teolo-
gien och antar som virldens grund en urhemlighet; vi kunna blott
komma till en docta ignorantia, som forkunnar urhemligheten i sym-
bolens och mytens form. Ur det gudomliga Intet, »der Ungrund»,
framspringa treenigheten eller Gud-Skaparen och friheten, och hiri
ligger samtidigt killan till det goda och det onda. Detta ir grund-
principen, och endast genom den kan man undgd en etisk ateism;
ett dkta sedligt patos kan aldrig uthirda en monistisk askddning. Och
utan Gud kan man aldrig férst3 ménniskan. Livet ir sedan att forstd
som spinningen mellan Gud och minniskan, som tack vare friheten
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kunnat gora uppror mot Gud. Frin denna grundstdndpunkt behandlar
forf. sedan de teoretiska liksom dven de rent praktiska religidsa och
etiska problemen.

Det ovanstdende ma vara tillrickligt som en antydan om den rikt-
ning i vilken Berdiajews tiankande ror sig. Nirmast skulle det vil
kunna rubriceras som rysk mystik med inslag frin Plotinos och
Marcion. Bland senare tiders tankestrdmningar, som hans dskadning
stdr nira, torde man sirskilt kunna nimna den s. k. existentialfilo-
sofien och bergsonianismen.

Den instillning som ligger bakom ett sddant verk som Berdiajews
kan betraktas som en egendomlig blandning av kritisk reflexion och
religids Overtygelse, ndgot som ju dven kommer till uttryck i hans
metodologiska Overldggningar. I en liten studie, Philosophy and Faith,
har den engelska filosofen Dorothy Emmet tagit upp denna friga till
behandling, alltsi om hur det ir mdjligt att forena filosofens eller
allmint den teoretiska minniskans »Lebensform» — for att tala med
Spranger — med det religidsa kravet pa underkastelse och tillbedjan.
Den skotske prist som borjade sina boner: Du som ir vir yttersta
hypotes och vart eviga hopp, anvinder forf. som iliustration for site
problem. Hon finner emellertid, att motsittningen, som synes ligga
hiri, vid en nigot mera djupgdende granskning forsvinner. Religionen
och filosofien komplettera tvirtom varandra. Redan filosofens vord-
nad for sanningen #r principiellt sett en trosinstillning. Och vidare
limnar den religidsa tron tinkandet material och anvisningar, utan
vilka filosofien aldrig skulle kunna arbeta pa losningen av vad som ar
dess visentliga och yttersta uppgift, frigorna om varats grund och
visen. Omvint ingriper filosofien sovrande och klargorande i de givna
trosforestdllningarna och skiljer den virdefulla insikten frdn vad som
endast dr inbillning. Den blott teoretiska minniskan fir aldrig syn pa
de viktigaste teoretiska problemen, medan den blott religiosa férlorar
sig 1 mystik och fantasterier. De filosofer som forf. oftast hianvisar till
iro — med undantag for Platon — von Hiigel, Whitehead och Temple;
savil till vad de tinka, vilket hon ront mycket stort inflytande av,
som till hur de tdnka, vilket hon torde anse som den idealiska foreningen
av vetenskapligt kritisk och positivt religids instillning. Boken ir latt-
list och ger en god introduktion till en miktig och inflytelserik anglo-
sachsisk tankestromning, som i Sverige kanske ar alltfor litet beaktad

SveN Epvarp RODHE.



