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KYRKA OCH SAKRAMENT I NYA TESTAMENTET
EN SKISS

AV PROFESSOR ANTON FRIDRICHSEN, UPPSALA

ad var, vad betydde kyrkan for de forsta kristtrogna? Vad sgo,
Vvad funno de 1 sakramenten, i dopet och Herremaltiden (deipnon
kyriakon)?

‘Dessa inbordes sammanhingande frigor st i forgrunden i den
exegetiska diskussionen idag. Kyrka och sakrament dro aktuella i ti-
dens teologiska tinkande 6ver huvud taget. Och den omstindigheten
har givetvis kraftigt bidragit till, att den vetenskapliga stralkastaren
har riktats mot motsvarande omriden i Nya Testamentet. Det giller
att stringt objektivt arbeta fram ur killorna urkristendomens vittnes-
bord om kyrka och sakrament. Och det ar icke otroligt, att det ny-
vaknade intresset for kyrkan sdsom tidsproblem har gett oss bittre
forutsittningar, storre formiga att lyssna till historiens rost.

Vid detta lyssnande dr spind uppmirksamhet av néden. Och dven
forstdende kinslighet. Ty den urkristna tron reflekterade icke over
kyrka och nddemedel; den levde i dem och av dem. Icke reflexioner
utan reflexer ha vi dirfér att anknyta till, dd vi vilja ta reda pd Nya
Testamentets kyrko- och sakramentsbegrepp. Vi méste utlisa den ur-
kristna dskidningen ur tillfilliga utsagor, som mota oss 1 vixlande
tankesammanhang. Ingenstides har ndgon nytestamentlig skriftstdl-
lare sett sig foranliten att i liromissigt sammanhang utveckla sina
kyrko- och nattvardstankar: kulten var en levande verklighet, till vil-
ken man stod i ett omedelbart personligt forhdllande; den var ej fore-
mal for utliggning, endast for tradition och parenes.

Under dessa omstiandigheter dr det begripligt, att mdnga nytesta-
mentliga utsagor kunna uppfattas pd olika sitt, tolkas i flera rikt-
ningar. Och pd intet omrdde ha vil meningarna gdtt sa isir, som i
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detta stycke. Likvil torde det dock nu vara mdjligt att i huvudsak
siga, hur apostlakyrkan omedelbart uppfattade sig sjilv och sin kult.
Vi behGva ej bli stiende infor idel frigetecken.

I.

Vi ha ju nimligen en siker och givande utgdngspunkt: judendo-
men. 1 den kristna urkyrkan var visserligen judendomen &vervunnen
och upphivd. Men det var dock icke s8, att kyrkan var nigot absolut
nytt, utan inre sammanhang med det som forr hade varit. Tvirt om,
det urkyrkliga medvetandet himtade en stor del av sin styrka frén
detta, att det nya forbundet hade avlsst det gamla genom att uppfylla
det; att det nya forbundets folk dr det sanna Israel, det som Lagen
och profeterna sia om och férutspd. Gamla Testamentet visar ut Sver -
sig sjalvt och fram mot uppfyllelsen, fullindningen. Israel efter kottet
ir foreloparen for det andliga gudsfolket, som skall drva Gudsriket.
Foljaktligen dr det av grundliggande betydelse for att forstd den ur-
kristna kyrkotanken, att vi forst rikta uppmirksamheten pd, vad som
inom den ditida judendomen menades med Israel. Detta dr den givna
utgdngspunkten, dd vi vilja veta, vad kyrkan menade med att beteckna
sig sjilv sdsom det sanna Israel.

Nir judendomen kallade sig »Guds Israel», s3 betyder det, att den.
kinde och uppfattade sig sjalv som ett heligt folk, en kollektiv enhet,
utvald av Gud bland alla jordens folk och stammar. Denna tid tinkte
i folk, icke i raser, stater eller individer, 2nnu mindre i sociala grupp-
kategorier. Judarna bildade en folkmenighet organiserad omkring temp-
let i Jerusalem och dess gudstjanst. Tecknet pa tillhdrigheten till denna
folkmenighet var omskirelsen, foérbundstecknet, och Lagen, Skriften.

Nu ansig juden givetvis icke, att det var tillrackligt atc i ytere.
matto tillhora folket, vara omskuren, leva i Lagens former, deltaga i
offertjinsten. Det fordrades, att var och en skulle personligen med
hela sitt hjirta leva i forbundet, frukta och ilska Gud, inleva sig i
den heliga historien, géra Guds vilja i Lagen. Endast s var han en
verklig Israelit. Men forutsittningen for detta, den grundlidggande och
oundgingliga betingelsen; var dock sammanhanget med kollektivet,
detta att vara lem pi den heliga folkkroppen. Fromheten, lydnaden,.
laggirningarna, voro val en individuell men ingen enskild sak, ingen
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ren privatangeldgenhet: I sin gudsfruktan och sin laglydnad var israe-
liten en exponent for Israel; och omvint genom sin tro och sin lydnad
arbetade han med pd den gemensamma fromheten, bidrog han till upp-
byggandet av Gudsfolket, det Gudsrike, som #r historiens yttersta mal,
Skaparens syfte med sin skapelse. Guds l6fte om denna saliga full-
dndning gillde hans folk. Herrens plan med sin skapelse och dess hi-
~storia var att till slut uppritta sitt rike, hirska over ett folk, som var
heligt och rent, och dir individerna bildade en fullkomlig andlig enhet
i Gud, Skaparen och Frilsaren.

Denna kollektivism var ett arv frin Israels forsta begynnelse. Den
motte juden 1 Lagen och profeterna. Gud slot icke sitt férbund med
flere eller firre spridda individer, utan han kallade Abraham sisom
Israels fader. Denna kollektivism ligger dven i den israelitiska och ju-
diska tron pa Gud sdsom skaparen: Hela skapelsen i dess otaliga de-
taljer har ett gemensamt upphov och bildar darfér en organisk enhet,
som skall fullkomnas i den slutliga enheten i Skaparen och Frilsaren.
Och vi kunna ga dnnu ett steg lingre och siga, att i Gamla Testamen-
tet kollektivismen ligger i Guds visen: Ty Gud ir personlig ande, och
personligheten kan ej existera isolerad. Jaget fordrar sitt du. Endast
i1 gemenskapen kan det vara personligt liv. Dirfér soker Gud sjalv
gemenskap med sin skapelse och vill gora den till en fullkomlig enhet
1 sin gemenskap.

Denna enhet skulle enligt Guds vilja forst och frimst och pa grund-
laggande sdtc forverkligas i det utvalda folket, i Israel. Ty det var
Gudsfolket, som stod i centrum av hela den skapade virlden och var
det medium, genom vilket Gudsriket skulle komma till alla folken, till
all skapelsen. Israeliten stod dirfor icke bara i ett israelitiskt utan dir-
igenom dven i ett kosmiskt sammanhang, som gav ett djupt perspek-
tiv at den individuella frilsningen.

Vi kunna alltsd sammanfatta judendomens religiosa sjalvuppfatt-
ning sd: I Israels folkmenighet har Gud, skaparen och frilsaren, upp-
rattat frilsningens — rittfardighetens, livets, salighetens — mdjlighet
for varje israelit, mojligheten att komma med i det fullindade Guds-
-riket. Och genom Israel ir Gudsrikets mojlighet given dven for hela
virlden. — Mot denna bakgrund madste vi se Jesu messianska girning
1 det utvalda folket.
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2.

Jesus framtridde sisom Israels Messias, i medvetandet om att
komma med uppfyllelsen av Guds l6ften till sitt egendomsfolk. Han
stod alltsd pd samma grund som judendomen och Gamla Testamentet:
Han predikade Gudsriket. Ty vad ville Jesus? Ville han férkunna
en ny sanning, en ny religids dskadning, som sedan skulle gd sin ging
bland minniskorna och overtyga flere eller firre av dem? Nej, han
kom med ett budskap, en inbjudan, ett krav: Goren bot, och tron
evangelium! Detta krav, denna inbjudan riktade han icke till enskilda,
spridda individer, utan till sitt folk, till Israel, for att samla det om-
kring sig sdsom Guds sindebud. Det ir visserligen sant, att Jesus sokte
den enskilde sjilen, den individuella minniskan for att féra henne till
bot och tro. Var och en som ville komma in i Gudsriket, stillde han
infr en rent personlig friga, en personlig avgorelse. Men nir Jesus
kallade den enskilde till Guds rike, s var det det samma som, att
han kallade honom till att bli sin lirjunge, till att intrida i det Mes-
siasfolk, Jesus organiserade omkring sig. Den som personligen tog emot
evangeliet, han var dirmed uttagen ur virlden och upptagen i en ny
gemenskap, dir Minniskosonen var den behirskande och gestaltande
medelpunkten. -

Man kan icke beteckna Jesu lirjungaskara annorlunda in sdsom-
en organiserad menighet, ett messianskt folk. Den var icke en mer eller’
mindre tillfillig grupp av vinner och medarbetare, som Jesus samlade
omkring sig, utan den var det sanna Israel, den var den heliga »resten», -
det utvalda folket, som skulle uppleva loftets uppfyllelse under Jesu,
Minniskosonens, ledning. Det dr ur denna synpunkt mycket signifika-
tivt, att Jesus organiserade en kirna i sin menighet bestdende av tolv
apostlar. Talet ir symboliskt, det motsvarar Israels tolv stammar. Men
det 4r dven mer dn symboliskt: Apostlarna dro de tolv stammarna; lir-
jungarna omkring dem dro tillsammans med dem Israel. I detta sam-
manhang forstdr man det mirkliga ordet till Petrus (Matt. 16: 18): »Pa
denna klippa vill jag bygga min kyrka». Petrus skall vara den birands
kraften i det nya, av levande stenar byggda tempel, som skall resa sig
i stillet for det gamla av sten efter Jesu bortgdng. Vi ha Joh. 2:19
traderat ett annat Jesusord, som gir i samma riktning: »Bryten ned
detta tempel, s3 skall jag bygga upp det igen inom tre dagar». Den
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-ursprungliga meningen i detta ord var troligen den, att judendomen
sjilv forverkade sin stillning s8som Gudsfolket, brét ned Guds tem-
pel; men Jesus skulle sdsom Messias inom kort organisera ett nytt Israel,
det sanna Gudsfolket med den ritta Gudstjinsten. I detta tempel, i
Messiaskyrkan, skulle Petrus vara den birande klippan, — troligen
ligger bakom denna bild tanken p& den heliga klippan pa Sion,
som bildade fundamentet f6r Templets allra heligaste. — Aven ordet
om ett nytt férbund rojer, vilken uppfattning Jesus hade av sin gérning
och sina ldrjungar.

I allt detta finna vi medvetandet om att bringa en ny, overindivi-
duell ordning, ett sammanhang skapat och buret av Kristus. Detta sam-
manhang, denna ordning, var ingalunda ndgot rent ideellt, ett osynligt
idésammanhang. Nej, det var alltigenom konkret, det var Jesus och
hans apostlar och hans lirjungar. Genom att intrida i denna krets
och dirmed taga Jesu ok pa sig, kom den enskilde i kontakt med Guds-
riket, fick han andel i syndaforlatelsen, barnaskapet, livet, den kom-
mande hirligheten.

Utan tvivel hade den gemensamma maltiden, dir Jesus presiderade,
i lirjungakretsen karaktiren av en helig handling: man satt tillbords
1 Guds rike, firade gemenskapen, bordsgemenskapen med Messias. En-
dast mot denna bakgrund kan man ritt begripa den sista maltiden, som
Jesus holl med sina lirjungar i Jerusalem, och dir han bl. a. talade
om, att de en ging skulle f3 sitta tillbords samman i Gudsriket, nir
allt var fullbordat. Denna maltid var den sista och avslutande av en
lang rad méltider, som hade férenat Jesus och hans lirjungar under
den tid Mistaren vandrade med dem. Det f6ll dirfor naturligt for
larjungarna att efter Jesu bortgdng fortsitta den gemensamma mal-
tiden och i den ater méta och forenas med sin uppstindne Herre.

3.

" Omedelbart efter Jesu dod och uppstindelse finna vi i Jerusalem
den s. k. urférsamlingen under apostlarnas, speciellt Petrus’, ledning.
Den hade allt gemensamt och samlades dels i templet, dels i hemmen.
I hemmen firade den »brédsbrytandet», bordsgemenskapen, den heliga
frojdemdltiden med den osynlige Herren nidrvarande. hos de sina. I
urforsamlingen rddde ett levande medvetande om att vara Guds Israel,
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Guds kyrka, frilst och renad genom Messias’ dod och uppstindelse,
genomtringd och helgad av hans ande. Denna kyrka, organiserad om-
kring de tolv med Petrus i spetsen, skulle uppleva uppfyllelsen av
Guds loften.

Vi mota hdr fortsdttningen av vad vi redan ha funnit hos Jesus,
vi finna hans syn pd sina lirjungar: De dro Messias’ heliga folk. Men
detta medvetande hade nu f8tt en siregen karaktir genom Jesu dod
och uppstindelse fran de doda. Lirjungakyrkan visste sig vara for-
lossad fran synden och skulden genom Messias’ offerddd och stdende
under ledning av den uppstdndne, pd Guds hogra sida tronande Her-
ren Jesus Kristus. Den upplevde hans omedelbara nirvaro i Andens
verk. Den fornyade stindigt gemenskapen med honom i den heliga
maltiden.

Aterigen mdste det betonas, att allt detta dr att forstd helt hand-
gripligt, konkret. Det dr hir icke friga om idéer eller ideella sam-
manhang, utan dessa minniskor, denna grupp, denna kyrka hir och
nu ir Guds folk pd jorden. Hur konkret urférsamlingen tinkte, kom-
mer fram i dess syn pa de tolv apostlarna: Om dessa tolv min i dess.
mitt var urkyrkan overtygad, att de skulle inom kort sitta i Guds
hirlighet pd var sin tron och doma Israels tolv stammar. Deras auk-
toritet var dirfor utomordentlig, de representerade Kristus sjilv, de
voro pd sitt och vis den osynlige Herrens synliga uppenbarelse i kyrkan.

Frigan om den ildsta kyrkoférfattningen skola vi emellertid hir
limna asido for att’ samla uppmirksamheten om urkyrkans kyrko-
begrepp. Detta var i grund och botten detsamma som det Jesus hade:
I den heliga gemenskapen med apostlarna, trons, andens och nattvar-
dens gemenskap, var den enskilde medlem av Guds frilsta och hel-
gade Israel, bildade han tillsammans med de andra Gudsfolket, som
skulle drva jorden, nd fram till det mal Gud hade satt med sin ska-
pelse. — Emellertid ligger detaljerna i urférsamlingens kyrko- och
sakramentsbegrepp i ett visst dunkel, s3 som det ju alltid ir med den
forsta begynnelsen till de stora rorelserna 1 historien. For nidrmare
orientering ir det nddvindigt att rikta sina fragor till Nya Testa-
mentets klaraste och mest gripbara gestalt, aposteln Paulus, — hur
uppfattar han kyrkan och dess sakrament?
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4

Paulus var missiondr, apostel kallad av den uppstindne Herren.
Hans uppgift var att forkunna evangelium bland de ocomskurna. Och
det innebar, att han stiftade kristna forsamlingar, »kyrkor», pi de
orter, dir ordet vann inging. Evangeliet och tron voro icke en privat,
enskild angeldgenhet. Den som fick tron, blev dépt och dirmed in-
fogad i de troendes forsamling, i kyrkan p3 sin ort. Hur uppfattade
Paulus denna lokala krets av troende, missionsférsamlingen? — Han
kallar den »Guds kyrka» dir och dir. Ekklesia ir det ord, som i
Gamla Testamentet anvindes om Israel i dess egenskap av Guds me-
nighet. Nir d& aposteln Paulus anvinder detta ord om sina missions-
forsamlingar, ger han dirmed uttryck 4t den uppfattningen, att den
kristna férsamlingen pa varje ort dr ett Gudsfolk, 4r en uppenbarelse
av det ena Gudsfolket pd jorden. Den enskilde férsamlingen repre-
senterar pa ort och stille kyrkan, den ena och odelbara Guds kyrka.
Paulus hade icke bara ett forsamlingsbegrepp; han hade ocksd ett
kyrkobegrepp, som var det 6verordnade. Och detta kyrkobegrepp var
icke vagt och svivande. Kyrkan pd varje ort var de troendes for-
samling. Och den &verordnade enhet, kyrkan, som konkretiserade sig
i ortsférsamlingen, representerades av apostlarna, de tolv och Paulus
sjilv. Enheten var alltsi icke organisatorisk, berodde icke pd en ge-
mensam kyrkofdrfattning. Men den var heller icke en rent andlig idé,
ett abstrakt begrepp: Den 4r personlig. Den vilar pd de av Kristus
kallade och insatta apostlarna.

Paulus talar ofta om »Kristi kropp», vilket i sig sjilvt dr ett mys-
tiskt begrepp. Men det ir ej helt mystiskt, emedan de enskilda troende
iro lemmar pd denna kropp, som uppenbarar sig i den inbordes ge-
menskapen med dess konkreta relationer. Kristi kropp, kyrkan, dr en
mystisk totalitet, som framtrider i gripbar gestalt i ortsforsamlingen
och dess enskilda lemmar. Den har sin kdrna i apostlarna, Her-
rens personliga representanter i hans folk pa jorden. Vi kunna ej gora
oss nog hoga forestillningar om apostlarnas auktoritet 1 urkyrkan, de
voro kyrkans birande grundval (Efeserbrevet). Frigan om apostlar-
nas enhet, i synnerhet om Paulus’ férhéllande till de tolv, var ett prak-
tiskt problem, som icke rubbade sjilva apostolatets stillning, dirfor
att denna var sd rent personlig.



3I0 ANTON FRIDRICHSEN

Paulus’ kyrkobegrepp ir alltsi hogst konkret, kyrkan r den syn-
liga kyrkan, ir férsamlingen av de dopta, gemensam gudstjinst fi-
rande troende. Men i forsamlingen framtrider en mera omfattande
andlig helhet, Guds kyrka p& jorden, som har sin organiska medel-
punkt i apostlarna. Det handgripliga, konkreta, realistiska i Paulus’
kyrkobegrepp ir mycket betydelsefullt. Det ger oss en inblick i hans
verklighetssyn: Verkligheten 4r innerst inne Guds hemlighetsfulla ska-
pande och frilsande gdrning i och genom Kristus. Men denna gir-
ning uppenbarar sig i kott och blod, i minniskor och hiandelser. D3
vi darfor friga efter Pauli kyrkobegrepp, maste vi vil komma ihdg,
att han aldrig skiljer pd den mystiska totaliteten och dess synliga
uppenbarelse. Det ena 4r olosbart forknippat med det andra. Den
synliga forsamlingen har ett oindligt perspektiv bakom sig, ett oind-
ligt djup under sig. Men ‘detta eviga, oiandliga ir endast gripbart, nir-
varande, verkligt i f6rsamlingen, i de troendes gemenskap omkring ord
och sakrament och i kirlekens giarningar. Delaktigheten i denna ge-
menskap 4r didrfér ett oundgingligt villkor for frilsningen, fér
Kristus- och Gudsgemenskapen. Man kan i Paulus’ anda siga: Extra
ecclesiam nulla salus!

Kyrkan representerar for Paulus den situation, som har skapats i
varlden genom Kristi gidrning kront av hans doéd och uppstindelse
{rdn de doda. Hur skola vi nirmare bestimma denna situation, di
vi se den med apostelns egna dgon? Ar den uttdmd i och med detta,
att genom Gudssonens sonande offerdéd en ny och effektiv vig till
rattfirdighet och liv ar oppnad f6r minniskan: den personliga trons
vig? Nej, denna karakteristik ir icke tillfyllestgbrande. Den isolerar
en sida av Paulus’ tankegdng frin det stora’ sammanhanget. Kristi
verk bestod enligt Paulus diruti, att han skapade ett nytt andesam-
manhang i virlden, och i detta andesammanhang dro férlatelsens och
den kommande virldens krafter verksamma. Aven for Paulus ir Guds-
folket, det andliga Israel, det primira resultatet av Kristi girning.
Kallelsen, utviljelsen formedlas genom evangeliet, som 4r anfértrott
it apostlarna. Tron #r didrfor tro pd det apostoliska budskapet och
ar dirmed underkastelse under den apostoliska auktoriteten. Rattfir-
digheten ir nigot, som icke kan ernds-av den enskilde i hans isolering,
utan den beror pid minniskans personliga anslutning till frélsnings-



KYRKA OCH SAKRAMENT I NYA TESTAMENTET 3II

ordningen, hennes upptagande i det heliga sammanhang, som ir upp-
rattat genom Kristus. Anden dr den Gudskraft, som organiserar kyr-
kans kollektiva livsfunktion, och endast sasom led av detta kollektiv
kan den enskilde forverkliga sitt personliga andeliv.

Hedningarna, de icke-troende, kallar Paulus »dem, som std utan-
for» (boi ekso). Denna beteckning vittnar icke bara om den intima
samhorighetskidnslan 1 de urkristna missionsférsamlingarna, utan den
kastar en blixtbelysning over hela urkristendomens syn pa sitc lige:
»de som std utanfér» dro icke bara de, som std utanfér forsamlingens
fast slutna krets, utan de std i och med detta utanfor det heliga ande-
sammanhanget. ‘Att std utanfor kyrkan 4r att std utanfor Gudsgemen-
skapen och varje religios livsmojlighet. Ja, de std i ett helt annat
sammanhang: Syndens och dédens. Aven Paulus tinker i »riken»: A
ena sidan synden, som utdvar sitt herravilde genom doden; & andra
sidan ndden, som hirskar genom rattfirdigheten. Det dr hogst be-
tecknande, hur ofta ordet »hirska» forekommer i Rom. §, dir Paulus
kontrasterar Adam och Kristus. Verklighetsfrdgan tillspetsar sig for
Aposteln ytterst i detta, vem som har makten. Virlden och livet i
virlden 4ir for honom icke en odndlig rikedom av minskliga mojlig-
heter, utan uppvisar endast tvd mdijligheter: Att std under Kristi her-
ravilde eller under Satans (och lagens). Tertium non datur.

Tillhorigheten till det ena eller det andra riket ir nu icke betingad
av personliga 3sikter eller individuell livsiskddning, utan av tro och
otro. Alltsi av underkastelse under det apostoliska budskapet eller
olydnad mot detsamma. Dir di tron uppstir genom horandet, bety-
der den ndgot annat och mera dn en personlig Svertygelse eller ett nytt
livsideal: 1 tron ingdr dven intridandet i kyrkan genom dopet, over-
flyttningen frin Satans virld till Kristi rike. Tro och dop bilda hos
Paulus en olésbar enhet. Han kinner ingen annan kristendom 4n den
kyrkliga, som konstitueras genom dopet. Tron ir sakramentalt be-
stimd.

5. :
Dirmed ir det dven givet, att Paulus’ kyrkobegrepp dr sakramen-
talt. Kyrkans helighet bestdr i den nya verkligheten, som formedlas
genom dopet, och i vilken Anden ingdr sdsom den skapande och for-
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mande huvudfaktorn. Men denna sakramentalt-pneumatiska verklig-
het, som uppenbarar sig i ekklesia, ir en eskatologisk situation. Kyr-
kan dr i vidrlden, men den pekar pd samma ging ut dver virlden,
fram mot ett Svervirldsligt mél, fullindningen, uppstindelsen och det
eviga livet med den uppstindne Herren. Mot denna fullindning rik-
tar sig kyrkans hopp och lingtan. Denna eskatologiska orientering
sitter sin pragel pa kyrkobegreppet: Man finner i Nya Testamentet
ingen forestillning om en magisk helighet knuten vid personer, saker,
handlingar. Heligheten beror helt och hallet pa, att kyrkan, dess med-
lemmar och alla livsfunktioner dro upptagna i det Kristusskeende, som
fullbordade sig genom Gudssonens frilsargirning pd jorden och nu
vintar pd sin fullindning i den nya aion. Kyrkan ir resultatet av
detta skeende och bdrare av detsamma i den yttersta tiden fram mot
historiens m8l. Diri bestdr kyrkans helighet.

Men dirmed ir ocksd givet, att kyrkan i sitt yttre framtridande
ir priglad av den yttersta tidens overgingskaraktdr. Den eviga bak-
grunden, det oindliga djupet, kan icke hir i virlden ha eller f3 nigon
adekvat uppenbarelseform. Kyrkans yttre form kan endast vara en
mask for innehdllet. Endast trons 6ga kan dirfor i kyrkan se det eska-
tologiska Gudsfolket pd jorden, det sanna, frilsta Israel, som bidar
16ftenas slutliga uppfyllelse. Heligheten dr dold for de oinvigda. Och
dven den invigde fir endast se glimtar av den i Andens underfulla
uppenbarelse. Det nytestamentliga kyrkobegreppet har dirfor en pa-
radoxal karaktir. Dessa sm3 grupper av svaga, ofta felande méinniskor
omkring dessa i hdgsta grad minskliga apostlar, dro Guds kallade och
utvalda folk p3 jorden, som skall irva den nya jorden, det eviga livet.
De iro resultatet av och milet for Guds, skaparens och frilsarens,
handlande med virlden.

Detta paradoxala kyrkobegrepp stdr bakom och ligger under ur-
kyrkans sakramentsbegrepp. Sakramenten, dopet och nattvarden, be-
tyder for urkyrkan forbindelsen mellan det eviga och denna aion. Ge-
nom dessa handlingar grundligges och férnyas tron pd att denna
konkreta kyrka, denna forsamling hir och nu, ir Guds Israel, 4r hans
heli’ga folk p& jorden. Och sakramenten kunde ha denna betydelse
for tron dirfor att i dem enligt urkyrkans syn Gudssonens kommande
i kottet s& att siga upprepades varje ging. Kristus, Herren, uppen-
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barade sig i den heliga handlingen i konkret gestalt och upprittade
eller férnyade gemenskapen med sina troende i kyrkan.

Fraga vi efter urkristendomens genuina sakramentsbegrepp, s kan
det endast finnas pd denna linje. Ingen kan sidga, hur tidigt rena my-
sterietankar forknippade sig med de kristna sakramenten. Men det
har heller icke nagot visentligt intresse. Huvudsaken ir, hur de ledande
andarna tinkte dirom. Och di 4r det ofrankomligt, att en utslags-
givande gestalt som Paulus, den kristna virldskyrkans fader, tillmidtte
sakramenten en eskatologisk karaktir, d. v. s. de representera for ho-
nom den himmelske Herren personligen nirvarande i sin kyrka i denna
tidsdlderns yttersta dagar. I denna egenskap ha sakramenten en dubbel
funktion: Att gora det eviga konkret nirvarande i tidens form; och
att peka ut over tidens form mot det eviga, mot fullindningen.

Nir det dirfor frigas, om urkyrkan hade ndgot verkligt sakra-
mentsbegrepp, — om sakramenten hade en sjdlvstindig uppgift jimte
ordet — si miste den frigan bejakas. Urkyrkans sakramentsbegrepp
framspringer ur dess realistiska kyrkobegrepp: Kyrkan i sin handgrip-
liga konkretion ir helig i eskatologisk bemirkelse. Denna &sikt fordrar
jimte ordet den konkreta Kristusuppenbarelsen i sakramentet, trons
paradox méste ha denna niring f6r att kunna leva och hivda sig mot
skenet.

6.

Dopets innebdrd utvecklar Paulus i Rom. 6. Den som blir dopt,
blir dirmed begraven med Kristus for att sedan vandra i en ny levnad,
liksom Kristus blev upprest frin de ddda genom Faderns hirlighet.
Att hir finna hellenistiska mysterietankar om minniskans forvandling
genom den sakramentala handlingen, ir omdjligt, emedan apostelns
utsagor om dopet rdra sig icke bara i indikativ, utan dven i imperativ:
»S3 hillen ock I fore, att dven I dren ddda frin synden och leven
for Gud i Kristus Jesus» (6:11). A andra sidan kan det hir icke
foreligga nigon enbart symbolisk anvindning av dopet sisom anknyt-
ningspunkt for fSrmaningar; ty uppenbarligen har dopet en hogst real
plats i tankesammanhanget: Parenesen utgdr ifrdn och bygger pa ett
genomgripande sakramentalt faktum. Men hur skola vi nirmare de-
finiera detta?
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D4 ir forst att beakta, att »den nya levnaden», som 4r s& radikalt
skild frdn den gamla, har en sakramental grund. Det ir dopet, den
kyrkliga handlingen, som markerar 6vergdngen. Den nya levnaden ir
alltsa icke nagon individuell, personlig nyorientering, utan den ir iden-
tisk med kyrkans gemensamma liv: det 4r i sin enhet med detta, som
den enskilde férverkligar sin nya levnad. Motsittningen mellan denna
och den gamla levnaden blir alltsd lik motsittningen mellan Kristi
herravilde och syndens och dodens virld. Dopet etablerar forbindel-
sen mellan minniskans individuellt-personliga existens och det frils-
ningshistoriska skeendet med dess omvilvning av den andliga situatio-
nen i1 virlden, allts8 forbindelsen mellan den enskilde troende och
kyrkan i dess radikala motsittning till vdrlden. Den individuella
sjilshistorien blir genom dopet ett personligt upplevande av Kiristi
verk, fir allts8 en absolut och evig kvalitet. Att den personliga sjils-
historien far detta odndliga innehill, denna absoluta betydelse, det
framtrider i dopet sisom ett faktum. Dopet uppenbarar och stad-
faster detta, och ligger dirigenom det absoluta och eviga in i det
personligt individuella.

Utanfor kyrkan har foljaktligen enligt urkristen uppfattning do-
pet ingen existens. Handlingens sakramentala karaktir beror helt och
hillet pi, att det representerar det Kristusliv, som dr det kristna kol-
lektivets innersida och har sin killa i den uppstdndne Herren. Dopet
ir alltsi ett eskatologiskt sakrament, som i kyrkan i vidrlden uppen-
barar och aktualiserar det nya, som skall finna sin fullindning i den
kommande tidsdldern pd den nya jorden. Detta nya blir i dopet for
tron en konkret, personlig verklighet.

Denna dopets sakramentala innebdrd, som motsvarar kyrkans via-
sen, kan man utan tvivel sitta i forbindelse med dopets stillning i
den dldsta lirjungakretsen. Frin Johannesevangeliet veta vi, att Jesu.
lirjungar dopte (2: 22 ff.); sjilva voro de dopta av Johannes med det.
eskatologiska botsdopet. I den messianska menigheten omkring Jesus
fick vil dopet relation icke bara till boten, utan dven till Gudsriket,
till det negativa momentet kom det positiva. Och denna forbindelse
av botens negativa och Gudsrikets positiva moment fick sin fulla in-
nebord efter Jesu dod och uppstindelse och Andens utgjutelse. Det
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kristna missionsdopet var preformerat i det messianska dopet, som
aterigen var det johanneiska botsdopets uppfyllelse.

Nattvardens ildsta historia kunna vi icke rekonstruera. De syn-
optiska nattvardsperikopernas historiska virde och deras ritta tolk-
ning samt deras forhdllande till de paulinska formuleringarna och
urforsamlingens »brddsbrytande» kommer kanske aldrig att helt upp-
klaras. Men oberoende av dessa problem kan man gora sig en grundad
forestillning om, vad »Herrens maltid» var f6r Paulus och hans kyrka.

Intet tvingande bevis kan anfdras fér, att Paulus med brodet och
bigaren forknippade forestillningen om en till sjilva elementen knu-
ten helighet. Icke brédet och vinet, utan dtandet och drickandet, alltsd
maltiden, var for honom biraren av den sakramentala vilsignelsen.
Till denna insikt leder en riktig tolkning av apostelns ord 1 Kor.
1o: 16—22. Nir hidr »vilsignelsens kalk» sammanordnas med Kristi
blod, och »brodet som bryts» sammanstilles med Kristi kropp, sa ir
detta endast en retoriskt-liturgisk parallellism. I sjilva verket repre-
senterar bigaren och brodet maltiden, och Kristi blod och kropp be-
teckna tillsammans Kristi person. Maltiden sammanordnas med Kristus.
Men pa vilket sitt? Svaret pd denna friga ligger inneslutet i ordet koi-
nonia. 1 vir bibeloversittning aterges detta ord med »delaktighet»; men
snarare torde koinonia 1 detia sammanhang vara att dversitta med »ge-
menskap». Nirmare bestimt dr det frdga om »bordsgemenskap». Det
tycks framgd av v. 18, ddr det heter, att »de som ita av offren dro
koinonoi tou thysiasteriou», d. v. s. de bilda en bordsgemenskap med
altaret, som ju representerar gudomen. Deltagarna i offermiltiden sitta
alltsd tillbords med guden. S3 konstituerar ocksd »Herrens maltid»
en bordsgemenskap med den uppstindne Herren, de troende sitta dter
tillbords med honom, han trider i personlig forbindelse med dem ge-
nom maltiden.

Samma tanke ligger vil ocksd i uttrycket »till min dminnelse» (1
Kor. 11: 24 ff.). Enligt antik uppfattning betyder en &minnelseméltid
icke bara detta, att man férdjupar sig i minnet av en bortgingen per-
" son, utan maltiden skapar kontakt med den bortgingne, han 4r osyn-
lig tillstides.

Kristus kommer alltsi till de sina 1 nattvarden, intrider i bords-
gemenskap med dem. Icke brodet och vinet i sig sjdlva, utan den
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gemensamma méltiden, vilkens substans utgdres av brddet och vinet,
uppenbarar Herrens ndrvaro i sin forsamling pd jorden. Och den nir-
varande Herren 4r den uppstdndne, som skinker sin kyrka frukten
av sin frilsande girning. Dirfor talas det i samband med nattvarden
om gemenskap med Kristi blod och kropp: den osynligt nirvarande
himmelske Herren ir densamme som Gudssonen i minsklig gestalt,
han som utgav sin lekamen f6r de minga och med sitt blod instiftade
det nya forbundet. Allt detta f5ljer honom i hans nirvaro i nattvar-
den, och detta 4r innebdrden av de rituellt stiliserade nattvardsorden
(1 Kor. 11:24 ff).

Genom detta Herrens kommande till sin kyrka med sitt fullbor-
dade frilsningsverks vilsignelse konstitueras kyrkan stindigt pd nytt
som ett heligt kollektiv: »Eftersom det dr ett enda brod, sd iro vi,
fastin minga, en enda kropp; ty vi hava alla del (metechomen) av
detta ena bréd» (1 Kor. 1o0: 17).

Om vi s& ha forstdte aposteln ritt, konstatera vi dven vad natt-
varden betriffar det ovan antydda urkyrkliga sakramentsbegreppet.
Den heliga maltiden konkretiserar i bordsgemenskapens form férbin-
delsen mellan Kristus i himmelen och hans kyrka pd jorden. Denna
konkretisering dr en uppenbarelse, som skapar kristet evighetsinnehdll
1 tidens form.

Varje sakramentsmagi ligger hir fjirran. Vi finna Sverallt per-
sonlighetsmystikens kategori. Nir det heter (1 Kor. 11:27ff), att
ett ovirdigt dtande och drickande medfor dom, sjukdom och dven déd,
sa tinkes dirmed icke pd en automatisk reaktion av de missbrukade
heliga elementen, utan pd »Herrens tuktan» (v. 32), jfr 10:22 »vilja
vi reta Herren?»

Som dopet ir nattvarden ett eskatologiskt sakrament. Bordsgemen-
skapen med den uppstindne himmelske Herren pekar ut 6ver sig sjilv,
fram mot den fullkomliga gemenskapen syn Christo. Detta eskatolo-
giska kommer direkt till orda i 1 Kor. 11:22: »Ty 53 ofta I &ten
detta bréd och dricken kalken, férkunnen I Herrens dod, till dess att
han kommer». Dirmed utvecklar Paulus innebdrden av uttrycket »till
min 3minnelse» i den nirmast féregdende versen. Denna forkunnelse
— som vil bestdr i sjilva miltiden och icke i vad dirunder utsiges —
kan icke vara riktad till virlden, emedan ju endast troende deltogo i
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miltiden; den kan heller icke girna vara en inbdrdes forkunnelse, en
paminnelse de troende emellan. Utan denna »forkunnelse» dr vil nir-
mast en bekdnnelse av det nya, som har skapats genom Jesu déd (och
uppstandelse), och som vintar pd sin fullindning. Aminnelsen bestir
alltsa i en aktualisering av frilsningsverkligheten (genom maltiden och
dess bordsgemenskap), med framblick mot parusin.

Har denna sakramentala virdering av den gemensamma maltiden
ndgon rot i Jesu tanke och handlande? — Denna fraga kan icke hir
ndrmare behandlas; endast s mycket md vara sagt, att maltiderna i
larjungakretsen omkring Jesus mdiste ha haft eskatologisk karaktir.
De representerade i tidens form den fullkomliga enheten mellan Mes-
sias och hans folk i Gudsriket. Vidare dr det tillitet att antaga, att
vid den sista maltiden, vid avskedet, Jesus har forknippat ord om sin
offerddd med maltidens olika faser och dirmed givit utgdngspunkten
for Herrens maltid 1 urkyrkan, utgidngspunkten icke bara fér dess sak-
liga innebord, utan dven for den liturgiska formelbildningen.

Det nytestamentliga kyrkobegreppet och urkyrkans sakramentsbe-
grepp std i inre samklang. Bd3da ha de vuxit fram ur den eskatolo-
giska situationen, som skapades av pasken och pingsten. Och denna
situation aterigen har sin historiska forutsidttning i Jesu messianska gir-
ning och den instillning till den religiésa verkligheten, som denna grund-
lade hos lirjungarna.
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MARCIONS KRISTENDOMSTOLKNING

AV TEOL. KAND. GUSTAF WINGREN, LUND

dolf von Harnack trycker i sitt stora verk om Marcion starkt pa

den tesen, att den avgdrande motsatsen enligt Marcions 3skidning
gar mellan lag och evangelium, rittfirdighet och godhet.! Denna tes
ingdr som ett led i ett alldeles bestimt sammanhang. Harnack wvill
bevisa, att Marcion tillhor en helt annan virld 4n gnosticismen. Det
kan vara pd sin plats att ndgot s& nir utforligt redogéra fér Harnacks
tankeging pa denna punkt.

Materiens suspekta stillning och doketismen inom kristologien ut-
gora enligt Harnack en »Fremdkérper» inom Marcions askddning.
Marcion talar endast om tvd gudar, judeguden och den frimmande
guden eller: Gud. Men dirjimte hdller Marcion p3 en tredje storhet,
den onda materien, som i likhet med de tvd gudarna har funnits till
frin begynnelsen och som utgor det stoff, judeguden behdver for sin
skapelse; ty skapa av intet formdr icke denne skapare. Men denna
instillning till materien méste enligt Harnack vara ndgot mot Marcions
egentliga dskddning stridande. Ty den frimmande guden dr verkligen
i alla avseenden frimmande. Det finnes intet i virlden, som stir ho-
nom nira, ingen del av minniskan, ingen gudomlig visenskirna, som
gnostikerna menade. Om man, som inom gnosticismen, tror pa en
gudomsgnista, d& blir talet om materien som ndgot i och for sig ont
naturligt. Men om man anser, att Gud ar den i alla avseenden frim-
mande, finns det ingenting i virlden, som ir mera ogudligt in ndgot
annat. Sjilen bor principiellt vara lika fjarran frin Gud som materien.
Dirfor tillhor talet om den onda materien icke Marcions ursprungliga
konception, konstaterar Harnack.®

3 A. v. Harnack, Marcion, 2 uppl. 1924, s. 106, 122,
? Harnack s 98.
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Den for Marcion visentliga motsatsen 4r i stillet motsatsen mellan
de tvd gudarna, judeguden och den frimmande guden. Och judeguden
dr icke ond i etisk mening, utan rittfirdig. Han 4r dessutom nyckfull,
svag och hjilplés, avundsjuk och despotisk, men grundegenskapen ir
rdttfardighet. Overhuvud kan man avlisa demiurgens visen ur hans
bdda verk: denna virlden och Mose lag. Men han ses i férsta rum-
met som laggivaren och icke som virldsskaparen.

Detta ir resultatet av det inflytande, som Pawulus utovat pi Mar-
cion. Overhuvud betraktar Harnack Marcion som rdddaren av den
paulinska fromhet, vilken utan Marcion skulle ha gitt en snar glomska
till métes. Och hos Paulus dominerar ju motsatsen Kristus—lagen. Sedan
ar det en sak for sig, att enligt Paulus lagens Gud och Kristi Gud 4r
en och densamme, medan Marcion diremot icke ser nigon annan utvig
dn att dela upp lagen och Kristus p3 tva olika gudar. Denna skillnad
mellan Paulus och Marcion forindrar enligt Harnacks mening icke det
faktum, att f6r bida den viktigaste grinslinjen gir mellan lagen, ritt-
fardigheten 4 ena sidan och godheten, kirleken, frilsningen 4 den andra.

Om det ena motsatsledet dr rattfardighet, s& 4r alltsi det andra
den 1 Kristus uppenbarade kirleken. Ingenting annat fir utsigas om
Gud, dn att han ilskar: han 4r inte skaparen, inte Jlaggivaren, inte
domaren, han vredgas icke och straffar icke, han ir uteslutande kir-
lek. Hir har Marcion dragit de yttersta konsekvenserna av vad min
sadana som Paulus forkunnat, anser Harnack.

Den avgorande motsatsen skulle alltsd vara ractfardighet—godhet
cller demiurg—frimmande gud. Men redan i det bevis, som Harnack
presterar fOr denna sin tes, ligger ett moment, som svir emot sjilva
tesen. D& Harnack vill avvirja likstdllandet av Marcion och gnosti-
cismen, urgerar han, att enligt den férre Gud ir frimmande for virl-
den som helhet, inte bara for en viss del av virlden, t. ex. materien.
Den motsats, utifrdn vilken Harnack argumenterar, nir han sdker be-
visa, att materiens suspel;ta stillning dr en »Fremdkorper» inom Mar-
cions askadning, ir alltsd icke den motsats lag—evangelium, som av
Harnack fatt betyget »avgorande» och »visentlig», utan en helt annan
motsats, nimligen motsatsen Gud—wvidrld. 1 sjilva verket siger Harnack

*Harnack s. 19.
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lingre fram denna senare motsats vara den for Marcion visentliga. Vid
Harnacks principiella behandling av Marcions kristendomstolkning he-
ter det: »Gibt es nicht wirklich drei Reiche, von denen zwei trotz thres
Gegensatzes untrennbar in sich verflochten sind, und nur das dritte eine
neue Sphire bezeichnet?»' Dessa tre riken dro det sinnliga livet, det
1 vanlig mening moraliska livet och den overjordiska kirlekens liv.
Sinnlighet och moral st visserligen i inre motsats men jimforda med
den gudomliga kirleken utgdra de dock en enhet, de dro bdda »virld».
I detta sammanhang fragar Harnack, om inte religionsfilosofien maste
erkinna antitesen »Gnade—Welt» som det sista ordet.”

Det intressanta ir, att Harnack i detta principiella kapitel icke be-
handlar Marcions héllning till materien som en »Fremdk&rper» utan
som en fullt begriplig del av en enhetlig dskddning. Ty de tre rikena,
sinnlighet, moral, kirlek, 4ro ju ingenting annat an Marcions tre fran
borjan existerande makter, den onda materien, den rdttfirdige jude-
guden och den kirlcksrike frimmande guden. Dessa tre bilda en vir-
deskala. D3 sivil virdeskalan som motsatsen Gud—virld utgéra ty-
piska inslag i dskidningar av hellensk prigel, komma vi icke ifrdn
uppgiften att nirmare undersdka dessa hellenska inslag. Kanske later
sig Marcions 3sk3dning pa s sitt mera begripligt forklaras. Harnack
har upptickt stora likheter mellan Paulus och Marcion men samtidigt
nodgats erkinna betydliga avvikelser. Men grunden till att Marcion
mdste avvika frin Paulus, har han icke klarlagt. Det idr emellertid
en ofrdnkomlig uppgift att uppspira det element i Marcions askdd-
ning, som gor hans avvikelser frin Paulus begripliga.

Forst kan det vara befogat att piminna sig, att virdeskalan inte
ps nigot sitt upphiver dualismen Gud—virld. Platon har sivil trapp-
stegssymboliken som den skarpa dualismen mellan Gud och virld.* Om
allts3 bdda dessa drag kunna upptickas hos Marcion, gar det ej att
spela ut dem mot varandra. Tvirtom: bdda dragen dro hellenska och
ha sin hemort i eroskomplexet. Men rent tekniskt kan det vara limp-
ligt ate skilja dem &t i framstillningen. Vi soka alltsd forst efter nir-
mare klarhet om vad som kan ligga i Marcions treledade virdeskala.

! Harnack s 231
2 » s. 233.
3 A. Nygren, Den kristna kirlekstanken I, 1930, 5. 148.
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Nagra svirigheter att finna beligg f6r Marcions avvisande hgll-
ning gentemot materien méota ej. Hir limnar redan kristologien be-
sked. Kristus kom i en skenkropp, emedan fodelsen skulle ha varit
nagot for Kristus helt ovirdigt.! Kristus skulle ha beflickats genom
att fodas. Samma syn pd materien, i synnerhet allt som har med
avlelse och fodelse att gora, blir ju mycket mirkbar i Marcions nega-
tiva och asketiska etik. En tredje punkt, dir denna grundsyn gér sig
gillande, dr frigan om frilsningens omfattning. Endast sjilen blir
trilst, inte kroppen.” Kroppens uppstindelse fornekas.”

Men pd ingen av dessa punkter nimner Marcion materien, n mindre
anfér han dess mindervirdighet som grund for sin stindpunkt. Ma-
terien, hyle, nimnes endast i samband med skapelsen, men di ocksi
uttryckligen betecknad som ond.* Virldens tillstind 4r en produkt av
den onda materien och den rittfirdige demiurgen. Hir ser man, var-
for lagen bor betraktas sdsom judegudens egentliga verk och icke ska-
pelsen. Lagen hirror verkligen frdn honom sjilv, men skapelsen ir
avhingig av ett element, som 4r simre in judeguden sjilv. Materien
dr ond. Lagen ir rdttfirdig.

Nu dr det sa, att dven judeguden kan tala om syndare. Det ir
sidana minniskor, som icke hdlla lagen. Kain, sodomiterna o. dyl.
tillh6ra icke judeguden; de dro av honom utlimnade till straff.” Man
skulle kunna siga, att de tilthéra djivulen. Marcion bibehdller nim-
ligen dven tron pd djivulen. Denne kan, liksom materien, sigas vara
sjalva upphovet till det onda.® Djivulen och materien fi alltsd samma
funktion. Och hir ligger vil férklaringen till att materien endast nim-
nes vid skapelsen. D3 fanns ju dnnu ej djivulen, eftersom denne ir
en av demiurgen skapad #ngel, som senare fallit — allts3 en storhet,
som forst blir till genom skapelse och darfor icke kan anvandas som
forklaringsgrund for det onda i1 sjilva skapelsen som sidan. For att
forklara det onda 1 sjdlva skapelsen infores alltsda materien som en
fridn borjan existerande princip, det onda stoff, som demiurgen behdver

! Harnack, Beilagen s. 286 f.

2 » s. 136.

8 » , Beilagen s. 308 (till 1 Kor. 15: 50).
4 » R » s. 276 (Clemenscitat).

& » s. 130 f.

“ » . Beilagen s. 271 (Tertullianuscitat).
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for sin skapelse. Sedan intar djivulen materiens plats.’ Men dirmed
forsvinner endast ordet »hyle». Tanken, att det egentligt onda 4r det
materiella, stdr orubbad kvar, som doketismen, etiken och frilsnings-
tanken visa.

Det markliga 4r, att Marcion i sin paulinska bibeltext har bibe-
hallit mingder av positiva stillen om lagen. Lagen #r god och helig.
Den siger, vad som ir absolut férbjudert att gora och bjuder minniskan
att gdra mycket, som dven enligt den frimmande gudens mattstock ir
alldeles riktigt. Jimfort med det grova syndandet 4r rarttfirdigheten
ndgot gott. Denna slutsats ir ofrdnkomlig, nir man ser de stillen,
som Marcion bibehéllit och som erkinna lagens virde.® Nedit, mot
materiens virld, utvar demiurgen med sin lag en stivjande verksam-
het, som i och for sig dr lovvird. Bide demiurgen och den frimmande
guden anse det onda vara ont. Stdr man pi det ondas nivd, ir demiur-
gen nagot gott. '

Men endast nagot relativt gott. Ty det finnes en innu hogre makt
dn demiurgen, det finnes en hogsta gud, den frimmande. Men denne
frimmande gud 4r for demiurgen okind. Sjilv anser sig demiurgen
icke vara ndgot relativt gott utan det hogsta goda. Dirfor kunna de,
som bergfast satt sin tro och lit till honom, icke bli frilsta. Nir Kris-
tus kommer ned i dodsriket, ldta Kain och sodomiterna och deras ge-
likar omvinda sig. Men Mose, Abraham och alla gamla testamentets
fromma min avvisa Kristus.® Hir synes allts3a Harnack f3 bevis for
sin tes, att den avgdrande motsatsen gar mellan lag och evangelium,
rittfardighet och kirlek. Emellertid 4r det dven inom virdeetiken s3,
att det ndst hégsta virdet, om det gor ansprik pd att vara det hégsta,
blir den virsta fiende, som det i verkligheten hogsta virdet har. Det
nist hogsta forhindrar ju under sidana omstidndigheter steget dver till
det hogsta goda.* Rivaliteten mellan demiurg och frimmande gud,
motsatsen »lag—evangelium», som Harnack for att inskirpa Marcions
likhet med Paulus och Luther uttrycker sig, denna motsats ir i fallet

Harnack s 99.

» s. 107 ff. och Beilagen s. 67—127.

» s, I31.
Till frigan om virdeetiken jfr G. Hék, Virdeetik, rittsetik, kristen kirleksetik,
1933, sirskilt s. 107 f.
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Marcion ingen instans mot virdeskalan. Skillnaden mellan demiurgen
och den frimmande guden r, trots rivaliteten, en blott virdeskillnad.
Motsatsen dr en motsats mellan tvd verkligheter, olika mycket virda.

I urkristendomen 4r lagens Gud densamme som frilsningens. Den
dualism, urkristendomen kinner, 4r en motsats mellan Gud och satan
eller Gud och synd. Det ir att mirka, att denna motsats till alla
delar 4dr en wiljemotsats. Urkristendomens Gud kimpar mot synden;
minniskan, vars vilja ir bestimd av synden, stir med skuld infor
Gud. Nu mirks olikheten mellan urkristendomen och Marcion till att
borja med mest 1 det, som man hos Marcion saknar eller som finnes
kvar hos honom, men tydligt ombdjt. Just detta, att det rdder en
viljemotsats mellan Gud och den mot honom stdende makten, har av-
trubbats hos Marcion. Gud ir enligt honom »tranquillus». Redan
Tertullianus har mirke likheten mellan Marcions och stoikernas guds-
begrepp.’ Den frimmande guden »bereder varken sig eller andra
nagon moda».* Han straffar ju ingen, vredgas ej. Att frukta Gud
ar en for Marcion fullstindigt okind dygd. Det paulinska ordet om
»fruktan och biavan» i Filipperbrevet ar struket i den marcionitiska
bibeltexten.”

Att detta gudsbegrepp dr grekiskt, ligger i oppen dag.* Men detta
drag av »tranquillitas» hos den frimmande guden for med sig en hel
del ting. Sjilva viljemotsatsen mellan honom och demiurgen trider
1 bakgrunden. Kristus giver en del prov pd att han dr starkare n
demiurgen, men tanken pi en verklig kamp mellan dessa tvd saknas.
Det vore ett ovirdigt moment. Ty den aristokratiskt Gverligsne
kimpar inte mot den plebejiskt underligsne. Och om det finns en
alldeles bestimd stimning 6ver Marcions hela tinkande i dessa stycken,
s bestir den stimningen just i detta: demiurgen ir en underligsen
individ, han gor en 16jlig figur, han 4r »der inferiore Gott». Den
frimmande guden dr lugnt overldgsen, virdig och oaffekterad, han ir
»der superiore Gott».?

! Harnack, Beilagen s. 18,

: » s. 121.

8 » s. 135 och Beilagen s. 125.
4

Nygren s. 165.
3 Harnack s 131—133.
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Viljemotsatsen mellan demiurgen och den frimmande guden ir
ytterligt svag. Men inte endast det. I urkristendomen upptrider ju
dven dualismen mellan Gud och satan i hans forhillande till min-
niskan, alltsd som en motsats mellan Guds vilja och minniskans syn-
diga vilja. Redan det faktum, att minniskan enligt Marcion icke skall
frukta Gud, visar, att dven hir viljemotsatsen avtrubbats. Annu tyd-
ligare blir detta, nir man ser, hur skuldkinslan kommer i skymundan
i Marcions kristendomstolkning. Harnack, som hidr soker forsvara
Marcion, kan icke sigas ha varit vidare lyckosam.! Han anf6r huvud-
sakligen, att minniskan kinner skuld infér demiurgen. Men olikheten
mellan minniskans installning till demiurgen och hennes instillning till
den frimmande guden pd just denna punkt betraktar ju Marcion
uppenbarligen som nigot fér den frimmande guden utomordentligt
hedrande. Demiurgen ensam har givit en lag; det dr didrfér man kan
kinna skuld infér honom. Lagen dr av Marcion fullt medvetet av-
ldgsnad frdn den frimmande guden, och dirmed ocksd tanken pd
skuld infor honom.

Men allra tydligast ser man, hur viljemotsatsen forsvagats, om
man ger akt pd vad Marcion har att siga om den yttersta domen.
Den frimmande guden ddmer ej.* »Deus melior iudicat plane malum
nolendo et damnat prohibendo.» Den sillning mellan saliga och
osaliga, som sker pd yttersta dagen, kommer icke till stdnd genom ett
aktivt ingripande frin Guds sida. Utan de, som icke trott pd Kristus,
de befinna sig helt enkelt icke inom den sfir, didr det eviga livet
hirskar. De st8 nedanfér den sfiren och g& under, i och med att
de sfirer, som sti nedanfor den hogsta sfiren, ga under. Den som
icke nitt det hogsta virdet, ir »domd i sig sjalv».

Vi soka efter hellenska inslag i Marcions dskadning. Dirfor ar
det ej nédvindigt, att hir pdpeka alla de modifikationer och inskrink-
ningar, som Marcions hellenska tankegdngar utsittas for genom in-
flytandet frén det andra stora grundmotivet, det som verkar pd honom
genom Paulus och nya testamentet. Dessa urkristna tankar kriva sitt
sirskilda kapitel. Hir kunna vi renodla den ena sidan i Marcions
skidning. Om vi d8 sammanfatta tendenserna till trappstegssymbolik

* Harnack s. 136,
2 » s. 138,
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hos Marcion, kunna vi siga, att Marcions virdeskala har tre steg.
Materien eller djavulen stdr lingst ned med egenskapen ond. I mitten
stdr demiurgen och hans lag, bdda med epitetet rdttfirdig. Frin ma-
teriens niva betraktad dr rittfirdigheten nd3got gott. Hogst stdr den
frimmande guden, som ir kirlek och godhet. Frdn hans synpunkt
iro savil materia som demiurg mindervirdiga. Den frimmande
guden ir summum bonum. Emedan demiurgen emellertid gor ansprak
pd att vara summum bonum, kommer rivaliteten mellan honom och
den frimmande guden att sirskilt starkt betonas. Hirpa beror det,
att Harnack kan betrakta dualismen rittfirdighet—kirlek som den for
Marcion visentliga.

I sjilva verket bilda ju materien och demiurgen trots sin inbor-
des relativa motsats en enhet jamfdrt med den frimmande guden. De
utgora tillsammans »virlden». Denna dualism Gud—virld strider,
som redan pipekats, icke mot tanken p& virdeskalan. Béda tankarna
ha tvirtom samma rot: hellensk, platoniserande erosfromhet.

Detta s. k. grekiska eller hellenska sitt att forestdlla sig det
gudomliga 4r pd en gdng ndgot religidst och ndgot teoretiskt. Det ir
ingen skillnad i innehdll mellan logos och mythos hos Platon. Bida
behidrskas av tanken pa de tvd virldarna.! Man ponerar tvd virldar,
en jordisk virld, dir minniskan befinner sig, och en overjordisk, and-
lig virld. Detta ponerande av tvd motsatta verkligheter dr det teore-
tiska draget. Man betraktar vidare den andliga virlden som det virde-
fulla och den jordiska virlden som det mindervirdiga, varvid frils-
ningen i samma ogonblick fattas som vigen upp till den virdefulla
virlden. Denna tanke p3 en frilsningsvig dr det religivsa draget.
1 sjilva verket ir religids tro verksam redan vid ponerandet av de
bida verkligheterna. Och omvint 4r det teoretiska med i spelet vid
tanken pd frilsningen. Ty det for frdlsningen visentliga dr atc fa
den ritta kunskapen om den andliga virlden. Det finns alltsd tvd
skilda slag av kunskap.® En pd varseblivning grundad kunskap om
denna virlden. Och en kunskap om den eviga, oférinderliga och
osynliga virlden. Emedan det hir 4r friga om kunskap, spelar kravet
p3 motsigelseloshet vid utredandet av hur det forhaller sig med den

! Nygren s. 130 “I35.
? E. Billing, De etiska tankarna i urkristendomen, 2 uppl. 1936, s. 28.
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andliga verkligheten, en stor roll inom denna fromhet. Harnack
vittnar dirfor sjilv om det hellenska inslaget i Marcions 3skidning,
ndr han for att forklara, varfér Marcion maste skilja mellan lagens
gud och frilsningens gud, siger, att en grek eller romare méste komma
till detta resultat, principiell dualism mellan Gud och virld och mellan
Gud och lag, vid studiet av Pauli teologi.' Visserligen vill Harnack
sedan dterfora skillnaden mellan Paulus och Marcion pé en psykologisk
olikhet, en skillnad i »Denkweise». Men detta, att Paulus kan sam-
manhilla skapelsens, lagens och frilsningens Gud till en enhet, medan
Marcion ater mdste foreta en klyvning, 4r ingen blott psykologisk
olikhet. Man kan ju som Harnack siga, att Pauli tanketeknik ir
»dialektisk»,> medan Marcions tinkande helt ir behirskat av mot-
sagelselagen. Men kallar man Pauli trostinkande »dialektiskt», skapar
man det intrycket, att Pauli religion vore nidgot teoretiskt, blott att
detta teoretiska vore annorlunda beskaffat dn hos Marcion. Termen
»dialektisk» implicerar med andra ord ett beddmande av Paulus ut-
ifrdn en for honom frimmande religionstyp, utifrdn den hellenska
religionstypen. Ty for denna religionstyp ar det utmirkande, att det
religidsa tinkandet samtidigt dr nagot teoretiskt. Paulus arbetar dir-
emot med viljemotsatsen Gud—synd, som inte alls 4r en teoretisk mot-
sats. Nir det dter kan visas, att Marcions hela strivan gdr ut pd en
motsigelselos teckning av det, som for honom 4r den hogsta andliga
verkligheten, s& bekriftar detta den iakttagelse, som vi pd andra
grunder trott oss kunna gora, namligen att Marcion i stor utstrackning
ir influerad av hellensk religiositet. Paulus och Marcion dro kanske
iven psykologiskt olika, men det visentliga dr, att de tillhéra tvd
skilda, idéhistoriskt givna stromningar, inom vilka man tinker oltka
i religiost avseende. Till den urkristna motsatsen Gud—synd fa vi
strax tillfille att dterkomma f6r en ndgor utforligare behandling.
Dessforinnan ha vi emellertid att papeka tvd smidrag, som ytter-
ligare belysa det hellenska inslaget i. Marcions &skddning, omboj-
ningen av tanken pd loskopandet och en egenartad fortrdngning av
frilsningstanken.

Tanken pd l6skopandet dr i urkristendomen instilld i motsatsen

' Harnack s. 201.
2 » s. 202.
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Gud—synd. Denna tanke uttrycker i nya testamentet trons syn pi
frilsningen som en Guds géva till minniskan. Aven Marcion tar upp
tanken pd l9skopandet och ger den sitt fulla gillande. Men motivet
ar hos Marcion ett annat. Képet dr for honom synnerligen vilkom-
met, ty man koper inte sin egendom.' Just kopet 3dagaligger, hur
frimmande Gud 4r f6r minniskan och virlden. Den urkristna tanken
pd l6skSpandet fir alltsd hir askddligt demonstrera den nyssnimnda
platonska motsatsen Gud—virld.

Frilsningen inskrinkes ju redan dirigenom, att den endast giller
sjilen, ej kroppen. Men dirtill kommer ytterligare en egenartad in-
skrankning hos Marcion. Tanken pd Anden och den levande Herren
sasom verkande i den troende ir starkt tringd i bakgrunden. Kristus
har framfor allt uppenbarat en forut i virlden okind Gud. Han har
visserligen dven 18sképt minniskan ur demiurgens vald, men denna
sida av frilsningen 4r en vixel pd framtiden. Just nu bestdr den
faktiska befrielsen endast i vetskapen om att man tillh6ér den frim-
mande gudens utvalda, att man kdnner en virld, som for andra ir
forborgad.” Detta 4dr en hellensk ombdjning av den kristna frilsnings-
tanken. '

Om vi sammanfatta, vad vi hittills funnit, kunna vi siga, att det
hellenska inslaget i Marcions askidning utgdres av tvd grundtankar,
tanken pd virdeskalan och motsatsen Gud—virld. Tankarna hinga
s& samman, att de tvd ligsta virdena pad virdeskalan utgdra det ena
och det hogsta virdet pd virdeskalan utgdr det andra ledet i mot-
satsen Gud—virld.

I det foregdende har skymtat en bestimd syn pd det typiskt ur-
kristna. Det dr nodvindigt, att nu nigot nirmare fixera denna syn.
Detta sker bist, om man gentemot den hellenska motsatsen Gud—virld

_ stdller motsatsen Gud—synd.* Denna senare uttrycker den urkristna
sdualismen. Icke tvenne verkligheter stillas mot varandra, utan tvennc
viljor. Och denna dualism fir vidstrickta konsekvenser. Vi kunna
begrinsa oss till tre punkter: skapelsen, laggivningen, frilsningen.

Skapelsen fattas icke si, att gentemot Guds virld sittes genom

L Harnack, Beilagen s. 288.

E » s, 137.
3 R. Bring, Lag och evangelium, Sv. T. Kv. 1936, s. 211 f.
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skapelseakten en annan virld, en kreaturlig virld. Att fatta skapelsen
sa dr att infora den hellenska motsatsen Gud—virld. Men den kristna
skapelsetanken utsiger, att Gud ir kirlekens Gud, som skapar virlden
ull sin virld' Han skapar spontant, och det, som han skapar, stir
i gemenskap med honom, eller rittare: det ir hans kirleksvilja, att
det skall std i gemenskap med honom. Att ndgot stdr i det skapades
sfdr, kan alltsd i och for sig icke betyda, att det stir i syndens stir.
Utan synden bestar just i att det skapade motsitter sig’' Guds skapare-
vilja, icke will ldta sig standigt skapas, icke vill st 1 en mottagande
gemenskap med den skapande Guden utan i stillet vill vara en stor-
het pd egen hand. Hos Marcion ir virlden redan i sin egenskap av
virld ndgot mindervirdigt. Dirmed upphives syndens karaktir av
viljemotsats och 1 stillet infores sdsom synd sjilva inferioriteten. Av
viljemotsatsen blir en teoretisk motsats och pd samma ging en virde-
differzns.

Minniskan avsondrar sig enligt kristen tro frin skapelsens guds-
gemenskap. Detta dr synd. Darfor ar lagen enligt Pauli syn god och
helig. Ty den kommer frin Gud och uttrycker hans vilja att std i
gemenskap med manniskan, att f& henne bunden vid sig.” Men lagen
blir ndgot ont, dirfor att minniskan i sin faktiska beldgenhet icke
kan bindas vid Gud genom den. Om hon skall leva efter lagen, s
kommer den alltid att viddja till hennes egen prestationsformaga,
alltsd tvinga henne att bete sig som en gentemot Gud sjilvstindig
storhet, som sjilv kan upptrida infér Gud med nagot eget. Men detta
ir just grundsynden. Den faktiska foljden av Guds goda lag blir
grundsynden, egocentricitet. Det dr detta, som Harnack kallar en
»dialektisk tanketeknik» hos Paulus. Lagen dr ju bide ond och god.
Men detta ir ingen psykologisk egenhet hos Paulus utan en f6ljd av
att han hor hemma i1 den nytestamentliga religionen, ddr tidnkandet
forloper med motsatsen Gud—synd som grundmotsats. Den dubbla
betraktelsen av lagen ar en ganska naturlig sak for den, som tinker
igenom lagens problem med utgingspunkt frin motsatsen Gud—synd.
Och det #r detta, som Paulus gjort. Men fér Marcion blir denna
dubbla betraktelse av lagen omdjlig. Han har ingen annan utvdg 4n

' R. Bring, Paradoxtanken i teologien, Sv. T. Kv. 1934, 5. 11.
2 » Lag och evangelium, s. 272.
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att se lagen som ndgot relativt gott i den meningen, att den pa virde-
skalan star ndgonstans emellan materien, det absolut onda, och Gud,
det hiogsta goda. Om man med den hellenska motsatsen Gud—virld
och alla de konsekvenser, som denna motsats for med sig, kommer
till Paulus, blir en dylik Paulustolkning naturlig. Endast pd detta
satt fyller Paulus det hellenska kravet pd motsdgelseloshet. Ty att
det mellersta virdet pa en treledad virdeskala ibland ter sig ont och
ibland gott dr ingen motsigelse. Det dr gott frin det ligsta steget
sett, ont fridn det hogsta steget sett. Men med denna tolkning har
det av viljemotsatsen hos Paulus blivit en teoretisk motsats och pi
samma gang en viardedifferens.

Lagen kan enligt urkristen tro icke gora minniskan ritefirdig. Da
trider Gud sjilv i forbindelse’ med den syndiga minniskan och ger
henne genom Kristus rittfirdigheten som en gdva. Dirmed upphives
grundsynden, traktandet efter en egen rittfirdighet. Tar minniskan
diremot ej emot Guds gdva, s& beror detta just pd denna samma
grundsynd, vigran att lita sig skapas, fientligheten mot gudsgemen-
skapen, 6nskan att vara ndgot for sig sjilv. Det dr alltsad precis samma
motsats, som sitter sin prigel pa det urkristna tinkandet i alla dessa
tre frigor, skapelsen, laggivningen, frilsningen. Grundmotsatsen &r
hela tiden Gud—synd. Men frilsningstanken stdr i sdrklass. Det &r
nimligen utifrdn tanken pa frilsningen, som det urkristna tinkandet
kommer fram till den ovan skildrade synen p& skapelsen och lagen.
Framfor allt dr synen pa lagens uppgift helt beroende pd den egen-
artade urkristna frilsningstanken. Den gammaltestamentliga from-
heten och judendomen har ju ingalunda den urkristna synen pa lagen.
Judendomen ser lagen som fralsningsvdg. Dirmed dr sdvil juden-
domens avvikelse fr@n urkristendomen karakteriserad som grunden till
denna avvikelse angiven. Judendomen saknar den urkristna synen
pa lagen av det enkla skilet, att den saknar den urkristna synen pd
frilsningen, tanken, att Guds frilsning ges syndaren som en giva.
Frilsningstanken ir det egentligt nya i kristendomen, sisom denna
framtrider i nya testamentet. Men denna »nya» tanke pd frilsningen
som en Guds giva till minniskan ingdr i ett komplex av urkristna
forestillningar om »gamla» storheter, vilka storheter nu — just genom
den nya frilsningstanken — kommit i ett helt annat ljus dn forr,
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t. ex. lagen. Den »gamla» storheten kommer i ett nytt ljus, men den
avskaffas ingalunda, den utsondras icke frin gudstanken. Lagen ses
fortfarande som Guds lag.

Nu kunde det emellertid ligga ndra till hands att friga: »Vad ar
det nya i urkristendomen?» Frigade man si, frigade man efter den
tanke, som icke uttalats férrin i urkristendomen, si bleve svaret med
nddvindighet: tanken pa frilsningen som en Guds giva till syndaren.
Denna friga har i sjilva verket Marcion stillt, och han har ocks3
funnit det riktiga svaret pd den frigan: frilsningen av nid. Dir-
efter kunde det ligga nira till hands att ta ¢ denna nya tanke, klart
fixera den och proklamera den som kristendom. Det har Marcion
gjort. Han har resolut isolerat denna frilsningstanke, ryckt loss den
ur dess urkristna sammanhang med en annan centraltanke, tanken p3
lagen som Guds lag. Han har definitivt skjutit undan lagen och ren-
odlat agape, renodlat frilsningstanken. Men frilsningstanken, agape,
kan isolerad icke bevara sig som agape. Ty tanken p3d Gud som
lagens Gud stir pd vakt for att bibehilla motsatsen Gud—synd ofér-
krankt. Om Gud icke ir lagens Gud, forsvinner skuldmedvetandet
infor honom. Om skuldmedvetandet f6rsvinner, s3 4r ocksd motsatsen
Gud—synd i urkristen mening p& vig att upplosas. Och ett religiost
tinkande, som icke forloper enligt motsatsen Gud—synd, synes démt
till att i stillet f6rlopa enligt motsatsen Gud—virld. Detta har skett
med Marcion. Men i och med att dven frilsningstanken fogas in i
motsatsen Gud—virld, s miste agape ombdjas. Marcions agapetanke
kraver sin sirskilda behandling. D& vi avslutningsvis dterkomma hir-
till, skall det visa sig, att dven frilsningstanken hos Marcion, liksom
skapelsetanken och tanken p@ lagen, foreter en uppmjukning av den
urkristna viljemotsatsen och ett inférande av en‘virdebetonad teore-
tisk motsats. Det dr just pd denna uppmjukning, som agapes om-
. b6jning beror.

Men hirmed 4r redan sagt, att urkristna tankar, jimte de hel-
lenska, 6vat inflytande pd Marcion. Och nu kunna vi konstatera, att
den virdeskala, vi framkonstruerat fér Marcions del, lider avsevirt
avbrick genom andra tankar av urkristen extraktion. Ty till den
konsekvent genomférda tanken pa virdeskalan hor oundgingligen,
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som Hok visat,’ erosdraget. Manniskan klittrar uppdt. Men den frin
urkristendomen inf6rda isolerade storheten agape har gjort en verk-
lig kraftgdrning i Marcions tankevirld. Den har dodat alla typiska
erosdrag. Redan i biblicismen, som av Marcion medvetet stillts 1
motsats till spekulation och filosofi,* ligger ett ogrekiskt drag. I sjdlva
kristocentriciteten, dverhuvud i tanken pa de olika stadierna pa virde-
skalan som personliga makter, ligger ett annat. Men det visentliga
ar, att det hogsta virdet icke gives genom minniskans uppstigande
till det utan genom att Kristus stiger ned och av fri ndd formedlar
det. Dirav foljer ocksd en karakteristisk olikhet mellan den #kta
virdeetiken och erosfromheten & ena sidan och Marcions dskddning
3 den andra. Inom den rena erosfromheten maste man passera alla
stadier pd skalan. Men vi sdgo, hur Marcion later syndare som Kain
och sodomiterna gi direkt frin materiens virld till den frimmande
gudens rike. Detta blir mdjligt dirigenom att Kristus stiger ned och
bjuder sig dven at dem, som std lingst ned pa trappstegen. Att det
trots dessa inskrinkningar i tanken p& virdeskalan dr fullt befogart
att bibehilla talet om en virdeskala hos Marcion, ir emellertid klart.
Marcion saknar faktiskt viljemotsatsen Gud—synd som en dominerande
motsats och han ordnar materia, demiurg och Gud som en treledad
stege med virdeskillnader mellan varje led.

Vi fa alltsd en virdeskala utan eros. Ty alla typiska erosdrag
dro borta. Det finnes ej nigon uppatstigande tendens till Gud. Varje
ansats till prestationslira saknas, forsdvitt det 4r frdga om Gud i
egentlig mening, alltsd den frimmande guden. Anamnesis dr en for
Marcion obegriplig tanke. Minniskosjilen har ju aldrig ndgonsin, fore
Kristi upptridande i virlden, haft nigon som helst forbindelse med
den frimmande guden. Nigot spar av en gudomlig visenskidrna soker
man forgives hos Marcion. Dirfér ir inte heller ndgon del av min-
niskan odddlig tll sin natur, utan den frimmande guden giver av
nad det eviga livet till de troende.* Dirmed torde de vanligaste mera
typiska erosdragen ha nimnts. Samtliga saknas hos Marcion. Eros i
inskrinkt mening ar alltsd fSrsvunnen.

1 Hok, s. 108.
? Harnack s. 164 (noten fr. s. 163).
$ » s. 134 (Tertullianuscitat). Men det eviga liver kommer ju endast

sjilen, ej kroppen, till godo. Harnack, Beilagen s. 308.
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I stillet finner man nog s& markanta symptom pi agapemotivets
forekomst. Och hir kan det vara limpligt, att vi forst — liksom nir
det gillde det hellenska inslaget i Marcions &sk3dning — gdra en med-
veten renodling. Vdr tes dr ju, att Marcion isolerat den nytestament-
liga agapetanken och att en dylik isolering av agape faktiskt fér med
sig, att agape uppmjukas, icke kan bevaras som agape i urkristen me-
ning. Agape har hos Marcion infogats i ett erosblock, dir vissa allt
for 16gonfallande och allt for typiska erosdrag, eros i inskrinkt me-
ning, bortfallit. Vid skildringen av detta hellenska block bdrjade vi
med en konstruktiv renodling, som senare maste modifieras. Agape-
motivet har ju dock hos Marcion gjort avsevirt intrdng pa det hel-
lenska block, 1 vilket det infogats. P4 samma sitt kunna vi gi till-
viga nu, da det giller att teckna agapemotivets dde hos Marcion. Vi
framhiva alltsd forst de markanta agapedragen i Marcions dskidning.
Efter en sammanfattande repetition av strukturen hos det hellenska
komplex, i vilket Marcion infogar agapetanken, ha vi att friga oss,
om det verkligen dr mdjligt, att agapetanken i detta sillskap kan be-
vara sin egenart. En fornyad undersokning av saken kommer for-
visso att visa, att motsatsen ar fallet.

Vér narmaste uppgift dr alltsd att spdra upp de markanta sympto-
men pd agapes forekomst. Inledningsvis kan papekas att »novus»,
»nova», »novum» och »novitas» dro for Marcion karakteristiska ut-
tryck, da han vill betona sirarten 1 den frimmande gudens evan-
gelium.! Marcion har i sjilva verket medvetet stillt frigan om vad
det nya 1 Kristi lira dr.* Och med den klarsynthet, som utmirker
honom, har han funnit svaret: agape, eller som Marcion hellre siger:
godheten, »bonitas».* Som vi redan sett, 4r denna Kristi kirlek fram-
for allt riktad till syndare, till svaga och hjilplésa, fattiga manniskor.
Saligprisningarna dro det egentliga »edictum Christi».* Och denna
kirlek till mZnniskan har ingen motivering. Det finnes ju intet band
mellan den frimmande guden och minniskan, han har icke skapat
henne, icke ens en del av henne och han har inte ndgot med hennes
varld att gora. Det dr ren ndd, att Kristus stiger ned i denna frim-

t Harnack s. 118, 126 f. och Beilagen s. 265.

2 » , Beilagen s. 268 (Ireneuscitat, som formodligen avser Marcion).
8 » s. 121 och Beilagen s. 262 f.

4 v s. 127.
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mande virld och tar sig an minniskan. Alla erosfromhetens tankar om
att minniskan dlskar Gud i forsta hand, iro hos Marcion sparlost
forsvunna. Det dr tvirtom Gud, som tar initiativet till gemenskapen
trots minniskans totala ovirdighet.

Guds kirlek ar alltsd omotiverad. Men etiken, minniskans vidare-
forande av denna Guds kirlek, har ocksd den i ett viktigt avseende
en prigel, som synes tyda pa agape. Den ir spontan. P2 Tertullianus’
fraga, varfor Marcion icke syndar, d& han ju icke fruktar Guds straff,
kommer det enkla svaret: »Absit, absit!»." Gripen av Guds kirlek
limnar minniskan synden utan att behdva besluta sig for den saken.
Gud gor minniskan ny genom tron. Ty detta dr ytterligare ett agape-
drag i Marcions askddning: minniskans gensvar pd Guds kirlek ir
tro, »pistis»>. Den som tror pd Gud, blir frilst.

Men det finns dnnu flera symptom p3 agapes forekomst hos
Marcion. Ett bland de viktigast dr den framskjutna plats, som fiende-
kirleken intager i Marcions antiteser. Demiurgen bjuder kirlek till
viannen och hat till fienden, men den gode guden kriaver kirlek till
fienden och bon for den, som férfoljer en.” Denna fiendekirlek
korresponderar med den kirleksgirning, som den frimmande guden
utfort genom sitt intrdde i en virld av fiender och frimlingar. En
annan dylik korrespondens rider mellan universaliteten i sivil frils-
ningsgirningen som etiken.* Gud har givit frilsningen &t hela minsk-
ligheten. S& tillkommer det ocksi minniskan att giva inte blott &t
bréderna utan 4t alla behdvande. Partikularismen dr judegudens sir-
mirke, den frimmande guden genombryter alla skrankor.”

Om man hirtill ligger, att denna Guds kirlek uppenbaras i Kristus,
att alla typiska erosdrag dro borta och att hela &skddningen har en
tydlig udd riktad mot lagen som frilsningsvig, sa blir den slutsatsen
ofrankomlig, att agapemotivet har en fast stillning hos Marcion. Och
det gir verkligen en strom av dkta urkristendom genom Marcions
dskddning. Agapemotivet har faktiskt fitt fiste hos honom och ersatt
den for all rent hellensk fromhet siregna uppitstrivande tendensen,

! Harnack s 135 f.

. 91 (antitesen nr 19).

91 ( » nr 24).

. 122, 128.

. 91 (antiteserna nr 18, 19, 21).

'
¥
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erostendensen. Den destruktion av det hellenska komplexet, som vi
iakttagit, dr otvivelaktigt ett resultat av agapemotivets verksamma
ndrvaro. Men det var endast eros i inskrdnkt mening, som saknades.
Och det adr endast agape i inskrinkt mening, som Overtagits fran
urkristendomen. Agape stir dir isolerad, utan stdd av andra urkristna
tankar, uttagen ur sitt sammanhang och infogad i ett hellenskt block.
Formellt ar visserligen mycket mer Overtaget frdn nya tesamentet.
Men dessa andra forestillningar, som till formen te sig nytestament-
liga, dro i realiteten utpriglat hellenska. Vi repetera huvuddragen av
denna hellenska ombdjningsprocess.

Det ir inte ldtt att siga, vad som 4ar primirt: lagens definitiva
utskiljande frin gudstanken eller inforandet av motsatsen Gud—virld.
Om motsatsen Gud—virld inféres 1 kristet tinkande, si 4r didrmed en
teoretisk motsats given, som sakta men sikert utplinar den genuint
kristna motsatsen Gud—synd. Och ndr motsatsen Gud—synd ar ut-
pldnad och tanken pa skuld infor Gud satt ur spel, s blir det nistan en
konsekvens, att ocksd lagen och Gud skiljas frdn varandra. Om man
ater borjar med att avsondra lagen fran gudstanken, blir tanken pa en
samvetets ofrankomliga bundenhet vid Gud s& smdningom om&jlig och
i samma oOgonblick motsatsen Gud—synd avtrubbad. Och idéhistorien
tycks ge vid handen, att om motsatsen Gud—synd avtrubbas, sd intrider
genast och oombedd den metafysiska motsatsen Gud—virld. Vad som
hir dr primirt och vad som ir sekundirt, ir svadrt att avgora. Men
eftersom den hellenska fromheten ar kristendomens stindige antagonist
under den del av den kristna idéhistorien, som vi kunna Overblicka
-— motivbrottningen i vdra moderna kyrkor pd missionsfilten i Asien
och Afrika dr dnnu knappast underkastad systematisk analys — sd ir
det troligt, att det primdra alltid dr den platonska tvdvdrldstanken.
Aven om man till att bérja med halvt omedvetet avséndrar lagen frin
Gud, s ligger det troligen hemliga hellenska motiv pd& djupet, som
snart trida fram och motivera skilsmissan.

Det ir mojligt, att Marcion fatt den forsta stoten till att avsondra
lagen frdn Gud genom ett studium av Pauli kamp mot lagen som
frilsningsvig. Lagen ir enligt Paulus Guds lag, avsedd att binda min-
niskan vid Gud. Men eftersom den vidjar till médnniskans egen presta-
tionsformiga, driver den henne till synd, till att framtrida som en
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egen storhet infor Gud. Denna dubbla betraktelse av lagen 4r endast
mojlig med den karakteristiskt kristna motsatsen Gud—synd som grund-
motsats. For Marcion blir detta tal obegripligt. Han ser visserligen,
att lagen har ett relativt virde. Den skidnker &t sin gorare ett liv,
som i och for sig dr bdttre dn den rena bundenheten vid materien och
sinnligheten. Men lagen ar i alla fall den frimmand: gudens fiende
n:r 1. Ty lagen binder sin gérare vid sig, fir honom att tro, att han
natt det hogsta goda och att varje avvikelse, varje accepterande av
en annan herre, vem det vara mande, dr svek mot det hogsta goda,
lagen. Den hogste guden kommer sd 1 stark rivalitet till den nist
hogste. Men lingre ned pd skalan pdgdr samtidigt den ur viss syn-
punkt fullt befogade virvningen av sjilar fran materiens virld till
lagens.

Vad ir i detta sammanhang synden? Det beror pad var man stir
pa stegen. Livet i materiens vdld 4r under alla omstindigheter synd.
I forhdllande till detta liv ir lagen helig och god. Men om man
stannar 1 lagens virld och icke accepterar den hogste guden, dr dven
livet enligt lagen synd. Det entydiga kristna syndbegreppet ir till-
spillogivet. Synden ir icke lingre den mot Gud motspénstiga viljan.
Sirskilt tanken pi materien sisom i och fér sig ond visar avstdndet
fr&n den urkristna tanken pd synd. Det ena ledet i1 det urkristna
motsatsparet ir fOrvanskat.

Hur har det gitt med det andra ledet, Gud? Han 4r icke lingre
den Gud, som givit lagen. Han straffar icke, vredgas icke. Han f&r
icke en verklig kamp mot det onda, som star honom emot. Visser-
ligen 4r han demiurgen o#ndligt &verligsen. Men man mirker fGga
av hans verksamma nirvaro sdsom Anden och den levande Herrzn
i den troendes liv. Frilsningen ir en vixel pd framtiden. I jordelivet
har den troende endast en tillging: Svertygelsen att Kristus finns och
en gang skall uppenbara virdenas sanna rangordning.

Ty detta dr yttersta domen. En uppenbarelse av virdenas sanna
rangordning. Gud skall icke trida fram som en aktivt domande makt.
Den som icke satt tro till Kristus, befinner sig icke inom den hégsta
sfaren, inom vilken sfir ensam det eviga livet hdrskar. Den som icke
tror, ir domd i sig sjilv.
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Det gemensamma 1 alla dessa den marcionitiska gudsbildens drag
ar viljemomentets avtrubbning. Avskaffandet av lagen, domen, vreden,
kampen visar 8t ett och samma hill: viljemomentets avtrubbning.
Gudstanken undergar alltsd precis samma forindring som syndtanken.
Gud ir inte lingre en wvilja och synden ir inte lingre en mot honom
stdende wilja i forsta rummet. I stillet ha vi fitt en virdeskala med
tre led: materia, demiurg, Gud. Och som det miste vara i en virde-
skala, s& 4r det ocksd hir: jimférda med der hdgsta ledet dro bida
de ligre leden daliga och mindervirdiga. De bilda en mindervirdig
enhet, »virlden». Den hellenska motsatsen Gud—virld star dir, fix och
klar. Ar det antagligt eller rimligt, att agapemotivet kunnat bevara
sin urkristna renhet i denna vilt frimmande omgivning? Vi maste pa
nytt undersoka saken.

Viljemomentet 4r utsuddat. Gud ir »tranquillus». Dirmed ir
egentligen ‘allt sagt. Den frimmande guden har endast skenbart blivit
minniska, lidit och dott. Att doketismen har denna innebord, wvill
visserligen Harnack forneka.® Men han miste dock medge, att enligt
Marcion den frimmande guden omdjligen kan inkarneras. Klyftan
mellan Gud och virld kan inte ens pd denna enda punkt helt &ver-
bryggas. Gud har inte utgivit sig sjilv. Han forblir i sin »tranquil-
litas». Gud gor, som Marcion siger, varken sig sjalv eller andra
ndgon mdda.*

Det dr stringt taget endast en annan sida av samma sak, att
tanken pd Anden och den levande Herren som verksamma krafter i
den troendes liv intar en undanskjuten stillning. Inte heller i min-
niskans - gudsgemenskap kan klyftan mellan Gud och virld Gver-
bryggas. Etiken 4r spontan, det dr sant. »Absit, absit!»* Men det ir
en spontaneitet, som ar ganska mycket slikt med virdeetiken. Den
kristne har sett ndgot, infor vilket alla andra virden forblekna. Han
behover icke besluta sig for att icke synda, materien har helt enkelt
ingen dragningskraft pd honom. Han vinder sig spontant frdn synden.
Men resultatet blir en negativ etik. Man kan ldsa sdvil Harnacks
som Lietzmanns teckning av den marcionitiska etiken, och man skall

! Harnack s. 125.
1 » s. 121,
3 » s. 135.



MARCIONS KRISTENDOMSTOLKNING 337

forgaves soka efter verklig positivitet.' Fiendekirleken och hjilpsam-
heten frin Marcions antiteser st egendomligt ensamma som vittnes-
bord om motsatsen. Och denna negativism ir foljden av att inte den
frimmande guden tidnkes som en nirvarande, positivt verksam kraft.
Frilsningen har karaktdr av frilsning genom kunskap, inte genom
upptagande 1 personlig gemenskap med Gud. Tron fir pa si sitt
intellektualistisk pragel.

Det dr didrfor mer 4n en slump, att Marcion med sddan forkarlek
anvinder ordet »bonitas», godhet, i stillet for kirlek.” Den urkristna
tanken pd Gud sdsom kirlek utesluter inte tanken pd vrede, straff
och dom. Det dr vil snarare sd, att Gud vredgas, straffar och démer,
just emedan han ir verklig kirlek, som inte skyr att ge sig i Oppen
kamp mot det, som soker hindra hans kirleksviljas seger. Aulén har
ju aldrig trottnat att betona detta moment i den kristna kirleks-
tanken." Just de tvd sidor, som han framhiver betriffande kirlekens
motsittning till det onda, saknas hos Marcion. Den »negativa» hall-
ningen mot det onda, Guds vrede, straff och dom, dr for Marcion
fullstindigt okind.* Den »positiva» hillningen mot det onda, Guds
utgivande av sig sjilv, den offrande kirleken,” har hos Marcion in-
skrankts till detta, att den frimmande guden giver sig tillkinna, men
med bibehdllen »tranquillitas». Hirtill kommer visserligen tanken pa
loskdpandet, men egendomligt ombdjt.

Men si finns det heller ingen »kirlekens motsdttning till det onda»
i egentlig mening hos Marcion. Motsatsen Gud—synd 4r ju en utsuddad
motsats. Och det ir just, nir den Gud motsatta makten fattas som
synd, som en mot Guds vilja fientlig vilja, det dr just di, och endast
di3, som det blir plats for en domande kiarlek, en kirlek, som bryter
ned den mot henne fientliga viljan och trots allt upprittar sin gemen-
skap med syndaren. Forhdllandet blir ett annat, nir den mot Gud
satta makten skiljer sig frdn Gud visentligen diri, att den &r en
mindervirdig, av materia besmittad och &verhuvud inferior storhet.

! Harnack s 148—191. H. Lietzmann, Geschichte der Alten Kirche I,
1932, 5. 277.
? Harnack s. 121, Beilagen s. 262 f.
G. Aulén, Den allminneliga kristna tron, 3 uppl. 1931, sirskilt s. 166—173.
5. 169—172.

3
4
5 » s. 172,
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Det idr naturligt, att den overligsne di tinkes giva sig tillkinna med
bibehdllen »tranquillitas». Det 4r naturligt, att den Overldgsne under
sadana omstindigheter icke domer eller vredgas. Det 4r naturligt
att den Overldgsne visar vilvilja, »bonitas», mot den, som stir i en
ligre virld. Men dirmed ir agape uppmjukad. Aven frilsnings-
tanken har hamnat i motsittningen Gud—virld och dirmed forlorat
sin urkristna halt. Frilsningstanken har delat skapelsetankens och
lagtankens 6de. _

Det var just fralsningstanken, agapetanken, som Marcion ville till-
varata. Och denna tanke trodde han sig bidst gagna genom att ut-
sondra s3vil skapelse som lag frin Gud. I sjalva verket visar det sig,
att nir man utsdndrar den kristna skapelsetanken och framfér allt
tanken p2 lagen som Guds lag, s& berdvar man agapetanken den luft,
den behdver for att kunna leva. Tanken att minniskan har kravet
pa sig att vara bunden vid Guds vilja forloras. Viljemotsatsen Gud—
synd avtrubbas. I stillet intrider en teoretiskt tinkt motsats mellan
en jordisk virld, som minniskan tillhdr, och en hogre virld, Guds
virld. Skillnaden i védrde utgdr den wvésentliga skillnaden mellan dessa
bida virldar. Dirmed 4r tanken pa Guds kirlek som démande kirlek
omdjlig att fatta. Ett fasthillande av den #ktkristna skapelsetanken
och av tanken pi lagen som Guds lag, icke ett utsdndrande av dessa
tvd tankar, dr det, som bevarar agapetankens renhet. Harnack ville
avskaffa gamla testamentet for att ridda det nya frin férvanskning.
Det finns mera fog for pastiendet, att man bor bevara det gamla
testamentet for att ridda det nya frin forvanskning.

! Harnack s. 222 f.



DEN SYSTEMATISKA TEOLOGIENS METODFRAGA

AV BISKOP TORSTEN BOHLIN, HARNOSAND

ar Hj. Lindroth i »Diastas och syntes i teologien» (Sv. Teol.

Kv. hifte 1, 1936) dryftar den systematiska teologins metod-
fraga, si dr detta ett i och fér sig tacknimligt foretag. Meningsmot-
sdttningarna, som i detta stycke foreligga inom nutida svensk teologi,
fa icke fordoljas utan bora istillet sorgfilligt genomtinkas — i klar-
hetens eget intresse liksom i hopp om att principutredningen hirigenom
4 Omse hall skall foras vidare.

Att Lindroth upptagit till prévning mitt bidrag till frigan i
»Vetenskap — troslira — forkunnelse» ser jag sjilvfallet icke ogirna.
Men Lindroths antikritik synes mig s& pass missvisande p3 visentliga
punkter, att jag anser ndgra randanmirkningar vara pikallade. I
fem punkter kunna v8ra meningsolikheter sammanfattas.

1. Enligt Lindroth skall min kritik grunda sig »pd en viss miss-
uppfattning betriffande den omstridda metodens verkliga innebdrds.
Den formenta missuppfattningen skall bestd diri, att jag framstille
»motivforskningen» sisom »en rent historisk metod». Sitt huvud-
argument himtar Lindroth frdn A. Nygrens artikel »Systematisk
teologi och motivforskning»,' vari denne pastdtt, att »motivforsk-
ningen» ingalunda 4r av rent historisk karaktir; »den dr sjilv ett
stycke av den systematiska teologien» (Sv. Teol. Kv. 1933, s. 49).

! Lindroth hinvisar ocksd till sin skrift »Katolsk och evangelisk kristendomssyn»,
vari han bekidnner sig till Nygrens och Auléns tal om »motivforskning». Enligt
R. Bring (Sakkunnigutldtande s. 25) kan emellertid ifrgasittas, huruvida inte denna
anslutning ir i viss min »f6rhastad» och lidande av »oklarhet». — Art Lindroth inga-
lunda undgite att sjilv arbeta med en subjektivt virderande instillning i ifrgavarande
skrift har jag pdvisat i denna tidskrift, 1934, s. 192 f. — Jag passar pd att hir gora
ett fortydligande till min uppsats i »Géva och krav». Nir jag dir kritiserar talet om
att »mattstocken» vinnes genom »fordjupad besinning» (s. 51 f.), s& dr det just Lind-
roths framstillning i »Katolsk och evangelisk kristendomssyn», som jag &syftar — icke
»motivforskningen» i dess helhet.
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Framfor allt en forskare, som gér ansprik pi att se till »motivet»,
den bakomliggande intentionen, borde kinna sig skyldig att sitta in
en sadan fristdende utsaga i dess principiella sammanhang. Nu har
Nygren i nimnda artikel kategoriskt avvisat dels den »spekulativa»,
dels den »kyrkligt-positivistiska» uppfattningen av den systematiska
teologins uppgift. I deras stille fir »motiv-» eller »strukturforsk-
ningen» tridda in, vars uppgift anges vara att soka sig tillbaka till det
kristna »grundmotivet>. P4 vilken vig har »motivforskningen» att
fixera »grundmotivet» och dirmed den kristna trons egenart? Svaret
blir: Vad som dr kristendomens egenart lir man kinna »genom att gi
till kristendomens egen historia: i det kristna grundmotivets kamp av-
sléjar sig kristendomens egenart. Dirigenom har den systematiska
teologien erhdllit den fasta och objektiva utgdngspunkt, som den be-
hover.» Men kan icke en forskare helt godtyckligt ligga tyngdpunkten
varhelst han behagar och sedan utifrdn detta som grundmotiv tolka
kristendomens historia? Svaret blir: Nej, ty kristendomens faktiska
historia »later sig icke utan motstind tolkas i vilken riktning som
helst. Det finns ndgot som man skulle kunna kalla *materialets mot-
spanstighet’. Hir ligger mdttstocken efter vilken de olika teorierna
kunna provas.» Ett frin borjan hypotetiskt antaget grundmotiv skall
salunda  verifieras, resp. vederliggas »genom kristendomens egen
historia» (Sv. Teol. Kv. 1933, s. 46 ff.). Det 4r hos Nygren silunda
inte frdga bara dirom att »motivforskningen» skall genomféras »pd»
ett historiskt material. Nej, poidngen #r just, att historien sjilv ger
»mattstocken», historien sjilv verifierar.

Min summariska framstillning av »motivforskningens» program
anger foljaktligen precis vad saken i verkligheten giller. Uppgiften
ar just att »grunda trosliran pd ett motiv, som sikerstillts genom en
rent teoretisk unders6kning av det historiska stoffet». (Gdva och krav,
s. 53)." Alldeles i ondodan formenar Lindroth, att det »dr icke fullt

' Lindroth framstiller saken som om jag utan vidare skulle identifierat motiv-
forskningen med Harnacks och Troeltschs metodologiska uppfattning (a. a. s. 30). Det
forhiller sig icke s&. Vad jag pastite ar i verkligheten blott (a. a. s. §3), att motiv-
forskningens ansprdk att »grunda trosliran p& ett motiv, som sikerstilts genom en
rent teoretisk undersdkning av det historiska stoffet», detta ansprik har sitt motstycke
i Harnacks och Troeltschs historiska metod — hos dem genombruten av ett annat
betraktelsesitt — och riktigheten av detta péstdende lir icke kunna jivas.
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tydligt», vad jag hirvid menar med »teoretisk». Med all onskvird
tydlighet siges namligen ifrdn att »teoretisk» negativt sett betyder
frihet fran personligt stillningstagande, positivt sett mdjligheten till
kontroll genom objektiv argumentering (a. a. s. 47, 52 f.).

Pistdendet att jag icke skulle »besinnat» mig infér motivforsk-
ningens grundldggande uppgift och darfér vid min kritik »hamnar i
principiell oklarhet» stir sig alltsd icke infor konfrontationen mellan
vad jag verkligen skrivit och tankegingen i den programmatiska
uppsats, vartill Lindroth hanvisar. Skall Nygrens formulering 6ver-
huvud passa in i tankesammanhanget, vartill den hor, s& lir den inte
kunna betyda annat dn konstaterandet av anspraket att den systema-
tiska teologin pd angivet sitt kan grundliggas — vilket noggrant
svarar mot uppfattningen av »motivforskningens» uppgift, sidan den
kommit till uttryck i min framstillning.

2. Lindroth riktar till mig frigan, huru jag kan »hinvisa till den
kristna idéhistorien sisom en foreliggande verklighet», endr den fragan
instdller sig: Varfor kallas den foreliggande storheten kristen (a. a.
s. 31)? Hir bollar Lindroth med abstraktioner. Svaret pd fragan ir
timligen enkelt. I min framstillning ges det i foljande sats: »Vad
som foreligger — sisom ett givet och patagligt faktum — 4r dessa
olika uppfattningar eller askidningar om den kristna tron, vilka
— delvis oforsonligt motsigande varandra -— samtidigt var for sig
gora ansprék pd att utgora det verklighetstrogna, tankemissiga ut-
trycket for det kristna» (a. a. s. §50). Det dr ndgot helt annat
an »godtyckligt», om man sisom material for sin kritiska provning
viljer de olika historiskt betydelsefulla uppfattningar, som framtrida
med ansprdket att vara det verklighetstrogna, tankemissiga uttrycket
for det kristna. Systematikern har att faststilla, i vilken m&n denna
traditionella, »populdra» uppfattning av den kristna idéhistorien verk-
ligen har berittigande. Sjilvfallet har icke pastitts, att samtliga &skad-
ningar, som framtritt med anspraket att vara »aktkristna», verkligen
ha rdct 1 sitt ansprdk. Till yttermera visso har fastslagits, att dessa
ansprak delvis ofdrsonligt motsiga varandra. Foljaktligen mdste en
part av dessa dskddningar — vilken det nu ir — framtrida med
oberittigat ansprik. Men jag anser mig inte behdva betvivla, att
inom ramen av dessa olika trosuttryck och uppfattningar verk-
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ligen finnas hidnsyftningar pa den kristna tron sisom den kristus-
bestimda gudsgemenskapen (a. a. s. sof.). Om man inte finge utgd
fran att det kristna »grundmotivet» forefunnes, mer eller mindre ade-
kvat uttryckt, ndgonstddes i kristenhetens hela historia, si skulle man
sisom systematiker vara hinvisad till att som spindeln spinna ur sig
sjalv, ndr det giller att fixera det egenartat kristna. Lindroths friga
ir s mycket mer overflddig, som han sjilv — 1 annat samman-
hang — uppenbarligen utgdr frdn att kristendomen verkligen utgor
»en levande makt genom tiderna och i samtiden» (a. a. s. 34).

3. Det giller inom teologin att religiost forstd de yttre forestill-
ningsformerna. Lindroth erkidnner, att denna forstielse forutsitter
»vissa subjektiva kvalifikationer hos forskaren». Man far veta att de
nddvindiga »subjektiva kvalifikationerna» icke fi innesluta »person-
lig trosavgorelse eller en virderande instillning», ty den virderande
instdllningen undandrager sig objektiv argurﬁentering (a. a. s. 32, 34).
Men vad dr di i verkligheten dessa forutsatta »subjektiva kvalifika-
tioner»? Denna friga blir tyvirr obesvarad. Lindroth ndjer sig med
att aterge ett yttrande av Nygren, som gir ut pa att liksom den
»omusikaliske» ingen utsikt har att kunna gora en musikhistorisk in-
sats, s& stiller teologin liknande krav pd forskaren, »blott fi dessa
krav pd forskningssubjektet e¢j sammanblandas med fragan om veten-
skapens objektivitet». Dessa »subjektiva kvalifikationer», fortsitter
Lindroth i anslutning hirtill, »stilla s& litet den vetenskapliga objek-
tiviteten i frdga, att de i stillet forst mojliggéra en verklig uppfatt-
ning om féremalet och dirmed ocksd mojliggora den vetenskapliga
diskussionen och argumenteringen» (a. a. s. 32).

Detta resonemang blandar sant och falskt i vartannat. Ifall vissa
subjektiva kvalifikationer utgéra en nédvindig betingelse for en verk-
lig uppfattning om foremalet, s kan icke heller en »vetenskaplig»
argumentering komma till stind utan dessa forutsdttningar. Att kon-
statera detta 4r att utsiga en truism. Men man gor saken for latt
for sig, dd man i samma andedrag forklarar, att de subjektiva kvali-
fikationerna alls icke berora frdgan om den vetenskapliga »objektivi-
teten» — fattad 1 Nygrens och Lindroths mening. Visserligen dr det
foga utsikt till ett fruktbart meningsbyte pd denna centrala punkt,
s3 linge innebdrden av de ifrigasatta »subjektiva kvalifikationerna»
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hélles s& obestimd och svivande som fallet ar hos Lindroth. Analogin
frdn musikens omrdde ir emellertid foga upplysande. Att den
»omusikaliske» overhuvud skulle sakna utsikt att gora en musik-
historisk insats, lir icke med framging kunna goras gillande. Till
ndds torde det ricka med det mitt av fantasiinlevelse, som dven den
»omusikaliske» kan vara miktig, forutsatt att vederborande forskare
besitter tillricklig historisk insikt, reflexion och kombinationsformiga.
Men situationen blir en annan, nir det giller att trdffa ett val mellan
olika musikaliska typer. Frigan skulle di exempelvis kunna f8 denna
konkreta innebord: vilkendera uttrycker mest adekvat det »dktmusika-
liska», tilliventyrs Beethoven eller Wagner, den klassiska musiken eller
vara dagars jazzmusik? Det dr forst nir man kommer fram till denna
utviljande uppgift, som frigan om de subjektiva kvalifikationernas
innebdrd tillspetsar sig. Hir kan vitsord tydligen tillerkdnnas endast
de »musikaliska»: ingen annan har utsikt att gora en fruktbar insats.
Eftersom det emellertid mdste anses vara problematiskt, ifall man
overhuvud kan tala om det »3ktmusikaliska», torde hela den angivna
analogien bist kunna limnas &sido. Ifriga om kristendomens »grund-
motiv» forhiller det sig annorlunda. Rikna vi med att den kristna
tron vilar pd en Guds uppenbarelse i historien, sd forutsitta vi eo ipso
att det finnes ett andeliv, som verkligen 4r berittigat till bestimningen
det »dktkristna» eller »egentligen» kristna. (Uttryckssittet kan man
tvista om; saken sjilv dr klar). Lindroth pdstir men anfdr inget som
helst sakligt stdd for sitt pastiende, att frdgan om de »subjektiva kva-
lifikationerna» for faststillande av det »iktkristna» skulle kunna iso-
leras frén frdgan om »objektivitet» i argumenteringen. I verkligheten
foreligger ett ofrinkomligt inre sammanhang hiremellan. Ty »man
far inte sillen utan benen». Erfordras verkligen fér uppfattningen av
ett visst foremdl bestimda subjektiva betingelser, som den ene har,
medan den andre — 1 intellektuellt avseende normale — kan sakna dem,
sa lir inte kunna med framgdng bestridas, att mdjligheten till »objek-
tiv argumentering» blir i samma man begrinsad. [ samma mdn det
subjektiva, individuellt betingade gdr in sdsom nédvindigt metodiskt
biilpmedel, gdr méjligheten till »objektiv argumentering» ut.

[ min framstillning har jag hdnvisat till en rad nutida metodolo-
giska forskare (Paul Tillich, E. Rothacker, E. Spranger,
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J- Wach m. fl), som fran skilda utgdngspunkter gora gillande
samma syn pa villkoren fér »andevetenskapernas» genomférande.
Blott in abstracto kan en atskillnad genomforas mellan den teoretiska,
virderingsfria betraktelsen och en personligt vidrderande instillning.
S& snart man forflyttar sig frin abstraktionernas plan till verklig-
heten »verquickt sich iiberall, wo verstanden wird, Sinnerfassung und
Wiirdigung, Bewertung -oder Beurteilung» (J. W ach). Spranger kra-
ver, att »andevetenskapernas» faktiska ateoretiska forutsittningar skola
bringas till full klarhet och i sin tur sjilva goras till forem8l for ve-
tenskaplig betraktelse. Rothacker uppvisar, att »andevetenskaperna»
i kraft av sina metoder i verkligheten mélste intaga en mellanstillning
mellan det teoretiska och det praktiskt-personliga: »Mitten zwischen
theoretischer Reflexion und produktivem Schaffen empfangen sie Im-
pulse von beiden Seiten und geben sie nach beiden Seiten weiter.»
Jag erinrar hidr uttryckligen om dessa utsagor, endr Lindroth ansett
sig kunna limna fullstdndigt obeaktade de olika hinvisningarna till
en nyorientering inom humanismen ifriga om metoduppfattningen,
som foreligga 1 min framstillning. Men det lir inte ga for sig i ling-
den att avfirda dessa instanser mot den virderingsfria betraktelsen
sisom betydelselgsa. De grunda sig nimligen icke pd allminna pa-
stdenden utan pa omsorgsfulla analyser av villkoren f6r uppfatt-
ningen av »andelivet». (Jfr ocksa G. Wehrungs ur metodologisk
synpunkt betydelsefulla skrift: Geschichte und Glaube!)

4. S8som i grunden »missvisande» avvisar Lindroth min beteck-
ning av »motivforskringen» sisom en i metodiskt avseende sekulari-
serad teologi. Hir kan jag fatta mig kort, ty saken ar ganska enkel.

Fér att teologins metod verkligen skall vara teologisk — icke blott
uttryck for en allmint religionsvetenskaplig betraktelse — mdéste den,
har jag framhallit, h6ra hemma pd samma plan som personlig bekin-
nelse och forkunnelse. Hirav foljer omedelbart att en forskning, som
gor ansprdk pd at{ genomgdende rora sig pa ett annat plan dn den
personliga trostillignelsen, har genomfort en sekularisering ur metodo-
logisk synpunkt. Behdver detta epitet, sisom Lindroth menar, vara ett
»virdepredikat»? Jag svarar genom att anknyta till en sats av G.
Aulén i »Religionssynkretismen i Sverige under 1800-talet» (Sv. Teol.
Kv. 1935, s. 358 ff.) Hir forklarar £6rf.; att man kan klargora den
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religiosa liberalismens problem endast om man beaktar, att det hir i
sjalva verket dr friga om en typisk »religionssynkretism». »Jag kanske
bor tilligga, att jag hdrmed icke filler ndgot som helst virdeomdome
— det 4r endast friga om konstaterande av ett naket faktum» (a. a.
s. 365). Ar det kanske ett sidant tilligg som Lindroth saknar i min
framstdllning? I s& fall ber jag att fi4 forklara, att epitetet »szku-
lariserad» i detta sammanhang endast innebdr konstaterandet av ett
naket faktum, niamligen att motivforskningen medvetet emanciperar
sig frdn det plan, pd vilket den personliga trosGvertygelsen hor hemma.
Ur Lindroths synpunkt betyder denna emancipation frdn trons plan
uppenbarligen ett nodvindigt steg for att hoja teologin till vetenskap-
lighetens plan. For mig &ter betyder emancipationen ett principiellt
uppgivande av den instillning, som den teologiska forskningsuppgiften
sdsom sidan pdkallar. »Missvisande» blir beteckningen »sekulariserad»
endast, ifall man i densamma intolkar ett innehdll, som jag aldrig till-
lagt den, ndmligen fientlig instillning mot tron eller ndgot dylikt. Men
man skall 13ta derta vara detta. Visst finns det andra ord, som kunna
uttrycka samma sakforhillande, som jag anger med »sekulariserad».
Aulén har en ging forklarat, att han har ingenting emot att teologin
betraktas sdsom en gren pd humanismens ddla trad. I anslutning hir-
till kunde man istallet fér »sekulariserad» sdga »humanistisk». Det
kan vara en smaksak, dven om »humanistisk» icke utsiger lika skarpt
och klart som »sekulariserad» det »nakna faktum», som det for mig
giller att sld fast.

5. I sjalva verket std vi hirmed infdr den avgorande motsittningen
mellan »motivforskningen» och min egen syn pd den systematiska teo-
logins metod. Samstimmighet foreligger i friga om sjilva forsknings-
uppgiften: det galler att forstd och klarligga den kristna tron. Sam-
stimmighet foreligger i strivandet att utesluta godtycklighet i bestdm-
ningen av tron samt i hinvindelsen till kristendomens historia och
fordran pa dess utforskande utan alla férorenande bihinsyn.

Min gensaga giller »motivforskningens» ansprdk att genom histo-
rien sjilv, genom materialets egen »motspinstighet» kunna objektivt
sakerstilla normen for det kristna grundmotivet. Med tillfredsstillelse
konstaterar jag att Lindroth pd denna centrala punkt delar min gen-
saga (s. 33 f.) — redan i forordet till »Katolsk och evangelisk kristen-
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domssyn» (s. VII) har han f. 6. anmailt sin opposition. S3 mycket
mer forvdnande dr det att Lindroth vigrar draga den enda hillbara
konsekvensen av denna insikt. Han tror sig ha funnit en ny vig
genom att laborera med begreppet »diastas». Diastasen har till upp-
gift att avgrinsa »vad som i den yttre forestillningsdrikten och i dz=n
eventuellt foreliggande forbindelsen med ett omgivande kulturellt tin-
kesdtt dr det religiost-kristna i egentlig mening». — S& kommer mo-
tivforskningen sdsom diastas att inom kyrkans liv genom tiderna upp-
draga den réda tr@den av det specifikt kristna och silunda bestimma
den kristna idéhistorien sjilv» (a. a. s. 34). Men varigenom? P23 vilket
sitt? Vad innebidr positivt det nya korrektivet till motivforskningens
metod i Nygren-Auléns mening? Jag kan inte finna att Lindroth lyc- .
kats visa, bur det i verkligheten skall gd till att uppstilla denna »sak-
ligt-objektiva» norm, genom vilken den kristna idéhistorien skall be-
stimmas. Ja, han har inte ens givit en antydan om hur korrektivet i
verkligheten tar sig ut, m. a. o. hur »diastasen» skall kunna genom-
foras pa kristendomen i historia och samtid. (Asyftar Lindroth &ter
detsamma som han gor gillande i »Katolsk och evangelisk kristendoms-
syn», namligen att mattstocken skall vinnas genom »f6rdjupad be-
sinning», s& ir det utan vidare klart, att han fort in ett moment av
personligt virderande.) Skulle inte ocksd den »gamla» motiviorsk-
ningen just vilja avgrinsa »det religiost-kristna i egentlig mening»?
Ar minne inte det nya hos Lindroth, nir allt kommer omkring, egent-
ligen sjilva ordet diastas — som han himtat frin W. Elert?
Lindroth har ndjt sig med att helt enkelt forklara: »den roda tra-
den» skall uppdagas! Hans metodologiska position dr konstruktiv pd
ett verklighetsfrimmande sitt. Denna karakteristik giller enligt mitt
formenande ocksd Nygren-Auléns position, dels med avseende pd an-
spraket att grundmotivet skall kunna verifieras genom historien sjilv,
dels med avseende pd anspriket att man skall kunna utesiuta varje
personligt virderande, nir det giller att faststilla det »egentligen»
kristna. Det senare momentet sammanhinger hos dem intimt med
det forra. Hos Lindroth dter har det senare momentet 15sgjorts frin
anspriket att grundmotivet skall verifieras genom idéhistorien sjdlv.
Ar Lindroth mindre konstruktiv in Nygren och Aulén ifriga om moj-
ligheten av verifikation genom historien sjilv, s blir han hidrigenom
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istallet dnnu mera verklighetsfrimmande i friga om anspraket att
kunna utesluta en virderande instillning. Ty om det 6verhuvud skulle
finnas ett tillvigagingssitt att rent objektivt faststilla det kristna
grundmotivet, s& maste det uppenbarligen vara att soka i historien.
I s3a métto synes mig Nygrens och Auléns stindpunkt foljdriktigare
an Lindroths. Nir Lindroth & ena sidan kategoriskt avvisar Nygren-
Auléns forsok, & andra sidan lika kategoriskt avvisar talet om ett
subjektivt moment i faststillandet av det dktkristna, sa blir foljden
att hela resonemanget svivar i luften. Men saken #r den, att Lindroth
ut ifrdn sitt »stringa» (jag sdger hellre: trdnga) vetenskapsbegrepp
madste uppritthdlla en s& verklighetsfrimmande konstruktion. Diastas-
teologin vet, heter det, »att all slags virdering inrymmer ett subjektivt
moment och att den objektivt argumenterande vetenskapen dirfor
aldrig ar vidrderande». (»Kristendom och kultur» etc., Abo Underrit-
telser *"/;, 1935.) Vetenskapen kriver... Nu skall teologin vara ve-
tenskap. Alltsd miste teologin utesluta varje subjektivt virderande
moment . . .

I motsdttning till detta konstruktiva tillvigagingssitt anser jag
mig hdvda en realistisk syn pa teologins ‘metodfraga. Teologins upp-
gift dr att forstd den kristna tron, fattad sisom reell kristusbestimd
gudsgemenskap. For mig blir den ndrmaste frigan icke: hur skall teo-
logins metod bestimmas for att kunna tvingslost infogas i det »stringa»
vetenskapsbegreppet? Fridgan lyder sd: under vilka villkor kan teolo-
gin 1 verkligheten genomfdra sin centrala uppgift? Visar det sig nu,
att uppgiften icke kan 18sas utan med hjilp av ett subjektivt virde-
rande moment, s& skall detta Gppet erkinnas, vare sig resultatet blir
att teologin kommer att tvdngslost kunna inordnas i det »stringa» ve-
tenskapsbegreppet eller icke. Vad jag pafordrar ir helt enkelt att man
skall taga konsekvenserna av ett foreliggande faktum istillet for att
konstruera utifrdn en Onskan om hur det helst skulle vara. Lindroth
tillskriver mig uppfattningen, att man »icke har mdjlighet att veten-
skapligt faststdlla, vad som dr specifikt kristet, kristet 1 egentlig me-
ning» (a. a. s. 31). Ett i ordets bokstavliga mening halvsant pastiende!
Vad jag gor gillande dr nimligen att frdgan om teologins vetenskap-
lighet endast kan besvaras alternativt. Att fran teologins sida fore-
skriva den icke-teologiska forskningen vad den skall 13ta gilla sdsom
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vetenskap, det 4r tydligen meningsldst. Den icke-teologiska forskningen
godtager inga dylika order. Men teologen tillkommer det att se till
att hans forskning icke klimmes in 1 en prokrustesbidd. Om darfor
det tringa, »virderingsfria» vetenskapsbegreppet gores gillande, s&
har man att frin teologisk sida klart siga ifrdn: teologin, som vill vara
sin sirskilda forskningsuppgift trogen, rymmes icke restldst inom »ve-
tenskapen». Nir Lindroth anmirker, att jag »gar si langt», att jag
under den angivna forutsittningen frankinner den kristna trosldran
vetenskaplighet, (a. a. s. 31), s dr blott att tilldgga att jag gir dnnu
lingre. I anslutning bl. a. till Vitalis Norstrom har jag namligen fram-
hallit att i sddant fall maste inte bara den systematiska teologin utan
ocksd »andevetenskaperna» (t. ex. historievetenskapen, som vill vara
nagot annat och mera dn kronika) frdnkdnna sig anspriket att vara
»vetenskap». Men samtidigt har jag utvecklat, att detta trdnga veten-
skapsbegrepp pé intet sitt kan anses sitta i orubbat bo. Historieforsk-
ningen behdver icke upphora att vara vetenskap, iven om den inte
kan vara exakt vetenskap i samma mening som matematiken, 1 det den
bygger »ytterst pd virdering, s& snart det blir friga om syntes». (Jfr
Nils Ahnlund, »Historien och livet», Janus 1935, s. 146 f.). For
egen del ser jag intet avgorande skil, varfor inte ett sidant vidare
vetenskapsbegrepp skulle kunna godtagas. Under denna fOrutsitining
kommer teologin, enkannerligen trosliran, sisom jag betonat, att std
i ett »mera omedelbart och positivt férhidllande till vetenskapen» (a.
a. s. 67). Eftersom den icke-teologiska forskningen kan och bor er-
kinna forstiendet ut ifrdn trons egen instdllning sdsom en tilliten, ja
nddvindig arbetshypotes, kommer jimvil teologin under denna forut-
sittning att falla inom vetenskapens sfar.

Den till sist avgdrande frigan blir alltsd: kunna vi eller kunna vi
icke bland historiens skiftande uppfattningar om den kristna trons inne-
bord och mening nd fram till syntesen, d. v. s. till det kristna grund-
motivet, det iktkristna eller hur man vill uttrycka saken enbart pa
rent objektiv vig»? Eller ligger det i sakens egen natur, i sjilva forsk-
ningsforemalets art, att ett subjektivt virderande moment ovillkorligen
maste komma med?

I sin instruktiva uppsats i denna tidskrift (1928) »Exegetisk och
pneumatisk bibelutliggning»> har Joh. Lindblom preciserat den
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vetenskapliga uppgift som foreligger exegetiken sisom teologisk veten-
skap. Med det empiriska och religiosa betraktelsesittet forbinder Lind-
blom det principiellt syntetiska, »som gir ut pd att bakom méangfalden
och den formella inklidnaden tringa ned till det enhetliga och visent-
liga i den bibliska idévirlden» (a. a. s. 44) — man kan, om man s
onskar, lika girna anvinda ordet det bibliska »grundmotivet». Hur
skall denna uppgift kunna genomféras? Lindbloms svar ger klart be-
sked: »Formdgan av bdde estetisk och religionspsykologisk *Nach-
fithlung’ och formigan att med religids fantasi leva sig in i de religiosa
data som erbjuda sig till tolkning ir en viktig forutsittning for all
framgéngsrik exegetisk forskning. Men,» fortsitter han, »man kan gé
lingre 4ndd och siga att den ej i grund kan forstd skriften, som icke
sjalv lever i det andeliv som lever i skriften, och som den bar vittne
om. Hir synes en cirkel uppstd: av skriften fir jag anden, genom an-
den fir jag formigan att tolka skriften. Men denna cirkel dr ofrén-
komlig. Den hor till allt kinnande av personlig art.»

Det siger sig sjilvt, att Lindblom ut ifrdn dessa forutsittningar icke
kan anbefalla en enbart »objektiv-sakligs» betraktelse. Han negerar
tvirtom anspriket, att normen for det bibliskt visentliga skulle kunna
verifieras genom historien sjilv. Han kommer till slutsatsen, att var
uppfattning av historien i sjilva verket alltid beror pa en samverkan
av tvd faktorer: »det historiskt givna stoffet och den norm vi bidra
i vart inre, efter vilken vi bedoma det faktiskt givna materialet. Ingen
historieforskare kan reda sig utan en sddan inre norm. — Den subjek-
tiva synen komma vi till sist aldrig ifrin» (a. a. s. 36 f.). Att det
hirvid 4r frdga om ett personligt virderande, som ingdr sdsom ett
oumbirligt led i den avslutande syntetiska historiebetraktelsen, detta
4r utan vidare klart. I principiell 6verensstimmelse hdrmed 4r det som
Tor Andrae forklarar, att det icke kan vara tal om ndgon slut-
giltig 16sning av evangeliets historiska frdga, »ty en sadan l6sning finns
icke pd ett omrdde didr personlig virdering och inlevelse aldrig kunna
elimineras». (Evangeliet och religionshistorien, Sv. D. **/; 1936.) Ly-
der Brun kan rentav forklara, att exegetiken lika vil dr i slike
med konsten som den hor hemma inom vetenskapen, vilket har sin
djupaste grund i de bibliska skrifternas religiosa karaktdr. Hos exe-
geten miste forutsdttas inte bara historisk och allmidn bildning utan

24
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ocksd »personlig livsgemenskap» med Nya testamentets religion. Me-
todik och tinkande, fantasi och »inlevelse» kunna féra ett langt stycke
pa vdg. »Men som prinsipiell og normal erkjennelsesvei slir den ikke
til, fordi den religiose og spesielt den kristelige erkjennelse i sig selv
er av cksistensiell art, fordi oplevelse og forstdelse pd dette omride
herer sammen og ikke uten tap kan skilles eller fjernes fra hinannen».
(Lukas-Evangeliet s. 13 f.).

Man borde inom den systematiska teologin akta sig for att taga det
littare med villkoren for utforskningen av den kristna idéhistorien, 4n
historikerna sjilva gora. Bristande respekt for verkligheten himnar
sig i ldngden, 4ven om den doljer sig bakom kravet pd ett »objektivt-
sakligt» betraktelsesitt.

Dogmatikern fir lika litet emancipera sig frin den kristna idé-
historien som han kan isolera sig frdn sin personligt religiésa instill-
ning. Lingre 4n till en fruktbar samverkan mellan det subjektivt re-
ligiosa och det historiskt givna lir dogmatikern icke kunna komma,
nar det giller att finna den sakligt riktiga mattstocken for det ikta,
egentligen kristna i de trosuppfattningar i historia och samtid, som
framtrida med anspraket att vara uttryck for den kristna gudsgemen-
skapens innehdll. Man kan, om man sd vill, beklaga denna begrins-
ning. Men det ir under alla forhdllanden battre att se verkligheten i
Ogonen an att uppstilla konstruktioner, som icke kunna genomféras
i praktiken. Detta erkidnnande behSver pd intet sitt, sisom jag visat
1 »Vetenskap-troslara-forkunnelse», leda till férvixling eller samman-
blandning mellan personlig bekinnelse och teologi. Men sitillvida som
det teologiska tinkandet ror sig pad samma plan som den personliga
tron, kan skillnaden givetvis sigas vara blott relativ. Gores skillnaden
absolut, har forskaren intagit en metod-standpunkt, som icke lingre
gor ritevisa at den sirskilda forskningsuppgift, som teologin har fitt
sig anforirodd.
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ystematisk teologi — kan den ha négot att giva at forkunnelsen
Soch fromhetslivet? Strax innan Tegnér blev biskop, skrev han ill
sin vin C. P. Hagberg: »Dogmatik ha vi nog och mer 4n nog i kate-
kesen. Det vore en ny Actus Gratiae om denna metafysiska dumhet
kunde helt och hillet forgitas. Jag vet ingen storre fiende till religio-
nen in teologien alldeles pd samma sidtt som poetiken till poesien.» I
en dkta tegnérsk aforism ger han sin syn pd saken: »Teologien i sitt
forhdllande till religionen dr en dddsskalle stjilpt 6ver en lilja.» Det
vore vil lindrigast sagt en Overdrift, om man ville gora gillande, att
Tegnér gjorde sin egen tids teologi rittvisa. Och skulle ndgon nu tala
1 den stilen, s& visade det bara, att han icke hade den blekaste aning
om vad systematisk teologi ir. Men ser man p& homiletiken, den teo-
retiska s& vil som den praktiska, under den sista mansildern, s fore-
faller det som hade man icke haft s myocket att himta frn den
systematiska teologin: den har mera latit sig befruktas av exegetik och
religionspsykologi. Svaret pd frigan, huruvida den systematiska teo-
login kan ha ndgot att giva 4t forkunnelse och fromhetsliv, far jag
limna &t den foljande framstillningen. Innan jag gdr nirmare in pd
de vickelsemotiv, som jag dmnar peka p3, vill jag dock ha sagt ett
ord om, huru nutida systematisk teologi tenderar att fatta sin upp-
gift och huru denna tendens Sppnar nya mdjligheter for dogmatiken
och etiken att bli fruktbringande for fromhets- och kyrkolivet.

Systematikens uppgift kunde tinkas vara av antingen demonstra-
tiv eller normativ eller deskriptiv art. Demonstrationssystematiken
fattar som sin uppgift att inoin dogmatiken demonstrera eller bevisa
den kristna trons sanning och inom etiken demonstrera eller bevisa
det kristna ethos’ overldgsenhet. Man kunde som exempel erinra om
ortodoxins articuli mixti och articuli puri: de blandade artiklarna,
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som std fast oberoende av uppenbarelsen och som tron har gemen-
samt med fornuftet, och de rena artiklarna, som 4ro karakteristiska
for tron och som hirledas ur uppenbarelsen. Nir det giller dessa
blandade artiklar, gives det ett brett spelrum 3t demonstrationsten-
denserna: tink bara pd de rationella gudsbevisen! Som exempel frin
senare tider kan man erinra om de helt annorlunda orienterade de-
monstrationstendenserna i Wilhelm Herrmanns teologiska tinkande.
Han gor gillande, att teologien icke kan faststilla ndgot egenartat
kristet livsideal, alldenstund de sedliga tankarna och kraven enligt
hans mening 4ro allminneliga och allmingiltiga. Men den som gir
in under de allmingiltiga sedliga kraven fores in i en etisk kris, ur
vilken intet annat dn den kristna tron kan ridda honom. Dirmed
har han demonstrerat den kristna trons nodvindighet — hans syste-
matik har stillts in 1 ett pragmatiskt sammanhang och férvandlats till
apologetik. Att han dirmed prisgivit den systematiska teologins
vetenskapliga karaktir 4r uppenbart: vetenskapen bedriver ingen
apologetik.

Den normativa systematiken betraktar det som sin uppgift att
normera den kristna tron och det kristna livet, d. v. s. inom dogma-
tiken foreskriva vad som skall tros och inom etiken uppstilla regler
for levnaden. Inom katolsk systematik dr detta forfaringssitt domi-
nerande. Thomas’ av Aquino Summa ir ju genom en pavlig encyk-
lika av 1879 upphojd till katolicismens normaldogmatik. Och den
katolska etiken gir ut pd att reglera och normera livet. Tink pd
vilken roll kasuistiken spelar! Inom nutida svensk systematik har bl. a.
Torsten Bohlin velat hivda etiken som normvetenskap. Det ar av
intresse att konstatera, huru denna syn pd uppgiften tvingar honom
att ocksd acceptera kasuistiken. »Kasuistiken», siger han, »dr i grun-
den en ofrinkomlig nodvindighet, nimligen si snart det skall ske en
overgang fran teori till praktik, frin den allminna lagen till det en-
skilda fallet.» (Blaise Pascal, bd 1, sid. 198.) Men nir den systema-
viska teologin fattar som sin uppgift att normera den kristna tron och
det kristna livet, gor den sig till en trons herre och en livets befallnings-
man. Dirmed prisger den sin vetenskaplighet: vetenskapen uppstiller
inga normer, den endast konstaterar dem. Den kristna tron och den
i tron grundade sedligheten reagera ocksd instinktivt mot ett sidant
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tryck frin teologins sida: de ha sin egen normbestimdhet, grundad i
uppenbarelsen och gudsgemenskapen, och finna sig icke i sidana di-
rektiv utifran.

Den deskriptiva systematiken, som haller pa att arbeta sig fram
inom evangelisk teologi och som i Sverige foretrides sdrskilt vid
lundafakulteten, betraktar det som sin uppgift varken att demon-
strera eller att normera utan helt enkelt att beskriva. Den vill inom
dogmatiken beskriva den kristna tron, d. v. s. framstilla den i dess
egenart, och inom etiken beskriva det kristna ethos, d. v. s. fram-
stilla den i den kristna tron grundade sedligheten sidan den 1 sig
sjalv dr. Det dr ingen vetenskaplig uppgift att i apologetiskt intresse
demonstrera kristendomens sanning och &verldgsenhet: denna uppgift
tillhdr i stillet kristendomen sjilv, dir den stdr fakuskt och prak-
tiskt instdlld i livsdskddningarnas kamp. Det ir icke heller ndgon ve-
tenskaplig uppgift att normera tron och livet: det 4r Gud sjilv, sddan
han uppenbarar sig for trons oga, som stiller oss under normer. Det
ir diremot en legitim vetenskaplig uppgift att beskriva den kristna
tron och dess ethos och genom denna beskrivning lata kristendomen
framtrida i sin egenart. Man kan vil utan tvekan siga, att i den man
den systematiska teologin konsekvent fullfoljer denna sin vetenskap-
ligt-deskriptiva uppgift, kommer den att allra bist tjina forkunnel-
sen och fromhetslivet. Ty ju mera kristendomen fir trida fram i sin
egenart, desto mera avsldjar den sin sanning och Overldgsenhet. Det
apologetiska intresset blir ddrmed tillvarataget och — Overvunnet!
Och ju markantare kristendomen far trida fram i sin egenart, desto
ofrinkomligare bli dess gdva och krav. Det intresse, som en norma-
tiv systematik vill tillgodose, tillvaratages och — korrigeras! Nir
vickelsemotiven i nutida systematisk teologi hir skola i ndgon mén
belysas, 4ro tvd papekanden av behovet pdkallade: 1. att det ju egent-
ligen icke dr i teologin utan i kristendomen sjdlv, som vickelsemoti-
ven iro att soka, och 2. att det ir mitt intresse att soka uppvisa,
huru den deskriptiva systematiken aktualiserat dolda vickelsemotiv i
kristendomen.

I det rent vetenskapliga intresset att faststilla kristendomens egen-
art har ju nutida systematisk teologi tvingats till en uppgorelse med
idealismen. Bland svenska systematiker tilldraga sig i detta samman-
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hang Gustaf Aulén och Anders Nygren sirskild uppmirksamhet. Man
vill stundom gora gillande, att den systematik de foretrida dr en
svensk avldggare av den dialektiska teologin. Med en viss ritt kan
det ju ocksd sigas, att de lundensiska systematikerna och den dialek-
tiska teologins malsmin bida intaga en antiidealistisk hillning. Men
divergenserna dro uppenbara. Om man betraktar teologin fr@n upp-
lysningen fram till det sista sekelskiftet som tesen och den dialek-
tiska teologin som antitesen, torde det icke vara ur vigen att be-
trakta de nimnda svenska teologerna som ‘malsmin fér syntesen.
Det teologiska tidnkandet alltifrdn upplysningstidens dagar och fram-
over 1800-talet var starkt influerat av idealistisk filosofi. Resul-
tatet blev ett humaniserande av gudsbilden. Mot denna humanise-
ring av gudsbilden och den dirmed jimsides lopande idealiseringen
av minniskan resa dialektikerna anklagelsen for kristendomsférfalsk-
ning. I detta antitetiska, negativa forhdllande till den idealistiskt
influerade systematiken ligger den dialektiska teologins bide styrka
och svaghet. Styrkan kan sigas vara den, att linge undertryckta
vickelsemotiv hir ater borjat spela. Ty distansen mellan Gud och
minniskan skirpes till det yttersta, och denna skidrpning ir som en
slipning av vapnet 1 forkunnarens hand. Men svagheten ar otvivel-
aktigt den, att dialektikerna i denna sin antiidealism 4ro bundna i
metafysiska forutsittningar, som ligga hinder i vigen for en pd de-
skriptiv vdg koncipierad tolkning av kristendomen i dess egenart. De
sitta med andra ord fast i motstdndarens frigestillningar. Foljden har
blivit att de satt en metafysisk dualism i stillet for motstdndarnas
metafysiska monism. Detta ha svenska systematiker sett och sagt.
Om jag nu gor gillande, att de nimnda svenska teologerna forhilla
sig syntetiskt till & ena sidan den humaniserade gudsbildens och den
idealiserade manniskans och 4 andra den absoluta kvalitetsskillnadens
teologi, s3 dr det dirfor, att de enligt min mening sett svagheterna
pa béda sidor, givit upp de metafysiska forutsittningarna, konsekvent
gatt in for en deskriptivt kalkerad framstillning av den kristna trons
och det kristna ethos’ egenart och dirigenom undertryckt trom och
dess liv ovidkommande synpunkter p8 bdda hall samt aktualiserat inom
de hir motstillda teologierna pd olika sitt undertryckta men for den
kristna tron och dess ethos karakteristiska och visentliga synpurikter.
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Den vetenskapligt tvingande uppgiften att avgrinsa kristendomen
fran idealismen har gruvligen missforstatts, och detta missforstand har
framfott minga déraktiga tankefoster. Jag vill taga fram bara ett
enda firskt exempel. For nigon tid sedan var en artikel av Carl
Dymling, rubricerad »Fromhet och idealitet», inford i Norrkopings
Tidningar. Didr karakteriseras verkningarna av den systematiska teo-
logins grinsreglering mellan kristendom och idealism pd féljande sdtt:
»Bortsett fran det felaktiga i manniskouppfattningen 4r det natur-
ligtvis till uppenbar skada for obefista sinnen och sinker hos dessa
aktningen for manniskovirdet, ndr de fa bevittna, hur teologer i vira
dagar l6pa till storms mot humanism och idealism sdsom kristendomens
virsta fiender. Det idr ej forsta gingen som det nidst bidsta blivit
hitskast bekdmpat. Mattlighetssuperiet betraktas t. ex. ofta av nyk-
terhetsvinner som nykterhetens farligaste fiende.» Detta ma vil si-
gas vara ett riktigt praktexemplar ur ett for ovrigt rikt florolegium!
Vem pastar vil, att humanism och idealism iro kristendomens virsta
fiender? Det ar ingalunda for vara systematiker fordolt, att en myc-
ket farligare fiende #r materialismen, sirskilt den praktiska. Men sa-
ken ir den, att materialismen aldrig influerat pd teologins kristendoms-
tolkning, varfor det ir en bide onddig och omojlig uppgift att hir
verkstiila en grinsreglering. Det ir diremot ett ofrinkomligt och pa-
tagligt faktum, att idealismen utévat en mycket betydande influens
pa teologin, varfor en stillsam grinsreglering i detta stycke sd vil
teoretiskt som praktiskt dr hogst av néden. Tink bara pd, huru ny-
platonismen influerat pd Augustini, aristotelismen pa Thomas aquina-
tens och den tyska idealismen pad Schleiermachers kristendomstolkning!
Man borde ju strax kunna inse nddvindigheten av en strukturanalys
av de skilda &sk8dningar, kristendom och idealism, som sammansmailt
i dessa stolta tankebyggnader. Eller nir artikelskrivaren talar om,
hur teologin i vira dagar l6per till storms mot humanism och idea-
lism — talar han icke di som den blinde om firgen? Hir tager han
humanismen och idealismen i en annan betydelse dn det i grinsregle-
ringens sammanhang ir friga om — i den mening, som klarare mar-
keras av uttrycken humanitet och idealitet. Men humanismens och
idealismens filosofiska och teologiska &sk3dningar, foretridda exem-
pelvis av Kant, Fichte, Schelling och Hegel, det enda som i detta sam-
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manhang intresserar systematikern, iro vil icke identiska med den
praktiska livsinstillning och livsstil, som vi karakterisera som huma-
nitet och idealitet? Pastdendet att nutida systematisk teologi skulle
lopa till storms mot dessa tvd, didrfor att den forsbker framstilla
kristendomen i dess egenart mot bakgrunden av pd densamma influe-
rande filosofiskt idealistiska system, dr ju rena nonsens. Det ingar ju
tvirtom i dess arbetsuppgifter att ocksd giva en strukturanalys av
kristendomens livsideal och framstilla vad en kristen humanism inne-
bar. Dessutom loper den icke till storms — men den klargor varfor
det kristna livsidealet och andra livsideal med nddvindighet miste
lopa till storms mot varandra: varfor exempelvis kristendomens kir-
leksmédnniska och Nietzches 6verminniska icke kunna fdrenas.

Det kan synas som hade vi gitt en onddigt lang omvig for att
komma in pd vart dmne. Men nir vi nu nalkas teckningen av de
vickelsemotiv, som nutida systematisk teologi aktualiserat, skall det
nog visa sig, att sa icke varit fallet. Ty det avgorande vickelsemotivet
ligger i det redan sagda: att Gud fir vara Gud och minniskan fir
vara minniska, alldeles s3 som det 4r i den kristna tron eller, vilket
ir detsamma, i den genom Kristus forverkligade gudsgemenskapen.
Om nimligen den systematiska teologin alltifr@n upplysningen varit
1 rdtt stor utstrickning of3rmdgen att tjina forkunnelsen och from-
hetslivet, s& 4r anledningen just den, att Gud icke fitt vara Gud och
minniskan icke fitt vara minniska. Antingen har distansen betonats
pa nirhetens bekostnad eller — vilket 4r det vanligare — nirheten
pa distansens. I bdda fallen har den kristna tron haft svirt att kinna
igen sin faktiska gudsgemenskap. Och det ir litt att wvisa, att det
varit olika former av metafysisk idealism, som férorsakat misstolk-
ningen av den kristna tron i dess egenart. Stundom har Sverbetoningen
av distansen, avstindet mellan Gud och minniska, omdjliggjort eller
forsvarat tolkningen av trons faktiska gudsgemenskap. Man kunde
peka pd upplysningstidens deism eller pd paradoxlinjen hos Kierke-
gaard eller pd den likartade absoluta kvalitetsskillnaden mellan Gud
och minniska i samtidens dialektiska teologi. Stundom och oftare har
Overbetoningen av nirheten mellan Gud och minniska lagt hinder i
vigen for tolkningen av den kristna trons faktiska gudsumginge. Nir
man talat om gudagnistan i vdrt inre, om den gudomliga kirnan i
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vart visen eller om gudsbeldter, metafysiskt tinkt, har man tenderat
till en identifikation av gudomligt och minskligt — en identifikation,
som dr mera i slikt med odndlighetsmystikens uppgiende i gudomen
dn med den kristna trons gudsgemenskap.

Ett belysande exempel pd denna identifikationstendens i det reli-
giosa tinkandet himtar jag hos Esaias Tegnér. 1 det forsta skoltalet
héra Guds rike till. Den som bildar dem, han bildar icke blott for
jorden utan dven med detsamma for himlen, for Guds rike, som blott
ir ett annat namn pd den foridlade minskligheten. Ty i den méin
det minskliga hdjer sig, sinker sig det gudomliga ner fér att mota
och omfatta det. Detta dr huvudidén i kristendomen, vars store stif-
tare nimnes pd en gang Gud och mainniska for att dirigenom till-
kiannage det mdjliga forhdllandet mellan bdgge.» Ligg mirke till
gudsrikesbegreppet! Guds rike ir blott ett annat namn pd den for-
idlade minskligheten. I denna bestimning ha vi ett typiskt exempel
pa den identifikationstendens, som s3 hivdar nirheten pd distansens
bekostnad att griansen mellan gudomligt och minskligt suddas ut och
gemenskapen mellan Gud och minniska, unio, dr i fird med att for-
vandlas till enhet, unitas. Huru fjirran ir icke en slik tolkning av
Guds rike frin Jesu grundsyn: Mitt rike dr icke av denna virlden!
Eller ligg mirke till kristusbekinnelsens utformning: kristendomens
store stiftare nimnes pa en ging Gud och minniska for att tillkinnage
det mojliga forhallandet mellan bigge! Man kunde omskriva denna
kristusbekdnnelse pd foljande sitt: darfor att Jesus dr den frdmste
representanten for den foridlade minskligheten, dr han Guds uppen-
barelse pd jorden. Huru fjarran frdn den syn pa gudsuppenbarelsen
i Kristus, som uppmirksammat Jesu ord: »I dren hirnedifrdn, jag ir
ovanifrdn; I dren av denna virlden, jag 4r icke av denna virlden.»!

Nir den nutida systematiska teologin markerar grinslinjen mot
denna idealistiska omtolkning av evangelict och forsoker 'att pd de-
skriptiv vig faststilla kristendomens egenart utifrdn trons egna syn-
punkter, avslojar den just pd ifrdgavarande punkt, relationen mellan
gudomligt och minskligt, kristendomens kraftigaste vickelsemotiv:
Gud fdr dter vara Gud och minniskan fdr dter vara mdnniska, bida
péd oavkortad distans fran varandra men trots detta i underfull gemen-
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skap. Det som hir kommer att sigas kan betraktas som en explikation
av denna tes. Men det blir korta ord om stora ting. Inom parentes:
vilken 4r anledningen till denna nyorientering inom systematiken?
Maénga faktorer ha samverkat, men jag nimner bara i forbigiende
den jag anser wviktigast: de sista decenniernas lutherforskning. Mer in
allt annat betyder konfrontationen med Luthers djuplodande i evan-
geliet.

Gud fir dter vara Gud. Detta forsta led i den sammanfattande
tesen om gudomligt och minskligt i deras inbordes relationer féran-
leder oss nu att kasta en blick pd gudsbilden, sidan den ter sig for
trons 0ga enligt nutida systematisk teologi. Man foredrager nimligen
att tala om gudsbilden i stillet f6r om gudsbegreppet, och ordavalet
antyder, att systematiken kommit in under ett nytt luftstreck: den har
limnat abstraktionens och kommit in i konkretionens virld. Nir den
kristna trons gudsbild deskriptive kalkeras, 4r det en rad av motiv-
komplex, som liksom tvinga sig fram: helighetstanken, deus abscon-
ditusmotivet, det dualistiskt-dramatiska perspektivet, den eskatolo-
giska utblicken o. s. v. Alla iro de laddade av springkraft och i den
man de uppmirksammas och forstds i sillsynt hog grad viackande mo-
tiv. Vi inse det bidst, om vi ldta dem avteckna sig mot bakgrunden
av den humaniserade gudsbildens teologi — for att nu tala med Aulén.
Det ir ju patagligt, att den dominerande teologin alltifrdn 1700-talet
fram till det sista sekelskiftet humaniserat gudsbilden just genom att
slipa av de motiv, som nu med ny makt gora sig gillande.

Helighetstanken, som nu borjar betraktas som den speciella reli-
gionskategorien, kom silunda icke till sin rdtt. Man betraktade i re-
gel heligheten och rittfirdigheten som synonyma begrepp eller gjorde
heligheten identisk med den sedliga fullkomningen — forvandlade den
med andra ord frin att vara en religios till att bli en etisk kategori.
Det dr ju nog si talande, att nir Ritschl upptickte, att heligheten icke
var en etisk kategori, utmdnstrade han den helt enkelt ur sin teolo-
giska begreppsarsenal. Nir nutida systematisk teologi aterger helig-
hetstanken dess religisa innebord, far gudsbilden en helt annorlunda
vickande kraft in den hade under upplysningstiden, d& man talade
‘om det Hogsta Visendet och den milda forsynen. Det naturaliserande
draget i Schleiermachers och det eticerande i Ritschls gudsbild broto
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udden av det vickelsemotiv, som ligger inneslutet i gudsbilden sjilv,
nar den tolkas konsekvent religiost. Men nir heligheten fir vara som
Aulén siger gudsbildens mysteridsa bakgrund, virnar den om sddana
religiost oforytterliga synpunkter som distansen, transcendensen och
suveridniteten. Gud blir dter den vildige, den upphdjde, den fruktans-
virde, infor vilken minniskan ir stoft och aska, trick och trasa. Den
nargingna fortroligheten, som etablerat ett du- och brorskapsforhal-
lande till den Helige eller velat férvandla den Allsvaldige till en »pass-
opp» &t minniskan, utménstras obonhorligt. Gud blir dter Gud. Tan-
karna hos hebreerbrevets forfattare f& ny aktualitet och bli till vic-
kelsemotiv: det dr fruktansvirt att falla i den levande Gudens hinder,
vir Gud ir en fortirande eld, utan helgelse kan ingen se Herren.
Gudsfruktan blir ater en verklighet. Gudsfruktan 4r ett kraftigare
signum for den verkligt religiosa minniskan dn det hoga men fruk-
tansvirt missbrukade uttrycket troende.

Eller deus-absconditusmotivet, tanken pd den fordolde Guden, som
dterkommer i mangfaldiga variationer i nutida systematik! Detta mo-
tiv kom ju ingalunda till sin ritt under den humaniserade gudsbildens
tidevarv. Det finns som bekant en lutherskrift framfér andra, sem
borrat djupt i problemet om den dolde Guden, jag menar stridsskriften
mot Erasmus »Dc servo arbitrio». En man som Ritschl forstod icke
alls Luthers intentioner och utdomde boken som fullkomligt virdelds.
Nu upplever denna utomordentligt betydelsefulla skrift en renissans.
Det lig icke mycken vickande kraft i den fortrolighet med Guds tan-
kar och vigar, som exempelvis tog sig uttryck i upplysningens teodi-
ceer. Men trons gudsbild terfir sin vickande spriangkraft, nir den
Outrannsaklige trider oss till motes och vi minniskor erkinna var
begrinsning och kapitala inkompetens att avsldja och genomskdda
hans vigar och tankar.

Eller det dualistiskt-dramatiska perspektivet, for vilket just svenska
teologer forst gjorde sig till talesmidn! Jag erinrar om SSderbloms tan-
kar om dualismen i den israelitiska gudstron och i evangeliet, sidana
de fordes fram i den lilla betydelsefulla skriften »Uppenbarelsereli-
gion», och om Billings syn pd Guds forhallande till historien och virlds-
loppet som en riskfylld kamp, ett spinningsfyllt drama, framlagd bl. a.
i den genom nyutgdva pd nytt aktuella boken »De etiska tankarna i
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urkristendomen». Detta dualistiskt-dramatiska perspektiv har ju se-
dermera sa vil genom den exégetiska forskningen som genom det nya
lutherstudiet antagit fastare konturer. Det ligger bakom Gustaf Auléns
konception av vad han kallar det klassiska forsoningsmotivet med dess
kamp- och segerton. Det ir ju i allra hogsta grad dgnat att vicka till
allvarlig och uthdllig kamp — med andra ord att engagera oss i vic-
kelsens tjanst. Vi forstd det bidst, om vi se det mot bakgrunden av
de foregdende generationernas monism och evolutionism. Tink pd
Schleiermacher! Det vilar &ver hans liksom &ver den idealistiskt in-
fluerade systematikens konceptioner i allmdnhet ett markant drag av
optimistisk illusionism. Virldsdskddningsintresset att nd fram till en
motsigelsefri, monistisk totalsyn leder med nodvindighet fram tll en
uppldsning av syndens och det ondas fruktansvirda realiteter. Och
ndr utvecklingstanken tages i tjanst av systematiken for att tolka Guds
forhdllande till historien och virldsloppet, bortelimineras riskmomen-
tet 1 vart liv: det ir fullt konsekvent, nir Schleiermacher i sin fram-
stillning av den kristna tron till sist Oppnar utblicken mot en all-
tings aterstillelse.

- Med detta foras vi nu &ver till en erinran om den eskatologiska
utblicken i nutida systematisk teologi och det vickelsemotiv, som dir-
med aktualiserats. Det 4r naturligtvis en overdrift och en misstolkning
av den kristna trons egenart, nir Barth gor gdllande, att en kristen-
dom, som icke helt och héllet ir eskatologi, alls icke dr ndgon kristen-
dom. Tron later sig icke restlost uppldsas i hopp. Men dven om nu-
tida systematik tager avstdnd frin denna &verdrift, inser den till fullo,
att en kristendomstolkning, som icke ger en central stillning at det
eskatologiska, dr en vantolkning. Och man kan tryggt pastd, att den
foregdende teologin icke tillborligt beaktade det overvirldsliga mo-
mentet 1 evangeliet. Ritschls gudsrikesidé exempelvis dr ju eskatolo-
giskt utarmad: gudsriket dr inomvirldsligt orienterat och ndrmast att
betrakta som ett etiskt framtidsmil. Att se ett sddant slutmdl higra
kan visserligen ocksd vicka — men det blir en etisk, icke en religios
vickelse. Religist vickt blir médnniskan, nir det eskatologiska trider
henne till motes 1 nukaraktir. Detta har icke tillbérligt beaktats av
den systematik, som opererat med en etisk-humanistisk-finalistisk guds-
rikesidé. Just ddrfor att den nutida systematiken ger uttryck at det
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eskatologiskas nukaraktir, stdller den oss hir infor ett nytt kraftigt
vickelsemotiv. Kristus ropar pd nytt: »Tiden ir fullbordad och Guds
rike dr nira; gOren bittring och tron evangelium.» Riket, som kom-
mer ovanifrdn, dr varje generation lika fjarran och lika nira. Nu s3-
ker det oss! Nu giller det for oss att storma fram och rycka det
till oss.

Vi ha nu med gudsbilden som orienteringspunkt ménstrat en rad
av kristna vickelsemotiv, aktualiserade av nutida systematik. Fran
gudsbilden vinda vi oss till manniskouppfattningen. Mianniskan far
dter vara minniska — det var andra ledet i min sammanfattande tes
om relationen mellan gudomligt och minskligt. Detta bestrides visser-
ligen. Vi minnas citatet frdn Dy m lin g: »Bortsett fradn det felaktiga
i minniskouppfattningen 4r det naturligtvis till uppenbar skada for
obefdsta sinnen och sinker hos dessa aktningen foér minniskovirdet,
nir de fd bevittna, hur teologer i vdra dagar lopa till storms mot
humanism och idealism sdsom kristendomens virsta fiender.» Hur det
forhaller sig med den stormldpningen, har jag redan forsokt klargora.
Men vari bestar felaktigheten 1 minniskouppfattningen, vilken till-
skrives sa Odesdigra verkningar? Enligt artikelforf. bestdr den diri,
att dessa teologer skulle vilja berdva minniskan »gudsbeldtet» eller
»gudagnistan» eller vad man nu m3 kalla »det gudomliga i minnnisko-
brost». Denna till synes forintande dom Gver nutidssystematiken kan
man taga med ro — missforstandet 4r ju gruvligt. Det ir alldeles
riktigt, att den utan att sviva pad malet sagt ifrdn, att den idealistiska
tolkningen av gudsbeldtet lett till en Overskattning av minniskan -och
i sista hand till minniskoférgudning — och att denna &vertaxering
av det minskliga dr med kristen tro oforenlig. Men den har dirfor
icke gjort sig skyldig till den undertaxering av minniskan, som ir sd
typisk for materialistisk-marxistisk antropologi. Den kan nimligen
ocksd tala om gudsbelitet, men den talar dirom icke antropologiskt
och idealistiskt utan teologiskt och religiost. Det religiost fattade guds-
beldtet — vad vill det siga? Det dr minniskan sub specie aeternitatis,
minniskan 1 Guds perspektiv, manniskan i Guds skapartanke, min-
niskan i Guds bestimmelse. Gudsbelitet -— det ir icke bara en guda-
gnista, en gudomlig kdrna inom minniskan som det ar enligt idealis-
tiskt betraktelsesitt och enligt Rydbergs tolkning i jubelfestkan-
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taten: »Blir vad sjilviskt dr forgitet, blir inom dig gudsbelitet hirligare
danat ut...» Gudsbelitet — det 4r i stillet totus homo, hela min-
niskan, utgidngen ur Guds skaparhand med den eviga bestimmelsens
mirke tecknat i den suverdna kirlekens bok, alltsd enligt det paulinska
ordet: »Av honom och genom honom och till honom ir ju allting.»
Kan detta vara en felaktig minniskouppfattning med ddesdigra kon-
sekvenser? Stiller oss icke i sjilva verket denna antropologi infér ett
nytt vickelsemotiv?

Om den idealistiska tolkningen av gudsbelitet kan leda till min-
niskofdrgudningens sjalvforhivelse, s& bor i stillet den religidsa tolk-
ningen av gudsbelitet kunna leda till den frin Gud bortkomnes hjirte-
forkrosselse: ve mig, som dr skapad med en evig bestimmelse men
utan liv i Gud och dod i synden! Ty s kidnner minniskan det in
loco justificationis, i rattfirdiggorelsens sammanhang, coram deo, infor
Guds ansikte. Och vi skola komma ihdg, att det ir i detta samman-
hang allenast som den »antiidealistiska» teologin gor gillande, att det
icke finns nigot hos syndaren som motiverar frilsningen. Nir Anders
Nygren talar om Guds kirlek som omotiverad, sitter han adjektivet
inom citationstecken och antyder dirmed, att det skall brukas varsamt
sasom icke under alla forh@llanden utan endast i det sammanhang
vari han anvinder det fullt adekvat. Motivet till att Gud frilsar
den syndiga minniskan och upptager henne i sin gemenskap ligger
icke i nigon hennes kvalitet utan i hans eget hjirta — i hans out-
grundliga kirlek. Blir det enligt ifrdgavarande teologi intet utrymme
for »minniskovirdet» coram deo, in loco justificationis, s& blir detta
dock tillborligt respekterat och tillvarataget i det enda sammanhang,
didr det ir ndgon mening att tala didrom, nimligen coram hominibus,
in naturalibus.

Fran minniskouppfattningen 1 nutida systematisk teologi vinda vi
oss till slut till den realiserade gudsgemenskapen. Bida pd oavkortad
distans frdn varandra men dock i underfull gemenskap — det var
tredje ledet i min tes om Guds och minniskans inbordes férhdllande.
Hir kan jag uttrycka mig kort under hinvisning till det som sagts
om gudsbild och minniskouppfattning. Dirfor att Gud ir Gud, vill
man siga, och dirfor att minniskan 4r minniska, dr avstdndet mellan
bida uppenbart. Klyftan dr s& djup och bred, att den frdn vir sida
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icke kan Gverbryggas: minniskan kan icke bygga ndgon bro, aldrig
finna ndgon vig till gudsgemenskapen. Dirmed ir all moralism, all
etisk sjalviorbdttring som frilsningsvidg utdomd. Men frilsningen ar
ju dock en verklighet, gudsgemenskapen dock ett faktum, den odver-
komliga klyftan Gverbryggad! Ja, men av Gud sjilv, av hans blotta
ndd och faderliga godhet utan all vdr forskyllan eller virdighet. S&
nddgar oss gudsgemenskapens faktum att 4n en gang uppmirksamma
gudsbilden och stanna infor dess allra visentligaste drag, det som kva-
lificerar den, det som gor Gud till Gud: kirleken, den suverina, som
befinner sig i radikalt motsatsférh3llande till oss syndare och later
sin vredes gissel vina men som dock gor och offrar allt intill sjalv-
utgivelsen for att ridda oss och upptaga oss i1 sin gemenskap. Denna
kirleks art och verklighet manifesterar sig pa korset. Den teologi jag
talar om ir en theologia crucis. Och korset blir Guds kors. Offret
ir Guds eget offer for att ridda och forsona. Tanken pd en kim-
pande, offrande, lidande Gud, som ger ut sig sjdlv for en infor ho-
nom i hans helighet och suverinitet syndig, ovirdig och férkastlig
minsklighet — det 4r en trostanke, som tringer sig fram i nutida
systematisk teologi och kanske det starkaste av alla vickelsemotiv.
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et ovintade dédsbudet frin Haderslev har vickt sorg och for-
Dst'almning vida utanfér Danmarks grianser. Inom sin egen kyrka
intog biskop Valdemar Ammundsen val i friga om andlig betydenhet
och ledarformiga den frimsta platsen. I Sverige var hans gestalt vil-
kand och kir, och i de kristna kyrkornas samfillda ridslag riknades
han bland de frimste. Ingen nordisk kyrkoman har efter drkebiskop
Soderbloms bortgng gjort en insats i den ekumeniska rorelsen, som
kan jimfdras med hans.

I olikhet med de flesta av sina kolleger inom Danmarks episkopat
hade han kommit till biskopsstolen fran den akademiska katedern, och
han forblev dven i sitt kyrkliga dmbete teolog. Fodd 1875 hade ham
redan dr 1901 utnidmnts till professor i kyrkohistoria vid Képenhamns
universitet. Hans férnimsta specimen for detta dmbete var den s. &.
utgivna avhandlingen »Novatianus och novatianismen». Sedermera har
"hans vetenskapliga produktion knappast stdtt i proportion till hans
kinda lirdom — och hans genom &ren vixande bibliotek. Boken om
»Den unge Luther» har funnit minga tacksamma ldsare, ej minst i
Sverige. Ar 1912 utkom ett arbete om »S6ren Kierkegaards ungdom»,
och han har fortsatt Fr. Nielsens allmidnna kyrkohistoria for den
nyaste tiden. Detta tidsrum har han ock ignat en sirskild behand-
ling i det pd svenska (1925) utgivna arbetet »Den kristna kyrkan
under det nittonde drhundradet» — ingdende i serien »Det nittonde
arhundradet». Detta dr ett av Ammundsens mest betydande arbeten
och ger en fingslande skildring sirskilt av den inre kyrkliga utveck-
lingen, varvid kanske de partier, som avse den romerska kyrkan,
Frankrike och England fortjina att framhillas sdsom vilande p3 en
mindre vanlig beldsenhet.

Ar 1923 utndmndes A. till biskop i det nybildade Haderslevs stift,
till vilket hade forts de av Tyskland avtridda delarna av Sydslesvig
med deras blandade befolkning. Den sirskile 6mtaliga uppgift, som
forelades biskopen over detta tvdsprikiga omrdde, fyllde han med en
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frin skilda hall omvittnad takt och klokhet, som tillvunno honom
icke minst de tyska foérsamlingarnas och pristernas fortroende.

Frin den kristna studentrérelsen, i vilken A. under sina professorsir
tog en livlig del, férdes han osokt over till den ekumeniska rorelsen,
dir han gjort en mycket betydande insats. Han deltog i Stockholms-
konferensen 1925 och i en mangfald av kommittésammantriden. Sitt
fornamsta verksamhetsfilt fann han inom World Alliance, dir han
eftertridde Lord Dickinson som ordférande, och i vars tjinst han
foretog ett stort antal resor for att frimja det kyrkliga forsonings-
arbetet. Med ingdende sakkunskap och levande intresse tog han del
1 den tyska kyrkostridens utveckling. Aven inom Life and Work kom
han att intaga en framskjuten stillning som den europeiska sektionens
fungerande vicepresident — posten som ordinarie president star f. n.
vakant i avvaktan pd att den skall kunna anfdrtros &t en erkind
,representant for Tysklands evangeliska kyrka. Detta uppdrag for-
nyades senast i Chamby i augusti detta &r. Vid detta sammantride
hade man tillfille att iakttaga, vilken auktoritativ stillning A. vunnit
genom sin erfarenhet, sin personliga anspraksloshet, sin stora sprakkun-
skap — han var en av de mycket f&, som vid dessa sammankomster
kunde rora sig ledigt med alla de tre forhandlingsspriken, — och
icke minst genom sin beprovade klokhet. Efter drkebiskop Soderbloms
bortgdng torde ingen nordisk man, och ganska fa dverhuvud, kunnat
tivla med A. ifrdga om personliga férbindelser inom den allminne-
liga kyrkan.

De vida perspektiven hade ingalunda gjort A. mindre rotfast i sin
egen tradition. Han var en verklig luthersk teolog med ingdende for-
trogenhet med Luthers verk och skrifter, och han férkroppsligade
mycket av det basta i Danmarks kyrkliga liv, utan att kunna inrdknas
i nigon av de vedertagna huvudgrupperna. Mahinda stod han hir
nirmast den inre missionen, som ju ocksd har ménga berdringspunkter
med den kristna studentrorelsen, inom vilken A. mottagit betydelse-
fulla intryck. Inom de nordiska kyrkornas familj hérde A. till de
centrala gestalterna. Sverige besdkte han senast i hostas vid den
Svenska ekumeniska foreningens konferens. Den svenska kyrkan har
anledningen att sorja honom som en av sina egna. Mainga personliga
vdnner, som virmts av hans hjirtlighet och vant sig att lita till hans
omdome, bevara honom i tacksamt och vordat minne.

25
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NYTT FRAN DET GAMMALTESTAMENTLIGA OMRADET.

AV PROFESSOR JOH. LINDBLOM, LUND

Den exegetiska forskningen har under det sista decenniet visat pa-
taglig tendens att fordjupas och inriktas pd visentligheter. Den har
borjat att ta upp problem som ligga p3a grinsomrddet mellan bibel-
vetenskap och systematisk teologi. Och systematikerna ha & sin sida
beredvilligt rickt exegeterna handen till gemensamt arbete for utredan-
det av frigor av principiell natur. Senast har Emanuel Hirsch
1 Gottingen tagit till orda i diskussionen ver de gammaltestamentliga
principfrigorna. Och nir Hirsch talar, har man under alla férhallan-
den anledning att lyssna.,' Hirsch framhiller med ritta att frigan om
Gamla testamentets teologiska och religidsa stdllning ingalunda blott
har framkallats av de yttre faktorer som ligga i tidshidndelserna. Den
dr dldre dn s& och ir egentligen en nddvindig konsekvens av sivil en
exegetisk som en religits-dogmatisk sjilvbesinning. Hirsch belyser for
ovrigt detta faktum genom en rad personliga erinringar ur sin egen
tidigare teologiska utvecklingsging med dess vixlande skeden av kris
och klarhet. Jag kan ej avstd frdn att i detta sammanhang anteckna
en mirklig sjilvbekinnelse av forfattaren — kanske en och annan
bland oss kinner igen sig diri, andra icke: »Det har Gver huvud sil-
lan kostat mig ndgon inre kamp att boja mig for en klar och oemot-
s'alglig insikt.» ’

Hirschs huvudirende med denna lilla skrift dar nu att inskdrpa
nddvindigheten av att inom teologien och forkunnelsen inse och er-
kinna motsittningen mellan Gamla och Nya testamentet, vilken for
honom djupast blir en motsittning mellan lagreligion och evangelium.
Nir han ytterligare vill utféra motsittningen, pekar han ging pd
gang pa antitesen: Guds rike i N. t. rent andligt fattat sisom ett nddens,

1 E. Hirsch, Das Alte Testament und die Predigt des Evangeliums. Tiibingen,
J. C. B. Mohr, 1936. VI 87 sid. Pris: Rm. 2: 50.
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forldtelsens, barnaskapets och det eviga livets virld och Guds rike i
G. t. sdsom en virld dir andligt och materiellt, timligt och evigt lik-
virdigt ligga sida vid sida eller i oklar sammanblandning invivda i
varandra, och det sdvil i Guds ledning hir i tiden som i det messianska
hoppet. Men kan, sedan denna radikala motsittning mellan G. t. och
N. t. en ging insetts, Gamla testamentets bruk i den evangeliska
kyrkan teologiskt rattfirdigas? Det svar som Hirsch ger pd denna
frdga dr detta. Den gammaltestamentliga religionen delar med andra
utomkristna religioner egenskapen att dga en relativ uppenbarelse.
Men ingen annan religion blottar med en sddan klarhet och skirpa,
pa ett sa paradigmatiskt sitt, den oevangeliska och trdlbundna arten
av den utomkristna gudstron. Sa blir Gamla testamentet stidse for
oss den antites mot vilken vi bdst och sikrast kunna forstd vad
evangelium ar. Forst ndar vi i full klarhet rakt i ansiktet skidat den
deus absconditus och det Guds opus alienum® som Gamla
testamentet vittnar om, och som vi alla burit eller bira en hemlig bild
av i djupet av vdra egna hjirtan, kunna vi forstd den Gud som ir
Jesu Kristi Fader, som Nya testamentet med sitt paradoxala evan-
gelium uppenbarar, mot vilken den gammaltestamentliga tron mitt 1
sin fingenskap 1 lag och timlighet liksom i en aning stricker sig, och
i vilken den forst kan bli befriad fran sina bojor. Hur Gamla testa-
mentet kan utféra denna sin uppgift i den evangeliska f6rkunnelsen:
att hjilpa oss att forstd vad evangelium idr, det askddliggores genom
tre bibelmeditationer: 6ver Isaks offrande, &ver David och Goliat
samt Over Jona.

Grundtanken hos Hirsch dr: avstdndet mellan G. t. och N. t. maiste
obetingat erkdnnas, om vi icke skola rdka in i antingen en judaisering
av kristendomen eller en osann forfalskning av den gammaltestament-
liga uppenbarelsens egenart genom att vi diri inldsa vdra evangeliska
tankar. Den sista varningen ar verkligen ett ord i sinom tid till virn
mot den ohejdade forvirring pd det bibelvetenskapliga omradet som
atskilliga av de av Karl Barth paverkade teologerna anstillt. Hirsch
talar skarpt om »die schlimme theologische Leichtfertigkeit, mit der
die von Karl Barth bestimmten Theologen iiber sichere Ergebnisse und
unentrinnliche Fragen unsrer heutigen Erkenntnis vom Alten Testa-
ment hinweggegangen sind».

Frin en gammaltestamentlig exegets stindpunkt maste dock infor
Hirschs tankegéngar sigas att Gamla testamentet fran idéhistorisk syn-
punkt sett icke blott har en negativ relation till Nya testamentet, utan
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ock en positiv av betydelsefull innebdrd. Hirsch forbiser den icke
alldeles (jfr bl. a. sid. 27, 42 f.,, 57, 59), men han fir icke mycket ut
av den, uppenbarligen av det skilet att den gammaltestamentliga reli-
gionen for honom visentligen ar identisk med de senaste forkristna
arhundradenas judiska lagreligion. Jag talar fér min del hellre om
Gamla testamentets religion sdsom »forbundsreligion» 4n sisom »lag-
religion». Ty pd den gammaltestamentliga religionens hdjdpunkter ir
det icke sd, att lagrittfirdigheten dr helt avgorande for forhéllandet
mellan minniskan och Gud; dir giller detta faktum 4n mera, att Israel
en ging ir utkorat av Gud genom en fri kirleksakt och tillhér det
forbund som Gud fritt ingdtt med Israel (jfr t. ex. Hoseas forkunnelse
om Guds obegripliga och paradoxala kirlek just till det avfallna Israel).
Men si till vida blir ju givetvis rittfirdigheten avgdrande, att utan
denna gudsgemenskapen aldrig kan bli fullkommen eller vilsignelsen hel.
I den gammaAltestamentliga religionen ligga viktiga skeden, skiftningar
och stadier inneslutna, och det l3ter sig svirligen gora att fnga dess
egenart i en enda dogmatisk formel.

Det som 1 Gamla testamentet positivt binder det samman med
Nya testamentet och pekar framdt mot detta pd ett sitt som gor att
man alltjimt, trots den insedda motsittningen, kan tala om Gamla
testamentet sisom en positiv forberedelse for Kristus, det skulle jag
vilja uttrycka med hinvisning till f6ljande drag i den gammaltesta-
mentliga religionens idéinnehdll i dess klassiska utgestaltning. Gud ir
Skaparen, och Herren &ver det skapade. Gud ir historiens Gud. Gud
ar personlig vilja. Gud idr helig kirlek och helig vrede. -Gud for
historien fram mot ett »messianskt»> slutmdl (eskatologisk historie-
uppfattning). Det gudomliga kravets centrum ir, trots all ritualism,
det ritta forhdllandet mellan minniska och minniska. Det ir sant:
varje idé, varje ord far hir ett annat innehdll i Nya testamentet, in
det hade i det gamla. Men s& mycket gemensamt finnes likafullt, att
man i helt annan mening in nir det giller varje annan religion hir
kan tala om en begynnelse i forhdllande till en fullindning, en strivan
i forhallande till ett mdl, en konturteckning i forhillande till det
fulla och rika innehéllet. Vore det ej si, hade icke Jesus, icke apost-
larna, icke kyrkan kunnat intaga en sidan stillning till Gamla
testamentet som skett. Teologen sdvil som foérkunnaren har en ofrin-
komlig plikt att inskdrpa motsittningen mellan Gamla testamentets for-
bundsreligion och Nya testamentets nddesreligion. Men genom att
Gamla testamentet dirjimte far tillfille att oavkortat gora sitt
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djupaste idéinnehdll gillande har det alltjimt, trots alla p&frestningar,
en ofrinkomlig roll att fylla inom kristenheten sdsom icke blott en
»tuktomistare», utan ock ett Johannesfinger till Kristus samt i och
med detsamma ock ett virn mot foljande forirringar, vilka alltid
och &verallt hota kristendomen: falsk dualism, falsk mystik, pan-
teism, forfuskande av avstdndsdimensionen i gudsférhallandet, en
statisk och frdn religios synpunkt dod och livlos uppfattning av
historien.

Lydig mot den nya tendensen 1 tiden har Ludwig Kohler i
Zirich nyligen utgivit en »gammaltestamentlig teologi».! (For en
annan schweizares, Walther Eichrodts, Theologie des Alten Testa-
ments redogjorde jag i senaste revyn i forsta haftet for 1935 av denna
tidskrift.) Kohler gor ansprdk pd att ha skrivit en verklig gammal-
testamentlig »teologi». Och dirmed forstdr han en systematisk sam-
manstillning av sddana 3skddningar, tankar och begrepp i Gamla
testamentet, som aro eller kunna vara »teologiskt betydelsefulla». Man
frigar sig genast: vad menas med »teologiskt betydelsefull»? P2 den
frigan f&r man tyvirr intet svar. N3gon ging utbytes termen »teo-
logiskt betydelsefull» mot termen »uppenbarelse». Men dirmed blir
ej saken mycket bdttre. Ty vad menas med »uppenbarelse» i detta
sammanhang? Bdde professorer och studenter ha ofta sirdeles oklara
forestillningar bidde om »teologi» och »uppenbarelse». Det man far
klart besked om 4r att den gammaltestamentliga teologien forutsi t-
ter den litterdra och historiska kritiken, sisom ock den religionshisto-
riska betraktelsen. Den nyttjar deras resultat, men driver dem icke
sjalv. Skulle jag gissa mig till forfattarens mening, skulle jag férmoda
att han med »teologiskt» i detta sammanhang forstdr siddant vari
Gamla testamentets religion visar tydliga berdringspunkter med Nya
testamentets religion. Ett visst stdd har jag i det systematiska schema
som forfattaren uppstiller for stoffets ordnande: teologi, antropologi
och soteriologi. Det synes mig nirmast himtat frin den kristna dog-
matiken, trots att forfattaren férnekar detta och siger sig ha wvalt
det i dess egenskap att vara »ein sehr einfacher Aufriss». Det synes
mig som om det vetenskapliga liget just nu verkligen skulle kriva
ett skarpare och klarare genomtinkande av sjilva principfrigorna in
vad den annars av mig och andra hdgt beundrade Ludwig K&hler hir

' L. Kéhler, Theologie des Alten Testaments. Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1936.
XI+ 252 sid. Pris: Rm. 8: 5o.
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ansett nodigt.' For mig dr den gammaltestamentliga teologiens upp-
gift att systematisera frin synpunkter hidmtade inifrin den gammal-
testamentliga religionen sjilv, och det pd ett sidant sitt att den idé-
historiska jimforelsen med den nytestamentliga religionen omedelbart
springer 1 Ogonen, likgiltigt for Ovrigt om denna jimférelse utfores
i sjilvstindiga paragrafer eller omedelbart atfoljer det historiska fram-
liggandet av den gammaltestamentliga religionens idéinnehdll. Oklar-
heten i frdga om sjilva uppgiften himnar sig. Nog 4r det egendomligt
att man i Kohlers gammaltestamentliga teologi icke finner ndgot enda
stille ddr t. ex. kirleken vid helighetens sida ingdende behandlas, icke
ens under rubriken »Guds visen». En liten lexikografisk oversikt Sver
olika uttryck for kirlek och barmhirtighet i Gamla testamentet i en
kort not kan icke pd ndgot sitt upphiva denna brist. Och hela ka-
pitlet om kulten har forfattaren placerat i avdelningen »antropologi»,
ddrfor att han helt naturligt icke funnit plats dirfor 1 de andra hu-
vudavdelningarna. Jag limnar en del frgetecken 4 sido, t. ex. an-
gdende den religiosa historieuppfattningens alder i Israel, angdende
tolkningen av syndafallsberittelsen eller uppfattningen av kultens be-
tydelse i Israel, eller limpligheten av att gora det allminsemitiska
begreppet »herre» till den gammaltestamentliga religionens hornsten
och slutar min kritik med att pipeka innu ett enda. Vill man verk-
ligen skriva en gammaltestamentlig teologi, har man avhint sig en
oerhort viktig chans for att kunna lyckas askddliggéra den gammal-
testamentliga religionens »uppenbarelsevirde», ndr man avstdr frdn
den religionshistoriska betraktelsen. Just genom att visa upp hur Isra-
els religion & ena sidan sammanhinger med den religionshistoriska mil;jo
vari den uppstdtt och lever, & den andra frigor sig fran allehanda him-
ningar och band och ompriglar materialet 1 kraft av en redan frén
bérjan hogre gudsuppfattning, kan man klargora dess egenart och, om
man sd vill uttrycka saken, dess »virde», mitt efter Nya testamentet.
Uppenbarelsen ligger icke blott i1 idéinnehallet som sddant, utan ocksi

U Efterdt finner jag ett slags forklaring av vad Kohler menar med »uppenbarelse»
i en sjalvrecension av honom i Theol. Rundschau 1936, sid. 66 f. Han siger: uppen-
barelse finnes &verallt dir, »wo sich ein alttestamentliches Element in das Ganze orga-
nisch einfiigt. Dieses Ganze aber hat seinen Kern in dem unbedingten Herrschafts-
anspruch Gottes liber Welt und Menschen.» Men kan gammaltestamentlig uppenbarelse
bestd i ndgot s& allmint, kvalitetslost och formellt som »Guds obetingade hirskaran-
sprak»? Finge man tro pater Schmidt, kunna dven urkulturens folk tala om »Guds
obetingade hirskaransprék» (jfr senast W. Schmidt, Religionen hos urkulturens folk.
Sthlm 1936).
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i den historiska processens dynamik. Dirmed mi det vara slut med
kritiken. Att Kohlers bok i manga avseenden dr hogst fortrifflig och
kan bli till mycken nytta vid den teologiska undervisningen behover
icke sdgas. De 230 textsidorna dro oerhort rikhaltiga pd bdde stoff
och synpunkter. Aven forfattarens forkirlek for ordstatistik dr for-
visso icke utan frukt. Kohlers originella och livfulla stil haller lisa-
ren 1 stindig spidnning. Atskilliga djirva och egendomliga uppslag
stimulera till att pd nytt tinka igenom och rannsaka gillande &skdd-
ningar.

I forra revyn behandlade jag Parisprofessorn A. Lods’ bok »Is-
ra€l, des origines au milieu du VIII:e siécles. En fortsittning har nu
kommit, som for fram skildringen av Israels religion till Mackabéer-
tiden.! Meningen 4r att det stora verket skall fortsittas fram till Jesu
tid av prof. Ch. Guignebert i Paris. Oerhort viktiga frdgor komma
till behandling i den nya volymen i Lods’ vildiga verk. I behand-
lingen av skriftprofeterna konstaterar anmilaren med tillfredsstillelse
dels en ingdende psykologisk analys efter moderna synpunkter, dels ett
klart erkdnnande av det historiska och psykologiska sambandet mel-
lan den ildsta primitiva nabiismen i Israel och den klassiska profetis-
men (ett samband som mirkvirdigt nog fornekas av vissa nyare
forskare), dels en vilbehovlig distinktion mellan domsprofeter och
(efterexilska) reformprofeter, dels slutligen fastsldendet av profetboc-
kernas karaktir av att vara samlingar av upptecknade revelationer,
ngot varpd anmilaren alldeles speciellt sitter virde. Mot Gressmann
fornekas profeternas beroende av en forprofetisk folklig eskatologi.
Ebed Jahve dr for Lods Israels folk. I deuteronomiumfrigan fast-
hiller han sambandet mellan Dt. och Josias reformation. Esra placeras
i tiden efter Nehemja, och Esras lagbok dr Pristkodex. Detta méjlig-
gores genom att kronisten dateras till tiden efter Alexander den store
och Pentateuken till 300-talet. Den senare volymen star i klarhet och
kunskap icke efter den forra. Sjilva behandlingen av den gammal-
testamentliga religionen overensstimmer dock metodiskt med den »for-
teologiska» tidens, om detta uttryck kan tilldtas efter det som ovan
sagts 1 samband med de bdda foérut behandlade arbetena. Man saknar
salunda systematiska 6verblickar och ett medvetet bemddande att »teo-
logiskt» tringa in i den gammaltestamentliga religionens visen och
egenart.

IA. Lods, Les prophétes d’Israél et les débuts du judaisme. Paris, La renaissance
du livre, 1935. XX - 434 sid. (jimte planscher). DPris: fr. 4.
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Hur viktig en med exakt metod genomford alldeles »oteologisk»
religionshistorisk detaljundersokning trots allt kan vara for den gam-
maltestamentliga exegetiken visar Gustav Bostrdms forra 3ret
utgivna avhandling 6ver ndgra egendomliga motiv i Ordspriksboken.!
I det parti av Ordspriksboken, som innefattar kap. 1—g, upptrida
tva gestalter i detaljrika skildringar, vilkas forklarande villat exege-
terna mycket huvudbry. Den ena ir Visheten, personifierad till kvinna,
som byggt sitt hus pd sju pelare och nu inbjuder manniskor till gista-
bud (kap. 9). Den andra ir »den frimmande kvinnan», skildrad s3-
som en otuktig forforerska och en snara for de unga min i vilka vis-
hetsldraren soker sina ldrjungar (kap. 7 och 9). Stédd pd lirda och
djupgdende undersokningar kommer nu Bostrom till det resultatet att
bakom den forra gestalten stdr den fornorientaliska myten om Himla-
drottningen, Ischtar-Venus, vars hus ir virldsbyggnaden, kosmos, vi-
lande pd sju pelare, pd ett eller annat sitt tinkta 1 samband med de
sju planeterna. Visheten som person har undantringt den babyloniska
Himladrottningen, men har pd samma ging beh3llit en del drag av
hennes mytologiska bild. Betriffande »den frimmande kvinnan» leder
Bostrém 1 bevis, att hon 4r att forklara sisom avseende utlindska
kvinnor, boende i det judiska landet och hingivna &t sexuell Ischtar-
kult. Det umginge till vilket dessa inbjodo judiska ynglingar ar att
fatta sdsom varande av sakral natur. Den otukt for vilken vishets-
liraren varnar dr allts3 den kinda &sterlindska sexualkulten. Aven
bakom skildringen av den frimmande kvinnan skymtar allts8 samma
gestalt som ytterst bestimde det till Visheten knutna bildspraket. Och
den gor det ocksd i den mén som vissa detaljer i skildringen av sjilva
den frimmande kvinnan ytterst bero pa detaljer i ischtarmyten och
ischtarsymboliken. Det synes mig som om Bostrém i princip vil lyc-
kats bevisa sina teser, och det ir en glidje att en svensk forskare
kunnat giva detta viktiga bidrag till den gammaltestamentliga religions-
historien, lat vara pd ett relativt periferiskt omrade. Ett par anmirk-
ningar i forbigdende. Till detaljen om nymadnadstiden sisom ritt tid-
punkt for giftermal (jfr Ords. 7: 19 f.) ha vi forra dret erhdllit nytt
material genom Ed. Zicans’ avhandling Die Hochzeit der Sonne und
des Mondes in der lettischen Mythologie i Studia theologica, I. Riga
1935. Till belysande av motivet »de sju virldspelarna» skulle man
méhinda ock kunna anvinda de sju virldsbergen i Hen. 24—15.

! G. Bostrém, Proverbiastudien. Die Weisheit und das fremde Weib in Spr.

1—9. Lund, C. W. K. Gleerup, 1935. 181 sid. (Lunds universitets &rsskrift. N. E.
Avd. 1. Bd 30. Nr3.) Pris: kr. 7.
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Frants Buhls Israelitiska historia utkom i sin sjitte upplaga
ar 1922. Sedan dess har den frejdade forfattaren avlidit. Nu har ny-
ligen en sjunde upplaga utgivits i bearbetning av fOrre professorn i
gammaltestamentlig exegetik vid Kopenhamns universitet Johannes
Jacobsen.” Utgivaren framhaller i sitt forord att hans mail har varit
att ldta boken fortfarande vara Buhls bok. Endast ndr det har visat
sig nodvindigt, ha uteslutningar eller dndringar foretagits 1 Buhls text.
I dvrigt har han inskrinke sig till act gora tlldgg, sirskilt 1 noterna,
for att bringa framstillningen up to date. Dessa tilldgg dro i huvud-
sak av bibliografisk natur. De vilja framféra nya fakta samt nya
inldgg i den vetenskapliga diskussionen. Buhls Israels historia ir allt-
for vil kiand dven hir i Sverige for att den skulle tarva nigon utfér-
ligare presentation. Dess fortriffliga sidor dro uppenbara. Dit riknar
jag framfor allt det sunt kritiska omdémet och det omsorgsfulla och
samvetsgranna sitt varpd problemen skirskadas och dryftas. Lirdo-
men och sakkunskapen behdver man ju icke sdrskilt pdpeka, ndr det
giller en orientalist av Fr. Buhls mitt. De svaga sidorna iro efter
min smak det omstindliga dryftandet av killorna i sjilva texten samt
det for framhidvandet av de historiska huvudpoingerna ritt betydelse-
l6sa refererandet av sjilva den bibliska berittelsen i smatt och stort.
Genom denna omstindlighet har Buhls historia blivit nidstan f6r om-
fattande for att vara riktigt idealet for en lirobok. Mycket av vad
dir stdr har bidttre sin plats i den gammaltestamentliga litteratur-
historien och i den israelitiska religionshistorien. S3 ter sig saken i
varje fall efter svenska férh&llanden. Och dock har denna bok de-
cennier igenom varit och dr alltfort till mycket gagn for det teolo-
giska studiet dven hos oss. Vi ha dirfor all anledning att till pro-
fessor Jacobsen uttrycka vir stora tacksamhet for att han gjort sig
modan med denna nybearbetning. En bearbetning av ett dldre verk
ir pa visst sitt en ganska otacksam uppgift. Omindringen maste ju
ha sin givna begrinsning, och tilliggen bli aldrig fullstindiga. I for-
bigdende har jag antecknat att Ras Schamra-fynden och resultaten av
de arkeologiska grivningarna i Bet-Schan kanske hade kunnat utnytt-
jas mera. Till patriarkberittelsernas problem har jag for min del haft

den storsta nytta av E. Brdunlichs Beitrige zur Gesellschafts-
ordnung der arabischen Beduinenstdmme i Islamica 1933. I chabiru-

frigan dr Noths inligg i festskriften till Procksch 1934 enligt min

' Fr. Buhl, Det Israelitiske Folks Historie, syvende gennemsete Udgave ved ].
Jacobsen. Kobenhavn, Gyldendalske Boghandel, 1936. 476 sid. Pris: d. kr. 11: 235.
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tanke mycket betydelsefullt. I frdga om leviterna och med dem sam-
manhingande problem finner jag icke Halschers stora avhandling
om Levi hos Pauly-Wissowa nimnd. Men kanske har den undgirtt
mig. Professor Jacobsens litteraturkinnedom ir under alla foérhillan-
den beundransvird, och tack vare hans omsorgsfulla bearbetning ir
Buhls historia alltjimt en levande bok.

En gammaltestamentlig litteraturhistoria kan skrivas pd olika sitt.
Den gamla typen 4r den som vi kdnna frdn de forna »isagogikerna»,
1 vilka de enskilda bibelbéckerna behandlas i tur och ordning, sisom
de std 1 var bibel. Det modernaste behandlingssitter dr det rent litte-
raturhistoriska med uppdelning i litterdra genrer eller litteraturarter
och en kronologisk uppstillning. En tredje metod anvindes av ameri-
kanaren Julius Bewer (professor i New York) 1 -ett slags gam-
maltestamentlig litteraturhistoria som han nyligen utgivit i »revised
edition»." Bewer foljer ett kronologiskt schema, s att han borjar med
de ildsta tider fran vilka vi 6ver huvud ha ndgra litterira dokument:
sdnger, berittelser och lagar, och slutar med de yngsta skrifterna i ka-
non. Och inom varje tidsskede redogor han foér de i varje fall fore-
kommande stora huvudgenrerna. Detaljkritiken férutsittes som bekant,
och texten, som utmirker sig for en elegant och littillginglig stil, ar
befriad fran allt tyngande tekniskt vetenskapligt gods. I stillet refe-
reras innehdllet i de behandlade textdokumenten mycket utforligt; ofta
dterges texterna ordagrant. Den historiska och kulturella bakgrunden
tecknas i stora huvuddrag till hjilp for forstiendet. Erforderliga upp-
lysningar ges i frdga om stil, rytm, estetiska och religitsa virden. Med
detta uppstillningssidtt gir man tyvirr miste om sammanhingande be-
skrivningar pd de olika genrerna. P3 intet stille fir man t. ex. en
ingdende och sammanhingande skildring av profetismen sisom rela-
tivt enhetlig foreteelse eller av profetbdckernas litterira egenart. [
uppfattningen av den litterdra utvecklingen gdr Bewer i allminhet de
vanliga vdgarna. Boken ir tydligen skriven for vad vi kalla »den bil-
dade allinheten». For undervisare i skolor och seminarier maste den
kunna vara till stor nytta, dir man nimligen kan engelska. Man skulle
bra girna vilja ha en liknande bok dven pd svenska.

De apokryfiska skrifterna i var bibel dro tyvirr starkt forsummade
i alla avseenden. Och dock #r kidnnedomen om dem oundginglig for
envar som vill lira kdnna judendomen under de sista drhundradena

' J. A. Bewer, The Literature of the Cld Testzment. New York, Columbia
University Press, 1933. XIV - 464 sid. Pris: dollars 3.
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fore Kristus. En utforlig inledning enbart till apokryferna har nyligen
utgivits av prof. W. O. E. Oesterley vid King’s College i London.
Forfattaren dr bland annat kind for sitt religionshistoriska verk over
den kultiska dansen. Tillsammans med sin vin prof. Th. H. Robinson i
Cardiff har han utgivit en serie viktiga arbeten pa det gammaltestament-
liga omrddet samt tillsammans med prof. G. H. Box The Religion
and Worship of the Synagogue. Boken om apokryferna ger oss faktiskt
mer dn den lovar. Behandlingen av de enskilda bocker som ingd i
den apokryfiska litteraturen foregds av en storre allmin inledning, dir
vi fd en ingdende redogorelse for den historiska bakgrunden till denna
litteratur, de olika religisa huvudriktningarna samt det religiosa hu-
vudinnehéllet. Urvalet av apokryfer foljer den engelska kyrkobibelns.
Det overensstimmer 1 huvudsak med vart eget, vilket vi fatt frdn
Luther. Engelsminnen ha dock ytterligare tvd apokryfer, nimligen x
och 2 Esra. Den forra dr den bok som annars kallas den grekiska
Esraboken, vilken bl. a. innehiller den bekanta historien om de tre
pagerna vid konung Darius’ hov, vilka tivla om det bista svaret pd
frdgan om vad som ir det starkaste i virlden, den senare dr Esraapo-
kalypsen frin tiden omkring Jerusalems forstoring, vanligen kallad 4
Esra. Det dr givet att en fullstindig bild av de senaste forkristna ar-
hundradenas religiésa utveckling i judendomen icke kan vinnas utan
att man tar mgd Zven sadan senjudisk litteratur som icke hindelsevis
fatt en plats i vdra kyrkobiblar, jag tinker sirskilt pd den s. k. pseud-
epigrafiska litteraturen. Men detta hindrar icke att en inledning spe-
ciellt till apokryferna, sidan som Oesterley givit oss, kan ha sin stora
nytta icke blott frin kyrklig-biblisk synpunkt, utan iven frin allmint
vetenskaplig. '

Psaltaren har under den senaste tiden sttt i den gammaltestament-
liga forskningens centrum. De béda senaste dren ha skinkt oss tva
nya psaltarkommentarer, den ena av Hans Schmidt (Halle),?
den andra av Artur Weiser (Tibingen).® Vad Weiser ger ar
icke ndgon kommentar i vanlig mening. Hans bok vill vara ett slags

1W. O. E. Oesterley, An Introduction to the Books of the Apocrypha.
London, SPCK, 1935. X 345 sid. Pris: sh. 10/6.

? H. Schmidt, Die Psalmen. Tiibingen, J. C. B. Mohr, 1934. XII+ 258 sid.
(Handbuch zum Alten Testament, herausgeg. von O. Eissfeldt. Erste Reihe, 15.)
Pris: Rm. 13.

3 A. Weiser, Die Psalmen ausgewihlt, iibersetzt und erklirt. Gdttingen, Vanden-
hoeck & Ruprecht, 1935. 252 sid. (Erginzungsband zum neuen Gértinger Bibelwerke
Das Neue Testament Deutsch.) Pris: Rm. 8.
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kyrkligt-religios bibelutliggning. Forfattaren sdger uttryckligen att
han med denna utliggning vill tjina ett »kyrkligt behov». Det kyrk-
liga behovet skulle nu vara att fi en utliggning som behandlade de
gammaltestamentliga skrifterna sdsom vittnesbord om Guds verklighet,
vilken r sig lika under alla tider och stiller alldeles samma ansprak
pa minniskor i vir tid som pa den bibliska tidens minniskor. Guds
ord, jimvil det i Gamla testamentet, gar utom varje tidens skranka.
Forfattaren vill icke ersitta, in mindre undertrycka de vanliga hi-
storiskt-kritiska kommentarerna, men han hdvdar att teologien icke
kan ndja sig med en i mojligaste min objektiv behandling av de heliga
skrifterna sdsom historiska dokument for en »forgdngen religionsform»,
den teologiska exegetiken har till uppgift att gora den »dom Sver vér
egen existens», som innechdlles i bibelns ord, alltfort gillande for oss.
Av detta syfte bestimmes nu sdvil urvalet som dversittningen och f6r-
klaringen. Oversittningen foljer s& ndra som mojligt Luther. De sprak-
liga forklaringarna dro reducerade till ett minimum. Kinner man na-
got de teologiska stromningarna i nutiden, férstdr man genast frin
vilket liger denna bok hirstammar. P2 denna plats giller det dock
ej att gd till ritta med en viss teologisk 8skddning, utan att helt enkelt
se efter, hur en psalmutldggning sidan som Weisers bor bedomas fran
principiell synpunkt. Det kan ej fornekas att kyrkan for sin praktiska
forkunnelse och undervisning har ett verkligt behov av bibelutligg-
ningar av en annan typ in den som vanligen méoter oss i de gingse
kommentarerna med deras tunga vetenskapliga apparat och deras
ooverskddliga detaljrikedom. Men frigan dr hur det kyrkliga behovet
skall fixeras. Och hir maiste jag stilla mig pd en helt annan stdnd-
punkt dn Weiser. Och detta blir mig 4n tydligare,’ nir jag soker for-
djupa mig 1 det sitt varpd han genomfor utliggningen av de enskilda
psalmerna. Weiser menar att man dd gir det kyrkliga behovet till
motes, ndr man tolkar psalmerna sd, att de 1 hogsta mojliga grad bli
uttryck for en kristen gudstro. Jag menar att man endast och allenast
d3 gir det verkliga kyrkliga behovet tillmdtes, nir man tolkar psal-
merna sd, att den f6r Gamla forbundet typiska gudsuppenbarelsen sd
exakt och oférvanskad som mdjligt kommer till synes. Och stiller
det »kyrkliga behovet» ett annat ansprak, gor man bist i att icke gd.
det till motes. Detta 4r . skarpt formulerat, men icke falskt. Lat oss
t. ex. se efter, hur Weiser tolkar forsta psalmen. Ur bilden av tridet
som bir sin frukt i sin tid och ur ordet om hur allt lyckas vil fér den
gudfrukvige rds den »eviga sanningen» fram: emedan Gud ir Gud kan
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intet verk av en minniska, som ir ett gérande av Guds vilja, sld fel.
Hur idr det mojligt att tolka s& infér en text didr den for judendomen
alldeles typiska livssynen s& oholjt kommer till uttryck: det rdder en
av Gud faststilld parallellism mellan det religidst-etiska livet och dat
yttre materiella. Rittfiardigheten far dven i det yttre sin 16n och oritt-
firdigheten sitt straff. Det dr betecknande att forfattaren samman-
staller psalmens ord om triddet, vars 16v icke vissna, med Jesu ord
om det goda tridet som biar god frukt, vilket ju dock talar om ndgot
helt annat. I ps. 8 finner Weiser ett ord om »Guds obegripliga ndd»,
som klart uppgdr for en minniska i det dgonblick di hon inser sin
intighet infér Gud. Han sammanstiller psalmen med det nytestament-
liga »av Guds ndd ir jag det jag dr» utan att med en bokstav antyda
det himmelsvida avstandet mellan den gammaltestamentlige frommes
intighetskinsla infor skaparens majestit och aposteln Pauli kristus-
upplevelse. Det ir omdjligt att tro annat in att teologen och veten-
skapsmannen Weiser vet ndgot om denna skillnad. Men han har icke
gjort ndgot for att lata ldsaren ana den. Just denna av forfattaren
flitigt tillimpade metod att sammanstilla gammaltestamentliga texter
med nytestamentliga ord anser jag vara i hogsta grad farlig och vilse-
ledande. Den Oversuddar pd ett sitt som till sist kridnker sanningen
att vi ha fitt gudsuppenbarelsen i tvd »forbund», icke i ett. For en
djupare syn blir det ju s, att varje religiost begrepp, varje religios
term fir en ndgot annan innebdrd i Nya testamentet 3n i det gamla.
Och denna skillnad far icke utpldnas, om vi vilja gora rittvisa it
gangen av Guds uppenbarelse 1 de bdda testamentena. Alldeles sir-
skilt beklimd blir man infér utliggningen av ett sidant centralstycke
1 Gamla testamentet som Ps. s1. Denna psalm visar enligt Weiser d=n
ritta botens visen. Den blottar syndens djupaste rotter. Den visar
oss vigen till forldtelse och sann gemenskap med Gud. Den ger oss
vittnesbord om en troskamp som icke dvertriffas av vad Nya testa-
mentet har att siga om boten. Vet da icke teologen Weiser att boten
1 Gamla testamentet med allt vad dirtill hor till sitt innersta visen
ar en prestation, ett verk som skaffar minniskan vilbehag infér Gud,
medan for den nytestamentlige kristne bot ingenting annat ir n att
bli forkrossad och sedan for intet upprittad av den syndaren sékande
och vervinnande Guds kirlek i Kristus Jesus? Hir gir ju en blixt-
rande klar grinslinje mellan gammaltestamentlig och nytestamentlig
religion. Och den fir icke i nigot férment kyrkligt behovs intresse ut-
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pldnas. Man finner att Hirschs ovan refererade hetsiga programskrift
i all sin ensidighet dock icke 4r ett ord i otid.

Nir man frdn Weisers »teologiska» utliggning kommer till Han's
Schmidts kommentar, kinner man sig st pd fastare mark. I jim-
forelse med Weisers bok gor den mahinda till en borjan ett fattigare,
mindre »anderikt» intryck. Den for oss icke ut pd de stora vidderna
med sublima ordasitt. Men i stillet fa vi i all anspriksloshet, vad
battre dr, en utliggning av texternas verkliga innehill. Schmidts kom-
mentar kommer helt sdkert, tack vare sin knappa saklighet, att bli
ull stor nytta vid den akademiska undervisningen. Det 4r besynner-
ligt att denna antites alltjimt skall behova uppstillas (Weiser gor det
ocksd): antingen en utliggning som behandlar de gammaltestamentliga
texterna »blott» som dokument f6r en fdrgdngen, oss ovidkommande
religionsform eller en utliggning som skall vara en praktisk férkun-
nelse om en Gud som talar till oss lika i alla tider. Enligt min mening
skulle tiden behova en bibelutliggning som 1. gdve oss en i mdjligaste
man objektiv redogdrelse for vad som verkligen stdr i de gammal-
testamentliga texterna och skildrar den Gud och den gudstro som verk-
ligen 4r Gamla testamentets, 2. visade upp berdringspunkterna mellan
Gamla och Nya testamentet och &skddliggjorde hur Gamla testamen-
tet pekar framdt mot det nya, 3. bragte till full klarhet var skillnaden
gar mellan de bida testamentena s3som tva olika stadier i den,bibliska
gudssynen. En sddan utliggning skulle jag med gott samvete kalla
bdde »vetenskaplig» och »kyrklig», respektive »teologisk».

Ett intressant bidrag till litteraturen over Psaltaren utgbr en i vi-
ras i Uppsala utgiven doktorsavhandling av Geo Widengren over
de assyrisk-babyloniska klagopsalmerna och de hebreiska klagopsal-
merna 1 Psaltaren. Det har lange varit kidnt att den religiosa lyriken
i tvaflodslinderna innehdller ett stort antal klagopsalmer, dir den
fromme bekinner sin synd, klagar over sin ndd och beder om for-
latelse och befrielse. Det har ocksd linge varit kint att de ackadiska
psalmerna forete manga berdringspunkter med de bibliska. Men hir
& vi for forsta gingen en verkligt ingdende och detaljerad jimforelse
mellan de b3da litteraturerna, och det frin bide litterirt-formella och
allmint religionshistoriska synpunkter. Minga gemensamma drag fram-
dragas och diskuteras. S3 t. ex. sambandet med kulten, under fram-

! G. Widengren, The Accadian and Hebrew Psalms of Lamentation as Religious
Documents. A Comparative Study. Inaugural Dissertation. Uppsala, Almqvist &
Wiksells Boktryckeri A-B., 1936. 365 sid.
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hallande av omédjligheten att exakt skilja mellan kultiska och icke kul-
tiska psalmer, vidare den psalmerna ofta inledande appellen till
gudomen, vars syfte diskuteras och pd goda grunder av forfattaren
anses sisom 1 bada fallen framst liggande i ett stirkande av fortroende-
kidnslan, vidare formuleringarna for botstimningen och skildringarna
av nOden. Pi ett likartat sdtt uppfattas ock pa bdda héllen sambandet
mellan lidandet och synden. Det framhalles att det ej gar an att stringt
skilja mellan yttre och inre lidande, dd bida blott dro olika sidor av
samma sak. P4 bada hillen finnes distinktionen mellan medvetna och
omedvetna synder o. s. v. Pi ett fint sitt avviges pa olika stillen for-
héllandet mellan religion och magi i babyloniskt och israelitiskt bot-
vasen. Sdrskilt viktigt dr kapitlet om fienderna i psalmerna. Forva-
nande Overensstimmelser framdragas. Det framhilles med ritta att
det ir omdjligt att bestimma fiendernas natur med enhetliga formler.
Klagopsalmernas stil visar ock en tendens att hopféra termer for fien-
deskildringarna frdn vitt skilda omrdden. Infor kapitlet om synden
fragar man sig om ej en noggrannare analys skulle lira oss ndgot mera
om skillnaden mellan assyrisk-babylonisk och israelitisk synduppfatt-
ning. Nir det giller sd vittgdende frigor, dr det vid religionsjimforel-
sen nodvindigt att gd utanfor ramen av den analyserade speciella lit-
teraturgenren. Nagot liknande giller jimfdrelsen i fraga om gudsbe-
greppet. Ser man saken i stort, visar det sig att den israelitiske Jahve
alltid varit intolerant mot andra gudar och principiellt uteslutit ett
panteon for Israels vidkommande. Den ackadiska religionen har ett
panteon, vilket icke upphives av att i enstaka fall forssk gjorts att
hivda en viss gudom p8 de andras bekostnad. Att Jahves samband
med historien och det eskatologiska perspektivet vid en mera vidsynt
jamforelse icke visar sig ha nigon motsvarighet i andra semitiska re-
ligioner beh6ver knappast sigas, it vara att dessa drag i den israe-
litiska gudsbilden icke komma fram sirskilt starkt i de individuella
bibliska klagopsalmerna. Att den israelitiska klagopsalmslitteraturen
icke kan tinkas utan beroende av den ackadiska har forfattaren av
denna fortriffliga avhandling ovedersigligen bevisat. Vad betrdffar
det historiska sambandet torde de nya Ras Schamratexterna ha &t-
skilligt att lira oss (se t. ex. senast A. Lods i Revue d’histoire et de
philosophie religieuses, 1936, sid. 101 f.). Har Mohlenbrink ritt i
att arkitekturen i Jerusalems tempel stammar just frin Assyrien, si ir
dven detta ett faktum vil virt att thigkomma i detta sammanhang.
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I samma serie som Hans Schmidts psalmutliggning tillhor utges en
kommentar till smdprofeterna av Th. H. Robinson (Cardiff) och
Fr. Horst (Bonn).'! En nyutkommen férsta volym omfattar Hosea
t. 0. m. Nahum 2. Till varje profetbok fir man fdrst en kort inled-
ning. Dirpa foljer en 6versittning samt kortfattade filologiska noter
och en knapp, men saklig kommentar. Schematiska anvisningar ges
till bestimmande av rytmen. Varje stycke forses med en kort och
pregnant Overskrift. Man saknar, tyvirr, 1 sjilva bibeltexten typo-
grafisk markering av partier som enligt utgivarnas mening iro sekun-
ddra. Anmilaren bereder det en sirskild tillfredsstillelse att i Hosea-
boken kap. 1 och kap. 3 av Robinson uppfattas som tvd frdn bdrjan
fristiende parallellberittelser, och att i Mika klagodikten 1: 10 f. for-
klaras mot bakgrunden av det assyriska hotet 711. P3 ett intressant
sdtt forklarar Horst Nahums bok pd féljande vis (med modifikation
av Paul Humberts teori om boken sdsom ett Te Deum med anledning
av Ninives fall). Boken innehéller domsprofetior 6ver Ninive av Na-
hum frdn tiden fdre virldsstadens undergdng. Dessa ha efter stadens
fall 612 blivit sammanstillda till ett helt, och detta mojligen frdn li-
turgiska synpunkter och for ett liturgiskt andamidl. Egendomlig ir
Robinsons tolkning av Hos. 11: 8—10 sisom en domsprofetia. MJj-
ligen 4r han hir pdverkad av H. S. Nyberg (se nedan), vars teorier
rorande Hoseaboken han i 6vrigt avvisar. Denna kommentar torde
med stor behdllning kunna lisas av universitetsstudenter for ligre be-
tygsgrader.

Till Hosea foreligger en specialstudie av prof. H. S. Nyberg i
Uppsala.? Avhandlingens horisont gir dock vida utéver Hoseabokens
ram. Den betyder intet mindre #n en generaluppgorelse med hela den
gingse gammaltestamentliga textkritiken. Med frejdigt mod gir den
lirde och slagfirdige filologen till ritta med en rad fel, som han fin-
ner hos den exegetiska forskningen. Vi upprikna: behandlingen av
G. t., som vore det ett resultat av skriftstillarverksamhet 1 stillet for
av muntlig tradition, uppfatiningen av dep massoretiska texten som
en korrumperad och otillforlitlig text, forestillningen att Septuaginta

! Th. H. Robinson & Fr. Horst, Die zwdlf kleinen Propheten. Tiibingen,
J. C. B. Mohr, 1936. 160 sid. (Handbuch zum Alten Testament. Erste Reihe, 14.)
Pris: Rm. 6: 6o. .

2H.S. Nyberg, Studien zum Hoseabuche. Zugleich ein Beitrag zur Klirung
des Problems der alttestamentlichen Textkritik. Uppsala, A.-B. Lundequistska Bok-
handeln, 1935. VI 144 sid. (Uppsala universitets arsskrift 1935: 6.) Pris: kr. 5.
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och andra gamla Sversittningar i det stora hela skulle ge en dldre och
bittre text dn den massoretiska, betraktandet av den gammaltestament-
liga hebreiskan sdsom ett i det visentliga enhetligt sprik, uppstillandet
sdsom mal for textkritiken, att den skall hjilpa oss att nd tillbaka till
de gammaltestamentliga dokumentens urgestalt. Hiremot formulerar
nu Nyberg foljande principer. G. t:s innehdll har i dldre tider tra-
derats muntligt; den nedskrivna texten ar en skapelse av den judiska
forsamlingen i efterexilsk tid. Den gammaltestamentliga textkritiken
kan dirfor ej ha ndgon annan uppgift an att faststilla den textform
som fastslogs i denna sena tid i dess renaste gestalt. De gamla Gver-
sittningarna bjuda i1 allminhet en simre text 4n den massoretiska tex-
ten. Denna 4r 1 regel mycket bittre 4n man i allmidnhet forestiller
sig. Det hebreiska sprdket i G. t. 4r i stort sett judiskt-jerusalemiskt,
men man maste alltid rikna med dialektiska egendomligheter, nord-
israelitiska ord och konstruktioner o. s. v. Vad dr nu att siga om
allt detta? .Forst det att forfattaren icke litet karrikerar sina mot-
stindare. Jag kinner inga tongivande exegeter i nutiden, som sd litt-
sinnigt handskas med de gamla Sversittningarna som Nyberg liter pé-
skina. Att septuagintatexten ofta upplysningsvis citeras i apparaten 1i
Kittels Biblia hebraica betyder ju icke att dess ldsarter alltid rekom-
menderas i den massoretiska textens stille. Vid undervisningen har
man ofta nytta av dessa textcitat just for att 3skddliggdra avvikelserna
och tendensen i den alexandrinska texttraditionen. Man fir komma
ihdg att apparaten hos Kittel i vid utstrickning 4r sammanstilld frin
pedagogiska synpunkter. Dess utnyttjande stiller foérvisso stora krav
pd ldraren, och en god lirare forsummar icke att undervisa om hur
apparaten bor och skall anvindas. Vidare maiste jag uttala den
meningen att fortroendet f6r den massoretiska texten hogst vasentligt
har okats under de senare dren dven hos exegeterna. Men trots dver-
drifterna mdste vi ge Nyberg ritt i flera avseenden. Varningen for
okritiskt anvindande av Sept. ta vi girna ad notam. Konjektural-
kritiken har mingen ging varit sirdeles littfirdig, och Kittels apparat
skulle vinna visentligt pd, om allehanda textkritiska hugskott helt
enkelt avfordes. Undervisaren skulle dirigenom befrias frdn omaket
att behova ritta dem eller frin frestelsen att till undervisningens
uppiggande ndgon ging driva en smula gyckel med dem. Ett oreser-
verat erkidnnande maste vi ge Nybergs maning att rikna med olika
spraktyper inom bibelhebreiskan. De sprikliga notiserna i avhand-
lingen iro ytterst vilkomna, och de limna ofta en tagg kvar i hjirtat

26
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vid tanken pa hur hjilplosa vi ofta std infor dialektiska former, forn-
semitiska reminiscenser o. s. v. i det bibliska sprdket. I detta fall
tjanar Nybergs bok som en verklig samvetsvickare. Filologisk hjilp
av det slag som hir bjudes vilja vi gdrna ha mer av. Ett samarbete i
detta avseende mellan exegeter och semitiska fackfilologer skulle bli
i hogsta grad fruktbirande. P2 en sirskild punkt mdste jag bestimt
motsidga forfattaren. Det giller frigan: muntlig eller skriftlig trade-
ring. Det kan icke vara riktigt att pastd att det skriftliga uppteck-
nandet s& gott som helt horde den efterexilska tiden till, och att man
forut mest hade en muntlig tradition. Med en sddan uppfattning blir
t. ex. den profetiska litteraturen helt enkelt oférklarlig. Hur skulle
de profetiska uppenbarelserna ha kunnat spridas och fortplantas om
icke genom skrift? Det dr sant att en stor del av de profetiska revela-
tionerna foredragits i tal och predikningar och skulle mdjligen dérefter
ha kunnat inliras och dterges. Men vad skall man siga om alla dessa
stycken som aldrig ha foredragits, utan dro rent subjektiva expektora-
tioner, ofta med karaktir av konfessioner? For ovrigt ha vi direkta
uppgifter om att profeterna skrivit, t. ex. Jes. 30: 8, Hab. 2: 2. Maiste
man rikna med att de profetiska revelationerna upptecknats redan 1
dldsta tid av profeterna sjilva eller snarare deras lirjungar, finns det
ingen mojlighet att hejda exegetens strivan att genom textkritik nd
fram till den dldsta mojliga textformen. De pd senaste tid uppdagade
omfattande Ras Schamra-texterna ge oss for ovrigt ett och annat att
" tinka p3 dven nir det giller frigan om muntlig eller skriftlig tradition
i det gamla Kanaan. Naturligtvis kan ju forhdllandet vara olika vid
olika litteraturarter. — Specialundersdkningen av Hoseaboken vimlar
av intressanta och djirva idéer och tolkningar. Icke minst frapperas
man av de religionshistoriska uppslagen. 1 hoseatexten uppticker
Nyberg sidana rariteter som det gamla gudsnamnet ‘Am samt ‘Al
uppfattat som variant till ‘Eljon. Ordet melek tolkas mestadels som
gudsbeteckning och sarim som mytologiskt begrepp. Hosea skulle alltsd
snarare vara en bekimpare av polyteismen 4n av konungadomet.
Riktigheten eller oriktigheten av allt detta kan endast avgoras genom
detaljunderskningar, for vilka detta icke ar ritta platsen.

Vi ha tidigare i denna tidskrift (1931, sid. 355 f.) omnimnt
A. Brunos bok om rytmen i den hebreiska poesien (1931). Forra
aret har den beundransvirt flitige och energiske forfattaren publicerat
ett nytt arbete av rytmologisk natur, denna ging Gver Samuels- och
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Konungabdckerna.! Forfattaren menar sig hir kunna &dagaligga att
texten 1 de nimnda bibelverken, alldeles sisom 1 ds »poetiska»
bockerna, genomgiende ir uppbyggd efter rytmiska och metriska
lagar. Och da dessa lagar efter hans mening uppdela sig pd tva olika
typer, den ena behirskande 1 Sam. 1:1—1 Kon. 2:46, den andra
1 Kon. 3: 1—2 Kon. 25: 30, anser sig forfattaren ha ritt att tala om
tva olika epos, behandlande tv8 olika huvudperioder av den israeli-
tiska historien. Den rytmiska regelbundenheten giller dels den en-
skilda versraden, dels grupperingar av rader, vilka kallas strofer. Varje
sadan strof eller grupp av strofer bildar i regel ett sakligt och logiskt
helt. Diremot hdnder det ofta att ett ord som sakligt och logiskt till-
hor en viss versrad mot den annars gillande rytmen madste dragas till
denna. For denna foreteelse anvinder forfattaren termen »mutation».
De enskilda versraderna utgoras i regel av femtaktare. For att f3
fram dessa femtaktare har det varit nddvindigt att noggrant fast-
stilla vissa regler for ordens rytmiska betoning. Detaljerade tabeller
uppstillas hiardver. Forst urskiljes en grupp av ord som omedelbart
ansluta sig till ett foljande och silunda icke ha ndgon egen ton, och
sedan en grupp av ord som blott i bestimda forbindelser férlora tonen
(framf3r allt ord 1 stat. cstr.). For att dskddliggéra den rytmiska
byggnaden av Samuels- och Konungabiockernas text avtryckes texten
1 Kittels Biblia hebraica, men med insatta tecken av allehanda slag
for att markera de rytmiska enheterna. Till enskildheterna ges for-
klaringar i en sirskild avdelning med »Erliuterungen». Med storsta
spanning gdr man nu till ldsningen av den hebreiska texten. Man fin-
ner att det rytmiska schemat dir genomfores med hird konsekvens.
Dock drojer det icke linge forrin man kommer underfund med att
denna konsekvens dr vunnen for ett ganska dyrt pris. Man frapperas
over hur ofta de rytmiska enheterna sakna den naturliga enheten i
tanke och form, som man dock ville se, och hur ofta de forargliga
mutationerna forddrva alltsammans. De ofta férekommande l8nga
ordserierna med endast ett taktslag stora den rytmiska kinslan och
tillita ej ett omedelbart intryck av rytm. Textindringar med tilldgg
och uteslutningar spela dnnu en alltfor stor roll fér att man skulle
kunna kinna sig std pd alldeles fast mark. Strofindelningen ar pd
talrika stillen icke sldende eller naturlig. Forst och sist, och framfor

' A. Bruno, Das hebriische Epos. Eine rhythmische und textkritische Unter-
suchung der Biicher Samuelis und Kénige. Uppsala, Almqvist & Wiksells Boktryckeri-
A.-B., 1935. 157 sid. jdmte 164 sid.text. Pris: kr. 10.
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allt, saknar man ofta i Brunos »epos» den for hebreisk poesi annars s&
konstitutiva tankerytmen, »parallellismen». Jag kan for min del icke
annat 4n underskriva ett yttrande av Th. H. Robinson i en nyss
publicerad avhandling »Some Principles of Hebrew Metrices» i ZAW
1936, sid. 28 f.: »It may be doubted whether any Hebrew poem is
really possible unless we can find somewhere in it clear evidence of
a true thought-balance — — —. 1In the last resort it will be neces-
sary, indeed, to insist on the appearance of thought-parallelism, since
otherwise it would be possible to divide most pieces of Hebrew writing
into metrical lines, and the distinction between prose and poetry would
vanish» (sid. 32). Om man ocks? stiller sig tvivlande till Brunos
dristiga teorier i stort, synes dock en viktig iakttagelse kunna goras
pa grundval av hans arbete. Den hebreiska berittarestilen har utan
tvivel utmirkts f6r en betydande rytmisk regelbundenhet. Berittelsen
gar framat i rytmiska ordvagor, vilka ganska tydligt ge sig till kdnna
vid en omsorgsfull uppldsning. I Samuels- och Konungabdckerna
rojer sig en viss forkirlek for ordserier med omkring fem taktslag,
ibland ndgot mer, ibland ndgot mindre. Skulle man ej kunna néja
sig med denna mera summariska iakttagelse och uppge kravet pd strikt
lagbundenhet i enskildheter?

For det 1 Gottingen pigdende arbetet med Septuaginta redogjordes
1 SVTKv 1933, sid. 163 f. Arbetet har fortgdtt efter tva linjer. Dels
har man skt f3 till stdnd en stor kritisk upplaga med utnyttjande
av ett si fullstindigt handskriftsmaterial som mdjligt, dels har man
arbetat pa en bekvim och litthanterlig handupplaga med begrinsad
apparat. Den forra upplagan ligger i hinderna p& Gesellschaft der
Wissenschaften 1 Gottingen. Handupplagan 6vertog den privilegierade
wiirttembergska bibelanstalten i Stuttgart. Utgivaren blev A. Rahlfs.
Denna handupplaga utkom nu fullstindigt under férra dret och fore-
ligger 1 tvd stdtliga volymer, lika imponerande f6r sin priktiga typo-
grafiska utstyrsel som for sin prisbillighet.” Upplagan grundar sig i
huvudsak p& de tre stora handskrifterna Sinaiticus, Vaticanus och
Alexandrinus. Den soker kritiskt f3 fram den av dessa texter doku-
menterade texttypen, trycker densamma 1 texten och anger varianterna
i noterna. Gottingenupplagan skiljer sig sdlunda i detta avseende fran
Swetes upplaga, som i allmidnhet trycker av Vaticanus™ text. I de fall

! Septuaginta, id est vetus testamentum Graece iuxta LXX interpretes, ed.
Alfred Rahlfs, I Stuttgart, Privilegierte Wiirttembergische Bibelanstalt, 1935.
Pris: Rm. 12.
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dd handskriftstexterna i enskilda bibelbocker starkt avvika frin var-
andra tryckas texterna jimsides. S3 t. ex. i Josua, Domarboken, Tobit
och Daniel. Upplagan anbefalles varmt &t teologer som 6nska ha en
upplaga av Septuaginta bekvimt till hands vid det exegetiska studiet.
For djupare vetenskaplig forskning ir den diremot icke tillfyllestgs-
rande. En vetenskaplig kritisk septuagintatext maste bygga pd en lingt
bredare basis 1 friga om handskriftsmaterialet.

Ett virdefullt hjdlpmedel till intringandet i texten till Genesis har
nyligen utgivits av K. Schmidt-Phiseldeck.! Arbetet 4r nirmast
avsett for nyborjare och motsvarar ungefir vad som brukar kallas
»spraklig preparation». Paragrafhinvisningarna gilla Joh:s Pedersens
hebreiska grammatik. Arbetet vilar alltsd pd siker grund. Boken gor
varken lexikon, grammatik eller vetenskaplig kommentar Sverflodiga,
men kan f6r nyborjaren underlitta det riktiga bruket av alla tre.
Utstyrseln dr forstklassig. For studenternas behov skulle dock ett
mindre format och ett billigare pris varit dn bittre.

Frin Palestinavetenskapens omrdde dro vi dven denna ging i till-
fille att anmila ett nytt viktigt arbete. For nigra ar sedan utgav
den lirda finlindska damen fil. d:r Hilma Granqvist ett seder-
mera mycket uppmirksammat arbete ver dktenskapsforhdllanden i det
nutida Palestina (anmilt 1 SvTKv 1933, sid. 156 f.). Vi vintade di
pa fortsittningen. Den har nu kommit i form av ett nytt verk, dgnat
foretradesvis at dktenskapsceremonierna och livet i dktenskapet.” Sitt
stoff har forfattarinnan dven denna ging visentligen himtat frin en
enda liten arabisk by, Artas, sdder om Betlehem. Diar har hon sjilv
levat under en foljd av ar, ivrigt seende med sina 6gon och hérande
med sina 6ron. Hir 4r det aldrig frdga om hypoteser eller allminna
teorier. Allt vad som siges och péstds ir noggrant dokumenterat
genom muntliga berittelser av ortsbefolkningen eller genom pa autopsi
grundade skildringar. Vi f@ hora om forlovnings- och giftermals-
ceremonier, bréllop och »smekmdnad», men ocksd om det dktenskap-
liga livet, manggifte, kvinnans frivilliga 6vergivande av hemmet, skils-
missa och dnkestind. Aktenskapet ingds medelst kontrakts hogtidliga
uppsittande infOr en Overhetsperson. Leviratsiktenskap forekommer

' K. Schmidt-Phiseldeck, Sproglige Noter til den Hebraiske Genesis.- Koben-
havn, Levin & Munksgaard, 1936. 136 sid. Pris: d. Kr. 12.

? Hilma Granqvist, Marriage Conditions in a Palestinian Village, II. Helsing-
fors, Akademische Buchhandlung, 1935. 366 sid. (Societas Scientiarum Fennica, Com-
ment. Hum. Litter. VL. 8.) Pris: fmk 160,
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allyjimt i den formen att en efterlevande frinde till en ddd dkta man
enligt gillande sed Gvertar omsorgen om inkan och gifter sig med
henne. Icke minst intressant ir den ridande praxis for skilsmassa.
En dkta man kan av minga orsaker skilja sin hustru frin sig. Det
kan vara friga om konflikter mellan mannens och hustruns familjer,
mannen har icke rdd att underhdlla sin kvinna, en nytagen hustru kan
tvinga sin make till att kora bort den forra, hustrun kan ha trotts
fora olycka med sig, osimja kan ha uppstdtt o. s. v. Skilsmissan
dger rum genom att mannen uttalar en kort skilsmissoformel. Denna
ar dock ej under alla férhéllanden bindande. Den miste vara uttalad
med allvar eller i vittnens nirvaro. En tre ginger uttalad skilsmisso-
order kan icke gidrna ryggas. Man fir det intrycket att skilsmisso-
formeln nistan har en magisk kraft. Kvinnan kinner sig med den
definitivt skild frin mannen och gir bort till sina anhdriga, som ta
hand om henne. Onskar mannen aterging, maste saken regleras av
domaren. Barnen stanna hos mannen. Frigan om en kvinna kan
skilja sin man frin sig besvaras si: kvinnan kan icke uttala skils-
missoformeln, men dels kan kvinnan frivilligt limna huset och bege
sig till sitt fordldrahem for att dir 8ter upptagas, eller ocksd kan
mannen tvingas till skilsmidssa genom att kvinnans frinder fordra
det av honom 1 vissa fall. S& blir i praktiken kvinnans stillning i
detta hinseende icke mycket simre in mannens. Frdken Grangvists
arbete lir oss mycket till gagn dven for forstiendet av utsagor och
forhallanden i Gamla och Nya testamentet. Arbetet rekommenderas
livligt at teologer, religionshistoriker och folklorister.

Till professor Immanuel Benzingers 7o-drsdag utgavs i Riga
en festskrift 1935, med bidrag frdn forskare iven frdn de nordiska
linderna.* Festskriften innehdller jimvil nigra uppsatser frin det
gammaltestamentliga omrddet. A. F. Puukko skriver om exegesen
av psalm 46, R. Gyllenberg om den paulinska ractfirdiggorelse-
liran och Gamla testamentet, F. True om Ras Schamra-texterna och
forfartaren av denna revy om de profetiska synerna (Forsok till klassi-
ficering). :

Forhandlingarna vid den internationella gammaltestamentliga kon-
gressen 1 Gottingen hosten 1935 (se SvITKv 1936, sid. 56 f.) 4ro nu ut-
givna i en enhetlig'volym.* En ling rad undersskningar publiceras hir

! Studia theologica, I, ed. Ordo theologorum Universitatis Latviensis. Riga,
1935. 227 sid. Pris: kr. 6:65.

? Werden und Wesen des Alten Testaments. Vortrige gehalten auf der
internationalen Tagung alttestamentlicher Forscher zu Géttingen vom 4.—10. September
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med dmnen frdn snart sagt alla den gammaltestamentliga forskningens
olika omrdden: arkeologi, litterarkritik, poetik, psykologi, textkritik
och texthistoria, sprikvetenskap, litteraturhistoria, religionshistoria och
bibelteologi, historia, metodik, septuaginta- och vulgataforskning.

En vacker gdva till vdra svenska teologer och for Ovrigt alla
bildade bibelldsare dr bibliotekarie Bror Olssons oversittning och
bearbetning av Fr. Kenyons bok The Story of the Bible (1936)."
Kenyon 4r en av nutidens frimste papyrologer och textkidnnare.
Bekant dr hans handbok i nytestamentlig textkritik, och under de
senaste dren har hans namn sirskilt forknippats med de beromda
Chester Beatty-papyrerna till den grekiska bibeln (se SvIKv 1933,
sid. 374 f.). Vi f& hidr en rikhaltig redogorelse for viktiga data och
fakta rorande savidl den gammaltestamentliga som den nytestament-
liga textens historia, vi f4 veta hur bibeltexterna frin borjan skrevos
och traderades, hur de forst befordrades till trycket under 1400- och
150o-talen, hur virt kinda handskriftsbestdnd tid efter annan utokats
genom nya epokgorande upptickter, och vilket arbete som nedlagts
pd att ordna handskrifterna och vetenskapligt utnyttja dem for alle
bittre och bittre kritiska upplagor av bibeltexten. Ett alldeles sirskilt
intresse tilldrar sig Kenyons redogérelse for Chester Beatty-fyndet,
som skaffat i dagen handskrifter ett eller ett par drhundraden ildre
in de dldsta forut kanda. Oversittaren ha vi att tacka for virde-
fulla redogdrelser for vissa skeden i den svenska bibelns historia. Jag
antecknar med ndje nigra ord som han yttrar om sprikdrikten i
1917 dars svenska bibeloversittning, s& mycket anmirkningsvirdare
som de komma frin en fackfilolog: »En bibel skall forst och frimst
forstds: alltfor ensidigt estetiska synpunkter kunna icke liggas pi en
folkbok som bibeln bér vara. — — — Och de som anmirka pi den
svenska bibelgversittningen, att den dr skriven pd normalsvenska eller
bildat samtalssprak, ha, dtminstone nir det giller N.T., forbisett det
faktum att detta dr skrivet icke pd litteratursprk utan pa grekiskte
vardagssprak (med undantag for smirre partier, t. ex. 1 Kor. 13 och
Hebréerbrevet). De férorda med andra ord en dversittning, som bryter

1935, herausgeg. von P. Volz, F. Stummer und J. Hempel. Berlin, A. Tdpel-
mann, 1936. VI + 239 sid. (Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-
schaft 66.) Pris: Rm. 12.

! F. Kenyon, Bibeln. Historia, fynd och forskningar. Auktoriserad dversittning
och bearbetning av Bror Olsson. Lund, C. W. K. Gleerups Forlag, 1936. 132 sid.
Pris: kr. 3.
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mot den eljest undantagslost proklamerade grundsatsen, att Oversitt-
ningar skola vara kongeniala med originalet dven ifriga om dettas
stillige.» Vi dro ock tacksamma for ett tilligg, vari Oversittaren
redogdr for ett handskriftsfynd som gjorts efter det att Kenyons bok
utkommit. I en papyruspacke i John Rylands’ bibliotek i Manchester
fann man stycken av en septuagintatext till femte Moseboken fran
roo-talet fore Kristus. Fyndet ger oss alltsd det forsta forkristna
handskriftsdokumentet till Septuaginta. Den nya texten publicerades
alldeles nyss av C. H. Roberts i Two Biblical Papyri in the John
Rylands Library Manchester (1936). Kenyon-Olssons lilla bok ir for-
sedd med ndgra vackra reproduktioner av gamla bibeltexter.

Forsta volymen av Svensk exegetisk 8rsbok, som utges av
prof. Fridrichsen i Uppsala (se SYTKv 1936, sid. 262 f.), innehaller
nigra uppsatser som intressera iven den gammaltestamentlige exegeten.'
Ivar Hylander ger en snabbskiss 6ver Huvudtyper och arbetslinjer
inom nyare gammaltestamentlig forskning, H. Birkeland (Oslo)
skriver om Grunddragen i profeten Jeremias forkunnelse. Atskilligt av
vad Fridrichsen sjilv siger i sin uppsats Realistisk bibelutliggning har
omedelbar tillimpning dven pd den gammaltestamentliga bibeltolk-
ningen. Hans huvudkrav dro saklig exeges, som tringer fram till
visentligheter, samt personlig inlevelse i dessa. Dir dessa krav for-
verkligas 4r exegesen ej mindre »teologisk» dn »vetenskaplig».

AGNES VON ZAHN-HARNACK: Adolf von Harnack. Berlin, Hans
Bott Verlag 1936. s579 s. Mk. 9:—.

Det dr icke stort mer dn sex ar, sedan Adolf Harnack dog, och
det kan forefalla, som om detta skulle vara alltfor kort tid for att
fa ett riktigt perspektiv pd honom och hans betydelse. Det ir emel-
lertid tv8 omstidndigheter som gora, att man icke kan anse den nu
utgivna biografien for tidigt kommen. Den ena ir den, att biografien
ir forfattad av Adolf Harnacks dotter, fru Agnes von Zahn-Harnack.
Hon har naturligtvis forfogat 6ver ett material, som fér de syften hon
haft med boken icke girna kan bli mycket storre, och agt tillgang till
en tradition, som snarare blir torftigare och mindre pregnant med aren

! Svensk exegetisk 3rsbok, I. Pi uppdrag av L‘lppsala, Exegetiska sillskap
utgiven av Anton Fridrichsen, Uppsala, Wretmans Boktryckeri A.-B., 1936. 183
sid. Pris: 7: 50.
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dn wvirtom. Det sillsynt betagande i detta tyska Gelehrtenleben, till
vilket den tyska litteraturen torde kunna uppvisa f& motstycken, ir
just fOreningen av en intim kidnnedom om H., sidan han gick och
stod, och den minutidsa belysningen frdn officiella aktstycken av hans
larare- och forskaregirning. Sjilvklart ser dottern mycket med faderns
ogon, men det bor genast tilliggas, att hon aldrig forfaller tll for-
gudning eller ger fadern orimliga proportioner. Hon har undgitt denna
nira till hands liggande fara, framfor allt genom att 1 storsta utstrack-
ning efter engelskt monster lata handlingar och brev sjilva tala, en
metod som girna 1 tillimpliga fall kunde linda till efterf6ljd dven i
vart land. Man kan allts8 med timligen stor visshet forutspd, att
ndgon trognare bild av minniskan, familjefadern, vinnen H. icke kan
komma till stdnd. I minga fall voro de brev, ur vilka omfangsrika
utdrag goras, avsedda som en Ehrenrettung i livstiden; i andra, sdsom
i fallet Biilow, betyder det av dottern framlagda materialet en posthum
sddan sa fullstindig man gidrna kan tinka sig. Man kan siga, att av
H. var ett sddant portritt mera av ndden 4dn av nagon annan, ty om
honom giller det, att »ménga rykten genom landet vandra, f6rvirrande,
motsigande varandra». Skall man pdpeka ndgot sirskilt drag, som
visentligen retuscherar den vanliga forestillningen om den »teologiske
excellensen», s& dr det H:s egendomliga charisma att intuitivt kunna
triffa manniskors andliga och lekamliga nod och finna vig till barnen
— 1 sistndmnda avseende ir det brev, 1 vilket H. undervisar den ildsta
dottern om vad man bor tinka om en personlig djivuls existens (s.
284 ff.) ett pedagogiskt misterstycke. »Bildning 4r dtervunnen naivi-
tet» dr ett aforistiskt yttrande av H. och barnets liksom andra ut-
vecklingsstadier hade enligt honom sitt eget virde och sin egen ritt.

Men denna sida av biografien bor icke hir bli foremdl for nigon
storre uppmiarksamhet. Ocksd den andra sidan av en offentlig mans
liv, hans verk och dettas betydelse for samtid och eftervirld, har trots
det ringa tidsavstindet i stort sett fitt sin riktiga belysning — sir-
skilda sidor limnar forfattarinnan med sunt omdéme & sido for en
monografisk behandling i framtiden. Men att detta varit mojligt —
och detta ir den andra omstindigheten, som gbr att man miste anse
att biografien kommit i ritt tid — beror pd att H:s egentliga forskar-
girning avslutades redan for mer dn 25 ar sedan, dd han instinktivt
foljande en inre riktig drift eller tvungen av omstindigheterna drogs
over till organisatorisk vetenskaplig verksamhet — ett undantag ut-
gor Marcionboken, till vilken jag &terkommer lingre fram. Efter
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virldskriget ha de andliga strémningarna lupit emot H. Detta var
om man si vill tragiken i hans livsdde, och han var sjilv medveten
diarom. Det forefaller for ndrvarande, som om det ir sma utsikter
till att de idéer H. foretridde i en snar framtid skola komma till
heders igen. Huru som helst tillhér H. pd visst sitt ett forginget
skede. Aven om hans idéer och tankar dterverka i det tysta, dro de
icke langre ledande, och man har dirfor timligen litt att dtminstone
1 stora drag skissera upp hans roll intill virldskriget, d@ andra strom-
ningar satte in och hejdade dem som utgingo frdn H. Liksom varje
annan minniska kan H. bli foéremil for olika omddmen, men han
skall alltid framstd som en av de intressantaste representanterna for
en epok, som dnnu icke insett svarigheten eller omojligheten att for-
ena idealism och kristendom. Till de stora reformatorerna horde eller
ville icke H. hora. Han tillhérde de madrttfulla och harmoniska. All
agitation var honom forhatlig, emedan 1 denna »alltid medvetet eller
omedvetet sanningens grinser overskridas». Denna sida i H:s visen
gjorde ocksd, att han icke ville forskriva sig at ndgot parti eller pd
sin hojd skdnka mellanpartierna sina sympatier. D4 han vid president-
valet efter Eberts dod uttalade sig emot Hindenburgs val, vickte detta
en oerhérd storm av forbittring, men detta stdndpunktstagande be-
rodde just pd farhigorna for ytterlighetsriktningar, som H. fruktade
skulle bli en f8ljd av Hindenburgs val. Overallt ville H. utjimna mot-
satser och forsona. I en hel mingd teologiska fall — man konstaterar,
att 1 regel ingrep H. av sig sjalv utan att didrtill vara direkt upp-
fordrad — forde H. toleransens talan emot obskurantismen och dog-
matismen, ibland kanske mera utmanande in som krivdes, men alltid
sa att klarhet vanns Over situationen. Ar den kyrkliga horisonten i
dag mindre sniv och luften ej s& tung, beror det till en stor del pd
det sitt, varpd kyrkliga konflikter l6stes i utlandet och vart land
enligt de synpunkter, H. och hans meningsfrinder lade pd dogma-
tiska frdgor. Det finns ingen anledning att blunda for denna verkan
av H:s insats.

Adolf Harnack foddes i Dorpat 1851. Forhdllandet till fadern,
den konservative professorn i praktisk teologi vid Dorpats universitet,
Theodosius Andreas Harnack, dr en upprepning av det gamla pro-
blemet far—son. Det blev i detta fall sidrskilt smirtsamt dirfér att
fadern enligt sonens beskrivning var en rigords pliktminniska, en djupt
allvarlig lutheran, som sillan syntes le. Modern dog, nir Adolf var
sex 4 gammal, men efter ndgra ir gifte fadern om sig med en kusin



TEOLOGISK LITTERATUR 391

till forsta hustrun. Denna sokte pd alla sitt utjimna motsatserna
mellan far och son, och styvsonen tycks med sirskilt fortroende ha
slutit sig till henne. Som ett arv frin hemmet medforde H. vordnaden
for luthersk kristendom, framfor allt sidan denna fatt sitt uttryck i
psalm och dikt — 1876 uttalar han sig i ett brev till en véninna i
Dorpat om det for henne och andra Overraskande faktum, att han
sirskile fart den Paul Gerhardska psalmen »O, Haupt voll Blut und
Wunden» kir. Det kan vara skil att pAminna om denna forankring
1 en stringt luthersk, nistan pietistisk miljo, ty den forklarar acskillige,
som eljest kan forefalla som inkonsekvens eller opportunism. Det har
sagts, att nir H. tog stillning till ett teologiskt fall, gjorde han ofta
det man minst vintade. Sikert dr, att han ofta hejdads sig pd halva
vigen och icke helt drog ut konsekvenserna av sin &skddning. Man
har hir pekat pd en av H. sjilv gjord jimforelse med Leibniz, som
icke heller girna forde en kamp till slut och som, i forbigdende an-
mirkt, av H. skimtsamt forklarades vara den enda filosof, som han
velat hora foreldsa. Minnet av den tragiska konflikten med fadern
erinrade H. stindigt om plikten att fara varligt fram med de svaga
i tron, samtidigt som han var vil medveten om att det ibland icke
ginge for mindre in ikonoklasm. Varken skolan eller universitetet i
Dorpat synes ha givit H. ndgot incitament till en teologisk nyoriente-
ring — den ende lirare som allvarligt paverkat honom var Moritz
Engelhardt, som f&r det betyget att han lagt grunden till H:s text-
och killkritiska vetande. En av universitetet i Dorpat uppstilld
och av H. behandlad prisuppgift om Marcion blev vil icke alldeles
utan betydelse, eftersom H. jo ar efterdt dtervinde till dmnet. H.

erholl guldmedalj fér arbetet; betecknande for de ekonomiska svarig-
" heter H. hade att kimpa med i ungdomen ir, att han miste avyttra
~denna for sitt uppehilles skull i Leipzig, sedan forestdndarinnan for
den flickpension, dir H. meddelade undervisning, hirfor honorerat
honom med ett cigarrettetui!

Studie- och docentdren i Leipzig (1873—79) betydde icke bara,
att den intellektuella och kulturella horisonten vidgades. Det vikti-
gaste resultatet av dren var vinskapen med en grupp mer eller mindre
likasinnade vinner, framfér allt Julius Kaftan. Till en- borjan soker
sig H. trevande och osiker fram, fér att till slut helt vdxa ur en
nedirvd dogmatism. Annu doktorsavhandlingen Quellenkritik zur
Geschichte des Gnostizismus kvarlimnar hos Engelhardt intrycket av
en renlirig prestation. - Samtidiga uttalanden 1 brev frin lirjungen, att
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mycket som vi pd grund av sed eller vana tro vara férknippat med
kristendomens innersta vdsen maste skiljas frin den kristna trons
former, forefollo sikert liraren foga orovickande. Det var professorn
i Basel, Nietzsches vin Franz Overbeck, som gjorde H. fullt Sver-
tygad om den ditida teologiens maktloshet, medan den Baurska skolans
tendenskritik limnade honom oberdrd. Liksom f6r minga samtida var
det Ritschl, vars bekantskap H. gjorde 1877, som kom att betyda
nagot principiellt och det bor tilliggas positivt nytt. Hos Ritschl fann
H., som han sjilv vid olika tillfillen framhillit, icke en fragment-
teologi, utan en stram, enhetlig dskddning. Men bekantskapen med
Ritschl verkade icke som en uppenbarelse pd vigen till Damaskus
(s. 92) utan H:s dndrade uppfattning framgick som frukten av ett
taligt detaljarbete och etr forutsittningslost tinkande. Det dr icke
forsta gdngen man i biografien konstaterar att H. icke horde till de
lidelsefulla naturerna; ibland kan denna eftertinksamhet verka kyla,
sarskilt under mannadren, nir den tidigare meddelsamheten Gvergitt
till stolt fortegenhet. Man kan endast ana, att ndgonting i detta hin-
seende intriffat som grumlat denna klara, ndstan hellenska blick pd
virlden och minniskorna. Men H. blev aldrig minniskoforaktare,
icke ens ndr han utsattes fér den gemenaste lumpenhet, och hans ut-
vecklingsoptimistiska syn pd virldsdramat synes forst under de svdra
efterkrigsiren i ndgon min ha sviktat.

H. var icke systematiker utan historiker. Utom de flesta av.hans
egna arbeten vittna dtskilliga yttranden om att han genialt funnit sig
till ritta med vad som bist lag till for hans andliga rustning. Nir
han holl pd med att skriva recensioner for Theologische Literatur-
zeitung, vars redaktor han var sedan 1881, framholl han en ging, att
av historiska arbeten lir man sig alltid ndgot, ndr en student hjilpte
till med att ordna biblioteket, sade han skimtsamt, att dogmatiken
lampligen sattes bland skonlitteraturen, och ett halvt programmatiskt
yttrande var, att »dogmat Gvervinna vi genom historien». H:s stora
huvudverk »Lehrbuch der Dogmengeschichte» (1 uppl. 1886—9o, 5 uppl.
1931) bir tydligt prigel av denna speciella begdvning och att H. sig
pa dogmerna uteslutande med historikerns 8gon. Arbetets forsta del it
som bekant ett forsék att forklara den kristna dogmbildningen som
ett verk av den grekiska anden p& evangeliets mark — ett sprik som
fadern hade sdrskilt svrt att forstd. Aven i de foljande banden upp-
visar H., hur den kristna tron formailer sig med de olika epokernas
tankeformer, alltunder det den avligger andra. H. undangjorde en
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hel del av detaljarbetet sjilv; med tanke hirpd kunde han sedan i
boken »Das Wesen des Christentums» tala om att ¥/; av allt arbete
icke dr annat dn gladjelost slit. Vetenskapligt har H:s Dogmengeschichte
verkat cerhort stimulerande, vilken verkan forstarkts av H:s ovanliga
lirareegenskaper. I Giessen hade han t. ex. vid tilltridet 1879 17
lirjungar, medan antalet 1884 nidrmade sig 1o00; pa liknande sitt gick
det i Berlin, men hir utgjorde naturligtvis utlinningarna en mycket
hogre procent. Pi den officiella kyrkliga teologien har givetvis
H:s dogmbhistoria icke varit utan verkan, dven om det dr svirt att
fixera denna. Det ingick emellertid icke i H:s &skddning att soka
framtvinga en revision av kyrkoldran, utan att fi den historiskt be-
traktad; en nyfixering av liran skulle endast betyda en kort tidsfrist.
Pi konservativt hill har H:s insats kommit att framstd som ute-
slutande nedrivande. For ogonblicket miste man medge, att fadern
fatt rdtt vis 34 vis sonen: redan 1870 erinrade han sonen varnande
om det tragiska hos mellanpartierna att séndermalas mellan yrtterlig-
hetsriktningar.

Den bildade, religiost intresserade allminheten, framfor allt den
som stod utanfdr de organiserade kyrkosamfunden — betecknande nog
hade boken som motto N.T:s ord om hundarna som idta av de smulor
som falla frdn deras herrars bord — konfronterades med dessa
Harnackska idéer i boken »Das Wesen des Christentums». Vilket in-
flytande denna bok fitt pd den religidsa lekmannabildningen kan
man forstd av den stora tillslutningen till de féreldsningar (vintern
1899/1900), av vilka boken dr ett av en teologie studerande steno-
grafiskt upptecknat referat, och de manga upplagor och antal
exemplar, i vilka den spritts; till 1927 11 uppl. och 71000 ex. samt
Oversdttningar till 13 sprdk. Lekmannen motte hir evangeliet, ur-
sprungligt och enkelt, som det hette, avklitt alla tidsbestimda for-
klidnader. Icke alldeles med oritt kallade Friedrich Loofs boken en
ny upplaga av Dogmengeschichte, omarbetad fér praktiska behov. P2
andra hall reagerade man vildsamt mot bokens bide tendens och inne-
hall, ofta pd ett brutalt hinsynslost och sirande sitt. Knappast kan
man instimma med forfattarinnan, att man utan vidare kan limna
filosofen Eduard Hartmanns kritik ur rikningen. Han skrev: »Reak-
tiondr ir icke blott den som vill féra oss tillbaka till 1600-talet ...
eller till 1100-talet. Annu mer reaktionir dr den som vill forsitta oss
tillbaka till férsta drhundradet, den urkristna forsamlingens tid». Pa
katolskt h3ll och inom den ifr8n katolicismen emanciperade moder-
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nistiska teologien, t. ex. av en Loisy, har emot H. invints, att
man icke kan s@ att siga skala av den pd evangeliet och urkristen-
domen fo6ljande utvecklingen eller som det ibland med ett drastiskt
uttryck pligat heta »pressa ned den vuxne i vaggan». Men H. sig
icke i dogmbildningen en konsekvent eller foljdriktig utveckling av
evangeliet, som kardinal Newman gjorde, och si tillvida var han i
overensstimmelse med sin egen grundaskddning. En oerhort betydelse-
full verkan av H:s forfattarskap och speciellt boken »Das Wesen des
Christentums» bor hir icke alldeles forbigds. Mer #n ndgon annan
samtida teolog har H. forskaffat teologien aktning 4ven 1 kretsar,
som forut icke haft nigon respekt for denna — H:s nira forbindelse
och samarbete med Mommsen och Wilamowitz von Moellendorff talar
hir ett tydligt sprak. Det var ocksd H. som lyckades ridda de teolo-
giska fakulteterna i Weimarférfattningen, t. 0. m. aviagabringa en for-
battring 1 deras villkor.

Genom kallelsen till Berlin (1888), som féregicks av linga och
sondrande strider, men som till sist genomdrevs framfdr allt tack vare
den verkligt betydande men &tskilligt underskattade Ministerialdirek-
torn for universitetsirenden, Friedrich Althoff, kom H. pa en plats
som gav honom storre mojligheter och utrymme an Giessen och Mar-
burg, pid vilken senare plats han hunnit verka endast tvd ar. Det
lyckades aldrig H. att komma 1 kontakt med det kyrkliga ldgret
— bortsett fran l6ftesrika ansatser 1 Hessen (Giessen), dir H. mottes
av fortroende och uppskattning i pristerliga kretsar. Efter den be-
ryktade Apostolikumstriden lyckades man frin kyrkligt hall genom-
driva inrittandet av en »straffprofessur»; med dennas forsta inne-
havare, forutvarande professorn i Greifswald Adolf Schlatter, var vil
samarbetet gott. Men i lingden kunde ett sddant sakernas tillstind
icke bli annat in outhdrdligt. Med den konservativa riktningen och
dess »liigenhafte Geltung der Bekenntnisschriften», som H. uttryckte
sig vid sekelskiftet, var som antytt fronten for alltid uppriven, och
H. hade sjalv ingen lust att anknyta till det kyrkligt liberala partiet.
Man kan inte fortinka H., om han under sddana omstindigheter mer
och mer lit sig tagas i anspr3k fér administrativa och organisatoriska
uppgifter och till slut tog steget helt ut over teologiens grinser. 1905
6vertog H. som Generaldirektor ledningen av Konigliche Bibliothek,
dock utan att helt uppgiva sin foreldsningsverksamhet, och 1911 blev
han president fér Kaiser Wilhelmgesellschaft, som han sjilv varit med
om att grunda och som huvudsakligen dgnar sig it naturvetenskapliga
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eller praktiskt ekonomiska uppgifter. Icke mindre dn tvd ginger, 1908
och 1917, var H. allvarligt pétinkt som kultusminister. Hela denna
successiva omplantering i en annan miljo var delvis betingad av om-
standigheter, over vilka H. sjdlv icke rddde, men & andra sidan far
man icke forbise, att den forsiggick enligt hans egen onskan att prak-
tiskt gripa in utvecklingen. Annu 1929 kinde sig H. som theologus,
och in i det sista dgnade han teologien sina sparade timmar.

Frin denna senare tid skall hir endast berdras ett arbete av H.,
eftersom det &tminstone pad en bestimd punkt betyder en omsving-
ning i H:s uppfattning. Det 4r den mirkliga Marcionboken 19:20.
Vad som frapperade i denna bok, var den kulturpessimism som diri
kommer till uttryck och som bjirt sticker av mot H:s tidigare kultur-
optimism. Detta gjorde ocksd att boken fick ett eko lingt utanfér
fackkretsarna. Det kan inte rdda ndgot tvivel om att det dr efter-
krigstidens ekonomiska och sedliga ndd, som kommit H. att i Marcion
— naturligtvis med bortseende frdn vissa med den antika virldsbilden
sammanhingande forestdllningar och den otympliga bibelkritiken —
se en religids karaktir, som i dtskilliga hinseende var en link i den
kedja, som bildas av profeterna, Jesus och Paulus (jfr Hans von
Soden 1 Deutsche Literaturzeitung 1921). Marcion forkastade abso-
lut G. T. och uppdrog en bestimd skillnad mellan G. T:s och N. T:s
Gud, Jesu Kristi fader, och detta foranledde H. att bl. a. taga still-
ning till G. T:s plats i nutiden. Han formulerade sin tes salunda: »Att
forkasta G.T. hade pd 1co-talet varit ctt fel, som kyrkan som sidan
med ritta undvek att begd. Att behdlla det pd 1500-talet var ett 6de,
som reformationen icke kunde undgd. Men att behdlla det dnnu pd
18co-talet som en kanonisk urkund i protestantismen ir foljden av
en religios och kyrklig forlamning». For det aktuella kyrkliga liget
i Tyskland har H:s tes fatt en skickelsediger betydelse, vars foljder
annu icke kunna 6verblickas. Emellertid konstaterar man, att H. icke
ens i detta stycke blev ndgon doktrindr: dnnu under de sista dren,
sirskilt vid betydelsefulla tillfallen, valde han med forkirlek gam-
maltestamentliga texter for husandakten. En alltmer och mer tll-
tagande kinsla av isolering och ensamhet gjorde kanske sitt till att
H. fick storre forstdelse for profeterna och psalmerna. Den sista
fodelsedagen liste H. vid husandakten profetorden i Jesaja 40: 27—29.
Naégot mer 4n en manad direfter gick H. ur tiden den 10 juni 1930
i Heidelberg, dit han rest for att bevista Kaiser Wilhelmgesellschafts
18:e drsmote.
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Egentligen borde hir icke helt forbigds den betydelse H. haft for
Sverige. Den nidra forbindelsen mellan Nathan Séderblom och H.,
sirskilt under deras sista ar, framhalles i biografien, och i faksimile
ar bifogat det brev H. skrev till Soderbloms 6o-irsdag. Vad H.
direkt och indirekt betytt genom Theologische Literaturzeitung har
savil Soderblom som hans samtida vittnat om. Men eljest forefaller
det, som om H. icke for den unga teologgenerationen pd r88o-talet
betytt pd ldngt nir s3 mycket som Wellhausen. Frigan fortjanade
for visso att upptagas i ett storre sammanhang 4n som rimligtvis hir
kan bli fallet (jfr nu O. Krook, Uppenbarelsen, 1936, s. 18). For
svenska lekmidn har diremot H. férklarligt nog kommit att betyda
mycket mera in Wellhausen.

Recensenten dr till slut angeligen om att betona, att denna an-
milan, hur ldng den in blivit, endast kunnat ge en antydan om inne-
hallet 1 Agnes von Zahn-Harnacks pd nytt stoff, nya synpunkter och
uppslag mittade bok. Var och en som ir intresserad av den teologiska
utvecklingen drtiondena omkring sekelskiftet hidnvisas till boken sjilv.
Ett nirmare studium ger den rikaste behillning.

BrOR OLSSON.

P. FEINE: Einleitung in das Neue Testament. Achte, véllig neu be-
arbeitete Auflage von J. BEHM. Leipzig 1936, Quelle & Meyer.
326 sidor.

Feines Einleitung har visat sig vara en nyttig bok for det teologiska
studiet. Den har upplevt stindigt nya upplagor och foreligger nu for
attonde gingen, bearbetad av professor Behm, Deissmanns eftertridare
1 Berlin. Den praktiska uppliggningen, som frdn borjan gjorde denna
lirobok sd populir, har i senaste upplagan ytterligare framarbetats,
sd att nu denna inledning framtrider sdsom det utan jimforelse bekvi-
maste kompendium : de nytestamentliga inledningsfrdgornas nuvarande
ldge och den moderna isagogiska litteraturen. P& grund av dessa egen-
skaper torde boken ha intresse for teologer lingt ut dver de stude-
randes krets. Det bor dven betonas, att med sin kompendiariska
karaktir saknar den ingalunda personlig prigel. Feines konservativa
instillning foretrides dven av Behm, men med ndgot starkare betoning
av kritiska synpunkter. Framstillningen omfattar bdde disciplinens
historia, speciell inledning och text- och kanonhistoria. Nyttiga &dro
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tvd korta avsnitt om apokryfa evangelier och apostlagirningar. En
komplett lista 6ver nyare kommentarer till de olika nytestamentliga
bockerna finns i slutet och ir synnerligen vilkommen. Som bekant,
har kommentarproduktionen under senare r varit ofantligt livlig, var-
for Behms 6versikt fyller ett verkligt behov.

Vad Pastoralbreven betriffar, stiller sig Behm pi den forstindiga
staindpunkten, att han liter dem vara avfattade pi apostelns uppdrag
av nagon av hans lirjungar. De iro alltsd icke dikterade av aposteln,
men denna har dock bidragit till dem med egna tankar och formule-
ringar. Behm mdste foljaktligen antaga en andra fingenskap i Rom,
som bragte Paulus martyriet ir 66 eller 67. — Hebreerbrevet ir skrivet
mellan &ren 80 och 9o av en urkristen lirare med retorisk bildning,
sannolikt judekristen, till en grupp kristna inom den romerska for-
samlingen; dessa adressater dro ej judekristna, utan kristna i allmin-
het, som i ett svart lige behdva stirkas i tron och férmanas att hirda
ut. Det dr skont att f2 den gamla teorin om judekristna, som hotas
av aterfall till judendomen, avpolleterad; den bor nu for alla tider
laggas till handlingarna. — Férsta Petri brev dr skrivet i Rom i bérjan
pd 6o-talet av Pauluslirjungen Silvanus under Petri auktoritet. Att
Silvanus skriver i Petri namn till panlinska forsamlingar, kan synas
pifallande. Men om Paulus just di var borta frin Rom (eller, kan
man tilligga, i fingelse), blir detta mindre pafallande. For min del
finner jag i 1 Petr. ett klart bevis pd, att Petrus pd sina missionsresor
hade besskt Mindre-Asien och var kind av forsamlingarna dir. —
Betriffande Fjirde evangeliet intager Behm den ohdllbara stindpunk-
ten, att det dr skrivet av aposteln Johannes och efter hans dod (i
ofirdigt skick) utgivet av hans lirjungar, som ha tillagt kap. 21. Att
en personlig lirjunge till Jesus skulle ha gestaltat Jesustal s subjektivt
som fallet dr i Fjirde evangeliet, dr emellertid alldeles otinkbart.
Evangeliet dr fastmer en litterdr bearbetning av en Jesustradition, som
var buren (huvudsakligen) av Alsklingslirjungen, om vilkens identitet
vi vil aldrig skola komma till klarhet.

Inledningens hdllning i denna fraga, som i en del andra, r okritisk.
Men bokens utmirkta egenskaper sisom orientering i inledningsveten-
skapens nuvarande lige ir obestridlig och vird allt erkinnande.

ANTON FRIDRICHSEN.

27
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UR TIDSKRIFTERNA 1936.

Den grundlirda Journal of Theological Studies inneh3ller 1936
endast tre artiklar: Clement C. J. Webb, Nature and Grace (april);
Charles W. Lowry, Origen as Trinitarian (juli); J. S. Boys Smith,
Hume’s Dialogues concerning Natural Religion (okt.). F. 6. en mingd
notiser och sma studier, mest pd8 det patristiska gebietet. Utforliga
litteratursidor.

Englands modern Churchmen ha i Oxford hillit sin irskonferens,
den 23:dje 1 ordningen. De smd traktater, som for diskussionens for-
beredande utsdnts fore konferensen, dro publicerade i septembernumret
av The Modern Churchman. Forfattare och amnen iro: W. R. Matt-
hews, Reason and Religion; G. L. H. Harvey, From Fact to Faith;
J. C. Hardwick, What to Believe about Man; T. F. Royds, What to
Believe about God; J. R. C. Webb, The Historic Jesus; R. D. Richard-
son, The Significance of Jesus for Faith; M. T. Dunlop, The Spirit of
God; H. P. Kingdom, The Church in which we Believe; A. C. Bou-
quet, The Bible; Roy McKay, Sin and Forgiveness; W. R. Inge, Prayer;
G. F. Woods, Immortality; G. Milner, Why Formulate our Beliefs?;
H. D. A. Major, How to Believe.

I hifte 1 av The Church Quarterly Review ligger man mirke till
en exegetisk undersdkning: F. R. Montgomery Hitchcock om Rom. 16.
Hifte 2 rymmer bl. a. en redaktionell not om det nuvarande politiska
laget i Europa. Franskvinlig. Det langsta bidraget 4r av Gabriel He-
berts hand: Open communion. Problemet stat och kyrka, nu aktuellt
i England, diskuteras i drgdngens b8da senare hidften. Annars har det
3:dje hiftet t. ex. en rikt illustrerad artikel om kyrkoarkitektur. I 4:de
hiftet observerar man en liten studie éver Jakobsbrevet — forfattaren,
A. Lukyn Williams, anser det vara N. T:s dldsta skrift — och en
annan om Tyndale som &versittare.

Vad redigeringen betrdffar, ar.International Review of Missions en
monstertidskrift. Januarinumret domineras helt av M. M. Underhills
noggranna oversikt av virldsmissionen under 3ret 1935. I n:r 2 skri-
ver Frank C. Laubach om The Key Method of Teaching Illiterates
och Ruth Rouse om The Missionary Motive. C. E. Abraham berdrttar
1 nir 4 om svarigheten att gora kyrkohistoria till ett levande dmne 1
Indiens skolor. Eljes domineras detta nummer av B. Malinovsky, Na-
tive Education and Culture Contact. Tor Andres bok om Muham-
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meds liv och tro har kommit ut i engelsk Gversittning och anmiles
1nir 3.

Evangelische Theologie dr en fortsittning av »Blitter zur kirch-
lichen Lage» och »Zwischen den Zeiten». Vetenskapliga detaljunder-
sokningar forekomma sparsamt. I hifte 3 mdter man dock en sddan:
August Lang, Die Quellen der Institutio von 1536. Frigan lag—evan-
gelium tycks annars vara den mest brinnande. Otto Wolff pliderar
i hifte 4 for en »riktig lira om tertius usus». I hifte 9 skriver Hans
Hellbardt om Kristus som »das Telos des Gesetzes» och Hermann
Diem berdr i ett lingre konferensreferat likaledes frigan lag—evan-
gelium.

De kalvinska drag, som i Evangelische Theologie iro forhirskande,
trada 1 Luthertum starkt tillbaka men utplinas ingalunda. Marahrens,
Elert och Althaus std i ledningen for denna tidskrift. Aven i Luther-
tum skymtar frigan lag—evangelium. Oslodocenten H. Birkeland
skriver om Die alttestamentliche Offenbarung als Gesetz und Evan-
gelium (hifte 5). I hifte 6 riktar H. Matthes sin kritik mot den dia-
lektiska teologien, vars tillbakaging fastslis som ett historiskt faktum.
Emil Weber skriver i hdftena 3 och 4 om Martin Kahler som luthersk
teolog. I n:r 8—9g (en volym) mirkes: W. Elert, Ein neu entdeckter
Kommentar von Johannes Brenz och O. Procksch, Pauli Todesjahr
62 n. Chr. Hifte 10 har en kort anmilan av Ingvar Anderssons »Erik
XIV».

Norsk Teologisk Tidsskrift anses som statsfakultetens organ. I n:r
1 tar Lyder Brun till orda i den gamla frigan om indikativ och im-
perativ hos Paulus. N:r 2 dr helt dgnat dt en liten avhandling av cand.
theol. Nils Dahl om 1 Kor. 13. Undersckningen genomféores delvis
under diskussion med A. Nygren. T. B. Barrat gar i ett intensivt in-
ligg till storms mot vissa uttalanden frin religionspsykologiskt hall
om pingstvickelsen (n:r 1).

Bland artiklarna i Tidsskrift for Tcologt og Kirke fortjinar D. A.
Frovigs uppsats att sirskilt framhdllas (hdftena 2 och 3). Den be-
handlar Forholdet mellem tro og historie hos Paulus.

2:dra och 3:dje hiftet (en volym) av (Dansk) Teologisk Tidsskrift
tillignas prof. Oskar Andersen pd hans yo-arsdag. Man ligger mirke
till det islindska bidraget: J. Helgasons uppsats om Personalhistorike-
ren Provst Jén Halldérsson til Hitardalur. Denne 1yoo-talsprists an-
teckningar synas vara huvudkillan f6r islindsk historisk forskning.
Dr B. Kornerup undersoker katolikernas rittsliga stillning 1 Danmark
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under 1700-talet, och Dr J. Munck limnar ett bidrag till frigan om
gnosticismen. I »Billedet af Kztterne hos Ireneus» betonar han, hur
naturligt det var for Ireneus och andra kyrkans min att se all heresi
som en enhet. Men ndr den moderne forskaren religionshistoriskt vill
undersbka dessa heresier, ir bibehillandet av gemensamhetsnamnet
»gnosticismen» ren slentrian. »Gnosticismen» 4r ingen enhet.

P3 tal om danska materier s& anmiler A. Adell i Tidskrift for
Kyrkomusik och Svenskt Gudstjdnstliv tvi nyeditioner av gamla dan-
ska kyrkliga bocker, graduale och psalmbok frén resp. 1573 och 1569
(hdfte 2). I 1:sta hiftet redogér Harald Andersson for Den liturgiska
rorelsen inom de lutherska kyrkosamfunden i Forenta Staterna.

Bengt Sundklers undersdkning »Missionen i svensk 18co-talspredi-
kan» gir genom tvd nummer av Swvensk Missionstidskrift (hiftena 2
och 3). Ett annat bidrag av mera allmint intresse 4r Axel Malmbergs
uppsats om missionens plats 1 psalmboksférslagen fran 1868 till 1936
(hifte 3).

Kristen gemenskap dr det internordiska ekumeniska organet.
Redaktor dr pastor Nils Karlstrom. I hifte 2 meddelar N. Ehren-
strom programmet for 1937 drs Oxfordkonferens. (En liknande redo-
gorelse for den planerade Edinburghkonferensen utlovas komma att
inflyta 1 ett féljande nummer av tidskriften. E. Molland limnar
en kort redogérelse f6r den anglo-skandinaviska teologkonferensen i
Norge 31 aug.—6 sept. i ar (hifte 3).



