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GAMMALTESTAMENTLIGA MISSIONSMOTIV

AV PROFESSOR JOH. LINDBLOM, LUND

tt av de mest fingslande problem som den allminna religions-

historien erbjuder 4r problemet rorande de olika religionernas
olika mdtt av expansiv kraft och utbredningsintresse. Somliga reli-
gioner nd aldrig utanfor den egna kretsen, de utveckla sig inom sin
egen rayon, och de leva i full tolerans gentemot andra religioner.
Stundom fordra de ingenting annat dn att sjilva f3 vara i fred,
stundom assimilera de girna och villigt med sig vad som kan passa
av frimmande religionselement, utan att de visa nigot behov att
lyckliggdra andra med de religiosa virden som de representera. Andra
religioner dter 4ga en propagandans lidelse; de dga en inneboende drift
till utbredning och expansion. De vandra ut Gver det egna omrddets
grinser, de virva proselyter, de gora ansprik pa att bringa ett budskap
som ager universell giltighet. De dro m. a. o. missionerande religioner.
Den indiska buddhismen blev en missionerande religion, hinduismen har
aldrig varit missionerande. Den gamla klassiska egyptiska religionen
drev aldrig ndgon mission, men vil den hellenistisk-egyptiska mysterie-
religionen. Den semitiska nomadreligionen var frimmande for all
mission, men islam blev frin férsta stund en utpriglad missionsreligion
och virldsreligion. '

Den bibliska religionen har ingalunda alltid varit en missionerande
religion. Lit oss forsoka att tinka oss Mose som missionir, och det
skall omedelbart bli klart hur frimmande det gamla Israel var for
missionstanken. Den mosaiska religionen var utpriglat nationalistisk.
Sinaiguden blev Israels gud 1 exklusiv mening, och Israel blev hans
folk. Den mosaiska gudsbilden blev bilden av hévdingen for stammen
eller folket. Formen fér gudsforhillandet var férbundet. N3gon
omedelbar relation till de andra folken hade Jahve icke. Deras gudar
tolererades var och en inom sin egen domin, blott att Jahve utan
inskrankning suveriant fick vara gud och konung for sitt eget folk.
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Tva tankar 1 den mosaiska religionen, sidan den utvecklades under
den ildre konungatiden, voro av den arten, att de till synes borde
ha stimulerat till mission. For det forsta tanken pa Jahve s3som
virldens skapare, for det andra tanken pd minsklighetens inre slikt-
skap och organiska enhet. Att Jahve skapat virlden och danat
minskligheten av ett blod borde ju ha kunnat leda till tanken att
Jahve ocksd borde erkinnas och bekinnas som Gud i hela denna virld,
som horde honom till, och som var hans verk. Var Jahve virldens
upphov, hade stringt taget inga andra gudar ndgon ritt gentemot
honom. Den slutsatsen drog man emellertid icke.

Skapelsen betydde i ildre tider — si& hos Jahvisten — den férsta
etappen 1 den heliga historia varigenom Gud utvalde Israel till sitt
egendomsfolk. Lingre fram, sirskilt hos Deuterojesaja och vissa
psalmer, fick skapelsen en direkt och central religids betydelse sisom
maktigt st6d for tron pa Jahves makt och vilja till frilsning, dels s3,
att man av Jahves maktbevisning i skapelsens under slot till hans makt
att befria sitt folk frin de frimmande behirskarna, dels si, att ska-
pelseverket sjalvt betraktades sisom en direkt frilsningsgirning, i och
med det att det innebar ett besegrande av urtidsdraken och kaosmakten
och ett slags befrielse av kosmos ur deras vald. Denna sista tanke har
nyligen starkt betonats av Gerhard von Rad i avhandlingen
»Das theologische Problem des alttestamentlichen Schépfungsglaubens»
(ZAW, Beih. 66, 1936, sid. 138f.). Att skapelsen ocksi tillika kom
att bli ett bevis for skaparens storhet, hirlighet och visdom, sisom
framgdr av vissa hymner eller hymnologiskt klingande stillen, behdva
vi knappast pdminna om, e heller om hur skapelsen t. ex. hos Prist-
kodex forbindes med diverse religidsa idéer, sisom gudsbelitet, sabbaten
0. s. v. S blev tanken att Gud skapat virlden s3 sminingom en pi
religiost innehdll rikt mittad tanke. Dock fick den religids betydelse
visentligen for fordjupandet och stirkandet av Israels eget gudsfor-
héllande. Till nigot missionsmotiv blev den icke annat 4n p3 sin hojd
i latent mening (se t. ex. Ps. 86: 9 och Mal. 2: 10, 15).

Nigot liknande giller tanken om minskligheten sisom hirstam-
mande frin ett blod. Minsklighetens enhet tjinade i dldre tider alle-
nast som bakgrund for Israels utviljelse. Syftet med den energiskt
genomforda, om ock summariska skildringen av den ena och enhet-
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liga manskligheten i urhistorien i Genesis var blott att visa upp hur
Isracls forfider och sedan Israel sjilvt undan fér undan separerade
sig fran den Ovriga minskligheten och allt bestimdare intogo platsen
s3som Guds utvalda barn. P4 sin hdjd skymtar i den s. k. patriark-
vilsignelsen en svag aning om Israels betydelse f6r hednafolken — tolk-
ningen dr dock tyvirr ej fullt viss (se Gunkels och Procksch’s
kommentarer) — men att Israel skulle g& ut i virlden och omvinda
folken till tro pad Jahve ir under hela konungatiden en fullkomligt
frimmande tanke.

Nagot méste ske 1 Israels religion for att den skulle trida ut ur
sin nationella begrinsning och bli en missionerande religion. Vad var
detta som mdste ske, och som ocksi verkligen skedde? Forst: Israel
kom att nd fram till ett universellt gudsbegrepp; Jahve blev pd ett
levande och aktuellt sitt uppfattad sdsom en virldens och minsklig-
hetens ende Gud och herre. Fér det andra: Israel vaknade upp till
klarhet 6ver det enastdende och ojimforliga virde som det dgde i sin
religion i jimfdrelse med de andra folken pd jorden. Vidare: Israel
fick genom historiens gang stifta intim bekantskap med hednafolken
och lira kinna dem i deras ndd och armod, sasom ock i deras forut-
sattningar for omvindelse. Slutligen: Israel fick, likaledes genom histo-
riens skickelsedigra ging, visshet om sin kallelse att vara ett Guds
vittne bland folken.

1. En ling vdg maste Israel vandra genom tiderna, innan den ur-
gamla tanken om Jahve sdsom skaparen fick sitt komplement i tanken
om Jahves verkliga herravilde dver virlden och minskligheten. Och
det torde knappast vara riktigt att hir tala om en »utveckling» av
skapelsetanken, det dr snarare i forsta hand frdga om en fordjupning
och utvidgning av tron pa utkorelsens Gud, vilken ledde till forst
en dynamisk och sedan en teoretisk monoteism. (Denna distinktion
kan jag ej hir nirmare utfora, utan hinvisar till mitt arbete »Profetis-
men i Israel», sid. 383 f.) I Zldre tider var Jahve Israels och Kanaans
Gud, och hans makt var i huvudsak begrinsad till dessa omraden.
David menade dnnu att en fOrvisning bort frin Israels omrdde be-
tydde nodtvinget att »tjana andra gudar» (1 Sam. 26:19). Nir
syrern Naaman ville offra at Jahve i sitt hedniska hemland, s& maste
han ta med sig ett par asnelaster av Palestinas jord for att f3 ett
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stycke av Jahves land dirborta i Damaskus’ omride (2 Kon. 5). En
domare i Israel vet att guden Kemosch givit sitt folk dess land, alldeles
som Jahve givit Israel dess land (Dom. 11:24). Jahvetroende israeli-
tiska konungar sdsom Salomo och Ahab tillstadde och gynnade sina
utlindska geméilers hedniska kult t. 0. m. inom Israels eget omrdde.
Tendensen 1 gamla tider var monolatri, parad med tolerans, men ocksi
partikularistisk isolation. Bileam, siaren, ser i1 Israel triffande »ett
folk som bor for sig sjilvt» (4 Mos. 23:9). Israel behdvde en lang
tid for att konsolidera sin nationella utkorelsetro och utnyttja de heliga
vdrden som ]dgo i den, innan det kunde hoja sig till tanken pd att
Jahve icke blott var Israels, utan hela virldens Gud. Det var forst
de stora profeterna som Sppnade vigen for ny och vidgad syn pi
Israels Gud. For Amos ir Jahve redan virldens och minsklighetens
hogste styresman och Gud. Det ir han som fort icke blott Israel, utan
ocksa de andra folken fran deras olika ursprungsorter och placerat
dem i deras olika linder (9: 7). Och denna i historien rddande gudom-
liga vilja ir tillika en vilja som regerar efter etiska lagar. Jahve
straffar folken fér deras ogirningar, dven deras ogirningar mot var-
andra, alldeles oberoende av deras forhallande till Israels folk (2: 1).
Fran denna utgangspunkt gar sedan utvecklingen vidare. Jahve blir en
»fjirran Gud» och icke blott en »nira Gud» (Jer. 23:23). Jahve blir
himmelens Gud, som med allmakt rider icke blott Sver naturens alla
krafter och tar dem i sin tjinst, utan ocksi suverint befaller Gver
folken pd jorden och tvingar dem till att bli redskap i sin hand fér
att forverkliga sina syften. Deuterojesaja, exilens store profet, har
med ritta blivit kallad den f6rste medvetne monoteisten i Israel. For
honom iro alla hednavirldens gudar intet. De existera ej annat in
1 formen av usla och skropliga beldten av tri och metall. Jahve ir
den ende, och vid sidan om honom existerar ingen annan, vird namnet
Gud. I senjudendomen var den religitsa monoteismen vid sidan om
lagen hornstenen i all judisk religion. Den andliga och absoluta mono-
teismen hidvdades med lidelse gentemot den yppiga och brokiga polyte-
ismen i de hellenistiska rikena och romarvildet. »En enda Gud finnes»,
heter det i de sibyllinska bockerna, som delvis utgdras av judiska
propagandaskrifter, »vilken allena hirskar. Henom skolen I dyrka,
den allena varande, virldens styresman» (prooemiet). Och pi ett annat
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stille: »Flyn den ordttfirdiga avgudatjinsten. Tjinen den Levande»
(111, 763). S3 andlig, sd sublim var judarnas gudstro, att hedningarna
alldeles férlorade den judiska religionens gudom ur sikte och beskyllde
judarna for att vara ett folk utan gud, beskyllde dem for ateism.
Den teoretiska monoteismen skulle i och for sig sdsom en rent
abstrakt tanke knappast ha rickt till s8som missionsmotiv. Den blev
en for missionen fruktbirande tanke, nir den kompletterades med den
tanken att den ende Guden tillika hade en positiv relation till hedna-
folken. Han hade vissa ansprik pa dem, och de hade vissa forpliktelser
gentemot honom. Den ende Guden hade icke blott makt att handla
med hednafolken efter sitt behag och att begagna dem sdsom sina
redskap, han krivde ocksd deras tillbedjan och dyrkan. Denna tanke
kommer alldeles sdrskilt tydligt fram i det eskatologiska hoppets form.
Vi ha talrika stillen i profetlitteraturen, dir den forhoppningen ut-
talas, att hednafolken en ging skola komma till Sion och dir skidnka
Jahve sin hyllning. De dro i allminhet av relativt sent datum, dven
om de upptagits pd spridda stillen ocksd i de dldre profetbockerna.
I en bdde i Jesajaboken och Mikaboken upptagen anonym profetia
siges det att hednafolken skola stromma till Sion och siga: »Upp,
l1at oss draga astad till Herrens berg, upp till Jakobs Guds hus, for
att han m3 undervisa oss om sina vigar, s3 att vi kunna vandra pd
hans stigar» (Jes. 2: 2 f. Mik. 4: 1f.). I en annan profetia hos Jesaja
siges det att assyrier och egyptier skola omvinda sig till Herren. De
skola tillika med Israel ingd sisom medparter i Herrens férbundsfolk
(Jes. 19:22f.). Och pi ett tredje stille: »Det skall ske pd den tiden,
att hednafolken skola sdka telningen fran Isais rot, dir han stir som
ett baner for folken» (r1:10). Ett mirkligt stille finns i den s. k.
Jesajaapokalypsen. Det heter hir att i den yttersta tiden Jahve skall
samla ihop hednafolken pa Sion. Hir skall han gora ett gistabud
for dem och dirvid taga bort det okunnighetens dok som héljer deras
ansikten, s& att de kunna klart skida sanningen (Jes. 25: 6 f.). Ett stille
hos Jeremia siger att Jerusalem sdsom Herrens tron skall bli en
samlingspunkt for hednafolken, vilka nu icke lingre skola vandra
efter sina onda hjirtans hirdhet (3: 17). Hedningarna skola lira sig
att svirja vid Jahves namn (12:16). De skola sjilva bekinna sin
religidsa bortkommenhet: »Allenast logn ha vara fdader fitt i arv,
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fifingliga avgudar, av vilka ingen kan hjilpa» (16:19f.). Liknande
utsagor patriffa vi t. ex. Sef. 2: 11. Hab. 2: 14. Hagg. 2: 8. Sak. 2: 11.
8:22f. 14:9,16. Aven i Psaltaren skymtar d& och di samma tanke
i hoppets eller maningens form: »Alla jordens dndar skola omvinda
sig till Herren» (22:28). Vidare md mirkas 47: 10. 66, 1 f. 67. 86: 9.
87: 4. 96. 98. 117 0. 5. v. Frin senjudendomen kunna vi anteckna ett
stille hos Tobit: »Alla hedningar skola uppriktigt omvinda sig till
att frukta Herren Gud, och de skola griva ner sina avgudabilder»
(14: 6).

Dessa stillen tala i allminhet icke om mission i egentlig mening.
Det ir ej friga om att Israel skall driva propaganda for att omvinda
hedningarna till Israels Gud. De direkta uppmaningarna till hed-
ningarna att tillbedja Herren och l6ftena att forkunna Herrens namn
bland hedningarna iro enligt psalmernas stil snarast av poetisk-litur-
gisk karaktir. Men de visa i alla fall, att den tanken var levande, att
Jahve, virldens och minsklighetens Gud, var en Gud dven for hed-
ningarna, och att han hade ritt till dem, och att hans gudomliga
virldsplan, planen fér hans eviga konungadome, icke blott innefattade
Israel, utan dven hednafolken. Starkast kommer denna tanke till
uttryck pd ett stille hos Deuterojesaja: »Jag har svurit vid mig sjilv,
frin min mun har utgdtt ett sanningsord, ett ord som icke skall
ryggas: For mig skola alla knin bdja sig, och mig skola alla tungor
giva sin ed» (Jes. 45:23). En egendomlig och for senjudendomens
lagfromhet avpassad form fir denna tanke i Sib. III, 757 f.: »En
gemensam lag pa hela jorden skall den Odédlige i1 den stjarnprydda
himmelen skinka &t minniskorna.» I denna tanke om Guds virlds-
plan, som for &vrigt holls konkret levande genom kulten, i den man
den gav uttryck &t tanken om Jahves universella konungadome, t. ex.
vid nyarsfesten, 18g givetvis en viktig forutsittning for och en stimu-
lans till mission, nir en sidan med hinsyn ven till andra forutsitt-
ningar blev praktiskt méjlig. Och det sdrskilt i Psaltaren forekom-
mande motivet »férkunna Jahves dra bland hedningarna» bevisar
ofrdnkomligt att verklig mission &tminstone 18g inom rickh3ll

D3 nu hedningarnas underkastelse icke direkt betraktades sisom
resultat av israelitisk mission, kan man friga sig hur den Gverhuvud
skulle komma till stind. Den dominerande tanken r: Jahve skall gora
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ett under, ett under pi samma linje som alla andra genom vilka Jahves
konungadome i eskatologisk mening skulle komma till stind (se t. ex.
Jer. 12:14f). Vid sidan ddrom ligger ocksd den tanken att hed-
ningarna sjilva skola bli si blindade av Jahves hirlighet, makt och
underbara handlande i virlden och med Israel, att de icke kunna std
emot, utan frivilligt komma och séka medborgarskap i det nya riket.

Vilka egenskaper hos Jahve ir det, som gora att han i stillet for
att l3ta vredesdomen drabba sina fiender hednafolken — den tanken ir
ocksd, i1 enlighet med dubbelheten i Israels gudsbild, vanlig sdsom en
konkurrenstanke till den med vilken vi nu syssla — skonar dem och
ger dem en plats i sitt rike vid egendomsfolkets sida? Man skulle
kanske vara frestad att hir sitta in med Jahves kirlek, vilken
skulle s6ka dven hedningarna och vara redo att ta emot dem 1 sitt
hign. Detta stode dock ej i Sverensstimmelse med gammaltestamentlig
gudstro. Det torde ej kunna uppletas ndgot stille i Gamla testamentet,
dar det talas om Jahves kirlek till hedningarna. Kirleken i G. t. dr
utkorelsekdrlek och reserverad for Israel, egendomsfolket. Nir det
nagon enstaka gang siges att Jahve dlskar »framlingen» (Deut. 10: 18),
s& avses dirmed Jahves omvirdnad om de »gerim» som av alder
sammanbodde med israeliterna och hade kultgemenskap med dem (jfr
Aa. Bentzen, Missionstanker hos profeterne, Nordisk Missions-
Tidsskrift, 1937, sid. 49 f., 100 f. [sid. 103]). I Jonaboken 4r motivet
hos Jahve till att han skonade de botfirdiga nineviterna hans med-
omkan (chis), en meddmkan som fér ovrigt icke bara stricker sig
till minniskorna, utan dven till djuren (jfr Ps. 145:9). I Jer. 12: 15
talas det undantagsvis om Jahves férbarmande (richam) mot hed-
ningarna. Detta dr dock icke kirlek i samma mening som utkorelse-
kirleken till Israel, in mindre i samma mening som den allminna syn-
darekirleken i Nya testamentet. Drivkraften hos Jahve dr vid sidan
om denna allminna meddmkan med sina verk visentligen hans manhet
om sin makt och sin dra. Till Jahves och Sions forhirligande sker det
stora undret, undret att hednafolken 6verge sina vigar och underkasta
sig Jahve 1 tro och lydnad. Utan hedningarnas underkastelse skulle
Jahves konungavilde i virlden icke vara fullt realiserat.

Sedan denna syn pd Jahve och hans férhillande till hednafolken
vuxit sig stark, var dock steget icke langt till aktiv mission, till med-
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vetandet om att Israel sjilvt hade plikt att arbeta for Guds virlds-
plans forverkligande genom hednafolkens omvindelse.

2. Tidigt begynte Israel reflektera pd vilka enastiende hoga vir-
den det hade i sin religion i jimforelse med de andra folken. Redan
den gamle jahvistiske beridttaren i Genesis visste att Abrahams folk var
1 besittning av en skatt, en vilsignelse, en »beraka», som gav anledning
till att andra folk onskade sig samma vilsignelse som Israel atnjot.
Detta dr »patriarkvilsignelsens» innebord enligt den sannolikaste tolk-
ningen. Nirmast ligger vil i »beraka» hir den materiella vilsignelse
som Israel var i besittning av, men denna kunde fér Jahvistens syn
for visso icke sirskiljas frin den andliga, vilken utgjorde dess forut-
sittning och orsak. For Tritojesaja uppenbarar sig denna »beraka»
i judafolkets riddning ur Babylonien och dess aterupprittelse sisom
folk. Dirigenom skall folkens uppmirksamhet dragas till Israel:
»Deras slikte skall bliva kint bland folken och deras avkomma bland
folkslagen; alla som se dem skola mirka pi dem att de dro ett slikte
som Herren har vilsignat» (Jes. 61: 9). Medan alla andra folk vandra
1 olyckans och nddens morker, uppenbaras Herrens strilande hirlighet
6ver Israel. Och folken skola liksom sola sig i denna strilglans (Jes.
60:21f.). Enligt Ps. 67 ir dven en tillfillig vilsignelse Gver Israel
(rik skérd) ett lockelsemedel for hedningarna till att prisa Herren.

Bileamsprofetiorna i Numeri variera detta tema: Israel idr ett folk
for sig, som icke kan likstillas med andra nationer. Israel har en gud
som intet annat folk. Intet 6ga har ndgonsin sett en gud som sa under-
bart handlar med de sina som Israels gud, heter det hos Tritojesaja
(Jes. 64:4). En egendomlig form for denna tanke mota vi hos pro-
feten Sakarja: »S3 siger Herren Sebaot: P4 den tiden skall det ske
att tio min av allahanda tungoma3l som talas bland hednafolken skola
fatta en judisk man i mantelfliken och siga: ’Lit oss g& med eder,
ty vi hava hort att Gud ir med eder’» (8:23).

En vanlig tanke hos Deuterojesaja dr att Jahves overligsenhet Gver
alla andra gudar visar sig ddri att han ldngt forut forutsiger vad
som skall ske samt pd ett underbart sitt later det gd i fullbordan (Jes.
41:21f. 43:9. 44:7). For senjudendomen stdr det fast att Israel
ensamt dr i besittning av den sanna religionen. Alla andra religioner
dro 16gn och bedrigeri. At Israel allena har den store Guden givit
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radklokhet och tro och vishet i deras brost. De vandra ej i bedrigeri
och falskhet och dyrka icke minniskoverk, avgudar av guld och silver
och elfenben; de lyfta sina armar mot himmelen och prisa den evige
Hirskaren och den Ododlige (Sib. III, 584 f.).

I den min judendomen blev medveten om sin egenskap att vara
thora-religion, var det foérst och sist thora som prisades som Israels
foretride. Ett mirkligt ord hirom méta vi 1 Deuteronomium: »I skolen
hilla Herrens stadgar och ritter och gora efter dem, ty det skall till-
riknas eder sdsom vishet och forstdnd av andra folk. Nir de fa hora
om alla dessa stadgar, skola de siga: ’I sanning, ett vist och forstdndigt
folk ir detta stora folk’. Ty vilket annat stort folk finnes, vars gudar
dro det si ndra som Herren, vir Gud, 4r oss, s3 ofta vi akalla honom?
Och vilket annat stort folk finnes, som har stadgar och rétter sd rdtt-
fardiga som hela denna lag?» (4:6f.). P3 ett hogst intressant sitt
forknippas hir besittningen av thora med idén om Jahves nirhet 1
sitt folk. Thora liksom stdr som tecknet och uttrycket for Herrens
nirvaro. Han bor icke i ett odtkomligt fjirran. Han ir nira, verk-
sam och uppenbar for alla fér vilka thora 4r en levande verklighet.

Denna thora uppfattas ej blott sdsom en yttre institution, den ar
ock levande i hjartana hos det fromma Israel. Israel kallas det folk
som bir »Guds thora i hjirtat» (Jes. s1:7). I senjudisk tid reflekterar
Filon 6ver virdet av den judiska thora i1 jimforelse med alla andra
folks lagar: medan alla andra folks lagar 4ro nationellt begrinsade,
har thora icke nigra sddana grinser i den egna nationen.

Det dr under sidana forhdllanden fullt logiskt, nir Deuterojesaja
kan hivda att alla hednafolk vinta och bida efter att fi del just av
thora (Jes. 42: 4).

Inom vishetsriktningen betraktas Israels foretrade ligga 1 besittningen
av »visheten», »chokma». Syrak liter den personifierade Visheten
bekinna om sig: »Jag utgick frdn den Hogstes mun, och sisom en
dimma o&vertickte jag jorden. Jag tog min boning i himlahdjderna,
och min tron stod pa en molnpelare. Jag allena genomfor himlarunden
och hade min vidg genom avgrundsdjupet. Bland havets vigor och
6ver hela jorden, bland alla folk och folkslag hirskade jag. Hos alla
dessa sokte jag en vilostad. I vems arvedel skulle jag vil finna ett
hem? D32 fick jag en befallning av alltings skapare; han som hade
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skapat mig lit mig finna en varaktig boning. Han sade: *SI3 upp din
boning i Jakob; i Israel skall du hava din arvedel’» (Syr. 24:3f.).
Visheten tinkes hir som en universell makt, men Israel har fitt den
1 speciell mening som sitt privilegium. Den fick sin boning hos »ett
drat folk», i »Herrens dgolott», i »hans arvedel». Denna vishet iden-
tifieras sedermera med Jahves thora. Vilket starkt missionsmotiv som
ligger i denna vishetsriktningens sublima tanke visar sig omedelbart
ddri att vishetsliraren, overtygad om det odndliga virde som han
dr i besittning av, inbjuder minniskor att komma och taga emot av
hans skatter. Han later Visheten sjilv tala: »S8 kommen d& till mig,
I som haven &stundan efter mig, och mitten eder med mina hivor.
Ty att tinka pd mig #dr sOtare dn honung, och att hava mig till
besittning 4r former 4n renaste honung» (24: 19 f.).

Till Israels virdering av det egna horde ock dess héga tanke om
Jerusalem och Sion sdsom virldens medelpunkt. Sion sammanstilles
med gudaberget, som dominerar hela virlden; Israels Guds stad ir hela
jordens frojd (Ps. 48). Israel bor pd jordens mittelhdjd eller navle
(Hes. 38:12), och Jerusalem ir beliget i lindernas mitt (Hes. §5: §).
I den messianska tiden skall Sions centralposition i virlden manifestera
sig pa det sittet, att berget skall stillas pd toppen av de andra bergen
och vara upplyft 6ver alla andra hojder (Jes. 2: 2. Mik. 4: 1). Denna
forestillning kombineras nu med idén om hedningarnas sammanstrém-
mande till Jerusalem for att bli undervisade om Jahves vigar. Frin
Sion sdsom virldens medelpunkt skall utgd thora och Herrens ord
frdn Jerusalem (Jes. 2:3. Mik. 4:2). Jerusalem betraktas sdsom den
andliga »moderstaden» och »hemorten» fér alla, judar eller proselyter,
i hela virlden och bland alla folk, som bekinna Herrens namn (Ps. 87).
Forestillningen om Sion sisom virldens medelpunkt har av B.
Sundkler med viss 6verdrift utnyttjats for forstdendet av missions-
tankens uppkomst i Israel och urkristendomen (Jésus et les paiens,
Revue d’histoire et de philosophie religieuses, 1936, sid. 462 f.). Tan-
ken har vidare utférts av A. Fridrichsen och tillimpats pa Fjirde
evangeliet (Missionstanken i Fjirde evangeliet, Svensk exegetisk &rs-
bok, II, 1937, sid. 137 f.). Givetvis har idén spelat en roll vid mis-
sionstankens uppkomst, men den fir ej sa betonas, att andra missions-
motiv undanskymmas.
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3. Trots det att Israel dgde sin engudstro och medvetandet om sin
religions &verligsenhet blev det dock ingen mission av, forrin Israel
fitt en nirmare kinning med hednafolken och lirt kinna dem si
att siga inifrdn. Detta skedde forst i och med den babyloniska fingen-
skapen. Dess betydelse i Israels religion kan icke &verskattas. Denna
historiska tilldragelse blev i handen p3 historiens Gud ett medel till
framskapande av nya och oférgingliga virden 1 Israels religionshisto-
ria, sasom ocksd i minsklighetens. Dirute i Babylonien fick Israel, som
linge levat relativt isolerat, lara kinna hedendomen, sddan den konkret
tedde sig 1 det faktiska livet och icke blott for det allminna religitsa
och politiska bedomandet. Den forsta upptickt man gjorde var upp-
tackten av avguderiets omklighet och armod. Nu borjar en helt ny
litteratur- eller stilart att komma till anvindning, den som vi kunna
kalla avgudapersiflaget, d. v. s. gycklet med gudabilderna och bild-
dyrkarna. Deuterojesaja ir hir foregingsmannen. »Smeden tager sitt
verktyg och bearbetar sitt smide i gloden, han formar det med ham-
mare, han bearbetar det med kraftig arm. Tridsnidaren spinner ut sitt
mitsndre och gor mirken pd tristycket med sitt ritstift, han arbetar
darpa med sina eggjirn och mirker ut det med passaren. Man filler
it sig cedrar, man tager plantor av stenek. En del av triet brinner
man upp 1 eld, over en annan del dirav tillagar man kotr all att
ita, steker sin stek och dter sig mitt; nir man sa har virmt sig, sdger
man: ’Gott, nu dr jag varm, nu njuter jag av brasan’» (Jes. 44: 12 f.).
Liknande gyckel med avguderiet av dverdddigaste realism finner man
1 det apokryfiska Jeremias brev, som vi i vira biblar aterfinna som
kapitel 6 till Baruks bok. Vi minnas ock de apokryfiska tilliggen till
Daniels bok. Daniel fick babyloniernas drake att spricka mitt itu,
och en annan gdng &verlistar den vise Daniel Bels prister genom att
fyndigt réja hurusom det var de och inga andra, som 8to upp de livs-
medel som man stillt in till guden. Ett av de praktfullaste exemplen
pa avgudapersiflaget ha vi i Vishetsbokens 13 kapitel: Timmermannen
tar ett trastycke och gor ett nyttigt redskap dirav. Avfallet anvinder
han som brinsle. Det som icke ens duger till brinsle, ett vint och
kvistigt trdstycke, tar han och tiljer pd for ro skull pi lediga stunder.
Han férfardigar dirav en mansbild, som han rédfirgar med ménja
och sedan sldr fast med spikar i viggen. Och nu beder han till denna
bild for sig och sin familj.
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Naturligtvis var det icke blott bilddyrkan som sidan, vilken si
blev foremal for judarnas tadel.” Hirtill kom ocksé det i hednavirlden
ridande moraliska forfallet. Judendomen var fostrad i lagens stringa
skola och starkt kinslig for den immoralitet, 18saktighet och last-
barhet som frodades i den grekisk-romerska virlden, sirskilt i hellenis-
tisk tid. Den tredje sibyllinska boken ser t. ex. i hednafolken ett blod-
torstigt och arglistigt slikte, ett slikte av iktenskapsbrytare, liderliga
villustingar och girigbukar. Vishetsboken innehdller i kap. 14 en
skildring av hednavirldens férfall, som erbjuder en mycket sliende
parallell till Pauli skildring av hednavirldens tillstdnd i Rom. 1. En
allmin uppfattning i Israel angdende hednafolken var den som kom-
mer till uttryck i det nyss 1 annat sammanhang anférda tritojesajanska
ordet: »Morker Gverticker jorden och tocken folken».

Beréringen med hednavirlden lirde dock judarna pa samma ging
att forstd att dir trots allt fanns mdjligheter till omvindelse. Under
det allminna fordirvet fanns ett anlag for Gud, som kunde bilda ut-
gingspunkten for en Guds girning med hedningarna. Allt vad vi férut
sagt angdende det eskatologiska hoppet om hednafolkens omvindelse
och Herrens virldsplan sisom till sist syftande till hedningarnas in-
lemmande i det fullindade gudsriket kan ock anfdras som ett bevis
for en 1 Israel befintlig tro p en hos hedningarna inneboende mojlig-
het till omvindelse. Deuterojesaja tinker, som vi nyss horde, att hos
hedningarna en lingtan ligger férdold efter att f& del av Jahves thora.
P3 ett annat stille siges det: »Havslinderna bida efter mig och hoppas
p& min arm» (Jes. 51: ).

»Hednafolkens lingtan» var nog ej en blott romantisk idé, som
helt och héillet var gripen ur luften. Djupt i Israels religiosa med-
vetande var den tanken rotad, att hela minskligheten hade delaktighet
1 en relativ gudsuppenbarelse. I vishetsriktningen tar den sig ett klart
uttryck i den forestiliningen att visheten #r en universell besittning i
minskligheten. P3 alla hedningar kunde man da ock stilla den fordran
att de skulle iakttaga de for hela minskligheten gillande s. k.
»noakitiska» buden, vilka 3tskilliga gdnger uppriknas i senjudiska
skrifter och ha sitt grundstille i Gen. 9. Forsta gdngen som idén om
de noakitiska buden fir ett dogmatiskt uttryck i bibeln &r, sd vitt
jag ser ritt, i Jes. 24: 5 (Jesajaapokalypsen), dir det om hednafolken
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sages: »Jorden har blivit ohelgad under sina innebyggare, de hava
overtritt lagarna, de hava Overskridit ritten, brutit det eviga for-
bundet(!).»

Sirskilt under den persiska tiden fick Israel gora bekantskap med
religidsa foreteelser som stirkte dem 1 tron p3 en allmin uppenbarelse.
Persernas monoteistiska Ahura Mazda-tro kunde ej undgd att finga
uppmirksamheten. Hir fanns verkligen ndgot som pidminte om juda-
folkets egen monoteistiska gudstro. 1 detta ljus fir ett mirkligt och
livligt omdebatterat stille hos Malaki sin fulla forklaring. Utled vid
alla orena och oheliga offer som de judiska pristerna framburo pd
altaret i Jerusalem utropar Jahve hos denne profet: O att ndgon ville
stinga tempelddrrarna, s& att jag icke behovde se elden brinna pd
mitt altare! »Frin solens uppgdng dnda till dess nedgdng 4r ju mitt
namn stort bland folken, och 6verallt frambiras rokoffer och rena
offergivor it mitt namn. Ja, mitt namn ir stort bland folken»
(Mal. 1:10f.).

Enligt vad jag hoppas kunna bevisa i ett kommande arbete over
Jesajaapokalypsen syftar dven stillet Jes. 25:3 p& perserna. En for
judarnas historia betydelsefull storstad har nyss erdvrats av perserna.
Och profeten hoppas nu pa att den stora segern skall ge anledning
till att Jahve skall bli irad av erdvrarna, allts3 av det persiska folket.
Perserkonungen Cyrus betraktas ej blott sisom Jahves redskap till
Israels befrielse ur Babylonien, han omtalas ocksd i ordalag som fram-
stilla honom som Jahves representant pa jorden, ja, som direkt jahve-
dyrkare. Jahve siger om Cyrus: »Han ir min herde», »han skall
fullborda all min vilja» (Jes. 44: 28). Han dr »Jahves smorde», som
Jahve fattat vid hans hogra hand (45:1). Cyrus vintas skola &kalla
Jahves namn (Jes. 41:25) och erkinna Jahve som Gud, vilken ock
kallat honom (45: 3 f). Han kallas med en Zven frdn andra frimre-
asiatiska religioner kind terminologi for »Jahves dlskling» (48: 14).
Det beromda ediktet om judafolkets befrielse har i judisk version fatt
en form enligt vilken Cyrus bekinner Jahve sisom den dir givit
honom makt over alla riken pd jorden (2 Kron. 36:23. Esr. 1:2).

Utom Cyrus goras bide Nebukadnesar och Darius till bekdnnare
av Jahve i hans storhet och makt. Si sker i Danielsboken. I Jona-
boken bedja de hedniska sjominnen till Jahve.
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Denna tro pa hedningarnas mojlighet att bli goda jahvedyrkare
befistes givetvis genom erfarenheten av att proselyter frin hedendomen
i allt storre skaror ansloto sig till den judiska forsamlingen i Pale-
stina och framfor allt i diasporan. Proselyterna samt »de som fruk-
tade Herren» d. v. s. halvproselyterna (itminstone oftast si), vilka
endast accepterade en del av judarnas religisa forestdllningar och
bruk, spela en icke obetydlig roll redan i de gammaltestamentliga
texterna — 1 senjudendomen och i de rabbinska skrifterna komma
de ofta pa tal. Det 4r just i friga om proselyternas skaror som en
profet kan l3ta Jahve utropa: »Mitt hus skall kallas ett bonehus for
alla folk» (Jes. §6:7). Och Deuterojesaja ser framit mot en tid da
den ene skall siga: »Jahve tillhor jag», och den andre skall benimna
sig med Jakobs namn. En tredje skall skriva pd sin hand: »Jahves
egendom» och bekinna sig som sann israelit (Jes. 44: 5).

Ett av de mirkligaste uttrycken for en ljus syn pad hedningarna
utgor jonalegenden, en tendensberittelse vid Rutbokens sida med syfte
att inprigla en vinlig och optimistisk syn pd hedningarna. Som
exempel tas i Jonaboken de gamla arvfienderna och representanterna for
den virsta avgudadyrkan: assyrierna, nirmare bestimt invinarna i
hednastaden Nineve. Jona sindes till Nineve visserligen icke som
missiondr, utan som domspredikant. Han skulle forkunna for den
ogudaktiga staden Guds skoningsiosa dom. Men resultatet blev ett
annat, dn man hade tinkt. Konungen med allt sitt folk gjorde bot och
bittring, och s greps Jahve av medlidande och skonade staden. Hed-
ningarna kunde allts3 gdra bot och bittring.

Under de allra sista arhundradena, arhundradena nirmast Kristus
kunde likaledes den judiska propagandan anknyta till en rad ten-
denser i hedendomen, som hade positivt virde och likaledes pekade i
riktning mot en hogre religion. I hela den hellenistiska virlden under
denna tid gjorde sig alltmera gillande en stark leda vid polyteismen
i dess grovre former och en bojelse for engudstro, dyrkan av en
»hogste Gud», en »himmelens Gud», ofta helt enkelt kallad »Gud»
— en redan frin gamla tider vilkdnd frimreasiatisk gud. Kyniska
och stoiska populirfilosofer hade skapat en strivan efter en stringare
och stramare moral. I vissa kretsar av mera eskatologisk och mystisk
liggning hade levande tankar pd vedergillning och tanken p3 risken
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att do ofdrsonad och utan rening borjat arbeta sig fram. En hogst
egendomlig gestalt tog sig nu den positiva uppskattningen av heden-
domen, nimligen i den medvetna indiktningen i hedendomen av judiska
ideal. Flera forfattare i hellenistisk tid dvlades att taga fasta pi vissa
positiva virden i den hedniska kulturen och framstilla dem som ned-
slag av mosaiskt eller overhuvud judiskt inflytande. Mose gjordes
stundom rentav till grundare av den egyptiska kulturen, 1 hastigheten
gjordes han t. 0. m. till grundare av sjilva de egyptiska religionskul-
terna. Mose sammanstilldes vidare med den grekiska sagofiguren
Musaios och gjordes till lirare fér Greklands stora skalder, vise och
filosofer, Abraham gjordes till liromistare i den inom hela hellenis-
men starkt florerande astrologiska vetenskapen o. s. v. Man bemddade
sig om att pd alla sitt uppvisa beréringspunkter. Man tolkade de
grekiska forfattarna s3, att de fingo avligga vittnesbord om den judiska
religionens sanning. Aven rena forfalskningar fingo ej sillan tjina
detta syfte. Homeros, Hesiodos, Pindaros, Sofokles, Aischylos, Euri-
pides — alla fingo de bli vittnen om den judiska sanningen. Hir ha
vi en hogst egendomlig motsvarighet till senare tiders lira om en ur-
uppenbarelse eller en i sig sann naturlig religion. Skillnaden var blott
den att uppenbarelsen hir oftast tillskrevs inflytande av historiska
personer, sisom Mose, Abraham o. s. v.

4. Den sista faktorn som vi skulle rikna med, nir det gillde upp-
komsten av mission inom den bibliska religionen, var Israels kallelse-
medvetande, medvetandet om att vara kallat att utféra en Guds
missionsgdrning bland hednafolken. Hir dr en bland de minga punk-
ter dir vi kunna konstatera vad Guds ledning i historien betytt i
Israels liv. Vissheten om kallelsen var en historiens egen lirdom till
Israel. Det var nir Israel under fingenskapen i Babel bérjade att
grubbla Gver sitt 6de, som den vissheten gick upp for det, att Gud
hade en mening med dess liv mitt dirute i hednavirlden: Israel hade en
hog uppgift att fylla dirute, Israel skulle i hednavirlden bli ett vittne
om sin Gud och hans vilja. Det var nu &terigen Deuterojesaja som
for folket tolkade och formulerade dess uppgift: »I dren mina vittnen,
siger Herren, I dren mina tjinare, som jag har utvalt» (Jes. 43: 10;
jfr 44: 8).

En egendomlig formulering far tanken pi missionskallet 1 Jes. 5.

s
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Den stiftelse Herren en ging gjort for konung Davids rikning har
gillande kraft ocksd for folket Israel. S3som David hade att fylla en
uppgift att vittna om Jahves storhet och makt bland hednafolken,
s3 vilar ock en sidan uppgift pd Israel. Detta dr innebdrden av det
viktiga stdllet Jes. s5:3f.: »Jag vill fullborda med eder ett evigt
forbund, de oryggliga nddeloftena till David. Jag satte honom till
ett vittne f6r folken, till en furste och hovding for folken. Ja, du skall
kalla pd folkslag som du icke kinner, och folkslag som icke kinna
dig skola hasta till dig, for Herrens, din Guds, skull, for Israels Heliges
skull, ndr han forhirligar dig.» Vittnesbordet om Jahve kan ej sir-
skiljas fradn vittnesbordet om hans undergirningar med Israel. Darfor
manar profeten 1 eskatologisk entusiasm sitt folk att vid uttdget ur
Babylonien ropa och forkunna for all virlden att Jahve har for-
lossat sin tjanare Israel (48: 20).

Vi kunna hir ej diskutera problemet om Herrens tjinare hos
Deuterojesaja. Meningarna oscillera mellan en individuell tolkning
och en kollektiv (tjinaren = det deporterade Israel). Saken dr dock ej
avgorande for var friga. Vare sig det 4r Israel som avses eller profeten
sisom en representant for Israel, dr det tydligt att i de hithdrande
singerna en aktiv missionstjanst kommer till uttryck. Tjinaren skall
vara ett ljus for folken. Han skall 6ppna blinda 6gon och fora fingar
ut ur fingelset (Jes. 42: 6 f.). Han skall utbreda ritten bland folken
(42: 1£.). Det dr for litet for honom sisom varande Herrens tjinare
att blott uppritta Jakobs stammar och iterféra de bevarade av Israel:
han skall ock vara ett ljus foér folken for att Guds frilsning skall
stricka sig till virldens dnde (49:6).

Det var i sin historias morkaste djuppunkt som Israel blev klart
over sin kallelse att aktivt bidraga till att den sanna gudskunskapen
spriddes till hednafolken, s3 att dven hedningarna givo Jahve sin hyll-
ning, bekinde honom sdsom sin gud och underkastade sig hans thora.
Denna kallelsevisshet var en av de stora vinster som det fingna Israel
forstod att utvinna ur sin historia, just nir den som allra mest gestal-
tade sig som en lidandeshistoria.

Vittnesbérden 1 Gamla testamentet om medvetandet av en aktiv
missionsplikt dro icke minga. Deuterojesajastdllena std i forsta rum-
met. Sedan komma de icke s3 fa stillena i Psaltaren, dir den fromme
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diktaren i poetisk-liturgisk stil talar om att han vill forkunna Jahve
bland hedningarna eller manar andra till en sdan férkunnelse eller
ett psalm- eller profetord sjilvt inneh3ller en direkt appell till hed-
ningarna att frukta Herren och bekinna hans namn (Ps. 9: 12. 18: 50.
22:26f. 67. 72:11. 96:3, 10. Jes. 45: 19 f. 0. 5. v.). I detta samman-
hang ma ock erinras om ett stille hos Tritojesaja. Profeten ser framat
mot en tid di Jahve skall forsamla alla folk till Jerusalem, dir de
skola f3 bevittna hans hirlighetsuppenbarelse. Av dessa skola sedan
budbirare, hir tinkta som proselyter, skickas ut Sver hela virlden
for att bringa kunskap om Herrens hirlighet bland dem som icke {6rut
hort eller sett (Jes. 66: 18 f.). Diremot skulle jag icke vara benidgen
att, sdsom alltid sker, betrakta Jonaboken sisom en bok om aktiv
mission. Jona skickades astad till nineviterna icke sdsom missiondr,
utan sisom domsforkunnare, Detta framgir tydligt, om man med var-
andra jamfor stdllena 1:2, 3:2, 3:4, 3:10. Innehdllet i Jonas pre-
dikan 4r: »Annu fyrtio dagar, och Nineve skall bliva férstdrt». Ingen-
ting vidare. Att en profet fir predika dom utan vidare, utan hinsyft-
ning p& omvindelse, dirpa ha vi manga exempel i den profetiska litte-
raturen. Det ir ej alltid ett positivt syfte som driver en profet dstad,
utan han maste helt enkelt tala det som brinner i hans hjirta, och som
uppenbarats honom av hans Gud. Att emellertid Jonaboken har sin
stora betydelse for missionstankens historia, om ock pd ett annat sitt,
ha vi forut sett.

Vi ha talat om fyra faktorer som drevo Israel till mission: det
universalistisk-monoteistiska gudsbegreppet, medvetandet om den egna
religionens enastiende virde, kinnedomen om hednavirldens faktiska
tillstdnd, vissheten om den av Gud givna kallelsen. Ingen av dessa
faktorer kunde ensam ha brickt isoleringens skranka. I det 6gonblick
som de samtidigt tridde i kraft, sprang missionsgirningen fram sisom
flamman ur brinslet. Gamla férbundets folk blev ett missionerande folk.

Vi ha icke minga stillen i Gamla testamentet, som tala om hur
de i Israel verksamma missionsmotiven verkligen buro frukt i aktiv
mening. Det ir ej heller vir uppgift hir att skildra den judiska
missionens faktiska forlopp och historia — det var ju missionsmotiven
som skulle undersokas. Vi veta dock att i senjudendomens dagar en
mycket intensiv propaganda bedrevs frin judafolkets sida visavi
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hednafolken. En stor iver lades i dagen att bringa hedningar »under
schekinas vingar», sdsom man sade. Vi veta ock att denna judiska
propaganda blev en viktig férberedelse for den kristna missionen. Nir
det gamla Israel upphorde med sitt missionsverk till f6ljd av att vissa
av missionsmotiven sattes ur kraft — detta giller sirskilt det uni-
versalistiska motivet och kallelsemotivet, 1 och med det att judendomen
genom forhillandenas makt allt mera drevs till att koncentrera sig
pa sitt eget och att sluta sig inom sina egna skrankor — nir det
gamla Israel upphorde, di togs dess girning upp av det nya Israel,
vilket i besittningen av Kristus, den korsfiaste och uppstindne, hans
frilsning och hans herraddme, fick ett missionsmotiv, mittat med en
kraft som syftar hin mot hela virldens liggande under Kristi spira.

Vi ha ej hidr att nirmare dnalysera den kristna missionens motiv,
och det varken i urkristendomen eller i nutidens kristendom. Men
ingen kan hir komma till tillfredsstillande resultat, som icke ocksa
levat sig in i de drivkrafter som ligga inneslutna i det gamla for-
bundet, och som i karakteristisk omformning och vid sidan om nytill-
kommande motiv dro verksamma dven i det nya.



ARKEBISKOPSVALET 1531

AV DOCENT SVEN KJOLLERSTROM, LUND

en ildsta nu kinda berittelsen om det fér den svenska kyrkan
Dsi betydelsefulla irkebiskopsvalet 1531 Aterfinnes i Visterds-
biskopen Peder Svarts kronika, skriven ungefir 3o ar efter sjilva
valet. Peder Svart skriver hirom féljande: »Midsommars tijdh for-
screff Konungen tillhopa alle the fornemligeste aff clerckrijdt offuer
hela Rijket medh Biscoparne, att the skulle férsamblas j Stocholm
och wilia en till Erchebiscop. Nir the t3 wore forsamblade, satte the
fyra j kdhret, som seder plegade wara, M. Laurentium Archidiakonum
Vpsalensem, M. Magnum Episcopum Stregnensem, D. Joannem decanum
Vpsalensem, D. Laurentium Petri Ludimagistrum ibidem. Skickade
s3 twd som skulle hempta r&sterner, them the kalla suffragia. T4
folle 14 roster pd M. Larentz, 4 pa Biscop Moens, 3 pd Konster Jens,
men alle the andres roster som wehll wore pd annadt hundradet komme
alle p& D. Laurentium Petri. M. Larentz gaff och honom sijna 14 ther
till.  Ginge sd 4 the fornemligeste till Slottedt vnderwisandes Ko-
nungenom hure handlat war, vnderdonlige begirandes att han wille
vpteckia for them, hwadh honom syntes her om. Han samtychte och
confirmerade thet samma. Sz& bleff han kohrat och framsatt j hog-
sitet, helsat och vtropat for en vtwald Erchebiscop.» Hirefter berittar
Peder Svart, att konung Gustav i augusti »forskickade ... en hederligh
skipzflotta» for att i Tyskland himta prinsessan Katarina av Sachsen-
Lauenburg.® Beskickningen &tervidnde till Sverige »emoett Michilz
messone» och »twd dagar for 4n brollopet stodh togh Archielectus sijn
biscopz wigx[l]Jo vti Grdmunckecloster j Stockholm. Sedan giorde

! Peder Svart dr 1 friga om tiden egentligen ganska vil underrittad. Kredi-
tivet for sindebuden ir visserligen daterat 26 juni 1§31, men pd grund av ogynn-
sammma vindforhillanden synes beskickningen forst ungefir en méinad senare ha begett
sig i vdg och nidde nigon vecka in i augusti Travemiinde. G. Carlsson, Wulf
Gyler i svensk tjanst i HT 1924 s. 127 och 129.
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han alla officia j then hégtiden [d. v. s. brollopet], medh messo, Brude-
wigning och hwadh behoff war.»’

Enligt Peder Svarts framstillning har alltsd sjilva drkebiskops-
valet 4gt rum ndgon gang mellan midsommar, d& konungens kallelse-
brev uppges vara utfirdade, och den 22 sept., di Laurentius Petri
vigdes till svensk drkebiskop. Négon annan tidpunkt anges icke. Tyd-
ligt ir dock, att Peder Svart till tiden skiljer mellan drkebiskopsvalet
och den féljande vigningen. Aldre forfattare alltifrdin Rasmus Lud-
vigsson och fram till Anjou och Reuterdahl ha emellertid missupp-
fattat Peder Svart och forlagt valet till midsommar 1531.* Ett undantag
utgor dock Rhyzelius, som i sin biskopskronika forlagger valsamman-
komsten »in Septembri».® 1 senare tid ha forfattarna undantagslost
foljt Rhyzelius men nirmare faststillt tiden for valet till konungens
brollop. Vid detta tilifille anses ocksd icke blott irkebiskopen utan
dven de tre electi i Linkdping, Skara och Vixjo ha erhdllit sin vigning.

Den forste, som mera ingdende behandlade den hidr antydda fra-
gan och dokumentariskt underbyggde Rhyzelius’ pistdende, dr Emil
Hildebrand, som i forsta bandet av Svenska riksdagsakter, tryckt ar
1887, gjorde gillande, att valet av drkebiskop skett nigon ging mellan
den 25 aug. och 16 sept. 1531. Sdsom stod for denna uppfattning
anfor han, att electus i Skara Sveno Jacobi, som tillika med electi 1
Linkoping och Vixjo den 6 juli inbjudits till konungens brollop och
alagts att vara i Stockholm senast den 13 aug. for att ldta viga sig
och antagligen ocksd vilja irkebiskop, dnnu omkring den 24 aug.
(»tempore Bartolomej») kallas electus och sdlunda vid denna tidpunkt
icke erhdllit den i bjudningsbrevet anbefallda konsekrationen. D3
Registraturet for detta ar saknar uppgifter for tiden 25 aug.—16 sept.
anser Hildebrand »mycket tala for att valet skett forst da, vid hostens
borjan».*

Tio dr senare publicerade Herman Lundstrom biskoparnas dd
okinda reservation av den 27 aug. 1531 och tillfogade med tanke pd

! Peder Svart, Konung Gustaf Iis kronika, utg. av Edén, s. 146 f.

2 SRA L1 s. 171. Anjou, Svenska kyrkoreformationens historia II s. 92 f.
Reuterdahl, Svenska kyrkans historia IV s. 418.

8 Episcoposcopia sviogothica s. §7.

4 SRA L1 s 171f.
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den av konungen i brevet av den 6 juli anbefallda sammankomsten i
Stockholm senast den 13 aug.: »Man #ger grundade skil att betvifla,
att biskoparnes och kapitelmedlemmarnes sammantride gt rum vid
den bestimda tiden». Med stdd av den nimnda episkopala reservatio-
nen anser sig Lundstrém kunna konstatera, »att dnnu den 27 aug. 1531
de valda biskoparne i Skara och Vexid icke erhdllit sin vigning».*

D& konungens brollop, som ursprungligen var faststalle till den 1§
aug.,” miste uppskjutas till sept., 18g det ndra till hands att mot bak-
grunden av de anforda uppgifterna dven uppskjuta irkebiskopsvalet
till samma tid. S& har ocksd skett, och denna uppfattning ir numera
den allmint gingse. Salunda skriver Asbrink i Svea rikes drkebiskopar
av ar 1935: »Troligen i september 1531 holls i Stockholm ett kyrkométe,
varvid sannolikt biskopsvigning forst dgde rum — J6ns Magni in-
vigdes till Linkdping, Sven Jacobi till Skara och Jons Boecii till Viaxjo;
ddrefter forrdttades irkebiskopsval av samtliga nidrvarande biskopar
och prister frin hela landet med forbigdende av Uppsala domkapitels
valrite».®

Denna uppfattning angdende tiden for irkebiskopsvalet och de
valda biskoparnas vigning saknar dock stod i de samtida dokumenten.
En undersokning av dessa leder ocksd till ett annat resultat.

Sdsom Gottfrid Carlsson pivisat, var det Johannes Magnus’ av-
sikt att under sin vistelse i Polen komma i férbindelse med kurian »och
beveka denna att konfirmera de svenska biskoparna, och fér egen del
har han hoppats att efter vunnen kurial konfirmation bli konsekrerad
till drkebiskopsdmbetet av ndgon utlindsk prelat, troligen just i Polen,
for att sedan med storre auktoritet kunna 3tervinda till Sverige».
Trots alla anstringningar misslyckades emellertid Johannes Magnus,
och nidr han i slutet av dr 1528 erhsll Gustav Vasas befallning att resa

1 HT 1897, Strédda meddelanden och aktstycken, s. 61 ff.

2 GR 7 s. 370 och 376.

35 206. Jir Holmquist i Svenska kyrkans historia IIl: 1 s. 217 f. och Berg i
Sveriges riksdag II s. 155 f. Enligt Berg (a. a. s. 154) ha dock biskoparna i Skara
och Vixjé vigts 1 Stringnis 1 augusti 1531. Riktigheten av denna uppfattning bestyr-
kes av det féljande (nedan s. 235 f).

* G. Carlsson, Johannes Magnus och Gustav Vasas polska frieri i KA 1922
s. 42.



224 SVEN KJOLLERSTROM

hem, vigrade han att efterkomma denna.* Foér Johannes Magnus blev
foljden av denna vigran, att Gustav Vasa brét med honom och fran-
tog honom irkebiskopsdomet. Mot denna bakgrund béra forhand-
lingarna om valet av irkebiskop under aren 1530 och 1531 ses.

Efter uppgorelsen med den katolska reaktionens ledare pa riks-
dagen i Stringnis i juni 1529 drojde det icke linge, forrdn Gustav Vasa
tog biskopsfrigan under 6vervigande. Tre stolar voro utan innehavare:
Uppsala, Linkdping och Skara. I ett brev till domprosten Sveno Jacobi i
Skara av den 18 nov. anbefallde konungen val av biskop i Vistgotastiftet
och tilligger: »Thet samma wij och willie bestyra om Linkdpings sticht,
och til eventurs annerstidz ther slitk brist pd firde dr»*> I Skara och
Link&ping forittade ocksd kapitlen under hosten 529 val av biskop.
I Linkoping utsdgs domprosten Johannes Magni och i Skara dom-
prosten Sveno Jacobi. Denne vigrade emellertid att mottaga den enligt ka-
nonisk ritt icke lediga biskopsstolen, varfor kapitlet valde en annan. Vid
kyrkométet 1 Uppsala i jan. 1530 stadfiste konungen Link8pingskapitlets
val och lyckades ocksd férm& Sveno Jacobi att mottaga biskopsstolen
i Skara.® Betydligt virre visade det sig emellertid att f3 en willig
kandidat till drkebiskopsstolen. Till innchavare av denna post dnskade
konungen tydligen helst ndgon av reformkatolikerna. De bada valda
biskoparna i Skara och Linkdping voro typiska representanter for
denna riktning, och pa det nimnda kyrkométet i Uppsala hade Orebro-
konciliets reformistiska beslut pd nytt blivit stadfdst.*

Vid eriksmissan i Uppsala i maj 1530 togs frigan om val av drke-
biskop upp. Med konungens och ridets samtycke valde kapitlet Abo-
biskopen Marten Skytte,’ till sin teologiska stdndpunkt nirmast reform-
katolik. Skytte avbojde emellertid, och konungen lit nu fragan bero,
enligt Laurentius Andreae 1 avvaktan pd utgdngen av riksdagen i
Augsburg. P3 hosten samma ir valde dock kapitlet Sveno Jacobi till

11 etr brev till kapitlet i Uppsala 1534 forklarar Johannes Magnus, att orsaken
till att han icke &tervinde till Svérige var, att han icke ansig det tillbsrligt eller
gagneligt att resa hem utan att ha erhillic pallium. G.,Carlsson, a. a. i KA 1922
s. 65.

? G. Carlsson, a. a. i KA 1922 5. 35 not 2.

3GR 75 13 fl. och Holmquist i a. a. IM:1 s. 212 ff.

*SRA L1 s 155 och Holmqyistia a Ill:1 s 199 f.

8 GR 7 s. 103 och Holmquist i a a. Ilk1 s 214.
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irkebiskop, men liksom Marten Skytte undanbad sig dven denne det
vanskliga uppdraget.

Reformkatolikernas vigran att mottaga irkebiskopsdémet ir helt
naturlig. Det maste nimligen nu efter Johannes Magnus® misslyckande
ha statt fullkomligt klart for dem, att det icke var mdjligt att erhilla
pavlig bekriftelse pd valet och att de foljaktligen miste lita viga sig
1 Sverige utan pavens konfirmation och utan pallium, och detta t. 0. m.
till en kyrka, till vilken en annan, nimligen Gustav Trolle, var vigd
och vars avsdttning aldrig erkidnts av piven. Man kunde visserligen
hinvisa till biskopsvigningen 1528, men di gillde det suffraganbisko-
par, och atgirden kunde darfor sisom nodfallsutviag forsvaras t. o. m.
ur rittrogen katolsk synpunkt, och forutsittningen var otvivelaktigt
pdvens bekriftelse vid ligligt tillfille* Men denna bekriftelse hade
man sedan icke lyckats att erhdlla, och nu — 1530 — gillde det att
bli Sveriges primas. En irkebiskopsvigning utan foregdende pdvlig
konfirmation och utan pallium var eo ipso en rent skismatisk hand-
ling och kunde icke pa ndgot sitt forsvaras.® Att direkt medverka till
den svenska kyrkans officiella brytning med Rom ha reformkatoli-
kerna vigrat. Aven Gustav Vasa synes — till Laurentius Andreaes
stora sorg — ha haft vissa betinkligheter och uppskot tills vidare
avgorandet. Reformkatolikernas vigran hade nimligen framtvingat
en for konungen ganska besvirlig situation. Att tvinga nigon att »viga
och smorja sig» till drkebiskop onskade denne sikerligen icke.* Men
under sidana omstindigheter m3ste den blivande #rkebiskopen tagas

' L. Andreaes brev till Sveno Jacobi 19 okt. 1530 trycke i Troil, Skrifter
och handlingar I's. 357 f.

2 G. Carlsson, a. a. i KA 1922 5. 29. Jfr ocksf nedan s. 231 f.

8 G. Carlsson, a. a. i KA 1922 5. 31. Brasks syn p denna friga framgir av
hans brev 3o april 1526 till electus i Abo. Han skriver: »... quanto intimius rimatj
sumus negotium consecrationis ... tanto maiorj perhorrescentia nos efficit’ propter
scismatis periculum, quo cessante parum esset consecrarj sine officij exequtione ad
quam assequendam necessario pro securitate conscientie requiritur dispensatio quacunque
protestatione premissa non obstante.» HSH 18 5. 334.

4 Jfr G. Carlsson, a. a. i KA 1922 5. 30 f.

51 brevet den 7 nov. 1527, vari konungen &verliter &t Magnus Sommar att
vilja mellan vigning och avsiigelse, heter det: »Huar j och nogot feil haffue her
vtinnan j nogon motto atj icke betrdste thet gora (nimligen lita viga sig) aere wij
icke til sinnes athui achte twinga eder ther til emott eder vilia». GR 4 s. 369.
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ur de evangeliskas krets. Vid arsskiftet 1530—1531 var alltsd liget 1
Sverige foljande: Skulle man kunna f3 en drkebiskop, maste man vilja
en evangelisk man, enir ingen annan var villig att 18ta viga sig hirtill
utan pavens medverkan.

Denna utgang, som till stor del berodde p& kurians huvudlosa poli-
tik, hade Johannes Magnus forutsptt. I ett brev av den 29 juni 1528
till den polske vicekanslern Tomicki skriver han, att om piven vigrade
att stadfdsta hans val, skulle han »otvivelaktigt sdsom drkebiskop bli
ersatt med ndgon lutheran, vilken skulle féra de nordiska rikena dir-
hin, att det bleve omojligt att med minsklig makt dterkalla dem under
kyrkans lydnad, och dven de andra biskopsimbetena skulle dd komma
att bli beklidda med min, som voro av samma art som den kitterske
drkebiskopen».” Ar 1531 gingo Johannes Magnus’ forutsigelser i upp-
fyllelse. Att det maste bli en evangelisk drkebiskop har med sikerhet
statt fullt klart for Gustav Vasa i slutet av ar 1530. Det gillde blott
att »granneliga» tillse, »huem man ther vpsetter for en Erchibisp»,
som han skriver 1 brevet till Hilsingland i april 1§31.2

Det bor emellertid ocksd framha2llas, att en 18sning av #drkebiskops-
fr8gan i nu antydd rikening fram p3 sommaren 1531 miste ha tett sig
ganska naturlig. Bide den politiska och den kyrkliga situationen hade
under det gingna &ret ritt visentligr forindrats till forman for de
evangeliska. Ett par pipekanden mi hir vara pa sin plats.

Den 4 april 1530 skrev Gustav Vasas blivande kansler magister
Kristoffer Andersson Rod fran Lybeck ett lingre brev till sin konung,
vari han ganska utforligt redogor for det kyrkliga ldget i Tyskland.®
Han berittar om disputationen i Marburg 1529, om den till Augsburg
sammankallade riksdagen, dir den religiosa frigan skulle avgoras, och
om reformationens framgdng i de tyska stiderna. Den svenske ma-
gistern hade ocksi utverkat, skriver han, »vt tota Ecclesia vittember-
gensis suis publicis et communibus precibus deo opt. Max. commen-
daret vestram illustrissime rex serenitatem, vt qui potens esset nos in
doctrina sana et ab omni errore in vita immaculatos conseruare». Av

' G. Carlsson, a. a i KA 1922 5. 58 fl. Jfr ocksi Uppsala domkapitels brev
till piven av &r 1523. Westman, Reformationens genombrottsdr i Sverige s. 173 f.

? GR 7 s. 325.

3 GR 7 s 461 ff.
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sarskilt intresse i detta sammanhang 4r Kristoffer Anderssons omdome
om Erasmus Roterdamus, reformkatolikernas stora auktoritet. »Om
den fria eller snarare trilbundna viljan tiga alla», heter det i brevet,
»och Erasmus skulle sjilv helst ha onskat, att han aldrig fallit p& den
tanken att kommo fram med ndgot i denna friga. Och nu har han
dter adagalagt sin barnslighet 1 de heliga skrifterna genom att utarbeta
(describenda) en ny missordning eller snarare genom att dterstilla den
gamla och blasfemiska missan. Men de, som siga och skriva allting
’simulanter’, skola en gdng avligga rikenskap infor Gud.»

D3 detta brev nadde den svenske konungen, dréjde det formodligen
icke ldnge, forrin den med s3 stort intresse motsedda riksdagen i Augs-
burg sammantridde. Men utgdngen blev hir en annan in man vintat.
Forsoket att ena katoliker och evangeliska misslyckades helt, och i sept.
sloto de katolska furstarna tillsammans med kejsaren ett antiprotes-
tantiskt forbund med uppgift att undertrycka de evangeliska. Riks-
dagsbeslutet av den 19 nov. fornyade ocksd Wormsediktet av &r 1521.
De evangeliska maste nu rikna med nodvindigheten av ett vipnat
motstind mot kejsaren, och det drijde heller icke linge, forrin ett
flertal evangeliska furstar och stider sammansléto sig till ett gemen-
samt forsvar for sin tro. I febr. 1§31 konstituerades Schmalkaldiska
forbundet, scm under de fdjande &ren »skulle gora protestantismen till
en viktig politisk maktfaktor i Europa».’

Det kan icke rdda ndgon tvekan om att de nordiska konungarna
under den ddvarande politiska situationen i Norden betraktat Schmal-
kaldiska forbundets tillkomst med tillfredsstillelse. Under &ret 1530
hade nimligen den svenske konungens mest fruktade fiende Kristian II
officiellt atergdtr till katolicismen. 1 sept. samma ar hade ocksd de
landsflyktiga svenska herrarna, Gustav Trolle, Magnus Haraldsson,
Jon Erici och Ture J6ransson, hyllat Kristian som Sveriges arvkonung
och lovat att bistd honom »ath skicke oc ordinere ith got christeligt
regementte vdi riget».® Faran for att Kristian II, understodd av sin
svager kejsar Karl V, skulle dterkomma var nu stdrre dn ndgonsin,
och de landsflyktiga svenskarna ha ocksid under dren 1530 och 1531
bedrivit en energisk agitation i de nordiska linderna fér Kristian och

' Pleijel, De lutherska bekinnelseskrifterna s. 107 och 112 f.
* Breve og Aktstykker, utgivna av C. F. Allen, I 5. 609 ff.
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mot »then Gudzforridaren, gudelose kittaren, och Sweriges Rijges
Forderfwaren Gostaff Erichsson», som Gustav Trolle uttrycker sig i
ett brev till inbyggarna i Hilsingland.® Att dessa hidndelser bidragit
till att skirpa motsatsen mellan Gustav Vasa och de gammaltroende
torde vara ofrankomligt.

Aven inom Sverige hade under dren 1530 och 1531 viktiga hin-
delser intrdffat, som stirkte de evangeliskas stillning. I aug. 1530
hade Stockholms stads rid beslutat, att ingen latinsk missa mera
skulle héllas i huvudstaden. Prister och munkar hade dirfor kallats
upp pa radstugan och forbjudits att missa pa annat sprik in svenska.?
Nir s3 konungen i dec. samma ar utfirdade kollationsbrev for kyrko-
herden i Stockholm Hans Nicolai, som »vtj then Helga skrifft godh
forfarenheet haffuer till ath predica gudz oord reent och oftrmengt -
then meneman til sielegangn»,® betyder detta, att den evangeliska askad-
ningen fullstindigt segrat i Sveriges huvudstad. Stockholm var nu en
evangelisk stad.

Den svenska missan i Stockholm framkallade emellertid atskillig
opposition ute i landet, och Olavus Petri utgav dirfér i maj 1531
Orsack hwar fore Messan boor wara pa thet tungomal, som then me-
nighe man forstondelighit r, vari han med skirpa framhaller, »ath
then Swenska messan icke 4r aff s& 166ss grund vptaghin som
somblighe meena» och samtidigt uttalar sitt »wee och ewigt wee» Gver
dem, som s& »sokia theras eghen nytto och hiogha stddt medh Christi
natuard, ath the icke tillstedhia wilia at han skal komma j sin ritta
brukning til thet menigha betzsta sdsom Christus honom stichtat och
insatt haffuer».* I slutet av 3r 1§30 utgav Olavus Petri ocksd sin
postilla, nirmast avsedd for dem, »som an nw fogho grund haffua j
scrifftene, ath the miagha sich medh thet forsta hir medh behielpa».”
Hirtill kommer ock, att Olavus Petri i juni 1531 forordnades till ko-
nungens kansler och dirigenom fick 6kade mdjligheter att mera direkt
paverka konungens kyrkopolitik. Hans eftertridare som Stockholms

' GR 7 s 541 f.

* Holmgquist, En huvudpunkt i Olavus och Laurentius Petris reformatoriska
girning i Finska kyrkohistoriska samfundets &rsskrift 1934 s. 9 f.

® GR 7 s 216. Holmquist i Svenska kyrkans historia III: 1 s. 207.

¢ OPSS 2 s. 391 och go1.
5 OPSS 3 s. 5.
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stads sekreterare blev Olaf Svensson, kind for sina antipapistiska
sdnger 1 1530 ars psalmbok.

I den i det foregdende i korthet tecknade situationen har irke-
biskopsfrdgan intligen avgjorts. Tvenne faktorer ha direkt pdskyndat
avgorandet. Bonderna i Hilsingland, liksom s& mé&nga andra miss-
ndjda med konungens »regemente ... i dhen helgha Christeligha
kyrckio», krivde i1 en skrivelse i april 1531 en drkebiskop.” Oron i
landet med anledning av klockskatten gav 6kad vikt at bondernas
krav. I sitt svarsbrev av den 3o april framhéll konungen ocksa, att
han snarast amnade rddgdra med rikets rdd »och med them fortencte
warda ath man md f2 en Erchebisp».® Detta uttalande aterger verk-
ligen konungens avsikt. Den 19 mars hade nimligen f{orhand-
lingarna om Zktenskap mellan Gustav Vasa och hertig Magnus’ av
Sachsen-Lauenburg dotter Katarina avslutats och ett dktenskapskon-
trakt uppsatts. Vid herredagen i Uppsala i maj samma ar beslots
ocksd, att en ambassad skulle sindas till det lauenburgska hovet for
att himta prinsessan och féra henne till Sverige. Den 26 juni erhéllo
sindebuden sitt kreditiv, och samtidigt utfirdades de fdrsta bjud-
ningsbreven till brollopet, som skulle d4ga rum den 15 aug. Med an-
ledning av detta bréllop och framfor allt med hinsyn till den blivande
drottningens kroning, som skulle dga rum samma dag som vigseln,
onskade konungen en vigd irkebiskop.*

Det dr mojligt, att konungen vid den nimnda herredagen i Uppsala
radgjorde med rddet om val av irkebiskop, ehuru de bevarade killorna
hirom icke ha ndgot att berdtta, och han synes ocksd ha foérknippat
detta val med det forestdende brollopet, vid vilket naturligtvis bisko-
parna skulle vara nirvarande. Samtidigt skulle dven de tre electi i
Linkdping och Skara samt Vixjo, som hosten 1530 fitt en ny biskop
i Johannes Boecii," konsekreras. Detta var i varje fall den allminna
meningen. I ett brev av den 28 maj till Sveno Jacobi i Skara skriver
Laurentius Andreae, att under sommaren en stor sammankomst skulle

! Holmquist i a. a. IIl: 1 5. 202 fl.

* GR 7 s 533 f.

® GR 7 5. 324 ff.

* G. Carlsson, a. a. 1 HT 1924 5. 120 fl.
s Holmquistia a Il 1 s 213.
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dga rum »fortasse cum sollenitate», varmed tydligen 3syftas bréllopet.
Enligt vad man allmint férmodade, heter det i brevet, skulle Uppsala
domkyrka vid detta tillfille forses med drkebiskop, alla electi kon-
sekreras, och en del andra frigor behandlas." Ungefir en ménad senare
utfirdades, sisom redan nimnts, de forsta bjudningsbreven till bréllo-
pet. Nigra sddana bjudningsbrev till biskoparna idro dock icke kinda,
men den 6 juli inbjodos de tre valda biskoparna i Linkoping, Skara
och Vixjo. Detta brev ir av foljande lydelse. Konungen hilsar forst
electi vilkomna till brollopet; dessforinnan borde de emellertid ha
erhdllit vigning, och dirfor skulle de senast sondagen den 13 aug. vara
i Stockholm och di ha »the besta och forstondigast[e]» i kapitlen med
sig »for ndgra merkeliga szaker skull som her pa then tijd forhandlas
skola, the ther och til ewentyrs nigra wekor fordrdyias wela».®

Den 20 juli var emellertid konungen pd det klara med att brollopet
icke skulle kunna iga rum pi utsatt tid, d. v. s. den 15 aug., utan maste
uppskjutas.® Tiden faststilldes senare till den 24 sept. Sdsom redan
anmirkts, antager man numera allmint, att dven irkebiskopsvalet och
vigningen av de valda biskoparna uppskdts till samma tillfille. Négot
stod for detta antagande torde dock icke kunna anféras. Allt synes
mig i stillet tala for att det mote i Stockholm, som konungen i brevet
av den 6 juli &lagt electi att infinna sig till, sammantritt pa ut-
satt tid, d. v. s. senast den 13 aug., sisom ock Peder Svart menar.

Biskopsvalen i slutet av ar 1529 och férhandlingarna hirom i sam-
band med kyrkomdotet i Uppsala i jan. 1530 ha redan i det foregdende
omnimnts. Om Sveno Jacobi redan vid valet haft vissa betankligheter,
kommo dessa dnnu mer till synes, di det blev friga om vigning. I det
brev, som konungen den 13 jan. skrev till magister Sven och vari han
uppmanade honom att mottaga biskopsstolen i Skara, erinrade han
ocksd om konsekrationen. Det heter harom: »Och giffwer eder hiit vp
till oss med thet allerforste ... kunne i och med thet samma lathe eder

* En manad

wija med then godeman her Electo til Linkopinghe».
senare var Sveno Jacobi hos konungen i Stockholm,” men ndgon vig-

'SRA L 1 s 170.

2 GR 7 s. 376 och Holmquist 1 a a I 1 s 216
3 GR 7 s. 383.

* GR 7 s. 15.

5 GR 7 5. 27 fl.
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ning ville ingen av de bada electi vara med om. Ty liksom de ar 1528
vigda biskoparna onskade i varje fall Sveno Jacobi att forskaffa sig
pavens konfirmation fore vigningen. Utsikterna att erhdlla denna
voro emellertid mycket sma, och pd katolskt hill satte man dirfor
sitt hopp till framtiden. En limplig forevindning att uppskjuta vig-
ningen blev ju ocksi riksdagen i Augsburg, som skulle avgora den
religidsa frdgan i1 Tyskland och &stadkomma enighet mellan de stri-
dande parterna.' Utgdngen av riksdagen blev dock, sdsom redan pa-
pekats, en helt annan, och 1§31 méste utsikterna att kunna erhilla
pévens konfirmation av valen ha varit mindre 4dn ndgonsin. Det fanns
emellertid en utvig for de i sjdl och hjirta katolska biskoparna i
Sverige, bade consecrati och electi.

Redan fore biskopsvigningen 1528 hade de svenska teologerna rik-
nat med mojligheten av en vigning utan féregdende konfirmation i Rom.
Forutsattningen hdrfor var dock en »protestatio». Brask hade visserligen
forklarat, att en sidan protestation icke vore tillricklig, ty for sitt samve-
tes skull maste man sedan for att f3 utdva dmbetet begira pavlig dispens.*
Men sedan biskoparnas virldsliga makt krossats vid riksdagen i Vis-
terds, dir kopstadsminnen t. o. m. direkt foreslogo, att efter denna
tid inga biskopar skulle »hafva sit budh til Rom epter theres confirma-
cionem»,* Brask limnat landet och konungen till sin kroning 6nskade
vigda biskopar, avgjordes snart frigan om electis vigning. Konungen
lit helt enkelt electi vidlja mellan att avgd eller 13ta viga sig.! De
foredrogo det senare men protesterade dessforinnan och férbundo sig
att senare soka pdvens bekriftelse.” Vigningen Zgde rum strax fore

' Laurentius Andreae skriver hirom i det anfdrda brevet till Sveno Jacobi
-av den 19 okt. 1530: »Si illo (Augsburgriksdagen) vel aliis motivis ducimur, quod non
multum acceleratis ad consecrationem nescio; existimo tamen quod istud aliquid faciat
inter alia». Om Gustav Trolles forsdk vid riksdagen 1 Augusburg aw lagga hinder i
vigen for de svenska electis konfirmering av piven se G. Carlsson, a. a. i KA 1922
s. 28.

* Se ovan s. 225 not 3.

8 SRA I: 1 s. 8o.

% Se ovan s. 225 not §.

® Nigon protest ir visserligen icke kind, men i sitt brev till Skarakapitlet av den
21 okt. 1529 forklarar Magnus Haraldsson, att frutsittningen for hans val var pavens
bekriftelse av detsamma. Spegel, Skrifteliga bewis s. 150 ff. I Scondia Ill. V s. 41
skriver ocksi Messenius om vigningen 1528: »Nec prius M. Laurentius Andreae, illud
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konungens kroning den 12 jan. 1528. Biskoparnas handlingssitt upp-
tepades 1531. Det kungliga brevet av den 6 juli 1531 klargjorde nim-
ligen for electi, att det icke lingre var mojligt att uppskjuta vigningen.
Det enda man nu kunde géra var att acceptera den utvig, som ifraga-
satts och sdkerligen foljts vid biskopsvigningen 1528. Det ser ocksd
ut, som om den gamle Peder Galle hidrvid varit den drivande kraften
och den som tagit ledningen i sin hand.*

Senast sondagen den 13 aug. skulle electi vara i Stockholm. Det ir
givetvis icke ndgon tillfillighet, att vi torsdagen den 10 aug. finna
Peder Galle och biskop Petrus Magni hos biskop Magnus Sommar i
Stringnids. Prelaterna idro tydligen pd vig till motet i Stockholm.?
For de bada biskoparna, som naturligtvis skulle forritta den forest3-
ende vigningen av electi, gillde det att sl8 vakt om sin katolska tro
och lydnad mot pdven i Rom. Innan de limnade biskopsgirden i
Stringnds, uppsatte de ocksda i nidrvaro av Peder Galle och en pre-
bendat i Stringnids vid namn Torgarus Gudlachi sin bekanta »protes-
tatio», vari de forklara, att de icke, sisom de borde, formi att gora
det lutherska kitteriet motstand och dirfor maste de taga sin tillflyke
»ad juris remedium per viam appelationis et protestationis, que opp-
ressos et opprimendos consuevit relevare». Nagot samtycke till det
lutherska kitteriet eller till vigningen av ndgra biskopar ha de icke
givit. Men de tvingas nu hirtill. Dirfor forklara de bdde drkebisko-
pens och 8vriga biskopars vigning for ogiltig och betyga sin lydnad
mot den romerska kyrkan.?

Denna protestation har tydligen tillkommit med anledning av det
till Stockholm i medio av aug. sammankallade motet. Den synes mig
ocksd visa, att vid denna tid, den 10 aug., ndgon férindring av den
forut faststillda tidpunkten f6r motet icke gt rum, ehuru konungen
dtminstone sedan den 20 juli vetat, att brollopet maste framflyttas.
Konungens onskan var ju ocksa, att electis vigning skulle vara undan-
stokad till brollopet; att denna skulle dga rum vid just detta tillfdlle

cui negotium rex commisisset, Petrum huc permovere poterat, quam candidati literis spo-
pondissent, quod sibi confirmationem Romae impetraturi essent, & Petri essent illic
excusationem facturi, citra licentiam Pontificiam consecrantis». Jfr dven XV s. 103.

! Holmquistia a II: 1 s 216 f.

? Jir Anjou, a. a. I s. 9s.

* HT 1897 s. 62 f. och GR 7 s. 543 fl.
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sager han icke. Det finns ddrfor ingen anledning att betvivla, att de
bada biskoparna, sedan de genom protestationen tryggat sig for alla
eventualiteter, i Peder Galles sillskap begivit sig till Stockholm och
dir infunnit sig pd utsatt tid, d. v. s. senast sondagen den 13 aug.
for att forhandla om de »merkeliga szaker», varom konungen talar
1 brevet av den 6 juli.

Ett mycket viktigt stod for antagandet, att det till Stockholm i
medio av aug. sammankallade mdtet verkligen sammantritt pi utsatt
plats och tid, utgdr egentligen sammankomsten i Stringnds ungefir
14 dagar senare eller nirmare bestimt den 27 aug.® Denna dag voro
ndmligen icke blott Peder Galle och de bida férut nimnda biskoparna
utan dven electi i Skara och Vixjo samt ndgra domkapitelsmedlemmar
samlade i biskopsgdrden i Stringnis. Resultatet av férhandlingarna i
Stringnis blev en ny protestation. Fragan ir nu: Vad har skett under
tiden 10—27 aug.? Ha biskoparna kallat electi till Stringnis for att
avfordra dem ett l6fte om trohet mot pidven? Men hur skall d3 dom-
kapitelsledamoternas ndrvaro forklaras? Deras nirvaro forefaller
ganska omotiverad. Svaret pa den uppstillda frigan miste bli denna:
Under tiden 10—27 aug. har métet i Stockholm gt rum, och férhand-
lingarna 1 Stringnis den 27 aug. miste ses mot denna bakgrund. P23
vigen till motet 1 Stockholm ha de b8da biskoparna garderat sig mot
allt, som eventuellt kunde komma att ske 1 Stockholm, framfor allt
biskopsvigningen och idrkebiskopsvalet, och pa itervigen frdn motet
forklara electi, att de ocksd vilja lyda pdven och vid ligligt tillfille
soka konfirmation. Peder Galle hade nitt sitt mal.

Till stod for denna uppfattning om ett mote i Stockholm i aug.
1531, varvid drkebiskopsvalet igde rum, torde ocksd ett par direkta
bevis kunna anféras ur de samtida killorna.

Av det redan sagda framgdr, att motet maste ha dgt rum mellan
den 1o och 27 aug. Det kan knappast bero pd en slump, att flertalet
av de anteckningar om utgingna skrivelser, som for tiden 10—24 aug.
finnas i Registraturet, dro stillda till kyrkans min.* Det kan vis-
serligen icke ledas i bevis, att de pristmin, som hir omnimnas, varit
personligen nirvarande 1 Stockholm den dag, da ifrdgavarande skrivelse

» HT 1897 s. 63 f.

2 GR 7 s 397 ff.

16
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ir daterad, men det forefaller dock mycket sannolikt. Szkert dr i varje

, att electus 1 Skara omkring den 24 aug. var i Stockholm. Men
han var icke den ende representanten frdn Vistgotakapitlet. I brevet
av den 6 juli hade konungen 3lagt electi att till sammankomsten i
Stockholm ha de »bidsta och férstdndigaste» av kapitlens medlemmar
med sig. Av de bevarade killorna kunna vi ocksi konstatera, att
ndgra representanter for kapitlen varit i Stockholm vid den hir om-
diskuterade tidpunkten.

Vid kyrkomdtet i Orebro 1529 voro Skara domkapitels ombud
biskop Magnus Haraldsson, domprosten Svenc Jacobi, irkedjiknen
Magnus Amberni och kanikerna Jonas Andreae och Laurentius Olavi.!
D3 Magnus Amberni och Jonas Andreae liksom Sveno Jacobi den 27 aug.
voro ndrvarande i Stringnis, dr det alldeles tydligt, att de forut varit
i Stockholm och att vi siledes i dessa ha att se Skarakapitlets repre-
sentanter vid Stockholmsmétet i aug. 1531. Vid riksdagen i Visterds
och kyrkomotet 1 Orebro var Gudmund Spegel ett av Vixjokapitlets
ombud.? Den 23 aug. 1531 erhdll »her Gudmund Speyel ... Colla-
tionem vppd Preposituram j wexjo». All sannolikhet talar for ate
Gudmund Spegel, d3 han erholl denna kollation, var personligen nir-
varande i1 Stockholm och att han liksom biskop Johannes Boecii, som
den 27 aug. ir i Stringnis, varit nirvarande vid det omskrivna motet.®

Av vad som hir anforts torde knappast mer 4n en slutsats kunna
dragas: Det av konungen till senast den 13 aug. sammankallade métet
har verkligen kommit till stdnd och hillits pd utsatt tid och plats.
I kallelsebrevet av den 6 juli hade konungen férutom biskopsvigningen
endast talat om »ndgra merkeliga szaker ... som her p2 then tijd for-
handlas skola». Om irkebiskopsvalet hade intet blivit nimnt. Men att
detta horde till de »mirkeliga sakerna», ir alldeles otvivelaktigt och

P'SRA L1 s 118 fL

? Vixjo stifts herdaminne VIII s. 272. Omdjligt torde ej heller vara, att den
Gudmundus Laurentii, som var nirvarande i Stringnis den 27 aug. dr identisk med
Gudmund Spegel. Sisom Ahnlund uppvisat, ir nimligen uppteckningen om Spegel-
familjens hirstamning ett verk av Nils Rabenius, (S¢e Ahnlund, Nils Rabenius s. 5o
ff.) och hirifr@n hirrér efternamnet Joannis.

3 I Registraturer nimnas dessutom féljande pristmin: Severin Petri i Abo, Peder
Algoti och Hans Gri i Visterds samt herr Dan 1 Stringnis. En icke namngiven
pristman fick kollation pd Torsdkers pristgill.
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bestyrkes ocksd av protestationen av den 10 aug. Det finns dirfor
ingen anledning att betvivla, att de i Stockholm nidrvarande prist-
minnen forrittat det si linge omdiskuterade drkebiskopsvalet.

Den skildring av irkebiskopsvalet, som foreligger hos Peder Svart,
torde emellertid &tminstone pad en punkt vara oriktig. Nigon sed
att uppsitta fyra kandidater, som sedan presenterades konungen, ir
icke kind frin medeltiden. 1 denna punkt torde darfor Hallmans
framstillning komma sanningen nirmare och bittre Overensstimma
med medeltida praxis, i de fall dir konungarna sokte gora sin myndig-
het gillande vid biskopsvalen.! Hallman berittar nimligen, att Lau-
rentius Andreae Sppnade métet med ett tal, alldeles som vid kyrko-
métet 1 Orebro 1529, vari han redogorde fér »hwad wicktige orsaker
the (d. v. s. pridsterna) sammankomne woro, nemligen til at wilja sig
en Erkiebiskop, hwar till han til slut af sitt tal Snskade them Herrans
vilsignelse, och vtnemde the tre Hoglirde Min Maister Magnus
Sommar ... Doctor Johan Decanus ... och Mister Laurentius Petri
... hwartil Pristerskapet d@fwen lade honom sjelf».* Enligt Hallman
har alltsd Laurentius Andreae, givetvis pd konungens befallning, alagt
de vid mdtet nirvarande att anstilla omrostning bland tre kandidater,
tva reformkatoliker och en lutheran. Av det forut sagda framgér
emellertid, att ingen av de foreslagna katolikerna av rent principiella
skil kunde eller ville mottaga irkebiskopsimbetet. Valutgingen var
dirfor given redan pi forhand. Det maste bli en evangelisk man, och
di konungen direkt synes ha uteslutit Laurentius Andreae, var det
endast helt naturligt, att Laurentius Petri vid omrdstningen fick ma-
joritet, i all synnerhet som Laurentius Andreae dven gav honom de
roster han sjilv erhallit. Enligt Peder Svart erhollo ocksi Magnus
Sommar och Johannes Laurentii endast nigra stinkroster, en uppgift,
som otvivelaktigt 4r med sanningen Gverensstimmande.

Efter drkebiskopsvalet i Stockholm i aug. 1531 hade Sverige alltsd
fyra ovigda biskopar. Fore brollopet och drottningens kroning skulle

! Jfr Lundqvist, Bidrag till kinnedom om de svenska domkapitlen under medel-
tiden s. 178 f. Jfr dven Akter :6r. irkebiskopsvalet i Uppsala 1432 s. 6 ff. och SRA
I s. 424 ff. Diremot befalide Gustav Vasa 1545 Skara domkapitel att efter biskop
Erik Svenonius’ déd namngiva fyra eller sex av de personer, som kapitlet ansdg limp-
ligast till biskop. GR 17 s 273 f.

2 Hallman, The twenne broder ... Oluff Petri... Lars Petri, s. 61.
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vigningen vara klar enligt konungens befallning i brevet av den 6
juli. Nir har denna vigning 4gt rum? Ganska allmint anses numera,
att den forrittades i samband med konungens bréllop i sept.? Denna
uppfattning dr sikerligen delvis oriktig. Det ir visserligen sant, att
Sveno Jacobi och Johannes Boecii den 27 aug. kalla sig electi och si-
lunda vid detta tillfille dnnu icke erhdllit konsekration. Men di de
badda prelaterna underskrevo det aktstycke, som hir dsyftas, var deras
vigning omedelbart forestiende. Dokumentet i friga dr nimligen skri-
vet i biskopsgdrden i1 Stringnis sondagen den 27 aug. och undertecknat
av de bida electi i Skara och Vixjs, Peder Galle, de férut nimnda
ombuden frin domkapitlet i Skara, kaniken Nicolaus Bang i Stringnis
och Gudmundus Laurentii.? Av denna skrivelse framgdr, att de bida
electi till biskoparna Petrus Magni och Magnus Sommar, som skulle
forritta vigningen, avgivit »debitum et solitum juramentum de con-
firmacione et obediencia apud Romanum pontificem faciendi(!), dum
tempus et occasio fuerint opportuna». Harefter har den ndmnda reserva-
tionen uppsatts, vari biskoparna férklara, att de — icke av forakt
for den romerska stolen och den allminneliga kyrkans bestimmelser
utan av fruktan — icke vdga annat dn forritta biskopsvigningen. Se-
dan de nirvarande underskrivit biskoparnas »protestatio interposita»,
vari electis ed omnimnes, ha samtliga otvivelaktigt begivit sig fran
biskopsgdrden till domkyrkan, dir den hogtidliga invigningen Zgt rum
sondagen den 27 aug.

Till sammankomsten i Stockholm i aug. 1531 hade emellertid ko-
nungen ocksd kallat electus Lincopensis, Johannes Magni. Denne om-
talas dock icke i nagot av de dokument, varpd den foregdende under-
sokningen bygger. D3 Johannes Magni ir kind for sina katolska
sympatier,” hade man givetvis vdntat, att han, om han verkligen varit
ndrvarande i Stringnis, ocksd skulle ha underskrivit protestationen av
den 27 aug. Hur hirmed nu ma férhélla sig, ar icke mdjligt att avgora.
Johannes Magni kan dock ha varit nirvarande bdde i Stockholm och
Stringnis, ehuru han icke satt sitt namn under aktstycket av den 27
aug. Johannes Magni och Petrus Magni hade nimligen en géng i tiden

! Jfr dock Berg i Sveriges riksdag I s. 154. Se ovan s. 223 not 3.
2 HT 1897 5. 64.
*Holmgquist i a a. I 1 s 253 och 239.
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varit ganska bittra fiender," och det 4r dirfor icke alldeles otinkbart,
att electus Lincopensis hallits utanfor foérhandlingarna om eden till
paven eller sjilv vigrat att avligga en sidan. Antagandet forefaller
dock knappast Gvertygande, och frdgan om Johannes Magnis vigning
till biskop maste dirfor tills vidare limnas Sppen.

Den 24 sept. dgde konungens bréllop och drottningens kréning rum.
Dess forinnan hade emellertid den nyvalde irkebiskopen blivit vigd.
Vid brollopet voro flera av radet och adeln samt representanter for
en del stider ndrvarande i Stockholm. Om pristerskapets nirvaro
saknas ddremot alla uppgifter.® 1 den bevarade avskriften av Stock-
holm stads tinkebdcker heter det om drkebiskopens vigning efter no-
tisen om brollopet helt kort: »D3 wigdes och Mr. Larens Petri till
Erkiebiskop».” Peder Svart uppger, att irkebiskopsvigningen dgde rum
i Gridmunkeklostret den 22 sept., och Johannes Magnus anmarker, att
Laurentius Petri, »rerum inexpertus, nuper a schola et ferula magistri
subductus», uppsattes pa irkebiskopsstolen »nullo iure, nullo ordine,
nulla consecratione aut authoritate».* Detta idr emellertid allt, vad sam-
tida eller dtminstone ungefir samtida killor ha att beritta om den
forste evangeliske biskopens vigning i Sverige. Det #r dock féga tro-
ligt, att man p3 ndgra mera visentliga punkter avvikit frin det medel-
tida ritualet, och det ir itminstone sannolikt, att vigningen forittats
av biskop Petrus Magni i Visterds. Men det fortjanar dock fram-
hillas, att uppgiften hirom forsta gingen forekommer hos Rhyzelius
1 hans Episcoposcopia av ar 1752.°

Arkebiskopsvalet i aug. och den ddrpd féljande vigningen i sept.
1531 blev av avgorande betydelse, ty hirigenom losgjordes den svenska
kyrkan definitivt frin Rom. For de evangeliska innebar ocksi drke-
biskopsvalet en stor seger: Sverige hade i drkebiskop Laurentius Petri
intligen fatt sin forste evangeliske biskop.

! Se hirom Vadstenabrodern Peder Méinssons bref pd svenska frin Rom tll Vad-
stena kloster 1 Bilaga till Svenska fornskriftssillskapets allminna drsméte 1915 s. 312 ff.
och Hildebrand, Den svenska kolonien i Rom i HT 1882 s. 244 ff.

2SRA L: 1 s 175.

* Skrifter utg. av vetenskapssocieteten i Lund 11 s. 349.

4+ SRS 1II: 1 s. 8o.

®s.18. Henrik Benzelius omtalar icke i sin dissertatio De successione episco-

porum canonica apud evangelicos prasertim in Svecia 1738, vem som vigt Laurentius Petri.



CONEFESSIO AUGUSTANA SOM BEKANNELSENORM

AV DOCENT HILDING PLEIJEL, LUND

ugsburgska bekinnelsen utgér lutherdomens huvudsymbol. I

Konkordieformelns Epitome karakteriseras den sdsom »nostri
temporis Symbolum»,® och i detta omdéme ha alltsedan dess de
lutherska kyrkorna instimt.

Under sidana forhdllanden ir det av synnerlig vike att ndrmare
fixera vad det innebdr, att den ir huvudsymbolen, bekinnelseskriften
framfér andra. Msinga olika uppfattningar ha hirvidlag framstatt,
och ménga missuppfattningar av historiska fakta ha gjort sig gillande.

I scillet for att genomgi alla dessa teorier (medvetet framstillda
eller omedvetet grundliggande for en viss uppfattning) av Augustana som
bekinnelsenorm blir det m&hinda klarare och overskadligare att upp-
stilla de tvi grundliggande teserna fér den féljande framstillningen
och sedan utifrdn dessa avvisa de dirifrdn avvikande meningar som
gjort och alltjimt gora sig gillande.

Vill man skapa sig en ritt bild av Augustana som bekinnelsenorm,
ir det enligt min mening nddvindigt att utgd frin tvi grundliggande
och nira sammanhérande historiska fakta:

1. Confessio Augustana Gr ett kyrkopolitiskt dokument och icke
en lirobok i evangelisk teologi.

2. Confessio Augustana ér ett sammanbingande belt och icke en
samling liropunkter.

Man behover icke ha sysslat linge med Augustanas tillkomsthistoria
for att man skall komma till klarhet Gver att Augustana utgdr ett
viktigt led 1 ett stort kyrkopolitiskt sammanhang. Denna omstindig-
het miste naturligtvis tagas med i rikningen vid bedémandet av
Augustanas insats som teologiskt dokument.

Det ligger nira till hands att gora en jimforelse mellan katekesernas

! Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, herausgeg. vom Deut-
schen Evangelischen Kirchenausschuss (1930), sid. 768.
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och Augustanas syftemal. Luthers katekeser tillkommo i den bestimda
avsikten att skaffa de oldrda pristerna och husfiderna i de sachsiska
bondehemmen en limplig undervisning i kristendomens huvudstycken.
De utgora sdlunda ett slags lirobok i evangelisk teologi och bilda
pa en ging begynnelsen till och resultatet av en ling pastoral verksamhet
i det inre uppbyggandets tjinst.

Helt annorlunda var forhallandet med Confessio Augustana. Denna
behandlar ju liksom katekeserna den kristna trons olika huvudpunkter
1 artikel efter artikel, och det kan silunda — utifrin sett — te sig, som om
dessa urkunder vore jimstillda sisom uttryck for de lutherska kyrkor-
nas kristendomsuppfattning. Ja, di Confessio Augustana betraktats
och betraktas sdsom huwvudurkunden bland lutherdomens bekinnelse-
skrifter, kan det synas sjdlvklart, att denna icke fir tillmitas mindre
utan snarare storre virde, nir det giller att avgdra vad som ir evan-
gelisk-luthersk trosiskiadning.

En sidan uppfattning av Augustana ir ocksi allmint gingse inom
vida kretsar av de lutherska samfunden. Den har fitt ett synnerligen
markant uttryck i G. Rosendals ir 1935 utkomna arbete »Kyrklig
fornyelse». Didr idgnas ett sdrskilt kapitel 3t »det bekinnelsetrogna
draget i den kyrkliga forkunnelsen», vari forhillandet mellan Bibeln
och bekinnelseskrifterna nirmare analyseras. Om de senare heter det,
att de »kunna sigas vara Bibelns lira, ordnad i paragrafer och artik-
lar»* och att man »studerar dem i det klart medvetna syftet att erhdlla
tydligt besked i vissa intellektuella spérsmdl. Man sldr upp en viss
artikel eller paragraf for att f3 visshet om vad Kyrkan lir pi denna
punkt. Och ju flitigare man studerar bekinnelseskrifterna, desto storre
lirdom och insikt 1 Kyrkans ldra erhiller man.»®

Det faller emellertid omedelbart i 6gonen, huru oh2llbar den
refererade uppfattningen dr. Nir det heter, att man skall »sld upp
en viss artikel eller paragraf for att f3 visshet om vad kyrkan lir
pa denna punkt», s3 maste man genast friga, i vilken av bekinnelse-
skrifterna man skall »sld upp» den &syftade artikeln. Det forhiller
sig ju nimligen sd, att de olika bekinnelseskrifternas utsagor om en
viss trosfraga icke 4ro identiska.

! G. Rosendal, Kyrklig férnyelse, sid. 33.
2 A a, sid. 32.



240 HILDING PLEIJEL

Man vill t. ex. erhilla besked om bekinnelseskrifternas kyrko-
begrepp. Man finner d&, att Confessio Augustana i sin 7 artikel »ldr»,
att kyrkan dr »congregatio sanctorum, in qua evangelium pure docetur
et recte administrantur sacramenta»." [ Schmalkaldiska artiklarna heter
det i artikeln »Von der Kirchen», att »es weiss gottlob ein Kind von
7 Jahren, was die Kirche sei, nimlich die heiligen Gliubigen und ’die
Schiflin, die ihres Hirten Stimme horen’.»* Och i Stora Katekesen
kan kyrkan definieras som »die Mutter, so ein iglichen Christen zeugt
und trigt durch das Wort Gottes»." Ryckta loss ur sitt sammanhang
kunna dessa olika utsagor icke sigas ge samma definition pd kyrkans
visen.

Grundfelet i Rosendals uppfattning av konkordieboken som
bekinnelsenorm ir emellertid att den foretrider en juridiskt-legalistisk
i stillet for en historiskt-religids syn pa bekdnnelsen i allminhet
och pd Augustana i synnerhet. Rosendals uppfattning strider ocksa
mot Konkordiebokens egen syn pi bekinnelseskrifternas historiska
stillning och religidsa betydelse. I inledningen till Konkordieformeln
heter det nimligen, att »die andere Symbola aber und angezogene
Schriften sind nicht Richter wie die Heilige Schrift, sondern allein
Zeugnis und Erklirung des Glaubens, wie jderzeit die Heilige Schrift
in streitigen Artikuln in der Kirchen Gottes von den damals Leben-
den vorstanden und ausgeleget, und derselben widerwirtige Lehr vor-
worfen und vordambt worden».*

Rosendals uppfattning av bekinnelsens innebdrd kan emeller-
tid historiskt férklaras. Den tergdr pd den instdllning till Augustana,
som utbildades under ortodoxiens tid, di man visserligen foretridde
en string biblicism men samtidigt pd de lutherska bekdnnelseskrifterna
anlade samma ohistoriska, si att siga statiska syn som man hade i
friga om den Heliga Skrift. Det var sirskilt 1 den antisynkretistiska
polemiken som man begynte taga reformationstidens symboler till hjdlp
for att bevisa sin biblicistiska rattrogenhet.’

! Die Bekenntnisschriften, sid. 6o.

A a, sid. 459.

3 A. a, sid. 655.

* A a, sid. 769.

8 O. Ritschl, Dogmengeschichte des Protestantismus, 1 (1908), sid. 390 ff.
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S3som ovan ir nimnt, miste man emellertid hilla i minne, att
Augustana aldrig dsyftat att utgora en tidlds sammanfattning av den
evangeliskt-lutherska &skddningen. Den kan snarare jimforas med de
idéprogram, som de politiska partierna uppstilla sdsom ett slags sam-
lande paroll. Augustana kan darfor aldrig ratt forstds utan en in-
gaende kinnedom om den historiska miljo och den konkreta situation
i vilken den framkom. Den hade vuxit fram ur &rslinga bemodanden
att under stindig hidnsyn till hoger och vinster, romersk katolicism
och zwinglianism, fixera de olika punkterna i det reformatoriska idé-
programmet. Lsryckes didrfér den ena eller den andra artikeln ur
denna tidshistoriskt betingade situation, komma de ddr befintliga ut-
sagorna att framtridda i en falsk belysning och sdlunda dven erhilla
en skev innebérd.

Det var denna synpunkt, som Konkordieformelns fader ville fram-
hiva genom sitt ovan citerade uttalande, att bekinnelseskrifterna vilja
ge besked om huru Skriftens utsagor under olika tider blivit forstddd
och tolkad av dem som di levde (»singulis temporibus sacrae litterae
in articulis controversis in ecclesia Dei a doctoribus, qui tum vixerunt,
intellectae et explicatae fuerint», heter det mera uttrycksfullt i den
latinska versionen).!

Denna Augustanas karaktir att vara vad man kunde kalla ett
statsrattsligt dokument och icke en lirobok i teologi, sdsom i det fore-
gdende kraftigt urgerats, férklarar 3tskilligt som eljest ur dogmhistorisk
synpunkt ter sig svarbegripligt.

Nir t. ex. Augustana i1 den forsta artikeln nirmare angiver den
gudsbild som priglar den reformatoriska 4skidningen, griper den till-
baka till Nicaenum i stillet for att anknyta till den med reformationens
huvudtankar 18ngt mer kongeniala gudsbilden i Luthers Katekeser. Vore
Augustana en evangelisk teologi ritt och slitt, skulle detta forfarande
te sig fullstindigt oforklarligt. Om man didremot betdnker, att
Augustana utgjorde ett led i ett stort kyrkopolitiskt sammanhang, sa
blir denna upptakt i Augustanas program helt naturlig. Melanchthon
ville nimligen genom att frn bdrjan stilla de reformatoriska pa
Nicaenums basis gora klart for kejsaren, att dessa enligt Theodosius

! Die Bekenntnisschriften, sid. 769.
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den stores alltjaimt rittsverkande edikt dgde full ritt att kalla sig goda
katoliker och icke med fog kunde stimplas som heretiker.*

Fran denna utgdngspunkt forstdr man ocks3 litt Melanchthons slutord
efter tjugofdrsta artikeln, att Augustana intet innehiller som strider
mot den allminneliga kyrkan eller den romerska kyrkan (»nihil inesse,
quod discrepet ... ab ecclesia catholica vel ab ecclesia romana»)* och
att hela meningsskiljaktigheten mellan de evangeliska och de gammal-
katolska stinderna giller ndgra f3 missbruk som insmugit sig i kyrkan
(»tota dissensio est de paucis quibusdam abusibus, qui sine certa
auctoritate in ecclesias irrepserunt»).” Siddana yttranden forsvara sin
plats i ett dokument med ett bestimt kyrkopolitiskt syfte men skulle
vara oforklarliga och iven oriktiga i en evangelisk dogmatik.

Om det sdlunda 4r ovedersigligt, att Augustana ma3ste betraktas
sdsom ett kyrkopolitiskt dokument och icke sdsom en lirobok i teologi,
s uppstiller sig den frigan: kan den under sidana forhillanden be-
traktas som en bekidnnelsenorm for de lutherska kyrkorna?

Hirvidlag m3ste man besinna, att Augustana utgdr ett samman-
fattande helt och icke en samling olika programpunkter. Det kommer
icke an pi detaljerna utan p3 helheten, di det giller att bedéma
Augustanas betydelse som bekinnelsenorm. Det ir med andra ord
nodvindigt att soka upp det birande grundmotivet i detta dokument.

Vilket detta grundmotiv ir, dirom kan ingen tvekan rida. Det
utgdres av ldran om rittfirdiggorelsen genom tron, som nirmare ut-
vecklas i fjirde artikeln men som s3 att siga bildar bakgrunden och
grundvalen for alla de 6vriga artiklarna. Denna lira utgor icke en
subtil detaljfriga bland en mingd andra, s3som man ofta menat. Den
bildar tvirtom sjilva kidrnan i den reformatoriska dsk3dningen, i det
den proklamerar Guds vilja att trida i gemenskap med minniskan
trots hennes synd och utan att hon frambringar nigra som helst
prestationer.

Det Gr denna nya programforklaring — proklamerandet av »den

! Se ndrmare hirom: H. Pleijel, De lutherska bekdnnelseskrifterna (1936), sid.
91 ff.

? Die Bekenntnisschriften, sid. 82.



CONFESSIO AUGUSTANA SOM BEKANNELSENORM 243

teocentriska gudsgemenskapen contra den egocentriska»' — som utgor
forutsittningen for Augustanas olika artiklar och binder dem' samman
till ett helt. Det dr utifran denna grundprincip som de olika artiklarna
méste forstds och bedémas. I den situation, i vilken Augustana tillkom,
gillde det for reformationens min att hivda denna grundprincip.
S3 linge denna kunde bevaras ograverad, voro reformatorerna beredda
att gbra medgivanden och visa tillmdtesgiende i de olika detaljfri-
gorna. Det var detta som Luther insdg, och det var dirfér han kunde
1 hoga toner prisa de evangeliskas Confessio. Den lit nidmligen, for
att anvianda hans egna ord, evangeliet predikas i frihet.”

Augustanas betydelse som bekinnelsenorm ligger sdlunda icke diri
att dess olika artiklar klargéra den nya reformatoriska ask3dningen
utan diri att den som helhet betraktad utgdr den reformatoriska
programfdrklaringen — reformationens »partiprogram», om man s
vill — inom den ditida kristenheten.

Dirmed idr ocks8 utsagt vad Augustana alltjimt betyder som
bekidnnelsenorm for de kyrkor, som antagit den som sitt huvudsym-
bolum. Man har icke att i Augustana scka vigledning 1 vad kyrkorna
lira pa en viss punkt. Det dr alldeles forfelat att betrakta de olika
artiklarna isolerade fr8n varandra och frin den birande grundvalen:
liran om rittfirdiggorelsen genom tron. Ett dylikt atomistiskt
betraktelsesitt leder till en skev uppfattning bdde av Augustana i dess
helhet och av dess enskilda delar.

Diremot dger Confessio Augustana alltjimt samma betydelse som
den en ging hade i lutherdomens ursprungstid. Den utgdr en program-
forklaring, att reformationens losensord »sola fide» alltjimt giller for
det samfund, som antagit den som sin bekinnelseskrift, och den visar,
i vilken riktning detta samfund har att vandra for att vara de
reformatoriska principerna troget. [ den meningen kan Confessio
Augustana — bide med historisk och religios ritt — alltjimt kallas
»nostri temporis Symbolum».

! A. Nygren, Den kristna kirlekstanken, 2 (1936), sid. 500 ff.
? Se ndrmare hirom: H. Pleijel, De lutherska bekinnelseskrifterna sid. 8o ff.
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en gingna sommaren har som knappast nigon foregdende sttt i

det ekumeniska arbetets tecken. Det ir icke mojligt att inom
ramen for dessa korta anmirkningar teckna Oxford- och Edinburgh-
konferensernas teologiska och kyrkliga betydelse. Det dr vir forhopp-
ning, att Kvartalskriften i olika sammanhang skall fa tillfdlle att dter-
komma till den teologiska aspekten av de sista m&nadernas mellan-
kyrkliga forhandlingar. Redan hir mi det emellertid papekas, att de
bdda konferenserna dro instillda i ett stort sammanhang av teolo-
giskt tinkande och icke kunna ritt bedomas utan tillborlig hinsyn till
det mycket omfattande forberedelsearbete, som utforts bide inom
Life and Work och Faith and Order. Det ir ett av tecknet pi
hur nira de biada rorelserna kommit varandra, att det rent teologiska
forarbetet inom bada rorelserna spelat den storsta roll. Det dr en
ganska omfattande litteratur, som sdlunda sett dagen eller dnnu ir
att forvinta. Denna litteratur ir av ett egendomligt slag, ej blott pa
grund av de sirskilda problemkomplex, som diri upptagas till behand-
ling, utan jimvil emedan den till stor del dr frukten av ett kollektivt
arbete, dir varje volym ar ett bidrag till en omfattande och delvis
mycket djupgiende ekumenisk diskussion.

Det ir dnnu for tidigt att ge en fullstindig oversikt av detta mate-
rial, som #nnu blott delvis framlagts for offentligheten. Dess kritiska
genomarbetning kommer att stilla den teologiska forskningen i skilda
linder infér en omfattande uppgift. Forberedelserna fér Oxford-
konferensen hade stdtt under D:r J. H. Oldham’s energiska ledning
och visentligen organiserats av hans skickliga medhjilpare i Genéve
D:ir H. Schéonfeld och pastor N. Ehrenstrdm. Under det se-
naste iret ha en serie mindre diskussionsgrupper sammantritt och en
omfattande skriftlig debatt har forts genom kringsinda dokument.
Enligt planen skulle konferensen ha métts av ett helt bibliotek av av-
handlingar kring dmnet »Church, Community and State», som skulle
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bli féremal for dess behandling. Det bor mahinda icke alltfor mycket
beklagas, att denna plan icke kunde genomfdras. Av den planerade
serien av sju studiebocker, omspinnande konferensprogrammets olika
punkter, foreldg vid konferensens sammantridande endast den forsta,
»The Church and its Function in Society», som forfattats av D:r Old-
ham sjilv tillsammans med Studentvirldsférbundets kinde, teologiskt
grundligt skolade sekreterare, Dir W. A. Visser't Hooft. De
ovriga sex volymerna vintas utkomma under hosten, och som det
attonde numret i serien utgivas konferensens forhandlingar. Denna
serie utgives av G. Allen & Unwin’s forlag i London. Men jimte
denna planerade serie ha ett flertal arbeten utkommit som resultat av
forberedelsearbetet. Man skulle mihinda vilja uttala den kritiken,
att en Oversiktligare plan over samtliga de publikationer, som till-
kommit eller planeras i samband med Oxfordkonferensen skulle under-
litta anvindandet av detta rika material, som nu gor ett ndgot oordnat
intryck. Av de arbeten vid sidan av den officiella serien betinkanden,
som ovan omnimnts, ma hir ett par anforas. Under rubriken »Totaler
Staat und christliche Freiheit» ha sammanforts bidrag av N. Alexejev,
P. Barth, E. Brunner, E. Geismar m. fl. En annan dylik
volym har titeln »Kirche, Staat und Mensch» och innehaller »Russisch-
Orthodoxe Studien» av N. Alexejev, N. Berdjajev, S. Bulga-
kov, G. Fedotov m. fl. Dessa forfattare dro samtliga eller till
storre delen knutna till den rysk-ortodoxa andliga akademien i Paris,
som utfort ett sd virdefullt arbete, ej blott pd den ryska pristutbild-
ningens utan ocksd pd den teologiska forskningens omrdde. De in-
satser, som fran lirarne vid denna anstalt gjordes vid sommarens bdda
konferenser, tilldrogo sig den stdrsta uppmirksamhet. Vid Oxford-
konferensens sammantride foreldg i korrektur ocksd ett arbete av
N. Ehrenstréom med titeln »Christian Faith and the Modern
State».

Forarbetena for Faith and Order ha ocksd med stor planmissighet
bedrivits sedan flera ir, och de bragtes till fullbordan med storre
precision in det mer omfattande program, som uppgjorts for studie-
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arbetet inom Life and Work. Till icke ringa grad har man att tacka
biskopen i Gloucester D:r A. C. Headlam for den sega energi, var-
med de tvd kommissioner, som han 3tagit sig att leda, fullgjorde sina
uppgifter. Redan dr 1932 utgavs under biskop Headlams ledning det
stora sammelverket »The Doctrine of Grace». Detta efterfoljdes i maj
1 dr av en dnnu miktigare volym av samma typ, med titeln: »The
Ministry and the Sacraments» (560 sid.), liksom sin féregingare utgiven
av Student Christian Movement Press. I bdda volymerna ha teologer
frin de mest skilda kyrkosamfund samverkat. Den fjirde av de for
Edinburgh-konferensens forberedande tillsatta kommissionerna hade
till ordférande Dean W. L. Sperry fran Harvards universitet.
Denna kommission framlade en hel serie betinkanden &ver dmnena
»The Meanings of Unity», »The Community of Saints», »Non-theo-
logical Factors in the Making and Unmaking of Church Union» samt
»Next Steps on the Road to a United Church». Den andra kommis-
sionen, som skulle behandla kyrkan och ordet, hade till ordférande
Generalsuperintendent W. Z61lner. Denne hade trots drens borda
och det offentliga uppdrag av sillsynt svirighet, som han ansett det
som sin plikt att mottaga, fullféljt uppgiften, med verksamt bistind
av professor W. Stihlin (Miinster). Resultatet sammanfdrdes i en
volym med titeln »Die Kirche Jesu Christi und das Wort Gottes».
Tyvirr kom dock detta arbete blott i ringa grad att ligga till grund
for arbetet i Edinburgh-konferensens andra sektion. Som ett resultat
av forarbetena inom den Zollnerska kommissionen foreligger ocksd
ett arbete av professor Stihlin, vars detta &r utgivna engelska
upplaga bir titeln »The Mystery of God» (Student Christian Move-
ment Press). D:r Zollner sjilv var, di konferensen sammantradde,
icke lingre bland de levandes antal: hans namn fick fogas till dem,
vilkas girning kyrkornas férsamlade ombud med sirskild tacksamhet
erinrade sig.

Jimte de ovan omnimnda arbetena av officiell karaktir finnes
ytterligare en grupp skrifter att omnimna i de mer eller mindre ut-
forliga utredningar, som tillstdlldes konferenserna frdn vissa natio-
nella grupper. S3 &verlimnades till Oxford-konferensen fran det tyska
»Kirchliches Aussenamt» en volym med titeln »Kirche, Volk und
Staat», i vilken bidrag frdn tyska kyrkomin och teologer ur olika
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grupper sammanforts. Dirjimte verlamnades i stencilkopior ett ytt-
rande frdn bekinnelsekyrkans »vorliufige Leitung». Liknande doku-
ment framlades frdn Nederlindernas ekumeniska rid.

Det 4r angeldget, att den synnerligen omfattande litteratur, till
vilken konferenserna silunda givit upphov, icke blir liggande oanvind.
Endast 1 begrinsad omfattning blevo de utnyttjade vid diskussionerna
i Oxford och Edinburgh, ehuru de givetvis pa flera punkter ligga till
grund for de uttalanden, vari dessa diskussioner utmynnade. Som
direkt grundval for dessa samtal foreligo korta sammanfattningar,
men i flera fall gingo de olika sektionerna sina egna vigar vid upp-
gorandet av sina »reports». Det var av praktiska skil och med hinsyn
till konferensernas omsorg om sin egen autonomi oundvikligt, att sa
skedde. Men det dr dirfér av synnerlig vikt att papeka, att den
teologiska diskussion, som begynts i de forberedande arbetena, inga-
lunda kan anses bragts till sin avslutning genom konferensernas be-
tinkanden, utan fastmera ha dessa 4n mer utdkat det material, vars
grundliga och kritiska genomarbetande maste bli en uppgift for den
teologiska forskningen i olika linder. I sjilva det sdlunda paborjade
meningsutbytet ligger en betydelsefull del av hela det ekumeniska
arbete, som i Oxford och Edinburgh funnit sina brinnpunkter, men
ingalunda sin avslutning. P34 nigra punkter voro utan tvivel bety-
dande vinningar for den fortsatta teologiska diskussionen att inregis-
trera fran konferensernas eget arbete. Det m3 vara nog att hirvid
erinra om professor Emil Brunners insatser 1 Oxford och det betin-
kande om nidesbegreppet, som framlades av den forsta sektionen i
Edinburgh — den senare bir utan tvivel stark prigel av de nordiska
teologernas insats.

Dessa anmirkningar ha snarast uppgiften att vara prolegomena
till de mera ingdende studier, som det skulle vara Kvartalskriften kirt
att senare kunna framligga. Men det miste ocksd redan hir fram-
hillas, att det teologiska studiet liksom det ekumeniska arbetet &ver
huvud torde ha mycket att vinna av den foreslagna samorganisationen
av Life and Work och Faith and Order under ett gemensamt World
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Council of Churches. Att bdda konferenserna givit sitt bifall till
en sadan anordning stdr for miangen som den mest patagliga vinningen
av denna ekumeniska sommar.

Tva forgrundsgestalter i det senaste drtiondets teologiska och kyrk-
liga liv i Sverige ha under sommaren gatt bort. Nigot forsok skall
icke hir goras att teckna biskop Samuel Stadeners mangskiftande och
betydelsefulla praktiska girning, som utlandsprist, kyrkoherde, stats-
rad och biskop. P3 alla de omraden, dir han verkat, har hans initiativ-
kraft och okuvliga arbetshdg satt férblivande spir. Hans mest upp-
mirksammade insats pd det yttre kyrkolivets omrade var den omligg-
ning av den kyrkliga jordens forvaltning, som han som ecklesiastik-
minister lyckades genomféra. Om den praktiska betydelsen av denna
reform 4r det dnnu for tidigt att doma. Principiellt innebar den en
mirklig reaktion emot den strivan till statskyrklig centralisering, som
praglat de foregdende artiondenas lagstiftning pd detta omrade. Hir
ha vi mer anledning att drdja vid andra sidor i hans gidrning. Hans
forhallande till det teologiska studiet priglades av en egendomlig
dialektik. De rent teoretiska intressena, som forvisso under studie-
aren fingslat hans hig, tridde med aren i bakgrunden f6r de praktiska,
eller koncentrerades till kyrkostyrelsens och férkunnelsens uppgifter.
Sin mest betydande insats gjorde han pi det homiletiska omridet.
Som ldrare vid det praktiskt-teologiska institutet vid Lunds universitet
under fem ar satte han djupa spir i1 den pristgeneration, som under
denna tid limnade fakulteten, och hans organisation av arbetet i den
praktiska ovningskursen har 1 visentliga delar blivit bestiende. Hans
egen predikogirning priglades av ett segt fasthillande vid den syd-
och vistsvenska predikans konservativa typ — som icke minst genom
hans girning upplevat en mirklig rendssans i nutiden — och en med
aren stegrad angeligenhet om att frambira samma frilsningsbudskap,
som den klassiska svenska predikan i aldre tider tolkat. Men hidrmed
forband sig en strivan att komma tillrdtta med nutidsménniskans
andliga cch psykologiska problem och en spriklig drake av stor vir-
dighet, mahinda stundom i vil hog grad utmirkt av en viss retorisk
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och arkaiserande tendens. Han var mihinda den storste teknikern
bland samtida svenska férkunnare. Den postilla till hégmissans alla
tre argdngar, som det blev S. forunnat att fullborda, ir ett magnum
opus 1 den svenska predikans historia. Ocksd pd andra omriden fick
S. tjana det svenska gudstjanstliv, som dgde hans varma kirlek. Sir-
skilt bor man didrvid minnas hans insatser i den sista evangelieboks-
kommitténs arbete. Vir nu gillande evangeliebok bar virdefulla spir
av detta hans arbete, sirskilt kanske i rubrikerna till perikoperna och
1 En liten bonbok. Fortrogenheten med den svenska kyrkans andakts-
litteratur var en betydelsefull del i hans rika andliga utrustning.

%

Prcfessor Emanuel Linderholms levnad dndades med hans aktiva
lirarverksamhet, blott ndgra manader sedan han intritti pensionsdldern.
At filla ett objektivt omdéme om hans teologiska och kyrkliga gir-
_ning maste vara framtiden forbehallet. Har kan endast omfattningen
och arten av hans insats i korthet berdras. Framgangen ur den smi-
lindska folkvickelsens miljo bevarade han i mycket dennas andliga
pragel, dven sedan hans teologiska instillning radikalt férandrats,
och han medférde fran sin tidiga utveckling en kinslighet for den
folkliga fromhetens egenart, som blev en visentlig tillgdng for hans
kyrkohistoriska forskning. Denna blev av banbrytande betydelse for
kunskapen om 1700-talets svenska pietism. Docentavhandlingen om
»Sven Rosén och hans insats i frihetstidens radikala pietism» (r911)
forblev hans mest betydande primirarbete pd den egentliga kyrko-
historiens omrade. Pa detta filt kom ocksd hans undervisning att bli
fruktbirande, iven om den kanske medforde en viss ensidighet i be-
démandet av andra perioder och riktningar. Virdefulla insatser gjorde
han dven 1 sina arbeten om magiens och hixvisendets historia. Ett
flertal andra bocker, sisom »Kristendomen och kriget» (19r5), »Evan-
geliets virld» (r918) och »Reformation och virldsutveckling» (1918)
ge lisvirda sammanstillningar utan att bygga pd egentlig primir-
forskning. Under de tvi sista artiondena, sirskilt efter utgivandet av
den mycket uppmirksammade uppsatsen »Frdn dogmat till evange-
liet» (1919) togos hans intresse och arbetskraft starkast i ansprdk av

17
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andra uppgifter in de rent vetenskapliga. L. framtridde som en
lidelsefull férkunnare av den liberala teologiska dsk3dning, som fétt sitt
klassiska uttryck i Harnacks »Wesen des Christentums». Han sig som
sin uppgift att bereda vig for en reformation av den svenska kyrkan
efter den liberala teologiens program, varvid dock den intellektualis-
tiska synen pa de teologiska frigorna pd ett egendomligt sdtt brot sig
med den pietistiska grundstimningen 1 hans vidsen och gav en innerligare,
stundom ock en hetsigare ton it hans reformatoriska férkunnelse. Den
uppmirksamme lyssnaren kunde ofta bakom den polemiska ytan och
den dcktrinira teologiska instillningen fornimma den dkta kanslan
for religionens mysterium, det personliga innerlizhetsdrazet cch anze-
ligenheten om den enskilda sjilens frilsning. I »Sveriges religidsa
reformférbund» fann L. ett ofta blott alltfdr okritiskt forum, och sedan
1930 hade han som sitt eget organ tidskriften »Religion och kultur»,
vars egentliga uppgift stundom ej s litet fick trida i skuggan for den
personligt och polemiskt firgade forkunnelsen. At arbetet pd guds-
tjinstlivets omgestaltning ignade han mycken mdda, och sirskilt hans
forslag till en ny evangeliebok har vickt tskillig uppmirksamhet dven
utanfér Sveriges grianser. Sedan hans stdndpunkt en ging fixerats,
visentligen pd liberalismens grundval men under intryck ocksd fran
den religionshistoriska skolan, blev han ganska oemottaglig for nya
intryck, och i hela den betydelsefulla utveckling, som teologien ej minst
1 Sverige undergatt under de sista artiondena, formddde han knappast
se annat in avfall frin en ging funnen sanning och beklaglig reaktion.
Sirskilt for den djupgiende nyorientering, som 1 nutiden dgt rum inom
exegetiken, stod han helt frimmande. Detta gav honom alltmer kins-
lan av att kimpa for en besegrad, att icke sdga en forraddd sak, och
detta i forening med lynnesartens omtdlighet gav 4t hans kamp en
okad bitterhet. Higkomsten hirav bor icke otillborligt 8 bestimma
virdesittningen av mannens girning, dir ocksd den kritiske granska-
ren maste erkdnna ett drag av dkta hinforelse. Men det ma vara till-
I3tet att beklaga, att L. s snart férdes bort frin den i egentlig mening
vetenskapliga verksamhet, dir man haft ritt att av honom vinta stora
insatser. Ett sedan linge planerat verk Over Sveriges kristnande hade
han sannolikt hoppats fa fullborda under de emeritus-ar, som icke blevo
honom beskirda.
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BIDRAG TILL NATHAN SODERBLOMS BIBLIOGRAFI.

TEXTKRITISKA PROLEGOMENA TILL METODISK SODERBLOMSFORSKNING.

I den omfattande, exakta och rediga »Bibliografi», som Bibliote-
karien, Fil. D:r Sven Agren i samlingsverket »Nathan Séderblom in
memoriam» (s. 391—45§8) varit i stind att framligga redan under
arkebiskopens dodsér, har svensk teologi erhillit ett oumbirligt hjilp-
medel for ett framtida grundligt utforskande av Nathan Séderbloms
livsgdrning sdsom ekumenisk kyrkofader, teologisk forskare, universell
kulturpersonlighet, evangelisk forkunnare och kristen minniska. Man
lir sig sdtta desto mera virde pd denna palitliga bibliografiska vig-
visare, ju mer man fordjupar sig 1 denne mans till bide yttre omfing
och inre spinnvid gigantiska produktion. Hur stor omsorg, som
under den korta tid som stod till buds nedlagts pd uppsparandet och
ordnandet av alla dessa bibliografiska notiser, foljer det av uppgiftens

! Hir nedan ha foljande forkortningar anvints.

For Soderbloms skrifter anges inom klammer n:r i Bibliografien (= Bibl.).

Chr. Einh.= Christliche Einhet 1928 {585 ).
Chr. Fell. = Christian Fellowship 1923
(448).

Chr. L. u. A. Gem.= Christliche Lebens-
und Arbeitsgemeinschaft 1922 {431).
C. Q. :>The Constructive Quaterly (317

18).
D. I.BG.;——Den levande Guden, r93z.
Ein. d. Chr. =Einigung der Christenheit
1925 (448).
En. krist. = Enig kristendom 1919 (382).
E. R. E. = Encyclopzdia of Religion and
Erthics.

F. R. U.==Frimmande religionsurkunder.
Hégk. o. livsintr. = Higkomster och livs-
intryck av svenska min och kvinnor.
Jer. M. Report. = Report of the Jerusalem
Meeting of the International Missionary

Council #/s—3 4 1928, III {597).

Komp. = Tiele-S3derblom: Kompendium
der Religionsgeschichte (111).

Kr. p. hist. = Kristi pinas historia 1928
(586).

L. G.=The Living God, 1932.

N. F. = Nordisk Familjebok.

N. st. v. o. skr.=Nir stunderna viixla
och skrida.

Rel. forn. =G4 vi mot religionens for-
nyelse? 1919 (375).

Rei. o. >t.::Religionen och tiden 1919

385 ).

Sv. k. kr. o. sj. = Svenska kyrkans kropp
och sjil, 1916 (322).

Sv. T. Kv.==Svensk Teologisk Kvartal-
skrift.

T. o. skr.=Tal och skrifter, 1929—1930
(613, 643). . .

Z. syst. Th. = Zeitschrift fiir systematische
Theologie.
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natur, att enstaka kompletteringar alltjamt kunna goras. Kyrkoherden
Sixten Dahlquist har ocksd redan i Svensk Teologisk Kvartalskrift
VIII, 1932 (s. 162—172) framdragit nytt material och antytt ytter-
ligare fyndorter for en dnnu grundligare efterskérd »Ur drkebiskop
Nathan Soderbloms forfattarskap». Nagra dnnu blygsammare bidrag
aro nedan sammanplockade (I).

Det 4r emellertid en annan uppgift 4n samlarens, som ligger nir-
mast for en metodisk Soderblomsforskning, som vill s6ka inifrdn forstd
den genetiska framvixten av denna nistan ooverskddliga produktion,
lika fascinerande genom stilens geniala friskhet som sakinnehallets upp-
slagsrika mangsidighet. Det giller att genom en komparativ aunalys
faststilla det inre forhdllandet mellan de talrika texter, dir Soderblom
1 olika sammanhang ber6rt samma problem, ifall man skall kunna
klarldgga utvecklingen av hans tankevirld. Liksom det dr vissa grund-
problem och vissa fakta, som genomgi hela hans alstring, sedan de en
gang pa allvar ha fingslat hans fantasi, s dterkomma stundom vissa for-
muleringar gang efter annan. Kompositionen av de stdrre arbetena, fram-
for allt under Séderbloms senare ir, har tydligen mycket ofta tillgdue
s3, att han efter en omfattande plan till en enhet sammanfort kortare
och lingre textstycken, som redan forut i annat sammanhang, under
en annan rubrik eller pi ett annat sprik varit publicerade. Den ofta
— ¢j blott skenbart — forbryllande oklarheten i Soderbloms skrifter
kan i ndgon man forklaras av att texten sammansatts av brottstycken
ur dldre manuskript eller publikationer, som ej alldeles friktionsfritt
l3ta sig inpassas i forfattarens nuvarande tankesitt, ehuru han sjilv
¢j alltid mirkt den forsiggingna dsiktsforskjutningen. For att kunna
palitligt teckna hans utveckling miste man alltsd forst och framst si
exakt som mdjligt soka faststilla dldern for de textskikt, som den kom-
parativa analysen kan sirligga. Annu mera upplysande for kidnne-
domen om hans tankevirlds inre vixt dn styckena med ordagrant
upprepade ordalag dro de omarbetningar och indringar, varigenom han
anpassat dldre uttalanden till en senare stdndpunkt.

Nir det giller att intringa i Nathan Soderbloms tankevirld, kan
man alltsd ej nog betona vikten av att gi tillbaka till originaltrycken.
Hirvidlag kan man ej stanna vid de uppgifter om omtryck, som
bibliografien i rdtt stort antal limnar. I sitt forord har Agren pé-
pekat, att »det ofta ej dr friga om ordagrant lika omtryck utan
om mer eller mindre genomgripande omarbetningar, ehuru detta ¢j
ir angivet annat 4n i de fall, di tlldgg eller uteslutningar 4ro
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sirskilt omfattande». Det faller av sig sjilv, att den teologiske
forskaren maste underkasta de olika textformerna en nirmare gransk-
ning. Dirvid visar det sig stundom behovligt att komplettera och preci-
sera bibliografiens uppgifter. Ett enda exempel! Om 1903 ars fore-
drag: »Nutidsbildning och kristlig innerlighet» (Det syvende nordiske
Studentermode med kristeligt Program, Sore 16—23 Juli 1903, Kbhn
1903, s. 121—139) anges mycket riktigt {117}, att det omtryckts 1
1909 ars samling av »Nir stunderna vixla och skrida» (I: s. 63—89),
men ej,' att det hdr fact titeln: »Bildning och innerlighet» eller att
omtrycket skett med uteslutande av s. 129—130, forkortningar 4 s. 121
—132 och tilligg av bl. a. s. 74—76. Soderblom har sjilv i 1909 ars
innehdllsforteckning angivit: »Sid. 74—76 senare insatt».” Dokumen-
tets tidshistoriska virde har minskats genom att Séderbloms direkta
litteraturhidnvisningar till skrifter av Vitalis Nordstrém och Eduard
Geismar bortfallit och framfor allt genom att personliga tonfall besldjats,
som gora en passus i detta foredrag till ett vittnesbrd om den viktigaste
krisen i hans religidsa utveckling, som jag i annat sammanhang papekat.*
Den i texten senare inskjutna utblicken &ver nutida europeiskt tinkande,
som torde ha skrivits vid samlingens utgivande 1909, dd den pad inre
grunder maste vara samtidig med forarbetena till boken om »Religions-
problemet» 1910, har ersatt ett dldre stycke om forhdllandet mellan
naturlagarna och gudstron inom profetreligionen i motsats till natur-
religionen. Men det ir intressant att se, att redan 1903 skymtar det
sporsmal, som ir huvudproblemet for 1910 &rs nya tankebanor, nir
Soderblom sdger: »Det ir det religitsa tinkandets stora masterfriga i
vir tid: uppenbarelse och evolution, kristendom och utveckling»
(s. 129). Att kallelsetanken forst 1909 natt fram till klart genombrott,
bevisas av att i originaltexten«(s. 139) saknas de for 1909 ars stdnd-
punkt karakteristiska orden: »Innerligheten i1 kristlig mening kan icke
forverkliga sig sjalf utan att pa fullt allvar taga pa sig sin kallelse»
(I: 88—89).

Utan ansprak pd fullstindighet och utan att ingd pa tréttande
detaljer vilja vi hir sammanfattande soka stilla samman en rad textkri-
tiska observationer i syfte att for kommande forskare underldtta vigen

! Jfr dock &terhinvisningen under n:r 197 i Bibl. ull nir 117.

® Denna sidhinvisning kvarstdr innu i tredje genomsedda upplagan 1921, ehurn
den dir ritteligen borde gilla s. 80 —82, medan fjirde upplagan 1935 endast markerar
s. 64—66, ej anger varifrin de stamma.

® Nathan Séderbloms sjilvbiografiska urtalanden om ungdomsirens avgérande
kriser (Sv. T. Kv. 1933), s. 322.
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till en sdkrare datering och en riktigare uppfattning av Soderbloms
uttalanden. Forst dréja vi vid en rad fall, dir Soderblom i mer eller
mindre omarbetad form omtryckt dldre uttalanden under dndrad rubrik,
varigenom vi f4 exempel pd hur i allminhet i de storre arbetena dldre
tidningsartiklar och tal bli inarbetade (II). Till mera ingdende jim-
forelse upptaga vi direfter texten till hans populira religionshistoriska
Oversikter, varvid en textkritisk granskning dr dgnad att reducera om-
fanget av det killmaterial man har att arbeta med, eftersom samma
framstillning kan dterkomma flera ginger 1 olika lirobocker (III).
Slutligen drdja vi ndgot vid Soderbloms ekumeniska skriftstillarskap,
dir den textkritiska analysen visar oss, hur den slutliga sammanfatt-
ningen i »Christian Fellowship» 1923 och »Einigung der Christenheit»
1925 1 sjilva sin litterdira form bir dokumentariskt vittnesbdrd om
den ekumeniska tankegdngens framvixt i olika etapper (IV).

I. OBEAKTADE INLAGG AV SODERBLOMS HAND.

I frdga om nyfunna uttalanden av Nathan Séderblom har jag endast
nigra ansprikslosa bidrag att limna till den &vervildigande samlingen
i tidigare bibliografier.

Om Auguste Sabatiers »Esquisse d’une philosophie de la religion
d’aprés la psychologie et Ihistoire», som han foljande ar utgav i be-
myndigad svensk Oversittning (72), har Soderblom redan 1897 publi-
cerat en anmilan 1 33 héftet av I religidsa och kyrkliga fragor, Sthim,
tr. i Norrk., 1897, s. 257—267.

Frin samma ar foreligger ett avslutande inligg av inledaren i
diskussionen om religionen och den sociala utvecklingen vid »Religions-
vetenskapliga kongressen i Stockholm» 31/8 1897 (Handl. 1898, s.
194—195. Jfr Soderbloms foredrag dirstides s. 105).

Av Soderbloms inldgg i handlingarna frin Kyrkligt-teologiska
moétet i Orebro 1910 m8 ej endast hans foredrag »Uppenbarelse»
(215) (V), utan dven hans bidrag till debatten anses virda att noteras
(IV, s. 62, VII, s. 57—58, 62—63).

I »Forhandlingar och predikningar vid XIII:de allminna evange-
lisk-lutherska konferensen i Uppsala den 28—31 aug. 1911» dro be-
varade ett inldgg i diskussionen om kyrkan 29/8 (s. 55, ty. uppl, s. 57)
och ett om Jesu etik i dess betydelse f6r nutiden 30/8 (s. 119, ty. uppl.
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s. 139—140). I utforligare form atergives det forra dven i foredraget
om »Kyrkan i nutiden» 24/9 1911 (T. o. skr. III, 1930, s. 125—129).

Det m& anmirkas, att nir Nathan Séderblom 1910 1 noterna till
»Religionsproblemet» (214) sdsom beldgg hanvisar till sina korrespon-
denser pi 1890-talet: »Frin Paris andliga horisont» i Stockholms-
pressen, stimma data i flertalet fall icke Sverens med dem, under vilka
de i bibliografien anféras, di Séderblom hanvisar till nationalupplagan,
men bibliografien — enligt vad D:r Agren meddelat mig — till den
pa biblioteken mera littillgangliga Stockholmsupplagan.’

Silunda aterfinnes den i »Religionsproblemet» s. 477—484 om-
tryckta artikeln om Léo Taxil: »En bedragare, som afsldjar sig sjdlf»
icke pd det angivna stillet, N. D. A. for den 4/5 1897, utan redan i
n:r 99 (B) for lordagen 1 maj. Den har hittills undgitt bibliograferna.

Bibliografien upptar {184) en kort anmilan av K. Hedén: Religions-
historisk atlas ur St. D. 28 juli 1907, men ej, att den omedelbart f&ljes
av en likaledes med N. S. signerad notis med dverskrift: »Om Luthers
stora katekes». _

Under n:r 206 upptages professor Soderbloms »Forslag till om-
bildning af den hittillsvarande e. o. professuren i praktisk teologi samt
daraf betingad omorganisation af de praktiska 6fningarnas ledning»
jamte yttrande vid omrdstningen ur det 1909 tryckta hiftet med titel:
»Teologiska Fakultetens forslag till ombildning av den extra ordinarie
professuren i praktisk teologi jimte dithérande handlingar» (s. 4—r1s,
26—28). Men under 1910 omnimnes ej, att di utkom en med II f6r-
sedd fortsdttning av handlingarna i drendet, didr uttalanden av Sdder-
blom dro avtryckta & s. 39—42, §8—59, 62—7o0, spec. s. 69—7o0.

Inledningen: »Makten och sjilen» till J. Stadlings arbete »Shama-
nismen i Norra Asien, 1912, (s. VII—XVI) upptages 1 bibliografien
{251), men att det finnes ett litet sirskilt »Férord» (s. V) nimnes ej
1 listan pd dylika (669, Sv. T. Kv. 1932, s. 172).

' A s. 477 anges forst en artkel ur N. D. A. den 19 sept. 1897, som emellertid
ej dterfinnes i ndgondera upplagan under detta datum. Den upptages dven i Bibl.
{547, dock utan angivande av innehillet ssom i de andra artiklarna f&r &ret. De
dterstiende uppgifterna 8 s. 477 avse med Biblis citeringssitr artiklarna for 1o (i st. f.
13) nov. 1897, 22 (i st. f. 26) april 1899 och 1 (i st. f. 4) maj 1897. A s. 486 Isyftas
bidragen den 23 nov. 1896 {Soderblom anger ej nigot datum; i nationalupplagan stod
det den 24 nov.) och g (ej 6) juni 1900, & s. 487 troligen den 13 (ej 14) jan. och 22
(ej 26) april 1899 (korrekt anger Séderblom 2 s. 477 denna senare artikels datum i
nationalupplagan till 26 april 1899) och 1 okt. (ej 30 sept.) 1896 och 15 (ej 17) okt
1900. A s. 489 bor st Vart Land den 17 och 19 (¢j 18) sept. 1895.
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II. OMTRYCK AV TEXTER I NYA SAMMANHANG.

Av de bada nekrologer dver C. P. Tiele, som Soderblom publice-
rade 1 St. D. 19/1 och N. D. A. 29/1 1902 {102—T103), 4r den forra,
lingre minnesrunan delvis omtryckt i forordet till den 4r 1903 publi-
cerade svenska Oversittningen av Tieles Giffordforeldsningar »Inled-
ning till religionsvetenskapen», s. I—VIII. Dir saknas emellertid de
ansatser till ett kritiskt avstindstagande frin liromistarens totalsyn,
som ur lirdomshistorisk synpunkt ir det intressantaste i tidnings-
uppsatsen.

Som bidrag till analysen av skriften »Treenighet» av &r 1903 (112),
ma det hir framhallas, att 1 huvudsak samma synpunkter i omarbetat
och utvidgat skick aterfinnas i den framstillning Soderblom gav pi
tredje internationella religionshistoriska kongressen i Oxford 1908:
»The place of the Christian Trinity and the Buddhist Triratna amongst
holy triads» (193). Vid textens oversittning till tyska ar 1909 1
skriften »Vater, Sohn und Geist unter den heiligen Dreiheiten und vor
der religiosen Denkweise der Gegenwart» (198) mirkas tilligg i den
tyska texten 4 s. 18—19 och 38—40. I skriftens senare del iro s.
5s—s9 fogade till det i »Kristendomen och vér tid» 1907 (s. 371—385)
tryckta foredraget om »Gudstrons forandrade villkor> (172).!

Nir Soderblom 1915 1 samlingen »Ur religionens historia» (307)
avtrycker nigra av de ildre forarbetena till »Gudstrons uppkomst»
1914, utgor den uppsats, vars fullstindiga titel hir ir »Mysterier hos
ett stenildersfolk och deras ursprung»?, ett omtryck i litt omredigerad
och kompletterad form av ej endast den i Ymer 1906 (s. 193—209,
251—272%) infdrda studien: »Mysterieceremonier och deras ursprung»
(s. 99—135, 157—162 1 1915 irs arbete), intagen i bibliografien under
n:r 157, utan dven av uppsatsen under n:r 155: »Hemliga regler och
traditioner hos ett stendldersfolk» 1 Nordisk Tidskrift 1906 (s. 159
—180), frin vilken s. 160—180 skjutits in i 191§ drs tryck (s. 13§
—157).

U 1 sitt register har Agren under Treenighet sammanstillt n:r 112 med nr 193 och
198. Bibl. borde emellertid under 172, ¢j blott under 198, ha iven en hinvisning till
den engelska &vers. 1909, upptagen under 205: »Father, Son and Holy Spirit, their
relationships in modern thought».

? Bibl. anfor ej de tre sista orden.
% Bibl. anfor oriktigt s. 193—231.
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Som avslutning pi studien dver »Antikens fralsaregestalter och fril-
saren 1 evangeliet» {294) har 1 samma bok (s. 252) tillfogats orden om
»Fyrtornet 1 Eastbourne» {(265) frin Var Losen 1913 (s. 333), som dven
med tilligg av tva avslutande meningar omtryckts i T. o. skr. V.
(s. 111—112),

Av 1911 irs promotionsforedrag: »Frilsaretypen i religionshistorien»
foreligger en Gversittning ej endast i en italiensk tidskrift av 1914 {233),
utan dven 1 en tysk av 1913 (266), vilket ej sdrskilt anges 1 bibliografien.

Uppsatsen »Outsigliga suckar» /237) i festskriften till Pehr Eklund
1911 (s. 721—727) ingdr ej blott 1930 1 T. o. skr. V (s. 103—111),
utan redan 1915 under rubriken »Bon utan ord» aven i samlingen »Ur
religionens historia» (307) (s. 65—70).

Ett intressant dokument fran den ungkyrkliga rérelsens genom-
brottsir utgor den artikel av Soderblom om »Den kristna student-
rorelsen i Sverige», som dr tryckt i den norska, i viss man hela den
nordiska, kristliga studentrorelsens organ »Excelsior» 1911 (5. 6—9).
Den torde vara urtexten till artikeln: »The student movement
of Sweden» 1 kristliga studentvirldsforbundets organ »The Student
World» 1910 (224).

Som drkebiskopinnan Anna Soderblom i férordet till den nya upp-
lagan av »Nir stunderna vaxla och skrida» 1935 pépekat, utgdr den
i tredje samlingen 1915 intagna adventsbetraktelsen »De vintade och
den verklige» (s. 49—s51) ett bearbetat avsnitt av den redan i andra
samlingen 1910 intagna uppsatsen »Jesus eller Kristus?» (s. 168—171).}

I verket om »Religionsproblemet» 1910 {214} ingdr i utvidgat skick
ej blott den i Var Losen s. 4. publicerade artikeln »Om tillvaron si-
som lif» (222), utan dven den om »Kunskapen om verkligheten sdsom
lif» (220), som ingdr & s. 434, 435, 438, 439 (Jfr dven s. 429, 425%),
S. 440—442 1 det stora arbetet,

Av kapitlen i »Religionsproblemet» 4r ej endast det andra om
J. H. Newman oversatt till franska /270}, utan dven ett utdrag ur det
nionde om Fr. v. Hiigel foreligger i tysk Oversdttning. Den i biblio-
grafien under n:r 247 upptagna artikeln i »Religion und Geisteskultur»

! Det dr betecknande for hur det eskatologiska draget under perioden 1910-—1914
trider 1 skymundan, att Soderblom 1915 har strukit det ord, i vilket min framstillning
av Uppsalateologiens insats i denna friga mynnar ut (Det eskatologiska motivet i nutida
teologi, 1933, s. 131, Das eschatologische Denken der Gegenwart, 1936, s. 127): »Har
icke den eskatologiska kristusbilden redan visat sig for var tid betyda en ny Kristi
tillkommelse?» (N. st. v. o. skr. II: 171).



258 TEOLOGISK LITTERATUR

1912 (s. 298—309) utgdr nimligen en Oversittning med vissa uteslut-
ningar av s. 235—252, 268—270 1 1910 ars arbete (214).

I den korta artikel: »Friedrich von Hiigel in memoriam», som
Soderblom efter hans franfille 1925 publicerade 1 St. T. och »Kirke
og Kultur» (s. 129—135) (518), ha inarbetats enstaka partier sdvil
(s. 131—132) ur 1910 &rs arbete (s. 225—227, 264, jfr s. 266, 267)
{214) som (s. 129, 133—135) ur 1923 ars studie Sver »Baron Friedrich
von Hiigels andliga sjilvdeklaration» (452) (Studier tillignade Magnus
Pfannenstill, s. 169, 169-—170, 171, 174, 172, 173, 175).}

Uppsatsen »Helighet och kultur» (267) ur festskriften till Hugo
Geber 1913 (s. 147—156) ingdr dven i »Gudstrons uppkomst» (287)
(s. 189—197), innan den 1930 omtrycktes i T. o. skr. V (s. 113—122).

Det vid akademiska missionskonferensen i Goteborg 1913 hillna
foredraget om »Kristendomens uppfattning af religionerna» (271)
(Infor missionens krav, 1913, s. r1—20, omtryckt s. 4. i Var Losen,
s. 116—120) % har inarbetats i den samtidigt utgivna skriften »Naturlig
religion och religionshistoria» (ty. uppl. 1913, sv. uppl. 1914) (264,
289). S3som Soderbloms egen not & s. 115 i den svenska upplagan kan
antyda, har i detta arbete ett stycke med en del dndringar och tilligg
Overtagits ur hans 1908 utgivna skrift »Studiet av religionen» (186)
(s. 16—23=ty. uppl. 1913, s. 80—87, sv. uppl. 1914, s. 85—o91),
medan ett annat stycke dirur vid omarbetningen avsevirt utvidgats
(fr s. 92—95 med ty. uppl. s. 74—78, sv. 79—83). En utvidgning av
framstillningen 1 »Religionsproblemet» 1910 (214) (s. 449—451) av
»religionens gang till virldshistoria» moter oss ocksa i det senaste arbe-
tet (ty. uppl. s. 94—99, delvis annorlunda i sv. uppl. s. 97—r02).

Artikeln »Om det evangeliska livsidealet» i Var Losen 1917
(s. 324—326) (342) inflyter omarbetad i »Humor och melankoli» 1919
(376) (5. 49—s54, 58, 59, 60, 61, 62), liksom delvis i tysk Gversdttning
i Peter Katz: »Nathan Soderbiom, ein Fiithrer zu kirchlicher Enheit»,
1925 (s. 63—68). Stycket om »Reformationens fjirde jubileum» (344}
1 »Kristendomen och var tid» 1917 (s. 265—-267) aterfinnes ocksd i
det stora Lutherarbetet (s. 361—363, 367—368) under rubriken: »Afto-
nen fore Allhelgonadag» (Jfr Ett ir, s. 323, 326). Artikeln om »400-
drsminnet av Luther i Worms» {419) 1 Svensk Tidskrift 1921 (s. 209
—219) utgdr aterigen visentligen ett sammandrag ur det stora verket
(s. 232—244, 329—330).

' Som framgdr av tabell nedan, ingd s. 170--171 dirifrdn i »Einigung der Christen-
heit», 1925, 5. 143—145.

* Titeln dr hir: »Kristendomens 8sikt om religionerna».
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Sixten Dahlquist har (Sv. T. Kv. 1932, s. 165—166) riktat upp-
mirksamheten pd en 1 St. D. §/s 1918 under rubriken: »Bonen. For
bonsondagen» publicerad lingre recension av Fr. Heilers avhandling:
»Das Gebet» (Jfr Heiler 1 Hagk. o. livsintr. XIV, s. 210—211). Han
har emellertid ej uppmarksammat, att denna artikel med underrubriken:
»Bonens historia» i omarbetat skick ingdr i den 1921 utgivna fjirde
samlingen av N. st. v. o. skr. {415) (s. 43—70), dir alla synpunkter
av principiellt intresse ur artikeln dterfinnas 4 s. 43, 60, 47, 46—47,
47—48, 61—62, 49—50, 52, 61, 44—45, 63—65, 49, 69—70, 66, vilka
brottstycken hir anforts efter deras urprungliga ordningsfoljd. Nagra
rent refererande partier ha vid omtrycket uteslutits.

Samma avdelning om »Bonen» (N. st. v. o. skr. IV: 5. 33—42)
aterger ett likaledes §/5 1918 hillet tal vid installation av pastor i
Stockholms S:ta Clara forsamling 6ver Apg. 9: 11: »Se, han beder»,
1 vilket forf. enligt innehdllsférteckningen tillagt en sida (IV: s. 34
—36) ur den 1898 skrivna boken »Jesu birgspredikan och var tid»
(*s. 191—192 =""T. o. skr. VI:s. 240—242. Jfr Ett &r, 5. 132). Nir
drkebiskopen pa bénsondagen elva &r senare & samma datum, §/5 1929,
skulle installera biskop i Goteborgs stift, valde han samma textord och
anvinde delvis samma betraktelse, som i sin omarbetade form bl. a.
under rubriken: »Bedjaren» ingdr 1 T. o. skr. IV (s. 206—213)
(629, 643).

Talet om »Stillhetens kraft» vid Samfundet »Pro fide et Christia-
nismo»’s etthundrafemtiodrsdag 13/11 1921, forst tryckt i N. st. v. o.
skr. IV, 1921, s. 196—202, ingdr dven i T. o. skr. III, 1930, s. 218—
224, under titeln: »Guds grepp».

Foredraget om »Jesu gudstanke» vid Oppnandet av pridstmotet 1
Stockholm 10/3 1925 /509) (Handl., s. 39—43) ingdr dven i utforligare
form sdsom avslutningsparti (s. 129—134) i undersokningen »Fadern
i det fordolda. Jesu gudstanke enligt evangelierna» i Sv. T. Kv. I,
1925 {507). Forfattarens vid forsta piseende Gverraskande forklaring
i foredraget: »Jag upprepar icke vad jag 1 drendet skrivit 1 Svensk
Teologisk Kvartalskrift» (s. 39) syftar tydligen pd undersokningens
forra del, den enda, som vid foredragets hillande var publicerad.

I 1919 rs mirkliga foredrag: »G& vi mot religionens fdrnyelse?»
(375, och »Kristi forsamlings vdg i1 denna tid. Ny gammal foérkun-
nelse» (385) framtrider i Soderbloms fromhet en markant koncentre-
ring kring lidandets och korsets mysterium sisom kristendomens in-
nersta centrum. Sitt viktigaste litterdra uttryck far detta fordjupande 1
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forsoningens hemlighet i den stora passionsboken dver »Kristi pinas
historia» r 1928 (586). Det saknar nu icke sitt intresse, att i bokens
. hojdpunkt i femte akten: »Korsets hemlighet» ett antal brottstycken ur
1919 ars genombrottsdokument blivit bevarade i sin ursprungliga ly-
delse. Samma kirnord dro delvis inarbetade dven i Séderbloms ekume-
niska huvudskrifter »Christian Fellowship» 1923 (448) och »Einigung
der Christenheit» 1925 (448). Medan de forsta orden om passions-
musiken (Kr. p. hist. s. 430—432) g8 tillbaka till det ovannimnda
foredraget 1 Vadstena 1 augusti 1919, stammar senare delen frin talet
vid Kyrkomusikerfesten i Konserthuset 30/11 1926 (T. o. skr. IV: s.
9—11. Jfr dven Ett &r, s. 76). I »Christliche Einheit» 1928 {585)
aterkomma nagra av de senast skrivna partierna i passionsboken. Sam-
mansittningen av dess textskikt torde bast aterges i en tabell:

1928 1919 1919 1923 1925 1926 1928

Kr. p. hist. }|Rel. férn. | Rel. o. t. |Chr. Fell.| Ein. d. Chr. |Omkyrkomusik|Chr. Einh.

(586) s. |1<375) s.| (385) 5. [{448)s.] (448} s. [{T.c.skr.IV)s]| (585) s.
409, 411-412 73s 73775 | 1427144 | 146-149
413 15}
414 7%
416-418 88-90
418-419 77-80 146-149 | 150-152
419-420 90-91
420-421 17, 12 91
421 15!
421-422 80-81
429 27, 16!
4307431 76-77 145-146| 149-150
431-432 9-11

U Jr T. o. skr. Vi 154—155 (1924).
? Jfr T. o. skr. Vi 151 (1924).

Medan bibliografien under n:r so5 upptager Nathan Séderbloms
avslutningstal pa engelska vid ekumeniska motets slutsammantride den
29 augusti 192§, har den ej sirskilt fortecknat de korta inledningsord
han yttrade pd engelska vid dess hogtidliga oppnande pd Rikssalen
den 19 augusti. Denna »Introductory Address» dr tryckt i den engelska
och tyska upplagan av motets forhandlingar (The Stockholm Con-
ference 1925, ed. by G. K. A. Bell, London 1926, p. 45—46, Die Stock-
holmer Weltkirchenkonferenz, herausgeg. von G. A. Deissmann, Berlin
1926, s. 112) samt pa svenska i »Bilder och blad frdn ekumeniska
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motet 1 Stockholm 1925», utg. av O. B. Malm, Stockholm 1927,
s. 75—76.

Ej heller det foredrag om »The unity of Christendom and the rela-
tion thereto of existing churches» (574), som Soderblom verkligen holl
vid Lausannekonferensen 1927, har i bibliografien kommit med i den
officiella redigering, som foreligger i mdtets forhandlingar (Faith and
Order. Proceedings of the World Conference Lausanne, August 3—a2I,
1927, ed. by H. N. Bate, London 1927, p. 321—331), fastin det hir for-
setts med tilligg & bl. a. s. 323—324 som saknas i den forut tryckta
engelska texten (The Christian Union Quaterly, Vol. 17, nir 2, okt.
1927, s. 212—219), liksom i det svenska (Sv. T. Kv. 1927, 5. 347—353)
och tyska utdraget (Z. syst. Th. VI, 1928—1929, 5. §50—561) (572),
medan de senare diremot fatt med de 3 s. 328—329 tillfogade citaten.

Innan Soderbloms »Burge Memorial Lecture» i maj 1929: »The
church and peace» (614) utkom som svensk broschyr 1930, trycktes 1
»Var Losens» julnummer 1929 (s. 258—263) ett utdrag, som 4ven
omfattar tilligget om Eisenachresolutionen (Smiskrifter, utg. av In-
formationsbyrdn for fredsfrigor och internationellt samarbete, N:r 1,
s. §8—60).

Vidare ma tilldggas, att av predikan »De tvd gudarne» den 6 sept.
1914 dven ett sirtryck ur »Var Losen» 1914 (s. 252~—255) (293) i
broschyrform utkommit pd Sveriges Kristliga Studentrorelses forlag
(Uppsala 1914, 16 s.).

III. TEXTERNA I SODERBLOMS RELIGIONSHISTORISKA
OVERSIKTER.

Nir det giller att klarligga de férskjutningar, som Soderbloms
totalvy over religionshistorien under &rens lopp undergdtt, torde det
vara av stor principiell vikt att ur textkritisk synpunkt granska ett
problem, som berores av Sixten Dahlquist, ehuru endast som en
bibliografisk ordningsfriga: »Det under n:r 111 upptagna Tieles Kom-
pendium der Religionsgeschichte har i sina 4. och 6. upplagor sa full-
stindigt omarbetats, att det kan ifridgasittas, om dessa ej dro att be-
trakta sdsom nya arbeten. Samma ar forhdllandet med de bdda tyska
upplagorna av ’Gudstrons uppkomst’ /n:r 287,» (Sv. T. Kv. 1912,
s. 164).
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Vad forst »Gudstrons uppkomst» betriffar, har dess tyske
bearbetare, Rudolf Stiibe, i sitt férord 1915 ingdende redogjort for den
genomgdende revision den svenska texten underkastats, men det torde
icke vara mojligt att avgora, 1 vad min dndringarna i texten hirréra
fran forfattarens manuskript eller frdn indringsforslag av de tyska
fackminnen. Aven om den utférligare och forkortade tyska upplagan
dro att anse sdsom bibliografiskt sett sjilvstindiga bearbetningar i for-
hillande till det svenska originalet, synas forindringarna dock endast
gilla detaljerna, medan sjilva grundkonceptionen torde vara timligen
oforindrad.® Nagon forskjutning i forfattarens grundsyn har jag i
varje fall knappast kunnat spara genom textindringar a4 de punkter,
som ha avgorande och principiell vikt for Soderbloms totalvy 1 hans
djirvaste religionshistoriska oversikt.

I den fdrsta av Soderblom redigerade upplagan av Tieles »K om-
pendium der Religionsgeschichte», den tredje tyska av ar
1903, har han nirmast fattat som sin uppgift att endast pietetsfullt
dterge liromistarens grundsyn, med de modifikationer, som fortsatt
forskning gjort ofrankomligen nddvindiga. Forst i fjirde fullstandigt
omarbetade upplagan av 1912 kunna vi alltsd vinta atct finna spdr av
den nya vy over religionsutvecklingen, som just 1903 brét igenom hos
Stderblom 1 kritisk avvikelse fran C. P. Tieles evolutionsschema, »la-
gen om minniskoandens enhet», en nyorientering, som foreligger bast
dokumenterad genom skriften »Uppenbarelsereligion». Aven om para-
grafernas ordningsfoljd 1 femte upplagan 1920 fdljer en annan grund-
plan, kan denna nog nirmast anses sisom ett reviderat omtryck av
den fjirde, medan den sjitte forbittrade upplagan av 1931 kan gora
ansprék pd en sjilvstindig stillning i bibliografien. Sésom killa for
kinnedomen om Séderbloms personliga uppfattning torde den emel-
lertid iga mindre virde, di forbattringarna i text och litteraturfor-
teckningar enligt forordet till stor del hirrdra frdn Fr. Heiler (liksom
redan 1 1920 ars upplaga) samt Carl Clemen, Tor Andrz och Torsten
Ysander. P23 inre grunder maste nog i varje fall till Soderblom sjilv
hinfdras tilliggen om Institution och personer, upplevelse och dvning,
eftertridentinsk och modernistisk katolicism och ekumeniska enhets-
strivanden (s. 8—10, 330—31, 332—33, 333-—34). Det andra ater-
finnes delvis (s. 9, 10) redan 1 1925 ars forelisning over »Der evan-
gelische Begriff eines Heiligen» (497) (s. 10).

1 Jfr W. Schmidt: Religionen hos urkulturens folk, 1936, s. 24.
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Nathan Soderbloms omgestaltning av texten till Tieles Kompen-
dium synes allts3 framfor allt vara knuten till 1912 ars upplaga, vars
manuskript enligt forordet till storsta delen avlimnades till tryckning
den 1 april 1911. Av de 163 paragraferna anges sdsom »ginzlich neu
geschrieben» 74. Med vissa redaktionella indringar iro emellertid
bl. a. 14 hela paragrafer ordagrant Sversatta ur Soderbloms inledning
till den stora dokumentsamlingen Frimmande religionsurkunder; i sin
helhet tryckt viren 1907 (F. R. U. I, s. VIII) torde denna stamma fran
foregdende ar. Det fir stor betydelse, att en del killmaterial silunda
kan dateras ungefir fem 3ar tillbaka, di det mellanliggande aret 1909
—i1910 markerar en vindpunkt i Soderbloms principella orientering
av religionens och uppenbarelsens problem. Denna monografi: »Om
religionsurkunder», som 1 sjilva verket dr Soderbloms forsta
sjalvstdndiga totalvy Over religionshistorien, byggd pd omfattande
killstudier och rik pd intressanta perspektiv, upptages i Agrens biblio-
grafi icke sdsom sirskilt verk, utan sammanfores under n:r 168 med
Séderbloms forord, anmilan och dversitttningsarbeten, vilket dr dgnat
att undanskymma den betydelse denna komparativa studie dger. D3
avhandlingen ej endast jamf{or de skilda religionernas kanoniska skrift-
samlingar, utan bjuder en rad pregnanta karakteristiker av deras
egenart, ar det ytterst naturligt, att S6derblom velat gora dessa studier
tillgdngliga for europeisk publik genom att inarbeta vissa partier i
Tieles Kompendium. Den framstillning av de indiska och buddhis-
tiska religionsformerna, som i sina grunddrag blir bestdende under
hela hans vetenskapliga bana, kan silunda dateras tillbaka till de
forsta professorsirens arbete, som nidrmare framgir av féljande tabell.

Den framstillning av kristendomens egenart inom religionshisto-
rien, som 1912 infogades i »Kompendium der Religionsgeschichte»
(*s. 505—529, "s. 445—469, “s. 316—330, 331—332 "), ir i nagot
utforligare form redan 4r 1911 publicerad pd svenska sisom artikeln
»Kristendom» i Nordisk Familjeboks andra upplaga (Bd 14, sp. 1345
—1357) /235). Dock ingdr den specificerade jamforelsen mellan
»asketisk-mystisk innerlighet och evangelisk innerlighet» eller mellan
»akosmisk fralsningsreligion och. profetisk uppenbarelsereligion» (N. F.
14, sp. 1355—1356 =Komp. d. R."G. *s. 526—528, *s. 466—467,
“s. 330) redan 1 den 1910 tryckta engelska encyklopediartikeln
»Communion with deity» {216) (E.R.E. II1, s. 738, sp. b). Aven den
av Séderblom i »Kristendomen och var tid» 1912 (s. 306—314) inférda

! Med tilligg 2 ®s. 325, 330—331, uteslutningar frin *s. §20-—521 ="72s5. 460.
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E.R. U I: Komp.* 1912 Kom.® 1920 Komp.® 1931
s. 13-18 §§ 79-80, §§ 66-67, §§ 70-71,
s. 237-243! 5. 193-198 s. 145-148
s. 18-19 S. 248-249 S. 203-204 s. 151
5. 19-21 § 8s, § 72, § 76,
s. 253-256° s. 209-211 s. 154-156
s. 21-26 , § 73, § 77,
s. 256-263* 5. 211-217 s. 156-159 ®
s, 26 s. 253 ® s. 207-208 s. 153~154
5. 26-29 § 87, § 74, § 78,
s. 263-266 s. 217-220 S. 159-161
s. 30-31, 31-35 §§ 102-103, §§ 89-90, §§ 9495,
s. 324-331% s. 276-281 5. 202-205
s. 205-206!
s. 58-61, 62-64 § 8. § 76, § 8o,
s. 268—274 % s. 222-228 s. 162-166
5. 65-68, 69-75 § 90, § 77, § 81,
s. 275-284* s. 228-237 s. 166-172
S. 77“80, 81_83 § 97, § 84: § 88,
s. 309-316% s, 261-268 s. 187-191
s. 87 s. 319-320°8 s. 271-272 " s. '193, 195 °
S. 94, 95 s. 266-267 % S. 220-221 s. 161-162
5. 95799, 99-103 §§ 105-107, | §§ 92-94, §§ 97-99,
s. 333-343 % s. 284-293 s. 207-213
s, 103, 105-106 108, § 95, § 100,
S. 344-347° s. 294-296 5. 213-215§
s. 10g s. 331-332 s. 282 S. 20§
s. 109-113 s. 349-354 % 5. 299-303 s. 216-219
S. I14-11§ 11, § 98, § 103
s. 356 s. 305—306 s. 220
s. 147-153 s. 167-173* s. 126-129 7

! Med omgruppering av stoffets ordningsfol)d.

» inskjutna tilligg (*s. 254, %s. 209, ®s. 154) (%s. 158).
» utvidgningar vid omarbetning.
»  uteslutningar ur den svenska texten.
» tilligg och uteslutningar. .
® Jfr rorande smirre tilligg och uteslutningar den svenska texten till Oversikt av
allminna religionshistorien, 1912, s, 145--146.
7 Delvis starkt beskuret och omarbetat 1931 (av Tor Andre?).

I Y

uppsatsen om »Religionsblandningen i romerska riket» {254) dr med
smirre tilligg och uteslutningar &versatt i Tieles Kompendium
(*§ 150, 5. 491—505, >§ 137, 5. 432—445, °§ 144, s. 308—316: »Dic
antike Religionsmischung»).

Detta sirliggande av de olika textskikt, som i »Kompendium der
Religionsgeschichte» dro lagrade om varandra, visar sig kunna limna
en metodiskt virdefull bekriftelse till de resultat, som ernds genom
en analys av Soderbloms principiella grundsyn pa religionshistorien.
I »Uppenbarelsereligion» 1903 har Stderblom uppdragit den principiella
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grinslinjen mellan »odndlighetsmystik» och »personlighetsmystik»,
vilken han stidse ansett sisom religionshistoriens och »6ver huvud
hela den hogre religionsvetenskapens viktigaste distinktion». Denna
hans huvudtankegéng berdres i kompendiet pi fyra huvudstillen. Men
dessa foretrdda icke ndgon fullt enhetlig 4skidning, eftersom Soder-
bloms grundtanke, for honom sjilv omirkligt, under &rens lopp under-
gatt vissa forskjutningar. Den textkritiska analysen bestyrker nu till
full evidens, att de skilda uttalandena ocksi hirstamma frin skilda
skeden 1 hans utveckling.

Nirmast standpunkten i »Uppenbarelsereligion» 1903 kommer det
beldgg, som allra senast, forst 1920, inflyter i kompendiet, men som
dock dven i friga om avfattningstiden kommer nirmast 1903 &rs
standpunkt, di det pd svenska ir tryckt redan 1907 (F. R. U. I, s.
153 = Komp. d. R. G 5. 172,° 5. 129). Det betonas hir, att »natur-
mystikens och odndlighetsmystikens virldslikgiltiga och virldsundfly-
ende virldsreligion 4r i alla religioner och tider sig nigot si nir lik».

Den skarpa principiella grinslinjen mellan de bida artskilda reli-
gionstyperna dr med pregnant skidrpa fasthillen i det ddrndst publi-
cerade beldggstillet, 1910 &rs nyss nimnda utférliga precisering av
motsatsen mellan »acosmic salvation and prophetic, or revealed,
religion». Men forskjutningen mot en mera psykologisk betraktelse,
som kan vara dgnad att utjamna typmotsatsen, rojer sig redan diri,
att 1911 ars svenska oversittning stiller in de bada religionstyperna
sasom samordnade arter under den gemensamma psykologiska enhets-
formeln »innerlighet» (*s. 526—528, ®s. 466—467, *s. 330).

Séderbloms sjdlvstindighetsforklaring gentemot C. P. Tieles evo-
lutionistiska grundsyn fick 1903 den formen, att han lit natur- och
kulturreligionens utveckling vara en spegling av kulturens allminna
framsteg, men fornekade »lagen om minniskoandens enhet» for den
profetiska uppenbarelsereligionens vidkommande. Men nir han om-
sider skall inarbeta denna insikt i Tieles Kompendium ar 1911, har
ban sjilv dter niarmat sig en mera evolutionistisk grundsyn ocksd pa
uppenbarelsereligionen, varfor bade den asketiska kulturreligionen och
den profetiska uppenbarelsereligionen bli inordnade i en serie, som i
intim forbindelse med kulturens utveckling visa oss »das sehr ver-
wickelte und aus von einander sehr verschiedenen oder analogen Ent-
wicklungslinien zusammengesetzte Gebilde der Religionsgeschichte als
ein Gang von niedrigeren zu hoheren Stufen» (*s. 13, 15—19, ®s. 11.
13—16, °s. 7, 11—13).

18
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Och anledningen hirtill 4r den, att den principiella motsatsen mel-
lan ozndlighetsmystik och uppenbarelsetro omirkligt undantridngts av
en psykologiskt orienterad motsats mellan kinslans mystik och viljans
mystik, vilken ir dgnad att parallellisera de bada religionstyperna si-
som endast olika accentuerade former av samma religiésa anlag. Dessa
diffusa psykologiska termer »Gefiihlsmystik» och »Willensmystik»
mota oss pa det fjirde och sista belaggstillet (*s. 224—225, *s. 180,
®136—137).

Redan samma &r, 1912, som Tieles Kompendium for universitets-
studiernas behov foreldg omgestaltat i tryck, var Soderblom ocksa far-
dig med en ndrmast for gymnasiets undervisning avsedd framstillning:
»Oversikt av allminna religionshistorien», visentligen
ofdrandrad omtryckt i nya svenska upplagor 1914 och 1919 och ver-
satt till danska 1918 (244). I frdga om grundsynen fGretridder den
ett senare utvecklingsstadium. For forsta gdngen genomfor SGderblom
hir den uppstillning av religionshistorien, som 1920 inféres i Kom-
pendiets femte upplaga: de utombibliska religionerna anféras i den
ordningsfoljd, i vilken de tritt 1 férbindelse med den bibliska religions-
utvecklingen, och dirvid kommer »religionens ging till virldshistoria»
att bilda bakgrunden till en »religionshistoriens filosofi». Denna mo-
difikation i grundbetraktelsen later sig forst sparas i »Studiet av
religionen» 1908. I forordet till 1912 ars Sversikt siger forf. sjilv:
»Bakom anordning, urval av stoff, jimforelse och forsoket att skildra
det progressiva i religionshistorien ligger mer arbete och experiment
in vad denna lilla bok liter ana. Min akademiska undervisning, men
dven en foreldsningsserie, som pd Overstyrelsens anmodan hélls for
‘larare pd universitetet i Uppsala i augusti 1909, samt andra foredrag ha
s& sminingom stadgat planen» (5. III—IV).

Bibliografien anger icke, att dven denna religionshistoriska &Gver-
sikt foreligger i tysk spr3kform. Den som nir 131 i den populir-
vetenskapliga serien »Wissenschaft und Bildung» utkomna skriften
»Einfiihrung in die Religionsgeschichte» av &r 1920 /388)
utgor nimligen i huvudsak en verbal Gversdttning av 1912 ars arbete,
vilket mest drastiskt belyses av att ett par forklaringar till bilder i
den illustrerade svenska texten (s. 63, 65, 154—156) alldeles omoti-
verat fitt komma med i den bildlosa tyska texten (s. §5, 56, 118—
121)." Endast avsnittet om germanernas religion (s. 68—72) har full-

! P§ liknande sitt har vid omredigeringen ett stycke om forhillandet mellan pan-
teism, polytetsm och monoteism (sv. s. 14—15) flyttats fram i den tyska texten (! s.
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stindigt omarbetats efter Vilh. Grenbech. I den utvidgade andra upp-
lagan av Oversiktens tyska form har omfanget visserligen Okats frin
128 till 155 sidor, men ocksi de nyinférda avdelningarna: »III.
Grundbegriffe der Religion» och »IV. Religion und Magie» Aater-
finnas i 1912 3rs svenska text (s. 166—194)."

Liksom det 1912 publicerade kompendiet i sin svenska textform
delvis maste dateras tillbaka till tminstone &r 1907, dr sdlunda den
nya gestaltning av Soderbloms &versiktsvy, som framligges pd tyska
1920, publicerad pd svenska redan 1912, varvid i bida fallen datum
for koncipierandet torde fi forliggas ytterligare nigra ar tillbaka
1 tiden.

Aven »Liten lirobok i religionshistoria for skolan»,
forst utgiven 1919 och i andra genomsedda upplagan 1925 (378}, kan
anses i sammandragen form 3terge 1912 ars urtext. I enlighet med
den plan forf. redan da (s. 196) hyste, synes liroboken for realskolan
ha fitt sin text huvudsakligen genom ett urval av »grova stilen» ur
liroboken for gymnasiet i dess tredje upplaga av 1919. S& fdljes i
friga om »Fornsvensk hedendom» (s. 23—25) den ursprungliga
svenska texten, ej den efter Grenbech 1920 omarbetade tyska.

Som killa fér nyorienteringen av Soderbloms religionshistoriska
grundsyn under dren efter 1909 kan det dven vara skil att rdkna med
atminstone den senast utgivna Oversittningen, »Les religions,
Coup d’oeil historique», 1911, av den pa svenska 1904 ut-
komna forsta lilla skissen till en religionshistorisk Sversikt, »K risten-
domen och religionerna». I sin franska form dr den si kraf-
tigt omdisponerad och utvidgad genom tilldgg, att det torde vara skil
att i bibliografien anféra den sdsom sjidlvstindig skrift (136).

Det kompositionssdtt vi stundom férut funnit anvint inom denna
gren av Soderbloms forfattarskap har givetvis framfor allt kommit

16, * s. 15- -16), men kvarstdr dock iven 4 sin gamla plats (' s. 18, ? 5. 17) som
en ¢ fullt verbal dublett.

! Det har sitt intresse att konstatera, att i Soderbloms 1928 tryckta sats: »Heilig
bekommt nie ausschliesslich sittliche Bedeutung. Es wird nicht identisch mit gut’,
sondern bezeichnet eine religitse Eigenschaft, *das ganz Andere’» (® s. 130) endast det
sista slagordet #r tillfogat efter Rud. Otto till den sats Soderblom redan 1912 formu-
lerade (sv. s. 168). Men omddmet om Kants helighetstanke (sv. s. 170) har 1928
bragts i nirmare Overensstimmelse med denna grundtanke (% s. 133). Av sakligt
virde for belysande av Séderbloms utveckling 1 denna friga dr ocksd tillagget (* s. 137):
»Die Heiligkeit der Gewissensforderung hat ihren Grund im Gefiihl vom Ubernatiir-
lichen>.
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ate tillgripas i hans posthumt utgivna »Gifford Lectures» 1931, »Den
levande Guden, Grundformer av personlig religion»,
dir han hade att for forsta gingen infér engelskt publikum »under
formen av korta och sammanarbetade monografier giva en Oversikt
av storsta delen av sin vetenskapliga alstring» (Sv. uppl. 1932, For-
ordet s. 7). I sin helhet ldter sig silunda detta omfingsrika verk,
Nathan Soderbloms »religionshistoriska testamente», icke utan vidare
brukas sisom beldgg for kinnedomen om hans &skddning under de
senaste levnadsdren, dd méngenstides dldre formuleringar ha kommit
till anvdndning. S3som bidrag till en fullstindigare analys av texten
1 detta verk m& hir nigra spridda iakttagelser meddelas.

Redan i forsta foreldsningen inflyter i sammandrag en del av det
redan 1906 hillna spirituella féredraget om »Rusdryckerna i religio-
nens historia» (158) (sv. uppl. s. 13—17, eng. uppl. 1933, p. 2—6). I
svenska upplagan gores blott hidnvisning (s. 6, 33) till ett i den engelska
(p- 32—36) medtaget utdrag om religion och magi ur 1912 drs Over-
sikt (s. 189—194).

I kapitlen om buddhismen, III och V, har Séderblom — jimte
enstaka stdllen ur Tieles Kompendium 1912 — i sammandrag inar-
betat sin andra bearbetning av berittelserna om Buddhas frestelser
jimforda med Jesu, den i »Ur religionens histcria» 1915 (307) publice-
rade (s. 277—278 dterfinnas i D. I. G. 5. 111—112, L. G. p. 86—87,
s. 268—277, 278 & 5. 113—114, 114—123, p. 88—89, 89—96, 5. 253
—254 85. 125, p. 97—98 samt 5. 254—265 2 5. 188—194, P. 144—149).

Kapitel VII utgér enligt forordet (s. 6) en forkortning av ett lingre
manuskript om Sokrates, »som under manga ar sysselsatte forfattaren».
Till sina huvuddelar, t. ex. den avslutande jimforelsen mellan »So-
kratisk fortrostan och Platonsk mystik», kan texten pa inre grunder
med timligen stor sikerhet dateras till dren mellan 1907 och 1910.
En yttre bekriftelse ldmnar uppgiften, att professor Séderblom host-
terminen 1908 fOreldste just om »Sokrates mystikern». Men mycket
kan ju vara senare fogat till denna grundstomme.

Kap. VIII om mosaismen sisom »uppenbarelse i historien» har
pa slutet (s. 387—388, p. 316—317) medtagit en sida ur »Uppenba-
relsereligion» 1903 (119) (*s. 243—244, *s. 74—75) och ndgra sidor
(s- 334—335, 373—375, p. 268—269, 303—305) ur bibelsillskaps-
talet om »Bibelns enhet» 1915 (N. st. v. o. skr. III: 177—178, 179
—181). Kap. IX om kristendomen sdsom »Inkarnationens religion»
ir huvudsakligen sammansatt av tvd killskrifter. Huvudtankegdngen
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ir med tilligg och uteslutningar himtad ur det foredrag om »The
historic christian fellowship» (597), som Soéderblom aldrig kom att
hilla vid virldsmissionskonferensen i Jerusalem 1928 (Report III: p.
133—15§4), posthumt publicerat dven i svensk sprikdrikt i »Tillkomme
Ditt Rike» 1931 s. 9—33 (Sv. T. Kv. 1932, 5. 170). Hiri har infogats
ett starkt koncentrerat sammandrag av den 1914 publicerade studien
over »Antikens frilsaregestalter och frilsaren i evangeliet» (294, 307),
vartill sluter sig sdsom avslutning aven ingressen till 1911 ars promo-
tionsforedrag Gver »Frdlsaretypen 1 religionshistorien» (233, 266, 307).
Grinserna for Sverensstimmelserna mellan dessa skilda textsamman-

hang * 3skadliggores bist genom f6ljande tabell:
2 1 Ur religionens Jer. M. 'II‘)il'lkom_lr:le
Ar | D. 1. G. 1932, s. L. G. 1933, p. historia 1915, s. Report, itt Rike
1928, p. 1931, S.
1928 392-398, 399—400 | 319-324, 325~326 140-146 17-23
1928] 401~402 327-328 146-147 23-24
1914| 402—412 328-336 217-234,238,247,
248, 251-252,
249-250
I911| 412—413 336-337 57-58
19)28 413,415, 416 337-338,339-340 147-148 25-26
1(528 420—421 3437345 148-150 26-28
1928 425-426 349 Jfr 150 Jir 28

Som forordet (s. 6) anger, utgér Kap. X: »Uppenbarelsens fort-
sattning» i huvudsak ett omtryck av inbjudningsskriften till 1911 ars
promotion (226) under samma titel som 1 andra tillokade upplagan av
Uppenbarelsereligion 1930 (645). Som grundval fér den engelska ur-
texten har 1 stor utstrickning anvints den omarbetade form, som
Soderblom redan 1911 gav denna skrift, dd han vid Kristliga Student-
virldsforbundets konferens i Konstantinopel holl féredraget: »Does God
continue to reveal himself to mankind?» (230) (Report... 1911, s.
63—77). Dirfor erfordras hir en sdrskilt minutids analys av textfor-

! Bland andra smirre textdverensstimmelser mé ytterligare f6ljande antecknas mellan
8r 1928 publicerade arbeten: Chr. Einh. 1928 s. 82-—83, 87 = Jer. M. Report s. 144
—145, 145—146 = Tillkomme Ditc Rike 1931, 5. 21—22, 22—23. Jfr dven Chr.
Einh. 1928 s. 8g—g1 =XKr. p. hist. 5. 417—420 med Jer. M. Report s. 148—150=
= Tillkomme Ditt Rike 1931, 5. 26—28=D. L. G. 5. g20—421 =L. G. 5. 343—345.
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merna for att kunna faststilla, vilka uttalanden, som stamma frin
forfattarens sista levnadsir. Utom de tilligg i texten, som in-
fogades vid omtrycket 1930 (Upp. rel. *s. 116, r17—118, 125, 127,
137—138, 140, 142—143, 145, 153, 163—164 "), komma i den svenska
upplagan av 1932 sidana & s. 433, 434, 435—436, 437—438, 440, 440
—441, 444, 447—448, 454—457, 458—459 (hdmrat frin fOredraget
1 Konstantinope!l 1911, Report p. 74—75), 460—461, 470. Uteslut-
ningar i 1930 ars text ha gjorts bl. a. & s. 449, 463, 467 (Upp. rel.
*s. 137—138, 1911 's. 21—22, 1930 °S. 149, I9II 's. 25—30,
1930 s, 1§5—162).

IV. TEXTEN TILL SODERBLOMS EKUMENISKA
STANDARDVERK.

Om Nathan Soderblom silunda i sitt populirvetenskapliga for-
fattarskap ofta anvint gamla formuleringar i nya textsammanhang,
s& giller detta 1 4n hdgre grad om hans ekumeniska skriftstillarskap,
som ju till stor del har att tjina den praktiska propagandan fér hans
livs stora idé. Den, som i detalj vill klarligga, hur denna virlds-
famnande tanke efter hand tog gestalt och mognade till ett prin-
cipiellt idéprogram och en praktisk handlingslinje, maste darfor dgna
ett minutidst studium &t Sverensstimmelser och accentforskjutningar i
den oerhdrda mingd inligg och artiklar i dessa frigor, som frin
Uppsala banade sig vig till publikationer i alla horn av virlden. Hir
inskranka vi oss till texten i standardverket pd omridet. Den mest
samlade framstillning Nathan Séderblom givit av sina ekumeniska
vyer visar sig niamligen vid en textkritisk analys dga ett sirskilt
dokumentariskt vidrde jamvil ur personhistorisk synpunkt, eftersom
didr en rad uttalanden bevarats, som irkebiskopen utformat pd vissa
hojdpunkter i sin ekumeniska hidroldsgirning, da det gillt att fora hans
livstanke #dnnu ett viktigt steg nirmare sitt forverkligande.

Olikheterna mellan den i New York 1923 utgivna upplagan av
denna ekumeniska huvudskrift: »Christian Fellowship or the

! Denna not om analogien mellan Bergson och profetismen, som 1930 ersitter
1911 4rs polemik mot Malte Jacobsson i frigan (s. 31—32), dterfinnes ocksd 1931 i
D. l. G, men flyttad till kap. VIII (s. 382—383).
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United Life and Work of Christendom» och den i Halle
1925 utgivna: »Einigung der Christenheit. Tatgemein-
schaft der Kirchen aus dem Geist werktidtiger Liebe»
(448} kunna delvis forklaras av att den tyske dversittaren, Peter Katz,
under arbetets fortgdng upptickt, att vissa fullstindigare svenska for-
lagor finnas och ur dem kompletterat den amerikanska upplagans text
(Vorwort, S. V—VI). Utan att ingd pd hir sirskilt trottande detaljer
vill jag soka komplettera de upplysningar Katz ger om de skilda be-
standsdelar, som arbetats samman i denna samlingspublikation, vilken
ur bade saklig och genetisk synpunkt kan sigas vara ett kompendium
1 ekumenik 1 Nathan Séderbloms anda.

En av hojdpunkterna i boken, parallellteckningen av Erasmus,
Luther och Loyola sdsom den visterlindska fromhetens huvudtyper,
gar enligt Katz tillbaka pi de gistforelisningar, som Nathan Soder-
blom 1922 var inbjuden att hilla vid Miinchens katolska universitet.
Till sin huvuddel 4r emellertid texten verbalt Gvertagen fran Soder-
bloms ildsta framstillning av imnet, skriven redan 1914, fére ut-
nidmningen till 4rkebiskopsimbetet, och tryckt pd engelska 1915 1
The Constructive Quaterly (=C. Q.) {3:18) och p& svenska 1916 i
Svenska kyrkans kropp och sjil (322). (Jfr forordet, s. V). Vissa do-
kument frdn de foljande 8rens praktiska médor dro forst samman-
stillda 1 den oOversikt over »Kyrkans fredsstrivanden», som'SEider-
blom 1 augusti 1918 skrev fér Samfundet De Nios’ arsbok »V3r tid»
(s. 236—252) (359) och — med tlllagg 5. 148, 1§3—160 — omtryckte
1919 i boken »Enig kristendom» i Olaus-Petri-stiftelsens serie (382)
(Jfr Sv. T. Kv. 1932, 5. 164). Framfor allt utgores emellertid sjilva
grundstommen i hans standardverk pa de bdda virldsspraiken 1923
och 1925 av den 1 samma volym ingd3ende uppsatsen »Evangelisk
katolicitet» (382), en forsta klassisk utformning av det Soderblomska
losensordet. Fran ar 1919 ha, som ovan nimnts, vissa kidrnstillen om
den lidande Guden ur Vadstenaforedraget »Kristi forsamlings vig i
denna tid» {385) fitt komma med. En artikel frin St. T. 3/11 1920:
»Var gir grinsen i kristenheten?» (410) ingdr ocksd till storre delen
1 utvidgad Oversittning. Samlingsverket inledes av den berdmda pre-
dikan om »De kristnas plikt att vara ett», som Soderblom 1921 holl
pd svenska i Uppsala domkyrka, pd engelska i1 katedralen i Peter-
borough efter sammantridet med exekutivkommittén for »Life and
Work» och pd tyska infér »World Alliance» vid kyrkodagen i Stutt-
gart (415, 428). Aven i So6derbloms andra ekumeniska samlingspubli-
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1923 192 Ur- 191§ 1916 1918 1919 1922
Chr. Fell. | Ein. d. sChr. sprungs-| C. Q. Sv. k.. VE?- tid En.9krisr.. Chr. L.u.
(aa8) 5. | Caa8d s | dr || (3u8) pf K0 NS (5e9y s | (58a)s | |2 Gem
(322) s. ) {431) s,
9-19 1-13 1921
19-34 13-28 1923?
38-50 30-43 1919 67-77
42, 44-45 34,36-37 1914 || 517,518 |35-36
51-55, 56=57,| 44-49, 50-51,| 1914 |[506-512, | 26-30
57-59 51-53 1923?
60, 60-62, 54, 55-57; 1914 (514, 511-|32, 30-31
512
63 58, 59 515 33
64-65 59-60 514-515 |32-33
65 60 5I0 29
65 6o 515-516 | 34
65-72 61-68 1919 77-83
73-83 69-78 1923?
83-85 78-79 1919 83-85
85-86 80-81 1919 I11-112
87-92 81-87 1919 I10§-III
92-93 87-88 1923?
94 89 1918 238 132-133
94-95 90 1919 [12-113
95-11I 91-107 1923?
107~-109 103-10§% 1918 250-251 | 15I-15§3
115, 119-125 | 108, 113-115,| 1922 1-7
122, 123127
129, 130-131 | 130-131, 132
= 115-122 1919 86-93
— 122-123 1919 97
126-129 127-130 1923?
129-130 131-132 1923?
131-133 132-135 19232
133-137 135-139 1920
138-140 140143 1919 98-100
140-141 143-145 19232
- 143-145 1923
142149 146-152 1919
149-155 153-160 1923?
155-162, 164-|160-168, 169~] 1922 7-15
165, 168-171| 171, 174-177
171-183 177-188 1923?
184 189 1914 240-241 |136-137
184-183 190 1918 242 139
186 191-192 1917 242-243 | 140-141
186-188 192-194 19237
189-193 194-199 1918 243 141-142,
1917 244-246 | 143-144,
115-118
193-199 199-207 1923?
203-204 208-210 1919 118-119
204212 210-220 19237
— 215-216 Jfr 17-18

!N, st. v. o. skr. IV, 1921 {(415), s. 146—156.
8 Jfr Baron Friedrich von Hiigels andliga sjilvdeklaration (Studier tillignade Magnus

Pfannenstill, 1923) (452), s. 170—171.

26t T. %1 1920 {410).

4 Rel. o. t.,, 1919 {385), s. 73—80.
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kation pd tyska, den mera speciella, mot den pévliga encyklikan 1928
riktade skriften »Christliche Einheit!» (585) ingdr denna pre-
dikan (s. 75—80), men i ny &versittning av E. Ohly, eftersom tillag-
gen 1 den ildre engelska (s. 12—14, 16) och tyska texten (s. §—7, 9)
nu saknas. Ett huvudparti i standardverket, behandlande de tre vi-
garna till kyrklig enhet aterger slutligen i starkt utvidgat men tim-
ligen obeskuret skick den intringande ekumeniska vddjan, som Soder-
blom hade tillfdlle att frambira till den tyska kristenheten 1 Witten-
bergs stadskyrka vid firandet av fyrahundradrsminnet av Luthers
Invocavit-predikningar, mindagen den 6 mars 1922: »Christliche
Lebens- und Arbeitsgemeinschaft (Kircheneinheit im Sinne Luthers)»
(431).

S3 exakt och overskidligt som det i tabellform ir mojligt dterges
dessa invecklade textoverensstimmelser i vidstiende oversikt.

Hirmed 4ro en rad av de observationer sammanstillda, som kunna
goras vid ett samvetsgrant studium av Nathan Soderbloms tryckta
skrifter och som i méanga fall dro ignade att skingra det intryck av
bristande klarhet och bristfallig konsekvens, som de i sin foreliggande
form ofta kunna inge. Formell ojimnhet i framstillningen och sak-
liga glidningar och spring i tankegingens logiska fullféljande ha sin
grund icke blott i forfattarens konstnirliga kompositionssitt och
forskarebegdvningens intuitivt sammansk3dande typ, utan kunna ofta
helt enkelt forklaras med att han ej givit sig tid att ge en enhetlig
avslipning 3t de block frin skilda perioder, av vilka han byggt sam-
man texten i dess nya form.

Sa synes den textkritiska detaljprovningen och den exakta datering,
som dirigenom ibland blir mdjlig, kunna upplésa en rad irriterande
skenproblem och pad manga punkter giva en ny och korrekt bild av
den utveckling »den ekumeniske kyrkofadern» genomgitt. Det blir
en uppgift for framtida metodisk Soderblomsforskning av biografisk,
kyrkohistorisk, idéhistorisk och systematisk art att omsider arbeta
fram den kritiskt sovrade bild av mannen och verket, till vilken dessa
bibliografiska notiser velat bidraga att bana vig.

FoLkE HOLMSTROM.
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DEN KRISTNA KARLEKSTANKEN.

ANDERS NYGREN: Den kristna kirlekstanken genom tiderna. Eros
och agape, 11. Diakonistyrelsens bokforlag, Stockholm 1936, 603
sidor. Pris: héift. kr. 14: 50, inb. kr. 16: so.

Den med spinning motsedda fortsittningen pd forsta delen av
Anders Nygrens undersdkning om den kristna kirlekstanken ar sedan
tre fjardedels ar tillganglig i bokhandeln. Det dr pd tiden, att den
blir foremél f6r en anmilan i denna tidskrift. Bdde p& grund av
forfattarens position 1 svensk teologi och problemstillningens utom-
ordentliga aktualitet har denna undersokning vickt mer dn vanlig upp-
mirksamhet och framkallat diskussion dven utanfor det direkt teolo-
giska lagret.

Forsta delen avsdg att utgora dels en orientering angdende prin-
ciperna f6r framstillningen och en precisering av innebdrden i be-
greppet motivforskning, dels en bestimning av utgdngsliget for den
langa tvekamp mellan eros- och agapemotiven, som Nygren i den nu
utkomna andra delen nirmare skildrar. Dir stilldes i skarpa konturer
emot varandra N. T:s agapeuppfattning och platonismens eroslira.
Dir klargjordes ock, att de inom kristendom och platonism verk-
samma grundmotiven tillika dro uttryck for tvenne artskilda religiosa
instdllningar, som Nygren karakteriserat med motsatsparet teocentrisk-
egocentrisk.

Nir man med andra delen i sin hand fir f6lja forfattaren genom
den kristna idéhistorien fran fornkyrkan fram till reformationen, for-
undrar man sig over att det hir avhandlade problemet inom den hit-
tillsvarande dogmbhistoriska forskningen si foga beaktats eller s& oklart
fattats i sikte. For varje nytt kapitel man ldser forstirkes dvertygel-
sen, att det hir icke — sdsom man pd sina hill velat gora gillande
— d4r friga om en utifrdn och tvingsvis pd det historiska forloppet
applicerad aspekt, icke om en spekulativ ilsklingsidé, som valdfor sig
pd det faktiska materialet, utan att vi ha att gora med en betraktelse
av centralaste vikt, som ater och &ter fir vitsord av de historiska
akterna sjilva genom att skinka dem liv och talande tunga. Forst
verkligheten sjdlv kan ju vederligga eller bekrifta riktigheten av den
fragestillning, som anvindes. Dess vittnesbérd borde 1 detta fall icke
vidare ge rum for ndgon skepsis. Nygren har genom att upptaga
och klarligga ett i det kristna tinkandets och fromhetslivets historia
hogeligen betydelsefullt problemkomplex pd viktiga punkter spritt ett
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nytt ljus 6ver dunkla och komplicerade sammanhang. Man torde tryggt
kunna v3ga det péstiendet, att kristen dogmbhistoria hidanefter icke
skall kunna. skrivas utan ingdende hinsynstagande.till den Nygrenska
undersokningen i detta stycke. Naturligtvis komma hérvid accenter att
forskjutas och omdémen att modifieras eller korrigeras, men sjilva
problemstillningen kan forvisso icke vidare negligeras. Dess frukt-
barhet ir alltfor uppenbar. Min Gvertygelse dr ock, att det resultat,
vartill Nygren kommit vid teckningen av idéutvecklingen under denna
synvinkel, i stort sett skall halla mattet infor kommande provning.

Att ingdende referera ett arbete av de dimensioner, som det hir ir
friga om, l3ter sig helt naturligt icke gora inom ramen fér en enkel
anmilan. Jag inskrinker mig till ndgra korta antydningar om under-
sokningens gang. Nygren liter oss som nimnt folja brottningen mellan
eros- och agapemotiven frdn den gamla kyrkan fram till Luther. Att
grinsen sittes hdr betyder icke ndgot godtyckligt avklippande av
tanketrdden, utan motiveras av den historiska problematikens egen
inre gestaltning. I och med Luther har utvecklingen genomlopt en serie
faser av egendomlig kontinuitet och immanent samhdrighet. Luther
betecknar slutet pd en sirpriglad, enhetlig utvecklingsepok. Utifran
sett kan visserligen det forlopp, som forfattaren skildrar, te sig sdsom
ett godtyckligt fram-och-tillbaka mellan vixlande meningar och stind-
punkter, men tringer man bakom skeendets yttersida, s3 foga sig
enskildheterna samman till ett helt, dir personer och strémningar var
for sig f3 en betydelsefull plats i sammanhanget. Den historiska dyna-
mik, som forfattaren silunda upptickt, har han givit uttryck &t i den
yttre uppbyggnaden av sitt arbete. Den angives redan genom rubri-
kerna till bokens trenne huvuddelar, som lyda: »Syntesen forberedes»,
»Syntesen genomfores», »Syntesen springess.

I den forsta huvudavdelningen klargores, huru agapemotivet med
en viss ursprunglig kraft gor sig gillande under kampen mot platoni-
serande omtolkningar av kristendomen. I de apostoliska fidernas och
apologeternas uppgorelse med gnosticismen och Marcion blir motsats-
stillningen mot erosfromheten i flera hinseenden bestimt medveten.
Framfér allt trider 3skddningarnas inbordes spanning i dagen vid for-
svaret for de tre urkristna dogmerna om virldsskapelsen, inkarnationen
och »kottets» uppstindelse. Vad forfattaren pd denna punkt utvecklar
— delvis under kritik av den Harnackska historietolkningen — ir
visserligen icke alltigenom nytt, men fir i1 kraft av den anlagda nya
aspekten ett utférande, som l3ter de drivande motiven klarare in
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forut trida i dagen. Det visar med full tydlighet, att den gamla
kyrkans dogmatiska formuleringar i det angivna hinseendet iro ut-
tryck fér en ofértydbar strivan att tillvarataga det teocentriska
agapemotivet. Detta faktum kan ej fordunklas av den omstindigheten,
att kristendomstolkningen i ovrigt under denna epok ter sig starkt
paverkad av judisk legalism.

Vid framstillningen av den féljande epoken f3 vi folja forfatta-
ren till teologer som Origenes, Ireneus, Athanasius, Gregorius av Nyssa.
Ehuru man betriffande flertalet av tv- och trehundratalets forgrunds-
min maste faststilla mer eller mindre starka koncessioner at erosfrom-
heten, kunde man likvil icke minst med tanke pd Ireneus’ medvetna
agapeorientering och hans dominerande stillning inom kyrkan vinta
ett relativt gynnsamt resultat av den kraftmitning mellan de bida
motiven, som nu igt rum. Forfattarens Sverslag over situationen vid
400-talets ingdng utmynnar emellertid i konstaterandet av ett bredvid-
vartannat av eros och agape, som snarare kan karakteriseras sisom
en oreflekterad kompromiss mellan bida dn sisom en klart fattad
samsyn.

Till en verklig syntes kommer det forst genom Augustinus, i och
med hans caritaslira. Hos honom ha hellenska och kristna element
fliatats samman till en i m3nga hinseenden beundransvird, skarpsinnig
konception, som skulle bliva av avgdrande betydelse for kirleksupp-
fattningen under ett helt rtusende. At denne den mest betydande
bland kyrkans fider dgnas med ritta ett mycket omfattande parti av
undersokningen. Det sitt, varpd Nygren sirligger de ofta ytterligt
komplicerade tanketrddarna i Augustini dskddning, utgdr i min tanke
hojdpunkten i hans framstillning. Jag kdnner icke ndgon sd intringande
och s3 kongenial tolkning av den store kyrkofaderns idévirld som
den forfattaren hir givit. Att Nygren nddgas flytta Augustinus pd
stort avstind fran Luther och faststilla hans djupa forankring 1 eros-
fromheten har p3 intet sitt stitt hindrande i vidgen for en rittvis
uppskattning av hans dimensioner som personlighet och tinkare.
»Augustinus blir icke mindre dirigenom att man ser hans dubbel-
stillning och forstir det vanskliga i den uppgift han stillt sig. Tvirt-
om far man forst hirigenom blick for storheten i hans girning och
den universella rickvidden av hans inflytande. P& den punkt i ut-
vecklingen dir han stod var en dylik syntes utan tvivel historiskt nod-
vindig.» S summerar Nygren pd s. 373 sin syn pa Augustini be-
tydelse.
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Ett synnerligen givande parti utgor forfattarens framstillning av
den medeltida kirleksliran. Kirleksmotivet moter oss under denna
epok i storre rikedom av nyanser och uttryck dn nigonsin forut i
kyrkans historia. Augustini caritassyntes dr vil hela tiden grundval
och utgingspunkt for problemets bemiastrande, men dirtill silla sig
starka impulser frdn nyplatonskt hill, férmedlade framfor allt av
Dionysios Areopagita. Den medeltida mystiken lever och andas i
den fortitade erosatmosfir, som p& denna vidg strOmmar in Gver
kristenheten. S8som en sirskild fortjinst md antecknas det ingdende
studium, forfattaren dgnat den omfattande litteratur, som bidr Areopa-
gitens stampel. Hir har material framdragits av stort intresse for
evangelisk teologi.

Speciell omsorg agnar forfattaren — s3som naturligt dr — &t
framstdllningen av det for medeltidsteologien s& viktiga problemet
om den »osjilviska kirleken». Arbetet hirmed framstir fér Nygren
sisom denna epoks viktigaste bidrag till kirlekstankens klarliggande.
Hir faststdller forfattaren en betydelsefull fortbildning av augustinis-
men. Denna fortbildning betecknar emellertid ocksd det moment, vilket
mer #n ndgot annat bidragit till att inifr@n springa den syntes de
motstridiga motiven emellan, som Augustinus med sidan konst upp-
byggt. Genom att stegra kravet pd kirlek hin emot det absoluta har
medeltidsteologien 1 verkligheten adagalagt det ohdllbara i sin egen
frilsningsvig och sdtillvida utfort ett direkt forarbete for reforma-
tionen. Det var ju ocksd just pd budet om osjilvisk kirlek, som
Luther med sina forsok att vinna en nddig Gud strandade. I ljuset av
det skdrpta kravet visade sig uppitstigandets vig omdjlig att gd. Nir
Luther klart insdg detta och i reservationslos misstrostan om den
egna kraften visade hin p& Guds girning for oss i och genom Kristus,
da hade en helt ny situation intritt, av Nygren betecknad sdsom ingen-
ting mindre 4n en kopernikansk omvilvning i kirlekstankens historia.
Den urkristna synen p& Guds agape sdsom den makt, som erdvrande
sinker sig ned till v3rt plan, har dirmed ater intagit sin ritta plats i
den kristna frilsningsliran och klart hivdats gentemot varje tanke
pa mojligheten att genom uppitstigande, genom sedlig eller religios
trining av vad slag det vara mi, kvalificera sig infér Gud.

For var och en som med oférvillat omdéme och sinne for inne-
bdrden av #kta forskning sysslar med Nygrens arbete borde det st
klart, att vi hdr ha att géra med ett verkligt opus magnum. Allt av-
lagger 1 detta stycke enahanda vittnesbérd. Den imponerande lir-
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domen, bevisad bdde genom omfattande litteraturkinnedom och
minutiost samvetsgrant killstudium, det suverdna behdrskandet av det
vildiga materialet, den sikra tankeforingen och den genomskinligt
klara framstédllningsformen: det ena sdvil som det andra tillforsdkrar
detta verk en forblivande hedersplats inom evangelisk teologi.

Jag skulle helst vilja sluta hir. Men den diskussion, som utspunnit
sig kring Nygrens undersokning, frestar mig till ndgra avslutande
randanmirkningar.

I de flesta fall synes mig den mot Nygren riktade kritiken bottna
i bestimda missforstdnd betriffande forfattarens tankegdng och inten-
tioner. Si har man t. ex. menat, att Nygrens skarpa antites mellan
eros och agape skulle ha lett honom till abstraktioner, som ej forma
gora ritt 3t det kristna livets konkreta rikedom. En lust for konstruk-
tiv typologt skulle hir driva sitt spel. Gentemot dylika forebrielser
ma framhillas, att det for Nygren framfor allt kommer an pd att
fixera det for de olika typerna karakteristiska och avgérande. For-
fattaren har i denna bok icke stillt sig en religionspsykologisk, utan
en teologisk uppgift. Vad han velat skriva dr icke en det religidsa
livets fenomenologi, utan han efterspanar vad som bakom all psyko-
logi ir den religidsa inriktningens egenart. Hir blir det frdga om
vad som ger »fortecknet» it fromheten i ena eller andra fallet. Som
exempel vill jag peka pi en punkt. Nir det giller att tala om wvdr
karlek till Gud, kan jag visserligen icke dela Nygrens forsiktighet (del
I: 92 ff.) — sdsom stdd hirfor kan icke &beropas N. T. i stort, ej
heller Luther — men jag vill fista uppmirksamheten pa, att det
hirvid for Nygren nirmast ror sig om en terminologisk friga. Det
giller att genom de anvinda begreppen si klart som mojligt bringa
till uttryck, hurusom var hingivenhet till Gud har karaktiren av
svar pa mottagen kirlek. »Naturligtvis — sidger Nygren sjilv (ib.
s. 95) — dr det hos Paulus icke friga om att borteliminera den andliga
realitet, som betecknas med uttrycket ’kirlek till Gud’, utan blott
om att giva den dess ritta namn. Och detta finner han i trosbegrep-
pet, men under betonande av dess karaktir sisom svar, sisom gen-
kirlek.» Vi dro icke gentemot Gud 1 forsta hand spontant hand-
lande och aktiva, utan receptiva. Nygren vill alltsi icke foérjaga vir-
men och intensiteten fran det kristna livet, blott trygga forbindelsen
med den ritta energikillan. Att tron i sig sluter »en uppdtstigande
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rorelse» dr ju en sjilvklar sak, men tron fir vingar forst genom
blicken pa Guds utgivande kirlek. Att Nygren skulle vilja utmonstra
upplevelsemomentet i den kristna fromheten dr ej mojligt att beldgga
ur hans skrifter. Till denna hora for honom sjilvfallet bdde evighets-
lingtan och hingivenhet. Vad som dir uteslutes dr blott varje tendens
att pa upplevelser och fromma erfarenheter basera ndgon fortrostan
infor Gud.

Hiller man det ovan sagda i sikte, reduceras ocksa det pastaendet
till sitt rdtta virde, att forfattaren ej skulle ha rum for personligt-
etiska kategorier vid beskrivningen av kirlekens tillignelse, utan tinka
sig saken halvt opersonligt, mekaniskt, i ensidig anslutning till Pauli ord
om kirleken sdsom »utgjuten» 1 vdra hjirtan. Nygren har 1 sitt verk
icke stillt sig uppgiften att giva en uttdmmande psykologisk teckning av
trosakten, blott att angiva den Sversta synpunkten for det ritta for-
staendet ddrav, nimligen att den primirt betyder ett Guds handlande
och ett virt mottagande. Den religidsa psykologien dr med nddvin-
dighet en hogeligen variabel storhet alltefter olika individers ligen och
egenart, men i detta hinseende ir den rdtta tron trots all vixling sig
lik hos alla.

Det hade enligt anmilarens férmenande varit vilbetinkt, om
Nygren ndgot tydligare markerat det nu nimnda. Sirskilt pd en punkt
hade ett dylikt klargérande varit nyttigt. Jag syftar pd Nygrens tes
om agapefromhetens »kausala» motivering av kirleken till nistan
till skillnad fr&n erosfromhetens »teleologiska». Med tanke pd de
viandningar 1 N. T., didr det 4r tal om 1on for kirlekens girningar,
hade ndgonting harutinnan bort sigas. Tolkar jag Nygren ritt, kunna
hithorande ord aldrig tinkas isolerade frdn Jesu utsagor i ovrigt for
att i denna isolering angiva den Gversta aspekten pd det kristna hand-
landet. I grunden #r det 4ven i dessa sammanhang frdga om Guds
fritt skdnkande kirlek, aldrig om ndgon rationell vedergillning.
Loftena om 16n mdste allts2 konsekvent inordnas under agapes syn-
vinkel, s& fattad att Gud tar hidnsyn till vdra svaga villkor och vill
hjilpa oss att hilla ut i vedermédans och kampens tid. Det miste
niamligen ihigkommas, att agapetanken pd intet sitt utesluter minsk-
lig aktivitet och anstringning. Forsivitt sedligheten stdr under detta
fortecken dro sdrskilda psykologiska incitament av ndden. Vi behova
ocksd stillas infor bilden av Gud, som i &verflddande godhet ger
hundrafalt igen och liter oss vinna virt liv just ndr vi mista det. Hir
dr det dock icke frdga om att frammana ett berdknande 16nesinne, utan
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att ritt gora css Guds godhet klar. Den kausala huvudaspekten alte-
reras hirav pd intet sitt. Ty Gud si3som bonitas dr ndgot helt annat
in Gud sdsom ett bonum. Det forra hor samman med sedlighetens
kausala, det senare med dess telecloziska motivering.

En norsk kritiker (N. A. Dahl i majnumret av Kirke og Kultur)
beklagar, att forfattaren kunnat skriva en sd tjock bok om kirleks-
tanken utan att siga ndgot som helst om dess konkreta utslag. Anmiark-
ningen ir mycket dunkel. Skulle minne den »tjocka boken» ha ut-
okats ocksd med en den kristna etikens historia? Det borde dock vara
uppenbart, att Nygren pa varje punkt forutsitter kirlekens girningar
sisom nadgot sjalvklart. Vad som intresserar honom och vad som
genom hela undersdkningen ar foremal foér hans uppmirksamhet ar
den religiosa motiveringen for det sedliga och dennas olikhet inom de
bida behandlade fromhetstyperna. Haller man detta i sikte, undgér
man ocksd de stindigt &terkommande missforstdnden ifriga om for-
fattarens instdllning till den minskliga »idealiteten». Denna hor for
Nygren uppenbarligen med till kristendomen. Tron innebir bade
sedligt allvar och evighetslingtan. Huru skulle, dessa ting forutan,
Guds agape kunna bli var personliga egendom? Men bade skriften och
den djupgdende kristna erfarenheten forbjuda varje sddan virdering
av den minskliga idealiteten, som skulle den i ndgot hidnseende kvali-
ficera oss infér Gud. S3 snart idealiteten fir en sidan innebérd,
férvandlas den till ett hinder f&r tron. Det ir alltsd icke idealiteten
sdsom sadan, som ir av ondo, utan — for att tala med Luther — den
falska »Zusatz», som forbinder sig dirmed, nimligen forestillningen
om dess virde for saligheten. Nygren 4r forvisso redo att med hinsyn
till idealiteten ©. h. underskrivna Luthers distinktion betriffande
sedligheten, att denna vil 4r den »materia» (vi kunna siga »miljo»), i
vilken frilsningen kommer till stdnd, men icke »grund» for densamma.
De goda girningarna iro causa materialis ifrdga om saligheten, men
icke causa efficiens.

Medan nu erosfromheten godtager den pa vir ideella strivan
grundade sjalvfortrostan och menar, att den ritlinigt kan utvecklas
och ombildas till verklig gudsfortrostan, fasthdller kristendomen
nodvindigheten av en klar brytning med den egocentriska instdllningen.
Den aberopar sig hirvid pid Jesu ord om bittringens ofrinkomlighet.
Kristendomens striva omvindelsepredikan och tron pd den minskliga
idealitetens mojligheter kunna omojligen forlikas med varandra. Jesu
omvindelsekrav och hans syn pd de minskliga resurserna #r den
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yttersta grunden for den distinktion mellan eros och agape, som
Nygren arbetar med. Den m3 te sig aldrig si anstdtlig, pa dess upp-
ritthillande beror dock méjligheten icke blott att hivda kristendomens
egenart gentemot skilda former av allmin religiositet, utan dven att
ritt forstd dess historia.

Naturligtvis betyder en sddan syn pd minsklig kraft och gudomlig
agape pa intet sitt ett fornekande av minniskans gudomliga kallelse
och hennes dirav betingade féretride framfor den ovriga skapelsen.
Att minniskan ir skapad till Guds belite innebir, att hon har méjlighet
att lyssna till Guds ord. Infér ordet kallas hon till ansvar. Den som
talar om Nygrens fornekande av minniskans religitsa anlidggning lise
hans »Religidst apriori», icke minst vad som pa sid. 255 ff. siges om
»religios trosplikt». Allt som allt synes det mig klart, att Nygrens
minniskouppfattning befinner sig pd samma linje som bide var kyrkas
fider och N. T. Tanken att ansvaret skulle f3 starkare accent genom
att reservera nigon »rest» av gudsbelitet, som skulle & var sida betyda
en »anknytningspunkt» for ndden — d. v. s. en mdjlighet till initiativ
1 frilsningssaken — 4r férvisso alldeles falsk. Skall ansvaret baseras
pa ett kvarstdende ideellt »anlag» i var natur, gives stidse rum for
ursdkter. D3 kan skulden till att jag dr den jag ar alltid i sista hand
skjutas 6ver pd Gud. Det ir darfor en omistlig kristen tanke, att
allt hinger pd Guds kirlek, sidan den mdter i hans uppenbarelse, och
pa vart stillningstagande infér densamma. Blott Gud sjilv kan kasta
om den egocentriska rdrelseriktningen och uppritta ett verkligt guds-

forhallande. GUSTAF LJUNGGREN.

RUBEN JOSEFSON: Andreas Knos' teologiska dskddning med sirskild
hénsyn till forsoningsliran. Akademisk avhandling. Diakonistyrelsens
bokforlag, Stockholm (tr. Uppsala) 1937. 281 sid. Pris kr. 6: —.

En understkning av Andreas Kn8s’ 3skddning erbjuder ndrmast
teologihistoriskt intresse. Men ur denna synpunkt har en analys en
pitaglig dven aktuell betydelse, emedan vir tids teologiska diskussion
i s& hog grad har sina rétter i sjuttonhundratalets. »Under detta ar-
hundrade stilldes for det teologiska arbetet ett flertal av de problem,
som alltjimt dro aktuella och bilda sjilva utgdngspunkten for den
moderna teologien. I de allra flesta fall ha vil de av sjuttonhundra-
talet givna l6sningarna &vergivits, men de under denna tid framvuxna
fragestillningarna angd och sysselsitta dnnu det teologiska tinkandet»

19
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(s. 1). Det dr ddrfor helt naturligt att sjalva undersdkningens anligg-
ning och utgestaltning ger uttryck it ett dubbelt intresse. A ena sidan
miste det rent historiskt beskrivande och forklarande intresset till-
godoses, & andra sidan kan man knappast undgd att fingas av och
1 viss man sjdlv deltaga i den diskussion, som fores mellan Knés och
hans olika meningsmotstdndare. Diskussionen har si pass stort aktuellt
intresse, att den girna kommer att skildras som en debatt inom syste-
matisk teologi, dir dven for oss aktuella &skidningar #ro engagerade.

Dirmed ir inte sagt, att forf. har lockats fringd ett rent objektivt
forfarande. Ett sidant dr for honom i hog grad utmirkande. Men
i den antydda dubbelheten torde ligga en av forklaringarna till den
form och utgestaltning hans undersSkning har fatt. Den ir pd samma
gang historisk och systematisk och kommer p& grund dirav atr pd
ett mycket lyckligt sdtt framhidva sivil det tillfilliga och tidsbetonade
som de mera bestdende tankar, i vilka nigot f6r den kristna forsonings-
uppfattningen visentligt blivit triffat och riktigt uttryckt.

Utgangspunkt for den egentliga analysen ir en framstillning av
ortodoxiens teologi, som torde vara betydelsefull framfor allt av tvenne
skdl. A ena sidan ger den ett intryck av hur pass sammansatt den
ortodoxa teologien dr och hur svirt det ir att i en schematisk formel
ange dess huvudtendens. Man kan visserligen anse begreppet »satis-
factio» som den ortodoxa forsoningslirans centrum, men di detta
begrepp har fatt en annan betydelse 4n i den katolska skolastiken, gir
det icke utan vidare att tolka ortodoxernas lira utifrin skolastiska
forutsittningar och dirigenom utvinna en rationellt enhetlig formel.
Icke heller kan man med gingse distinktioner, enligt vilka Gud gores
till objekt eller subjekt i forsoningen, ange det for ortodoxien karak-
teristiska. »Gud ar ... b8de satisfaktionens subjekt och dess objekt.
Forsoningen dr ett inomtrinitariskt skeende. Den tankesvrighet, som
ligger 1 forsoningsldrans bestimning av Gud sisom pid en ging satis-
faktionens subjekt och objekt, soker man bemistra genom hinvisningen
till trinitetsldran. Detta betyder emellertid, att man faller tillbaka pi
mysteriet» (s. 80). Eller som forf. med anforande av J. Victorin ut-
trycker det: »I trinitetsldran uttryckes just att Gud forsonar och
forsonas, ’att Fadren tilstilt och antager forsoningen; att Sonen utfort
och werkstilt densamma och att den Helige Ande uppenbarar och
tilignar forsoningen’» (ib.).

Dirmed berdres ocksd den andra av de synpunkter som antyddes,
niamligen ortodoxiens forhillande till Luther. Forfattarens arbete
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torde 4ga en av sina storsta fortjanster i belysningen av detta, dven
om det hade varit onskvirt, att Luther sjilv 1 storre utstrickning
kommit till tals. I vilket fall som helst har sakligt sett kontinuiteten
med Luther blivit starkt framhivd och pd ett fortjanstfulle sitt belyst.
Det torde hora till det program forskningen nirmast har att genom-
fora, att hiar vidare fulifolja de angivna riktlinjerna. »Ortodoxins
tolkning av Kristi verk kan 8verhuvudtaget ej forstds, om man icke
tager Luther med 1 rikningen. Redan det forhdllandet, att det
anselmska alternativet satisfactio aut poena ir frimmande for orto-
doxin, vittnar om en viss divergens mellan katolsk och protestantisk
skolastik» (s. 68).

Med analysen av ortodoxien efter hir antydda riktlinjer ha de
forutsittningar angivits, som mojliggora en helhetsbild av Knos® dskad-
ning, vilken icke blott berdr forsoningsliran som ett isolerat stycke
av dogmatiken utan visar den vara ett led i en helhetsdskidning betingad
av en fran ortodoxiens avvikande uppfattning av Guds visen — sirskilt
uttryckt i en kritik av treenighetsliran — och av den kristna trons inne-
bord. For Knos dr satisfaktionsliran en av de viktiga punkterna.
»Satisfaktionen i den ortodoxa utformningen 4r en i grunden gudlos
tanke, dirfor att den forutsitter hos Gud en vrede, som skall blidkas,
och en straffvilja, som skall omstimmas, egenskaper, som dro Gud
ovirdiga, dd man tilligger Gud en hirdhet och en forinderlighet, som
en kirleksfull jordisk fader icke #ger» (s. 117). Men bakom denna
kritik ligger ingenting mindre dn en av Knds’ bibeluppfattning, hans
teoretiska utredningar sirskilt av Guds visens enhet och hans praktiskt
religiosa, kring helgelsen koncentrerade, strivanden betingad helhets-
4skidning av annan typ in den ortodoxa. De organiska sammanhangen
framtrida hir pd ett Svertygande sitt, s3 att bide Knds’ &skiddning
och ortodoxernas rittvisligen framtrida som starkare genomtinkta
och trots allt enhetligare 4dn en ytlig undersokning kan ge vid handen.

Bland de kritiska synpunkter Knds anfor hora vil atskilliga till
de gingse och ofta upprepade. S3 gor vad han har att anfora till
framhivande av panyttfodelsens nddvandighet knappast intryck av
att skilja sig frdn vad man 1 allminhet fran pietistiskt hall gjort
gillande. Temat ir stidse forindringens nédvindighet. »Om min-
niskan med oforindradt sinne och hjerta kunde for Christt skuld
komma in 1 himmelen, skulle sjelwa himmelen blifwa for henne et
hilwite» (s. 236, Knds). Icke heller i hivdandet av Guds kirleks
oforanderlighet ligger vl synnerligen mycket som icke dr allmingods.
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Knds’ synpunkt dr hir den, att forestillningen om Guds kirleks ofor-
anderlighet hos Victorin och ortodoxien blir betydelselds »dd denna
kirlek icke sdttes 1 relation till férsoningsverket och satisfaktionen
alltfort betraktas sdsom riktad mot Gud och hos honom verkar, att
vreden och straffviljan omstimmas» (s. 126). Men diremot torde i
den mycket levande framstillningen av hur treenighetslira och kristo-
logi fungera som forutsittningar for forsoningsldran finnas &tskillige
av storre intresse. 1y hiri blir sjilva det sammanhang levande, som
rider mellan de dogmatiska centralbegreppen, trosiskadningen och de
praktiska intressena. For Knds dr den ortodoxa ldran om de tre
gudomspersonerna »farlig for den kristna trons renhet, endr den leder
tankarna pi triteistiska banor» (s. 2r1) och han ser sig dirfér nod-
sakad till en kritik av sjilva begreppet »person» i ortodox mening.
»Nir ordet person i sidant forstdnd limpas till Guddomen, gifwer
thet naturligen och egenteligen intet annat begrep, an tre alsmigtige
och ewige Herrar och Gudar» (ib., Knds). »Didrigenom gynnas den
populira fordelning av de gudomliga egenskaperna pd de olika per-
sonerna, vilken later Fadern svara for vreden och Sonen for kirleken.
Minniskan kan undkomma Faderns straff genom att fly till Sonen
och fi del av den straffbefrielse, som denne utverkat» (s. 212). Det
inre sammanhanget anges hirvid si: »D3 Knos ej formar att acceptera
den ortodoxa trinitetsliran, har detta sin grund framfér allt diri, ate
han ej kan godtaga den ortodoxa férsoningsuppfattningen» (s. 219).

Av de minga problem forf. ytterligare berdr eller behandlar kan
hir nimnas endast nigra fi. Knos’ wolffianism och overgang till
herrnhutismen hor till de intressantare. Hir tycks det dock fattas
atskilligt innan den inre gdngen blir fullt begriplig. Mahinda tillater
materialet icke en verkligt genomgripande forstdelse. Vad forfattaren
har att siga om swedenborgianismens roll forefaller &tminstone en
lekman pd omradet Gvertygande. Den har helt naturligt gidrna Sver-
drivits. Slutligen har behandlingen av pietismen i dess olika schat-
teringar ett mycket stort intresse. Icke minst hdr visar sig det, som
overhuvud ar forfattarens styrka: en systematiserande karakterisuk,
som ger klara helhetsbilder utan att l3ta nyanserna forsvinna eller
den historiska kontinuiteten brytas.

HaraLDp EKLUND.



TEOLOGISK LITTERATUR 28y

G. O.RoseNQViST: Det liturgiska arbetet i Finland efter skilsméissan
fran Sverige. I (Finska kyrkobistoriska samfundets handlingar
XXXVIII: 1) Abo 1936. 463 sidor.

Dekanus vid teologiska fakulteten i Abo, professor G. O. Rosengvist,
har i sitt ovanndmnda arbete gjort en banbrytande insats pd ett forsk-
ningsomrade, som hittills blott féga uppmirksammmats i Finlands
kyrka, d& han i detta vitt planlagda verk tagit upp fragan om den litur-
giska utvecklingen 1 Finland efter skilsmissan frin Sverige ar 1809.
Detta dmne dr av speciellt intresse darfor, att Finlands kyrka pa 18oco-
talet fick minga karakteristiska sirdrag, bade i sitt fromhetsliv och i
sin forfattning. Med tanke hirpd uppstdr frigan, huru mycket dessa
sirdrag gjort sig gillande dven i1 den liturgiska utvecklingen, som ju
pa ett mirkbart sdtt brukar dterspegla det siregna i en kyrkas psyke.
Hir tarvades en grundlig utredning.

De svenska kyrkohandbdckerna utkommo 1 finska Oversittningar
Aren 1549, 1614 och 1694, och de avvikelser frdn den svenska texten,
som i dem observerats, dro utan visentlig betydelse. Ett av grunddragen
i finska kyrkans senare liturgiska utveckling bestdr diruti, att 1693 ars
svenska kyrkohandbok anvindes i Finland 4nda till &r 1886, och att
sdlunda denna gamla liturgi levde hir Sver den mirkliga epok pd 1800-
talet, d Finlands kyrka sd djupt pdverkades av en miktig andlig folk-
viackelse. Detta sakldge blev 2 ena sidan ett resultat av det andliga
livets fordjupande genom konservativ luthersk pietism, & andra sidan
piverkade det sjilva den inre strukturen i Finlands kyrka for fram-
tiden pi ett betydelsefullt sitt. Men det som skett i stillhet, vilka stim-
ningar under brytningsdren gjort sig gillande, pd vilka reformkrav
man yrkat och vad man gjort for att driva dem igenom, har ej tidigare
pa ett ingdende sitt belysts. Hir griper Rosenqvists arbete in.

Rosenqvist inleder sin pa rikt nytt material bjudande framstillning
med att pivisa, huru man redan i slutet av 1700-talet i Finland hade
framstille likadana reformkrav i handboksfrigan som i Sverige. Den
indring 1 den allminna religidsa och kyrkliga atmosfiren, som upplys-
ningstiden hade &stadkommit, mirktes dven i1 Finlands kyrka bl. a.
just diruti, att kyrkohandboken hade bdrjat kdnnas otidsenlig — i syn-
nerhet dess formulidr for kyrkliga handlingar, som ju kommo allmin-
heten p3 ett sirdelses personligt sitt nira. En generation, som l8sgjort
sig frin den lutherska ortodoxiens gamla och mirgfulla, men samtidigt
tunga och dogmatiska religositet, och tillignat sig upplysningstidevar-
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vets mera humana, men samtidigt tunna rationalistiska tinkesitt, kinde
sig besvdrad av den gamla handbokens dlderdomliga inneh3ll och arka-
istiska uttryckssdtt. Dessutom saknades formuldr for sidana viktiga
kyrkliga handlingar som t. ex. for konfirmationen. Forfattaren belyser
tidens reformkrav omsorgsfullt och detaljerat. De starka intryck, som
man 1 Finlands kyrka vid denna tid mottog fran Sverige, trida klart
fram, och intresset koncentreras snart kring den d&varande biskopen i
Abo, sedermera den forsta irkebiskopen i Finlands kyrka, Jacob Teng-
strom, som av kejsar Alexander I &r 1817 fick i uppdrag att std i spet-
sen for en kommitté, som skulle utarbeta ett forslag till ny kyrkohand-
bok for Finlands evangelisk-lutherska kyrka.

Arkebiskop Tengstrom stir som en kyrkoman av ovanliga matt vid
griansen mellan tvd sekler och mellan tvd riken. Hans insats inom Fin-
lands kyrkliga, kulturella och politiska liv var av synnerligen stor
betydelse. Aven han var anhingare av 1700-talets liberala riktning,
och upplysningstidens antisupranaturalistiska tendens limnade forbli-
vande spdr i hans tinkande. Tengstrom var dock aldrig ndgon radikal
neolog, och i synnerhet som biskop nirmade han sig den ortodoxa rikt-
ningen. Redan under den svenska tiden hade han stdtt nira det arbete,
som mynnade ut i 1811 drs nya handbok; han hade givit ett eget utld-
tanden 6ver forslag till densamma och redan tidigare under riksdagen
i Norrkoping 1800, dir han foretridde Abo stift, varit medlem i den
kommitté, som dgde att granska handboksfdrslaget av ar 1799. Men
intryck kommo dven fran ett annat h3ll. I Ryssland hade nidmligen de
finska och svenska lutherska férsamlingarna ar 1808 fétt en ny kyrko-
handbok som var genomtringd av en radikal neologi. Huvudforebil-
den foér Tengstroms blivande kyrkohandboksarbete blev i alla fall
Sveriges handbok av &r 1811. Den yttre anledningen till kyrkohand-
bokens fornyelse i Finland gavs av reformationsjubileet dr 1817, och
handbokskommittén som da utnimndes, fick en representativ samman-
sittning; medlemmarna voro framstiende universitetsprofessorer och
kyrkoherdar. Arbetet resulterade i ett forslag, som 1 manuskript {or-
varats i Abo domkapitels arkiv och som nu stilles till den liturgiska
forskningens forfogande genom Rosenqvists arbete. Den tengstromska
kommitténs arbete avstannade nimligen nirmast pid grund av irke-
biskopens manga andra offentliga vdrv och fortsattes forst ar 1853 av
nya min och under helt och hallet forindrade omstindigheter. Det
oaktat, att Tengstroms forslag 1 praktiken rann ut i sanden, har det som
tidsbild ett forblivande liturgihistoriskt virde.
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Rosenqvist har vinnlagt sig om att med stor omsorg granska det
tengstromska handboksforslaget 1 alla dess detaljer samt att sitta det
i dess rdtta historiska sammanhang. Han anser att dess uppstillning
hade stora foretriden framfér 1693 ars kyrkohandbok. »Aven sprik-
behandlingen ir ofta tilltalande, om dn tidens uppstyltade retorik for-
ddrvar minga partier och den liturgiska smaken ingalunda alltid fyller
mattet. Icke s3 litet av det, som man uteslutit ur den gamla hand-
boken, fortjanade sitt 6de. Men svagheterna dro betydande och dirtill
av mycket Odesdiger art: tidens brist pd verkligt skapande religios
kraft gor sig tydligt fornimbar. I stillet fo6r de moment i den liturgiska
traditionen, som man offrar, formir man i regel ej sitta in ndgot nytt,
som fyller berittigade krav i friga om religiost djup och liturgisk stil.»
Rosenqvist kritiserar forslagets deistiskt priglade gudsbild samt dess
vaga uttryck for minniskans syndaforddrv, hennes anger och Guds
dom. Vad forhallandet till den viktigaste och ledande forebilden, 1811
ars svenska handbok betriffar, ser Rosenqvist forslagets storsta sjdlv-
stindighet framtrida i kapitlet om dopet. Men dven hir har forslaget
en neologisk prigel som ir betydligt starkare 4n i den svenska hand-
boken. »De tengstromska forslagen gi frimodigt lingre.» Alla de
stdllen uteslutas eller forindras, som tala om en nyfddelse i dopet eller
6ver huvud i starkare ord framhiva en real och omedelbar verkan av
dopet. Aven andra fortjinster hos forslaget betonas av forfattaren.
Kommitténs strivan att ge omvixling it gudstjinstlivet genom alter-
nativa formulir med sirskilt beaktande av hogtidsdagarna, ddaga-
ligger enligt hans mening god liturgisk kinsla. Overhuvud ser forfat-
taren i flere moment av hogmissoritualet ritt goda uppslag. Forfat-
taren ger dven erkidnnade 4t den tengstromska kommittén for dess stri-
van att ldta kyrkans liturgi tala tidens sprik och han framhiller dven
det som en fortjinst att kommittén adagaligger »en aktningsvird ten-
dens att uttala sig blygsamt om det, som innerst sker 1 forhallandet
mellan Gud och sjilen, likasi en #rlig strivan att vilja drliga, sanna
liturgiska uttryck och att ni fram till en handlings verkliga innebord».
I sitt slutomdéme om forslaget siger forfattaren: »I Tengstroms hand-
boksforslag dga vi ett ytterst intressant tidsdokument, virdefullt s3-
som belysande den anda och 3skiddning, som var radande bland vira
kyrkomin under neologins dagar. Vi se detta forslag i nigra viktiga
och symptomatiska moment f6lja neologins vig lingre och konsekven-
tare 4n Sveriges handbok gjort det. Men om vi jaimfora det med ett av
den radikala rationalismen si genomtringt arbete som den — litur-
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giska ordningen fér Ryssland av 1805, fa vi ett starkt intryck av huru
moderat den rationalistiska tidsriktningen var hos oss. Aven de kyrko-
min, som voro starkt pdverkade av tidsstrdmningarna, besjilades av
positiva religiosa syften och hade starka rotter i var kyrkas tradition.
Men samtidigt rojde de en anmirkningsvird oforstielse for vissa cen-
trala virden i denna tradition.» (sid. 378—379). S3 vitt jag inser
kunde kritiken hdrvidlag ha varit skarpare. D3 man t. ex. jamfor
allokutionen f6r hogmissan i det tengstromska forslaget med 1693 irs
allokution, som grundad pa Olaus Petris inledningsallokution allt fort-
farande, fastin i omarbetad gestalt, mest anvindes vid vanliga sondags-
gudstjinster den dag som ir i Finlands kyrka, maste man siga att en
forflackning hotat genom Tengstroms forslag. Hans allokution kan
anforas som ett lampligt prov pa hans liturgiska smak: »I Guds Faders
och Sons och den Helige Andes Namn. I Ditt Namn, Treenige Gud,
barmhertige Fader, hafva vi svage dddelige iter i dag vigat nalkas Dig
i Din Helgedom, for att prisa och tillbedja Dig, tacka Dig fér alla Dina
vilgdrningar, och anropa Dig om férnyad godhet och nad till frem-
jande af virt sanna vil; men Herre, svage dre vi af oss sjelfve, att rdct
dyrka och dra Dig, Du Oindlige i Majestit och Helighet, om Du e¢j
leder och helgar oss, i Din Sanning. Upplys derfére vart forstdnd med
Din kunskap, lifva vir andakt och lir vira hjertan att bira Dig offer
af en sann barnslig vordnad och lydaktighet. Bekymrade och dnger-
fulle under kinslan af vara brister, nedfalle vi i stoftet infér Dig, och
bedje Dig om tillgift och férbarmande. Du Gud, vir Fader och For-
lossare! virdes 1 Nader hora Ditt folks bén och de férenade suckar,
som hidr héjas till Din Barmhertighets Thron, for var dyre Frelsares
Jesu Christi skull!'» (sid 86—87). Finlands kyrka #r sikert mycket
enig ddrom, att det var en lycka, att den gamla »trohjirtade, enkla
och innerliga» (Rodhe) allokutionen bevarats i var liturgi. Med sitt
karga, djupa allvar och sina gripande enkla uttryckssdtt gar den dven
bittre thop med den visterlindska liturgiens koncisa, traditionella stil.
Att kommittén 1 hdg grad saknade sinne for urgamla liturgiska tra-
ditioner synes bl. a. av sddana detaljer, som att forsamlingens svar 1
nattvardsmissans liturgiska vixelhdlsning dndrats till: »Med oss vare
Herren» eller alternativt »Med oss vare hans anda». Likasi hade lita-
nians gamla inledningsord #ndrats och gamla hivdvunna ceremonier
t. ex. 1 biskopsvigningsliturgien avligsnats eller moderniserats. Flere
exempel kunde hdrvidiag anféras. Huvudvikten i den kritik, som blott
dryga trettio dr efter forslagets tillkomst motte det som en ganska
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enhillig opinion i Finlands kyrka, 13g dock framfor allt diri, att for-
slaget fortunnat kyrkans centrala religiosa budskap. De liturgiska tex-
terna skulle ju ge ett fullédigt uttryck at detta budskap och hir hand-
lade det ju icke nirmast om den enskildes upplevelser mellan Gud och
minniskosjilen utan om den kristna forsamlingens tro och bekinnelse,
och fastin de liturgiska texterna ej i allo kunde motsvara de enskildas
inre tillstind, utférde de dven da sitt verk som skapande gudsord, som
genom sitt djup framkallade en ny trosverklighet, hos de enskilda.
Hirvidlag hade forsamlingen 1 Finland ett sensibelt sinne. Och d3 det
senaste arhundradets miktiga andliga vickelse just pd 1830- och 40-
talen gick &ver landet och dess inflytande snart kindes vida utdver
vickelserdrelsernas egna kretsar sdg man pd det tengstromska forslaget
med nya kritiskt skdrpta 6gon. Ar 1851 skrev t. ex. biskopen i1 Borga
C. G. Ottelin om detsamma: »Tiden denna migtiga domare ofver
menniskors &sigter har helt och hallet kullslagit det luftslott forstandet
i forra seklet for sig uppforde af sin maktfullkomlighet 1 religions-
saker, och vilket annu &r 1819 beundrades eller 2tminstone godkindes.
D3 nu Guds ord mera allmint anses sdsom den enda killan for kristna
liran, vore det hirdt att icke fi andra beslut, som 4ro den grad skefva,
att t. ex. dopet ej framstdr annorlunda in en invigningsakt till gemen-
skap i den yttre forsamlingen, men icke som ett meddelande och emot-
tagande af Guds synnerliga ndd.» D32 det gillde att fornya den gamla
handboken, skulle detta verk utféras sjilvstindigt, s& att ej heller 1811
ars handbok skulle slaviskt kopieras, tvirtom den borde utnyttjas sd
»att all rationalism och all slipighet skulle férsvinna». Och kyrkoher-
den i Vora, dr Estlander, som senare kom att gdra en mycket betydelse-
full insats i det liturgiska arbetet i Finlands kyrka i mitten av drhund-
radet, uttryckte sig i dnnu skarpare ord andgende det tengstromska for-
slaget, d3 han efter att ha beskyllt kommittén for pelagianism, skrev:
»Ett sadant sndmos, dfven ofverstrodt med strosocker af andeliga tale-
sitt och phraser, kan hvarken vara tjenligt sdsom mjdlk &t christen-
domens barn eller sisom stadig mat fér dess vuxne.» Men uppfatt-
ningen hade med tiden forindrats s3, att samtliga nya medlemmar 1
handbokskommittén nu &r 1851 voro eniga daruti, att Tengstroms for-
slag ej kunde utgdra grunden for den nya handboksrevisionen. I stdllet
fortsatte man pi den beprovade grund, som ar 1693 ars svenska
handbok hade lagt. Hirigenom bevarades &t Finlands kyrka den
svenska reformationskyrkans gamla liturgiska tradition. Detta maste
onckligen anses vara en vinst, i synnerhet som den s3 inslagna linjen



290 TEOLOGISK LITTERATUR

sikert biast motsvarat det finska folkets liggning. Dessutom nirmade
man sig ju samma linje bide i Sverige genom 1856 ars handboksforslag
och 1 Rysslands lutherska forsamlingar genom 1834 och 1835 4rs hand-
bok, som dven den anslét sig nirmare den gamla svenska handboken.

Rosenqvist har pd ett mycket fortjanstfullt sdact utfort site arbete,
som krivt mycken omsorg och flit. Hans virdefulla bok bjuder pa
rikt, forut opublicerat material, d& det giller att jimfora den litur-
giska utvecklingen i Sverige och Finland. Stundom har man dock det
intrycket, att onddigt mycket detaljmaterial medtagits och att fram-
stiallningen hade vunnit genom en storre koncentration. D3 Rosen-
qvist nu belyst det liturgiska arbetet i Finland till &r 1850, emotser man
med stort intresse fortsidttningen pa verket, som 1 sin helhet kommer att
utgbra en fullstandig historia av den liturgiska utvecklingen i Finland
efter landets skilsmissa frin Sverige.

ALEKSI LEHTONEN.

EveELYN UNDERHILL: Worship. London, Nisbet & Co, 1936; 350 sid.
(10 sh. 6 d.).

Under det sista &rtiondet har litteraturen om gudstjinslivet fatt
minga virdefulla tillskott. Strassburgprofessorn R. Will borjade
1926 utgivandet av sitt monumentala arbete Le Culte. Detta har full-
fojts 1 tre miktiga volymer, men hittills foga uppmirksammats 1 nordisk
litteratur. Man kan kinna sig nigot undersam infdr den starkt syste-
matiserande behandlingen av #mnet, men forfattarens lirdom och
materialets rikedom inger den storsta respekt. Inom den tyska kyrkan
ha andra frigor 4n liturgiska stitt i forgrunden. Dock har den
nyvickta hinforelsen for ordets forkunnelse medfdrt ett Gkat intresse
dven for denna sida av gudstjinsten, varom t. ex. Trillhaas’ hir
tidigare anmilda homiletik vittnar. Huvudparten av produktionen
faller dock pa det engelska sprikomridet, och dirvid kan man, som
i en anmilan i Kvartalskriftens forsta hifte for 1 &r papekats, kon-
statera ett okat intresse for liturgiska frigor dven inom frikyrkorna
och Skottlands presbyterianska kyrka. Som ett anglikanskt motstycke
till Maxwell’s dir anmilda bok kan man kanske betrakta ett nyut-
kommet arbete av O. Hardman, A History of Christian Worship,
som icke varit mig tillgingligt, men som av en anmilan att doma ger
en god sammanfattning av gudstjinstens utveckling.

Miss Evelyn Underhill avser icke att 8ka antalet av dylika over-
sikter. Hon vill snarare ge en religios analys av gudstjinstens innebdrd och
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olika huvudformer: »My object has been rather to explore those primary
realities of man’s relation to God which our devotional action is inten-
ded to express.» Hon medfor frin de tidigare arbeten Gver mystiken,
som gjort hennes namn kint, sirskilda forutsdttningar for en sidan
uppgift. Hon 4ger en ganska enastiende fortrogenhet med de stora
mystikernas skrifter och ett fint sinne for det kristna andaktslivets
nyanser. Till sin kyrkliga instillning ir hon anglikan, av mattfull
anglo-katolsk typ. Men hennes religidsa uppfattning har tydligen i hog
grand bestimts av hennes lirjungeskap till baron F. von Hiigel.
Ingen forfattare citeras oftare i denna bok 4n denne store katolske
tinkare och teolog, som brukat riknas som en av modernismens frimsta
representanter, ehuru han sjilv stidse tog avstdnd frin dennas ytterlig-
heter. Man igenkdnner hos miss Underhill icke blott von Hiigels vitt-
famnande forstaelse for alla det religiosa livets uttryck, utan ocksa flera
av hans 3lsklingsuttryck.

Framstillningen utgir fran en undersokning av gudstjinstens visen,
eller snarare frdn en utveckling av den definition av gudstjinsten,
som genomfGres i hela boken: »Worship, in all its grades and kinds, is
the response of the creature to the Eternal.» De foljande kapitlen
handla om gudstjinstens olika element och grundformer: »Ritual and
symbol»; »Sacrament and sacrifice». Det hor med till den grundupp-
fattning, som priglar arbetet, att de symboliska uttrycken, riter och
sakrament stillas i forgrunden, och att nodvindigheten av materiella
vehiklar for andaktslivet starkt betonas. Men icke minst betonas
offret : »Worship, the response of the human creature to the Divine,
is summed up in sacrifice.» Den framstillning av offertanken. i guds-
tjansten, som ges 1 flera olika sammanhang, kan ge anledning till 3t-
skilliga reflektioner. S& som den hir fordjupas, 4r den forvisso icke
atkomlig for de vanliga protestantiska invindningarna, men knappast
har 4 andra sidan forf. fattat hela djupet i den protestantiska teolo-
giens omtdlighet pd denna punkt. Den fortsatta undersSkningen av
gudstjdnstslivets grundformer rymmer minga fina iakttagelser och
visar en djup fortrogenhet med dmnet. Denna avdelning ndr sin héjd-
punkt i behandlingen av nattvarden. Denna tar framfor allt sikte
p& »the Eucharist» som det kristna gudstjinstlivets medelpunkt och
utfor, hur den heliga handlingen har en formiga som ingen annan
liturgisk form att svara mot olika religiosa behov. Som visentliga
moment i denna handling behandlas: 1) Tillbedjan och tacksigelse;
2) det historiska elementet, korsiminnelsen; 3) oblationen och konse-
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krationen; 4) kyrkans boner i samband med oblationen; §) »the my-
stery of Divine Presence»; 6) »the food of Eternal Life». Vad man
hiar saknar 4r en mer energisk konfrontation med de kritiska pro-
blemen ifrdga om nattvardens uppkomst och ursprungliga innebord.
Visserligen dr det sant, att varje forsdk att framkonstruera en norma-
tiv urtyp ldtt leder till ensidig fértringning, men en djuppléjande
undersokning kan dock icke undgi att i evangeliet finna en norm,
efter vilken kultens senare utveckling kan bedémas: i denna fram-
stillning ar denna synpunkt alltfor mycket undantringd, och forf.
synes bedoma de historiskt givna kultformerna allenast efter deras for-
miga att tjina andaktslivet.

Bokens forsta, principiella del avslutas med en framstillning av
»the principles of personal worship». Hir priglas framstillningen i
vil hog grad av tankegingar och uttryckssdtt frin mystikens virld.
Det talas om »the union of the created spirit with the uncreated God»,
som sker 1 »this deep ground of our metaphysical being (or *apex’ or
’fine point of the spirit’)» och som ir det personliga andaktslivets mil.
Det talas om »the ascents of the loving spirit in pure acts of adora-
tion», om »the pure intuition of the absolutes». Hir framtrider det
tydligt, 1 hur hdg grad miss Underhill’s hela tanke och uttrycksvirld
himtat sin ndring frin de katolska mystikerna, samtidigt som hon
icke dr blind for deras overdrifter och soker gardera sig mot deras
forvillelser. Det ligger kanske mer av ett avstdndstagande 4n hon
sjalv inser 1 foljande definition: »Understood in the deepest sense
personal worship is man’s return-movement of charity to the inciting
Charity of God.»

En luthersk lisare, som finner itskilliga anledningar att sitta frége-
tecken i den principiella framstillningen och stdr nigot undrande
infér det mystiska tungotalandet, har kanske pd det hela storre behall-
ning av den senare delens framstillning av olika gudstjinsttyper, be-
gynnande med judendomen, fortsittande 6ver fornkyrkan, dsterldndsk
och visterlindsk katolicism till luthersk, reformert och anglikansk
kult. De karakteristiker, som hir ges, iro fint och kunnigt tecknade och
ge en mera levande bild av de framstillda huvudtyperna dn de gingse
handbdcker, dir detaljernas mangfald litt skymmer den levande verk-
ligheten. Forf. visar hir sin sillsynta fsrméga av sympatisk inlevelse,
som mihinda endast kunnat vinnas genom det avstdende fran kritisk
och teologisk virdering, som annars ter sig som en brist. Hon ér fullt
medveten om att hon hir har att bereda sig pa kritik frdn olika hall.
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En protestantisk lisare kan forvisso icke undgd att forvéna sig Over
hennes forstielsefulla tolerans gentemot t. ex. den romerska kyrkans
Mariakult — vars delvis vidskepliga overdrifter icke f& bortskymma
»the deep spiritual truth which it enshrines». Hon finner ocksa ord
till forsvar for den senare romerska missfromheten och for kulten
av det reserverade sakramentet. Men & andra sidan fornekar sig inga-
lunda hennes fina sensorium for det andliga livets uttrycksformer, da
hon kommer till de protestantiska gudstjinsttyperna. Luthersk kult
kinner hon fornimligast dels genom min bok om nattvarden i dess
engelska bearbetning, dels genom egen iakttagelse av gudstjinsten i en
norsk landskyrka, av vars »touching simplicity and homeliness» hon
ger en vacker teckning. Men di hon sammanfattar sitt omddme om
lutherskt gudstjinsliv i den mingtydiga termen »humanistic», sd kan
en luthersk kristen svirligen acceptera en sidan karakteristik.

Av sirskilt intresse dr den kortfattade teckningen av anglikansk
kult. Man finner hir visserligen en naturlig tendens att nagot Sver-
betona kontinuiteten mellan tiden fore och efter reformationen, ehuru
framstillningen 4r underbyggd med fina och kunniga iakttagelser.
Fingslande dr sidrskilt jimforelsen mellan den medeltida mystikern
Richard Rolle med hans f6r all institutionell kyrklighet ganska frim-
mande individualism och broderna Wesley’s djupt sakramentala
fromhet: gemensamt for bida dr den kristocentriska instillningen och
den evangeliska nitdlskan for sjilarnas vilfird, men metodisterna fram-
std 1 flera avseenden som mera katolska #n eremiten fran Yorkshire.
Behandlingen priglas av djup sympati med den kultférnyelse, som
blivit en frukt av Oxfordrorelsen, men blicken riktas fradn dennas yttre
sida till de djupast verksamma faktorerna: forf. drdier sirskilt vid
dterupptickten av det inre livets verkligheter. For den extrema anglo-
katolicismens Overdrifter har hon ingen sympati, men hon fdrbiser
mahinda, att dessa ofta motiveras just ddrmed, att de visat sig tjidna
andakten och det inre livets vard, och att deras utveckling ar en frukt
just av ett tinkesdtt, som stir hennes eget mycket nira. Den sobra
typ av en engelsk katolicism, som svarar mot hennes smak, behover
till sitt forsvar mot Sverdrifter och smakloshet just en sddan kritisk
princip for kristet gudstjanstliv, som forf. — till synes av princip —
icke velat uppstilla.

Men till sist miste det understrykas, att miss Underhill skinkt oss
en fin och virdefull, delvis fingslande bok, som skinker den upp-
mirksamme och kritiske lisaren rik behillning.

YNGVE BRILIOTH.
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EN BESLAGTAGEN BOK.

OtT0 DiBELIUS und MARTIN NIEMOLLER: Wir rufen Deutschland zu
Gott. Berlin 1937, Verlag von Martin Warneck. 111 Sid.

Det dr ett tidsdokument av ganska gripande art fran den stora
uppgérelsen mellan kristendomen och de antikristliga rorelserna, som
med alltjdmt stegrad intensitet p8gdr i vira dagars Tyskland. Infor
det milmedvetna och pa bred front pigdende avkristningsarbetet och
1 kinsla av det ansvar som i detta lige pavilar kyrkan ha hir tvenne
av den tyska evangeliska kyrkans mest bemirkta min, den under
kyrkostridens forsta dagar frdn sitt dmbete avligsnade Generalsuper-
intendenten Otto Dibelius och den icke mindre kidnde Pfarrer Martin
Niemoéller 1 Dahlem, gemensamt tagit till orda. Av allt att déma
hade denna skrift haft de storsta forutsittningar att bliva hérd i vida
kretsar 1 Tyskland. Under férsta veckan sdldes den i omkring 13,000
exemplar. Men dd kom det statliga ingripandet. S3som farlig for
den sambhilleliga ordningen blev boken forbjuden och &terstoden av
upplagan beslagtagen.

Vad innehéller di denna »sambillsfarliga» bok? Den begynner med
att peka pa den andliga oro, som rider icke blott 1 Tyskland, utan i
vir andliga virld overhuvud. Hela kristenheten befinner sig i en
Odestimma, i en tid som kridver avgorelse. Infor denna avgorelse
hjilper det icke med en allmin religiositet. »Gud ir icke den obekante,
som vi maste ana i natur och blod och historia. Han 4r den Gud som
har uppenbarat sig. Hans uppenbarelse heter Jesus Kristus. I ingen
annan finnes fralsning.» Varje gudstro, som ej bygger pd Guds sjilv-
uppenbarelse i Kristus, dr haltlos. Den ir blott en den minskliga
fantasiens onskedrom, just sdsom Feuerbach menade. I sjilva verket
ar det intet annat 4n detta man uppndr, d3 man tror pa en »artgemissen
Gott», som yttrar sig i det egna »blodet». Vad allt kommer an pa
ar till sist, att kyrkan forblir kyrka och ej ger sig i ndgon frimmande
tjinst. Hennes uppdrag ir att forkunna evangeliet, detta och intet
annat. Men dirfor dr det ocksd nddvindigt, att hon fir frihet att
utfora detta sitt uppdrag. Men dirav foljer dd ock, »att staten maste
avsta frin att sjilv vilja vara kyrka och att proklamera en egen
religion». Aven det tyska folket behdver evangelium sddant som det
dr. Det behGver Jesus Kristus. Hir ligger kyrkans uppgift. En kyrka,
som sviker denna uppgift, och férkunnar nigot annat, som anses mera
tidsenligt eller artenligt, saknar existensberidttigande. Det 4r hirom
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kampen for ndrvarande stir. »Denn es geht dabei um die Entscheidung,
ob die Kirche den wirklichen Gott verkiindigt, der seinen eigenen Wil-
len hat, seine eigenen Wege geht und sein eigenes Wort redet, oder ob
sie einen Gott menschlicher Illusionen predigt, mit dem der Mensch
umspringen kann nach eignem Belieben. In diesem Kampf gibt es
kein Kompromiss.»

Att en bok sddan som den hir anmilda ej fir lisas i Tyskland,
dr det mest ovedersigliga bevis pd den tyska statsmaktens kristendoms-
fientliga instdllning och pd det andliga tyranni, som rdder i Tyskland
av idag. Propagandan soker vertyga oss om att kyrkan iger sin fulla
frihet. Men garningarna tala ett alltfor tydlige sprak i motsatt riktning.

ANDERS NYGREN.



DISKUSSIONS SINTLAGG

EROS OCH AGAPE.

NAGRA VARDEPSYKOLOGISKA RANDANMARKNINGAR TILL
PROFESSOR NYGRENS ARBETE.

I sin storstilade undersdkning av den kristna kirlekstanken utgir
professor Nygren frdn en timligen populdrt avgrinsad distinktion mel-
lan begreppen eros och agape, vars hdllbarhet han icke nirmare provar.
Att hans synpunkter visat sig fruktbirande vid konfrontationen med
den kristna idéhistorien bevisar icke utan vidare, att utgangspunkten
ar oanfiktbar. Det 4r ingen lust att vilja helt rasera det stolta bygg-
nadsverket, som gett anledning till efterf6ljande anmirkningar, men vil
en Gvertygelse om att en filosofisk grundforstirkning ar hogeligen av
ndden for dess framtida bestdnd. I detta syfte ville jag hir peka pd
nigra framtridande brister i den grundliggande begreppsutredningen.

Nir prof. Nygren i forsta delen av sitt arbete soker bestimma aga-
pes begrepp till skillnad frin eros, si sker det huvudsakligen genom
foljande distinktioner (s. 49 ff.). Agape ir till skillnad fran eros »spon-
tan och omotiverad». Den motiverade kirleken ir enligt kristendomen
minsklig, den spontana och omotiverade diremot gudomlig. Agape ir
»virdeindifferent»; varje tanke pd virdering Sver huvud maéste for-
klaras som forfelad, d& den upptrider i sammanhang med gudsgemen-
skapen. Forst nir varje tanke pa féremalens virde dr utpldnad, vet man,
vad agape ir. Agape dr »virdeskapande»: den gudomliga kirleken
dlskar icke det som redan i sig sjilvt dr virt kirlek, utan tvdrt om:
vad som i sig sjalvt icke har nigot virde, far just dirigenom, att det blir
foremil for den gudomliga kirleken, sitt virde. Agape konstaterar
icke virde utan skapar virde.

Uppgiften blir hir att undersdka, huruvida prof. Nygrens bestam-
ningar av agape i dess motsats till eros verkligen férma ge en motsi-
gelsefri bild av den gudomliga kirlekens visen till skillnad frén alla
andra slag av kirlek. Vi utgd dirvid i tvd punkter fran prof. Nygrens
positiva bestimningar av agape sdsom dels spontan och omotiverad, dels
virdeskapande och virdeindifferent, i en tredje frin hans syn pd eros
sasom den egocentriska kirleken. I de bdda forra punkterna dr pro-
blemet: ir den s& bestimda kirleken ndgot specifikt gudomligt? I den
senare ir frigan: ir den s& bestimda kirleken ndgot for méinniskan
»naturligt»?

1. Den spontana och omotiverade kirleken.

Spontan kirlek och motiverad kirlek instillas av Nygren 1 mot-
satsen gudomlig — minsklig. Den omotiverade kirleken anses med
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andra ord helt och hillet tillhéra uppenbarelsens sfir — medan den
motiverade anses sisom ndgonting fullt naturligt, som ej behdver nir-
mare forklaras.

Vi komma under de foljande punkterna till frigan om motivets
art. Vi antaga emellertid, att det hir icke 4dr friga om en sidan theo-
logia gloriae som att underscka Guds egna motiv, resp. brist pd motiv,
utan frdgan giller givetvis en undersdkning av den gudomliga kir-
lekens art sidan denna framstidr hos minniskor, som blivit indragna i
agapes livssfar. Bildar d& denna en emot all naturlig livsforing klart
avgransad ny upplevelseart? Denna fraga vilja vi i detta sammanhang
icke ga in pd, vi ndja oss med att konstatera, att de av prof. Nygren
valda termerna for att bestimma detta specifikt kristna dro si langt
ifran att uttrycka ndgot supranaturalt, att de fast mera nirmast karak-
terisera det mest naturliga hos oss: det ohimmade instinktlivet. Nir
vi utan att tinka pd foljderna endast lyda vira naturliga instinkter,
did handla vi om ndgonsin »spontant och omotiverat» (vilket givetvis
icke dr liktydigt med dndamalslst, men andamilet 4r satt av en oss
utomstdende vilja och ingdr ej som motiv i virt handlande). Djurens
handlingar fylla allts3 framfér allt kvalifikationerna fér att betecknas
som agape. Kattens lek med rittan och barnets diande vid moders-
brostet — gir det icke spontant och omotiverat? Och om ocksid den
minskliga eros i egentlig mening alltid skulle vara besudlad med den
egocentricitet, som skalden uttryckt med orden: »Vart band ir sjilv-
iskt, som hjirtat binder; den kyss som brinner pd brudens kinder . .. »,
s3 ma man dock friga sig, om detta giller dven »den kirlek som indill
doden, stdr oférindrad i alla 6den» — moderskirleken. Eller skulle det
verkligen vara si, att modern forst Overviger, om det [nar sig att
idlska barnet, innan hon besluter sig for att gora det? Konstaterar hon
ett virde hos den skrikande kdttmassan — eller skapar hon icke sna-
rare genom sin kirlek ett virde, som ingen annan dr i stind att till
fullo kunna konstatera sdsom nigot objektivt? Moderskirleken synes
silunda 1 varje fall fylla fordringarna for att bli betraktad som agape.
Men har det minne varit prof. Nygrens mening att rikna den dit?

Vi komma lingre fram dter in pd frdgan om det kristna och det
naturliga. Prof. Nygrens definition av agape som spontan och omoti-
verad stiller den i analogi med minniskans naturliga bojelser och i kon-
trast mot Kants sedliga vilja, som hivdar sig just 1 strid mot de natur-
liga bojelserna. I detta hinseende ir Nygrens agapetanke antiidealist-
isk. Men denna antiidealism hojer sig icke eo ipso Over naturalismen.
Nigot specifikt gudomligt ar icke utsagt darmed, att agape dr spontan
och omotiverad.

2. Den wirdeindifferenta men wirdeskapande kirleken.
Antiidealistisk dr ocksd teorien om kirleken sisom virdeskapande.
Denna tanke passar dven fortriffligr i en naturalistisk ram. Den inne-
bir ju nimligen mgentmg annat in ett férnekande av virdenas objek-
tivitet: vi dlska nigot, icke dirfor att det ir gott, utan gott blir det, eme-
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dan vi dlska det. Enligt denna &sk3dning dr virderingen en funktion
av driften. Det ir visserligen egendomligt, att kirleken kallas pi en
gang virdeindifferent och virdeskapande. I vilket avseende ir den
virdeskapande kirleken indifferent? Den bestdimmer ju sjilv suverint
Over virdena, visserligen indifferent gent emot andras bestimningar
av samma sak. Men prof. Nygren menar: indifferent gent emot den
objektivt giltiga varderingen. Vad som menas med objektivt giltig
viardering och vad en sidan forutsitter, har han dock icke pia nigot
sitt analyserat. Men darfor att kirleken icke dr beroende av andras
sitt att virdera eller av en till dventyrs forefintlig objektiv virdering,
kan man vil knappast siga att den ir virdeindifferent. Kan jag vara
indifferent gent emot vad jag sjilv skapar? Det blir detsamma som
att siga att malaren dr fargindifferent — darfor att han icke fragar
efter vilken firg duken har, innan han borjar méla pd densamma. Om
prof. Nygren hade ndjt sig med att forklara att kirleken ilskar det
virdelosa utan att forlina det nagot virde, s& hade satsen om den
virdeindifferenta kirleken dtminstone varit formellt oantastlig. Sakligt
hade problemet om det s3som objektivt ponerade virdets grund kvar-
statt olost. Men da nu kirleken tillskrives egenskapen att vara virde-
skapande, sd ir det dtminstone for vanligt sunt fornuft svirt att fatta,
att den tillika skall kunna sigas vara virdeindifferent.

I sin iver att Gverbjuda idealismen mirker icke prof. Nygren, att
han i stillet — underbjuder densamma och hamnar i den krassaste
naturalism. Detta dr emellertid blott den ena sidan av saken. Den
verkliga svirigheten och motsigelsefullheten i resonemanget kommer
ddrav, att han samtidigt utgdr ifrn en idealistisk forutsittning sisom
négot utan vidare sjilvklart, nimligen i sitt ponerande av en objektivt
giltig virdeordning. S&8som antipod till den virdeindifferenta men vir-
deskapande agape tinker han sig nimligen en eros, som silunda ir be-
stimd av objektiva virden och strivar efter att komma i besittning av
dem. Det virdeindifferenta hos agape skall ju nimligen ligga diri, att
den icke fragar efter vad som i sig sjilvt ar virdefullt. D3 agape i
stillet sjilv framskapar virden, maste vi tydligen skilja mellan tvi
slag av sddana, nimligen dels virden, som vila i sig sjilva, dels virden,
som hirrdra fran en skapelse av agape. Men huru skall ett virde kunna
vila i sig sjdlvt? Denna viktiga fraga stilles aldrig. Det objektiva vir-
det skall tydligen kunna konstateras som en kvalitet hos objektet, och
detta konstaterande méste i eros-kirleken féregd kirleksakten, eftersom
den senare skall motiveras av det forra. Eros-dlskaren miste forst kon-
statera: detta dr virdefullt, innan han beslutar sig for att dlska. Stiller
man nu frigan: for vem ir det virdefullt, eftersom det bor ilskas av
mig, si kan svaret ej gdrna bli annat in: for mig, endr jag ej kan inse,
varfor jag skulle dlska ndgot, som vore virdefullt for en annan eller
viardefullt blott for sig sjalve. Men darfor att ndgot dr virdefullt for
mig, ir det givetvis icke sagt, att det miste vara nagot : sig virdefullt.

Hirav kan jag nu draga tv3 slutsatser: 1) Antingen ir det i sig vir-
defulla en chimidr, det finnes inga objektiva virden. Detta dr den
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konsekventa naturalismens stindpunkt. 2) Eller ocksd miste det i sig
vardefulla sdsom ett allmingilugt virde forutsitta ett allmingiltigt
varderande subjekt; det dr den vidg, pd vilken idealismen konsekvent
leder 6ver till teologi. En objektiv virdelira lir icke kunna upp-
stillas utan att antaga ett Overindividuellt subjekt for virde-
ringen av det »i sig» virdefulla. Det : sig wirdefulla ir da
endast en omskrivning av det fér Gud virdefulla. Jag kan icke gora
mig nagot begrepp om vad det i sig virdefulla skulle innebidra utan
att forbinda det med mitt gudsmedvetande. Som empirisk individuali-
tet i naturalistisk mening kan jag virdera mangt och mycket sdsom for
mig virdefullt, som stir i strid med vad mitt gudsmedvetande erkdnner
sisom verkligt virde, virde »i sig». Men jag kan icke f& ni3gon rimlig
psykologisk forklaring till huru ett sidant begrepp som virde 1 sig
kunnat uppkomma annorledes in genom ett samvetande — i samvetet
— med ett 6verindividuellt och andock pa ndgot sitt 1 mig inhererande
subjekt, vari denna virdering har sin grund. Det blir dock i ty fall
naturligtvis orimligt att med prof. Nygren kontrastera mot varandra
det i sig virdefulla och det for Gud virdefulla, enir de i sjilva verket
dro identiska. Far icke idealismens dverindividuella virden forankras
i Gud, ir naturalismens slutsats ofrinkomlig: det finnes ingen mdjlighet
att tala om nigot i sig virdefullt, och kvar stdr endast det for mig i
olika situationer virdefulla. Skall idealismen kunna Sverbjudas, vilket
prof. Nygren som teolog givetvis asyftar, si kan jag icke se nigon an-
nan vig 4n att pavisa dess rotldshet utan férankring 1 gudsmedvetandet.

Det ligger ndra till hands att antaga, att prof. Nygren i detta sam-
manhang icke reflekterat dver fragan om »objektiva virden» i string-
are mening. Han har mahinda snarast tinkt p2 de virden, som inom
var kulturkrets faktiskt timligen allmint efterstrivas. Han torde ha
utgatt frin forestillningen om en mera vagt fattad kollektivvirdering,
i vilken dven moraliskt och religiost firgade ferment ingd. Enstaka
religisa genier visa sig ha ett annat sitt att virdera dn den stora mas-
san — skulle d3 icke detta i alira hogsta grad vara fallet med Gud
sjalv? Deras kirlek dr storre, darfor uppticka eller »skapa» de vir-
den, dir ingen annan kan finna nigra sidana — alltsd, sddan dr dven
Gud. Mot en sddan bakgrund skulle jag kunna forstd prof. Nygrens
syn pa Guds agape sdsom ndgot nytt, som bryter mot och revolutio-
nerar vir borgerliga genomsnittsmoral. Nu kan man naturligtvis, om
man har lust, uttrycka detta si, att Gud idlskar i strid mot de »verk-
liga», d. v. s. allmint omfattade virdena, men dd har man upphdijt den
empiriska minniskan till virdenas norm i stillet for Gud. Det ir svirt
att forstd, att detta skulle vara att »ge Gudi dran». Om Guds virde-
ring ir en annan 4n var virdering, gora vi di icke Gud stdrre dra med
att erkdnna hans virdering som den riktiga, den normgivande? Ar det
icke, om jag fir tala efter minniskositt, Guds virdering och Guds
virden jag som minniska bor efterstriva att uppticka och komma i
samklang med? Jag vill minnas att Augustinus beskrivit det dktkristna
sinnelaget sasom innebirande en konformitet med Jesu sdtt att virdera:
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att uthirda vad han uthirdade och férakta vad han foraktade. Jesus
= minniskan med den normala virderingsfunktionen — ir icke detta
en kristologi s& god som nigon? Nir jag hor Jesus framstilla liknelsen
om den forlorade sonen, si tinker jag mig att denne son fran borgerligt
moralisk synpunkt icke var s mycket vird men att Gud Fader sig
saken pa ett annat sitt och att han hade rdtt ddri. Men stundom kan
det ha sina svarigheter att avgéra, huruvida en virdering 4r sund eller
icke. Med rationella grunder gir det i varje fall icke. Nir Tor Andrz
1 Mystikens psykologi (s. §63) i motsats till den franske religionspsyko-
logen Pacheu forklarar sig fullkomligt oberord av den heliga Catha-
rinas av Siena sista kidrleksgirning mot den d6dsdémde Nicolo Toldo,
vars avhuggna huvud hon pi avrittsplatsen mottog i sina hinder, s3
std vi ater infor tvd fullkomlige olika sdtt att vidrdera. Vad den ene
finner helgonlikt, betraktar den andre som hysteri. I forra fallet visade
Catharina en hog grad av agape, i det senare blott en perverterad eros.
Fallet torde ddagaldgga, att en klassifikation av kirleksarterna ir 1 hog
grad beroende av bedOmarens eget sitt att vidrdera. Att Catharina
handlade i enlighet med sitt sitt att virdera, fa vi vil taga for givet.
Men d& detta avviker frdn det genomsnittliga, finner den ene diri
ndgot himmelskt, den andre nigot hysteriskt. Aro prof. Nygrens
distinktioner hidr tillrickliga for att med visshet triffa ett avgorande?
Jag tror det knappast. Skulle vi férsoka med slagrutan »spontan och
omotiverad», s3 torde skil kunna anféras bade for och emot. Frin var
»normala» synvinkel tyckes ju denna handling forutsitta ett otroligt
kraftuppbad hos en kvinna, siledes vara 1dngt ifrdn spontan och omo-
tiverad. Men om nu denna kvinnas instinktliv — av godo eller ondo
— var s forvandlat, att hon faktiskt kidnde lust vid en handling,
som for en »normal» like skulle ha varit i hogsta grad motbjudande,
dd kan ju hennes handling ha varit helt spontan — och omotiverad?
Det senare blir tydligen en annan friga, beroende pd huruvida ifriga-
varande lustkinsla varit reflekterad som ett motiv f6r handlingen eller
icke. I forra fallet kan ju mojligen dven spontaneiteten sittas i friga.
Men om man nu ger sig in pd dylika »motivforskningar», hur skall man
dd med sikerhet kunna konstatera, var ren agape foreligger? Till for-
men tyckes ju agape pdminna om den naturliga instinkten, till inne-
hallet 4r den till aventyrs ndgot helt annat. Hur forhiller sig egent-
ligen det kristliga till det naturliga? Runestam har en ging tagit upp
fragan i Festskriften till S8derblom, dir han sdger: »Grinsen gar icke
lingre mellan férnuft och bojelse; den gir mitt igenom fornuftet och
mitt igenom bdjelsernas hiarskara» (s. 445). Orakelmissiga ord, som lik-
vil berdra ett for etiken centralt problem, vars negligerande endast
kan komma alla andra férsok att bestimma kristendomens grund-
motiv att hinga i luften.

Av vad som hittills anférts torde det std klart, att prof. Nygrens
positiva bestimningar av agapes visen iro alltfér vida for att kunna
tjdna det avsedda Andamailet. Kanske lyckas han béttre i sin bestdm-
ning av eros sasom egocentrisk kirlek, till vilken vi nu Overga.
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3. Den egocentriska kirleken.

Eros skall enligt prof. Nygren kinnetecknas som begirande kirlek
1 motsats till utgivande kirlek, som minniskans vig till Gud i stillet
for Gu;is vig till oss, och den dr slutligen en egocentrisk kirlek
(s. 1381.).

P3 denna punkt skall jag soka fatta mig jimforelsevis kort. Jag
skall icke ge mig in pd fragan huruvida en absolut osjilvisk kirlek ir
tankbar eller icke. Sidana diskussioner iro fullkomligt hoppldsa, si
linge man icke kommit fram till en klar distinktion mellan sjilvet och
jaget eller till ett bejakande av paradoxen, att absolut sjilvuppoffring
kan vara lika med absolut sjalvhivdelse.

Jag skall endast ett 6gonblick stanna infor begrcppet »egocentrisk
karlek» och den realitet, som kan ligga bakom detta. Sdvitt jag for-
stir, mdste det betyda detsamma som Luther menade med att vara
»inkrokt 1 sig sjdlv», incurvatus in se. Man dr ur stdnd att virdera ett
objekt utan att dess referens till jaget 4r pd ndgot sitt medtinkt. Det
primdra virdet dr 1 detta fall det egna jaget, och allting annat blir
viardefullt endast sdsom medel for jagets sjalvhiavdelse eller njutning.
Som jag i min avhandling Den religiosa funktionen i minniskosjilen
(s. s1—55) med stdd av Kuno Mittenzwey och Max Scheler sokt visa,
ar detta satt att virdera att betrakta som en neurotisk perversion, vis-
serligen endast av alltfér vanlig art. M3 vara, att den rent av skulle
kunna identifieras med arvsynden och silunda nistan kunna betraktas
som nigot for minniskan under jordelivets villkor »normalt». Men jag
ir mycket betdnksam mot att identifiera den egocentriska kirleken med
eros, allrahelst om diri skall inliggas betydelsen av riktning pa objek-
tiva, d. v. s. gudomligt grundade virden. Ty i sidant fall miste ju,
sdsom ovan adagalagts, eros fastmera betraktas som en yttring av en
justitia originalis, ett ursprungligt samvetande och samvirderande med
Gud som de objektiva vardenas killa och ursprung.

Som resultat av nu fr'lmstallda granskning synes ju nirmast framg3,
att prof. Nygrens skenbart s@ utomordentligt klara uppliggning av
begreppen eros och agape snarare synes vara dgnad att forvirra 4n att
klarligga de bdda termernas innebdrd. Men i den méan arbetet varit
dgnat att uppspara den egocentriska tendensen i1 det kristna fromhets-
livets historia, har det sikerligen icke varit forgidves. Den religiosa
egoismens historia dr dnnu oskriven. Att identifiera den med den reli-
giosa eros’ historia forefaller mig dock oberittigat, iven med all upp-
skattning av agapedraget sdsom ndgot fér kristendomen utmirkande.
Jag tar hdrvid termerna i den betydelse, vari de anvindas av L. Griin-
hut, nimligen eros sisom visenskirlek och agape som personkirlek
(jaimfor Svensk Kyrkotidning n:r 47/1936, s. 812 ff.). Som praktiskt
verksam prist vigar jag icke ens tinka pi den forvirring, som skulle
uppstd i sinnena, om prasterna enligt prof. Nygrens teologi skulle borja
utdéma vad Jesus kallar det yppersta och frimsta budet i lagen som ett
uttryck for underkristen erosfromhet.

Ivar ALm.
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SVAR.

Betriffande mitt arbete »Den kristna kirlekstanken genom tiderna»
fillde en recensent (i »Svensk Tidskrift» 1937, sid. 146) det yttrandet,
att det inom den dogmhistoriska och systematiska forskningen siker-
ligen pd visst hdll skulle komma att betraktas som halvt kanoniskt,
pa annat hall dter bli till ett tecken som skall bliva motsagt. Det vore
beklagligt, om denna férmodan skulle g& i uppfyllelse. Ty det finns
knappast ndgot, som kan mer fordirva en vetenskaplig diskussion in
om den férvandlas till en partifriga med det for dylika frgor karak-
teristiska oreserverade kinslo- och viljemissiga stillningstagandet for
och emot. For den som har intresse for det sakliga klarliggandet av ett
betydelsefullt sammanhang 4r det lika litet nskvirt att fa oreserverade
anhingare som oreserverade motstandare. Stringt taget hora kate-
gorierna anhingare och motstdndare icke hemma pé vetenskapens om-
rdde. Det enda virdefulla dir dr samarbete pd gemensamma sakliga
uppgifter. Och di kan understundom just krittken vara det mest
positivt befordrande. Det ir ju icke teorien som sddan som intresserar
css, utan teorien i den man den troget kan dterge en viss verklighet.
Om kritiken d& kan pavisa vissa svagheter i en framstilld teori, blir
detta en hjilp att komma verkligheten nirmare, eventuellt en anledning
att forfina teorien eller ock att uppge den till f6rman for en annan
teori, som visar sig battre kunna komma till rdtta med verkhgheten

Med tillfredsstillelse ma dirfor konstateras, att D:r Ivar Alm 1 sina
ovanstiende »randanmirkningar» varken vill framtrida sdsom oreser-
verad anhingare eller oreserverad motstindare till mitt arbete. Hans
uppfattning tar sig fastmer uttryck i yrkandet pd en »filosofisk grund-
forstirkning». Min uppgift skulle alltsd i detta ldge nirmast bestd i
tvenne ting: dels att med hjilp av den framstillda kritiken granska
de svaga punkterna i min framstillning, dels att tillse vad som vore att
atgdra i och fér den foreslagna »grundférstirkningen».

Gar man i detta syfte till ovanstdende »virdepsykologiska rand-
anmarknmgar» uppticker man emellertid snart nog, att dirifrdn ej kan
pardknas ndgon sddan hjilp och ledning. D:r Alms framstdllning visar
sig namligen i sin helhet vila p8 en fatal missuppfattning av min
understknings innebérd, vilket gdr att hans resonemang fran borjan
till slut g fullstindigt pd sidan om saken. Vari bestdr dd denna grund-
liggande falska forutsittning? Vi behova icke gbra oss mddan att
framanalysera den ur de gjorda uttalandena. Den ligger dir Gppet
och ofortickt infor vira blickar. D:r Alm har sjalv uttryckligen
formulerat den. Alldeles vid bérjan av sin behandling av frigan om
den gudomliga kirlekens spontana och »omotiverade» art siger han
namligen: »Vi antaga emellertid, att det hir icke 4r frdga om en sadan
theologia gloriae som att underséka Guds egna motiv, resp. brist pd
motiv, utan frgan giller givetvis en undersdkning av den gudomliga
kirlekens art sidan denna framstir hos minniskor, som blivit indragna
i agapes livssfir» (sid. 297). Det ar religionspsykologen Alm, som
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hir talar. Genom langvarig sysselsittning med psykologiska problem
har den psykologiska frigestillningen gdtt honom sa i blodet, att han
icke lingre har sinne for betraktelsesitt som beharskas av andra syn-
punkter, utan helt ovillkorllgt omtolkar dessa andra frigestillningar
som om de »givetvis» miste vara psykologiskt menade. Hiremot
miste nu fastsids: den uppgift som jag stallt mig 4r icke en psykologisk,
utan en teologisk uppgift. Vid utredningen av agapetankens innebdrd
ar det givetvis fraga om Guds egen kirlek och dennas art, men diremot
icke primidrt frdga om »en understkning av den gudomliga kirlekens
art sadan denna framstdr hos minniskor, som blivit indragna i
agapes livssfar». P3 denna punkt trodde jag, att min bok hade limnat
tillrackligt tydligt besked, sd att en dylik missuppfattning skulle vara
utesluten. Agapetanken i pregnant mening 4r en Nya testamentets ska-
pelse. Vill man vinna klarhet &ver dess innebord, miste man ddrfor
1 forsta rummet gd till Nya testamentet. Men dir mdoter agape just
sasom Guds egen kirlek, uppenbarad i Kristus.

Som var cch en mirker, dr det hir friga om tvd fullkomligt skilda
sitt att tala om Guds kirlek. For mig har utgdngspunkten varit att
rite och sldtt soka klargora, i vilken mening Nya testamentet talar om
Guds kirlek. S3lunda har jag t. ex. haft att framstilla, huru Paulus
vid Kristi kors ser den hdgsta manifestationen av Guds kirlek och huru
denna kirlek dir avslojar sig sisom en spontan och av var beskaffen-
het icke motiverad kirlek. Enligt Paulus bor man, for att tala rdte
om Guds kirlek, ta sin utgingspunkt i Guds gidrning vid Kristi kors.
Guds kirlek framtrider sisom korsets agape. D:r Alm forordar ett
annat tillvigagdngssitt. Enligt honom bdr man ta sin utgdngspunkt 1
iakttagelsen av det minskliga sjilslivet. Patriffa vi diar hos nigra
minniskor en kirlek av s egenartad natur, att vi om den kunna
siga, att den bildar »en emot all naturlig livsforing klart avgrinsad
ny upplevelseart»? Frin denna utgingspunkt skall man alltsd {4 moj-
lighet att tala om en »supranatural», gudomlig kirlek och bestimma
dess art.

I detta sammanhang kan jag icke underlta att patala det termino-
logiska missbruk, till vilket D:r Alm gor sig skyldig, d& han anvander
den frén Luther himtade termen »theologia gloriae». Det dr ndgot
karakteristiskt for den medeltida teclogien, att den fran vissa iakt-
tagelser rorande det minskliga sjilslivets och virldens beskaffenhet
vill héja sig upp till kinnedom om Gud. Alla dylika forsok att »klittra
upp till det gudomliga majestitet» avvisar Luther. Det dr en falsk
teologi, en »theologia gloriae». Gud kidnna vi endast och allenast diri-
gencm att han kommit till oss i Kristus. Vid Kristi kors har han uppen-
barat sin kirlek. Dirfor finns det endast en sann teologi: »theologia
crucis». Men vad mening f2 under sidana forhdllanden D:r Alms
ord: »Vi antaga, att det hir icke dr frdga om en sddan theologia
gloriae som att undersdka Guds egna motiv, resp. brist pd motiv, utan
fragan giller givetvis en undersokning av den gudomliga kirlekens
art sadan denna framstir hos minniskor, som blivit indragna i agapes
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livssfar»? Det tillvigagdngssitr, som han hir anbefaller, dar ju just
detsamma som det Luther avvisar sasom en falsk »theologia gloriae».
Det gar verkhgen icke for sig, att pd detta sdtt vdrdslost slinga med
termerna, sd att de dn betyda en sak, in raka motsatsen. Att D:r Alm
rikat ut for denna omkastning av termernas betydelse hos Luther,
torde ha sin grund ddri att han 6verhuvud taget icke riknar med. den
art av teologi, som Luther kallar theologia crucis, den pd Guds uppen-
barelse i Kristus grundade teologien. Kvar stdr for honom alltsd blott
alternativet: antingen en spekulativ teologi, som fritt spekulerar Sver
Guds visen, eller en psykologisk teologi, som via det minskliga sjilslivet
stiger upp till Gud. Det dr di late ate forstd, att han fattat Luthers
ord om theologia gloriae sdsom riktat blott emot den rent spekulativa
teologien. Det har undgdtt honom, att det i lika mdn vinder sig mot
hans egen psykologiska teologi.

Nir nu D:r Alm sdker tolka mitt arbete med utgdngspunkt fran
denna sin psykologiska uppfattning, sd ir det icke underligt, att mycket
i detsamma kommer att te sig ganska egendomligt och obegripligt.
Snarare kan man forvana sig 6ver att han lyckats finna s3 pass mycket
mening 1 min framstillning som han verkligen gjort. For _egen del
skulle jag under samma forutsittningar knappast finna nagon som
helst mening i mitt arbete. Men detta vill med andra ord siga, att
D:r Alms resonemang sisom byggande p& denna falska férutsittning
totalt kommer att sakna relation till min framstillning.

Egentligen skulle jag kunna sitta punkt hir. Nir man vil kommit
till insikt om den Almska framstillningens wp@Tov $ebdog, si folja
de Ovriga felen av sig sjalva dirur. Att punkt for punkt tillbakavisa
dem vore dirfér en bdde 6verflodig och ovinlig handling, di diri-
genom intrycket skulle vickas, att D:r Alms resonemang frdn borjan
till slut vore en vdvnad av fel och meningslosheter, under det att det
i sjilva verket blott ar friga om konsekvenser av ett vid utgings-
punkten beginget kardinalfel. D2 emellertid vissa utsagor ldtt kunna
framkalla en falsk bild av min uppfattning, mdste jag i det féljande
helt kort drdja vid ett par huvudpunkter.

1. Det hir sagda giller emellertid icke den forsta punkten. Hir
moter oss namligen ett tankefel, som dr fullkomligt fristdende i for-
hillande till den ovan omtalade grundliggande missuppfattningen.
Gentemot mitt framhéllande av att agape i Nya testamentet fram-
stilles sdsom spontan kirlek, genmiler D:r Alm: kattens lek med
rdttan ir ocksd spontan; alltsd ar kattens lek med rdttan agape. —
Det 4r overraskande, att den som reser kravet pa en »filosofisk grund-
forstarknmg» kan gora sig skyldig till ett sa elementirt felslut. Min-
niskan har tvd dgon; dven katten har tvd 6gon; men ddrav foljer dock
icke, att katten dr en minniska.

2. Hela partiet om »Den virdeindifferenta men virdeskapande
kirleken» dr ett enda stort missforstdnd. Med termen »virdeindifferent»
skall uttryckas, att sjilva virdekategorien ej dr anvindbar i detta
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sammanhang. Detta oaktat anvinder D:r Alm just virdekategorien
for att tolka min uppfattning, och ordar mycket ur egen fatabur om
»cbjektiva vdrden»; men samtidigt ger han skenet av att detta skulle
dterge min mening: »Prof. Nygren menar: indifferent gent emot den
ob]e/etwt giltiga virderingen.» — Nej, det menar jag alls icke. Och
nigot lingre fram yttrar Dir Alm: »Det blir dock i ty fall naturligtvis
orimligt att med prof. Nygren kontrastera mot varandra det i sig
virdefulla och det fér Gud wvirdefulla» (sid. 298 f.). Ocks3 detta ir
totalt gripet ur luften. Jag har aldrig kontrasterat dessa mot varandra,
icke kunnat kontrastera dem, alldenstund jag varken talat om det ena
eller det andra: 1. det i sig vidrdefulla eller det objektiva virdet har
jag icke talat om, emedan det, sdsom jag annorstides pavisat, blott
ir en metafysisk dimbildning; 2. om »det for Gud virdefulla» har jag
icke talat, d2 det just 4r en av grundtankarna i min framstillning, att
det vid talet om Guds kirlek icke ir friga om »det f6r Gud virdefulla».

3. Av det anforda framgdr ock, att jag ej kan erkinna D:r
Alms alternativ: naturalism—idealism som konsekvent leder over
till teologi. Och nidr han vidare tillfogar: »Skall idealismen kunna
overbjudas, vilket prof. Nygren som teolog givetvis asyftar, s& kan
jag icke se nagon annan vag an att pavisa dess rotldshet utan for-
ankring i gudsmedvetandet» — s3 maste jag pd det bestimdaste till-
bakavisa denna sats. Jag har ingen &stundan och icke heller ndgon méj-
lighet att 6verbjuda idealismen. Trappstegskonstruktionen naturalism—
idealism—kristendom saknar for mig varje intresse. Problemet om
idealismens Overbjudande Sverlimnar jag helt 4t D:r Alm och hans
»theologia gloriae», didr det har sin rdtta hemort. Betriffande min
stillning dll idealismen kan jag ytterhgare hinvisa till min uppsats
»Kristendom och idealism» 1 nirmast foregdende hifte av denna

udskrift.

4. I lika hog grad gripet ur luften ar D:r Alms forsok att rekon-
struera min uppfattning med utgdngspunkt frdn en »kollektivvirdering»
och enstaka religidsa geniers dirifrin avvikande sitt att virdera. I
min bok har jag uttryckligen avvisat denna tanke. Det heter dir
(del 1, sid. s1): »Det 4r icke blott s, att Jesus virderar pi ett sitt
som ar motsatt det vedertagna och hidller syndarna for ’battre’ 4n de
rattfardiga ... Hir 4r det nidmligen friga om att varje tanke pi
virdering overhuvud maste forklaras sisom forfelad, d& den upptrider
i sammanhang med gudsgemenskapen.» Icke forty tilltror sig D:r Alm
att kunna &terge min uppfattning pa foljande sitt: »Han torde ha
utgdtt fran forestillningen om en mera vagt fattad kollektivvirdering,
i vilken dven moraliskt och religiost firgade ferment ingd. Enstaka
religiésa genier visa sig ha ett annat sitt att vidrdera in den stora
massan — skulle da icke detta i allra hogsta grad vara fallet med
Gud sjilv? Deras kirlek dr storre, dirfor uppticka eller ’skapa’ de
virden, dir ingen annan kan finna nigra sddana — alltsd, sidan ir
dven Gud» (sid. 299). D3 jag siger: det dr icke friga om en annan
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virdering in den vedertagna, utan om ett avforande av allt vad
virdering heter, da &tergives detta som om jag hade sagt: det dr hir
friga om en annan virdering dn den vedertagna. Hur skall man bira
sig at for att undgd sddana uppenbara vantolkningar, di de tydligaste
och mest uttryckliga forklaringar ej respekteras? — Vad kan di vara
anledningen till att D:r Alm sa gor vild p& min uppfattning? Aterigen
ir det den (virde-)psykologiska instillningen, som skymmer hans blick.
Min forklaring, att »varje tanke pd virdering Overhuvud» méste av-
foras, innebdr ju, att frigan stilles utanfér vardepsykologiens omride
och ej kan besvaras av densamma. Men D:r Alm, som ej vill veta av
ndgot annat in psykologi, miste da for att 6verhuvud fa ndgon mening
i min uppfattning antaga, att jag »torde» mena motsatsen till vad jag
uttryckligen forklarat mig mena.

§. »Jesus = manniskan med den normala virderingsfunktionen —
ir icke detta en kristologi s3 god som ndgon?» frdgar D:r Alm. Enligt
min mening ir en dylik kristologi den svagaste tinkbara, satillvida
som den knappast har ndgon relation till Nya testamentets Kristus.
Men jag forstdr ock, att saken fér D:r Alm mdste te sig annorlunda.
Denna kristologi har ju nimligen det foretradet framfor varje annan,
att den helt otvunget 13ter sig infogas i1 det virdepsykologiska schemat.

6. Om n3gon onskar veta, vad jag menar med »motivforskning»,
kan jag hinvisa till min utredning dirom i »Den kristna kirleks-
tanken» I, sid. 8—24 samt i »Svensk teologisk kvartalskrift» 1933,
sid. 38—49. Diremot har detta intet som helst att gora med de psyko-
logiska funderingar, som D:r Alm under namn av »motivforskningar»
(mirk pluralformen!) anstiller &ver vilket motiv som kunnat driva
Catharina av Siena att i sina hinder mottaga Nicolo Toldos avhuggna
huvud (sid. 300).

7. Sin kulmen nd D:r Alms frihandskonstruktioner i sjilva slut-
orden. Hir upphor han att fungera som vetenskapsman och framtrider
i stillet som »praktiskt verksam prist» — men med demagogiska at-
hivor. »Som praktiskt verksam prist vagar jag icke ens tinka pd den
forvirring som skulle uppstd i sinnena, om pristerna enligt prof. Ny-
grens teologi skulle borja utdoma vad Jesus kallar det yppersta och
frimsta buder i lagen som ett uttryck for underkristen erosfromhet.»
Ar D:r Alm verkligen naiv nog att tro, att jag vill utdoma budet om
kirleken till Gud som underkristen erosfromhet? I motsatt fall —
varfor stiller han sig som om han trodde det? Varifrin har han d& fatt
denna orimliga tanke? Uppenbarligen fran mitt forsok att tolka det
for varje exeget vilkinda férhillandet, att Paulus undviker att for
kirleken till Gud bruka termen agape. Forklaringen dr enkel: Guds
vid Kristi kors uppenbarade agape hade fér honom blivit en s3 ska-
kande verklighet, att han helt naturligt ryggade tillbaka for att an-
vinda samma hdga ord om sin fattiga kirlek till Gud. Huru skulle
jag nu enligt D:r Alms mening gora for att »undvika fOrvirring i
sinnena»? Skulle jag forneka det ptagliga faktum, att Paulus i detta
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sammanhang undviker termen agape? Eller skulle jag for de svagas
skull délja undan, vilken vildig realitet Guds agape var for Paulus?
Om »underkristen erosfromhet» har jag i detta sammanhang aldrig
ytirat ett ord. D:ir Alms motsatta pastdende kan icke liangre be-
tecknas som »dikt och sanning»; det ir ren dikt. Det skulle icke ens
falla mig in att fororda, att vi skulle iakttaga forsiktighet med vért
svenska ord »kirlek» for vart forhdllande till Gud, sdsom Paulus gor
det med det grekiska agape. For oss ligger svarigheten icke diri, att
Guds kirlek skulle vara en s& skakande verklighet, att ordet kirlek
bleve svdrt att anvinda om vart forhdllande till Gud, utan svirig-
heten ligger pd rakt motsatt hdll: ordet »kirlek» har blivit s3 depre-
cierat, att det endast med storsta risk for urvattning kan anvindas om
Guds forhdllande till oss. — For att undvika »forvirring i sinnena»
har jag blott ett rdd att ge: skram icke upp forsamlingen 1 onddan —
framfor allt icke med sanningslosa pastienden. Det skapar ej en gynn-
sam grundval for teologiskt samarbete.

8. Omedelbart fore slutorden rojer Di:r Alm grundvalen for hela
sin kritik. Han skriver: »Jag tar hirvid termerna i den betydelse,
vari de anvindas av L. Griinhut, nimligen eros som visenskirlek och
agape som personkirlek». Felet i min framstillning ligger alltsd diri,
att jag icke anvint denna avgrinsning som utgingspunkt for mitt
arbete. Nu verkar det ju redan i och for sig 6verraskande, att en rent
spekulativ dskddning sddan som Griinhuts, som gar ut pd att uppstilla
en »metafysisk kategorildra», skulle vara en sirskilt limplig utgangs-
punkt, di man vill forsta den kristna kirlekstanken genom tiderna.
L&t mig blott anfora ett par exempel pd huru det skulle ta sig ut
att in concreto tillimpa schemat om eros socm visenskirlek och agape
som personkirlek. Origenes gor gillande, att man med samma ritt
kan siga: »Gud dr agape» och »Gud ir eros». Vad mening f3 dessa
satser om man fOr eros och agape substituerar visenskirlek och person-
kirlek? Av vilken anledning skulle Origenes siga, att man med samma
ritt kan beteckna Gud som personkirlek och visenskirlek? Eller vad
skulle Dionysius Areopagita mena med att visenskirleken ir gudom-
ligare 4n personkirleken? Han siger ju nimligen att eros ir gudom-
ligare 4n agape. De anférda exemplen dro redan nog for att visa vad
som hade blivit foljden, om jag gitt tillviga sd, som D:r Alm for-
ordar. Jag hade kunnat rikna pa bifall frin Griinhut och D:r Alm
och mojligen ytterligare fran nagon enstaka teolog, som anslutit sig
till Griinhuts metafysik. Men i gengild hade hela den kristna idéhisto-
rien blivit blott en anhopning av meningslésa ord. Med den utgangs-
punkt jag valt i de andliga makter som gestaltat den faktiska historien
framtrider iter uppgorelsen mellan de olika motiven som ett hogst
meningsfullt och hogst intressant samtal, som stricker sig genom ar-
hundraden och drtusenden. Under sddana forhdllanden borde det icke
vara svart att se, vilken av dessa biada utgdngspunkter som 4r den
ritta. Nu siger visserligen D:ir Alm: »Att hans (Nygrens) synpunkter
visat sig fruktbirande vid konfrontationen med den kristna idéhisto-
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rien bevisar icke utan vidare, att utgdngspunkten dr oanfiaktbar». Hir
maste jag erkdnna, att jag icke fOrstdr hans resonemang. Den enda
verkliga legitimeringen for en distinktion, som &r gjord for att forsta
ett givet historiskt material, bestdr diri, att materialet dirigenom verk-
ligen blir meningsfullt. Om jag 4ger en rad texter pa ett for mig okint
sprak och jag tror mig hava gissat innehllet i en av dem, men alla
de Ovriga texterna under denna forutsittning bli meningslosa, s& drar
jag omedelbart den slutsatsen: denna tolknmg kan icke vara den ritta.
Lyckas jag ater finna en tolkmng, som gor alla pd detta sprak avfattade
texter mcmngsfulla, s& sidger jag: nu har jag lyckats finna den ritta
tolkningen. Si ock hir. Dar1genom att Dir Alm synes villig medgiva,
att mina synpunkter visat sig fruktbirande for forstdelsen av den
kristna idéhistorien har han — 13t vara mot sin vilja — medgivit att
den av mig valda utgdngspunkten dr den riktiga.

ANDERS NYGREN,



