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EVANGELIET OCH EVANGELIERNA

AV PROFESSOR ANTON FRIDRICHSEN, UPPSALA

vangelium 4r for oss 1 frimsta rummet det levande ordet 1 Kristi

kyrka idag. Det dr ett muntligt budskap av tro till tro, som icke
kan ersittas av ett tryckt eller skrivet meddelande pd en anslagstavla.
Det maste komma frin forkunnarens lidppar, friskt, varmt och Gver-
tygande, dirfér att det ytterst kommer fran hjirtat. D3 kan det
ocksd gd frin orat till hjirtat. Evangeliet 4r ett andefyllt trosord i
vittnenas munnar; och om Anden siger Grundtvig med ritta:

»Han ej bor 1 Bog og Blad,
Ham kun bar fra Stad til Stad
Aandedrzttets Vinger.»

»Andedriktens vingar» fora det levande ordet frin stad till stad, frin
hjirta till hjirea.

Sa var det frdn begynnelsen i kyrkan. Med ett ordets under
borjade kyrkohistorien (Apg. 2); det fortsatte och forgrenade sig i
Petri pingstpredikan och i Paulus’ och de andra missionirernas for-
kunnelse i »hela virlden». Hos Paulus mdta vi stindigt verbet »evan-
gelisera» (edayyehilesttar) sdsom beteckning for det aktuella hand-
landet, i vilket Kristus sjilv verkar genom apostelns person, i hela dess
aktivitet. Men varje irlig och trogen ordets forkunnare i kyrkan idag
ir, som aposteln var det, en birare av glidjebudskapet, hans ord ir i
samma mening och till samma verkan evangelium. Det gir en obruten
linje mellan den forsta pingstpredikan och det senaste avlagda Kristus-
vittnesbordet, det dr evangeliet som stindigt panytt framtrider i det
levande ordet i kyrkan.

Om silunda »evangelium» f6r oss primirt dr det aktuella muntliga
ordet, si pdminnas vi redan av sjilva vokabeln om, att evangeliet har
ett djupt historiskt perspektiv. Edayyéiwov ir ett nytestamentligt be-
grepp, som mdter oss vid kyrkans begynnelse. Vad var inneborden av
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detta begrepp for den apostoliska tidsildern? Och hur forhiller sig
evangeliet, sidant det férkunnas idag, till det apostoliska?

Men evangeliet har icke bara ett historiskt perspektiv; det ir ocksa
forankrat 1 historien och himtar sitt innehdll fr@n den: det har sin
grund i Jesu ord och girning, i hans dod och uppstandelse. Mest uppen-
bart 4r sammanhanget med dessa senare moment; de iro huvudmoment
{ det urkristna evangeliet: »Déd for vira synder enligt skrifterna, ...
uppstanden pa tredje dagen enligt skrifterna» (1 Kor. 15: 3 f.), — det
ar ett »huvudstycke» i evangelium. I jimforelse harmed trdder, &t-
minstone hos Paulus, det »historiska» i tringre mening starkt tillbaka.
Bakom det paulinska evangeliet tycks man knappast ens skonja evan-
gelierna, den konkreta bilden av Jesus frin Nasaret, verksam 1 sitt folk
med ord och gidrning. Hur forhiller det sig 1 sjilva verket med
sammanhanget mellan evangeliet och evangelierna?

Vi std hdr infér stora och viktiga fragor, fradgor av historisk och
aktuell betydelse:

1. Vad menar Paulus med »evangelion»?

2. Vilken plats hade den historiska traditionen i det apostoliska
missionsbudskapet?

3. Hur forhaller sig Jesu evangelium till det paulinska?

4. Det apostoliska evangeliet och evangeliet idag.

Av dessa fyra frigor skall hir efter ett kort ingdende pd de tvd
forsta den tredje, sdsom i Overskriften antytt, belysas. Den fjirde
hoppas jag snart kunna siga ndgot om i annat sammanhang.

I.

Vad menar Panlus med »evangelion»? — Begreppet idr icke alldeles
lact att definiera. Linge var det vanligt att siga, att <0 ebayyéhov
Sverhuvud taget betecknade missionsforkunnelsen bdde sisom budskap
och sisom verksamhet, sdvil innehillet av predikan som hela missio-
nirens aktivitet. I skarp motsdttning till denna rymliga, ndgot 16sa
bestimning av begreppet tridde den isk3dning, som i evangeliet ville
finna ett relativt fast avgrinsat och formulerat komplex av kristologiska
utsagor, en begynnelse till trosbekinnclsens andra artikel, missions-
forkunnelsens kirna och ursubstans. Mellan dessa tvd extrema upp-
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fattningar ligger en férmedlande stindpunkt, som betonar evangeliets
karaktir av budskap, proklamation, utan att vilja antaga ndgra mer
eller mindre formelartade utgestaltningar av detta budskap. Detta
torde nog i stort sett komma apostelns tankegdng niarmast. Evangeliet
uppenbarar sig i varje ord i missionsférkunnelsen men ir icke utan
vidare identiskt med denna, liksom Kristus dr i ordet utan att sam-
manfalla med det. 19 ebayyéhov dr Kristusfakta i frilsningshistoriske
sammanhang, allts3 icke i form av en gnostiserande myt om den
himmelske Frilsarens nedstigande till jorden och &tervindande till
hirligheten efter fullbordat verk bland minniskorna utan under
aspekten av Guds I5ftens uppfyllelse i tidens fullbordan genom
Davidsittlingen, som pi samma ging dr den andre Adam, det nya
sliktets upphov. Evangeliets »idé» dr allts2 icke inkarnationens
mysterium, utan tanken pd Guds avslutande och fullbordande hand-
lande med sitt folk och minskligheten genom Jesus Kristus; evangeliets
substans ir detta handlande sjilvt. Man fir emellertid icke glomma,
att detta handlande fortsitter i missionsférkunnelsen, 1 det Kristus
lever vidare pd jorden i aposteln och verkar genom honom i ord
och under. Missioniren skapar genom evangeliet en bestdimd situation
pa den ort dir han framtrider, bland de minniskor som han predikar
for: frilsningens, fullbordandets, uppfyllelsens eskatologiska stund
(xapdg). I denna enhet av Kristus och aposteln och ordet ligger
forutsittningen for den objektivitet, med vilken det i olika samman-
hang talas om »evangeliet», som nistan forefaller personifierat eller
hypostaserat och didrfor ofta har betraktats som en kerygmatisk formel.
Det ir ett misstag. Evangeliet existerar endast sisom levande ord i
apostelns mun; i den min det betraktas sisom existerande utanfér den
konkreta situationen, den aktuella forkunnelsen, dr det identiskt med
den uppstdndne Herren sjilv i hans aktiva inriktning pa sin uppen-
barelsc f6r minniskorna till deras frilsning.

En annan sak ir, att vissa formelbildningar upptrida i samband
med den elementdra, grundliaggande undervisningen i tron. Darom ir
1 Kor. 15: 1 ff. ett talande vittnesbérd. Denna 4dnnu losa formelbild-
ning ger vid handen, att det apostoliska missionsbudskapet var
kristologiskt-frilsningshistoriskt bestimt (jfr »enligt skrifterna») och
hade sitt centrum i vittnesbérdet om uppstandelsen. Hela kap. 1§
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vittnar om detta sista: den urkyrkliga missionspredikan var upp-
standelsepredikan mot skriftens bakgrund. Man kan allts3 siga, att
det paulinska evangeliet 4r en enhet av historia och dogm — »dogmen»
fattad 1 betydelse av skriftperspektivet, och »historia» fattad i transcen-
dental mening: Gudssonens frilsande offerdod och livsgenombrottet i
hans uppstdndelse frin de déda.

Har nu »historien» i mera konkret bemirkelse, Jesu liv och girning
i hans folk, ndgon organisk plats i detta evangelium? Det leder Gver
till var nista friga.

2.

Vilken plats har den evangeliska traditionen i det apostoliska mis-
sionsbudskapet? — Det problem, som hir reser sig for den nytestament-
liga forskningen, har ofta i hdg grad foérenklats. Det forefaller ju
vara utan vidare klart, att Paulus’ budskap och religiosa askddning
icke har ndgot verkligt sammanhang med den evangeliska historien
utdver lidandet, doden och uppstindelsen, som ju genombryta histo-
riens grinser och ge allt skeende och all verklighet en mystisk,
transcendental karaktir. Envar kan snart dvertyga sig om, att aposteln
aldrig ens anspelar pi konkreta drag i Jesu liv och ytterst sillan
dberopar sig pd hans ord, — det sker egentligen endast ifriga om
»kyrkorittsliga» forhillanden.

Detta argumentum e silentio kompletteras av positiva iakttagelser:
overallt finner man Paulus beroende av den kristna »myten» och
byggande pd den, Gudssonen, som blev minniska for att do, uppstd
och atervinna sin gudomshirlighet och makt. Men icke bara det;
aposteln tycks rent av antyda en medveten likgiltighet gent emot
historien i konkret bemirkelse. Det #r friga om det bekanta ordet
2 Kor. §: 16: »och om vi dn ha kint Kristus efter kottet, sa kinna vi
honom nu icke pd det sittet». Paulus betraktar med andra ord Jesu
liv och verksamhet i Israel som ett »férnedringstillstind», som nu ir
ett 6vervunnet stadium och dirfér har forlorat all betydelse och allt
intresse. — Emellertid, denna utliggning hiller icke streck. Paulus
talar hir icke alls om att kinna eller ha kint »Kristus efter kottet»,
d. v. s. den historiske Jesus, utan fastmer om att pi Jesus anligga en
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betraktelse, som ir »efter kottet», d. v. s.” som ser pd Jesus med den
naturliga minniskans blick. »I Kristus» har aposteln fitt en ny syn
pd allt och alla (»vi veta icke av nigon efter kittet»), icke minst, ja
forst och frimst, pd Jesus sjilv. Hir har givetvis hans syn revolu-
tionerats pa det allra radikalaste. Och det giller naturligtvis ocksa
synen pa hela den historiske Jesus, icke bara pd hans korsdod.

Man fir ndmligen icke l3ta sig vilseféras av den tystnad, som rdder
i apostelns brev pd denna punkt, till att tro, att Jesu liv och ord voro
honom obekanta eller likgiltiga. Paulus betecknar dock Jesus uttryck-
ligen som jude under lagen (Gal. 4:4), av Davids dtt (Rom. 1:3),
och vad detta in concreto betydde ifriga om yttre livsforing, upp-
tridande, verksamhet, situationer, det visste givetvis Paulus bittre in
nagon annan. Jesu konflikter med skriftlirdomen och fariseismen
maste aposteln ha kint lika vil som talrika andra detaljer 1 Jesu liv
(han ndmner endast avskedsmaltiden, 1 Kor. 11: 23 ff.) samt en skatt
av Jesusord. P23 allt detta ser han nu icke »efter kottet», med judiska
ogon, utan med trons upplysta dga.

Hur har di Paulus betraktat och bedémt Jesu person och girning
i Israel? Endast sisom ett nddvindigt genomgingsstadium genom f&r-
nedringen till hirligheten? Helt sikert icke. Jesustraditionen mdste
ha haft sin plats i sjilva trosfundamentet, dven om det icke kommer
till direkt uttryck i apostelns brev och forkunnelse.

Beviset pd detta dro evangelierna sjilva, enkannerligen Markus-
och Lukasevangeliet. Dessa tvenne evangelieskrifter vittna hégt och
ljudligt om, att Jesustraditionen hade vital betydelse dven i den helle-
nistiska kyrkan sisom berittelser om Kristi frilsande girning pa jorden
bland minniskorna. Aven i evangelierna ir det handlande subjektet
den uppstindne Herren, som ir ett med Jesus av Nasaret. Och vad
Kristus sade som minniska bland minniskor, det dr alltfort en ofér-
ginglig, stindigt upprepad uppenbarelse av hans makt, vishet, kirlek
pé jorden. Dessa berittelser och ord icke bara fasthdlla minnet av
honom; de gdra honom gripbart nirvarande hir och nu, nir berdttel-
sen och ordet foredrages i forsamlingen. S har otvivelaktigt dven
Paulus i Jesustraditionen sett och upplevt Kristusuppenbarelser. Och
som helbet har Jesu levnadsbild i traditionen stdtt f6r honom som ett
Kristusliv och en Kristusgirning i Israel.
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Det dr nu detta, som i all synnerhet hdr intresserar oss: helhets-
bilden, totalitetsbeddmningen. Och speciellt dd frigan om, hur Paulus
hir forhaller sig till evangelierna sjilva. Denna friga miste vi nigot
berdra.

Det klassiska stille, ddr Paulus yttrar sig om Jesu liv pa jorden, ar
Fil. 2: 6—8: »han som var till i Guds-skepnad, men icke raknade jim-
likheten med Gud s@som ett utbyte, utan utblottade sig sjilv, i det han
antog tjinare-skepnad, upptridde i mianniskogestalt och befanns i ut-
virtes matto vara sasom en minniska; han ddmjukade sig och blev
lydig intill doden, ja doden pd ett kors». P4 senare tiden har en for-
stdelse av dessa ord borjat bana sig vig, som tycks ha varit urgammal,
kanske den dldsta i kyrkan, nimligen att det hir icke talas om den
preexistente Gudssonens ingdng i manniskosliktet, utan om mdanniskan
Jesus Kristus, som, ehuru pd jorden bland minniskorna existerande i
Gudsskepnad och sdsom Guds jimlike, framtridde sisom en ringa
tjanare och slutligen tog pi sig korsdodens smilek. — Denna tolkning,
som med stor kraft och lirdom har férnyats av forskare som Loofs
och Kattenbusch, éppnar ett djupt perspektiv in i Paulus’ tanke:
Jesus fran Nasaret dr Kristus 1 all hans gudomsmakt och hirlighet men
frivilligt d6ljande denna for att tjdna, lida och d6. Jesu ord och gir-
ningar dro foljaktligen Kristusord och Kristusgdrningar. Men ddrmed
std vi mitt inne i evangelierna, de synoptiska svil som Fjirde evan-
geliet. Helhetssynen ar ju Overallt Kristusmysteriet: i Jesu ord och i
hans kraftgdrningar 4r Gudssonen verksam; men endast trons oga ski-
dar hans hirlighet, forstdr den verkliga inneborden av vad som sker
och blir sagt. For de andra blir det fordolt, ja deras fattningsformaga
blir slutligen forstérd av vad de se och hora. Det torde hir rdda en
fullstandig konkordans mellan Paulus och evangelierna. Men hur for-
hiller det sig i detta avseende med Jesus sjglo? Ar denna totalitetssyn
pa hans liv och girning en sekundir foreteelse, helt och hillet betingad
av paskens och pingstens nya upplevelser och deras konsekvenser?

P4 denna friga kan man genast svara, att efter allt att déma har
Jesus uppfattat sin girning sisom »messiansk», utan att direkt fram-
trida sdsom Messias. En messiansk girning utan Messiasproklamation
— det dr det historiska intryck man fdr av killorna. Endast detta
egendomliga forhallande 13ter forena sig med de fakta och omstindig-
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heter, som i evangelierna komma inom virt synhall. Hela Jesu sista
tid bir en tillspetsad messiansk prigel: firden till Jerusalem, intdget
i staden, tempelreningen, lidandeshistorien. Och de glimtar, som vi
dessforinnan f& av Jesu verksambhet, sluta sig samman till en karak-
teristisk helhetsbild. Ett visentligt drag i denna bild dro de stindiga
vandringar, de ideliga och rastlosa forflyttningar, som uppenbarligen
icke bara inskrinkte sig till trakterna omkring galileiska sjon, utan
omfattade dven det 6vriga Galileen och jimvil Judeen — ingen vill
vil lingre pd allvar pdstd, att Fjirde evangeliets uppgifter om Jesu
vistelser 1 Jerusalem och Judeens bygder dro gripna ur luften. Jesus
har alltsd icke suttit bofast pd ndgon viss ort och utbildat larjungar i
likhet med de judiska lagliararna. Heller icke héll han sig, som Johan-
nes doparen, 1 en viss trakt, dit folket fick komma for att héra honom.
Utan han genomstrovade bygderna och byarna p& snabba firder — en
princip som aterspeglar sig i foreskriften for apostlarna, nir de utsin-
des tvd och tvd for att forkunna Rikets ndrhet. Det 4r en »flygande»
mission, »fra Stad til Stad». Ar redan detta betecknande, si fram-
trider forhillandet dnnu klarare, nir vi ge akt pad vad Jesus gjorde och
sade pd dessa messianska »raids». Vi ha som ett fast drag i traditionen
de talrika berittelserna om hur Jesus botade sjuka och demonbesatta;
han tycks alltid ha varit omgiven av skaror av dessa olyckliga, som
under de datida forhdllandena forde en hopplos tillvaro, bundna och
pinade av Satan och hans andar. For en man med helbrigdagorelsens
gava var hir ett rikt verksamhetsfilt. Men Jesus har uppenbarligen
icke sett sin insats p3 detta omridde under humanitir aspekt utan ur
Gudsherravildets synpunkt: han triumferar 6ver Satan, befriar hans
fingar, uppenbarar och grundligger Gudsriket i Isracl. Men han ar
fullt medveten om, att denna hans intention icke uppfattas av de flesta.
Massan hyllar honom som den maktbegdvade thaumaturgen, exorcisten;
kritikerna anklaga honom for att st i forbund med djivulen och for-
foga 6ver Beelsebul, demonfursten. Jesus gor intet allvarligt for att
skingra missforstdnden. Ett ironiskt ord om Satan som driver ut sig
sjalv, en antydan om den som besegrar den starke och utplundrar hans
hus — det 4dr det hela. De arma hjilpsékandes blinda fortroende for
hans makt att hjilpa dem betraktar han generdst som ett omedvetet
erkdnnande av vem han dr (»din tro har frilst dig!»), under det han
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% andra sidan uttalar dodsdomen Over stiderna, som har sett hans
Suvapeig utan att gora bot.

Vi kunna pd detta omride tydligt se, att Jesu handlande med man-
niskorna hade en parabolisk karaktir. Kraftgdrningarna voro Kristus-
girningar fulla av Gudsrikets makt och hirlighet, men de kunde dven
tolkas p3 annat sitt, sisom daipata eller sataniska konster. Allt be-
rodde hir pd ogat som sig, pd huruvida betraktandet skedde »efter
kottet» eller »i Kristus». Detta torde vara den ursprungliga innebSrden
av ordet i Luk. 17: 21: (Férm8gan att skonja) »Gudsriket dr inuti eder».

Detta stadfistes tillfullo, nir vi ge akt pd Jesu ord, sddana de ha
kommit till oss i traditionen. De 4ro fulla av gitor, dunkla antyd-
ningar, liknelser, bilder. Redan programordet: »Gudsherravildet ar
hir!» dr ett gitord — vad ligger i denna proklamation? Vilken realitet
innebdr den? Men allra mest pafallande 4r detta enigmatiska i Jesu
Gudsrikesliknelser, sisom siningsmannen, den vixande sidden, senaps-
kornet, surdegen. Infér dessa parabler blir det omdjligt att med
Jiillicher avvisa »parabelteorin» (Mark. 4: 11—12) sisom en sekun-
didr forestillning. Att Jesus alltid skulle ha bemddat sig om att vara
klar och littbegriplig i sin framstillning, och att dirvidlag liknelserna
ha varit hans viktigaste pedagogiska hjilpmedel till att popularisera
sina tankar, det dr vil s& ungefir motsatsen till det verkliga forhallan-
det. Det verkliga forhillandet har fastmer varit det, att Jesus har stillt
alldeles oerhdrda krav p3 sina landsmins forstdelse, och att om de ¢j
uppfyllde dessa krav, han skoningslost fillde fordomelsedomen Gver
dem. I detta avseende stir Jesus helt och hillet pd de gamla profeter-
nas linje, som ocksi fordrade det minskligt talat omdjliga av Israel i
riktning av att tolka och verkstilla Guds vilja till sitt folk i den givna
situationen, att fatta det profetiska ordet och den profetiska handlingen
ritt. Samma irrationella hinsynsloshet priglade Jesu forhillande till
sitt folk, blott att det hela hos honom har en oindligt mera personlig
karaktir och prigel an hos de gamla profeterna.

Den verkan som Jesu upptridande hade, motsvarar ocksd det hir
berérda forhdllandet. Om folkrorelsen omkring Jesus ar det icke ldte
att bilda sig en konkret uppfattning, emedan evangeliernas skildringar
och formuleringar i detta avseende idro ganska stereotypa redaktionella
notiser. Troligtvis har dock de folkliga Gudsrikesférhoppningarna,
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stimulerade av Jesu ddagalagda makt over sjukdom och andar, varit
ett visentligt motiv i den stora uppslutningen om honom i Galileen.
Att dirmed fdrband sig en viss omedelbar smak och forstdelse for hans
»lira» med dess kraftfulla framhidvande av de religiosa och etiska moti-
ven (mct Mamon, mot bekymren, kirlekens obetingade skyldighet gent
emot nistan osv.) samt dess pregnanta bildspriak, lider heller intet tvivel.
Att Jesus sjilv i skarornas skockning omkring honom sig ett bevis pa
Gudsrikets dragning, gav sig uttryck bl. a. diri, att han upptog dem 1
sin och lirjungarnas bordsgemenskap (bespisningsundret) — vi iakt-
taga hir samma generositet som ifriga om de hjilpstkande. Men i
grunden forblev Jesus en gita for of &xho. dessa férblevo ol &fw,
Gudsriket var for dem en mapafois. Hans verksamhet s3som helhet
mdste ha tett sig fér honom sjilv som en forborgad uppenbarelse for
Israel i tidens fullbordan, som en dom &ver Gudsfolket, pd samma ging
den var ett grundliggande av det messianska folk, for vilket han skulle
ge sitt liv sdsom 16sen, med syfte pd hela minniskosliktet.

En mélmedveten, metodisk religionspedagog var Jesus minst av allt.
Den eskatologiska situationens avgrunder och kriser ligger under hans
girning och i hans medvetande och ger hans person och aktivitet pri-
gel av ett outgrundligt mysterium. Detta forhdllande framtrider hos
synoptikerna indirekt, i traditionens sillsamma blandning av skuggor
och dagrar, dess osammanhingande, fragmentariska, skenbart sjdlv-
motsigande karaktir. Fjirde evangeliet reflekterar forhdllandet i en
sammanhingande och genomférd askddning av Jesu historiska upp-
tridande och verksamhet i hans folk; i sjalva verket dr »Kristusmyste-
riet» den ledande tanken i den johanneiska framstillningen.

Detta kommer forst och frimst till synes darutinnan, att Johannes
betraktar hela Jesu verk ur synpunkten av »tecken» (onpeix). jfr
20: 30 ff.: »Annu minga andra tecken, som icke dro uppskrivna i denna
bok, gjorde Jesus i sina lirjungars dsyn». Man skulle efter detta tro,
att hela Johannesevangeliet bestode av idel undergirningar, under det
att i sjilva verket dessa berittelser ju kvantitativt spela en l3ngt mindre
roll 4n Jesu tal. De johanneiska Jesusorden férefalla oss vara det mest
betecknande fér detta evangelium och det betydelsefullaste i . det.
Evaungelisten ser uppenbarligen annorlunda pd saken. Icke s, att han
undervirderar orden och i dem endast ser en bisak. utan han ser i talen
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en kommentar till Jesu Z¥pyx, som i sin helbet ha oyuciov-karaktir.
Johannes anldgger till skillnad frin synoptikerna en samlad, enhetlig
och klart uttalad syn pa Jesu historiska gdrning: allt Jesu handlande
ir »tecken», en antydande uppenbarelse av Kristushemligheten 1 virl-
den. De stora undergirningar, som uttryckligen dro skildrade i evan-
geliet, dro endast markanta exempel pa Jesu Zpyx. Detta dr for-
klaringen till, att den sammanfattande karakteristiken vid evangeliets
slut har fatt denna lydelse, jfr ocksd Joh. 21:25: »Annu mycket annat
var det, som Jesus gjorde». Sonderfalla alltsd de synoptiska evange-
lierna 1 episoder, scener, situationer, med torftiga redaktionella sam-
manfattningar, si mota vi i Fjirde evangeliet en principiell syn, som
emellertid Sverensstimmer med det, som man kan och méste ldsa ut ur
synoptikerna: Sonens girningar iro »tecken», som vidja till och kalla
pé tron, men i allminhet méta otro och misstolkning. Detsamma giller
de pipata. som beledsaga girningarna, Jesu Xéyoc finner icke nigon
ingdng hos judarna; de »std icke ut med» att hdra pd hans ord, didrfor
att de »icke dro av Gud» (Joh. 8:37.43.47).

Jesu johanneiska tal dro nu visserligen av en annan typ in de syn-
optiska, bl. a. skilja de sig frdn dem dirutinnan, att Jesus stindigt
vittnar om sig sjilv eller hinvisar till »girningarnas» vittnesbérd om
honom. Men vid nirmare paseende finner man dock, att Kristushemlig-
hetens grins heller icke overskrides i Johannesevangeliet. Det sitt pa
vilket Jesus talar om sig sjilv i detta evangelium, dr allt igenom om-
skrivande, antydande, paraboliskt. Det ror sig i kategorier, som inga-
lunda voro frimmande fér judendomen, men anvinder dessa kate-
gorier i sammanhang, som sparrar vigen till forstdelse for det van-
liga judiska tinkesittet. Jesu johanneiska ord maste ha forefallit &ho-
rarna pa samma gang bekanta och gitfulla. Nagon principiell skillnad
mellan dem och synoptikerna bestdr icke 1 detta avseende.

3.

Sammanfattande kunna vi siga: Det apostoliska evangeliet forut-
satter och bygger pd evangelierna, i det Jesu historiska verk betraktas
sasom den grundliggande Kristusgirningen pa jorden och sisom allt-
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jimt uttryck for den uppstdndne och forhirligade Messias’ aktivitet
i sin kyrka. Den historiska Kristusgirningen var en fordold manifesta-
tion av Sonens makt och hirlighet, vilket dven dr synoptikernas och
Jesu egen syn pa saken. Problemet »evangeliet och evangelierna» 15ser
sig alltsd 1 ett pdpekande av de tvenne storheternas organiska samman-
hang och allt igenom enhetliga syn pa uppenbarelsen i och genom
Jesus Kristus. En obruten linje gdr hir frén Jesus till Johannes och
Paulus. Mot denna bakgrund ha vi att se frigan om »det dubbla
cvangeliet ».

Detta beromda och mycket omskrivna slagord skapades av Adolf
Harnack i ett tal, som han holl pd virldskongressen for fri kristendom
och religiést framsteg 1 Berlin hdsten 1910 (avtryckt i »Aus Wissen-
schaft und Leben» II 1911, 5. 213—224). »Evangelium» dr a ena sidan
(i Jesu mun) »ett glidjebudskap, som predikas for de fattiga och med
dem for de saktmodiga, fridsamma, renhjirtade; det ir budskapet, att
Guds rike ar ndra och att detta rike skall stilla de olyckligas bedrovelse,
fylla dem med rittfirdighet och bringa dem gudsbarnaskapet med
allt gott; det fér med sig en ny livsordning upphdjd 6ver virlden och
dess politik». A andra sidan (i urkristendomen) dr evangeliet »for-
kunnelsen, att Gudssonen ir nedstigen fran himmelen, dr befunnen vara
minniska, har genom sin déd och uppstdndelse bragt de troende frils-
ning fran synd, déd och djivul och dirigenom forverkligat Guds eviga
frilsningsradslut».

En av rotterna till det andra evangeliet finner Harnack — det
mdste uttryckligen framhillas — 1 det forsta, alltsi hos Jesus, som
gjorde ansprik pa fullmakt att forldta synder pa jorden, tillade sin dod
befriande verkan pi sjilarna och samlade lirjungar omkring sig, for
vilka han pa ndgot sitt blev vigen till Fadern. Men till full utgestalt-
ning kom detta andra evangelium forst under inflytande av judiska
och mojligtvis dven hellenistiska motiv samt genom Paulus’ teologiska
tanke.

De praktiska konsekvenser Harnack drager betrdaffande de tva
evangeliernas stillning i nutiden och b&das oumbirlighet for kyrkan,
kunna vi hir limna &sido. Det dr hans historiska uppfattning av
dubbelheten i det nytestamentliga evangeliet, som hir intresserar oss.
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Harnack vill alltsi for sin del icke dra nigon absolut skiljelinje
mellan de tvd evangelierna, mellan »Jesu evangelium» (om Gudsriket
och Fadern) och »evangeliet om Jesus Kristus». I det forsta evangeliet
ligger ansatsen till det andra; i det andra evangeliet ingdr det forsta.
Harnack har ju pd ett synnerligen fortjinstfullt sitt hivdat, artt
(t6 edayyéhiov) Inoot Xpwotod hos Paulus dr genitivus subiecti, icke
obiecti, alltsd: »det ursprungligen av Jesus forkunnade glidjebudska-
pet». Den store historikerns fina exegetiska sparsinne och kraftiga
religiosa realism fornekar sig heller icke pd denna punkt. Likvil kan
man knappast i lingden finna formuleringen »det dubbla evangeliet»
tillfredsstillande, lika litet som hans bestimning av forhallandet mellan
Jesu budskap och det apostoliska ir till fyllest.

Aven med de av Harnack gjorda starka forbehdllen ar uttrycket
»ett dubbelt evangelium» i och for sig mindre lyckligt. Det infor dock
trots allt forestdllningen om ett brott, en rimna, en diskontinuitet i Nya
Testamentet, som dventyrar dettas religiosa enhet — alldeles bortsett
fran att formuleringen far en odids klang for envar som har berdrts av
Paulus’ lidelsefulla gensaga mot tanken om »ett annat evangelium»
(Gal. 1: 6—7). Huvudsaken dr dock emellertid, att det exegetiskt och
religionshistoriskt sett dr nddvindigt att anligga en helt annan syn-
punkt pd »Jesu evangelium» och &verhuvud taget pi Jesu »lira»,
sddan den foreligger for oss i den synoptiska traditionen, framfor allt
i Bergspredikan. Windisch’s bekanta arbete »Der Sinn der Berg-
predigt», som efter forfattarens dod har utkommit i ny upplaga (recen-
serad 1 denna tidskrift for i &r, s. 273 ff., av E. Percy), dr med alla
sina fortjanster dock en enda stor, med atomiserande skarpsinne genom-
ford, feltolkning av text och tanke. Vi hoppas att sminingom frin
yngre exegetiskt hall i Sverige f8 en generaluppgorelse med denna gamla,
till crubblighet stelnade skevsyn. Hir m& nu ndgra preliminira an-
mirkningar avrunda den helhetsdskddning, som ovan har skisserats.

Det dr ett betydelsefullt faktum, att om man &verhuvud taget
inldter sig pd tanken om det dubbla evangeliet i Nya Testamentet,
det blir ytterst svart att verkligen komma tillritta med det forsta
evangeliet, Jesu budskap om Gudsriket. Varuti bestir Jesu glidje-
budskap enligt denna &skidning? I den min man tolkar hans Guds-
rikestanke rent eskatologiskt (Albert Schweitzer), 4r Jesu



EVANGELIET OCH EVANGELIERNA 31§

evangelium en oinlost vixel pd framtiden. Men iven om man betonar
Gudsrikets karaktir av en redan nu nirvarande och genom Jesus.
verksam faktor, fir det evangeliska i Jesu budskap nigot blekt och
overkligt 6ver sig. Man kan betona syndaforlatelsen, som Jesus sjilv
tilisade de botfirdiga och som han lirde sdsom karakteristisk f6r Guds
forhdllande till den dngrande syndaren (den forlorade sonen). Man
kan gd sd langt som till att siga, att Jesus grundade ett nytt »Guds-
begrepp» (Fadern): det bestdende intrycket av Jesu forkunnelse blir
dock icke evangelium wutan lag — det svindlande hoga kravet om
radikal godhet och offervilja. Dirfor ser man ocksd, att den tanken
dyker upp ging pa ging: Jesu Gudsrikesforkunnelse, det férsta evan-
geliet, leder egentligen minniskan till sjilvrannsakan och bot; forst
det andra evangeliet dr ett verkligt evangelium, som kommer med for-
lossning, frid och en ny livsprincip (Gerh. Kittel; hir i Norden
Ed. Geismar i hans »Religionsfilosofi»). Geismar siger bl. a.
(s. 232), att Matt. 5—7 och Rom. 3—8 iro uttryck for tvi slag av
religiositet, som icke kunna liggas i samma plan. Jesus forkunnade
visserligen, att Gud anammar syndare; men hans »grinslésa krav»
gor, att detta evangelium icke kan frilsa, forlossa, utan endast vicka
langtan efter forlossning. Jesu evangelium visar dirfér ut Over sig
sjlvt och fram mot det andra evangeliet, budskapet om Jesu seger
over ondskan i1 hans dod och uppstdndelse och var seger i hans upp-
standelses kraft.

Vore denna asikt riktig, d3 maste det betecknas sisom en anomali,
att den kristna kyrkan har himtat sina predikotexter ur det forsta
evangeliet och icke ur det andra, ur evangelierna och icke ur Paulus-
breven. Ja, det miste sigas vara egendomligt, att Sverhuvud taget
evangelietraditionen har kunnat hilla sig och vinna en dominerande
plats i kyrkans heliga skrift. Ty di betecknade ju denna tradition ett
preliminirt, ofullkomligt och 8vervunnet stadium i uppenbarelsen. Vir
bibel skulle i si fall icke sonderfalla i tv4, utan 1 tre delar: Gamla
Testamentet, Jesus och Nya Testamentet.

Det kan emellertid icke girna férnekas, att erkinnandet av ett
»dubbelt evangelium» i Nya Testamentet med inre konsekvens miste
leda till ett resultat som Geismars. Markerar man en visensskillnad
mellan Jesus och Paulus, m3ste man slutligen, med eller mot sin vilja,
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ifrigasitta Jesu evangeliums evangeliska karaktir. Eller dtminstone
maste man beteckna det paulinska evangeliet som i hog grad ensidigt
och hivda likaberittigandet av en »synoptisk» kristendomstyp, varvid
det andra evangeliet med dess absoluta ansprdk kommer i en egendom-
lig dager. Man férklarar detta anspr3k for »overdrivet». Ar di ordet
om Kristi déds och uppstindelses kraft endast ett kompletterande till-
ligg till det synoptiska Jesusbudskapet med dess ord om Fadern och
dess hoga etiska idealism? Detta Jesu evangelium — sa fattat — ir
redan i sig sjalvt ett »tillrickligt» evangelium och av Jesus sjilv menat
sdsom ett sddant. Om en »Heilsnotwendigkeit» av Jesu dod kan det
icke talas varken religionsfilosofiskt eller 1 Jesu egen anda.

Gent emot en sddan betraktelse maste dock den dskddningen behalla
ritt, som hivdar, att Jesu evangelium endast var ett »ofullstindigt»
evangelium av forberedande karaktir, bestimt att i sinom tid uppga
i ett hogre. Denna 3sikt kommer i alla fall Nya Testamentets egen
tanke, dven evangeliernas, nirmare an den, som vill statuera ett
evangelium utan frilsningsverk. Men bdda alternativen dro otillfreds-
stillande och oantagliga.

De ha ju b2da sin rot i liran om det dubbla evangeliet, om visens-
skillnaden mellan Jesu och Paulus’ evangelium. Hir bottnar dilem-
mat, som icke kan Overvinnas utan en radikal uppgérelse med den
dualistiska synen pa urkristendomen. Denna uppgérelse dr 1 full gang.
Pi grund av tidsomstindigheternas ogynnsamhet, som lamslir den
evangeliska teologien i dess centrum, fir den exegetiskt-bibelteologiska
debatten tyvirr icke den kraft och kontinuitet, som den har utvecklat
under tidigare tider. Men ansatser till grundlig revision dyka upp #n
hir, an ddr; dnnu vanligare dro dock kraven pd sddan revision frdn
praktiske kyrklige hall.
kan uppfattas och bedémas sdsom 3terfall i ortodoxi, reaktion och
repristination i trotthetens tecken, m3ste man rikna med. Runestam
ger bl. a. uttryck for denna &sikt 1 sitt »Herdabrev till Karlstads stift»
(1938, s. 119 ff.). Runestam skildrar liget si: Efter den historisk-
kritiska forskningens genombrott har det kommit ett bakslag 1 teclogien,
den har blivit skrimd och tyr sig tillbaka till det gamla. Under det
att i genombrottet behjirtade min sokte finna nya uttryck fér gam-
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mal tro, gir man nu en omvind vig och ldser in det religidsa inne-
hillet 1 de gamla formlerna. Hirmed 4syftas férmodligen frimst den
systematiska teologien; men iven exegetiken maste kidnna sig berord
(»den historiskt-kritiska forskningen»). Behover den kinna sig traffad?

Sasom historisk vetenskap givetvis icke, ifall den av objektiva skil
har tvingats och tvingas Overge de »historisk-kritiska» ~positionerna.
Men heller icke i sin solidaritet med den &vriga teologien, ifall den har
fatt den Overtygelsen, att sekelskiftets revisionsteologi jimte sina
ovanskliga fortjinster dven har konsekvenser av vadlig art, som maste
Overvinnas. Man mirkte, siger Runestam, »att vad som springdes
av kritiken var bara skalet och formen. Kirnan var frisk, och inne-
hallet i formen behovde endast nya uttrycksmedel, som battre tillvara-
togo dess sanningshalt.» — Man kan infér ett sddant uttalande icke
undgd att gora den reflexionen, att liksom omdOomet om de nyare
stromningarna i teologien — att de iro trétthetsreaktioner — ir en
smula summariskt och kanske littvindigt, s& ir definitionen av vad
den genombrytande historisk-kritiska teologien gjorde, ganska starke
forenklad. Att detta genombrott, s3 nddvindigt det var, dven hade
sina sidor, och att det efterhand kunde bli nog s3 problematiskt med
»kdrnan» vid springningen av skalet, torde man dock redan nu kunna
pastd utan att vaga sig for lingt. Vi dro emellertid hir inne vid
kdarnpunkten i uppfattningen av teologien och det andliga liget i
tiden, och ddrom skall hir icke upptagas ndgon diskussion. Denna
framstdllning har endast velat understryka det centrala teologisk-
exegetiska och religionshistoriska problemet om Nya Testamentets
andliga enbet. Denna enhet har slagits sonder av den teologi, som
Runestam kanoniserar; Jesus och Paulus stdr nu p3 var sin sida av en
linje, som markerar en vetenskaplig apori, ett teologiskt crux och en
gapande rimna i det kyrkliga livet. Frdgan 4r, om nigondera av
dem, vare sig Jesus eller Paulus, kommer till sin ritt under sidana
omstiandigheter. 1 varje fall borde ingen undra p3, att bibelforsk-
ningen icke kan sld sig till ro i de gamla positionerna; dessas inre
svarigheter dro allt for stora, si stora, att nya forskningslinjer tvinga
sig fram med oemotstindlig makt. Bergspredikans problem skriar efter
en ny losning. Johannesevangeliets protest mot att uppfattas som en
fri alexandrinsk fantasi ver synoptiska urmotiv blir for varje &r

22
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som gir mera intringande. Aven denna dualism: synoptikerna—
Johannes blir exegetiskt och religionshistoriskt outhirdlig. Kristus-
hemligheten dyker upp 6verallt i Nya Testamentet och koncentrerar
sig 1 Minniskosonen; 1 honom ha evangeliet och evangelierna sin
enhetliga rot och Nya Testamentet sin inre enhet. Detta torde bli
ledstjirnan for den nytestamentliga forskningens fortsatta strivanden,
och resultaten av dessa komma troligen ocksd att fi sina praktiska
konsekvenser.
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et har med rdtta blivit sagt, att Sverige egentligen 4r ett mera
D genuint lutherskt land 4n den tyske reformatorns eget hemland.
Luthers gestalt och personlighet har si brint sig in i det svenska folk-
medvetandet, att man sillan reflekterar 6ver att han tillhorde en
frimmande nation.' Luthersk anda och svenskt folklynne ha under
seklernas lopp ingdtt si intim forening, att vi girna anvinda beteck-
ningen svensk lutherdom for att karakterisera det fromhetsliv som 1
stort sett utmirker var svenska kyrka.

Det ir emellertid tydligt, att Luthers tankar icke ndgonsin —
hir lika litet som bland hans eget folk -— kunnat gora sig gillande
1 den renhet och konsekvens som de dgde i reformatorns egen fram-
stillning. En fullt renodlad lutherdom ir en historiskt otidnkbar
foreteelse inom fromhetslivet. Soker d8 kyrkohistorikern att utforska
vilka idéer, gestalter och hindelser som medverkat till den historiska
lutherdomens utgestaltning, stoter han f6rr eller senare p& namnet
Johann Arndt, forfattaren till »En sann kristendom» och »Paradis
lustgdrd». Det visar sig snart nog vid en ndarmare undersokning, att
Johann Arndt som f2 andra sdvil direkt som indirekt satt sin prigel
bide pi tyskt och pi svenskt fromhetsliv i gdngna tider.

Om Johann Arndts person och yttre 6den ir icke mycket att siga.”
Han var mera en idéernas in en handlingens man. Han féddes som
dldste sonen i ett lutherskt pristhem i furstendomet Anhalt &r 1555,
alltsd samma 4r som lutherdomen genom religionsfreden 1 Augsburg
erholl statsrittslig bekriftelse som en sjalvstindig foreteelse. Den unge

TE. Billing, Den svenska folkkyrkan (1930), sid. r14.

® For det foljande se framfér allt: Fr. J. Winter, Johann Arnde (1911)
och W. Koepp, Johann Arndt. Eine Untersuchung iiber die Mystik im Luther-
tum (1912).
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prastsonen forlorade tidigt sin fader men lyckades genom frimmande
hjilp skaffa sig tillfalle att studera. Han tinkte ursprungligen utbilda
sig till likare och forblev halv medicinare hela sitt liv, ndgot som
delvis forklarar att hans religidsa intressen togo den riktning som
de gjorde.

Under en sjukdom avgav han emellertid ett 16fte att bli teolog.
Som sddan besokte han flera universitet, daribland det nu ater striangt
lutherska Wittenberg. Hirunder insop han den ortodoxa renlirighet,
som han levnaden ut alltid betraktade som ctt andens adelsmirke. Som
ung prist pd 158c-talet visade han ocks3 i handling, att den ortodoxa
uppfattningen var honom en verklig samvetssak. Ensam kimpade han
namligen mot avskaffandet av exorcismen i dopet och tog hellre bide
avsittning och forvisning 4n han ville vika frdn sin mening.

Under det fdljande irtiondet, di Arndt tjinstgjorde somr prist i
Quedlinburg, framtridde han som en nitisk botpredikant. Hans for-
kunnelse ville inskdrpa, att for en verklig kristendom kraves icke
blott en ren lira utan dven ett rittfirdigt leverne. I sammanhang
ddrmed upptridde han som nydanare pi det pedagogiska omrddet, i
det att han yrkade pi att det myckna disputerandet i skolorna skulle
utbytas mot uppbyggligt praktiska dvningar.

Vid sekelskiftet kallades Arndt som pastor till lutherdomens gamla
hogborg Braunschweig. Det var en orolig tid med yttre krigslarm och
inre borgerlig splittring. Den nye stadspredikanten ivrade som forut
for en etisk rigorism. »Vad ar dock liara utan leverne?» fragar han
sjalv och svarar: »Ett trid utan frukter, en brunn utan vatten, skyar
utan regn». Vid denna tid foll emellertid i hans hand en liten bok,
som fick ett avgorande inflytande pd hela hans livssyn. Det var ett
gammalt dammigt exemplar av den tyska medeltidstraktat, som av
Luther utgivits under titeln »Theologia deutsch». Om denna skrift
var det som Martin Luther en ging forklarat, att nist bibeln och den
hel. Augustinus fanns det ingen bok, av vilken han mera lirt vad
Gud, Kristus, mianniskan och allting 4ar. Men under det att Luther
brot sig igenom den medeltida mystikens fromhet tillbaka till urkristen-
domens killspring, fordes Johann Arndt genom studiet av Tyska
Teologien smaningom allt djupare in i medeltidsmystikens fascine-
rande virld.
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I ett foretal har Arndt sjilv angivit vad det var som si grep och
fingslade honom i denna bok. »Intill denna dag», skriver han, »ir
mycket avhandlat, tvistat och skrivet om den kristliga liran men fdga
om ett kristligt leverne. Du skall i denna bok icke finna manga orda-
tvister, oordentlig hiftighet och stickande tal utan idel ren kirlek,
lingtan efter det hogsta eviga goda, virldsforsakelse, uppoffring av
all egen vilja, kottets korsfistelse, likhet med Kristus i1 tdlamod, sakt-
modighet, 8dmjukhet, kors och bedrivelse, korteligen, huru du skall do
ifrin dig sjalv och virlden och leva i Kristus.»® Med andra ord: I sin
kamp mot den samtida ortodoxiens intellektualism fann nu Arndt en
bundsférvant i medeltidsmystiken med dess krav pd det egna jagets
forintelse, 1 dess mortificatio-ideal. Hir sdg han en vig fram till en’
verklig gudsgemenskap. Men han upptickte icke att han diarmed
avligsnade sig frin de innersta intentionerna inom lutherdomen, for
vilken kampen icke giller jaget sjilvt utan den sjilviskhet, varav detta
jag ir genomsyrat.

Genom Tyska Teologien fordes Arndt in i ett fordjupat studium
av den Ovriga medeltidsmystikens litteratur. Det yttre virrvarret och
de oroliga forhdllandena i Braunschweig bidrogo att stirka hans
sympatier for denna stilla inre virld. Av den dnnu bevarade brev-
vixlingen med hans unge vin och liarjunge Johann Gerhard, den sedan
sd beromde lutherske dogmatikern, framgar tydligt huru han under
dessa ar befann sig i en stark inre oro och upptogs av en energisk
uppgorelse med de tankar som han motte i mystikens skrifter. Ar 1605
utkom som en frukt av detta tanke- och sjilsarbete boken »Om en
sann Christendom, helsosam Boot, hierteligh Rwelse och Anger 6fwer
Synden» — s3som titeln lyder 1 den forsta svenska Oversdttningen.
Det var forsta delen av hans sedermera s beromda arbete »Fyra Bocker
om cen sann Christendom».

I den forsta boken av det fullstindiga verket dominerar innu
Arndts strivan att verka for ett sant kristligt liv i motsats till den
rddande renlirighetsobservansen. Men att mirka ir, att han icke
motiverar sitt krav pa en mera praktiskt levande kristendom med skal

! Cit. fr. Arndts foretal, tr. i J. H- . Thomanders overs.: »Den tyska
theologien. Om det fullkomliga goda. En uppbyggelse-skrift, tillférene kind under
namn af den tyska theologien» (1826), sid. s ff.
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himtade frdn den ortodoxa dogmatikens rustkammare. Han stoder
sig 1 stillet pd medeltidsmystikens tanke, att den kristne bor forinta
sin egenvilja och avsiga sig alla kulturens yttre formaner for att kunna
uppnd den fullkomliga enheten med Gud.

I denna riktning arbetade nu Arndt vidare. Foretalet till den nya
upplaga av den nyssnimnda forsta boken, som utkom ar 1606, vittnar
om att han redan nu planlade det stora arbetet »Fyra bocker om en
sann kristendom». Verket i sin helhet avsdg att ge en framstillning av
de olika siatt pd vilka Gud uppenbarat sig for manniskan: 1) i den
Heliga Skrift, 2) i Jesu Kristi liv och girning, 3) i »den invirtes
minniskan» och 4) i »virldens eller naturens bok». Varje tema behand-
lades i en sirskild »bok», som dirfér fingo namnen »skriftens bok»,
»lifsens bok», »samvetets bok» och »naturens bok». De tre sista
bockerna kunde emellertid pd grund av yttre hinder ej utkomma forrin
ar 1609.

Om man nu narmare granskar sirskilt de tre sista bockerna i
»Sann kristendom», finner man att Arndt i synnerligen stor utstrackning
bade indirekt och stundom dven langa stycken direkt Overtagit tanke-
gangar och utredningar fr&n medeltidsmystikens litteratur. Redan sam-
tiden upptidckte detta beroende hos Arndt, och dirmed uppkom en
renlirighetsstrid utan like kring hans forfattarskap. Men det ar
egentligen forst i nyare tid som det tillfullo blivit klarlagt i detalj
huru beroende Arndt dr av sina medeltida forlagor. I detta samman-
hang bor framfor allt Wilhelm Koepps stora Arndt-undersskning
bli omnimnd.

Johann Arndt var i sjdlva verket en mycket framstdende plagiator.
Det visar sig s3lunda, att han i andra boken bade i sjilva anordningen
och 1 formuleringen — stundom sida efter sida ordagrant — f&ljt en
skrift av medeltidsnunnan Angela da Foligno (¥ 1309) om »Kristi
kors’ teologi». 1 tredje boken, om »den invirtes minniskan», angiver
Arndt sjilv, att han vill introducera »den anderike mannen Joh.
Taulers teologi». Hir foljer Arndt icke sin forlaga s& ordagrant som
1 andra boken, men han har i stillet givit en i sitt slag glinsande sam-
manfattning av sin foregdngares mystiska teologi. Vad slutligen
betriffar fjirde boken, »naturens bok», scker Arndt dir att skildra
Guds uppenbarelse i den skapade virlden, dels sidan denna framtrader
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i stort som en makrokosmos, dels sidan den visar sig i den mikrokosmos
som minniskan utgér. I denna framstillning utnyttjar Arndt sin vid-
strickta kunskap i tidens naturvetenskap och naturfilosofi, men han
har dven gjort ordagranna utdrag ur den spanske medeltidsteologen
Raymundus’ av Sabunde verk »Theologia naturalis».

Men fastin Arndt, sisom nu visats, 1 stora delar av sitt verk helt
enkelt overtagit medeltidsmystikens tankegdngar och formuleringar,
kan han dndock icke utan vidare betecknas som en forfattare av medel-
tidsmystikens typ. Arndt har nimligen bevarat si mycket av sitt
lutherska arv, att han dven kunnat giva uttryck &t rent reformatoriska
tankar 1 sitt verk. Det dr i sjilva verket denna sdregna blandning av
medeltidsmystik och dkta luthersk askddning, som utmirker Arndts
forfattarskap och som kommit den nyssnimnde Arndtforskaren Wil-
helm Koepp att beteckna Arndts religiosa insats som ett »Kompendium
aus der Geschichte der Verbindung von Mystik und Luthertum im
Luthertum» och att karakterisera Arndt som »der grosste unter den
Fihrern einer riickldufigen inneren Gegenreformation im Luthertum
selbst».’

Ett enda exempel ir tillrackligt for att belysa detta (jag anvinder
hir liksom tidigare av praktiska skil den svenska dversdttningen). Nir
Arndt i tredje bokens andra kapitel skall beskriva vad »den sanna
tron» ir, borjar han sin definition med uttryck som kunde varit him-
tade ur Luthers egna skrifter men glider s3 6ver till en beskrivning som
helt atergdr pd Augustinus’ och den senmedeltida mystikens askddning:
: Den sanna levande trons egenskap ir att troligen hinga vid Gud av
allo hjirta, sitta till Gud all sin tillférsikt, anfortro sig honom av
hjartat, uppoffra sig honom hel och hillen, limna sig uti hans barm-
hirtighet, forena sig med Gud, vara och forbliva ett med Gud, i Gud
allena vila och hilla sin innerliga sabbat, l&ta Gud allena vara sin
hogsta atrd, onskan och dstundan, lust och fréjd, alla kreatur utestinga,
allsintet Onska, allsintet begdra utan Gud allena sisom det hogsta,
eviga, oindeliga, fullkomliga goda, som ir allt gott, utan vilken alls-
intet rattskaffens gott vara kan i himmelen och pa jorden, i tid och
evighet».” Hir ha pa ett egendomligt men sinnrikt sdtt sammanvivts

''W. Koepp, anf. arb., sid. 144 och sid. 285.
? Cit. fr. svenska dvers. &r 1742, sid. 665 ff.
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tankar frén tv3 vitt skilda virldar: 3 ena sidan uppfattningen av tron
sasom Guds egen vilja och girning i likhet med vad Paulus och Luther
talat dirom, 4 andra sidan en skildring av frilsningens vig sisom
minniskans gradvisa uppndende av allt hdgre och hogre stadier for
att till sist sjunka hidn i Gud sisom det visentliga varandet och det
hégsta goda, alldeles sdsom medeltidsmystiken och tidigare en ging
nyplatonismen utvecklat dessa tankar.

Tack vare de dkta lutherska tankar, som funnos invivda 1 Arndts
skrifter, kommo dessa att trots mycket motstdnd bli erkinda pd orto-
doxt hill och s smaningom rent av betraktas som renlirig litteratur.
Men det rdder intet tvivel om att det var mystikens pa en gdng sdvande
och lockande tongingar som gjorde Arndt till den stora folkviarldens
uppbyggelseforfattare framfoér andra. For att forstd detta dar det néd-
viandigt att kasta en blick pd den gingse andaktslitteraturen vid tiden
for Arndts framtriadande.

De uppbyggelse- och bonbdcker som skapats i anslutning till
reformationens religidsa upptiackt hade haft en genomgdende biblisk
karaktir och darfér varit mycket allmint och objektivt utformade.
Dc erbjodo foljaktligen icke den handledning i livets ménggestaltade
situationer som menige man innerst krivde. Man kinde behov av att
finna uttryck for och giva utlopp it sina enskilda angeldgenheter och
andliga erfarenheter. For att mota detta behov utgdvos frin 15o0-talets
mitt ett antal bonbocker, som innehdllo specialboner for alla yrken och
stind, for olika situationer och sysselsittningar. S&som den framstdende
tyske liturgiforskaren Paul Althaus d.4. i en hogst intressant
utredning pdvisat, utgjordes denna nya bonelitteratur till stor del av
stoff, som himtats dels direkt ur medeltida killor, dels ur den samtida
mycket rika katolska, sdrskilt jesuitiska bonelitteraturen.’

Hir std vi alltsd infor det mirkliga faktum att inom reformationens
eget hemland och endast nagot artionde efter den nya rorelsens konsoli-
dering intringde inom det evangeliska fromhetslivet den augustinsk-
bernhardinska mystik, som Luther i princip s3 ivrigt bekdmpat och
segerrikt Overvunnit. Endast ett ogonblick form3dde den lutherska
Sskidningen att bevara sin renhet; ute i det folkliga fromhetslivet
bemingdes den snart med allehanda frimmande religitsa element, som

1P, Althaus d. A, Forschungen zur evangelischen Gebetsliteratur. (1927).
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ytterst kunna ledas tillbaka till senmantikens narkotiskt bedévande
hedniska fromhet.

Mot bakgrunden av det sagda forstdr man littare Johann Arndts
insats. Han var den store fullféljaren och fullbordaren av denna
forreformatoriska, av augustinsk-bernhardinsk mystik priglade from-
het, som genom bonbocker och uppbyggelseskrifter formedlats till den
evangeliska andaktslitteraturen och psalmdiktningen. Arndt betecknar
icke begynnelsen -—— sisom Koepp menade — utan kulmen pd denna
synkretism av medeltida och luthersk fromhet. Det var just genom att
viva samman dessa olika trddar, som han fick si stor betydelse bade
for samtid och for eftervirld.

Det nu sagda giller dven om virt eget land. Nir Kristinehamns-
kyrkoherden Stephan Muraeus ar 1647 utgav den forsta svenska Sver-
sittningen av Arndts Sanna kristendom med dedikation till »Froken
Christina, Sweriges, Gothes och Wendes regerande drottning och arv-
furstinna», s3 inledde han sin skrift med ett foretal som kastar ett visst
ljus 6ver det ditida religiosa liget i Sverige. Muraeus omtalar dir, att
Arndt haft »ganska manga avundsmin och missgynnare» men att han
d andra sidan triffat »manga hoga herrar och gudfruktiga minniskor»,
som prisat Arndts bocker och satt stérre virde pd dem in t. o. m.
Alexander den store pd Homeri skrifter. Det var ingen mindre 4an Carl
Carlsson Gyllenhielm, som givit Muraeus impulsen till Sversattningen,
och denna hade understillts samt gillats av sidana ledande ortodoxa
kyrkomin som drkebiskopen Laurentius Paulinus och Visterdsbiskopen
Olaus Laurelius. »Hidrutav», skriver Muraeus, »beslutes nu gorligen
(d. v. s. kan man draga den uppenbara slutsatsen), att denne gode
liraren Johann Arndt bliver med mycken vilsignelse prydd. Fast hans
fortryckare trycka honom mycket, s3 undertryckes han dock icke utan
vinner den ene segern efter den andra, att alla fromma minniskor ma
se, att den ritte Guden i Zion var ock med honomp».

Orsaken till att Arndt mottes med sddana sympatier och snart vann
sd stor popularitet hdr 1 Sverige var densamma som i hans eget hem-
land. Awven hos oss hade bone- och andaktslitteraturen banat vig for
en fromhet, som till stor del hirstammade fr@n forreformatoriska
eller samtida katolska killor. Den lundensiske forskaren Sigfrid
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Estborn har i anslutning till Althaus’ nyssnimnda undersékningar
pavisat, att under hela reformationstiden utkom i Sverige icke en enda
bonbok, som kan sigas vara en genuin svensk originalskapelse.” Den
ganska rika bonelitteratur som sig dagen i vart land under denna tid
utgjordes antingen av bearbetningar eller rena &versittningar av tyska
forebilder. Vad som nu sagts om reformationstiden giller dven om
stormaktstidevarvet. Det vill med andra ord siga, att nir Arndt
introducerades pd svensk mark, var denna redan uppluckrad av de
medeltidsmystiska fromhetselement, som ovan tidigare beskrivits. Dir-
for kunde Arndts dsk8dning mitt under ortodoxiens hégkonjunktur
knyta an vid dessa forreformatoriska tankeferment och — som Muraeus
uttryckte saken — »vinna den ena segern efter den andra».

Redan den omstdndigheten, att Arndts Sanna kristendom utgivits
1 mer 4n ett 3o-tal upplagor vittnar ju om att den utgjort den folkliga
uppbyggelseboken framfor andra.® Men man kan ocksd i ett otal kon-
kreta fall pdvisa, huru Johann Arndt genom sina skrifter blivit vicka-
ren av ett personligt religiost liv. Detta giller i alldeles sirskild grad
om dem som i slutet av 16c0-talet och borjan av 1700-talet ansloto
sig till den pietistiska rorelsen.

I en skildring av den forsta religiésa konventikel, som finns doku-
menterad frin virt land, heter det att ledaren, en barberargesill i
Stockholm, »hatte die Bibel und joh. Arnds wahres Christenthum vor
sich, daraus er seine Bekehrung und das wahre Christenthum oder
Christen-Leben bewiese und als richtig, néthig und moglich bestitigte».”

Ett annat exempel utgdr den originelle Moraprosten Jacob Boéthius,
som redan under gymnasictiden pd 1650-talet gjort bekantskap med
Arndts skrifter och sedermera — under sin personligen 6desdigra kamp
for en kyrklig fornyelse — girna citerar Arndts Sanna kristendom som
auktoritet for sina reformkrav.*

1S, Estborn, Evangeliska svenska bénbocker under reformationstidevarvet
(1929), sid. 117 ff.

? Enligt bendget limnad uppgift frin Kungl. Biblioteket finnas didr 37 edi-
tioner av Arndts Sanna kristendom.

3 Se: Bekehrung und Herumholung ecines Barbier-Gesellens i: Sammlung aus-
erlesener Materien zum Bau des Reichs Gottes, Beytrag 10 (1735), sid. 232 ff.

* B. Boéthius, art. Jacob Boéthius i Svenskt Biografiskt Lexikon, 5 (1925);
L. Petersson, Jacob Bogthius (1878), sid. zo.
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Det var emellertid framfor allt borta i de sibiriska fanglagren bland
de pa en ging robusta och veka karolinerna som Johann Arndt blev
den store vickaren och tréstaren. Vickelsens ledande man kapten Curt
Friedrich von Wreech berdttar 1 sin mirkliga skildring av krigsfing-
arnas Oden, att b3de han sjilv och flera av hans kamrater genom
lisningen av Arndts Sanna kristendom fitt sina forstinds 6gon oppnade,
s att de allt grundligare insdgo sitt elinde och — som det heter i
hans berittelse — drevos till mycken grit och bon och férdes frin
morker till Guds underbara ljus.’

Det bor pipekas att det icke endast var de pietistiskt pdverkade
officerarna, som s6kte sin andliga niring ur Arndtes skrifter. Karl XII:s
overhovpredikant Joran Nordberg, krigsfangarnas allt i allo i friga om
kyrkliga ting, berittar i ett brev frdn Moskva, att de bdda dirvarande
excellenserna, d. v. s. Piper och Rehnskiold, skaffat sig ett par skrifter
av Johann Arndt och — heter det — »hava icke en ging eller annan,
utan sa ofta vi talat dirom betygat sitt ndje Gver samma bocker, sdsom
de dir uti blotta och rena sanningen stilla oss vart fordirvade visende
for 6gonen och intet annat driva an var Christendoms uppbyggelse och
forbattring».*

I den enda tryckta predikan, som finns bevarad fran karolinerna i
fangenskapen, anvindes Arndt som killa. Den hélls av bataljons-
predikanten magister Andreas Westerman.” Om man nu betinker, att
denne var fader till Gustav Ill:s framstiende finansminister Johan
Liljencrantz, si Oppna sig intressanta perspektiv fram3t.

I detta sammanhang kan goras ett pidpekande av halvt kurids art.
P2 1650-talet inflyttade till Stockholm frin det di svenska Bremen-
Verden en skriddare vid namn Martin Bellman. Hans ar 1664 fodde
son erholl i dopet namnen Johan Arent. Dennes son erhdll i sin tur
samma namn. Han var fader till den av oss alla kinde Carl Michael
Bellman.! Under sidana férhallanden ir det icke alls Sverraskande,

1 C. F. v. Wreech, Wahrhaffte und umstindliche Historie von denen schwe-
dischen Gefangenen in Russland und Siberien (1725), sid. 14.

? J. Nordbergs brev till C. I. Creutz den 19 jan. 1715, tr. i: A. Westén,
Svenska Kongl. Hof-clericiets historia, 2 (1801), sid. 706 ff.

* A, Westerman, The christnas plicht och skyldighet till inbérdes for-
latelse eller broderlig férsoulighet (1716), sid. 36 ff.

*Se I. Simonsson, art. Bellman i Svenskt Biografiskt Lexikon, 3 (1922).
Saken har sedan dven pipekats av J. Sahlgren i nedan anf. arb.
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att den unge Carl Michael bérjade sin skaldebana med att forfacta
religidsa dikter. Den nimnda namntraditionen iger emellertid mer
dn kuriositetsintresse. Den bringar i erinran det viktiga faktum som
forskaren i fromhetslivets historia ganska snart blir varse, nimligen
olika slikters stora roll som birare och formedlare av religiosa strém-
ningar och idéer.

Det skulle fora for langt att har fortsitta upprikningen av alla
dem som i sitt religidsa liv mottagit forblivande intryck av Johann
Arndt. Ett enda fall ma emellertid dnnu nimnas, som visar att den
lutherske mystikern dven under nyare tider och forindrade kultur-
forhallanden formitt bevara sin makt Sver religitsa sinnen. Under
vintern 1842 befann sig i Uppsala en ung teologie studerande, som
dad genomgick en genomgripande religios sjilskris. Han berittar i sina
Minnen, att han under denna tid varje dag pi sina knin pligade lisa
ett stycke i foljd ur Arndts »Sanna kristendom». En dag kom ett ord
ur denna bok som ett forlosande budskap till honom sjdlv. Han erfor,
sager han, en plotslig forindring i sitt sinne och férnam frin den dagen
en stilla frid. Mannen hette Anders Wiberg, och han blev sedan en av
baptismens forndmsta pionjdrer 1 vart land.’

Om s3lunda Arndt i vida kretsar blev den store lirofadern framfor
nigon annan, si mottes han dven 1 vart land av en kritik, som stundom
tog sig ganska bistra uttryck. Det var framfor allt sedan pietismens
milsmin borjat stodja sig pd Arndts auktoritet som den ortodoxa
kyrkoledningen framtridde med sina erinringar. Det var nog icke
s& mycket Arndt som den forhatliga pietismen som man dirvid ville
komma 4at. Nir t. ex. Eric Tolstadius, den kinde pietisthovdingen 1
huvudstaden, den 9 oktober 1732 var instamd for Stockholms stads-
konsistorium och 1 sitt forsvar hinvisade till Johann Arndt, s tog
biskop Kalsenius till orda —— och man tycker sig dirvid riktigt hora
den forebrdende tonen i hans stimma — och anforde: »Vad de anférde
lirare angdr, s& vet hr Pastoren vil, att hos Arndt i synnerhet finnas
mdnga anstotligheter, om han med uppmirksamma 6gon askidas; dar
iro bona mixta malis och bor han med stor aktsamhet lisas och
citeras».” ‘

* Anders Wibergs lif och verksamhet. Utg. af vinner (1889), sid. 15 ff.
2 Stockholms konsist. prot. den 9 okt. 1732 (Stockholms stads arkiv).
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I sjilva verket triffade den ortodoxe kritikern hidr sjilva kirn-
punkten. Det fanns hos Arndt — frdn luthersk synpunkt sett — bona
mixta malis. Han forenade, sdsom ovan visats, i sin produktion dkta
lutherska trostankar med drag frin medeltida fromhet. Det var till
dessa senare sidor hos Arndt sem pietismen anknét. Nir denna rorelse
yrkade pa en personligt vunnen livsavgorelse och dirvid framstillde
sjalviorsakelse och virldsaskes som den kristnes sanna plikt, dd ut-
gjorde dessa krav i och for sig ingen nyhet. De hade framférts redan
av Arndt och dnnu tidigare av medeltida mystiker. Och nir pietismen
samt senare annu mera utpraglat herrnhutismen ilskade att tala om
sjalens brudkirlek till sin himmelske brudgum Kristus, d@ var detta
endast ett forstirkt eko av Arndts uttalanden, vilka i sin tur kunna
ledas tillbaka till den starkt sensuella och vekt sentimentala dskidning,
som 1 medeltidens minnefromhet och passionsmystik funnit s& markanta
uttryck. Detta sldktskap mellan den bernhardinska och arndtska
mystiken & ena sidan samt pietismen och herrnhutismen 4 den andra
uppdagades redan av Albrecht Ritschl' Men det ir forst genom
Anders Nygrens klarliggande analys av de idéhistoriska linjerna
fram till reformationen,” som dven den efterreformatoriska utvecklingen
framstdr 1 sitt ritta ljus.

Med det nu anférda dr emellertid frigan om Johann Arndts insats
i svenskt andeliv icke till fullo besvarad. Arndts inflytande i Sverige
var nimligen icke begrinsat till det religiosa omrddet. Detta framstdr
som timligen sjilvklart, om man besinnar att kulturens sekularisering i
vart land 4r av ganska sent datum och att under tidigare tidsskeden
kulturlivet utvecklades under kyrkans hign.

Man har under 1&ng tid ivrigt sysslat med frdgan om litterdra pa-
verkningar de olika skonlitterdra forfattarna emellan. Ett stort och
viktigt problem vintar dnnu pd sin l6sning: i vad mén ha dessa
forfattare mottagit impulser och ront inflytande av den religidsa
andakts- och uppbyggelselitteratur, som de motte i hemmet, 1 kyrkan
och 1 skolan?

Vad Johann Arndt betriffar, ir hans stora roll hirvidlag delvis

1 A. Ritschl, Geschichte des Pietismus, 2 (1884), sid. 3 ff.
? A. Nygren, Den kristna kirlekstanken genom tiderna, 2 (1936).
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redan uppmirksammad. I en synnerligen sjdlfull och uppslagsrik under-
sokning om »Fru Nordenflychts religiosa diktning» har Albert
Nilsson pavisat sliktskapen mellan Arndts mystik & ena sidan samt
Fabricius’ och fru Nordenflychts religiosa uppfattning 2 den andra.’
Fabricius sjunger:

Sjilen till odédlig killa

har ododligit begir

Hwad kan hinne til freds stilla
Utan den odndlig dr?

I hans wishet och behag

Ligger hennes frihets lag.

Och Hedvig Charlotta Nordenflycht skriver: »Oindeliga fullkomlig-
het! Du mina Tankars yttersta mal och min Sjils endaste hwila: Du,
som sa hirligen uppenbarat din varelse; och ir dock en fordold Gud:
jag soker dig i detta wida, i hwilket du synes s& klar; men dock for
min Sjil s& 1dngt borta. Hwar skal jag finna dig, Du Eviga Wisende,
som endast formir mitta mit ewiga begir?»

D& man ldser dessa bdda uttalanden, ledes tanken ovillkorligen till
Johann Arndts skildring av minniskoanden som i sitt oidndliga begir
icke kan tillfredsstillas av nigonting i denna virlden fSrrin den nitt
foreningen med Gud och vilan i honom. Det 4r hos bdda samma
platonska mystik med dess skonhetsuppfattning och ljussymbolik, som
mera fordolt levde under 1700-talet men kom till full blomning under
romantiken. Vad Arndt spelat for roll f6r denna rérelses representanter
ar emellertid annu icke undersokt.

Arndts inflytande omfattade icke enbart tankeinnehillet i vira
svenska forfattares verk. Det har dven strickt sig till sjilva utform-
ningen. JOoran Sahlgren har i en skarpsinnig studie om »Linné
som predikant» pdvisat i huru hog grad Linnés talarkonst i friga om
motiv- och ordval dr pdverkad av Arndt och hans lirjungar.® Hir

! For det foljande se: A. Nilsson, Fru Nordenflychts religidsa diktning
(1918), sid. 26 ff. — Ett liknande beroende av Arndt har pivisats i friga om
Samuel Columbus av R. Ekholm, Samuel Columbus (1924), passim.

? J.Sahlgren, Linné som predikant i: Svenska Linnésillskapets &rsskrift, §
(1922), sid. 48 ff.
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Oppna sig for stilistiken dnnu vidare perspektiv: vad har Arndt rent
stilistiskt sett betytt icke bara indirekt for den stora skara av Linné-
larjungar bland Sveriges pristerskap som redan Skarstedt kallade
Linnés »homiletiska: plantskola»® utan dven direkt for den: dldre homi-
letiska litteraturen? Det dr ett problem vil virt en ingdende under-
sokning.

Arndts inflytande gir emellertid dnnu vidare. Man kan spéra
paverkningar av den arndtska mystiken dven inom konstens virld.
Hir och var pd vidr svenska landsbygd kan man i kyrkorna triffa pa
malningar, vilkas motiv-val onekligen verka ndgot frimmande inom
lutherska tempelbyggnader. I filt pa liktarbrostningarna ser man
hjirtan med eldsldgor avteckna sig mot en ljusstrdlande himmel eller
barn med Znglavingar med ett hjirta mellan sig.* Understundom kan
aven hjirtat vara prytt med vita vingar. Man fragar sig ovillkorligen,
varifrdn de namnldsa hembygdsmalarna himtat motiven till dessa sina
verk. Innebdrden 1 malningarna dr ju klar. Det dr hjirtats, sjilens
lingtan och tringtan upp till den eviga virld, varifran manniskoanden
ytterst stammar. Men varifrin ha dessa enkla bygdemadlare fitt denna
sublima nyplatonska tanke? Svaret synes mig icke vara svart att finna.
Det 4r Johann Arndts skrifter som dterverkat och visat sig vara befruk-
tande dven pd detta omrdde. Man kan dven pivisa en direkt forbin-
delse. Om man bliddrar i nigon 1700-tals upplaga av Arndts »Paradis-
lustgdrd», finner man dir ett antal kopparstick, som visa precis samma
motiv-val som de nimnda kyrkomalningarna. Dessa kopparstick ha
tydligen utgjort forlagor for de icke allfor sjdlvstindigt arbetande
landsbygdskonstnarerna.

Det framgir av det nu sagda, att Johann Arndt dven i virt land
pid olika omrdden utbvat ett inflytande, som helt enkelt icke kan
overskattas. Det fanns en tid, d4 Arndts Sanna kristendom eller Paradis
Lustgdrd val icke saknades i ndgot svenskt hem med mera levande

1'C. W. Skarstedt, Predikoverksamhetens och den andliga viltalighetens
historia i Sverige (1879), sid. 261.

* Se t. ex. liktarbrostning frdn Humla kyrka, avbildad i: Kungl. Vitterhets
historie och antikvitetsakademiens &rsbok 1936—1938 (r938), p. CCXXIII.
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religiosa intressen, och di bar namnet Johann Arndt en miktig klang
inom fromma kretsar.

I vira dagar ir det diremot s, att man far leta sig hin till de smi
undangdmda stugorna i vara gammalkyrkliga bygder for att finna
Arndts skrifter bland den s. k. levande litteraturen. Eljest dr han den
store Okidnde. I stillet dr det forskningen som bérjat upptidcka honom
och vil mer och mer kommer att finna, att Johann Arndt utgdr den
inflytelserikaste gestalten inom den . lutherska kristenheten alltsedan
reformationens dagar.



OM NATTVARDEN I NYA TESTAMENTET

AV PROFESSOR ERNST LOHMEYER, GREIFSWALD

ir jag skall forsoka att inom den tringa ramen av en uppsats

behandla det outtdmliga temat om det nytestamentliga maltids-
firandet, s stiller detta krav pa string koncentration. Jag miste avstd
fran att besvara den mingd av textliga, litterdra och historiska fragor,
som pad en gang uppbira och belasta nattvardens problem. Likasa
maste jag limna 3sido uppgorelsen med den mingd av meningar och
liror, som liksom en sloja icke blott holja var fr@ga utan ocksd fram-
hiva dess viktigare linjer — bdda dessa ting har jag behandlat i en
uppsatsserie i Theologische Rundschau, 8rg. 1937. Jag inskrinker mig
allesd till ate framstdlla Jesu miltider och den enastdende aftonmal-
tiden, nattvarden och dess férvandling inom urkristendomen.

I,

Vid nattvardens begynnelse star ett bestimt maltidsbruk och en be-
stamd maltidsiskddning. Detta dr si karakteristiskt for Jesus, att det
i de synoptiska evangelierna s& ofta dr tal om dtande och drickande,
om att hungra och tdrsta, att detta saknar motsvarighet i ndgon annan
jamforlig gammaltestamentlig eller nytestamentlig skrift. Framfor allt
Lukas instiller med full avsikt och vil dven historiskt troget Jesu frils-
ningsforkunnelse i miltidens situation, s som ndgot liknande ej fore-
kommer hos nagon gammaltestamentlig profet och sillan hos en judisk
rabbi. Det dr det dvliga judiska maltidsbruket med de fromma seder,
som varje troende jude pligade iakttaga. Jesus hdller denna maltid
icke blott med sina lirjungar utan ock med fariseer och publikaner,
med rittfirdiga och syndare, med hég och 18g. Ocksd vad Jesus sdger
om itande och drickande héller sig till att borja med helt inom ramen
for en traditionell gammaltestamentlig askddning: mat och dryck &ro
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dagliga gdvor av Gud, som »mittar allt levande med ndd» (Ps. 145, 16);
hirigenom uppenbarar han sin faderliga kirlek. Dirfor dr tacksigelsen
den frommes 6dmjuka plikt; dirfér bannlyses sorjandet for det dag-
liga brédet, under det att missaktandet av detsamma ir ett tecken pd
minskligt dvermod. Men mot denna gammaltestamentliga och judiska
bakgrund framtrider forst Jesu storre och vidare 3skddning. Nir dtan-
det 4r ett kidnnetecken pi ett jordiskt och virldsligt sinne, vintar
helvetet for de mitta (Luk. 16, 19 ff.; 12, 16 ff.); nir det 4r de fattigas
dagliga nod, hér himmelriket dem till (Luk. 6, 20f.); nir bespisan-
det av hungrande och torstande blivit en i kirlek utford girning, heter
det: »Kommen, I min Faders vilsignade» (Matt. 25, 31 ff.); nir slutligen
larjungarna 4ta och dricka med honom, sd ir detta tecknet pd att de
»hava brudgummen hos sig» och att uppfyllelsens tidsdlder ar forhan-
den (Mark. 2, 19). Det eskatologiska gudsrikets nirhet forvandlar allt-
sa dtandet och drickandet frdn fromt bruk till eskatoclogisk nid, till
kirlekens plikt, till [6ftets och fordirvets maltid. Men just detta dtande
och drickande ir innerligt och oupplosligt forknippat med mistarens
gestalt: han #r brudgummen, som hiller brollopsmaltid med de sina
(Mark. 2, 19), just dd han pd alldagligt sdtt dter och dricker med dem;
han 4r Minniskosonen, som just i denna egenskap iter och dricker —
och sa karakteristisk dr for honom denna alldagliga vana och n6dvindig-
het, att man hanfullt siger om honom: »se vilken frossare och vindrin-
kare» (Matt. 11, 19); han 4r fadern, som i ord och verk bespisar sina
barn (Mark. 7, 27). Allt hans verk ir tjinande, alltsd i string mening
tjinande vid bordet (Luk. 22,26f.; jfr ock Mark. 10, 45). Dessa
maltidsord omfatta sdledes alla former uch innehall av hans férkunnelse.
Men dro de icke didrfor ocksd blott liknelser for ett eljest outsdgbart
sakforhdllande? Det vore redan svart att finna en Jesu liknelse, som
pa liknande sitt omfattade hela hans budskap. Men 4nnu svarare vore
det att angiva, var griansen hir gdr mellan bild och verklighet, mellan
det sagda och det menade. Men viktigare ar det, att dtandet och drickan-
det icke blott anvindas som liknelse, utan att de uttryckligen omtalas
som skeende.

Vid dtandets och drickandets faktum uppblossar striden mellan Jesus
och fariseerna (Mark. 2,23 ff.; 7, 1 ff.); pd det faktum att Minnisko-
sonen iter och dricker stoter sig folket. Det maltidsbruk, enligt vilket
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en kvinna smorde Jesu fétter (Luk. 7, 36 ff.) eller hans huvud (Mark.
14, 3 ff.), blir till ett tecken for forlatelsen resp. Jesu begravning. Kan-
ske ir maltiden hir blott anledning for att vid den anknyta tanken pa
ndgot annat; men vid Jesu maltid med publikanerna (Mark. 2, 15 ff.)
ir sjilva det gemensamma dtandet och drickandet i s3 hog grad enda
meningen och innehillet, att det forskaffade Mdnniskosonen namnet
»publikaners och syndares vin». Det ir icke blott s3, att han hir undan-
rojer de skrankor, som folk och tro hade upprittat, ej heller handlar
han blott ut ifrin det medvetandet, att han var sind till de forlorade
faren av Israels hus, utan hans suverina frihet dr blott en aterspegling
av den eskatologiska fullheten: i och med detta att han 4ter och dricker
med »publikaner och syndare», forverkligar han vad han forkunnar;
hir forverkligas genom honom ndgot av »itandet och drickandet i Guds
rike». Nir han héller maltid, s8 4dr detta dirfor pd en gang badadera:
en daglig miltid och en eskatologisk méltid.

Tydligast talar kanske i detta hinseende den underbara méltiden vid
Galileiska havet: det dr en daglig maltid, s& som en judisk husfader
begdr den med sina gister; det ir ocksd en kirlekens maltid som
mittar de hungrande; men det idr slutligen ocksd tecken pd och realise-
rande av den eskatologiska fullindning, som liksom under sléjan av
det nirvarande i gudsriket forenar den dnnu fordolde Herren och den
annu fordolda férsamlingen; och undret, di sooo min bespisas med
fem brdd och tvd fiskar, uppenbarar blott ritten och makten, ut ifran
vilken denne mistare redan nu och hir skinker den mailtid, som hor
det kommande till. Hir béra emellertid innu nigra drag uppmirk-
sammas. Maltidens herre ir mistaren, vilkens mun vilsignar maten och
vilkens hand ricker den; hans lirjungar dro tjinare vid maltiden, vilka
liksom passa upp vid borden och i helig handling ricka folket varje
stycke; for att siga det med ett senare uttryck: de tjina vid Herrens
bord. Si 4r denna mailtid treggehanda: en alldaglig maltid, ett be-
spisande av de fattiga och en den eskatologiska forsamlingens brollops-
maltid tillsamman med sin Herre, allt detta pd en gdng uppenbart och
fordolt 1 detta skeende i den nirvarande verkligheten. Om man blickar
tillbaka frin denna héjd kan man draga Znnu en yttersta slutsats: i
dtandets och drickandets 6verallt 6vade bruk och 6veralle anvinda
liknelse ligger medelpunkten for Jesu eskatologiska verksamhet; de
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omspinna budskapet om gudsriket till alla dess sidor och dro dock dnnu
mer, emedan ett stycke av den eskatologiska verkligheten sjilv ar
levande i dem; de omspinna ocksd den helande och frilsande verkan
och iro dock mer in den, emedan de icke dro riktade till en enskild utan
till en gemenskap. De sammanfatta till sist denna forkunnelse och
denna verkan liksom i en djupare enhet, vari Herren lever med
sin fOrsamling, mistaren med sina lirjungar i gudsrikets nirvarande
verklighet.

Ser man detta stora sammanhang, si synes det gdtfulla problemet
om Jesu sista miltid littare att 1dsa. Det dr en enkel maltid, enligt min
mening knappast en Passa-miltid; men dven om den vore detta, s& finns
det intet omedelbart spar av festligt Passa-bruk i Jesu sirskilda dubbel-
handling. Jesus ir ocksd hir husfadern, som ger sina lirjungar sdsom
sina gister, kanske ocksd sdsom arvingar till hans kommande mailtid,
bréd att 4ta och vin att dricka. Och méltiden 4r i denna sin enkla form
tillika ett eskatologiskt firande av »itandet och drickandet med honom
i hans Faders rike», d& det enligt Mark. 14, 25 blott intridder en paus,
till dess den nuvarande maltiden skall dterupptagas genom den nira
forestdende eviga glidjemadltiden. 1 alla dessa drag fortsdtter denna
sista maltid blott kedjan av de foregdende. Men Jesus uttalar tvd ord,
som utvidga meningen i det gemensamma 4tandet och drickandet utover
det hittillsvarande bruket; det ir i dessa ord, diremot ej i brytandet av
brodet och rickandet av kalken — b&dadera sdvil av Jesus som av
andra tidigare brukade maltidsseder — som det karakteristiska for denna
maltid ligger: »Detta dr min lekamen». Utgdngspunkt foér denna
utsaga dr icke det framridckta brodstycket, utan, sisom den i
grekiskan framf6r »min lekamen» satta artikeln visar, just denna
»lekamen», ett uttryck som i grekiskan liksom i arameiskan hir blott
betecknar mistarens lekamliga nirvaro. Vad som alltsd hittills var
givet med denna, det 4ir nu knutet vid brodet, nirmare bestamt till dess
brytande, vilsignande och dtande. H2llandet av en gemensam lirjunga-
maltid innesluter silunda i sig allt vad mistarens levande nidrvaro
bland de sina var och betydde; annorlunda uttryckt, genom honom har
ocksd brédra-maltiden fatt del av samma fullhet, som var bunden vid
honom sdsom brollopsmiltidens herre. Alldeles detsamma uttrycker
ocksd till att borja med kalk-ordet: liksom lekamen och blod héra till-
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samman, si ocksd Herrens liv och déd, eller bittre, den levande och
ddende maistaren, sa ocksi brdd och vin. Men det upprepar icke blott
vad som hittills var sagt, utan det riktar blicken utover ldrjungarnas
krets till de »manga», d. v. s. till alla minniskor, judar sdvil som hed-
ningar. Detta ord talar om en diatheke, som icke sdsom hittills giller
ett utvalt folk, utan alla folk, en diatheke, som pa en ging upphiver
och fullindar alla féregdende. Och denna diatheke ar bunden vid
kretsen av de tolv, till vilka detta ord talades och denna kalk ricktes.
S3 har kalk-ordet en flerfaldig riktning: det vinder sig mot detta folk,
som hittills stod 1 Guds diatheke, och riktar sig till de folk, som hans
diatheke omfattar och kommer att omfatta, och talar dock i bada fallen
blott till lirjungarnas lilla skara. Dessa dro s stillda i en relationsrik
mittpunkt: delaktiga i den nuvarande och i den eskatologiska maltiden,
medlemmar i gudsriket, arvingar till Guds hittillsvarande diatheke med
sitt folk och tillika birare av Guds diatheke med de minga, och allt
detta dr sammanfattat i dtandets och drickandets bruk och eskatologiska
firande. S3 utfyller denna maltid i djup mening och med djupare verk-
lighet den dunkla paus, som enligt Mark. 14, 25 skall forgd mellan det
nuvarande idtandet och drickandet och det tillkommande i Guds rike.
S3 mottaga och fasthilla bréderna i gemensamt dtande och drickande
det, som hittills det gemensamma 4tandet och drickandet med mistaren
innebar av- daglig vana och eskatologisk fullhet. De mottaga och fast-
hilla, vad hans liv och hans dod betyder utéver maltidens ogonblick
och som dirfor blott kan fattas i maltidens ogonblick — till dess han
med dem »dricker det nytt i Guds rike».

2.

Vi veta blott foga om det sitt, varpid urforsamlingen firade sin
Herres maltid, och om den betydelse, som denna maéltid inneslot for
den; och det ringa som vi veta dr mycket omstritt. Négra notiser ur
Apostlagirningarna samt de slutsatser som kunna dragas ur de paulin-
ska breven och de fyra evangelierna aro den smala basis, p2 vilken re-
konstruktionen av detta dldsta mailtidsfirande vilar. Detta kallas kort
och enkelt »brédsbrytelsen»; uttrycket dsyftar en enkel maltid, benimnd
efter det alldagliga bruket och den vilsignelse, som inledde varje judisk
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maltid. Men om urférsamlingen alltsd kallar sitt dagliga itande med
ett uttryck, som vi ej eljest finna betygat utanfor dess krets, s maste
detta dga en siregen karaktir. Det 4ar den maéltid, den vilsignelse och
det bruk, som Jesus sisom en from judisk husfader utévade, och varpi
man ocksd igenkinde honom sisom den uppstindne (Luk. 24, 30 f.).
Dirfor upptar denna mailtid i sig alla de eskatologiska tankar och
verkligheter, som idtandet och drickandet hade i Jesu férkunnelse och
verksamhet; den stdr dirfor ocks8 med samma virdighet och nad bred-
vid apostlarnas budskap och brodernas gemenskap (Apg. 2, 42). Att
bruken dro de samma som vid varje méltid, som hélles efter from judisk
sed, talar icke emot dess siregna innebord; ty i manga drag kan man
iakttaga, att Jesus s3 att siga eskatologiskt helgat det dagliga: liksom
han i sin fordolda virdighet kallar sig med namnet Minniskosonen,
vilket kan beteckna varje minniskobarn, och liksom den traditionella
judiska fridshdlsningen fir bli barare av det evangeliska budskapets
»frid» (Matt. 10, 13 f.), s& 4r ocksd denna urférsamlingens maltid ett
fromt judiskt bruk och diri en till Herren knuten eskatologisk fest.

Dagligen firar man méltiden tidigt pa aftonen, si som man miste
sluta av Luk. 24, 29 f. och Apg. 20, 7, d. v. s. pd den vanliga tiden for
huvudmaltiden i frimre Orienten. Man firar ‘den »med lovprisningar
och i hjirterenhet» (Apg. 2, 46). S3 kan man vil ocksi tala om judiska
maltider, men det sirskilda framhillandet av dessa drag synes antyda
karaktiren av en kultfest. Aldrig omnimnes, att man vid dessa mal-
tider ocksd skulle hava druckit vin; detta utesluter visserligen icke, att
man stundom ocksd rickt omkring vinbigaren, men vil att drickandet
av vin varit en nddvindig bestindsdel av denna fest. Men da kan
svarligen Jesu sista maltid med sina lirjungar hava varit forebild for
detta den ildsta forsamlingens maltidsfirande.

Ett sista drag later sig ej med full sikerhet faststilla: denna Herrens
maltid var ocksd den hjilpande kirlekens méltid; Paulus forutsitter
detta i 1 Kor. 11, 17—34. Man maste dirvid betinka, att en fattig-
maltid inom den ildsta kristenheten hade en dubbel betydelse: en méltid
for de fattiga, vilkas hunger stillades, men ocksd en de fattigas maltid
och dirfor en maltid for alla broderna, ty »de fattiga» ir ett eskato-
logiskt drenamn fér den ildsta férsamlingen. S& bar denna mailtid tre
skilda drag: det ir en vanlig miltid till hungerns stillande, en eskatolo-
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gisk fest »i Herren» och en hjilp for de fattiga och ndédlidande; eller
kort sagt, det ir »Abend-Mahl, Herrenmahl, Brudermahl». Men huru
forbinda sig dessa olika drag till en inre enhet, och huru kommer det
sig, att det i denna dagliga fest ej kan spdras ndgot av Jesu sista afton-
maltid?

Ett hindelseforlopp 1 Jerusalem kan i ndgon man ge forklaring har-
till. Hellenistiska inkor blevo forbisedda vid de dagliga maltiderna.
D2 man »knorrade» dirdver, lito apostlarna genom den forsamlade
menigheten befria sig frn tjinsten vid borden och Gverantvardade
denna &t sju utvalda min »fulla av ande och vishet». For maltids-
firandet kan man hirav sluta foljande: Vid urfdrsamlingens dagliga
maltider skota dess ledare tjinsten vid borden; de ricka maten 3t var
och en enskild, s& som det eljest ligger slavar eller tjinstekvinnor. Och
s8 viktig 4r denna tjinst, att till och med bonen och férkunnelsen kunde
trida tillbaka dirfor (den har alltsd gudstjinstlig karaktir), och den ar
s& nira knuten till de tolvs apostlaimbete, att de icke sjilva kunde
frikalla sig frdn denna tjinst, ehuru de eljest kunde fritt forfoga Sver
alla forsamlingens gdvor och kunde straffa liksom med Guds makt.
Sddan bundenhet vid en helig tjinst och en helig maltid forutsitter, att
den gir tillbaka pd ett ord eller exempel ur Jesu historia, varigenom
denna tjinst sammanbands med de tolvs ldrjungaskap; detta exempel
ir tydligen den underbara bespisningen (Mark. 6, 35—44). Hir tjd-
nade lirjungarna vid borden p3 samma sitt som nu i urfdrsamlingen,
och vi funno dir samma tre drag, som framtrida ocksd i Jerusalem.
S8 miste man ock sluta, att urférsamlingens maltidsfirande i denna
stora aftonmaltid sett forebilden, som gav det eskatologisk verklighet
och virde.

Dirfor dr det icke heller underligt, att Jesu sista maltid med sina
lirjungar annu icke bestimmer detta mailtidsfirande. Ty ocksd denna
avskedsmiltid ar blott ett exempel pd den stora maltidsdskddning, som
ger sig tillkdnna i Jesu ord och verk och som kommer till synes i den
underbara bespisningen. Man kan férmoda, att traditionen frin den
sista aftonméltiden m&hinda medverkat vid l6sningen av konflikten
i Jerusalem. Dirfor vittnar, sa som vi i fortsdttningen fa se, den tradi-
tion, som Paulus fortplantar till sina forsamlingar. Anledningen tilt
den nimnda konflikten 3r ju ocksi den under irtionden framit allt-
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jamt atervidndande fragan, om ocksd forutvarande hedningar i samma
mening och med samma ritt vore kristna broder och systrar som de
som till f6dseln voro judar. Den galileiska folkmaltiden har helt och
hallet avseende p3 kretsen av judiska fromma; lirjungamiltiden i
Jerusalem ir uppfylld av det férbund, som hdr och nu slutes med
folken och som vardades av liarjungarna, d& Jesu gister, icke Jesu
tjanare. Men sd ir maltidsfirandet icke blott orten for den urkristna
gudstjinsten, Kristustjinsten och broderstjinsten, utan ocksd den ort,
dar det avgores, vad Herrens forsamling dr och vem som tillhor den.

Av ménga tecken att doma far man kanske tidnka sig detta urkristna
méltidsfirande rikt skiftande och kultiskt uppfyllt: det d4r en Herrens
maltid; liksom han cn géng begick den med de sina och dverlimnade
den 3t sina lirjungar som sitt testamente (Luk. 22,29), sa har han
ocksd liksom uppfyllt den med det ljus, som faller fr&n hans fullkom-
nade rike (Mark. 14, 25). Det gamla boneropet »Maranatha», som be-
tyder bdde var Herre, kom! och var Herre ar kommen, har vil
sin ursprungliga plats hir och skidnker festen icke blott det eskatolo-
giska bidandets innerlighet, utan ocksd det nirvarandes sikerhet. Det
ir en brodernas maltid; Herrens fortrogna lirjungar voro till att borja
med dess tjinare, nu dro de de fattigas hjdlpare och ledarna av festen,
sa som de gammalkyrkliga biskoparna sedermera i liknande férbindelse
av funktionerna voro; slutligen dro de vid denna gudstjanst »ordets
tjanare» i bon (Apg. 6,4). S3 dr den ocksd orten for forkunnelsen;
Paulus har ocksd i Troas forfarit pd liknande sitt (Apg. 20, 7—11),
och mihinda kan man kalla kap. 8—r10 i Hebreerbrevet en predikan
over nattvarden. Den édr en de »fattigas» maltid; dagligen bevisar sig
brodernas hjilpande kirlek gentemot varandra, och dagligen erfares
diri ocksd mistarens kirlek, som begivar de »fattiga» med den annal-
kande fullindningens rikedom. S3 kan man begd denna fest »med
lovprisningar och i hjirterenhet» (Apg. 2, 46); den ir alltsd dven den
speciella plats dir man sjunger gudstjanstliga sdnger, det ma vara
drvda psalmer eller nyskapade hymner; kanske kan Kristushymnen i
Fil. 2, 6—11, om den icke skulle vara skapad av Paulus, utan dvertagen
av honom, giva ett stort exempel pa dessa nattvardssanger. Sa r Over-
huvud den heliga méltiden for urforsamlingen hojdpunkten i dess guds-
tjanstfirande, dess innersta helgedom och killan for dess fromma liv.
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3.

Den fullhet av motiv, som i urforsamlingens maltidsfirande inne-
slutes liksom i en stor oreflekterad enhet, faller under den f6ljande
tiden isdr i bestimda riktningar. Vi askidliggora detta helt kort med
tvd exempel, hos aposteln Paulus och evangelisten Johannes. Pa Pauli
tid har den dagliga miltiden férvandlats till en séndaglig, s& som det
redan ir fast bruk i Troas (Apg. 20, 7) och vil ocksa i Korint (1 Kor.
11, 20). Vidare utpldnas ock, genom intridande missbruk, karaktiren
av mittande maltid; knappast hade Paulus kunnat foéreskriva att
man skulle stilla sin hunger hemma, om innu draget av fattigmaltid
hade varit visentligt fé6r honom. Men 4dven om detta tillbakatridande
ocksa varit betingat av forsamlingens yttre tillvixt, s& framhdver detta
blott si mycket starkare denna férsamlingsfests heliga art, och Paulus
kan dirfor jimféra den med offren 1 det judiska templet eller med de
hedniska kultmaltiderna.

Annu viktigare ir, att Herrens maltid liksom offertjinsten i juden-
domen motiveras genom en helig tradition och sikras genom profetiskt
meningsfulla forebilder ur den heliga skrift. Paulus har 6vertagit denna
tradition, liksom han ock traderar den vidare; och om man redan i
maltidens yttre forlopp igenkinner exemplet frin Jerusalem, s visa
ocksd de avvikelser, som Paulus foreter i jimforelse med Markus och
Matteus, i samma riktning. De satser, som berdtta om Jesu sista méltid,
tala icke lingre om lirjungarna och icke om den mailtid, som de delade
med honom (det har blivit till en yttre tidsbestimning); ut ifran ett
forginget, som alltid har nirvarande betydelse, vilsignar, bryter och
utdelar »Herren Jesus» brodet. Liturgiens hogtidliga stil, med vilken
en kultisk fest motiveras, dr hir tydlig. Ordet om brodet har hir er-
héllit tillsatsen »for eder», liksom i Jerusalem hela nattvardens mening
var forknippad med »brddsbrytelsen». Ordet om kalken firar framfor
allt det nya férbundet, som icke lingre genom ordet om de »mdinga»
visar i ett obestimbart fjirran, utan genom ordet »for eder» innerligt
omsluter deltagarna i1 maéltiden sisom den benidade forsamlingen.
Framfor allt blir denna nya karaktir av en férsamlingsstiftande akt av
Herren tydlig 1 den tvafaldiga tillsatsen: »Goren detta till min amin-
nelse». Han stiller denna miltid i nira analogi med de religiosa fester
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och hégtider, som i likhet med Passa-festen enligt Exod. 12,26 voro
givna det judiska folket »till glidje och &minnelse» (si uttryckes det i
en gammal judisk festbon); och liksom pi Passa-dagen, s& synes en
slags helig dminnelseberittelse ha beledsagat detta miltidsfirande: »Sa
ofta I iten detta brod och dricken kalken, forkunnen I Herrens dod»
(1 Kor. 11, 26).

S3 stdr Paulus instdlld i en miltidstradition, som pd en gang ar
bestimd genom den galileiska folkmailtiden och lirjungamaltiden
1 Jerusalem. Men dirutdver har han anvisat nattvarden en fast
plats i sitt teologiska tinkande, om ock blott i antydande, icke i ut-
tydande anmirkningar. Att halla nattvard betyder f6r honom dnnu
detsamma som for urforsamlingen, nimligen gemenskap med Herren
och diri med bréderna, men denna gemenskap 4r nu nidrmare bestamd
sasom »delaktighet av Kristi kropp och blod». Det sker i noggrann
dverensstimmelse med att Kristi dod och uppstdndelse dro fundamenten
for den paulinska teologien. S3 drager ocksd den outtémliga inne-
borden i dessa frilsningsfakta in i maltidsfirandet; men 4nnu saknas
varje bemddande att ytterligare genomtranga dessa tankars mening och
sammanhang med festen. Det avgorande ir, att den nya diatheke dr
forhanden i denna heliga maltid, att den eskatologiska forsamlingen i den
ir férbunden med sin Herre, liksom pd de stora judiska festdagarna
den helgade forsamlingen med sin Gud. Men om man frigar, huru
Paulus tinker sig denna forbundenhet formedlad just genom brodet
och kalken, s& har man hir icke att tinka pd nattvardens heliga och
helgande element, utan pa det vilsignande ord, som talas &ver brédet
och kalken; och frigar man vidare, huru ordet formar detta, s& maste
man svara: emedan Herren har ordnat det si. Och &ter skulle d& blott
analogien med de stora judiska festernas offertjinst bli tydlig; ocksd
denna verkar renhet och férbundenhet, den stiftar och befister gemen-
skapen, emedan den kan aberopa sig pa Guds anordning, som pridsten
upprepar i den heliga tjansten. Och man forstdr klarare det ord, som
Paulus i djup sliktskap och djup skiljaktighet kan uttala: »vart Passa-
lamm blev slaktat, nimligen Kristus» (1 Kor. 5, 7). Diarfér kan man
saga, att nattvarden, dittills den dagliga, heliga killan for all urkristen
tro och allt urkristet liv, genom Paulus blivit upphdjd till den sirskilda,
«6ndagliga heliga fest, 1 vilken férsamlingen 1 hopp och 3minnelse,
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under lov och bekidnnelse blir medveten om sin eskatologiska utkorelse
och forbindelse med Herren.

Fran en annan sida avsldjar sig det gamla maltidsfirandets rikedom
i det fjirde evangeliet. Om mailtiden hos Paulus framfor allt riktar sig
pa forsamlingen som en oupploslig helhet, si kretsar det johanneiska
tinkandet,.liksom 1 allt annat sa ock i vad det berittar om dtandet och
drickandet, kring den enskilde lirjungen. Men berittar det di& om
nattvarden? Det dr en gammal friga, varfér den fjirde evangelisten
i sin berittelse om Jesu sista afton med sina lirjungar tiger i friga om
instiftelsen av Herrens miltid. Svaret har nu blivit l4tt; Johannes stdr
i en tradition, dir nattvarden icke ir ndgot sirskilt, av Jesus stiftat i
en bestimd stund och genom en bestimd akt, utan dir den ir liksom
det sjilvklara uttrycket for vad mistaren dr och for den gemenskap han
formedlar. Det 4r den gamla traditionen frin urforsamlingen, 1 vilken
maéltidsfirandet i forsta linjen rittade sig efter den underbara bespis-
ningens forebild, icke efter den sista lirjungamailtiden. Och liksom till
bestyrkande hirav finnas de uttalanden, som mest bdra nattvardens
prigel, just i det stora talet i Kapernaum (Joh. 6, s1—59), som inter-
preterar det dagen forut skedda bespisningsundret. Annu #r hir allt
inneslutet i den konkreta miltidssituationen: Herren och mistaren be-
spisar de sina; men denna situation borjar goras till féremal for tolk-
ning. Annu talar evangelisten icke om nattvardens element, sisom
Paulus gjorde, varken om vinet, sivida man icke vill inligga en sidan
mening i undret i Kana, eller om brodet. Han har blott sdana vind-
ningar som livets bréd (aldrig livets kalk eller livets vin); diri kommer
vil till uttryck, att det mera dr brodundret in den sista miltiden, mera
urforsamlingens brodsbrytande #n Pauli nattvardsuppfattning, som
sdtter sin prigel pd denna framstillning. Men tillika har den en djupare
gruad i evangelistens 8skddning. Liksom evangelisten i allt vad som
bestimmer mistarens tillvaro och liv och bestimmes av honom blott ser
det eskatologiska fullindningsskeendet nirvarande och verksamt, si
finner han det ocksi i varje drag, som karakteriserar maltiden. Det
bir icke sin mening 1 sig sjilvt, det blir transparent och uppfyllt med
ljuset frin Guds kommande virld; livets brod dr dirfor detta ena
» Jag», dtandet och drickandet ocksd en tro; men man skulle misstaga
sig, om man darur ville hirleda ritten tll en s. k. symbolisk uppfatt-
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ning. Ty varje eskatologisk verklighet ir ddrmed ocksd blott fattbar
1 detta konkreta och yttre skeende; liksom Ordet blivit kott, s& ar
ock brddet i den av Jesus givna méiltiden hans kott; darfor dter man
hans kott och dricker hans blod. S3 forstdr man ock klarare, varfor
mailtidens betydelse ej kan bero pa en instiftelses engdngsakt, utan pd
den genomgdende och i brédundret blott pa sirskilt sitt framtridande
vanan i denne mistares liv och verksamhet. For att siga det tillspetsat,
emedan han dr eukaristisk, 4r ocksd hans maltid eukaristi.

Dirfor miste man ock friga, om icke dessa sirskilda och tillika
allmint eukaristiska drag sdtta sin priagel pd Jesu sista maltid och s3
mycket mer viltaligt upphdja den till »nattvard», ju mera de tiga om
en sirskild nattvardsberittelse. Till svar dr det nog att upprikna
nagra enskildheter: maltiden borjar med fotatvagningen; det ir ett m3!-
tidsbruk, ndgot som &ligger den som »tjanar vid bordet», hir utfdrt
av den som ger maltiden. P4 sirskilt sitt sker hir, vad sedermera de
tolv enligt Apg. 6 uppfyllt 1 daglig tjanst. Vid borjan av méiltidstalet
stdr budet »dlsken varandra», liksom den dagliga miltiden i urférsam-
lingen var en kirlekens miltid, i dess mitt stir liknelsen om vintridet,
dir man ej kan undga att midrka relationen till ordet om kalken samt
motsvarande handling, och vid slutet stdr den overstepristerliga bonen,
som synes vara den i ord och tanke forebildliga slutbonen for ett ur-
kristet maltidsfirande. Si 4ir hdr maéltiden vad den var for Jesus:
inbegreppet och medelpunkten fér hans eskatologiska verksamhet och
dirfér ocksid for den eskatologiska gemenskapen med honom. Men
ddrfér dr den ocksd forsamlingens heliga hogtid, som i maltidens och
kirlekens tjinande ocksd betyder begynnelsen till en kristen kult, och
den heliga medelpunkt, som i sig innefattar och skinker allt av tro, hopp
och skddande: »om nigon lyssnar till min rdst och uppliter dérren, sd
skall jag g in till honom och hilla miltid med honom, och han med
mig» (Uppenb. 3, 20).

Overblickar man till sist gdngen i detta skeende och férvandlingen
1 dess betydelse, s& kan man siga, att dirigenom blott utvecklar sig den
rikedom, som dr given i Jesu stora miltidsdskidning och miltidsvana.
Men just infor denna rikt utbildade enhetlighet, tringer sig den frigan
fram: vad dr d& nattvarden, symbol eller sakrament? Och man kan
svara: den 4r varken det ena eller det andra, utan den ir bida i etr,
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eller kanske bittre: den ir ett, och detta ndgot annat och djupare ut-
6ver dem bida. Mailtiden 4r vana och stiftelse, daglig nodtorft och
eskatologisk ndd, fromt bruk och helig tjinst, en akt av minsklig kir-
lek och erfarenheten av den gudomliga kirleken; och den ir detta allt,
emedan den dr den Herres miltid, som en ging héll den, som anfér-
trodde den 3t sina lirjungar och en gdng ater skall hilla den, och som
av denna trefaldiga grund gor mailtiden till orten f6r sin nirvaro.
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id det fjirde ekumeniska seminariet (International Theological

Seminar) i Genéve, som var i verksamhet den 25 juli—10 augusti
senaste sommar, var kyrkan det genomgiende temat for alla forelds-
ningar och forhandlingar. Frin vitt skilda synpunkter, exegetiska,
dogmatiska, etiska och idéhistoriska, behandlades kyrkan, sdsom fram-
gar av en axplockning ur det rikhaltiga programmet: Saint Paul et
I’Eglise, Das Suchen nach der Una Sancta, Kirche und Sakrament,
Gottes Wort und die Kirche, Kirche und Sekte, Kirchliche und staat-
liche Autoritit, Die Kirche auf dem Missionsfeld, Kirche und Arbeiter-
bewegung, Kirche und Wirtschaftsordnung, Die Kirche in der Ortho-
doxen Theologie, The Church in Anglican Theology, Die Gemeinde
Christi bei Calvin. Bland foreldsarna voro flera av den ekumeniska
rorelsens mera uppmiarksammade representanter: si seminariets verk-
samme ledare professor Adolf Keller, Genéve, professor Zankow,
Sofia, dir Visser’t Hooft m. fl. Den anglikanska kyrkan hade
en fornimlig representant 1 dir Carpenter, dean of Exeter. D:r
Thurneysen frin ‘Basel tillvann sig icke blott genom sitt intring-
ande teologiska tinkande, utan dven genom sin fina personlighet
berittigad uppskattning. Sitt program likmitigt har det ekumeniska
seminariet till uppgift att med varandra konfrontera olika kyrkors
och konfessioners teologiska 3skadningar. Det allminna intrycket av -
det senaste seminariets verksamhet blev emellertid, att calvinismen och
den barthska teologien kommo att dominera. Representanterna for det
evangeliska Tyskland uteblevo. Den ende foretridaren bland fore-
lasarna for nordisk och 6verhuvud evangelisk-luthersk teologi var pro-
fessor Hj. Lindroth, Uppsala, som foreldste dver Das Selbstver-
stindnis der lutherischen Kirche.
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Lutherakademien i Sondershausen holl sin sjunde Hochschul-
tagung den 7—zo sistlidna augusti. I den talrika deltagarskaran, dir
tyskarna av naturliga skil utgjorde majoritet, voro snart sagt alla
delar av lutherdomen i Europa representerade, men saknades i ar
amerikanarna. Antalet svenska deltagare — diribland minga svenska
studenter — var anmirkningsvirt stort. De dmnen, som i féredrag,
forelasningar och diskussioner behandlades, voro av skiftande slag.
Professor Fretherr von Bissings foredrag om Osiris och professor
Stanges om Lorenzo de’ Medici als Dichter voro visserligen icke av
rent teologisk art men tillvunno sig berdttigad uppmirksamhet och
uppskattning. I &vrigt behandlades centralt teologiska dmnen mesta-
dels frin exegetikens och den systematiska teologiens gebit. Arke-
biskopinnan Anna Séderblom hdll ett belysande och icke minst
for utlinningar synnerligen instruktivt foredrag om Nathan Soder-
bloms Lutherforskningar. Ovriga svenska fdreldsare voro Hugo
Odeberg, Lund, och Hj. Lindroth, Uppsala. Bland fdreldsarna
representerades Norden i vrigt av professor Norregaard, Kopen-
hamn, som i tvd foreldsningar gav en om djup och fin forstdelse vitt-
nande inblick i lutherdomens mote med anglikanismen, och professor
R. Gyllenberg, Abo, som dven detta ar framtridde som en av
Lutherakademiens mest verksamma krafter. Trots de olikartade
imnen, som behandlades, intridde aldrig en kinsla av splittring.
Stidse igde man medvetandet om att ha fast luthersk mark under
fotterna. Evangelisk-luthersk tro, som icke minst kom till synes vid
de gudstjinster, som kringgirdade férhandlingarna, var det enande
bandet 1 mingfalden. Sirskilt stark blev denna kinsla av enhet vid det
utanfér det officiella programmet fallande avskedssamkvdm, vartill
deltagarna samlats pA Hotel Tanne. Hir strémmade fran olika hall
uttrycken for tacksamhet och uppskattning mot Lutherakademiens ener-
giske och varmhjirtade ledare professor Stange.

Under tiden den 12—22 aug. i &r hade Oxfordgrupp-rérelsen
sitt forsta internationella house-party i Sverige. Mdtesplatsen var Visby
och anslutningen var utomordentligt stor. Man sig dir rorelsens
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ledande personer med Frank Buchman och Loudon Hamilton,
den forste, som vanns for rorelsen, i spetsen. Snart sagt alla grupper
i det moderna samhillet voro representerade: industriledare och finans-
min, arbetare, prister, likare, officerare, ldrare, journalister, forfattare
o. s. v. Bland svenska deltagare mirktes frimst biskop Runestam
och forfattarna Sven Stolpe, Harry Blomberg och Bertil Malm-
berg. Vad som sirskilt var pdfallande, var det ungdomliga inslaget;
ungdomen och den ungdomliga entusiasmen priaglade motet. Det var
en glad och kamplysten kristendom, som hir demonstrerades.

Oxfordgrupprorelsen vill ju ej bli en sekt bland andra, men den
vill féra nytt blod in i de redan befintliga samfunden. Rorelsen har ju
ingen specifik dogmatik utan vill skapa en handlingskraftig kristen-
dom. Pdstdendet att rorelsen skulle vara antisakramental jivades av
den vildiga anslutningen till den nattvardsging i Visby Domkyrka,
varmed motet avslutades. Ur luthersk synpunkt miste man reagera
mot metoden att virdesitta en minniskas kristendom efter antalet
»forvandlade» minniskor. I praktiserandet av »ledning» kan natur-
ligtvis risken for en falsk spiritualism lura, men som korrektiv hir-
emot framholls, att den ledning man fitt miste kontrolleras infér
Ordet. Hir spelade sikert det i Norden starkare lutherska inflytan-
det in.

De exegetiska dagarna i Uppsala 18-—19 okt. buro kraftigt vittne
om intresset for bibelforskningen i virt land just nu. Omkring 100
priaster och lekmin frin olika delar av landet togo med livligt in-
tresse del av vad de in- och utlindska exegeterna buro fram frdn sina
skilda forskningsfilt.

Arkebiskop Eidem oppnade férhandlingarna och foreliste om
»Kirleken hos Paulus». Han understrék bl. a. att aposteln ej under-
skattar den naturliga kirleken.

Gamla testamentet foretriddes av professorerna Sven Linder
och H. S. Nyberg, av vilka den forre gav en inspirerad, roande
och gripande framstillning av Erik Staves insats i svensk bibelforsk-
ning. Nyberg féreliste om »Sodom och Gomorra», som han ansdg ha
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forintats genom ett religiost utrotningskrig. I skildringen av Abrahams
krigstdg 1 Mos. 14 ville han se en foér det aktuella liget avpassad
legend frin Davids tid, en davidisk legitimationshandling hos Jerusa-
lems lokalgud El-Eljon.

I nytestamentliga fragor talade de bidda utlindska gistforeldsarna.
Rafael Gyllenberg analyserade inglasingen i julevangeliet, som
han menade vara ett exempel pd hur den foérestillning om virldens
totala nyskapelse genom Jesu ankomst, som hirskade i1 urkyrkan, hos
Lukas 4r i fard med att Overgd i tanken pd en gradvis skeende for-
vandling. Joachim Jeremias frin Gottingen hade valt dmnet
»Menschensohn und Gottesknecht», dir han framlade sina mirkliga
resultat angdende senjudendomens messiasforestillningar. Det visar sig,
att man redan tidigt kombinerat Manniskosonen i Dan. 7 med Herrens
tjinare 1 Jes. 53. Den kommande himmelska gestalten tidnkes vara en
martyr, som tidigare levat och dott pd jorden, exempelvis Josua eller
Jeremia. Vi mota dessa tankar hos Henok, i de Sibyllinska orak-
lerna och 4 Esra. Jesus har alltsi icke sjilv skapat forestillningen om
att Messias maste lida och do, men det oerhdrda hos honom var, att
han dels sjilv betecknade sig som den kommande Minniskosonen, dels
bejakade den vig, som enligt senjudisk uppfattning foérde dit, nim-
igen lidandets och dédens.

Den tacknimliga konfrontation mellan bibelforskning och kyrka,
som den nu tvadriga institutionen utgdr, kommer arligen att upprepas.

24



TEOLOGISK LITTERATUR

FRITZ KUNKELS VI-PSYKOLOGI.

Fritz KUONKEL: Einfiibrung in die Charakterkunde. S. Hirzel, Leipzig
1928,

— Die Arbeit am Charakter. Fr. Bahn, Schwerin (Meckl.) 1928.

— Vitale Dialektik. S. Hirzel, Leipzig 1929.

— Das Wir. Die Grundbegriffe der Wir-Psychologie. Fr. Bahn,
Schwerin 1939.

Fritz Kinkel 4r bland moderna medicinska psykologer utan
tvivel den, som utdvat det storsta inflytandet pa teologiskt tinkande,
dven i vart land. Anledningen dirtill torde vara tvifaldig: dels ar
hans framstillningssitt ovanligt klart och fingslande, dels och framfsr
allt vilar hans psykoterapi pd en etisk grundval, som icke utan skil
betraktas som nira besliktad med kristendomens.

Kiinkels vi-psykologi, som han numera helst vill kalla den, hir-
stammar ursprungligen frdn Alfred Adlers individualpsykologi.
Den terminologiska motsatsen 4r mera skenbar dn verklig. Adler
betraktar namligen individualiteten frin den patologiska sidan; for
dess positiva innebord har han foga blick. I detta avseende kan man
nog siga, att Kiinkel dr mera individualpsykolog 4n lirofadern. Men
nirmast har det dven for Kiinkel gillt att uppspira och avsldja den
falska individualismen, »jagiskheten», i alla dess mingfaldiga forklad-
nader och positivt formulera en densamma motsatt princip. S&som
sidan uppstillde han frdn bdrjan sakligheten, som med hjilp av en
fyndig schematisk figur (dubbelkiglan i Einfiihrung in die Charakter-
kunde) visades st i omvind proportionalitet till jagiskheten. D3 ett
av jagiskhetens uttryck #r vad Adler kallar »sikringar», si kom
sakligheten frin denna synpunkt sett att likstillas med mod: den
saklige dr modig, den jagiske modlds, han ryggar tillbaka infér livet
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och de krav, som detta stiller, och s6ker »sdkra» sin position gent
emot fruktade foriandringar. Hirav framgar emellertid, att saklig-
heten icke f3r identifieras med en filistrds »objektivitet», som kan
anvindas som en sikring gent emot livets irrationella produktivitet.
En saklig instillning maste komma till ritta Zven med de fordringar
pa anpassning, som subjektets egen spontaneitet uppstiller. Hirigenom
tvingas Kiinkel att soka efter andra formuleringar av problemet om
den ritta livsinstillningen. En siddan dr den, att modet skall bestd i
att vaga vara savdl objekt som subjekt, icke endast ettdera, vilket
utgdr ledmotivet 1 Die Arbeit am Charakter och med vetenskaplig
stringens utvecklas i Vitale Dialektik. Som objekt ar jag instilld i
kausalsammanhang; den dkta subjektiviteten kan ddremot karakteri-
seras som infinal finalitet, d. v. s. den 4r inriktad pd indamal, vilkas
yttersta syftning dr oss forborgad. Subjektsvarats syften kunna dirfor
aldrig till fullo faststillas; man kan objektivt faststilla en minniskas
karaktir endast i hennes begrinsning (herkologi = grinsforskning).
Den minskliga subjektivitetens spontaneitet ir didrfér en permanent
uppenbarelsekdlla — en tanke, som ju icke heller dr, eller tminstone
icke varit, frimmande f6r teologiskt betraktelsesitt! I dialektiken
mellan subjekt och objekt vaxer och mognar subjektet, under det att
det subjekt, som dr sig sjalvt nog, fortvinar. Det hor till subjektets
visen att transcendera sig sjilvt, g8 utdver det givna. »Wer bereit
ist, immer weniger zu werden, wird immer mehr.»

I sitt senaste arbete, Das Wir, soker Kiinkel bestimma jagiskhetens
motsats som vi-gemenskap, » Wirhaftigkeit». Hirvid skiljes emellertid
mellan gemenskap inom ur-viet och inom det mogna viet. Inom urviet
leva vi i omedveten identifiering med familjen, gruppen, nationen
0. s. v. Barn och primitiva folk leva en storre del av sitt liv inom
urviet 4n den vuxna civiliserade minniskan med hennes storre indi-
vidualitetsmedvetande. Till urviets manifestationer kunna vi rikna
de foreteelser, som bruka skildras under rubriken »massans psykologi».
Jagiskheten tyckes vara en nddvindig genomgingsform frin urviet till
det mogna viet. Befinner sig urviet nedanfér det medvetna jagets
nivd, sa hojer sig det mogna viet 1 stillet over detta. Subjektet kallas
pa detta hogre plan — 1 enlighet med en via Jung l8nad indisk ter-
minologi — fdr »sjilvet». Sjilvet manifesterar sig enligt Kiinkel icke
1 ett jagmedvetande utan i ett vimedvetande. Det jagiska subjektet,
som sitter sig 1 motsats till andra subjekt, avloses dd av det »sjilviska»
(sit venia verbo!), som stdr i gemenskap med andra subjekt.
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P§ denna punkt antyder Kiinkel sjilv en religids forbindelselinje.
Han avvisar ailt slags privat gudsumginge, som gar vid sidan av viet,
som en jagisk illusion. Man skulle kanske viga siga, att Kiinkel stiller
sig pi agape-linjen, nir han siger: »Der Anschluss an die grosse
Zentrale liuft immer und ausnahmslos iiber die kleine Zentrale, die
wir das Wir nennen. Gott ist die Liebe; alle Liebe fiihrt ins Wir;
darum ist das Wir der Weg zu Gott» (s. 89). Gud idr det yttersta
produktiva subjektet (s. 88). Viet 4r Guds vasall (s. 139).

Distinktionen mellan urviet och det mogna viet gores ej alltid sa
skarp. S& anfores t. ex. den erotiska kirleksupplevelsen som exempel
pd sivil en upplevelse av urviet (s. 21f.) som av det mogna viet
(s. 90). Urviet bildar utan tvivel en upplevelsegrundval for erfaren-
heten av det mogna viet. Svirigheter instilla sig emellertid, da det
giller att anvisa sddana urvibildningar som familj och yrkesgrupp,
folk, ras och minsklighet deras ritta plats i det mogna viets samman-
hang. Dessa frigor, som delvis ha en pinsam aktualitet i forfattarens
hemland, gér han heller icke ansprdk pa att kunna losa. S& mycket
har han dock klart for sig, att en representant for ett djupare och
mera omfattande och tillkommande vi ofta kan komma att std isolerad
och oforstddd inom de konkreta vibildningar i samtiden, dir han i det
yttre hor hemma. Huruvida det under sddana foérhillanden kan vara
riktigt att taga det Tredje Rikets livsformer som de viktigaste exemplen
pa vipsykologien och stilla den nu begynnande epokens vi-tid i mot-
sats mot den forgingna liberalistiska jag-tiden (s. 10), kan ju ifriga-
sittas, for sivitt man icke anvinder Tredje Riket som ett symboliskt
begrepp. 1 denna ofullkomlighetens virld leder ju fran jagiskhetens
individualism icke blott en vig framit mot det mogna viet, utan dven
terfall i ett urvi dro tinkbara.

Kiinkels minniskobild visar silunda minga aspekter och ar intet
systematiskt avrundat helt. Men just denna strivan att med olika
tankemedel uttrycka en svirgripbar verklighet gir studiet av denna
psykologi mycket givande. Den arbetsgemenskap mellan de olika rikt-
ningarna inom den moderna psykoterapien, som inletts genom det
nystartade Deutsches Institut fiir psychologische Forschung und Psycho-
therapie 1 Berlin, framtvingar en msesidig konfrontation dem emellan,
som kan bli av stdrsta betydelse och redan vittnar om en tilltagande
consensus. Det har redan pédpekats, att Kiinkel upptagit vissa tankar
frin Jung, speciellt »sjilvets» idé. Nir aktualiseringen av sjilvet pd
samma ging for in i en hogre gemenskap, sd ir dirmed, menar Kiinkel,



TEOLOGISK LITTERATUR 353

den gamla motsatsen mellan autonomi och heteronomi inom etiken
overvunnen (s. 124). I detta sammanhang Oppnar sig ocksd vissa
aspekter pd den kristologiska frigan, som teologien mahinda kunde ha
skil att uppmirksamma (jfr min avhandling Den religiosa funk-
tionen i manniskosjilen, s. 213 ff., 233 f., 260, 262 £.).

Vad som f6r &vrigt mott mig som en positivt teologisk tanke hos
savil Jung som Kiinkel dr den starka forsynstro, som hir trider en
till motes. »Das Schicksal» 4r hir en kategori, som inte liter sig
avfirdas som »blint och obevekligt» utan framstir sisom ndgot i
hogsta grad meningsfyllt, ddr sdvil yttre som inre verklighet referera
till personlighetens egen beskaffenhet, framstd som en funktion av
denna. Genom djupgdende kriser, dir jagiskheten bryter samman,
fodes ett nytt liv fram. Man kan frdn kristen sida finna det betankligt,
att detta hogre livs subjekt betecknas som »sjilvet» med all den nega-
tiva belastning, som detta ord och 4n mera dess adjektiv »sjalvisk»
fact 1 vart sprakbruk. Sakligt sett ir det som foreligger mera besliktat
med Pauli »Jag lever icke mera jag, utan Kristus lever 1 mig». Om
det nu endast foreligger en analogi och icke fastmera en identitet —
av svaret pa denna fraga kommer givetvis att bero, vilken stillning
kristendom och psykoterapi i framtiden skola komma att intaga till
varandra.

Ivar Arm.

GAMLA TESTAMENTET OCH JUDENDOMEN.
EN OVERSIKT OVER NYARE LITTERATUR.

[ min scnaste revy Over gammaltestamentlig litteratur (drg. 12,
1936, sid. 366 f.) omnimnde jag det nya kommentarverk till Gamla
testamentet, »Handbuch zum Alten Testament», som under ledning av
prof. Otto Eissfeldt i Halle utges frin J. C. B. Mohrs bokforlag
i Tiibingen. Vid sidan om det gamla vilkinda nowackska kommentar-
verket (Gottingen) och det senare grundade sellinska (Leipzig) fa vi
nu ett tredje, som pa ett vilgdrande sitt skiljer sig frdn de andra genom
sin korthet och Oversiktlighet. Modellen synes snarast vara Lietz-
manns bekanta »Handbuch zum Neuen Testament». Jag anmilde
forra gingen Hans Schmidts volym 6ver Psaltaren och Robin-
son-Horsts forsta hifte over smiprofeterna. Sen dess ha utkommit:
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Job, Hesekiel, Daniel, Ordspraksboken, Josua samt, sdsom inlednings-
band till det hela, ett bibliskt reallexikon.!

Hélschers (Heidelberg) jobkommentar #r ett monster av en
knapp och klar utldggning. Med tanke pi forfattarens tidigare behand-
ling av Hesekiels bok gdr man en smula ingslig till hans utlaggning av
Job. Fr. Baumgirtels »Der Hiobdialog» (1933) och Torczyners
»Das Buch Hiob» (1920) visade varthin man kan komma genom en
alltfor 18ngt driven litterdrkritisk skarpsinnighet. Holscher férsvarar
emellertid i stort sett Jobsbokens enhet si nir som p3 dikterna om
strutsen, flodhdsten, krokodilen och visheten (kap. 28) samt elihutalen
(32—37). Med full rdtt hivdar Holscher gentemot t. ex. Volz, att
gudstalen 4ro nddvindiga: de rentav krivas av Jobs sluttal i 31, 35—37.
Meningen med Guds tal ar att Job skall bdja sig i 6dmjukhet infor
Guds makt och vishet. Det gér Job, och dirmed har ock diktaren sagt
vad han ville siga.

Hesekiels bok 4r utan tvivel den mest problemfyllda av alla de
profetiska bockerna. Att Bertholet (numera emeritus i Berlin) fick
uppdraget att behandla den var helt naturligt. Han kommenterade
Hesekiel i Martis kommentar redan 1897. Av vad han dir skrev
har icke limnats sten pa sten. De tre huvudfrigorna rérande Hesekiel
iro foljande. Forst: hur skall man férklara de minga upprepningarna,
dubbletterna, parallellerna? Vidare: var har Hesekiel verkat: i hem-
landet eller i Babylonien? Slutligen: hur skall man férklara »lag-
utkastet» 1 kap. 40—48, och sirskilt tempelskissen? Vad betraffar
den forsta frigan, hade Kraetzschmar menat att den nuvarande
texten berodde pd en samarbetning av tvid textrecensioner, verkstilld
av en senare, frimmande redaktor, Holscher hade skilt ut de rent
poetiska styckena och tillskrivit dem Hesekicl, allt det vriga skulle
hirrora frin senarc hinder. Bertholet har nu genomfért den teorien
att profeten sjilv limnat efter sig sina uppenbarelser i olika bearbet-
ningar pd 16sa blad, sisom utkasten i en skissbok. Dessa ha senare
av skilda hinder samarbetats si gott sig gora lit. Resultatet har blivit
var Hesekielbok. Betriffande profetens verksamhetsort hade Hernt-

' G. Hélscher, Das Buch Hiob, 1937. 99 sid. Pris RM. 4: 20. A. Bertholert,
Hesekiel (mit einem Beitrag von K. Galling), 1936. XXII -+ 171 sid. Pris RM. 8: 10.
Aa. Bentzen, Daniel, 1937. IX - 53 sid. Pris RM. 2: 6o. B. Gemser, Spriiche
Salomos, 1937. 85 sid. Pris RM. 3:80. M. Noth, Das Buch Josua, 1938. XVI-+
122 sid. Pris RM. 5:80. K. Galling, Biblisches Reallexikon, 1937. VIIIsid. 4 548
spalter. Pris RM. 11: 70,
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rich 1932, féranledd av de ménga tal som dro adresserade eller synas
vara adresserade till Jerusalem eller judarna i Palestina, framstillt den
asikten att Hesekiel verkat i Palestina. Sedermera skulle hans férkun-
nelser ha omarbetats frin exilska synpunkter. Bertholet tinker sig
badde en jerusalemisk och en babylonisk verksamhetsperiod i Hesekiels
liv. P2 dessa bida verksamhetsperioder fordelar han — och detta ar
originellt — de bada kallelsevisionerna: bokrullevisionen och tron-
visionen. P4 denna punkt tror jag ej att sista ordet ir sagt. Fran
profetpsykologisk synpunkt vore intet naturligare dn att en i Babylonien
levande profet forkunnade vad som brinde pa hans hjirta dven visavi
langt borta 1 Palestina boende landsmin. De extatiska férkunnelserna
dro icke bundna av ett visst nirvarande auditorium i samma grad som
nyktert hdllna predikningar av vanliga férkunnare. Av innehillet i
40—48 anser Bertholet det mesta vara hesekelianskt. Till de arkeo-
logiska utredningarna i detta parti har Galling limnat sakkunniga
bidrag.

Kopenhamnprofessorn Aage Bentzens kommentar till Daniel
ar ett bevis for pa vilken fast mark vi numera std, nir det giller denna
bok. I frdga om huvuddragen har nu forskningen faktiskt ndtt fram
till en stor samstimmighet: t. ex. dateringen mellan 167 och 164,
identifieringen av de fyra virldsrikena, sittet att berdkna tidsepokerna
i visionen av de sjuttio arsveckorna o. s. v. Frdgan om arameiskan i
forra delen besvarar Bentzen s, att den pd Antiokus Epifanes’ tid
levande, hebreiska skrivande forfattaren av den nuvarande Daniels-
boken férefann de dldre styckena (i bokens forra del) i arameisk sprak-
drikt och i stort behdll dem, sdsom han Overtog dem. Dessa ildre
stycken betecknar Bentzen sasom en legendcykel fran tidig hellenistisk
tid. Utlaggningen ar givetvis up to date. Hiansyn tages sdvil till
Danel-legenden i de nyfunna Ras Schamra-texterna som till Chester
Beatty-papyrernas septuagintatexter till Daniel. Litteraturhanvisning-
arna iro ymniga. P2 ett mycket tacknidmligt sitt tas hdnsyn dven till
den nordiska litteraturen. Ocksd pa det sittet kunna vi bidraga till att
den nordiska forskningen fir gora sig gillande i utlandet, att vi ej
forsumma att, nir tillfille ges, omnimna och citera varandra.

For knappast ndgon bok i Gamla testamentet ha de senare arens
arkeologiska forskningar i Palestina verkat sd klargorande som for
Josua bok, boken om israeliternas invandring 1 Kanaan. De undersdk-
ningar dver Palestinas topografi under den yngre bronsdldern och den
tidigare jirndldern, som skinkts oss av Garstang, Alt och icke
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minst Martin Noth (Kénigsberg) sjilv, ha rikligen utnyttjats av den
sistnimnde i den nya kommentar, med vilken han givit Eissfeldts verk
ett ytterst viktigt bidrag, och som till sin grundsyn hogst avsevirt
skiljer sig frin tidigare bearbetningar av Josua bok, som vi dga. Det
nya greppet visar sig kort sagt i ett strikt genomférande av den tradi-
tionshistoriska metoden. Huvudmassan av stoffet 1 kap. 1—r12 bestar
enligt Noth av en samling ortstraditioner, knutna vid platser sidana
som Jeriko, Gilgal, Ai o. s. v., och tillika av »etiologisk» natur, d. v. s.
avseende att forklara vissa topografiska och arkeologiska fakta i
nejden. Dessa frin borjan spridda ortstraditioner ha sedan samarbetats
till ett helt av en samlare, varefter det hela genomgdrtt deuteronomiska
hander. Ett typiskt exempel pd en sidan ortstradition dr berittelsen
om Jerikos fall i Jos. 6. Arkeologien har ddagalagt att Jeriko under
den senare bronsdldern genomgitt en ddeldggande katastrof. Om tid-
punkten rdda olika meningar (Garstang: 1400-talet; Vincent: mitten
av 1200-talet o. s. v.). Man har sid forknippat Israels invandring
med denna tilldragelse och rittat kronologien fér Israels dldsta historia
efter arkeologernas ron. Sirskilt i England har man s§ kommit till
ett tillbakaflyttande av hela kronologien med ett par hundra 3r. Jag
har i olika sammanhang papekat det felaktiga i ett sidant resonemang.
Och det glider mig att konstatera att den nya josuakommentaren ir
av samma mening: det dr — siger Noth — alldeles likgiltigt hur man
daterar Jerikos forstorelse, ty den ctiologiska traditionen bevisar ingen-
ting annat in sjalva faktum att staden var forstérd och Gvergiven
vid tiden for invandringen. Forknippningen i tiden hor legenden till.
Noth behiller alltsda den tidigare gillande kronologien och forligger
landets erdvring till tiden cfter 1200. Hur Josuaboken i killkritiskt
hinseende forhiller sig till Pentateuken, dr for Noth en Sppen friga.
Han ir snarast benigen att dven i friga om den litterdra komposi-
tionen behandla Josua som en bok for sig. Volymen innehdller tvd
kartskisser samt en lista pd i Josua forckommande ortnamn med for-
klaring av deras betydelsc samt angivande av motsvarigheten i nutida
ortsbeteckningar.

Gemser (professor i Pretoria) borjar sin kommentar till Ord-
spraksboken med en redogorelse for den gammalisraelitiska vishets-
litteraturens visen och dess forhdllande till andra gammaltestamentliga
litteraturgenrer. Han diskuterar kort och knappt foérhdllandet mellan
den israelitiska »chokma» och utomisraelitiska former av vishet. I nira
anslutning till Gustav Bostrdm (Paronomasi i den ildre hebreiska
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maschallitteraturen, 1928) redogér han foér de viktigaste bland de i
Ordspraksboken brukade konstformerna. Nir det giller »den frim-
mande kvinnan» (kap. 1—9), si forstdr han med den den gifta israeli-
tiska kvinnan — man kan friga sig om icke indock Bostroms tolkning
i Proverbiastudien, 1935, enligt vilken det frimst skulle vara fraga
om kultisk otukt, har mera fog for sig, in Gemser vill erkdnna. Aven
nir det giller skildringen av vishetens hus med de sju pelarna synes
icke Bostroms uppslag (inflytande frin kosmisk ischtarmytologi!) vara
tillrickligt utnyttjat. Att vi i Ords. 22—23 delvis ha direkta citat ur
en egyptisk vishetsskrift 4r ett allmint erkidnt faktum, vilket nu ock
kommer till vederbérligt beaktande i denna den nyaste kommentaren
till Ordspriksboken.

Det av Galling (professor i Halle) utgivna »Biblisches Real-
lexikon» utgor forsta bandet 1 det eissfeldtska kommentarverket. Detta
reallexikon motsvarar icke alldeles vad man vanligen menar med en
biblisk uppslagsbok. En mer adekvat titel skulle ha varit »Archio-
logisches Lexikon» eller dylikt. Ty vad som hidr bjudes dr si gott
som uteslutande sddant stoff som pd ett eller annat sitt hinger samman
med cller belyses av de arkeologiska utgrivningarna i Palestina och
Syrien. De olika artiklarna iro icke orienterade utifrdn den bibliska
texten, utan fr&n det arkeologiska materialet. Bland artikelrubrikerna
forekommer t. ex. icke »Sarg» eller »Leichenkasten», utan »Ossuar»
och »Sarkophag», icke »Burg», men »Akropolis» o. s. v. Inga person-
namn férekomma i rubrikerna, ej heller religiosa, resp. teologiska, be-
grepp och idéer, ytterst f vixt- och djurnamn (det allra visentligaste
kan man dock finna i 6versiktsartiklar sddana som »Getreidearten und
Ernte», »Baum- und Gartenkultur», » Viehwirtschaft», »Wald», » Jagd»
0. s..v.); vad som bjudes dr visentligen kultarkeologi, byggnadsarkeo-
logi, topografi och sddant som har att gora med seder och bruk. Den
allra forsta artikeln har rubriken »Ackerwirtschaft»; dirav kan man
forstd hur mycket som saknas av det som annars brukar férekomma
1 vanliga bibliska uppslagsverk. Allt detta dr ingalunda sagt som ndgot
klander, utan endast f6r att orientera den eventuelle lisaren i vad
detta reallexikon syftar till. Inom sitt gebit bjuder det nu emellertid
genomgdende forstklassiga ting. Forfattaren har sjilv foretagit upp-
repade forskningsresor till bibelns linder med arkeologiskt syfte, och
han arbetar sakkunnigt med material inda frin hyksostiden (1700-
talet) till den hellenistisk-romerska perioden. Man dr ytterst tacksam
for sakregistret i slutet. Med dess hjilp kan man finna mycket som
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man annars saknar. Man onskar att verket mitte snart och ofta ut-
komma 1 nya upplagor. P2 intet omride bli uppgifterna s3 fort for-
aldrade som pd det arkeologiska. Utmirkta skisser och avbildningar
underldtta studiet.

De katolska teologerna ha under senare ar med stor energi och
till mycket gagn arbetat med pi det gammaltestamentliga omradet.
Alla som togo del i den senaste internationella kongressen for gammal-
testamentliga forskare i Gottingen erinra sig tacksamt de katolska
lirdes virdefulla insatser. Tva stora katolska kommentarverk utges
1 Tyskland f6r nirvarande: »Exegetisches Handbuch zum Alten Testa-
ment», utg. av Nikel pd Aschendorffs forlag i Miinster, samt »Die
Heilige Schrift des Alten Testaments», utg. av Feldmann och
Herkenne pid Hansteins forlag i Bonn. Det senare verket utgor i
viss min en motsvarighet till det pd sin tid av Gunkel och andra
utgivna »Die Schriften des Alten Testaments in Auswahl» (Gottingen).
1 den hansteinska kommentarserien har nyligen en. kommentar till
Jesaja kap. 1—39 utgivits av prof. Johann Fischer i Wiirzburg.!
Fischer ir tidigare bekant genom ett grundligt arbete 6ver septuaginta-
texten till Jesaja: »In welcher Schrift lag das Buch Isaias den Septua-
ginta vor?» (ZAW, Beih. 66, Giessen 1930). Jesajakommentaren be-
finner sig icke pd samma nivi som de moderna protestantiska kom-
mentarerna. Att verket dverhuvud ir hillet i starke konservativ anda,
ir m3hinda icke mycket att siga om. Virre dr det att forfattaren
s3 ofta gir ur vigen fOr mycket viktiga problem genom att ndja sig
med att anféra auktoriteter pro et contra och skil pro et contra i
stillet for att ta stindpunkt eller sjilvstindigt fora forskningen vidare.
Forf. kan t. ex. ej bestimma sig fér om templet i kallelsevisionen kap.
6 skall uppfattas som Jahves helgedom 1 himmelen cller som helge-
domen i Jerusalem, icke om Jesaja sjilv eller en ldrjunge skall ha
skrivit kap. 7, icke om psalmen i kap. 4 dr akta eller ej, icke om den
s. k. Jesajaapokalypsen kap. 24—27 idr jesajansk eller icke. I sidana
fall har man dock ritt att viinta att en vetenskaplig forfattare skall
ta stdndpunkt i ena eller andra riktningen. Icke ens nir det giller sd
klara ting som profetiorna om Babel i kap. 13 och 21 kommer forf.
med fullt klara verba. Han siger angdende kap. 21: »Vill man under
alla omstindigheter ridda perikopen for Jesaja, s& blir ingen annan

' J. Fischer, Das Buch Isaias iibersetzt und erklirt, I Teil, 1937. IX 4 262 sid.
Pris RM. 8: —.
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utvdg Ovrig an att antaga att profeten 1 anden forsatt sig i en av-
ligsen framtidssituation, sdsom detta av den pavliga bibelkommissionen
antages i friga om kap. 40—66.» Sddana resonemang borde ej fore-
komma i en kommentar med vetenskapliga ansprdk. Att enligt Fischer
Immanuel 1 Jes. 7 4r Messias och »den unga kvinnan» (‘alma) syftar
pa Jesu jungfruliga moder siger sig sjalvt. Forf. tillimpar i sddana
sammanhang den gamla teologiska teorien om de messianska profetior-
nas »tidshistoriska inramning» samt om det »forkortade profetiska
perspektivet». Erkdnnas bor dock att »telningen» kap. 4 riktigt tolkas
sasom dsyftande den messianska vilsignelsen i allminhet, icke Messias’
person, att 7, 8b och 7,22 uppfattas som glossor o. s. v. Trots all
erforderlig kritik md ej foérnekas att man dven av denna kommentar
kan ldra atskilligt, icke minst i friga om detaljer horande till realia.

Norrmannen Ludin Jansen har gjort ett forsék att pa den
senjudiska psalmdiktningen under tiden frin det andra forkristna 3r-
hundradet till omkring &r 100 e. Kr. tillimpa den gunkelska genre-
forskningens principer.’ Uppslaget dr utmirkt och utforandet erkin-
nansvirt. Materialet utgdres av sddan litteratur som Salomos psalmer,
psalm- och bénartade stycken i Syrak, Salomos vishet, Baruk, Syriska
Barukapokalypsen, Mackabéerbockerna, Daniel, Ester, Judit, Tobit.
Intresset dr icke ndrmast av bibelteologisk art, ej heller av historisk,
utan av litteraturhistorisk-sociologisk natur. Ur vilka kretsar i det
judiska samhillet hirstammar denna psalmdiktning? Vilka litteratur-
historiska genrer dro representerade i den? Vilken dr dess praktiska
anvindning i livet (»Sitz im Leben»)? De svar forfattaren ger aro
intressanta och tankevickande. Hela denna psalmdiktning harror frin
vishetsldrarnas krets och tjdnar ett didaktisk-uppbyggligt syfte. Den
har sin egentliga ort i vishetsskolorna, de vises »ldrohus», i templet 1
Jerusalem och annorstides. Beviset 4dr att hela denna diktning i mycket
hog grad dr genomviavd med vishetsriktningens dlsklingsidéer: Guds
rattfardighet och vishet, vedergillningstanken med det dirav motive-
rade tcodicéproblemet, motsittningen mellan de ridttfirdiga och de
ordttfirdiga och deras olika lotter. Reflexion och resonemang ta éver-
hand 6ver den omedelbara poetiska ingivelsen. De gamla stilformerna
skymta alltjimt, men &4ro rubbade, grumlade och delvis utplinade.

' H. Ludin Jansen, Die spitjiidische Psalmendichtung, ihr Entstechungskreis und
thr »Sitz im Leben». Eine literaturgeschichtlich-soziologische Untersuchung (Skrifter
utgitt av Det Norske Videnskaps-Akademi 1 Oslo, II. Hist.-Filos. Klasse. 1937. No. 3).
Oslo, Dybwad, 1937. 147 sid. Pris kr. 10: —.
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Detta till foljd av stoffets egen natur samt den didaktiska metodens
formella fordringar. Allt detta utféres nu som sagt pd ett mycket
intressevickande sitt, icke minst skildringen av vishetslirarnas verk-
samhet i senjudendomen ar hogst fingslande. De »visa» och de »skrift-
lirda» dro for forfattaren samma sak, och vishetsskolorna iro de
nirmaste foregdngarna och det egentliga upphovet till synagogorna.
Dock maéste hir nagra kritiska anmirkningar goras. Forst: de religiosa
forestillningarna om Gud och minniskan, som forfattaren tar 1 an-
sprak for visheten, kunna knappast anses vara typiska for visheten i
den utstrickning som hir antages. De hora hela judendomen till, be-
roende pad den gammaltestamentliga religionsutvecklingen 1 efterexilsk
tid. Vidare: att vishetens ideologi och terminologi t. 0. m. ymnigt
mota oss i ett visst dokument bevisar ej att detta hirstammar frin
vishetsldrarna. Judendomen, och sirskilt senjudendomen, sisom reli-
gios foreteelse utmirkes just av en stark fusion mellan olika forestall-
ningskretsar inom den religidsa idévirlden. Slutligen synes det vara
for mycket bevisat, nir det hivdas att all senjudisk psalmdiktning
kommer frin vishetslirarna. Hur starkt inslaget av vishet kan vara
i bevisligen icke till chokma horande litteraturverk visar t. ex. Henoks
bok (mirk sirskilt slutet) eller den s. k. Jesajaapokalypsen, enligt min
mening ett verk av kultprofeterna i Jerusalem (se J. Lindblom,
Die Jesaja-Apokalypse, Lund 1938). Sirskilt blir man betdnksam, nir
det giller sidan diktning som icke ar av allmint didaktisk natur, utan
foranledd av konkreta situationer i den judiska forsamlingen och be-
stimda historiska tilldragelser (Salomos psalmert). Visa icke sidana
stycken som lovsingerna i Luk. 1, som vil ¢j dro tinkbara utan sen-
judiska forebilder, att psalmdiktning forckommit dven utanfor vishets-
lirarnas skrd? Men kvar stdr trots allt fortjinsten av att ha pavisat
vishetens oerhorda inverkan pd judisk diktning. Och darfor dro vi
forfattaren tacksamma.

Till den kanoniska Psaltaren ha vi pd svenska fatt ett arbete av
docenten Tvar Hylander.! Boken infér pd ett klargérande och for
vem som helst fattbart sitt i den nutida psalmforskningens problem
och i de viktiga resultat som den kommit till. For den som ej forut
kinner sirskilt Hermann Gunkels och Sigmund Mowinckels
arbete for klarliggande av psalmernas uppkomst, tid, olika litterdra
genrer, deras anvindning vid tempelgudstjinsten i Jerusalem o. s. v.

1. Hylander, Gamla testamentets psalmbok (Religionsvetenskapliga skrifter 17).
Stockholm, Sveriges kristliga studentrorelses bokfirlag, 1937. 108 sid. Pris kr. 1:75.
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kan Hylanders lilla vederhiftiga skrift rekommenderas sisom en
mycket god hjilp till orientering.

Om jag bortser fran de ivrigt bedrivna arkeologisk-historiska forsk-
ningarna till israeliternas ildsta historia, ha de sista dren ej skdnkt
oss s2 mycket pd det omrdde som brukar betecknas »Israels historia».
Ett arbete mid dock hir, om ocksd i korthet, omnidmnas, nimligen
tredje bandet av Eduard Meyers beromda »Geschichte des Alter-
tums» 1 dess nya bearbetning.” I 8rg. 1931 av denna tidskrift anmalde
jag andra bandets andra avdelning, som behandlade orientens historia
frin tolfte till mitten av dttonde drhundradet. Fyra kapitel voro hir
ignade at Israels historia. Det nya bandet, som behandlar tidevarvet
fran Tiglatpileser III (745—726) till perserkonungen Darius I, inne-
hiller, d4ven det, stora partier som pa det nirmaste angd den gammal-
testamentlige forskaren. Ed. Meyer dog 1930. Hans verk har emeller-
tid fullfoljts av hans lirjunge Hans Erich Stier, som till detta
band haft tillgdng till delvis Meyers eget manuskript, men dels ock
tidigare tryckt material. Detta tredje band erbjuder en ytterst fings-
lande lisning. Det for Meyer utmirkande sdttet att skriva kommer
ocksd hidr till sin rdtt. Historiska fakta ur den dunklaste forntiden
klarldggas och konkretiseras genom virldshistoriska analogier fran alla
tider. Bade var egen Karl XII och det senaste virldskrigets hiandelser
skymta. En rik cgen erfarenhet av livet och djupgiende eftertanke
over det historiska skeendets skiften utnyttjas i omfattande matt och
ger ej sillan framstillningen en personlig firg, som tjusar och stimu-
lerar. Misterliga personteckningar dro instrodda hir och dir. Skild-
ringar av historiska personligheter sidana som assyriern Assurbanipal
och persern Cyrus kunna betecknas sisom klassiska. At den senare,
som hor till de av Meyer mest beundrade gestalterna i historien, har
han skrivit ett sannskyldigt dreminne, hogst verkningsfullt i all sin
korthet. Nigra satser fortjana att anforas ordagrant: »Der Adel seines
Wesens leuchtet uns in gleicher Weise entgegen aus den Berichten der
Perser, die er zur Weltherrschaft fiihrte, der Juden, die er befreite,
und der Hellenen, die er unterwarf. Er hat dhnlich wie Caesar den
geheimnisvollen Zauber besessen, dem alles sich fugen muss. In dem
Edelmut, mit dem er seine Gegner behandeclte und der im schirfsten
Gegensatz steht zu dem Verfahren der Semiten und der Romer, tritt

T Ed. Meyer, Geschichte des Altertums, IIl. Zweite, vollig neubearbeitete Auf-

lage, herausg. von H. E. Stier. Sturtgart, J. G. Cotta’sche Buchhandlung, 1937.
XIX + 787 sid. Pris RM. 28:--.
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auch uns der Adel seines Charakters entgegen.» Ed. Meyer gdr alltid
till primirkillorna och bildar sig direckt ur dem en personlig bild av
det historiska hindelseforloppet och de historiska personligheterna.
Diskussioner med andra lirde férekomma endast sparsamt. Den som
dr fortrogen med t. ex. den nyare gammaltestamentliga detaljforsk-
ningen saknar hir och dir smirtsamt Ed. Meyers direkta standpunkt-
tagande till de aktuella tvistefrigorna. Men i stillet fir man en genial
forskares egen syn. Och skulle detaljforskaren nigon ging patriffa
ohdllbara stdndpunkter, erinrar han sig girna det beromda ordet av
Nietzsche: »Die Irrtiimer grosser Minner sind verehrungswiirdig, weil
sic fruchtbarer sind als die Wahrheiten der kleinen». Den store veten-
skapsmannens benigenhet f6r omvirdering av hivdvunna virden skon-
jes ocksa hdr. Den annars hogt upphdjde profeten Jesaja degraderas
ritt ansenligt. [ profeternas rad dro de bada tidigaste, Amos och
Hosea, de som atnjuta Meyers storsta beundran. Just den omedelbara
kontakten med urstoffet och den pa visst sitt konstnirliga vision som
han upplever vid beroringen med detsamma 4r vil den djupaste an-
ledningen till en egendomlighet hos Ed. Meyer, som Stier papekar:
han hade under sitt linga forskarliv sillan behov av att ta tillbaka
ndgon av sina vetenskapliga teser. Dirfor kunna dven for linge sedan
skrivna verk av honom fortfarande ha sitt aktuella virde, dven om
detaljer méste justeras med hinsyn till nya upptickter och ron. Minsk-
lighetens historia har vil knappast att uppvisa sddana dramatiska om-
vilvningar som de som timade under det tidsskede som Meyer be-
handlar i sitt nya band. Tre virldsriken stiga fram for var inre syn
i sin glans och hirlighet, men ocksa i sitt avtagande och fall: Assyrien,
Babylonien och Persiecn. Och 1 fjarran skymta redan férebuden till
Hellas och Rom. Dessa vérldshistoriska hindelser dterspegla sig ocksé
i det lilla israelitiska folkets historia, som forst 1 sitt sammanhang
med orientens historia blir helt begriplig. Vi kunna battre férstd de
israclitiska profeternas stamningar infor Assur, nir vi lisa och be-
grunda ord sddana som dessa, med vilka Meyer tecknar Assyriens fall:
Det var en katastrof av vildigaste mitt. Icke blott ett rike var det
som gick under, ett rike vilket nyss hade behirskat hela frimre Asien,
utan ndstan hela det assyriska folket, vilket under drhundraden hade
varit de andra folkens fasa och gissel, blev tillintetgjort. Alla de fyra
huvudstiderna: Ninive, Dur-Sargon, Kalach och Assur, gingo upp i
lagor och blevo jimnade med jorden, for att aldrig mer bli bebodda.
Nir Alexander den store ar 331 tillkimpade sig den sista avgorande
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segern Over perserriket, fanns det ingen som kunde siga honom, att
han hade stritt pi Ninives ruiner. Grundligare har aldrig nigot folk
forintats dn assyrierna. 1 denna vedergillning tar sig pd ett klart och
fruktansvirt site det oerhorda hat uttryck, som hade samlats tillhopa
hos Asiens alla folk mot de forddrvspridande assyrierna.

Trots allt som under det senaste drhundradet grivts fram ur Asiens
jord f& vi dock alltjimt vara med om att nya kulturer uppdagas och
nya hittills forborgade historiska samanhang blottas. Jag skrev i »Ord
och Bild» 1934 en artikel, benimnd »Ras Schamra. En nyupptickt
kultur i Ostern», dér jag berdttade om de utgridvningar som av franska
arkeologer foretagits i en ruinhdg i norra delen av det gamla Fenicien,
motsvarande den 1 forntida killor omnimnda staden Ugarit. Arbetet
begynte 1929 och har sedan oavbrutet fortgdtt under de arliga arbets-
sisongerna. Facktidskrifterna ha varit fyllda av meddelanden om och
diskussioner 6ver de nya fynden. Sirskilt giller detta den franska
specialtidskriften for syrisk arkeologi, »Syria». Spiningen nddde sin
hojdpunkt, nir de berdmda alfabetiska kilskriftstexterna blevo funna,
vilka inom kort voro tolkade och utgivha — inom parentes en veten-
skaplig bragd av stora maitt, som sirskilt bragt dra 6ver tvd forskare:
tysken Hans Bauer och fransmannen Charles Virolleaud.
Nu Sppnades med ett slag nya perspektiv for forskningen. Och di det
visade sig att de nyfunna texterna hade mycket att lira oss dven for
ett bittre forstdende av Gamla testamentet, kastade sig snart ocksi de
gammaltestamentliga lirde 6ver fynden och utnyttjade dem med energi
for sina arbeten. Tidskriften »Syrias» utgivare prof. René Dussaud,
som bittre 4n de flesta kdnner det nya materialet, har utgivit en over-
siktlig framstillning 6ver detsamma samt ocksi skildrat dess kulturella
och religionshistoriska betydelse, saval 1 stort som sirskilt for Gamla
testamentets vidkommande. Det dr en virdefull giva som docenten
Oscar Lofgren har givit oss, ndr han tagit sig for att Oversitta
Dussauds arbete pd svenska och si gjort det tillgingligt for en bredare
allmidnhet. En stor roll i boken spelar Dussauds dven annorstides
(t. ex. 1 Revue de 'histoire des religions 1934) sdrskilt pd grund av den
s. k. Keret-legenden hivdade tes att israeliterna i gamla tider levat pi
samma omrade och stdtt pa alldeles samma kulturnivd som fenicierna,

' R. Dussaud, Utgrivningarna i Ras Schamra och Gamla testamentet. Bemyndigad

dversitning av Oscar Lofgren. Stockholm, Diakonistyrelsens bokférlag, 1937. 15c sid.
Pris kr. 3:75.
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resp. kananéerna, ndgot som forklarar vissa likheter, t. ex. det gemen-
samma gudsnamnet »El», brukat som egennamn fér en halvt mono-
teistiskt tinkt gudom. Synnerligen tacknimligt dr att vi fitt en
ingdende analys dver de i Ras Schamra-texterna ingdende mytologiska
dikterna samt de bdda legenderna om Danel och Keret. Nir sd mycket
nytt stoff kastats in i diskussionen, dr det klart att i borjan en viss
forvirring maste uppstd, och att Sverdrifter 1 olika riktningar gora sig
gillande. S3dana saknas ej heller hos Dussaud. Jag finner det t. ex.
alldeles omotiverat att pad ett sitt som hidr sker ansld en triumferande
ton gentemot den s. k. wellhausenska skolan. Naturligtvis miste en del
av dess teser revideras med anledning av nya fynd, som pd tiden for
dess blomstring dnnu icke voro gjorda. Huvuddragen i dess grundsyn
std dock dnnu i dag fast och ha i alla hindelser icke crsatts av nigot
bittre. Alldeles sirskilt betinksam miste man vara mot den meningen,
att diarfdr att vi 1 Ras Schamra ha funnit skrivna texter, maste ocksi
de bibliska patriarkberittelserna redan i ildsta tider ha forelegat i
skriftlig form. Vi forstd de bibliska patriarkberittelserna ldngt bittre
sasom analogier till ©kenbeduinernas storscheikberittelser och sisom
ursprungligen uppkomna pa nomadisk eller halvnomadisk kulturgrund
4n sdsom alster av en kulturstdndpunkt sidan som den Ras Schamra-
texterna representera (jfr mitt arbete »Israels religion i gammaltesta-
mentlig tid», 1936, sid. 13 f.). Vetenskapligt betydelselosa och icke sa
litet ytliga dro virdejimforelser sidana som denna: fromheten hos
Keret, sidoniernas konung, var icke mindre djup in Abrahams. Till
en sidan jamforelse ricker icke materialet. Overdriven och dverhdvan
»populdr» Ar ocksia bokens allra sista mening: »Foljaktligen ar det icke
nigon 6verdrift, dd man gor gillande att upptickten av Ras Schamra-
tavlorna ir den viktigaste som ndgonsin gjorts pa de bibliska studiernas
omrdde». I ezt fall kan dock Dussaud tillskriva sig en stor vetenskaplig
triumf, och det tack vare dessa texter. Den wellhausenska skolan
betraktade som bekant den israelitiska offersystematiken, sidan den
ar kodifierad i Pristkodex, sdsom en relativt sen foreteelse i Israels
religiensutveckling. Dussaud hade nu redan i ett arbete av 1921: »Les
origines cananéennes du sacrifice israélite» pd grund av yngre feniciskt
material gjort sannolikt att den israelitiska offersystematiken var
gammal och gick tillbaka p3 ett kananeiskt ursprung. De nya texterna,
som ju dro frin en si gammal tid som andra &rtusendet f. Kr., innehélla
redan grunddragen av de gammaltestamentliga kultordningarna. Dirav
foljer ovedersigligen, att Dussaud hade ritt, att offersystemet i den
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litterirt sett unga 3 Mosebok ir gammalt och till sitt ursprung hedniskt-
kananeiskt och att Dussaud silunda i varje fall pd denna punkt kunnat
korrigera Wellhausen. For &vrigt dr att tilligga att den tolkning
sirskilt av Keret-legenden, som Dussaud utgdr ifrdn, dr starkt motsagd,
och 4n si linge en timligen osiker grundval for alltfor vittgdende
slutsatser.

Vad Joh. Hempel (numera i Berlin) vill ge oss med sitt kdnda
och vilkinda arbete »Gott und Mensch im Alten Testament», varav
forsta upplagan utkom redan 1926, framgr av undertiteln: en studie
till fromhetens historia.* Vad han vill ge dr alltsd icke en gammal-
testamentlig teologi i hdvdvunnen mening, ej heller en gammaltesta-
mentlig religionshistoria, vad han wvill 4r att teckna en bild av hur
religionens innersida, sjilva gudsforhdllandet gestaltade sig i det
gamla Israel. Konstitutivt fér forhillandet mellan minniskan och Gud
i den gammaltestamentliga religionen 4r for Hempel forst och sist
spanningen mellan vad han kallar »Abstandsgefiihl» och »Verbunden-
heitsgefithl» sisom polira element i ett och samma kansloliv, vardt den
ger dess karakteristiska prigel. De bada grundkinslorna yttra sig som
fruktan och fortrostan. Och detta dr nu ledmotivet for hela Hempels
skildring av den gammaltestamentliga religionen fran forsta sidan till
den sista. Nu 4r saken icke s3 att forstd, att den gammaltestamentliga
religionens visen restldst kan uttryckas genom denna antites och dessa
formler — egentligen héra de ju pd det nirmaste samman med all
verklig religion — men i forening med det reala innehdllet 1 gudsbilden
och, i konsekvens dirav, det reala innehillet i gudsférhillandet kan
den nimnda distinktionen utan tvivel hjilpa oss till en klar och djup-
giende belysning av det for den gammaltestamentliga religionen ut-
mirkande. Vi f3 hdr en ytterst mingsidig och synnerligen djupt
plojande analys av olika sidor i Jahves visen och hans uppenbarelse-
former. Han framtrider genom Hempels framstdllning 1 fulltonig
rikedom sdsom bide historiens och naturens Gud, och detta med
karakteristiska terspeglingar bide i det allmdnna fromhetslivet och i
den specifikt profetiska fromhetstypen. Anmilaren har dock mest
fingslats av den senare delen, som behandlar den individuella from-
heten i Gamla testamentet. P& ett mycket skarpsinnigt sitt skildras hir
den gammaltestamentliga religionen sisom individualreligion. Hempel

! Joh. Hempel, Gott und Mensch im Alten Testament. Studie zur Geschichte
der Frommigkeit. 2. Aufl. Stuttgarr, W. Kohthammer, 1936. VIII 4 324 sid. Pris RM.
1§:—.

25



366 TEOLOGISK LITTERATUR

framhaller med ritta vilken felsyn som lig i den gamla schematiska
teckningen av den gammaltestamentliga religionen, enligt vilken vi férst
skulle ha en period av nationalreligion och sedan, efter Jeremia och
Hesekiel, en period av individualreligion. Hempels framstillning
vederldgger definitivt denna uppfattning. Nationalreligionen har aldrig
uteslutit individen sisom birare av ett personligt gudsforhdllande och
individualreligionen i den efterexilska tiden har aldrig uttringt den
kollektiva folk- och nationalreligionen. Individens genombrott pa
60c- och soo-talen betydde blott den enskildes framtridande med full
medvetenhet i opposition mot nationalreligionen. Jag citerar ordagrant:
»Was sich im siebenten Jahrhundert ereignet und in der scharfen
Zuspitzung der individuellen Vergeltungslehre fortsetzt, ist nicht die
Geburt des Ich, auch nicht nur seine Selbstbehauptung, sondern sein
— im letzten Kern vergeblicher — revolutiondrer Versuch der
Emporung gegen das Gross-Ich und damit gegen ein Stiick Lebenswirk-
lichkeit». P3 ett mycket fingslande och tankevickande sitt skildras
nu individualreligionen och dess uttryck, fran det gammalisraelitiska
namnskicket (i anslutning till Martin Noths bekanta undersok-
ningar) till den efterexilska lagfromheten i dess individuella utgestalt-
ning. — Det ir ej litt att referera Hempels bok. Hans framstillning
ror sig icke pa ytan och betjinar sig ej sillan av en filosofiskt klingande
terminologi, det bibliska stoffet ir Svervildigande och synpunkterna
tringas i sin rikedom. D3 detta arbete aldrig, s& vitt jag vet, ens i sin
forsta upplaga anmailts hir i1 Sverige, har jag i alla fall, fastin sent,
velat ge en antydan om dess syfte och huvudtankar, sisom jag tillika
vill anbefalla det till eftertanke och begrundan bide hos systematiker
och exegeter av facket. .

I Hempels i somras utkomna arbete om Gamla testamentets
ethos' har »Gott und Mensch» fitt sin naturliga avslutning. Man
skulle kunna siga att det senaste arbetet utgdr ett andra band till
det forra. Hade det férra sin tyngdpunkt i det religiosa, har det
andra sin tyngdpunkt i det etiska. Det vore dock ett missforstand,
om man menade att Hempel med sin nya bok avsdg att ge en fram-
stillning av den gammaltestamentliga etiken. »Ethos» #r ett vidare
begrepp an »etik». Det har avseende pa hela den gammaltestamentlige
frommes livskinsla, hans instillning till livet och virlden 1 stort och
i det enskilda, alltsammans dock med religionen som bakgrund. Hir

! Joh. Hempel, Das Ethos des Alten Testaments (Beth. zur ZAW, 67). Berlin,
A. Topelmann, 1938. VIII 4 287 sid. Pris RM. 14: —-.
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behandlas temata som dessa: individ och kollektivum, om ock fran
delvis nya synpunkter, seden och de andliga ledarna, de sociala gemen-
skapsformerna, avgorelsens betydelse for den gammaltestamentliga
religionen, rittfardigheten som Jahves fordran pd folket och den
enskilde. Arbetet dr ej ldttlast. Man kan ej alltid utan svarighet folja
traden. Man f{orstdr ej alltid varfor ett visst tema behandlas just hir,
ej heller nddvindigheten av just denna systematisering. Ett referat ir
hart nir omojligt. Den som med tdlamod och eftertanke arbetar sig
igenom framstillningen kan dock ej undgd att f& en mycket rik
behallning.

Martin Buber, numera professor vid det hebreiska universitet -
1 Jerusalem, dr en av den judiska virldens mest kinda religionsforskare
i denna tid. Aven hos oss 4r han kind bl. a. genom sitt arbete »Ekstati-
sche Konfessionen» (1909). Under titeln »Das Kommende, Untersuch-
ungen zur Entstehungsgeschichte des messianischen Glaubens» drnar han
utge ett stort verk i tre delar om den bibliska eskatologiens uppkomst.
Av detta verk foreligger forsta delen »Kénigtum Gottes» redan i andra
upplagan (den forsta utkom r932)." Grundtanken i detta arbete ir:
Israel 4r 1 dldsta tider en teokrati, dir Jahve ar konung och Israel
folket, och det p& ett sidant sitt att varje jordiskt konungadéme
principiellt uteslutes. Utgingspunkt for undersokningen bildar Gideons
ord 1 Dom. 8, nir man ville gora honom till konung Sver Israel: »Jag
vill icke r8da Over eder, och min son skall icke heller rida Sver eder,
utan Jahve skall rdda 6ver eder». Hir kommer det teokratiska idealet
till klart uttryck. Dirmed dr ock upptakten given till hela den féljande
framstillningen. Att Israel icke hade ndgra konungar i gamla tider
var en konsckvens av den teokratiska principen. »Domarna» och andra
styresmin voro tillfilliga ledare pd charismatisk, icke legitim-politisk
grundval. De voro organ som Jahves konungadome skapade sig for
utforande av Jahves vilja i en viss situation. Det gudomliga konunga-
domet var icke allenast en israelitisk idé. Den fanns ock hos andra
orientaliska folk: assyrier och babylonier, egyptier och sydaraber.
Likasa hos flera vistsemitiska stammar och nationer, dir »malk»
rentav ingdr i gudsbeteckningen. Hur kommer det sig d&, att den
israelitiska teokratien uteslét en jordisk konung, medan de ovriga
folken, som hade samma idé, alla hade konungar i politisk mening?
Buber svarar med hinvisning till det historiska Sinai-forbundet, vilket

! M. Buber, Kénigtum Gottes. 2. Aufl. Berlin, Schocken Verlag, 1936. LXI -+
293 sid. Pris RM. 7: s0.
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gav Jahve en stillning till Israels folk, som icke har nigon motsvarighet
hos andra semitiska folk. Filistéerkrigens ndd upploste tron pd Jahves
exklusiva konungamakt och konungadéme, och med Saul fick Israel
sin forste konung i politisk-monarkisk mening. En svirighet med denna
tes dr att de direkta och sikra vittnesbérden om Jahves konungadome
dro relativt sillsynta i Israels ildsta historiska dokument. Men om
ocks3 ordet »maelack» icke dr ofta forekommande, 4r dock saken enligt
Bubers analyser rikligen betygad. »Konung» i orientalisk mening ar
den som leder folket, ger det férékelse och framgang, stiller fordringar
pa det, skinker det 16ften och framtid och stiftar sitt forbund med det.
Haller man sig till dessa uttryck f6r konungatanken, kan det ej for-
nekas att Jahve fr@n borjan betraktats som Israels konung, pd samma
gang som man 1 dessa kidnnctecken fir fram goda distinktioner i for-
hdllandet mellan gud-maelaek & ena sidan och gud-ba‘al och gud-el 4
den andra. Skillnaden mellan dessa begrepp har Buber i detalj utfort
pa ett mycket fint och skarpsinnigt sitt. »Maelaek» dr ledaren,
anféraren i nirmast politisk mening, ba‘al 4r »die vorgefundene Gott-
heit» (ungefir den lokalt bundne guden), ‘el ir »die erscheinende
Gottheit» (det gudomliga i och fér sig, uppenbarande sig sisom numen,
som Sverminsklig makt). Som vi se, foljer Buber i stort de vigar som
redan Baudissin utstakade i sitt gigantiska verk »Kyrios als Gottes-
name» (1929). Personligen maste jag, 4ven om jag icke i allo kan f&lja
Bubers bevisforing, 1 stort sett ge honom ritt. Den gammaltestamentliga
gudsbilden 4r bilden av konungen, sisom den nytestamentliga guds-
bilden ir bilden av fadern. Dock dr dirmed icke mycket sagt angdende
det gammaltestamentliga gudsbegreppet. Den i1 hég grad formella
konungaidén miste f2 sitt innehdll och sin kvalitet genom Jahves etiska
egenskaper, framst kirleken och vreden (se vidare mitt arbete »Den
gammaltestamentliga religionens egenart», 1935). Bubers stil dr en
smula subtil, pd en ging konstnirligt och filosofiskt ciselerad. Hans °
bocker dro ej alltid littldsta, Atminstone ej for en icke tysk, men deras
studium ger alltid rik behillning.

Om Bubers arbete ger oss en djupgiendc skildring av det teokratiska
idealet i Israel under dldsta tider, har i stillet A. Causse (Strassburg)
givit oss en teckning i stora drag av Isracls samfundsutveckling inda
frdn stamstadiet fram till diasporan.* Vi ha, kunna vi siga, hir fact

' A. Causse, Du groupe ethnique 4 la communauté religicuse. Le probléme so-
ciologique de la religion d’Isragl (Etudes d’histoire et de philosophie religieuses publiées
par la faculté de théologie protestante de ['université de Strasbourg, n:o 33). Paris,
Félix Alcan, 1937. 343 sid. Pris fr. 501 —.
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en sociologisk studie till Gamla testamentet efter moderna principer.
Och det ir ingen tillfillighet att arbetet ir tillignat Lévy-Bruhl, »le
malitre des études sur la mentalité primitive». Vigen ir ling frin det
»prelogiska» massfornimmandets och masstinkandets stadium till den
rationellt etiska individualreligionen under senjudendomens dagar. Man
skulle med skdl kunna frukta att en dylik sociologisk framstillning
skulle forlora sig i rent profana och sekularistiska betraktelsesitt. Det
ir emellertid icke fallet i Causse’ bok. Prof. Causse dr fér mycket
teolog for att icke l3ta de religiosa krafterna och idéerna fullt komma
till sin rdte. Hans arbete kan darfor lika mycket betraktas som ett
arbete 1 gammaltestamentlig religion som i israelitisk sociologi. Konunga-
tidens historia dr sociologiskt sett kdnnetecknad av brytningen mellan
det gamla nomadsambhillet, grundat pd familj, klan och stam, & ena
sidan och det monarkiska konungadémet 4 den andra. P23 ett mycket
intressant sitt uppvisas hur segt det gamla samfundsidealet holl sig
kvar, sirskilt i landsorten, men hur det si smaningom madste ge vika:
blodsgemenskapen fick vika for ortsgemenskapen, familje- och stam-
kulterna for stads- och rikskulten, det patriarkaliska styrelsesittet for
den kungliga dmbetsmannainstitutionen. Profetismen betraktas i forsta
hand som en religis foreteelse, men dess sociologiska betydelse fram-
halles starkt i sammanhang med dess religitsa. Profeterna voro for-
kdmpar for ett primitivare samfundsideal i motsittning till det monar-
kiska riksidealet. Det har varit vanligt att man betraktat de ildre
profeternas sociala ideal sisom nomadidealet (t. ex. Budde). Det var
sikert ett missgrepp. Aven hos Hosea ir nomadstadiet blott en genom-
gangspunkt. Idealet dr det enkla, »paradisiska» bondelivet. Causse
har riktigt insett detta. Deuteronomium hivdar lingre fram begreppet
hela Israel. Dirmed dr den gamla klaninstitutionen dédsdomd. Kulten
centraliseras till en enda plats, Jerusalem. Dirmed iro stam och familj
sasom religidsa subjekt definitivt satta ur funktion. Samtidigt som
hela Israel tridde 1 forgrunden, tridde ocksi individen fram pi ett
sitt som icke var mojligt under det primitiva samhillsskicket. Efter
exilen kom hela Israel att sonderfalla i1 ett antal religidsa menigheter,
spridda Gverallt i det stora diasporaomridet, om ock med ett andligt
och ideellt centrum i Jerusalem. For diskussionen om Psaltarens upp-
komst dr den av Causse med sirskild styrka framforda synpunkten
mycket viktig, ndmligen att en stor del av psalmerna antagligen har
uppstatt i diasporan. Dirmed skulle ett nytt ljus kastas 6ver motsitt-
ningen mellan de fromma och deras fiender, vilken villat psalm-
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exegeterna sa mycket huvudbry. I »visheten» med dess mansklighets-
ideal sker en uppluckring av det israelitiska nationalmedvetandet, men
i motsittning till och i sjilvforsvar mot de hellenistiska vildenas
attacker pd judiskt visen under de sista drhundradena framalstras den
inom lagens grinser instingda och frdn den omgivande virlden isolerade
judiska nation som mynnade i talmudjudarnas folk. Causse’ arbete har
sin styrka 1 de stora linjerna och inldter sig mindre p& detaljfrigor
och specialdiskussioner. Man skulle ibland ©nska mera av sddant.
Dock, klart och elegant skrivet ger det en synnerligen fingslande
summarisk exposé &ver en hogst betydelsefull utvecklingslinje inom det
israelitiska folkets liv i gammaltestamentlig tid, vilken icke kan undga
att sasom totalitet gora ett starkt intryck.

Ett centralbegrepp i den gammaltestamentliga religionen har fartt
en synnerligen grundlig behandling i Erich Kurt Dietrich’s
Tiibingen-dissertation dver »omvindelsen» i Gamla testamentet och
judendomen.” Boken bir i flera avseenden prigel av att vara ett forst-
lingsarbete. Den 4r ytterst omstindlig och ordrik, de ymniga upp-
repningarna trotta, talrika exkurser, tryckta med finstil, som faktiskt
innehilla lika nddvindiga ting som normaltexten, stéra sammanhanget,
man triffar ej sillan pd banaliteter och truismer, hela det andra
kapitlet, som vill bevisa satsen att Mose var den forste som brukat
termen schitb i religios betydelse ror sig med skenproblem och inne-
hiller i sjilva verket ett »luftresonemang», om uttrycket tillates;
mycket bekanta och sjilvklara saker tagas med, som hellre borde vara
borta, man fir trots 3tskilliga »sammanfattningar», hir och dir
instrodda, aldrig nigon sammanfattande systematisk bild av det egen-
artade i den israelitiska omvindelseidén, nigot vardt dock hela arbetet
sjalvklart tyckes syfta. Och dock — trots felen har boken likavil stora
fortjanster; och nir man kommit till slutet, har man lirt mycket och
fatt en konkret uppfattning av vad som menas med omvindelse i
Gamla testamentet och judendomen. Det dr ju ock detta som ar
huvudsaken. Forfattaren har dven sidkert nitt det mal han satt for
sig, nir han siger sig ha avsett att med denna undersdkning ligga en
grundval for studiet av omvindelsens begrepp i Nya testamentet.
Vidare idr det erkdnnansvirt att forfattaren hela tiden anvinder cn
historisk-filologisk metod med undvikande av dogmatiska och subjek-

' E. K. Dietrich, Die Umkehr (Bekehrung und Busse) im Alten Testament und
im Judentum bei besonderer Beriicksichtigung der neutestamentlichen Zeit. Stuttgart,
W. Kohlhammer, 1936. XIX 4 460 sid. Pris RM. 24: —.
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tiva tolkningar och synpunkter — det enda sittet varpd i dylika
undersokningar ett hallbart resultat kan nds. Detta bor sirskilt fram-
hillas som en fortjinst i en tid, dd p& s& manga hall principiellt och
fullt avsiktligt historisk-objektiva och religios-subjektiva synpunkter
och mectoder sammanblandas i bibliska undersokningar. Kaillorna fa
fritt tala sitt sprik och tala utan omtolkning och intolkning. Kanske
kan man hir spira det vilgorande inflytandet fran forfattarens lirare,
prof. Paul Volz. Jag tror emellertid att mycket skulle ha vunnits,
om avhandlingen fran bérjan lagts upp efter mera systematiska linjer,
s att de stora tidevarven och litteraturgrupperna tagits tillsammans,
och det lika vil ndr det gillde de kanoniska skrifterna som nu sker i
frdga om de efterkanoniska, och om, som sagt, en avslutande samman-
fattning av det for det israelitisk-judiska omvindelsebegreppet egen-
artade fatt krona framstillningen. Med avseende pa sjilva saken far
man 1 alla fall ett klart intryck av att omvindelsen i Israel icke endast
ar ett religiost begrepp, icke heller endast ett moraliskt begrepp, utan
att det ritteligen bor betecknas som ett etisk-religiost begrepp. Om-
vindelsen omfattar hela en minniskas livsforing. I alla tider betonas
vikten av att hjartat ir med. Det dr en karikatyr atc pdstd ate judisk
omvindelse 4r utvirtesviasende. Vad betriffar kraften till omvin-
delse, betonas kanske mest att minniskan sjilv har formdga att
omvinda sig, men det far ej fornekas att Gud mycket ofta och i alla
tider betecknas som den som omvinder minniskan. En liknande
dubbelhet i tankegdngen foreligger ock, nir det giller frigan om de
yttre riternas nodvindighet. Overallt varnas man hilsosamt genom
denna undersokning for att ensidigt foérenkla eller generalisera. Klart
urskiljas tvd linjer, som konkurrera med varandra: den profetiska, dir
Guds girning och gudsforhdllandet st i centrum samt hjirtesidan
betonas, och den legalistiska, diar lagen och verken std 1 centrum.
Typiskt for gammaltestamentlig fromhet tyckes vara att forldtelsen
ges pa grundval av den religidst-moraliskt fattade omvindelsen, likasd
att omvindelsens resultat tinkes i en forknippning av religidsa och
materiella virden, slutligen att omvindelsen tenderar till att bli ett
institut med ett komplex av dels andliga, dels rituella akter. Dirmed
ar icke sagt att omvindelsen alltid betraktas som en fortjanstbringande
prestation. Ty atminstone pd hojdlagena betraktas Guds barmhartighet
och intet annat sisom grundvalen for forlatelsen, sdsom ocksd Guds
nid kan sdsom i viss mening »forekommande» goras till grundval for
omviandelsen sjilv. Avhandlingen slutar med en analys av omvindel-
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sens begrepp i den rabbinska litteraturen. Anmilaren ir icke kompetent
att bedoma denna avdelning, men under alla forhillanden stirker denna
del ytterligare det intrycket att vi infér Dietrichs avhandling med dess
460 sidor std infor en sannskyldig kraftprestation, som trots felen
maste vicka var beundran.

En i sitt slag hogst egenartad bok om profetismen har utgivits av
Abraham Heschel, synbarligen en judisk lird frin Polen.' Det
ir icke profeternas teologi som #r foremilet for hans undersdkning,
icke heller deras psykologi, utan strukturen av deras gudserfarenhet.
Forfattaren vinder sig med skdrpa mot alla parapsykologiska metoder
for det profetiska medvetandets klarliggning. Alla teorier om det
undermedvetna o. dyl. betecknar han som virdeldsa; men ocksd med
hela den nutida tolkningen av profeterna sisom extatiker vill han gora
rent hus. I sin kritik av den extatiska forklaringen till profeternas
egendomliga sjilsupplevelser far emellertid forfattaren vilse. Han ror
sig nimligen med ett extasbegrepp som icke alls har sin tillimpning
pd Israels profeter. Hans angrepp pd extasteoriens forfiktare blir
silunda ett slag i luften. Det dr nimligen nédvindigt att skilja mellan
det mystisk-religiosa extasbegreppet och det rent psykologiska. I forra
meningen ir extas detsamma som jagets 1 hinryckningens form skeende
uppgiende i Gud, med individens férsvinnande som slutmil (»odndlig-
hetsmystikens» extas). Intet 4r littare 4n att bevisa att sidan extas ir
frimmande for profeterna i1 Israel. Hela den mdda forfattaren har
gjort sig pd det forsta halva hundratalet sidor kan sigas vara en for-
spilld moda. Det finns emellertid som sagt ett annat slag av extas,
nimligen den som bestdr i den normala medvetenhetsstrommens
avspirrning genom en onormal upptagenhet av en dominerande idé
eller kinsla, en extas av personalistisk natur, dir det icke blir friga om
jagets dod, utan snarare om dess stegring till ovintade och Gver det
vanliga mittet gdende prestationer. Det 4r denna personalistisk-
psykologiska extas som kommer i fraga for profetismen. Denna
distinktion har ldnge varit kind inom den moderna profetforskningen.
Det skulle icke ha skadat om forfattaren ndgot mera 4n som skett
kunnat ta kinnedom om icke minst den nordiska teologiens undersok-
ningar till profeternas psykologi. Denna extas har att gora med formen
for de profetiska upplevelserna, men kan naturligtvis icke tas i ansprak

' A. Heschel, Die Prophetie (Polska Akademja Umiejetnosci, Mémoirs de la
commission orientaliste n:o 22). Krakow 1936. VI 194 sid.
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for forklaringen av det religiosa innehillet. Detta extasbegrepp borde
i sjalva verket icke alls behova std i strid mot forfattarens eget grepp
pd den profetiska grundupplevelsen, d2 han betecknar denna sdsom
en upplevelse av Guds eget »patos», sdsom »sympati», i ordets egent-
ligaste mening, med Gud pa det sdttet att Gud ger profeten del av
sin egen nitilskan, sin egen vrede och kirlek visavi sitt folk, si att
denne som en Guds representant blir barare av detta patos bland folket.
Forfattarens filosofiska terminologi 4r ganska konstlad och svar-
begriplig, men nir man avklitt tingen den filosofiska stassen, forefalla
de ritt enkla och gripbara. Ja, vad forfattaren med sina besynnerliga
termer vill siga dr i grunden nagot fullkomligt riktigt och i médnga
fall mycket triffande. Profeternas Gud ir icke den grekiska filosofiens
»vara», ej heller deismens suverint upphdjde, apatiske gudom. Han ir
den 1 historien levande och verkande, den for sitt folk nitilskande, av
kirlek och vrede fyllde, kidnnande och viljande personen, vilken tritt
1 personligt forhallande till sitt folk och i sitt handlande tritt in i
tiden och verkligheten. Forutsittningen for den profetiska gudsupp-
levelsen ir Guds hinvindning till profeten. Denna »hinvindning»
kallar Heschel »tropos»; och di denna hinvindning sisom en Guds
vilja till sjilvuppenbarelse sker i riktning mot minniskan kallar han
den »antropotropismen» hos Gud. Nirmare bestimt kommer Gud till
profeten genom en akt som utgor en enhet av ingivelse och upplevelse.
Den idger rum — om jag forstdtt forfattaren ritt — dels i den direkta
upplevelsen av Gud i vision och omedelbar gudserfarenhet, dels i och
med det profetiska »forstdendet» av Guds handlande i historien. Allt
detta dr riktigt. Det nya hos Heschel dr, som sagt, hans egendomliga
terminologi, som icke kan 4terges, utan mdste studeras i original.
Heschels storsta fortjanst synes mig dock vara att han arbetat ut en
sida i profeternas psykologi, som kanske icke alltid beaktats som den
fortjinat, nimligen deras lidelse for och mot sitt folk sisom icke blott
en rent mansklig, subjektiv kinsla, utan s&som en delaktighet av Guds
egen vrede och kirlek mot sitt folk. Man kan i detta sammanhang
med ritta erinra om stillen sddana som Jer. 6,11 och 15,17 — Jer.
20, 9 ligger diremot pd en annan linje (mot Heschel).

Vi ha i det foregdende nimnt Martin Bubers namn. Buber hor till
de judiska tidnkare i nutiden, som med det storsta allvaret gripit in i
diskussionen om judendomen och kristendomen. I Theol. Blitter for
1933 kan man ldsa om religionssamtalet mellan honom och Karl Ludwig
Schmidt 1 Stuttgart sagda ar. Den som vill lira kidnna en mot sin
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egen religion trogen och pd samma ging efter fullkomlig sanning och
omsesidigt forstdende ivrande nutida judes syn pa frigan om juden-
dom och kristendom bor lisa Hans Joachim Schoeps’ bok med
hdrnedan angiven titel.” Boken har en historisk avdelning och en
principiell eller, om man s& vill, religionsfilosofisk. I den historiska
delen redogores for ndgra viktigare etapper i den sedan Paulus’ dagar
aldrig mera upphorande religionsdebatten mellan judar och kristna.
Borjan gores med talmud & ena sidan och Paulus och kyrkofiderna &
den andra. Vi foras fram genom medeltiden och fi lyssna till dess hogst
officiella religionsdisputationer samt till vad judiska lirde sidana som
Saadia, Jehuda ha-Levi, Isaak Troki och andra ha att siga. I nyare
tider uppehdller sig forfattaren framfor allt vid Moses Mendelssohn
samt Salomon Formstecher och Salomon Ludwig Steinheim. For-
fattaren skriver ej blott av historiskt intresse, utan tillika med ett
hjirta som brinner av iver efter klarhet och sanning. Varken #ldre
tiders diskussioner med deras hdrt dogmatiska, hinsynsldst partiska
eller av oredligt syfte ledda diskussioner, ej heller upplysningsfilosofiens
motsatserna uppmjukande och allt nivellerande synpunkter gillar han.
Grundvalen for en sanningen tjanande debatt miste vara full arlighet
och redlighet, fullkomlig vilja att forstd motstindaren samt 8dmjuk
trohet mot det egna. Ingen levande trosstindpunkt, menar Schoeps,
kan frigéra sig frdn absoluthetsanspriket. Men infoér judendom och
kristendom maste man tala om absoluthet i en relativ mening: thora-
religionen 4r den absoluta religionen fér Israel, forbundets folk, kristen-
domen 4r den absoluta religionen for den ovriga minskligheten, och
detta icke blott subjektivt sett, utan enligt Guds virldsplan. Gud har
utstakat dessa tvd vigar for minskligheten, till dess att de bida en
gang mynna i samma mal, det kommande gudsriket, fattat i eskatolo-
gisk mening. Man madste kidnna stark sympati for den irliga vilja som
ligger bakom dessa tankegingar. Man far i Schoeps’ bok ocksi alldeles
klart for sig att den debatt som hittills forts 1 stort sett varit forfelad.
De kristna ha ej forstitt de judiska trostankarna och judarna ej de
kristnas trostankar. Dogmer och skriftcitat, vanligen missférstidda
och misstolkade, ha bollats mellan de bida parterna utan annat resultat
an att bitterheten 6kats och isolationen skirpts. Mest frappant kanske
denna svirighet att forstd tett sig, nir det gillt frigan om lag och

! H. J. Schoeps, Jidisch-Christliches Religionsgesprich in 19 Jahrhunderten. Ge-
schichte eciner theologischen Auseinandersetzung. Berlin, Vortrupp Verlag, 1937. 159
sid. Pris RM. 3:90.
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evangelium, som ju till sist blir den avgorande. Anmilaren kan icke
fordolja for sig att en kanske mer fruktbirande diskussion hor fram-
tiden till, ja, kanske en nidra framtid. Ett arbete sddant som Schoeps’
lockar dirtill. Den kyrkliga ekumeniska rorelsen visar vigen. I drlighet
och kirlek skola skiljepunkterna konstateras och det gemensamma
uppdagas. Huvudfrdgan kommer alltid att bli frdgan om Kristus, men
ej 1 skolastisk-dogmatisk mening, utan som en fraga om den fullkomliga
gudsgemenskapen: vinnes forlitelsens gemenskap med Gud pd thoras
vig, eller vinnes den genom syndarens 6dmjuka anammande av ndden
och den allena? Paulus skirpte till det yttersta motsatsen mellan lag
och evangelium; han lade hdnsynslost fingret pd en punkt som 4r och
blir konstitutiv for frdgan om judendom och kristendom. Didr ar
vigskilet, och det icke blott mellan judendom och kristendom, utan
ock inom sjilva kristendomen. Dir maste ett val triaffas, ett val
— frin kristen synpunkt — icke sdsom ett bdde och, utan som ett
ofrankomligt antingen eller. Frin kristen synpunkt giller alltjamt
Pauli ord i Rom. 3: »Gud 4r en, han som skall gora de omskurna
rittfirdiga av tro, sd ock de oomskurna genom tron».

Under redaktion av Riga-docenten Rudolf Abramowski har
utgivits en festskrift for professorn i Gamla testamentets exegetik i
Dorpat Alexander von Bulmerincqg," bl. a. bekant for ett
gigantiskt verk over profeten Malaki. Festskriften skulle ha verlim-
nats till von Bulmerincq pd 7o0-8rsdagen den s juni i ar. Men den
dagen tillhérde denne icke mera de levandes tal. Han avled ovintat
redan 1 mars. Medarbetarna 4ro i huvudsak representanter for de
nordisk-baltiska teol. fakulteterna, mellan vilka ett ganska livligt sam-
arbete intritt under de senare &ren. Dessutom mirkas namnen Enno
Littmann (Tibingen), Otto Procksch (Erlangen), Albrecht
Alt (Leipzig). Utgivaren skriver om en syrisk text till Ruts bok,
upptagen i en medeltida syrisk kronika sida vid sida med en berittelse
om det trojanska kriget. Hellmuth Frey (Dorpat) ger en exegetisk
och »teologisk» tolkning av Sakarjas syn av den gyllene ljusstaken och
de bdda olivtriden. Ljusstaken dr en symbol for kulten i Jerusalem
och olivtriden dro forsamlingens ledare och representanter, tinkta som
forebedjare, viktare samt bdrare och formedlare av den gudomliga

!'In piam memoriam Alexander von Bulmerincq. Gedenkschrift
zum §. Juni 1938 ... dargebracht von einem Kreise von Freunden und Kollegen (Ab-
handlungen der Herder-Gesellschaft und des Herder-Instituts zu Riga, sechster Band,
Nr. 3). Riga, Ernst Plates, 1938. 231 sid. Pris RM. 1o0: —-.
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kraften. Rikt religionshistoriskt material framfores till férklaring.
Sven Linder skriver om Jahve och Baal i det gamla Israel. Litt-
mann behandlar en koptisk-arabisk bondekalender. Uku Masing
(Dorpat) forbinder »proklamationen» Sak. 9,9 med »Tabalssonen»
Jes. 7,6. Martin Noth behandlar fran Sverraskande synpunkter
paulusordet Gal. 3, 10 och vidgar sin undersokning till en studie Sver
den med lagen forknippade vilsignelsen och forbannelsen i Gamla testa-
mentet Overhuvud. Otto Procksch behandlar orden om Herrens
tjanare i Deuterojesaja och deras uppfyllelse 1 Kristus. A. F. Puukko
(Helsingfors) skriver om Gud och historien i Gamla testamentet,
Heinrich Seesemann (Riga och Berlin) om »Die Gottesgewissheir
der Pharisder und die Verkiindigung des Paulus», Ed. Zicans (Riga)
om den lettiske guden Pérkons och Albrecht Alt om »Die Wallfahrt
von Sichem nach Bethel», en skarpsinnig forklaring till Gen. 35. An-
milaren har sjilv bidragit med en studie till Jobs bok. Rafael
Gyllenberg hivdar i sin uppsats »Die Unmdoglichkeit einer Theo-
logie des Alten Testaments», att en gammaltestamentlig teologi endast
ir mojlig sdsom en integrerande del i en nytestamentlig teologi. En
gammaltestamentlig teologi i och for sig dr omdjlig av foljande skil:
»Es ist unstatthaft, Christus in das hebriische Alte Testament hinein-
zutragen. Ebensowenig kann man ihn daraus herauslesen, weil er nie
darin gewesen ist.» Omedelbart hirpid foljer en uppsats av Ivar
Hylander om »Die Schrift-Prophetie». Den mynnar i satsen: Tolk-
ningen av Gamla testamentet »muss letzten Endes eine Deutung vom
Christentum, vom Neuen Testament her sein». Motsittningen 4r
typisk for principdebatten om Gamla testamentet och dess tolkning i
vira dagar. Maste man nddvindigt vilja mellan dessa bida stind-
punkter? Finns det mojligen en tredje vdg att gd? Hylander har fel,
om hans sats innebdr att man skall l3sa in i de gammaltestamentliga
texterna ndgot annat dn dir stir. Gyllenberg har ritt, om hans satser
kompletteras i den riktningen att en inlevelse i Nya testamentets tro
kan tjina som en slagruta till ett bittre forstdende av vad som stir
ocksd 1 de gammaltestamentliga texterna.

Jor. LINDBLOM.
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EUSEBIOS’ KYRKOHISTORIA PA SVENSKA.

EuseBius: Kyrkobistoria. Owersittning frdn grekiskan med inledning
och forklaringar av IvarR A. HEIKEL. 540 sid. Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokférlag, Stockbolm 1937. Pris kr. 8: 50 (inb.
kr. 10: 50).

D3 kejsar Konstantin genomfdrde den stora omsvidngningen I
romerska statens forhdllande till den kristna kyrkan, befann sig bland
de kyrkomin som hilsade hans insats med glidje och hogsta erkin-
nande iven Eusebios, sedan 313 eller 314 biskop i Caesarea i Palestina
och sedan linge kind som en framstdende och flitig skriftstillare i
manga teologiska dmnen, i dogmatiskt avseende av moderat liggning.
Som biskop fortsatte han sin litterira och vetenskapliga verksamhet,
delvis direkt uppmuntrad dirtill av sin store beskyddare Konstantin.
En stor del av hans produktion dr forlorad; bland de icke f& bevarade
skrifterna dr det framfér alla de andra hans Ekklesiastiké historfa som
har gjort hans namn ododligt. Denna bok kallas allmint i de moderna
spraken for hans »Kyrkohistoria», och man betraktar den dirvid fér
det mesta som den forsta kyrkohistoriska framstillningen i var tids
mening. Ser man den si, frestas man emellertid att kritisera den
taimligen omilt, och det ir mycket litt att finna den »svag till kom-
position och sprak», sisom den hir foreliggande Sversittningens fore-
tal sdger, och att irriteras av att framstillningen »oupphérligt avbrytes
av citat ur andra forfattares arbeten». Det verkliga forh3llandet kan
man paradoxalt uttrycka s&, att sjalva namnet Ekklesiastike historia
visar att det icke dr friga om en historia 1 vir mening. Ett historieverk
forfattades efter helt andra stil- och kompositionsregler och brukade
icke namngivas pad detta sitt." Namnet »historia» hade for grekerna
en betydligt vidstricktare anvindning in »historia» har for oss, och
sarskilt bor observeras att det anvindes om alla slags samlingsverk
av kulturhistoriskt eller naturvetenskapligt innehall, verk dir det icke
stilldes ndgra stringa fordringar pd kompositionen. Historieskrivarna
i var mening brukade benimna sina verk antingen efter det folks eller
den stads &den de skildrade: Hellenika, Argolika, Sikelika, eller efter
den ledande gestalt, vars tid de framstdllde: & mepi Ahelavdpou ; eller
de togo en viss betydande konungs dod till borjan och utgingspunkt

t Det enda mera bekanta undantaget ir Cassius Dios Popains, tatogia, som dock
férefaller att ursprungligen ha kallats “Propaxiza.
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och benimnde verket direfter: t& peva 'AXéEavdpov, eller anvinde
pluralen istopiar, antingen ensamt, sisom Thukydides’ verk har blivit
kallat och flere av de fornimsta hellenistiska historieskrivarna be-
nimnde sina alster, eller med en nirmare bestimmande genitiv:
lotopian Ty Bwxdoywyv, eller ett liknande adjektiv: Iovtiat isvopio,
"Artixal fovopioe. Singularen isvopix diremot anvinde de som gjorde
samlingar av kuriosa och mirkvirdigheter: oy isvopla, wmowiiy
istopix, eller de som skrevo om konst och teater: deatpuey isvopix,
eller om djur och vixter: mepl gutdv iovopla, wrnvédv loToplx, eller de
som gjorde polygrafiska och encyklopediska verk om allt méjligt:
lovoplae wadeuTind, woavtodany istoglx. Ett verk av liknande art dr
Eusebios’ "Exxincwxstiy i57opte; den kan karakteriseras med Stihlin
sasom en 1 kronologisk ram instilld, kommenterad materialsamling,
och Oversittaren kidnnetecknar dess art mycket riktigare nir han s. 22
siger att den dr pa visst sitt en utvidgning av Kronikan, Eusebios’
viktiga kronologiska arbete, in nir han kritiserar hopningen av citat,
Kyrkohistoriens virde for oss forringas icke genom detta betraktelse-
sitt. Sprdket dr darfor inte heller historieskrivarens omsorgsfullt
utformade utan piminner mera om den samtida vetenskapliga prosan,
som icke var s klassicistiskt firgad som den egentliga konstprosan, dit
historieskrivningen horde; men det innehdller ocksd retoriska element.
De fel som ©versdttaren framhaller, ordrikedomen, svulsten, Gver-
drifterna och variationslusten, delar Eusebios med sin samtid. Tilliggas
bér att de sista béckerna 4Aro av nigot annan art.

Professor Heikel har forsett sin 6versittning med en lagom lang
och vil disponerad inledning om Eusebios och hans skrifter, med ut-
forligare karakteristik av Kyrkohistorien, och en forteckning dver den
viktigaste litteraturen, till vilken man kunde ligga en hinvisning till
Eduard Schwartz’ uppsats Uber Kirchengeschichte, nu tillginglig
i hans Gesammelte Schriften I. Eduard Schwartz ha vi att tacka fér
en utmirkt edition av den grekiska texten; ocksd prof. Heikel sjilv har
forut dokumenterat sig som en framstiende Eusebiosforskare och har
deltagit som utgivare av andra Eusebiosskrifter i den stora Berlin-
upplagan. Han meddelar hir ett antal konjekturer till Kyrkohistoriens
grekiska text, av vilka flera dro mycket tinkvirda. Han har ocksi
inne 1 Oversittningen for varje kapitel med stor sakkunskap meddelat
alla n6diga upplysningar om de behandlade mannen och férhillandena.

! Det dr ert fdrbiseende nir han framstiller som otrolig Eusebios’ uppgift att
under Maximinus’ regering ett mitt vete betalades med 2500 attiska drachmer (s. 452). En
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Mot sjilva dversittningen maste emellertid dtskilliga anmirkningar
riktas. En mdjlig orsak till en viss felbedomning frin min sida dr prof.
Heikels egenskap av finlindare; det torde kanske finnas flere fall, dar
det mindre tillfredsstillande intrycket beror pa att Gversdttaren anvin-
der ett uttryck som dr gangbart i Finlands svenska skriftsprdk men
icke 1 rikssvenskan. Ett sidant fall 4r vil anvindningen av »sirskilda
brev» i betydelsen »dtskilliga brev» (s. 327). Men jag betvivlar att
det 4r god svenska i Finland att siga »det forsta beviset pd Origenes’
barnsliga forstdnd» i betydelsen »Origenes’ (hogt utvecklade) forstand

-1 barnadren» eller att lita Justinus rikta sin apologi till bl. a. »Lucius,

naturlig son av Caesar filosofen och adoptivson till Pius», nar det helt
anstindigt menas att han var kottslig son till den forre men adop-
tivson till kejsaren. Och det dr verkligt svart att tro att man ndgon-
stides kan siga om de judiska frikdrsmedlemmar, som ertappade en
kvinna med att ha dddat sitt eget barn och stekt dess kott, att de »in-
andades steklukten av det grisliga brottet» (s. 145) eller att Basilides
»genom en tillsats av hemliga liror uttdnjt idéerna i det odndliga»
(s. 193). Och att syriern Bardesanes var »vil fortrogen med syriska
spriket» eller att det dnnu bevaras »talrika minnesmirken av ditida
gamla kyrkliga mins fortjanstfulla flit» (s. 285) eller att »Origenes,
en grek uppfostrad 1 grekisk vetenskap, rdkade ut for det barbariska
tilltaget» (s. 316), kan icke kallas ndgon lyckad och riktig versittning,
eller att kejsar Maxentius »pd grund av trolldomsfdrestdllningar skar
upp havande kvinnor» (s. 429) i1 betydelsen »lockad av magiska pa-
fund». Man forvanas 6ver »ett dlskvirt exempel pd gudsfruktan», dver
»en genom sin sysselsattning med de heliga skrifterna hirlig biskop» och
en »plats som ... genom tyrannernas gudloshet sjunkit samman», och 1
»det titt 1 hdlarna honom forfoljande heliga straffets rastldsa hat av
de gudldsas ondska» dro onekligen den eusebianska stilens oarter Over
hovan reproducerade.

Man hade kunnat vinta att di ett rikssvenskt forlag ger ut boken
och den kommer att f3 sina ojimforligt flesta lisare pa rikssvenskt
omride, forlaget sjialvt skulle sorjt for att en kompetent rikssvensk
granskare sett over det hela och forsokt f3 avlidgsnade sddana uttryck
som de ovan anforda, som dro blott nigra prov ur ett rikt forrad.

Ibland beror det egendomliga uttrycket tydligen p& att den

»attisk drachma» #r vid denna tid vird icke ens tjugondelen av 7o Ore; de gamla
myntsorternas virde hade sjunkit katastrofalt. Jfr till detra stille G. Mickwitz,
Geld und Wirtschaft im rém. Reich des vierten Jahrh., Helsingfors 1932, S. 8s.
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grekiska texten dr missforstddd. S. §9 »David, di han for deras skull
befann sig 1 ndd»: Bix tobétov betyder »i foljande ord» och stdr som en
varierad motsvarighet till &8¢ mwg 1 det foregdende. S. 74 »det ar
klart att Maria [jungfru M.] kan ha tillhért samma stam som han
[Josef] eftersom det efter Moses’ lag icke war tillitet att blanda sig
med andra stammar». Logiken forefaller underlig. Ordet duvdper be-
tyder att det sdgs inte uttryckligt, men det ligger 1 det sagda, det foljer
med det sagda, att Maria var av samma stam, duvapset 4r »i sak» 1 mot-
sats till »i uttryckliga ord». S. 92 »Jakob, honom som kallades Herrens
broder, emedan iven han benimndes Josefs son, men Kristi fader var
Josef, med vilken» osv.: det riktiga 4r »emedan dven han benimndes
Josefs son och Josef (benimndes) Kristi fader, Josef, med vilken» osv.
S. 149 »en spadom av det innehdllet att vid den tiden ifrin det landet
en av dem skulle regera over jorden»: dné tHe ydpag Tig adTév betyder
»en fran deras land». S. 160 om ynglingen frin Efesos som overgav
Gud och blev révare: »han tinkte icke numera pd ndgot obetydligt,
utan han ville utritta nigot stort, eftersom han en ging var forlorad,
och 6nskade uppleva detsamma som de ovriga». Orden betyda: utan
eftersom han nu en ging var forlorad, ville han (&tminstone) utféra
ndgot i stor stil, innan han motte samma 6de som de andra (d. v. s.
den eviga fordomelsen). S. 213 »den store sanningsfilosofen» skall vara
»den verkligt store filosofen» (toic dindeiors »i sanning»). S. 214
dr en vacker period i Justinus’ Apologi fordirvad: »Ty di jag lagt
for honom och stillt till honom n3gra hithorande frigor, att han da
verkligen ej kunnat uppfatta dem och vederligga dem, det Onskar jag
att ni mi veta, och att jag talar sanning. Om vira samtal icke
kommit till eder kinnedom, ir jag beredd att i eder ndrvaro dter fram-
stilla frigorna». Den grekiska texten vill siga: »Jag Onskar att ni
m3 veta, att di jag tog upp och stillde till honom nfgra hithdrande
frigor, sd erfor jag och visade att han 1 sjilva verket ingenting forstér,
och fér att bevisa att jag talar sanning forklarar jag mig beredd att i
eder nirvaro ater framstilla frigorna, ifall vart samtal icke kommit
till eder kidnnedom». pabeiv xui héyEon har till subjekt Justinus, och
6te a5 2éyw 1 betydelsen »till bevis for att jag talar sanning» ar
en kind grekisk konstruktion. S. 264 siger den gamle kittaren Apelles
till Rodon att »det dunklaste av allt syntes honom ... liran om Gud»;
i texten stir »men den mest dimmiga av alla hans liror var hans lira
om Gud». S. 271 citeras ur en motskrift mot montanisterna: »Den
falske profeten i extas! Dirtill ansluter sig oriddhet och oférvigenhet.»
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Orden betyda: »Men légnprofeten (talar) i extatiskt vanvett, varmed
foljer djarvhet och ofdrvigenhet»; jfr Hosea 9, 7 1 Septuaginta. S. 300
dér den kvinnliga martyren Potamiaina »efter svira och si att siga
rysvirda marter»; Eusebios skriver »efter svdra marter, rysliga att
omtala», ppetal simeiv stdr hdr liksom gpuetov simeiv 1 111 6, 20, som
ir riktigt Oversatt. S. 320 Gaius raknar icke Hebréerbrevet till de
paulinska breven, »ty dnda till den tiden ansigo nigra romare det
icke hirrdra frin aposteln»; hos Eusebios stdr det »inda till den dag
i dag dr (sl debgo) anse en del romare det icke» osv.

Mera stotande in dessa och andra tillfilliga misstag dro vissa
egenheter i sjilva Oversittningsprinciperna. Det dr en svir uppgift
att Oversitta en text frin ett s3 rikt utbildat och for oss s3 frimmande
sprak som grekiskan. Skall man oversdtta s& ordagrant som mdjligt?
D3 blir mycket for ldsaren anstringt, konstigt, frimmande, som for
originalets ldsare var (och ir) fértroget och alldagligt. Eller skall man
modernisera i akt och mening att Oversittningen skall gora ungefir
samma intryck pi den moderna publiken som originalet gjorde ps
de antika ldsarna? D& forvanskar man och ger boken en helt annan
prigel dn den har for den som nu ldser den pd grekiska, ty han kan
ju icke uppfatta den som ett modernt arbete utan pdminnes ideligen om
sprakets egenart och avstind frin vart. Olika forfaringssite f4 till-
limpas inom olika litteraturgenrer; en prosabok, som ir hillen i vanlig
vardad men icke hoglitterdr prosastil, sidan som allmint ridde di
boken forfattades, och som huvudsakligen avser att meddela fakta, den
bor enligt min mening Oversittas pad ett timligen moderniserande sitt
i s3 matto att fraseologien mera bemddar sig om korrekt och normal
svenska dn om direkt dtergivande av grundbetydelser och i vira dgon
cgendomliga ordsammanstillningar. I detta avseende 4r Gversdttningen,
som redan ovan visats, icke tillrackligt korrekt och modern. Diremot
bor man icke genom modernisering upphiva den allminna stilkarak-
tiren, icke sonderbryta perioderna och framfor allt icke sonderbryta
eller fordunkla klara och tydliga tankesammanhang. Den grekiska
prosan utmarker sig 1 hog grad for sitt markerande av tankesamman-
hanget, iven genom vad den moderna stilistiken kallar »spinning».
Satserna tas thop 1 lingre perioder, ofta bestiende av tvad eller flera
huvudsatser med tillhorande bisatser och satsférkortningar, och dessa
huvudgrupper i perioden f& sitt sammanhang markerat redan frin
borjan genom en partikel vid den forstas borjan, vilken hinvisar pi
denna perioddels roll 1 forhéllande till de foljande; ordfsljden ir

26
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ocksd ofta sddan att man miste vinta linge innan en pabérjad sats
fullfoljes. Nu har oversittaren naturligtvis klart for sig att modern
svensk prosa skrives i kortare perioder utan framit- och bakdtvisande
adverb och konjunktioner i bérjan och utan fér mycket instoppande
av satserna 1 varandra, och pd den punkten har han ofta velat moder-
nisera. Men om man di anvinder den enkla metoden att bara ta bort
de forbindande partiklarna hos Eusebios, upplosa perioderna och sitta
punkt pd mycket flera stillen 4n i den grekiska texten, men for 6vrigt
dterge den nigot si nir ordagrant, si blir resultatet en halvmesyr som
ofta varken tillfredsstiller kravet pd god svenska eller kravet att man
skall fa klart for sig vad Lusebios menar. Jag ger nigra exempel.
S. 102 om Pilatus: »Men han hade forutsett deras [judarnas] oro och
inblandat i massan bevipnade soldater, dolda genom borgerliga klidder;
han forbjod soldaterna att bruka svird, men befallde dem med pakar
sla dem som ropade. Han gav ett tecken frin sin domarstol. Av de
misshandlade judarna dogo manga i foljd av slagen» osv. Meningen
»Han gav ett tecken fran sin domarstol» ar alldeles for abrupt insart,
och den foljande borjar f6r abrupt for att motsvara Eusebios” (d. v. s.
Josefos’) skildring eller naturlig svensk berittelse. S. 230 om enkrati-
ternas sekt: »de predikade dktenskapsloshet; de forkastade Guds ur-
sprungliga skapelse och anklagade honom rent av, darfor att han
skapat mannen och kvinnan for minniskans fortplantning. De inférde
avhillsamhet frin fortirande av de av dem si kallade besjilade. De
visade sig otacksamma mot Gud som skapat allt. Dec fornekade den
forstskapades frilsning.» Oversittningen borde enligt min mening lyda
ungefir si: »de predikade dktenskapsloshet, varigenom de forkastade
Guds ursprungliga skapelse och framstillde en outsagd anklagelse mot
den som skapat man och kvinna for manniskans fortplantning;-de
inférde avhéllsamhet fran sddan fida som enligt deras sprikbruk ’hade
sjal i sig’, varigenom de visade sig otacksamma mot Gud som skapat
allt; och de fornekade den férstskapades frilsning.» S. 422 om tvd
flickor 1 Antiochia: »sedan de fattat ett gemensamt beslut, svepte de
sina kldder hoviskt omkring sig, och mitt under firden, sedan de bett
viktarna att fa draga sig litet at sidan, kastade de sig i en forbistrom-
mande flod. Dessa berdvade sig sjdlva livet. — Ett annat par unga
flickor» osv. Hir stdr meningen »Dessa berovade sig sjilva livet»
abrupt och till synes meningslds, men 1 grekiskan 4dr den en Overgings-
fras, som stdller dessa flickor i motsats till det foljande paret; de
partiklar som antyda sammanhanget har Gversittaren tagit bort men
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l3tit resten av Overgdngsfrasen, som nu blivit utan funktion, std kvar.
Antingen skall man i 6versittningen ta bort hela frasen, eller skall man
oversitta: »Dessa berdvade sig alltsd sjalva livet; ett annat par unga
antiochenska flickor ddremot» osv. En liknande 6vergangsfras som tar
sig underlig ut 1 den svenska texten stdr s. 219: »S3 var det med denne»;
cfter denna fras folja férklaringar till det foregiende av Oversittaren,
sa det foljande kapitlets rubrik, och {orst sedan fortsdttningen pa texten.
D3 hade man bort stryka dvergingsfrasen, som i grekiskan har ungefir
den funktion vi uttrycka genom att borja det folJande pa ny rad. S& ir
det pd manga andra stillen.

Aven andra sprikliga otydligheter, onojaktiga dtergivanden av
antitetiska podnger, tunga och sokta fraser, som iro avgjort mer tunga
och stkta in Eusebios’ egna, dr det gott om i boken, men det sagda ma
vara nog. Jag har icke med mina anmirkningar velat brinnmirka en
i minga avseenden fortjint vetenskapsman, som hir har framlagt ett
icke helt lyckat verk, utan jag har velat om méjligt ge ldsarna av boken
en nagot hogre tanke om Eusebios dn den de torde fi om de grunda sitt
omdome pa den foreliggande Gversdttningen; ty om de 's3 gora, torde
de bli alltfér villiga att instimma i Oversittarens omdome att Kyrko-
historien dr »svag till komposition och spriks.

ALBERT WIFSTRAND.

Fran skilda tider. Studicr tillignade Hialmar Holmquist /4 1938,
654 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag, Stockholm
(tr. i Lund) 1938, Pris kr. 15: -~

Det er et sjzldent stateligt Bind, som her har set Dagens Lys, smukt
udstyret og trykt, paa godt Papir, indeholdende 33 teologiske Afhand-
linger og en meget omfattende Holmquist-Bibliografi udarbejdet af Dr.
Thede Palm. Det er virkelig blevet et vardigt Udtryk for den
Hyldest, nordiske Kirkehistorikere og Tecloger skylder Hjalmar Holm-
quist, han, der som kun meget faa gennem sine Forelesninger og sine
Boger er blevet en Lerer for alle de skandinaviske Lande. Hvor talrige
cg hvor mangeartede de Mennesker er, som staar i Taknemlighedsgzld
til Professor Holmquist for hans Historieforskning og ikke mindre for
hans Historieskrivning og -beretning, faar man et tydeligt Indtryk af
gennem den »tabula gratulatoria», som indleder Verket og omfatter
nasten 500 Navne fra hele Norden. Og hermed er endda ikke i Be-
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skrivelsen af Varker det nzvnt, som mange maaske vil sztte mest Pris
paa, et Fotografi af den fejrede Lxrer, saa smukt, at man fristes til at
skzre det ud og lade det indramme.

Men er Vearker saaledes blevet en verdig Hyldest til den lunden-
siske Kirkehistoriker, som nu forlader sin Universitetsgerning, men som
forhaabentlig endnu vil berede sine Elever og Lasere mange gode
Stunder, er det ikke mindre blevet et Aresmonument for svensk nutidig
Teologl, saaledes som Holmquist har varet med til at skabe den, et
Monument, der vidner om Frodighed og Mangfoldighed, om indgaaende
og utrzttelige Studier, men tillige om Evne til at skrive levende og
fengslende. I et af Bidragene, Provst Petzills dogmehistoriske Studie
over Prxsten Karl Johan Lundvall i Munktorp bringes et Citat fra
1840 af en Afhandling hvor den svenske Religionsforskning siges at
staa paa »en underordnad stindpunkt». Om denne Dom, der stam-
mer fra et dansk Blad, var berettiget 1 1840, skal jeg lade vare usagt,
men ingen der laeser nervarende Bind vil tvivle om, at nu, 100 Aar
senere, maatte Dommen blive den stik modsatte. Specialafhandlinger,
som fremdrager nyt Stof oz kaster nyt Lys over Enkeltheder i Fortiden,
veksler med mere altmentilgzngelige Essays, som i klar og anskuelig,
nesten populer Form sammenfatter Resultaterne af aarelange Forsk-
ninger. »Frdn skilda tider» er saaledes blevet en uszdvanlig leseverdig
Bog — det er sjzldent man kan sige det om et Festskrift af denne Art.
Jeg tillstaar, at da Redakteren bad mig skrive om det til Kvarrals-
skriftet, var det ikke med nogen storre Iver jeg txnkte paa at gennem-
pleje det digre Bind — og mod Forventning blev det da en ublandet
Nydelse. Afhandling efter Afhandling fangede Interessen. Det er en
stor Fejl, at Anmeldelsen ikke fremkom i Heftet for Sommerferien; thi
for alle historisk og teologisk interesserede — man behover slet ikke
vare Fagmand — vilde der het have veret en fortrinlig Bog at tage
med i Sommerferien — omend den havde vejet lidt tungt 1 Kufferten.

Ved en Omtale her i Tidsskriftet ved man daarlig, hvor man skal
begynde, og hvor man skal slutte — og man skal jo desvarre ogsaa
slutte, saa at der kun kan blive nogle faa Ord om mangen en Afhand-
ling, som man syntes kunne fortjene udferligt Referat. Hovedmangden
af Bidragene beskeftiger sig, som naturligt er, med Sveriges Kirke-
historie, hvor der navnlig er Grund til ar fremhzve en Rzkke vardi-
fulde salme- og liturgibistoriske Studier. Biskop Aulén skriver om
de sidste 5 Aars Arbejde, som gik forud for Udgivelsen af den nye
Salmebog. Gennem en Analyse af Bengt Lidners Debut-Digt, et Serge-
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kvad over Fru Sahlgren, paaviser Harald Elovson det sterke
herrnhutiske Islet 1 Lidners Digtning. Lektor Nils Jacobsson
beretter om Anders Rudman (d. 1708), den svensk-amerikanske Salme-
digter, en af de nidkzre Praster, det lykkedes Jesper Svedberg at faa
udsent til Amerika, og Salmehistorikeren Emil Liedgren tegner
med sin vanlige Kyndighed den salmehistoriske Baggrund for Lars Sten-
biacks smukke Passionsdigt »Hvem vet?». I en ganske kort Afhandling
udnytter Kyrkoherde Gésta Nelson 1765—67 Ars Provsalmbok
til Belysning af det stxrke, men vanskeligt paaviselige Indslag, som den
konservative Pietisme og den moderate Herrnhutisme har givet i Sve-
riges Kirke i 18 Aarh. Diakonisseforstander Helander uddyber
Kendskabet til den Betydning, den svenske Kirkehaandbog fra 1811
-— gennem Schuberts Oversxttelse — har haft for den preussiske Agende
fra 1822.

Ogsaa Skole- og Kapitelshistorie er smukt representeret. Den kendte
Skolehistoriker B. Rud. Hall, som ogsaa tidligere har beskeftiget
sig. med Rudbeckius, skriver her om »Rudbeckii flickskola och dess
foregdngare», medens Martti Ruuth beretter om en pietistisk Hus-
lzrer og hans Besog i Stockholm 1722, og Skoleinspektor Gierow
fremdrager Friherre Johan v. Bremers »Fornuftlzre», som han ons-
kede lagt til grund for de af ham doterede Skoler, og som vidner
om en gryende rationalistisk Oplysningstznkning i Sverige. LinkOpings
Stifts lzrde Historiker Ove Hassler har fundet to Kirketugts-
dokumenter fra 1593—95 og 1595—97, som kaster et interessant Lys
over baade Lys- og Skyggesider ved Biskop Abrahams beremte »rifst»
og viser, hvilken Virkning den har haft. Ogsaa Docent Kjéller-
strdm henter sit Emne fra Linkopings Historie, idet han i Tilknyt-
ning til Holmquists egen Bog om Domkapitlernes Forvandling til Lare-
kapitler, behandler det saakaldte »consistorium maius», en udvidet
Kapitelforsamling, hvor ogsaa visse Landprester, capitulares rurales,
havde Szde. I Linkoping har denne Ordning spillet en szrlig fremtre-
dende Rolle, men ogsaa her maatte det udvidede Kapitel vige Pladsen
for et rent Lektorskapitel.

Ogsaa Kirkens Styre og Forfatning har afgivet Emner for interes-
sante Studier. Oscar Hippel skriver tankevekkende — ikke altid
lige let leseligt — om kirkeretshistoriske Problemer i Tilknytning til
den Sohmske Teori. Hilding Pleijel gor kyndigt Rede for Bryd-
ningerne mellem de ortodokses og Pietisternes Kirkeprogram, foran-
lediget ved Fremkomsten af de naturretslige Ideer, og fremdrager et
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upaaagtet Dokument, forfattet af Vixiobiskoppen G. A. Humble, inde-
hcldende et udformet Kirkeprogram, saaledes som man fra ortodoks
Side onskede det. Iovrigt er det vard at marke sig, at Pleijel hzvder,
at ikke blot de ortodokse, men ogsaa Pietisterne bygger paa den
luthersk-melanchthonianske Lzre om de tre Stender. Saaledes kommer
Herbert Olssons Afhandling om dette Lzrepunkt hos Melanch-
thon og de ®ldre Lutheranere til at staa som en nyttig Baggrund for
Pleijels Undersogelse. Hertil kommer en Reekke spreate Bidrag til
svensk Kirkebistorie. Kontraktsprovst Herder Block offentligger
tre Aktstykker fra Miinchener Haupt-Staatsarchiv, et Brev fra Hertug
Albrecht V af Bayern til Johan I1I og to Breve til Hertugen, som med
gode Grunde henfores til Possevino som Forfatter. For Kendskabet til
de jesuitiske Rekatcliceringsforseg i Sverige er disse Dokumenter ikke
uden Interesse. Professor Efraim Briem trzkker klare Linier fra
den moderne Parapsykologi tilbage til Swedenborg, og Docent Fehr-
mann skriver underholdende og belzrende om Schartauansk From-
hedsliv og Prediken. Verkets tre mest omfangsrige Studier beskzftiger
sig med 19. Aarh.s Kirkehistoriee Ernst Newman beretter om
Dwight L. Moodys Omvendelse og den »Moody-Feber», som 1 Aarznc
efter 1875 gik hen over Sverige, men han formaar tillige, som den
serlige Kender af lavkirkelige Vakkelsesbevagelser han er, at opridse
denne amerikanske Vaxkkelsesbevegelses Sxrpreg og bestemme dens
Forhold til andre Retninger. Gunnar Westin giver en skarpt
tegnet Skildring af P. P. Waldenstrom, navnlig bygget paa Enkeltheder
fra den Tid, hvor Rosenius dede og Waldenstrém overtog Redaktionen
af »Pietisten». Endelig beskzftiger E. Petzill sig udferligt med
Munktorp-Presten Lundvalls Teologi. Endnu et Bidrag til Sveriges
nyeste Kirkehistorie er Biskop Brilioths Skildring af den engelske
Arkebiskop Davidsons Rejse til Danmark og Sverige 1889, bygget
paa Zrkebiskoppens utrykte Rejsedagbog.

En Gruppe for sig udger de dogme- og teologibistoriske Afhandlinger,
som ikke behandler svenske Forhold. To Forskere har taget det vanske-
lige Problem op, hvorledes man skal forklare sig, at Augustins Confes-
siones ender med 3 Boger Genesisexegese. Provst Sjoholm finder
vel, at de sidste tre Beger herer med til Confessiones, og at Bindeleddet
er udtrykt 1 Ordene »Magnus es, Domine, et laudabilis valde», at ogsaa
den sidste Del sigter mod en Lovprisning af Gud, men Forf. under-
streger, at Afslutningen staar frit, formodentlig ferst skrevet efter et
lengere Ophold. I en anden Afhandling seger Anders Nygren
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at vise, »att Augustinus’ Confessiones dr ett strangt enhetligt uppbyggt
verk, fran borjan till slut behirskat av en genomgdende grundtanke».
Dette Grundtema er udtrykt i de beromte Ord: »Fecisti nos ad te,
et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te», Ord, der ikke
skal forstaas som Udtryk for den »opbyggelige», ofte pietistisk farvede
Tanke om Menneskehjertets Uro, Angstelse og Lengsel mod Gud, men
som 1 sig rummer hele den nyplatonske Metafysik og Verdensanskuelse,
hvor Gud er den absolute »quies», medens Skabningen kun har en
relativ Veren og derfor begerer det hojeste Gode, den hejeste Veren,
Gud. Herudfra forstaas Varkets Komposition: den ferste Del skildrer,
hvorledes Augustin gennem Omvendelsen har fundet sit »bonum» i
Gud. Baggrunden for hele denne Skildring er imidlertid Tanken om
Skaberen og det skabte, og det falder ganske naturligt, at Afslutningen
maa blive en Udredning af denne Varkets Grundakkord gennem en
Omtale af selve Skabelsen udfra Genesis. Det er derfor vel begrundet,
at det sidste Kapitel tager de ovf. citerede Ord op igen: »tu autem
bonum nullo indigens bono semper quietus es, quoniam tua quies tu
ipse es». Det eneste Middelalderbidrag er en kort og klar Oversigt
over den jodiske Kabbalistik af Professor Hugo Odeberg. Reforma-
tionshistorien er reprasenteret ved to vzgtige Bidrag. Paa Forhaand
vilde man ikke tro, det var muligt paa knap 18 Sider at sige noget
nyt om et saa ofte behandlet Emne som Problemet om Naaden og den
frie Vilje, men Ragnar Brings ejendommelige og skarpsindige
Afhandling viser, at det kan gares, naar den rette kommer til. Pro-
fessor J. Oskar Andersen analyserer Begrebet »Luthers Arv»
serlig 1 den danske Kirke — sterkt polemisk mod moderne svensk
»idéhistorisk» Ferskning og i det hele taget mod de nyere Luther-
opfattelser. Forf. understreger sterkt det melanchthonianske Grund-
preg i den danske Reformation. Det andet danske Bidrag er Professor
J. Norregaards gribende Skildring af Luthers Betydning for
Samuel Coleridge, bygget paa dennes egne Randbemarkninger i to
forskellige Exemplarer af Luthers »Table talks». Det har sin store
Interesse her at se, hvorledes den centrale lutherske Frelsesforstaaelse
har fundet Vej ind i den anglikanske Kirke. Til denne Gruppe slutter
sig ogsaa Torgny Segerstedts aandfulde Essay over den inten-
tionale Folelse hos Rousseau.

Udover Europas Grznser fores vi gennem Geografen Helge
Nelsons grundige Undersogelser over Delawaresvenskerne og deres
Efterkommeres Amerikanisering og gennem to missionshistoriske Bidrag:
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Professor Westman giver et ypperligt Overblik over den gamle
syriske Kirkes lidet kendte Mission langt ind i Centralasien og Kina,
medens Docent Lindeberg tegner de Frontforskydninger, der er
foregaaet i Verdensmissionens Arbejde i det sidste Slegtled gennem
Kommunismens og Nationalismens Fremkomst, serlig illustreret ved
interessante Eksempler fra Japan.

Tilbage staar kun at omtale en Undersogelse af Professor Lind-
blom om de m=rkelige »Solsejler», som nzvnes adskillige Steder i
Gammel Testamente, og som her belyses ved et rigt religionshistorisk
Materiale, og endelig Karlstad-Biskoppen Eklunds Aforismer »Vid
studiet av historien».

Om ikke andet har denne Anmeldelse dog forhaabentlig evnet at
give et Indtryk af, hvor mangeartede og vidtfavnende de Afhandlinger
er, som Hjalmar Holmquists Elever og Venner her har samlet for at
hylde ham. Tilsidst blot et Par Bemarkninger om Nytten af en saadan
Publikation. I og for sig har den jo Berettigelse nok i sit specielle
Formaal, men jeg tror, at den, i hvert Fald naar den kan gennemfores
i en saa smuk Form, som det her er sket, tillige har en anden Verdi.
Netop ved sin rige Facettering, og derved at Forskere af vidt forskellig
Karakter og med meget forskellige Arbejdsomraader faar Lejlighed til
en fzlles Optrzden, bidrager et saadant Verk til at styrke Fornemmelsen
af Fzllesskab indenfor de lxrdes Republik. Videnskaben — i hvert
Fald Aandsvidenskaben — kan ikke mede op og fremlegge sine Resul-
tater paa store opsigtsvekkende Udstillinger, saaledes som de praktiske
Erhverv i stigende Grad gor det. Men ligesom disse Udstillinger vel
for den udenforstaaende ofte kan synes at vare unedige, ofte alt for
bekostelige Anstrengelser, og dog for de interesserede betyder en Styr-
kelse af Sammenholdet og en Inspiration til fornyet Arbejde, saaledes
vil dette Verk utvivisomt baade for de Medarbejdere, som har fundet
sammen her, og for de forhaabentlig talrige Lasere betyde ny Inspiration,
nyt Arbejdsmod og ny Glzde over at staa sammen med Teologer Norden
over i den samme Tjeneste. Derfor er der Grund til at slutte med at
foje endnu en Tak til de mange Taksigelser, som i det sidste Aar har
fundet Vej til Hjalmar Holmquist, en Tak fordi Norden i ham har
haft en Kirkehistoriker af et saa rigt og alsidigt Format, at en Hyldest
til ham med indre Nedvendighed maatte faa en saa storstilet Karakter.

Har Kocii.
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JOHANNES MUNCK: Untersuchungen sber Klemens wvon Alexandria.
Forschungen zur Kirchen- und Geistesgeschichte, herausg. von
E. SEEBERG, E. Caspar, W. WEBER. 2. Bd. Stuttgart, W. Kobl-
hammer, 1933. 232 5. Pris RM. 12: —,

Slir man upp nagon patrologi av senare datum, t. ex. Rauschen-
Altaner av ar 1931, fir man dir veta, att Klemens av Alexandria
forutom en del smirre skrifter ocksa skrivit ett storre verk 1 tre delar,
Protreptikos, Paidagogos och Stromateis. Detta dr i sjilva verket hans
storsta och viktigaste arbete. De tre delarna skola ha utgjort en
trilogi, som avsdg att ge en fortskridande, foérdjupad insikt i den
kristna gnosis. I synnerhet har emellertid den sista av dessa tre villat
forskningen bekymmer. Klemens har pa ett stille i sina skrifter ndmnt,
att han hade for avsikt att skriva ett arbete Didaskalos, vilket avsig
att ge en systematisk framstillning av den kristna tron, och denna
skrift har man velat aterfinna i Stromateis. A andra sidan ir fram-
stallningen 1 Stromateis si planlos och behandlar si skilda frigor,
att man pa sina hadll gjort gillande, att det endast kan vara friga
om forarbeten till en systematisk troslira och att den planerade tredje
delen, Didaskalos, aldrig blivit skriven. Dock kan man siga att den
forhiarskande meningen fram till &r 1933 varit, att Stromateis utgdr
den tredje delen i en trilogi, dir Protreptikos och Paidagogos utgdra
den forsta och andra.

Ovanstdende arbete av den danske forskaren Johannes Munck
synes ha rubbat dessa cirklar genom de energiska och djuptringande
litterdrkritiska undersdkningar till Klemens’ forfattarskap, som dir dro
framlagda. Han ndr fram till sina resultat genom noggranna detalj-
undersokningar och under livfylld diskussion med tidigare forskare pa
arbetsfaltet.

I forsta delen av sin bok gar D:r Munck in pi frigan om Str:s
forhallande till Protr. och Paid. I viss utstrickning kan han hir sigas
anknyta till Eugéne de Faye. Denne har i sin bekanta Klemens-
monografi ' gjort gillande, att Str. icke kan vara den av Klemens
planerade Didaskalos. Den ger icke ndgon systematisk framstillning
av den kristna tron. Klemens hade funnit, att han for en dylik mdste
gripa till den grekiska filosofiens hjilpmedel. Detta var emellertid
nagot i den kristna forsamlingens dgon misstankt, och Klemens kianner

' Eugéne de Faye, Clément d’Alexandrie, Etude sur les rapports du Christia-
nisme et de la philosophie grecque au Ile siécle. Paris 1898.



390 TEOLOGISK LITTERATUR

ett behov att rdttfirdiga site forfarande och tar darfor itu med ate,
innan han skriver Didaskalos, skriva Str., som si sminingom vixer
ut till sitt nuvarande omfing. Han nir sedan aldrig fram till for-
fattandet av Didaskalos. D:r Munck féljer nu de Faye si langt att
Str. ej dr den av Klemens planerade Didaskalos. Men i 6vrigt foljer
han icke de Fayes hypotes utan framligger en helt ny. Str. ir det forsta
ledet i en planerad andra trilogi, av vilken dock endast en del blivit
skriven, liksom av den forsta endast tvi delar. En dylik hypotes
kommer i dnnu skarpare konflikt med en teori, som i opposition mot

de Faye &r 1902 framfordes av Karl Heussi! Denne sokte gora
troligt, att man i Paid. fann hidnvisningar, som torde avse vissa stillen

1 2:a, 3:e och 4:e boken av Str. och gav uttryck &t den férmodan, att
alltsd vissa delar av Str. vore skrivna fore Paid. Enligt Heussi ingir
alltsd Str. 1 serie med Protr. och Paid., ehuru ordningen blir nigot
annorlunda 4n den traditionellt antagna. De svirigheter, som iro
forbundna med denna teori framhivas energiskt av D:r Munck.

Den andra delen av D:ir Muncks arbete tar upp Wilhelm
Boussets?® kallsdndring inom de klementinska skrifterna. Forst be-
handlas B:s teori om en killa, som fitt namnet »Diebstahl der Helle-
nen». Sitt namn har den fdtet dirfor, att i dessa avsnitt den grekiska
filosofins forh3llande till hebréerna behandlas. Det var ju en vanlig
uppfattning bland de kristna, att de grekiska filosoferna lirt av
hebréerna. D:r Munck visar nu, att tanken pa den hellenska filosofins
beroende av barbarernas forekommer i alla delar av Str. och nippe-
ligen kan ldggas till grund for talet om en sdrskild killa. B. har dess-
utom gitt ut ifrdn en felaktig forestillning om den grad av ordning
och foljdriktighet, man har att vinta av framstillningen i Str. Str.
tillhor just en litteraturgenre, som forfattaren medvetet anvinder for
att forbehdlla sig friheten att gora »allerlei krumme Spriinge und
Nebenbemerkungen». Av Str. i vi allts3 icke begira, att framstill-
ningen skall framtrdda som en sluten enhet och ur bristen pa dylik dra
slutsatsen, att det dr frimmande killor, som inarbetats. — D:r Munck
vill nu ej bestrida, att Klemens anvint killor och att dessa kunna ha
givit anledning till bristande enhetlighet 1 de 3sikter, han framfér, men

! Karl Heussi, Die Stromateis des Clemens Alexandrinus und ihr Verhilinis zum
Protreptikos und Pidagogos. Zeitschrift f. wiss. Theologie 45, r9o2.

* Wilhelm Bousset, Jiidisch-Christlicher Schulbetrieb in Alexandria und Rom.
Literarische Untersuchungen zu Philo und Clemens von Alexandria, Justin und Ireneus
Gottingen 1915.
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han stiller sig skeptisk gentemot mojligheten att anyo utskilja de
anvinda killorna och pa si sitt 6ka mojligheten att forsta Str.

Bousset antog iven en »Pantainoskilla» i Excerpta och Eklogai.
Denna skall ha varit mer priglad av den kdtterska gnosticismen &dn
Klemens, men denne skall det oaktat ha upptagit den pd grund av sin
vordnad for kateketskolans tradition. Pantainos var som bekant
Klemens’ lirare. Bousset menade sig dven i Stromateis finna »Pantai-
nos»-element. D:r Munck sdker nu visa att B:s konstruktioner icke
heller hiar dro héllbara. Pantainos kan icke sigas vara mer gnostisk
in Klemens. Kateketskolan som en fast institution med en succession
av lirare dr yngre in Klemens. Det dr ej Pantainos utan Klemens
sjalv, som ar gnostiker, och pd honom har man att fora tillbaka de
gnostiskt priglade texterna. Visserligen bekimpar han »gnostikerna»,
men det hindrar icke, att han i minga avseenden stdr dem nira. Vi
mota hidr ett liknande forhillande som nir det giller Origenes’ for-
hillande till den grekiska filosofien. Denne bekdmpar »filosoferna»
men ir samtidigt i hog grad influerad av deras tankegingar. Hiri
torde man ha att séka den djupaste grunden till de hos Klemens
motande bdde sakliga och sprdkliga motsittningar och ojimnheter,
vilka givit anledning till forsdken att utskilja olika killor.

Diskussionen om killproblemen for s& D:r Munck in pa fragan
om Klemens’ forhdllande till gnosticismen. Bousset har ritt, nir han
stiller in Klemens i en gnostisk miljo. Detta kommer verkliga forhal-
landet niarmre dn att, som de Faye, betrakta Klemens’ férhallande till
den grekiska filosofien som det viktigaste problemet. De Faye har
overdrivit Klemens’ beroende av filosofien. Denne star kritisk till bade
filosofi och gnosticism sdsom den som iger den sanna filosofien och
den sanna gnosis. Ett sikert kriterium for sin kritik finner han i sina
lirares tradition, vilken forbinder honom med den sanna apostoliska
traditionen. Vad som skiljer Klemens frdn gnostikerna dr enligt Dur
Munck formellt Gamla Testamentet, reellt »det etiska». .

Tyvirr dro de sist berdrda problemen endast foga utférda. Det ar
de litterarkritiska frigestillningarna, som dominera. I ett avslutande
kapitel avrundas de litterdra hypoteserna, for att anvinda forf:s eget
uttryck, med tre skisser behandlande Klemens som sofist, som filosof
och som allegorisk skriftutliggare. Det sofistiska draget betonas pd
det filosofiskas bekostnad.

I en exkurs om Origenes och kateketskolan visar slutligen D:r
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Munck huru oklart Origenes’ forhdllande till Klemens och kateket-
skolan i sjilva verket ir.

Utan att ha verkstillt nigon detaljgranskning skulle jag dock vilja
framh3lla det intryck av vederhiftig och gedigen forskning denna
undersokning ger. Den har ocksd kunnat glidja sig at att en s& om-
domesgill forskare som utgivaren av Klemens’ skrifter i Die griechischen
christlichen Schriftsteller, O. Stihlin, anslutit sig till det framférda
l6sningsforsoket."

FOLKE BOSTROM.

DOGMHISTORIEN OCH DEN SYSTEMATISKA TEOLOGIEN.

W ALTHER KOEHLER: Dogmengeschichte als Geschichte des christlichen
Selbstbewusstseins. VIII -~ 373 sid. Max Niehans Verlag, Ziirich
u. Leipzig 1938.

Medan de dogmbhistoriska monografierna, behandlande skilda fragor,
titt och titt — glidjande nog — utgivas, hor det till de mera sillsynta
tilldragelserna, att en hel dogmhistoria utkommer. En sidan hindelse
ir silunda i och for sig vird att uppmirksamma. Bakom utgivandet
av en hel dogmbhistoria ligger ofta nog ett helt livsverk i teologiens tjinst.
Att det si forhiller sig med den hir ovan angivna, framgir dirav,
att forf. sjilv kallar den »ein Abschiedsgruss an meine akademischen
Horer, die mich darum baten» (s. VII). Med en fin och férsynt
anspraksloshet framhiller forf., att nimnda dogmbhistoria icke ir att
betrakta som »Lehrbuch», utan den vill i stillet i férsta hand tjdna de
unga studenterna »zur Einfithrung und Anleitung zu weiterem Studium»
(ibid.). Nytt material framligger den icke, utan den bygger pd de
stora arbetena av Harnack, Loofs och Seeberg. Dock ma framhillas,
att framstillningen, som i den forsta huvuddelen behandlar den gamla
kyrkan (s. 35 ff.) och i den andra huvuddelen medeltiden (s. 271 ff.)
och som slutar med en utblick 8ver reformationstidens dogmbhistoria
(s. 350 ff.), innehdller s3 minga nya synpunkter och s& méinga klar-
liggande utredningar, att arbetet i sin helhet ir mycket intressant och
fingslande.

Det beaktansvirda stannar emellertid icke hirvid. En dogmhistoria

' I inledningen ull Klemens-Sversittningen i Bibliothek der Kirchenviter II R.
Bd VII, 1934.
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utgives icke nodvandigtvis sdsom sista led i den akademiska verksam-
heten, e¢j heller bara dirfér att de akademiska 3horarna si onska och
begdra. Utgivandet av en hel dogmhistoria maste motsvara ett av
forf. kiant behov, som redan féreliggande dogmbhistoriska framstill-
ningar icke kunnat tillfredsstdlla. Detta har ock varit motivet till
utgivandet av ovan nimnda dogmbhistoria. Forf. framhiller det redan
i forordet. Trots ovan angivna ansprakslosa sjalvbekdnnelse frinkin-
ner forf. sig icke all originalitet: »in der Stoffgruppierung und dem
Aufbau des Ganzen bin ich eigene Wege gegangen». Men hans inten-
tioner gi djupare dn sa. Han finner, huru de dogmbhistoriska fram-
stallningarna 1 traditionell historisk form egentligen erbjuda blott »eine
Doublette zur ’Kirchengeschichte’» (s. VII). For sin del wvill forf.
framligga en dogmhistoria, som faller inom den systematiska teologien
och motsvarar den systematiska teologiens krav (ibid.). Och detta dr
frin systematisk-teologisk synpunkt det mest intressanta i denna vir
allra nyaste dogmhistoria. Den skulle pd det kortaste sittet kunna
karakteriseras sa, att forf. uppstiller till behandling ett ytterst aktuellt
problem, men han soker 18sa det pd ett sitt, som icke motsvarar den
aktuella teologiens lige utan ligger nigra decennier tillbaka i tiden.
Det ir en kind sak, att Schleiermachers Glaubenslehre (Der christ-
liche Glaube) i det hanseendet bildar epok, att den betyder ett Gver-
vinnande av den gamla lokalmetoden inom dogmatiken: Hela det
kristna trosinnehdllet kom hir att framstillas som ett organiskt helt
ut fr8n en systematisk enhetspunkt. Problemet: dogmbhistoria och
systematisk teologi inrymmer just frigan om, huru lokalmetoden skall
Overvinnas inom dogmbhistorien och dir ersittas med en organisk
helhetssyn. P& ett belysande sitt har Koehler tecknat, huru denna
friga stdr pd dagordningen inom nutida systematisk teologi.
Lokalmetoden hor sd att siga med till dogmhistoriens forsta fram-
tridande, framhdller Koehler (s. 1). Den dr en relativt ung vetenskap,
ett barn av 1700-talets upplysning. Dess forsta foretridare, Samuel
Gottlieb Lange, Wilhelm Miinscher och Johann Christian Wilhelm
Augusti, fattade dogmbhistorien som den historiska utvecklingen av
sdvidl den kyrkliga teologien, d. v. s. hela det teologiska tinkandet,
som de kyrkligt recipierade trossatserna. D3 dogmat innebar dels det
kristligt normativa tdnkandet, dels de till bekinnelse upphojda tros-
satserna, kom man i den dogmbhistoriska forskningens forsta skede att
pa det sittet forbinda bida till en enhet, att man utgick frin bekin-
nelsen med dess enskilda loci — de Deo, de Christo etc. — och lirt
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det teologiska tinkandet tjina som illustrationsmaterial. Lokalmetoden
var dirmed pa ett naturligt sitt given, ja, ofrinkomlig.

Forvisso med ritta framhiller Koehler (s. 2), att Harnack med
sin stora Lehrbuch der Dogmengeschichte bildar epok inom den dogm-
historiska forskningen. Koehler torde pd visst sitt mena, att Harnack
overvunnit lokalmetoden inom dogmhistorien. Den kritik, som Koehler
riktar mot Harnack, gir ut dirpi, att denne fattat dogmarts begrepp
for tringt. »Harnack hat eine dogmengeschichtliche Monographic der
vier ersten Jahrhunderte mit Ausblicken geschrieben, keine Dogmen-
geschichte im ganzen. Der Begriff 'Dogma’ muss erweitert werden»
(ibid.). Visserligen 4r det s, att Harnack har ett synnerligen enhetligt
begrepp om dogmat: detta betyder hos Harnack icke blott »das Dogma
der vier ersten Jahrhunderte», utan det kristologiska dogmat. Ut frin
denna grundsynpunkt har Harnack givit en synnerligen enhetlig fram-
stillning av dogmats utveckling. Men vi finna samtidigt, hurusom han
ir nodgad att nu och di foretaga exkurser, som avvika frin huvud-
synpunkten. Gent emot Koehler dr sdlunda att sdga, att Harnack icke
lyckats framstilla ens de fyra forsta kristna drhundradenas trosinnehall
som ctt organiskt helt.

Den opposition gent emot Harnack, som 1 mycket kannetecknar
nutida systematisk teologi, kan frdn en sida sett karakteriseras som
en strivan att nd fram till en systematisk-organisk syn pd dogm-
historien. Det giller att nid fram till »eine systematische Stoff-
gruppicrung», som tar hinsyn till hela det dogmhistoriska materialet.
Den principdiskussion, vari Koehler i detta sammanhang ingdr, har
sitt sirskilda intresse. »Dass die systematische Stoffgruppierung kom-
men werde, hat R. Seeberg am Schluss seiner ... Dogmengeschichte
geweissagt», skriver Koehler (s. 3). Aven om en i detalj genomford
stoffanordning av hela det dogmhistoriska materialet dnnu ej fore-
ligger, s& hava vi »Blickpunkte» for huru detta skall verkstillas,
framhéller Kochler. En forsta sidan synpunkt dr »der dialektische
Blickpunkt», som enligt Kochler utvecklats »von dem schwedischen
Theologen Gustaf Aulén» i dennes skrift: Die Dogmengeschichte im
Lichte der Lutherforschung, Studien der Luther-Akademie, 1932. »Fiir
Aulén ist normativ: die Eigenart des Christentums, und er sieht die
Dialektik der theologischen Entwicklung in der Verdunkelung und dem
Wieder-Durchbrechen dieser Ligenart im Laufe der Geschichte. Die
Eigenart des Christentums liegt in seinem Offenbarungsanspruch als
gottliche Gabe der Agape, als reines Schenken der gottlichen Liebe.
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Dic Verdunkelung liegt im ldealismus, d.h. im Geltendmachen von
Anspriichen des Ich und seiner ratio, sei es moralistisch, sel es intel-
lektualistisch» (ibid.). Detta ar enligt Koehler »ein einheitlicher Ge-
dankengang und zweifellos fruchtbar» (s. 4). Han finner ock, huru
hos Aulén den gamla metoden dr ersatt med en organisk-systematisk.
D3 Kochler trots detta erkinnande emellertid icke vill f6lja Aulén, 4r
orsaken den, att han finner, hurusom »diese Systematik doch bleibt eine
dogmatische, nicht eine historische. Es hingt hier alles an der Praemisse:
das Christentum ist ein absoluter Einbruch Gottes in die Geschichte
unter Ausschluss jeglicher menschlichen Aktivierung ... Damit wird
das Christentum aus der Geschichte herausgehoben und zur Ueber-
geschichte gemacht. Diese Dogmen-Geschichte ist nicht Historie,
sondern historia sacra, nicht descriptiv, sondern axiologisch» (s. 4).

Hiremot stiller Koehler sin egen grundsynpunkt pa dogmhistoriens
organisk-systematiska framstillande, vilken av honom kallas »der
religionsgeschichtliche Blickpunkt» (s. 4). Den systematiska framstill-
ning av dogmhistorien, som pd en ging Gvervunnit locimetoden och
skiljer sig fran rent historisk teologi, kan enligt Koehler icke ta sin
utgangspunkt i dogmatiken med dess historiskt givna loci, utan maéste
utga fran religionshistorien, d. v. s. strukturen av religionen sisom
sadan (s. VII). T motsats mot den s. k. dialektiska metoden dr den
religionshistoriska enligt Koehler 1 stind »die Dynamik des dogmen-
geschichtlichen Geschehens immanent-induktiv zur Anschauung zu
bringen, ohne der Gefahr der Konstruktion zu erliegen» (s. 4). Vid
frigan, vad som i degmbhistorien skall framstillas med denna religions-
historiska metod, blir svaret: das christliche Selbstbewusstsein. Koshler
har ock, sdsom av rubriken pd hans arbete framgir, velat framstilla
dogmbhistorien »als Geschichte des christlichen Selbstbewusstseins». Das
christliche Selbstbewusstsein ir ndmligen ett konkret uttryck av reli-
gionen overhuvud, sisom kristendomen ju 4r »eine species innerhalb
des genus religio, eine Erscheinungsform der menschlichen Religiositit
wie anderc Religionen auch» (s. 4). 1 anslutning till A. Dorner, men
i motsats till Seeberg och Loofs menar Koehler, att dogmat dr das
christliche Selbstbewusstsein »wie es sich in der Lehre darstellt» (s. §).
Seeberg och Loofs hade menat, att dogmhistorien vore »die Geschichte
derjenigen Glaubenssitze, deren Anerkennung eine kirchliche Gemein-
schaft von ihren Gliedern ausdriicklich fordert» (s. 2 f.). »Darf die
Kirche, im letzten Grunde doch eine historische Zufilligkeit, in dieser
Weise massgebend sein?» fragar Koehler och svarar: »Nein, wir
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machen die Tore ganz weit auf und fassen die Dogmengeschichte als
Geschichte des christlichen Bewusstseins, das zur Erkenntnis seiner
selbst kommt» (s. 3). »Diese Dogmengeschichte ... hat ihr Ende erst
im Tode des letzten christlichen Denkers» (ibid.).

Mera torde icke behdva framdragas ur Koehlers principteckning,
for att man skall inse, hurusom han i ett modernt problemlige svarar,
som om han drdjt sig kvar ett par artionden tillbaka 1 tiden. Sisom
ett sista fOrs0k att med en religionshistorisk-religionsfenomenologisk
metod komma till ritta med dogmbhistorien m& Koehlers framstillning
ha sitt kuriositetsintresse. Frin ett aktuellt teologiskt lige se vi, att
hans forsok att 16sa frigan om dogmbhistoriens systematisk-teologiska
karaktir inrymmer foljande tre visentliga faror: 1. genom den reli-
gionshistoriska-religionsfenomenologiska metoden uppldser han kristen-
domen och det kristna dogmat i en allmidnminsklig religiositet, vilket
strider mot kristendomens och dogmats karaktir av att vara nigot
egenartat och sui generis; 2. genom nimnda metod stdrtar han kristen-
domen och det kristna dogmat i ren subjektivism, vilket strider mot
kristendomens och dogmats karaktir av att representera objektiv
gudomlig uppenbarelse; 3. genom nimnda metod l3ter han inom dogm-
historien individualismen vara utslagsgivande — man observere, att
»die Dogmengeschichte» ju pistds ha »ithr Ende erst im Tode des
letzten christlichen Denkers» — men detta strider mot kristendomens
och det kristna dogmats universalitetsansprik, gemenskapskaraktir och
kyrkliga art.

Vad Koehlers behandling av Aulén betriffar, 4r det férst och
frimst av intresse att konstatera, huru svensk teologi av i dag sitter
djupa spdr i tysk teologi. For en svensk ldsekrets dr det onddigt att
ppeka, huru Kochler i linga stycken missuppfattat och misstolkat
Aulén. Vid en sida av Koehlers bechandling av Aulén vilja vi dock
hér tll sist stanna och anknyta. Det ir ovedersigligt, att Aulén med
den av Koehler si kallade »dialektiska» metoden kommit att insitta
den det egenartat kristna (agape) representerande dogmhistorien sdsom
det ena ledet 1 en dialektisk process, vars andra led utgores av den
religiosa idealismen (ratio, eros etc.). Men 4r den kristna dogmbhistorien
att forstd endast mot bakgrunden av sin dialektiska motsats (den
religiosa idealismen etc.), s3 kommer dogmhistorien for det forsta att
representera blott ett led eller en sida i ett allmint andelivs samman-
hang eller 1 ett allmint kulturliv; dogmhistorien och dirmed kristen-
domen kommer med andra ord dirigenom att fattas blott s&som en
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yttring av kulturen i allminhet. For det andra kommer genom det
sagda mycket litet av den verkliga »dogmhistorien» att representera
det egentligt och egenartat kristna, utan maste stdllas »unter das
dogmatische Verdikt eines Abfalls». Det ir enligt min mening i hogsta
grad angeldget att finna en princip, ut frin vilken dogmhistorien
verkligen kan behandlas som systematisk teologi, d: v. s. en princip,
ut frin vilken hela det dogmhistoriska stoffet kan organiskt-systema-
tiskt framstillas och behandlas utan att dirmed vild 6vas pi dogm-
historien, sidan den verkligen foreligger, och utan att teologien gores
till blott en sida av en allmin kulturvetenskap och pa det sittet till
sin egenart forflyktigas. For egen del menar jag, att denna princip ir
kyrkan, fattad som religios — alltsd icke bara sociologisk — storhet
i gammal- och nytestamentlig mening.

Hj. LiNDrROTH.

KRING WIKNER-MINNET.

Pontus Wikner. 1837—1937. Utgiven av ALGOT WERIN och ELOF
AxEssoN. 222 sid. C. W. K. Gleerups forlag, Lund 1937. Pris
kr. 7: s0.

Forra dret firades hundradrsminnet av Pontus Wik ners fodelse,
och 1 ar dr det femtio ar sedan hans dod.

Om den kvantitativa litteraturen om Wikner under dessa femtio
ar aterspeglar samtidens faktiska uppskattning av honom, s3 tycker
man sig finna en efter hand sjunkande men p3 sista tiden klart stigande
intressekurva. Att Wikner utdvade ett stort inflytande pd mdinga
enskilda, som kommit i personlig berdring med honom, &terspeglas
bl. a. i de snart efter hans bortging utkomna »Carl Pontus Wikner,
minnesteckning av en tacksam vin» (E. Kjellberg), »Carl Pontus
Wikner, hans lefnad och liror», en monografi av en bostrémsfilosof
(L. H. Aberg), samt »Vittra skrifter», utgivna av Karl Warburg.
Omkring sekelskiftet forefaller det emellertid som om forstdelsen for
Wikner skulle ha forsvagats. Aven om enstaka forskare egga till for-
djupade Wiknerstudier och vittna om hans personlighet (Vitalis
Norstrom: »Den enda otvivelaktigt geniala midnniska jag under min
ungdom och yngre mannadlder kom i berdring med»), si tyda minga

27
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tecken pa att tidens nya tankar gjort Wikner till en timligen bort-
glomd filosof.

En ny generation fick ny forstielse for gamla problem. T. Bohlins
lilla studie »Pontus Wikner och Soren Kierkegaard» (1919) kom som
forsta arbete 1 en rad av smirre utredningar om Wikner, som under de
foljande aren av flera olika forskare publicerades, huvudsakligen i
fest- och tidskrifter. En virdefull hjilp fick man i den av Ad. Ahl-
berg och Th. Hjelmqvist (1920—24) utgivna samlingen av
Wikners brev samt litterira och populidrvetenskapliga skrifter. P32
senaste ar ha vi ocks3 fitt nigra mer omfattande arbeten. S. Bergentz
utgav 1935 en sammanfattande, populir Wiknermonografi och samma
ar utkom Edv. Rodhes »Den religiosa liberalismen», dir Wikner
blir forem8l f6r en mera djupgdende och p2 minga punkter klarlig-
gande analys. Ett beligg for hans aktualitet 4r ocksd den forra aret
utkomna minnesskriften, dir sju olika forskare ldmnat sina bidrag for
att ytterligare klarldgga bilden av en mirkesman inom svenskt andeliv.

For att kunna beddma Wikners idéhistoriska stillning miste man,
sasom J. A. Eklund framhillit, studera minst tvi eller tre stora
forskningsomriden: Kristendomens av grekiskt tankearbete befruktade
tankeliv, kristendomens fromhetsliv i djupet av Sveriges folk och
Sveriges insats i det filosofiska tinkandets arbete. En blick pid minnes-
skriftens innehdllsforteckning bestyrker detta pastiende. Flera olika
vetenskapsomridden ha intresse for Wikner. Frdn skilda synpunkter
ha hir litteraturhistorikern och den klassiskt orienterade filologen, den
systematiskt skolade teologen och den praktiskt verksamme pristen,
den kunskapsteoretiskt instillde filosofen och den analyserande psyko-
logen s6kt tringa in mot centrum.

Det ir en delvis ny och korrigerad Wiknerbild vi hir méta. Vi
tanka oss honom gérna som den ofdrstidde, melankoliske grubblaren, ett
offer for samtidens intrigspel och filosofstrider. Denna sentimentala
bild far nu vika for en friskare. Wikner var inte bara kinslominniska,
han hade drag av manlighet och maktmedvetande, av string logik och
konsekvens. Och hans tinkande var mycket mer betydelsefullt in man
hittills forestille sig.

Den kristna kirlekstanken har av vir tids teologi blivit foremal
for ingdende utredning. Det personliga kirlekslivets problem ir for
W. den stora frdgan och utgdngspunkten fér hans religionsfilosofiska
tankande. Vi ha ingen anledning att hir berora hans tidigare religiosa
utveckling, de drag av helighetsallvar, som gossen fick si starkt intryck
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av i den vistsvenska fromhetens miljd, eller den svirmiska Kristus-
hingivenheten, som vicktes i ynglingens sjil under inflytande frdn
pictistiskt sinnade kretsar. Kristuskirleken blev for Wikner ett
problem i samband med hans vinskapskult. Detta ofta behandlade
tema — oOver vilket Wikners dnnu icke offentliggjorda dagbocker i
sinom tid formodligen komma att sprida nytt ljus — belyses i minnes-
skriften genom en samling brev frdn Wikner till poeten Ernst Bjorck,
son till biskop G. D. Bjorck i Goteborg. Samlingen, som hir {6r {6rsta
gangen publiceras, 4r noggrant kommenterad av Th. Hjelmqvist. Hur
skall jag samtidigt kunna ilska Kristus och en vidn, det var Wikners
intensiva frdga. »... Overallt moter mig samma motsats, samma
olosliga gdta, hvilken alltjimt férdunklar min lifs-askddning ... A ena
sidan bar jag ... inom mitt brost ett hjerta, som med osiglig innerlighet
sluter sig till hvarje annat, som ager kirlek och vinskap att erbjuda;
2 andra sidan moter mig denna thordonsstimma fran Kirlekens egna
lippar: "Hvilken som kommer till mig och icke hatar sin fader och
moder ...» Det forefaller mig som om Wikner varit nidra den natur-
ligaste 16sningen av detta problem -— den kristna kirleken minniska
mot minniska sisom en spontan kirlek utan motiveringar — nir han
i samma brev fortsitter: »Far jag siledes icke dlska ndgon for dess
egen skull?» Han vagar emellertid ej tinka denna tanke till slut. I
stillet l3ter han minniskokirleken bli motiverad av kirleken till det
ideala eller gudomliga. Genom en hinsynslds idealisering av vinnen
sammanmiltes Kristuskirlek och vinkirlek. Nigra ir senare, nir han
ser tillbaka pd denna period, kriver han: »Jag sdg pd Dig och idlskade
Dig, icke med denna ljumma kirlek, som ilskar for trefnadens skull,
eller f6r njutningens skull, eller for detta lifvets skull eller till och med

for kirleks skull — jag zlskade si som man blott kan idlska det
odndliga — och detta klidde jag i dina drag». (Minnesskriften s. 35 f.
0. 61.)

Nir man idealiserar pd detta sitt, sa rakar man cmellertid in i
den mest tillpetsade egocentricitet. Idealet, som man finner hos Gud
och hos vinnen, blir bara det egna jagets Onskeskapelse; synar man
det i sommarna, finner man bara sig sjilv i en spegelbild. Detta gick
s3 smaningom upp for Wikner, ndr han pd 1860-talet brottades med
dessa problem, och d& han ser tillbaka pd sin utveckling, liknar han
sig vid Narkissos, ynglingen, som forilskar sig i sin egen spegelbild,
som han ju aldrig kan nd. I en uppsats »Pontus Wikner — den
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kristne Narkissos» analyserar A. Werin detta motiv hos Wikner och
pipekar en rad intressanta paralleller i svensk diktning.

Nir det minskliga jaget fick ersitta det gudomliga, hamnade
Wikner 1 panteism, som han sjilv kallar det. Man kan friga sig, vad
det var for grund till denna &sk3dning, om den blott berodde pa
Wikners psykologiska egenart, eller om den rent logiskt kan anses
folja av ett visst filosofiskt system, t. ex. Platons eller Bostréms, med
vilka han denna tid var vil fortrogen. J. Landquist soker i en
studie »Wikners utveckling fram till *Kulturens offervisen’» gora en
psykologisk, eller kanske snarare psykoanalytisk, tolkning. Den obon-
horliga renhet, som Wikner krivde i handling och tanke hos sig sjilv,
ledde honom till en fara. Det omutliga undertryckandet av hingivelse-
driften och det sexuella livet krivde sin kompensation. Resultatet blir
forkladnaden av ideal vinskap, ett forilskande i sjilva renheten. Det
ar den platonska erotiken, som ligger bakom sivil Narkissosupplevel-
sen som vinskapskulten, dven om Wikner ir aldrig si vilrustad med
filosofiska och religidsa argument. Forst kristendomen gér honom verk-
ligen fri i forhdllande till Eros. Den férnyade bekinnelsen till Kristus
drar grinslinjen fullt bestimd mellan platonsk och kristen kirlek. —
Hir vill jag gora den randanmirkningen, att Landquists skiljande
mellan dessa tvd arter av kirlek ej fir forblandas med den distinktion,
som brukar géras i modern teologi mellan eros och agape. Eros i denna
senare mening sasom typen for en viss religids grundinstillning kan
ej definieras sdsom undertryckt sexualitet, dven om den platonskt-
erotiska instillningen ofta kan pdvisas, dir en religios erostyp domi-
nerar. Den teologisk-systematiska termen eros har en helt annan inne-
bord. Om man nu kanske kan vara Gverens dirom, att den »tidigare»
Wikner dr eros-bestimd i bdde den cna och andra meningen, s3 kan
man, om man vill bedéma den »senare» Wikner, ej utan vidare kalla
denna stdndpunkt »kristen» i motsats till en tidigare »platonsk». 1
varje fall méter man ocksd pd detta senare stadium drag av en religios
erostyp.

Arvet fran antiken belvses av G. Rudberg i uppsatsen »Pontus
Wikner, Hellas och Rom». Pj§ allvar vicktes Wikners intresse for
Hellas genom Viktor Rydbergs »Den siste athenaren». Dock fir man
ej glomma, att dessa tvd delvis st pi helt olika grund. Wikner var
ju — 1 motsats till Rydberg — frimmande for den liberala, mot kyr-
kan riktade kritiken, ej heller vill han bruka Platon eller Plotinos som
vapen mot en felaktigt fattad kristendom. Det ligger, framhailler
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Rudberg, ett subjektivt element i Wikners bilder fran Hellas. »Han
har métt det eviga i skdnheten, helst hos ett minniskodga eller en
minsklig blick» (s. 90). Om Rydberg fattade platonismen som har-
monien och 1 samband dirmed som den demokratiska friheten, s var
det mer tanken p2 Platons Eros, idéns genomlysande av det sinnligt
givna, det skona och eviga bakom det kroppsliga, som tilltalade
Wikner. Uppskattningen av antiken — d. v. s. av Platon — slippte
han ej efter nyorienteringen. Platon har stitt vid randen av den
hdgsta saninngen, hivdar Wikner nu, men han har ej natt den, darfor
att han ej fattat personligheten i dess djupaste, kristna, mening. Rud-
berg sammanfattar: Wikner kinner den kristna personligheten, men
i platonsk belysning. Ingendera sidan uppgives.

I minnesskriften nimnes ofta ordet »idealism». Hirvid borde man
i storre utstrackning dn hittills skett forsoka hélla isir de olika nyan-
seringar, som detta begrepp innebdr. Man bor vil forst skilja det
populdra begreppet idealism (= skapa ideal for en livsdskidning) fran
idealism i kunskapsteoretisk mening. Aven denna kan i sin tur vara
av olika struktur. Nir man talar om platonsk idealism dr det ndr-
mast friga om en objektivistisk kunskapsteori, dir det verkligt varande
forldgges till idévirlden i motsats till sinnevirlden. Den bostromska
idealismen 4ter utgar fran personligheten, det absoluta sjilvmedvetan-
det, sdsom uttryck for verklighetens innersta visen och dr alltsd snarare
en subjektivistisk teori. Om vi nu dtervinda till Wikners panteism,
sa kan man vil ej pdstd, att den platonska idealismen skulle kunna
vara en direkt orsak till denna. Hellre vill man da, sisom Wikner
sjilv, hivda, att det bostromska systemet leder till en dylik dsk8dning.
Pi denna punkt dro emellertid meningarna delade, och kommande
undersSkningar f3 nidrmare utreda dessa problem. En andel i oklar-
heten har vil det ganska svivande begreppet »panteism». I en studie
»Pontus Wikners Panteisme, set med en indisk Missionzrs Djne» visar
L. P. Larsen pd paralleller i indisk enhetsmystik och gor gillande,
att vissa moment av en panteistisk syn, drag av evighet, av odndlig-
het, av enhet, av invirteshet, miste ingd dven i dkta kristen religion.
Problemet behandlas, 1 mer direkt anslutning till Wikner, av T. Bohlin
i uppsatsen »Urbild — vrangbild — avbild», dir det pdpekas, att
namnet ‘panteism 4r en foga triffande term for att beteckna Wikners
standpunkt, ddrest man med detta begrepp férknippar tanken pa nigot
opersonligt. Energiskt framhiller Wikner dven under denna period,
att Gud 4r Fadren, den fullkomlige personen. Panteism betyder alltsd

-
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enligt honom snarare en sidan uppfattning, som icke vill rdkna med
ett du jimte Guds eget jag (s. 141).

I »Den religiésa liberalismen» framhéller Edv. Rodhe, att den
»horisontala» linjen, den minskligt spekulativa, forde Wikner till
panteism, och att brytningen skedde, d& han kommit till insikt om den
»vertikala», den frin tron orienterade, linjens ofdrytterlighet i kristen-
domen (a. a. s. 336 f.). P2 liknande sitt vill Bohlin bestimma Wikners
senare tinkande som en brottning mellan idéspekulation och historie-
tolkning. »Detta faktum att Jesus av Nasaret — Guds hirlighets 3ter-
sken — moter oss 1 historien sisom en fullt minsklig individualitet,
detta faktum blir i sjdlva verket utgdngspunkten for en hel nyorien-
tering 1 Wikners religidsa tinkande» (s. 138). Om hans gudsbegrepp
forut hade kunnat sammanfattas i formeln »sjalvstindighet dr sjilv-
tillrdcklighet», s8 kan man for detta senare skede sitta »sjilvstindig-
het ir sjalvmeddelelse». Gud ir kirleken, och det betyder, att han
med evig kirlek omfattar en evig person, som ir ett individuellt visen
och ej sammanfaller med Gud. Detta visen, Guds ursprungliga avbild,
ir Sonen, och minniskan 4r bestimd att genom Sonen bli en avbild
av Fadren. Det féreligger alltsi en ursprunglig frindskap mellan min-
niskan och Gud, kidrnan i hennes visen bestdr i att vara ett gudsbelite
eller avbild av Gud. Denna evighetsbestimmelse har hon emellertid
svikit och i stillet blivit en vringbild genom viljans isolering frain Gud
1 synden. Hos varje minsklig varelse finnes dock en hemlig lingtan
till den ursprungliga hirligheten. — Den kritiska punkten r enligt
Bohlin evighetstanken. Evigheten, fattad sisom nigot tidlst, ororligt,
ir utgdngspunkten, och mot denna bryter sig tanken pd Kristi histo-
riska personlighet. Dirmed undermineras evighetstanken steg for steg.
Gudsuppfattningen blir alltmer dynamisk. Gentemot Bostréms bestim-
ning av Gud som det absoluta sjilvmedvetandet hivdar Wikner, att Gud
framfor allt 4r helig vilja. Forsoningen blir en kamp mellan ont och
gott, och Kristus trider in som medlaren i denna kamp. Virlden och
minniskorna fd realitet och betydelse redan i denna tidsexistensen.
Dock kan Wikner icke frigora sig fran tanken pd tidsutvecklingen
sasom ett firdigt, slutet system. Han »har s6kt infoga det levande
kristna uppenbarelseinnehdllet inom den logiska enhetlighetens kategori
— nu med tidens fortecken» (s. 159). -—— Kanske dessa tankar, refe-
rerade 1 knapphindigaste form, kunna ge en antydan om, vad det ar
for storre frigor och problemkomplex, som hdr skymta. Forst ha vi
det gamla problemet om trons forhdllande till tanken eller fornuftet,
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forhdllandet mellan det religitsa och det teoretiska, sdsom man numera
ofta uttrycker sig. Bohlin skriver om Wikner: »Medvetet sitter han tron
éver tanken, iven om han ingdende gor gillande Gvertygelsen, att
ingenting i kristendomens inneh2ll skall befinnas strida emot den verk-
liga tanken» (s. 164). Man kan nu framkasta frigan, om icke detta
enklare kunde uttryckas si, att Wikner just pa tankens vdg soker fatta
det religidsa innehillet, att han 4r en i denna mening typisk rationa-
list.* Men da aterstir frigan, om en dylik rationalism kan gbra an-
sprak pa en konsekvent och hillbar position.

Ett annat problem ir, vad det ir for en religios grundsyn, som
ligger bakom Wikners senare stindpunkt. Man skulle utdver de hit-
tills gjorda undersokningarna vilja analysera t. ex. kirleksbegreppet hos
Wikner for att utrona, om det dr friga om en kamp mellan eros- och
agapemotiv eller om man i stillet kan tala om en enhetlig caritas-
syntes, liknande Augustini, for att anvinda A. Nygrens kinda termi-
nologi. En jimforelse mellan dessa tvd, Wikner och Augustinus, torde
visa flera Overensstimmelser ur typologisk synpunkt.

For minnesskriftens ram, en inledande och avslutande artikel
(»Kring Wikner-minnet» och »Pontus Wikners relationsteori»), svarar
E. Akesson. I sin skrift »Om egenskapen» (1880) hade Wikner
sysslat med relationsfrdgan och kommit till det resultatet, att relationer
och egenskaper finnas i den eviga virlden men ej egenskapsbyte eller
forindring. Snart gick han vidare, och i uppsatsen »Om Guds for-
héllande till virlden» (1884) hivdar han, att dven Gud ombyter rela-
tioner, i den man de i virlden varande tingen och varelserna ombyta
sina. Har virlden en historia, s& har ocksd Gud en historia i och
genom sitt forhdllande till virlden. S3 férutsitter virldsuppehallelsen
en successivt fortgiende gudsverkamhet. Denna sista vindning i Wik-
ners tinkande belyser Akesson med en innu ej i sin helhet publicerad
uppsats av Wikner, »Studier till en pitinkt relationsteori». Vad
Wikner sjalv kidnde infér de nya tankarna framgir av par. 95: »Jag
ar trote vid den Osterlindskt-qvietistiska tanken pa en evighet, som ej
innebdr ndgot forlopp, ndgon historia. Jag vill ha en historia 1 odnd-
lighet. Hvarje annan vetenskap in filosofien — den Eleatiskt-platonskt-
bostromska — skall vara med mig dirom. Gud, vad jag frusit vid
min hittills vidhallna filosofiska evighet!» (s. 202).

Vi ha ej anledning att gi& in ndrmare pd de rent filosofiska fri-

" Jir S. E. Rodhes uppsats »Det religidsa omddmet», Svensk teol. kvart.-skr.
1937, h. 4.
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gorna. Akesson papekar, att Wikners sista arbeten dro forvanarnde
aktuella. Han nimner Meinongs och Husserls analyser av
verkligheten och Bergsons av tidsbegreppet sisom motsvarande ut-
redningar. I Wikners kritik av den bostromska satsen att »vara ir.
fornimmas» finner han besliktade tankegingar med den av Higer-
strom foretridda objektivismen. Hela den fran anglosachsiskt hill
stammande kritiken av idealismens kunskapsteori — Moore cch
Bradley nimnas — har Wikner pd visentliga punkter foregripit.
»Man skall komma frin &ratals studier i engelsk och amerikansk re.a-
tionsteori med dess subtila distinktioner f6r att hos Wikner finna en
klarhet, som icke forlorar sig i utan férmdr att upplysa genom det
subtila» (s. 18).

En minnesskrift — det ger associationer av en diger och otymp-
lig bok, innehdllande en rad uppsatser om diverse ting utan std:re
sammanhang. I motsats hirtill 4r denna skrift av behindigt format cch
enhetligt innehall. Naturligtvis finnas vissa luckor i helthetsbilden, men
avsikten dr ej att ge en fullstindig l6sning utan snarare att sporra 1ill
fornyad omprévning. Upprepningar ha stundom ej heller kunnat urd-
vikas, men pd det hela taget komplettera de olika bidragen varancra
forvanande vil. '

Min anmilan gor ingalunda de fint nyanserade och stilistiskt hozt-
stiende uppsatserna rittvisa. Jag har endast velat fista uppmiarksan-
heten pd en rad aktuella problem i samband med vissa tankeginga: i
forcliggande arbete. For den, som blivit en Wiknervin och gripits av
hans fingslande personlighet, for den, som #r intresserad av svengka
1800-talets idéhistoriska brytningar, och foér den, som girna sysslar med
religionsfilosofiska analyser, finnes i denna minnesskrift — likson i
regel i all litteratur om och av Pontus Wikner — mycket av virde.

BerTIL W. BLOCK.



