
S V E N S K  T E O L O G I S K  

K V A R T A L S K R I F T

Å R G Å N G  14 1 9 3 8 H Ä F T E  i

I N N E H Å L L
sia.

A n t o n  F r i d r i c h s e n : Evangeliet o c h  evangelierna ............................ 303

H i l d i n g  P l e i j e l :  Johann Arndt och sven skt  from h ets l iv  ...................  319
E r n s t  L o h m e y e r :  Om nattvarden i Nya testamentet ........................ 333

F r å n  d e n  t e o l o g i s k a  s a m t i d e n  .............................................  346

T e o l o g i s k  l i t t e r a t u r :

Fritz Kiinkcls vi-psykologi, av teol. doktor Ivar A l m ......................... 350
Gamla testamentet och judendomen. En översikt över nyare lit

teratur, av professor Joh. Lindblom .................................................. 353
E u s e b i u s :  Kyrkohistoria. Översättning från grekiskan med inledning 

och förklaringar av I v a r  A. H e i k e l ,  av professor Albert Wifstrand 377 
Från skilda tider. Studier tillägnade Hjalmar Holmquist 274 1938,

av professor Hal K o c h ...........................................................................  3S3
J o h a n n e s  M u n c k :  Untersuchungen über Klemens von Alexandria,

av lektor Folke Boström .......................................................................  389
W a l t h e r  K o e h l e r :  Dogmengeschichte als Geschichte des christ

lichen Selbstbewusstseins, av professor Hj. L indroth .........................  392
Pontus Wikner. 1 8 3 7 — 1937.  Utgiven av A l g o t  W e r i x  och Ei.or 

Å k e s s o n ,  av teol. och fil. kand. Bertil W. Block ........................ 397

L U N D

C. W. K. G L E E R U P S  F Ö R L A G



E V A N G E L I E T  O C H  E V A N G E L I E R N A

AV PROFESSOR A N T O N  FR ID R IC H SEN , UPPSALA

Evangelium  är fö r oss i främ sta  rum m et det levande ordet i K risti 
ky rka  idag. D et är e tt m untlig t budskap av tro  till tro , som icke 

kan ersättas av e tt try ck t eller skrivet m eddelande på en anslagstavla. 
Det m åste kom m a från  förkunnarens läppar, frisk t, v a rm t och över
tygande, d ä rfö r a tt  det y tte rs t kom m er från  h jä rta t. D å kan det 
också gå från  ö ra t till h jä rta t. Evangeliet ä r e tt andefy llt trosord  i 
vittnenas m unnar; och om A nden säger G rund tv ig  m ed rä tta :

»H an ej bor i Bog og Blad,
H am  kun bær fra  Stad til S tad 
A andedræ ttets Vinger.»

»A ndedräktens vingar» föra det levande o rdet från  stad till stad, från  
h järta  till h järta .

Så var det från  begynnelsen i ky rkan . M ed e tt ordets under 
började kyrkohistorien  (Apg. 2); det fortsa tte  och förgrenade sig i 
Petri p ingstpredikan och i P aulus5 och de and ra  missionärernas fö r
kunnelse i »hela världen». H os Paulus m öta v i ständig t verbet »evan- 
gelisera» (suaYysÅ^sfrffat) såsom beteckning fö r det ak tuella  hand
landet, i v ilket K ristus själv verkar genom apostelns person, i hela dess 
ak tiv ite t. Men varje ärlig och trogen ordets förkunnare i k y rk an  idag 
är, som aposteln v ar det, en bärare  av  glädjebudskapet, hans ord  ä r i 
samma mening och till sam m a verkan  evangelium . D et går en obruten 
linje mellan den första  pingstpredikan och det senaste av lagda K ristus- 
v ittnesbördet, det ä r evangeliet som ständigt p å n y tt fram träd er i det 
levande o rdet i kyrkan .

Om  sålunda »evangelium» fö r oss p rim ärt är det aktuella  m untliga 
ordet, så påm innas vi redan  av  själva vokabeln om, a tt evangeliet h ar 
e tt d jup t h istoriskt perspektiv . Euay^eXiov ä r e tt nytestam entlig t be
grepp, som m öter oss vid kyrkans begynnelse. V ad  v a r innebörden av
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detta  begrepp för den apostoliska tidsåldern? Och h u r fö rhåller sig 
evangeliet, sådan t det förkunnas idag, till det apostoliska?

Men evangeliet h ar icke bara  e tt historisk t perspektiv; det ä r också 
fö ran k ra t i historien och häm tar sitt innehåll från  den: det har sin 
grund i Jesu ord  och gärning, i hans död och uppståndelse. M est uppen
b a rt är sam m anhanget med dessa senare m om ent; de äro huvudm om ent 
i det u rk ristna  evangeliet: »D öd för v å ra  synder enligt skrifterna, . . . 
uppstånden på tredje dagen enligt skrifterna»  ( i K or. 15 :3  f.), — det 
är e tt »huvudstycke» i evangelium. I jäm förelse härm ed träder, å t
m instone hos Paulus, det »historiska» i trängre  mening s ta rk t tillbaka. 
Bakom det paulinska evangeliet tycks m an knappast ens skönja evan
geliernai, den konkre ta  bilden av Jesus från  N asare t, verksam  i sitt folk 
med ord  och gärning. H u r förhåller det sig i själva verket med 
sam m anhanget m ellan evangeliet och evangelierna?

Vi stå h ä r in för stora och vik tiga frågor, frågor av historisk och 
aktuell betydelse:

1. V ad  m enar Paulus med »evangelion»?
2. V ilken plats hade den historiska trad itionen  i det apostoliska 

m issionsbudskapet?
3. H u r förhåller sig Jesu evangelium  till det paulinska?
4. D et apostoliska evangeliet och evangeliet idag.
A v dessa fy ra  frågor skall här efter e tt k o rt ingående på de två 

första den tredje, såsom i överskriften an ty tt, belysas. Den fjärde 
hoppas jag snart kunna säga något om i annat sam m anhang.

i.

V a d  menar Paulus med »evangelion»? — Begreppet är icke alldeles 
lä tt  a tt  definiera. Länge v ar det van lig t a tt  säga, a tt t o  soayysMov 
överhuvud taget betecknade m issionsförkunnelsen både såsom budskap 
och såsom verksam het, såväl innehållet av pred ikan  som hela missio
närens ak tiv ite t. I skarp m otsättn ing till denna rym liga, något lösa 
bestäm ning av  begreppet trädde  den åskådning, som i evangeliet ville 
finna ett re la tiv t fast avgränsat och fo rm ulera t kom plex av kristologiska 
utsagor, en begynnelse till trosbekännelsens andra  artikel, missions- 
förkunnelsens kärna  och ursubstans. M ellan dessa tv å  extrem a u p p 
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fa ttn in g ar ligger en förm edlande s tåndpunk t, som betonar evangeliets 
k a ra k tä r  av  budskap, p rok lam ation , u tan  a tt  v ilja  antaga några mer 
eller m indre form elartade  utgestaltn ingar av  detta  budskap. D etta  
to rde nog i stort sett kom m a apostelns tankegång närm ast. Evangeliet 
u p penbarar sig i varje  ord  i m issionsförkunnelsen men är icke u tan  
v idare identiskt m ed denna, liksom K ristus är i ordet u tan  a tt sam
m anfalla  med det. To suocYféXiov ä r K ristu sfak ta  i frälsningshistoriskt 
sam m anhang, alltså icke i form  av en gnostiserande m yt om den 
himmelske Frälsarens nedstigande till jorden och återvändande till 
härligheten efter fu llbo rdat verk  b land  m änniskorna u tan  under 
aspekten av Guds löftens uppfyllelse i tidens fu llbordan genom 
D avidsättlingen , som på  sam m a gång ä r den andre A dam , det nya 
släktets upphov. Evangeliets »idé» är alltså icke inkarnationens 
m ysterium , utan tanken  på  Guds avslutande och fu llbordande hand
lande m ed sitt fo lk  och m änskligheten genom Jesus K ristus; evangeliets 
substans är de tta  hand lande självt. M an få r  em ellertid icke glömma, 
a tt d e tta  hand lande fo rtsä tte r i m issionsförkunnelsen, i det K ristus 
lever v idare  på jorden i aposteln och ve rk a r genom honom  i ord  
och under. M issionären skapar genom evangeliet en bestäm d situation 
på den o rt d ä r han  fram träd er, b land de m änniskor som han pred ikar 
för: frälsningens, fu llbordandets, uppfyllelsens eskatologiska stund 
(xocipoç). I denna enhet av  K ristus och aposteln och ordet ligger 
fö ru tsättn ingen  fö r den objektiv itet, med vilken det i olika sam m an
hang talas om »evangeliet», som nästan fö refaller personifierat eller 
hypostaserat och d ä rfö r  o fta  h ar betrak tats som en kerygm atisk formel. 
D et är e tt misstag. Evangeliet existerar endast såsom levande ord i 
apostelns m un; i den m ån det betrak tas såsom existerande u tan fö r den 
konkre ta  situationen, den ak tuella  förkunnelsen, är det identiskt med 
den uppståndne H erren  själv i hans ak tiva  in rik tn ing  på sin uppen
barelse för m änniskorna till deras frälsning.

En annan sak är, a tt  vissa form elbildningar u p p träd a  i sam band 
med den elem entära, grundläggande undervisningen i tron. D ärom  är 
i K or. 15: i ff. e tt ta lande v ittnesbörd. D enna ännu lösa form elbild
ning ger v id  handen, a tt  det apostoliska m issionsbudskapet var 
kristo log isk t-frälsn ingshistorisk t bestäm t (jfr »enligt skrifterna») och 
hade sitt centrum  i v ittnesbördet om uppståndelsen. H ela  kap. 15
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v ittn a r om d etta  sista: den u rkyrk liga  m issionspredikan v a r u p p 
ståndelsepredikan m ot skriftens bakgrund. M an kan  alltså säga, a tt 
det paulinska evangeliet ä r en enhet av  historia och dogm — »dogmen» 
fa tta d  i betydelse av  skriftperspektivet, och »historia» fa tta d  i transcen
dental m ening: Gudssonens frälsande o fferdöd  och livsgenom brottet i 
hans uppståndelse från  de döda.

H a r  nu »historien» i m era konkre t bem ärkelse, Jesu liv  och gärning
1 hans folk, någon organisk plats i d e tta  evangelium? D et leder över 
till v å r nästa fråga.

2.

V ilken  plats bar den evangeliska traditionen i det apostoliska mis- 
sionsbudskapet? — D et problem , som h är reser sig fö r den nytestam ent- 
liga forskningen, h a r  o fta  i hög grad  förenklats. D et förefa ller ju 
v ara  u tan  v idare  k la rt, a tt  Paulus’ budskap och religiösa åskådning 
icke h ar något verk lig t sam m anhang m ed den evangeliska historien 
u töver lidandet, döden och uppståndelsen, som ju genom bryta histo
riens gränser och ge a llt skeende och all verklighet en m ystisk, 
transcendental k a rak tä r . E nvar kan  snart övertyga sig om, a tt aposteln 
aldrig  ens anspelar på  konkre ta  d rag  i Jesu liv och y tte rs t sällan 
åberopar sig på  hans o rd , — det sker egentligen endast ifråga  om 
»kyrkorättsliga» fö rhållanden .

D etta  argum entum  e silentio  kom pletteras av  positiva iakttagelser: 
överallt finner m an Paulus beroende av den kristna »myten» och 
byggande på  den, Gudssonen, som blev m änniska fö r a tt  dö, uppstå  
och återv inna  sin gudom shärlighet och m akt. M en icke bara  det; 
aposteln tycks ren t av an ty d a  en m edveten likgiltighet gent emot 
historien i konkre t bemärkelse. D et ä r fråga  om det bekanta  ordet
2 K or. 5: 16: »och om vi än ha k än t K ristus efter k ö tte t, så känna vi 
honom  nu icke på det sättet» . Paulus b e trak ta r med and ra  ord  Jesu 
liv och verksam het i Israel som e tt »förnedringstillstånd», som nu är 
e tt övervunnet stadium  och dä rfö r h a r fö rlo ra t all betydelse och allt 
intresse. — Em ellertid, denna utläggning håller icke streck. Paulus 
ta la r här icke alls om a tt  känna eller ha k än t »Kristus efter kö tte t» , 
d. v. s. den historiske Jesus, u tan  fastm er om a tt på  Jesus anlägga en
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betraktelse, som är »efter kö tte t» , d. v. s. som ser på Jesus med den 
naturliga m änniskans blick. »I K ristus» har aposteln få t t  en ny syn 
på a llt och alla (»vi veta  icke av  någon efter kö tte t»), icke m inst, ja 
först och främ st, på Jesus själv. H ä r  h a r givetvis hans syn revolu
tionerats på  det a llra  radikalaste. O ch det gäller naturlig tv is också 
synen på hela den historiske Jesus, icke bara på hans korsdöd.

M an få r  näm ligen icke lå ta  sig vilseföras av den tystnad , som råder 
i apostelns brev på denna punk t, till a tt  tro , a tt  Jesu liv  och ord  voro 
honom  obekanta eller likgiltiga. Paulus betecknar dock Jesus u ttry c k 
ligen som jude under lagen (Gal. 4 :4 ) , av  D avids ä tt  (Rom. 1 :3 ), 
och vad  d etta  in concreto  betydde ifråga om y ttre  livsföring, u p p 
trädande, verksam het, situationer, det visste givetvis Paulus b ä ttre  an 
någon annan. Jesu konflik te r med skriftlärdom en och fariseismen 
måste aposteln ha k än t lika väl som ta lrika  andra  detaljer i Jesu liv 
(han näm ner endast avskedsm åltiden, 1 K or. n : 2 3 f f . )  sam t en skatt 
av Jesusord. P å  a llt de tta  ser han  nu icke »efter kö tte t» , m ed judiska 
ögon, u tan  med trons upp lysta  öga.

H u r har då Paulus b e tra k ta t och bedöm t Jesu person och gärning 
i Israel? E ndast såsom e tt nödvänd ig t genom gångsstadium  genom fö r
nedringen till härligheten? H e lt säkert icke. Jesustraditionen måste 
ha h a f t sin p lats i själva trosfundam entet, även om det icke kom m er 
till d irek t u ttry ck  i apostelns brev och förkunnelse.

Beviset på detta  äro evangelierna själva, enkannerligen M arkus- 
och Lukasevangeliet. Dessa tvenne evangelieskrifter v ittn a  högt och 
ljud lig t om, a tt Jesustraditionen hade v ita l betydelse även i den helle
nistiska kyrkan såsom berättelser om K risti frälsande gärning på jorden 
bland m änniskorna. Ä ven i evangelierna är det handlande subjektet 
den uppståndne H erren , som ä r e tt m ed Jesus av  N asaret. Och vad  
K ristus sade som m änniska b land  m änniskor, det ä r a lltfo rt en o fö r
gänglig, ständigt u pp repad  uppenbarelse av  hans m akt, vishet, kärlek 
på jorden. Dessa berättelser och ord  icke bara fasthålla  m innet av 
honom ; de göra honom  g rip b art n ärv aran d e  h är och nu, n ä r berätte l
sen och ordet föredrages i försam lingen. Så h a r o tv ivelak tig t även 
Paulus i Jesustraditionen sett och upp lev t K ristusuppenbarelser. Och 
som helhet h ar Jesu levnadsbild  i trad itionen  s tå tt fö r honom  som ett 
K ristusliv  och en K ristusgärning i Israel.
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D et är nu  detta , som i all synnerhet h är intresserar oss: helhets
bilden, totalitetsbedöm ningen. O ch speciellt då frågan  om, hur Paulus 
h är fö rhåller sig till evangelierna själva. D enna fråga måste vi något 
beröra.

D et klassiska ställe, där Paulus y ttra r  sig om Jesu liv på jorden, är 
Fil. 2: 6— 8: »han som var till i G uds-skepnad, men icke räknade jäm 
likheten m ed G ud såsom ett u tby te , u tan  u tb lo ttade  sig själv, i det han 
antog tjänare-skepnad , u p p trädde  i m änniskogestalt och befanns i u t- 
värtes m åtto  v a ra  såsom en m änniska; han ödm jukade sig och blev 
lydig in till döden, ja döden på ett kors». P å senare tiden h ar en fö r
ståelse av  dessa ord  börjat bana sig väg, som tycks ha varit urgam m al, 
kanske den äldsta i kyrkan, näm ligen a tt det här icke talas om den 
preexistente Gudssonens ingång i m änniskosläktet, u tan  om m änniskan  
Jesus K ristus, som, ehuru på  jorden b land m änniskorna existerande i 
G udsskepnad och såsom Guds jäm like, fram träd d e  såsom en ringa 
tjänare  och slutligen tog på sig korsdödens smälek. — D enna to lkning, 
som med stor k ra f t och lärdom  h ar förnyats av forskare som L o o f  s 
och K a t t e n b u s c h ,  öppnar e tt d jup t perspektiv  in i Paulus’ tanke: 
Jesus från  N asare t är K ristus i all hans gudom sm akt och härlighet men 
friv illig t döljande denna för a tt tjäna, lida och dö. Jesu ord och gär
ningar äro fö ljaktligen K ristusord  och K ristusgärningar. M en därm ed 
stå vi m itt inne i evangelierna, de synoptiska såväl som Fjärde evan
geliet. H elhetssynen är ju överallt K ristusm ysteriet: i Jesu ord  och i 
hans k ra ftg ä rn in g ar är Gudssonen verksam ; men endast trons öga skå
d ar hans härlighet, fö rstår den verkliga innebörden av vad  som sker 
och b lir sagt. För de andra blir det fördo lt, ja deras fattn ingsförm åga 
blir slutligen förstö rd  av vad de se och höra. D et torde här råda en 
fullständig konkordans mellan Paulus och evangelierna. Men hu r fö r
håller det sig i de tta  avseende m ed Jesus sjä lv? Ä r denna to talitetssyn 
på hans liv  och gärning en sekundär företeelse, helt och hållet betingad 
av påskens och pingstens nya upplevelser och deras konsekvenser?

P å denna fråga  kan m an genast svara, a tt efter allt a tt döm a h ar 
Jesus u p p fa tta t  sin gärning såsom »messiansk», u tan  a tt d irek t fram 
träda  såsom Messias. En messiansk gärning u tan  M essiasproklam ation 
— det är det historiska in tryck  man få r av källorna. E ndast detta  
egendomliga förhållande låter förena sig med de fak ta  och om ständig
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heter, som i evangelierna kom m a inom v å rt synhåll. H ela  Jesu sista 
tid  bär en tillspetsad  messiansk prägel: färden till Jerusalem , in tåget 
i staden, tem pelreningen, lidandeshistorien. O ch de g lim tar, som vi 
dessförinnan få  av  Jesu verksam het, sluta sig sam m an till en k a ra k 
teristisk helhetsbild. E tt väsentlig t drag i denna bild  äro  de ständiga 
vandringar, de ideliga och rastlösa fö rfly ttn in g ar, som uppenbarligen 
icke bara  inskränkte sig till trak te rn a  om kring galileiska sjön, u tan  
om fattade även det övriga Galileen och jäm väl Judeen — ingen vill 
väl längre på a llv ar påstå, a t t  F järde evangeliets uppg ifter om Jesu 
vistelser i Jerusalem  och Judeens bygder äro gripna u r  luften. Jesus 
har alltså icke su ttit bofast på  någon viss ort och u tb ild a t lä rjungar i 
likhet m ed de judiska lag lärarna. H eller icke höll han sig, som Jo h an 
nes döparen, i en viss trak t, d it fo lket fick kom m a fö r a t t  höra  honom . 
U tan han genom strövade bygderna och byarna p å  snabba fä rder — en 
princip som återspeglar sig i föreskriften  fö r apostlarna, n är de u tsän
des tv å  och tv å  fö r a tt  fö rkunna R ikets närhet. D et är en »flygande» 
mission, »fra S tad  til S tad». A r redan detta  betecknande, så fram 
träder fö rhållandet ännu k larare , när vi ge ak t p å  vad  Jesus gjorde och 
sade p å  dessa messianska »raids». Vi ha som e tt fast d rag  i trad itionen  
de ta lrik a  berättelserna om hur Jesus botade sjuka och dem onbesatta; 
han tycks a lltid  ha v a rit omgiven av skaror av  dessa olyckliga, som 
under de då tid a  fö rhållandena förde en hopplös tillvaro , bundna och 
pinade av  Satan och hans andar. För en m an m ed helbrägdagörelsens 
gåva v a r h är e tt r ik t verksam hetsfält. Men Jesus h ar uppenbarligen 
icke sett sin insats på detta  om råde under hum an itär aspekt u tan  u r 
G udsherraväldets synpunkt: han trium ferar över Satan, befriar hans 
fångar, uppenbarar och grundlägger G udsriket i Israel. Men han är 
fu llt m edveten om, a tt  denna hans in tention icke u p p fa tta s  av de flesta. 
M assan h y lla r honom  som den m aktbegåvade thaum aturgen , exorcisten; 
k ritikerna  anklaga honom  fö r a tt stå i fö rbund med djävulen och fö r
foga över Beelsebul, dem onfursten. Jesus gör in te t allvarlig t fö r a tt  
skingra m issförstånden. E tt ironiskt ord  om Satan som driver u t sig 
själv, en an ty d an  om den som besegrar den starke och u tp lu n d ra r  hans 
hus — det är det hela. De arm a hjälpsökandes b linda förtroende för 
hans m ak t a tt  h jä lp a  dem be trak ta r han  generöst som e tt om edvetet 
erkännande av vem han är (»din tro  har frä lst dig!»), under det han
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å andra  sidan u tta la r  dödsdom en över städerna, som har sett hans 
SuvåjjLS!,; u tan  a tt göra bot.

Vi kunna på detta  om råde tyd lig t se, a tt  Jesu handlande  med m än
niskorna hade en parabolisk k a rak tä r. K raftg ärn in g arn a  voro K ristus- 
gärningar fu lla  av G udsrikets m ak t och härlighet, men de kunde även 
tolkas p å  annät sätt, såsom frauixava eller sataniska konster. A llt be
rodde h ä r på  ögat som såg, på  huruv ida  b e trak tan d e t skedde »efter 
köttet» eller »i Kristus». D etta  torde v ara  den ursprungliga innebörden 
av ordet i Luk. 17: 21: (Förm ågan a tt  skönja) »G udsriket är inuti eder».

D e tta  stadfästes tillfu llo , när vi ge ak t på Jesu ord, sådana de ha 
kom m it till oss i traditionen. De äro  fu lla  av  gåtor, dunkla a n ty d 
ningar, liknelser, bilder. R edan program ordet: »G udsherraväldet är 
här!» ä r e tt gåtord  — vad ligger i denna proklam ation? V ilken realitet 
innebär den? M en allra  mest påfa llande är d e tta  enigm atiska i Jesu 
G udsrikesliknelser, såsom såningsm annen, den växande säden, senaps
kornet, surdegen. In fö r dessa parab ler b lir det om öjligt a tt  med 
J ü l i c h  e r  avvisa »parabelteorin» (M ark. 4: 11 — 12) såsom en sekun
d är föreställning. A tt Jesus alltid  skulle ha bem ödat sig om a tt vara  
k la r och lättbegriplig  i sin fram ställning, och a tt därv id lag  liknelserna 
ha v a rit hans viktigaste pedagogiska hjälpm edel till a tt popularisera 
sina tan k ar, det är väl så ungefär m otsatsen till det verkliga fö rhållan
det. D et verkliga förhållandet har fastm er v a rit det, a tt  Jesus har ställt 
alldeles oerhörda k rav  på sina landsm äns förståelse, och a tt om de ej 
uppfyllde dessa k rav , han skoningslöst fällde fördöm elsedom en över 
dem. I d e tta  avseende står Jesus helt och hållet på  de gam la p ro fe ter
nas linje, som också fo rd rade  det m änskligt ta la t om öjliga av Israel i 
rik tn ing  av  a tt to lka  och verkställa  G uds v ilja  till sitt fo lk  i den givna 
situationen, a tt fa tta  det profetiska o rdet och den profetiska handlingen 
rä tt. Samma irrationella  hänsynslöshet präglade Jesu förhållande till 
sitt folk, b lo tt a tt det hela hos honom  har en oändlig t m era personlig 
k a rak tä r  och prägel än hos de gam la profeterna.

Den verkan som Jesu upp trädande hade, m otsvarar också det här 
berörda förhållandet. O m  folkrörelsen om kring Jesus är det icke lä tt 
a t t  b ilda sig en konkret upp fa ttn ing , emedan evangeliernas skildringar 
cch form uleringar i detta  avseende äro  ganska stereotypa redaktionella 
notiser. T rolig tv is har dock de folkliga G udsrikesförhoppningarna,
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stim ulerade av Jesu ådagalagda m akt över sjukdom  och andar, v arit 
ett väsentligt m otiv i den stora uppslutningen om honom i Galileen. 
A tt därm ed förband  sig en viss om edelbar smak och förståelse fö r hans 
»lära» med dess k ra ftfu lla  fram hävande av de religiösa och etiska m oti
ven (m ot M am on, m ot bekym ren, kärlekens obetingade skyldighet gent 
emot nästan  osv.) sam t dess p regnan ta  b ildspråk, lider heller in te t tvivel. 
A tt Jesus själv i skarornas skockning om kring honom  såg ett bevis på 
G udsrikets dragning, gav sig u ttry ck  bl. a. däri, a tt  han upptog dem i 
sin och lärjungarnas bordsgem enskap (bespisningsundret) — vi iak t 
taga h är samma generositet som ifråga  om de hjälpsökande. Men i 
grunden förblev Jesus en gåta fö r oi åxkou dessa förblevo oi s£aj, 
G udsriket v ar fö r dem en TvapaßoAr,. H ans verksam het såsom helhet 
måste ha te tt sig för honom  själv som en förborgad uppenbarelse för 
Israel i tidens fu llbordan, som en dom  över G udsfolket, på  samma gång 
den var e tt grundläggande av det messianska folk, fö r v ilket han skulle 
ge sitt liv såsom lösen, med syfte p å  hela m änniskosläktet.

En m ålm edveten, m etodisk religionspedagog v ar Jesus m inst av  allt. 
Den eskatologiska situationens avgrunder och kriser ligger under hans 
gärning och i hans m edvetande och ger hans person och ak tiv ite t p rä 
gel av  e tt ou tgrundlig t m ysterium . D e tta  förhållande fram träder hos 
synoptikerna ind irek t, i traditionens sällsamma blandning av  skuggor 
och dagrar, dess osam m anhängande, fragm entariska, skenbart själv
m otsägande k a rak tä r. Fjärde evangeliet reflek terar förhållandet i en 
sam m anhängande och genom förd åskådning av Jesu historiska u p p 
trädande och verksam het i hans fo lk; i själva verket är »Kristusm yste- 
riet» den ledande tanken i den johanneiska fram ställningen.

D etta  kom m er först och främ st till synes däru tinnan , a tt Johannes 
b e trak ta r hela Jesu verk ur synpunkten av »tecken» (CT7)|2Eï'a), jfr 
20: 30 f f . : »Ännu m ånga and ra  tecken, som icke äro uppskrivna i denna 
bok, gjorde Jesus i sina lärjungars åsyn». M an skulle efter detta  tro , 
a t t  hela Johannesevangeliet bestode av idel undergärningar, under det 
a tt  i själva verket dessa berättelser ju k v an tita tiv t spela en långt m indre 
roll än Jesu tal. De johanneiska Jesusorden förefalla oss vara  det mest 
betecknande för d e tta  evangelium  och det betydelsefullaste i det. 
Evangelisten ser uppenbarligen annorlunda på saken. Icke så, a tt han 
undervärderar orden och i dem endast ser en bisak, utan han ser i talen
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en kom m entar till Jesu spy*? som i sin helhet ha 'r/jpsiov-karaktär. 
Johannes anlägger till skillnad f r in  synoptikerna en sam lad, enhetlig 
och k la rt u tta lad  syn på Jesu historiska gärning: allt Jesu handlande 
är »tecken», en antydande uppenbarelse av K ristushem ligheten i v ä r l
den. De stora undergärningar, som u ttryckligen  äro skildrade i evan
geliet, äro  endast m arkanta  exempel på Jesu spya. D etta  är fö r
klaringen till, a tt  den sam m anfattande karak teristiken  vid evangeliets 
slut har få tt  denna lydelse, jfr  också Joh. 21: 25: »Ännu m ycket anna t 
var det, som Jesus gjorde». Sönderfalla alltså de synoptiska evange
lierna i episoder, scener, situationer, med to rftiga  redaktionella  sam
m anfattn ingar, så m öta vi i F järde evangeliet en principiell syn, som 
em ellertid överensstäm m er med det, som m an kan  och måste läsa u t u r 
synoptikerna: Sonens gärningar äro »tecken», som vädja  till och kalla 
på  tron , men i allm änhet m öta o tro  och m isstolkning. D etsam m a gäller 
de pvjpiorra. som beledsaga gärningarna, Jesu Aoyoc finner icke någon 
ingång hos judarna; de »stå icke ut med» a t t  hö ra  på hans ord , därfö r 
a tt de »icke äro  av  Gud» (Joh. 8 :3 7 .4 3 .4 7 ) .

Jesu johanneiska ta l äro nu visserligen av  en annan typ  än de syn- 
optiska, bl. a. skilja de sig från  dem däru tinnan , a tt  Jesus ständigt 
v ittn a r  om sig själv eller hänvisar till »gärningarnas» v ittnesbörd  om 
honom. M en vid  närm are påseende finner m an dock, a tt  Kristushem lig- 
hetens gräns heller icke overskrides i Johannesevangeliet. D et sätt på 
v ilket Jesus ta la r om sig själv i detta  evangelium, är a llt igenom om 
skrivande, an tydande, paraboliskt. D et rö r sig i kategorier, som inga
lunda voro främ m ande för judendom en, men använder dessa ka te 
gorier i sam m anhang, som spärra r vägen till förståelse fö r det v an 
liga judiska tänkesättet. Jesu johanneiska ord  måste ha förefallit åhö
rarna på  samma gång bekanta och gåtfulla. N ågon principiell skillnad 
mellan dem och synoptikerna består icke i d e tta  avseende.

3-

Sam m anfattande  kunna vi säga: D et apostoliska evangeliet fö ru t
sätter och bygger på  evangelierna, i det Jesu historiska verk betraktas 
såsom den grundläggande K ristusgärningen på jorden och såsom a llt
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jäm t u ttry ck  fö r den uppståndne och förhärligade Messias’ ak tiv ite t 
i sin kyrka. D en historiska K ristusgärningen var en fördold  m anifesta
tion av  Sonens m ak t och härlighet, v ilket även är synoptikernas och 
Jesu egen syn på  saken. Problem et »evangeliet och evangelierna» löser 
sig alltså i e tt påpekande av de tvenne storheternas organiska sam m an
hang och a llt igenom enhetliga syn på uppenbarelsen i och genom 
Jesus Kristus. En obruten linje går här från  Jesus till Johannes och 
Paulus. M ot denna bakgrund  ha vi a tt  se frågan om »det dubbla  
evangeliet ».

D etta  beröm da och m ycket om skrivna slagord skapades av A d o l f  
H a r n  a c k  i e tt ta l, som han höll på världskongressen fö r fri kristendom  
och religiöst fram steg i Berlin hösten 1910 (av tryck t i »Aus W issen
schaft und Leben» II  1911, s. 213— 224). »Evangelium» är å ena sidan 
(i Jesu mun) »ett glädjebudskap, som predikas fö r de fattiga  och med 
dem för de saktm odiga, fridsam m a, renhjärtade; det ä r budskapet, a tt 
Guds rike är n ä ra  och a tt  de tta  rike skall stilla de olyckligas bedrövelse, 
fylla dem med rä ttfä rd ig h e t och bringa dem gudsbarnaskapet med 
a llt gott; det för med sig en ny livsordning upphöjd  över världen och 
dess politik» . Å  andra  sidan (i urkristendom en) är evangeliet »för
kunnelsen, a tt  Gudssonen är nedstigen från  himmelen, är befunnen vara  
m änniska, h ar genom sin död och uppståndelse b rag t de troende fräls
ning från  synd, död och djävul och därigenom  förverkligat G uds eviga 
frälsningsrådslut».

En av rö tte rn a  till det andra  evangeliet finner H arn ack  — det 
måste u ttryckligen fram hållas — i det första, alltså hos Jesus, som 
gjorde anspråk på  fu llm akt a tt fö rlå ta  synder på jorden, tillade sin död 
befriande verkan på själarna och samlade lärjungar om kring sig, för 
v ilka han på något sätt blev vägen till Fadern. Men till full utgestalt- 
ning kom d etta  andra  evangelium först under in fly tande av  judiska 
och m öjligtvis även hellenistiska m otiv sam t genom Paulus’ teologiska 
tanke.

De p rak tiska  konsekvenser H arnack  drager be träffande de två 
evangeliernas ställning i nutiden och bådas oum bärlighet för kyrkan , 
kunna vi här läm na åsido. D et är hans historiska u ppfa ttn ing  av 
dubbelheten i det nytestam entliga evangeliet, som här intresserar oss.
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H arn ack  vill alltså för sin del icke dra någon absolut skiljelinje 
m ellan de tv å  evangelierna, mellan »Jesu evangelium» (om G udsriket 
och Fadern) och »evangeliet om Jesus K ristus». I det första  evangeliet 
ligger ansatsen till det andra; i det andra evangeliet ingår det första. 
H arn ack  har ju på ett synnerligen fö rtjänstfu llt sätt h äv d a t, a tt 
(to EÙayys^iov) MvjaoO Xpicrroö hos Paulus är genitivus subiecti, icke 
obiecti, alltså: »det ursprungligen av Jesus förkunnade glädjebudska
pet». Den store historikerns fina exegetiska spårsinne och k raftig a  
religiösa realism fö rnekar sig heller icke på  denna punk t. L ikväl kan 
man knappast i längden finna form uleringen »det dubbla evangeliet» 
tillfredsställande, lika lite t som hans bestäm ning av  fö rhållandet m ellan 
Jesu budskap och det apostoliska är till fyllest.

Ä ven med de av H arnack  gjorda sta rka  förbehållen ä r u ttry ck e t 
»ett dubbelt evangelium» i och för sig m indre lyckligt. D et in fö r dock 
tro ts a llt föreställningen om e tt b ro tt, en räm na, en d iskontinuitet i N y a  
Testam entet, som även ty rar dettas religiösa enhet — alldeles bortsett 
från  a tt  form uleringen få r  en odiös klang fö r envar som h a r berörts av 
Paulus’ lidelsefulla gensaga m ot tanken om »ett annat evangelium » 
(Gal. i i  6— 7). H uvudsaken är dock em ellertid, a tt  det exegetiskt och 
religionshistoriskt sett ä r nödvändigt a tt  anlägga en helt annan syn
punk t på  »Jesu evangelium» och överhuvud taget på Jesu »lära», 
sådan den föreligger fö r oss i den synoptiska traditionen, fram fö r a llt 
i Bergspredikan. W  i n d i s c h ’s bekanta arbete »Der Sinn der Berg
predigt», som efter fö rfattarens död har utkom m it i ny upplaga (recen
serad i denna tid sk rift för i år, s. 273 ff., av E. P  e r c y), är med alla 
sina förtjänster dock en enda stor, med atom iserande skarpsinne genom 
förd, feltolkning av tex t och tanke. Vi hoppas a tt  småningom  från  
yngre exegetiskt håll i Sverige få en generaluppgörelse med denna gam la, 
till crubblighet stelnade skevsyn. H ä r  må nu några prelim inära an 
m ärkningar avrunda den helhetsåskådning, som ovan h ar skisserats.

D et ä r e tt betydelsefullt faktum , a tt om m an överhuvud taget 
in lå ter sig på tanken  om det dubbla evangeliet i N y a  T estam entet, 
det b lir y tte rs t sv å rt a tt  verkligen kom m a tillrä tta  med det fö rsta  
evangeliet, Jesu budskap  om G udsriket. V aru ti består Jesu glädje
budskap enligt denna åskådning? I den m ån m an to lkar hans G uds- 
rikestanke ren t eskatologiskt ( A l b e r t  S c h w e i t z e r ) ,  ä r Jesu
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evangelium  en oinlöst växel på  fram tiden . M en även om m an betonar 
G udsrikets k a ra k tä r  av en redan nu närvarande  och genom Jesus 
verksam  fak to r, få r det evangeliska  i Jesu budskap något b lek t och 
overklig t över sig. M an kan  betona syndaförlåtelsen, som Jesus själv 
tilisade de bo tfärd iga  och som han lärde såsom karak teristisk  fö r Guds 
förhållande till den ångrande syndaren (den förlorade sonen). M an 
kan gå så långt som till a tt  säga, a tt  Jesus grundade e tt n y tt »Guds- 
begrepp» (Fadern): det bestående in trycket av  Jesu förkunnelse b lir 
dock icke evangelium  utan lag — det svindlande höga k rav e t om 
rad ikal godhet och o fferv ilja . D ä rfö r ser m an också, a tt  den tanken  
dyker upp  gång på gång: Jesu G udsrikesförkunnelse, det första  evan
geliet, leder egentligen m änniskan till sjä lvrannsakan  och bot; först 
det and ra  evangeliet ä r e tt verklig t evangelium , som kom m er m ed fö r
lossning, frid  och en ny livsprincip ( G e r h .  K i t t e l ;  h ä r  i N orden  
E d . G e i s m a r  i hans »Religionsfilosofi»). Geism ar säger bl. a. 
(s. 232), a tt  M att. 5— 7 och Rom . 3— 8 äro  u ttry ck  för tv å  slag av 
religiositet, som icke kunna läggas i sam m a plan. Jesus förkunnade 
visserligen, a tt  G ud anam m ar syndare; men hans »gränslösa krav» 
gör, a t t  d e tta  evangelium  icke kan  frälsa, förlossa, u tan  endast väcka 
längtan  efter förlossning. Jesu evangelium  visar d ä rfö r u t över sig 
sjä lv t och fram  m ot det and ra  evangeliet, budskapet om Jesu seger 
över ondskan i hans död och uppståndelse och v å r seger i hans u p p 
ståndelses k ra ft.

V ore denna åsik t rik tig , då  m åste det betecknas såsom en anom ali, 
a t t  den kristna  k y rk an  h ar h äm ta t sina pred iko tex ter u r  det första 
evangeliet och icke u r det andra , u r evangelierna och icke u r Paulus- 
breven. Ja , det m åste sägas v a ra  egendom ligt, a t t  överhuvud taget 
evangelietraditionen h ar k u n n a t hålla  sig och v inna  en dom inerande 
p lats i kyrkans heliga sk rift. T y  då betecknade ju denna trad itio n  ett 
p re lim inärt, o fullkom ligt och övervunnet stadium  i uppenbarelsen. V år 
bibel skulle i så fa ll icke sönderfalla  i två , u tan  i tre  delar: G am la 
T estam entet, Jesus och N y a  T estam entet.

D et kan  em ellertid icke gärna förnekas, a t t  erkännandet av e tt 
»dubbelt evangelium » i N y a  T estam entet med inre konsekvens måste 
leda till e tt resu lta t som Geismars. M arkerar m an en väsensskillnad 
m ellan Jesus och Paulus, m åste m an slutligen, med eller m ot sin v ilja ,
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ifrågasätta  Jesu evangeliums evangeliska k a rak tä r. E ller åtm instone 
m åste m an beteckna det paulinska evangeliet som i hög grad  ensidigt 
och häv d a  likaberättigandet av  en »synoptisk» kristendom styp, varv id  
det and ra  evangeliet med dess absoluta anspråk  kom m er i en egendom 
lig dager. M an fö rk la ra r d e tta  anspråk  fö r »överdrivet». Ä r då ordet 
om K risti döds och uppståndelses k ra f t endast e tt kom pletterande till- 
lägg till det synoptiska Jesusbudskapet m ed dess ord  om Fadern och 
dess höga etiska idealism? D etta  Jesu evangelium  — så fa t ta t  — är 
redan i sig självt e tt »tillräckligt» evangelium  och av Jesus själv m enat 
såsom ett sådant. O m  en »H eilsnotw endigkeit» av Jesu död  kan  det 
icke talas varken religionsfilosofiskt eller i Jesu egen anda.

G ent em ot en sådan betraktelse måste dock den åskådningen behålla 
rä tt, som hävdar, a tt  Jesu evangelium  endast var e tt »ofullständigt» 
evangelium  av förberedande k a rak tä r, bestäm t a tt i sinom tid  uppgå 
i ett högre. D enna åsikt kom m er i alla fall N y a  T estam entets egen 
tanke, även evangeliernas, närm are än den, som vill sta tuera  ett 
evangelium  u tan  frälsningsverk. M en båda a lternativen  äro o tillfreds
ställande och oantagliga.

De ha ju båda sin rot i lä ran  om det dubbla evangeliet, om väsens
skillnaden mellan Jesu och Paulus" evangelium . H ä r  b o ttn a r dilem 
m at, som icke kan övervinnas u tan  en rad ikal uppgörelse m ed den 
dualistiska synen på  urkristendom en. D enna uppgörelse ä r i fu ll gång. 
På grund av tidsom ständigheternas ogynnsam het, som lam slår den 
evangeliska teologien i dess centrum , få r den exegetiskt-bibelteologiska 
debatten  ty v ä rr  icke den k ra ft och kon tinu ite t, som den h a r u tvecklat 
under tidigare tider. Men ansatser till grundlig  revision dyka upp  än 
här, än där; ännu vanligare äro dock kraven  på sådan revision från 
p rak tisk t kyrk lig t håll.

A tt denna riktning inom exegetiken och teologien fö rövrig t lä tt 
kan uppfa ttas och bedömas såsom återfa ll i ortodoxi, reaktion och 
repristination i trö tthetens tecken, måste m an räkna med. R u n e s t a m  
ger bl. a. u ttry ck  fö r denna åsikt i sitt »H erdabrev  till K arlstads stift» 
(1938, s. 119 ff.). Runestam  sk ild rar läget så: E fter den historisk
kritiska forskningens genom brott har det kom m it e tt bakslag i teologien, 
den h ar bliv it skräm d och ty r sig tillbaka till det gamla. U nder det 
a tt  i genom brottet behjärtade m än sökte finna nya u ttry ck  fö r gam
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mal tro , går man nu en om vänd väg och läser in det religiösa inne
hållet i de gam la form lerna. H ärm ed  åsyftas förm odligen främ st den 
system atiska teologien; men även exegetiken m åste känna sig berörd  
(»den h istorisk t-kritiska forskningen»). Behöver den känna sig trä ffad ?

Såsom historisk vetenskap givetvis icke, ifa ll den av objek tiva skäl 
har tv ingats och tvingas överge de »historisk-kritiska» positionerna. 
Men heller icke i sin so lidarite t med den övriga teologien, ifa ll den har 
få tt den övertygelsen, a tt  sekelskiftets revisionsteologi jäm te sina 
ovanskliga fö rtjänster även har konsekvenser av vådlig  a rt, som måste 
övervinnas. M an m ärkte, säger Runestam , »att vad  som sprängdes 
av k ritiken  v a r bara  skalet och form en. K ärnan  v ar frisk, och inne
hållet i form en behövde endast nya uttrycksm edel, som b ä ttre  tillv ara- 
togo dess sanningshalt.» — M an kan in fö r e tt sådant u tta lande icke 
undgå a t t  göra den reflexionen, a tt  liksom om döm et om de nyare 
ström ningarna i teologien — a tt  de äro trö tthe tsreak tioner — är en 
smula sum m ariskt och kanske lä ttv ind ig t, så är definitionen av vad  
den genom brytande h istorisk-kritiska teologien gjorde, ganska s ta rk t 
förenklad . A tt de tta  genom brott, så nödvänd ig t det var, även hade 
sina sidor, och a tt det efterhand  kunde bli nog så problem atiskt med 
»kärnan» vid sprängningen av  skalet, torde m an dock redan nu kunna 
p åstå  u tan  a tt våga sig fö r långt. Vi äro em ellertid h är inne vid 
kärnpunk ten  i uppfa ttn ingen  av teologien och det andliga läget i 
tiden, och därom  skall h ä r icke upptagas någon diskussion. D enna 
fram ställn ing  har endast velat understryka det centrala teologisk- 
exegetiska och religionshistoriska problem et om N y a  Testam entets  
andliga enhet. D enna enhet har slagits sönder av den teologi, som 
R unestam  kanoniserar; Jesus och Paulus står nu på v ar sin sida av en 
linje, som m arkerar en vetenskaplig apori, e tt teologiskt crux och en 
gapande räm na i det ky rk liga  livet. Frågan är, om någondera av 
dem, vare  sig Jesus eller Paulus, kom m er till sin rä tt under sådana 
om ständigheter. I varje  fall borde ingen u ndra  på, a tt  b ibelforsk
ningen icke kan slå sig till ro i de gam la positionerna; dessas inre 
svårigheter äro a llt fö r stora, så stora, a tt nya forskningslinjer tvinga 
sig fram  med oem otståndlig m akt. Bergspredikans problem  skriar efter 
en ny lösning. Johannesevangeliets protest m ot a tt  upp fa ttas som en 
fri a lexandrinsk  fantasi över synoptiska urm otiv  blir fö r varje år
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som går m era in trängande. Även denna dualism : synop tikerna— 
Johannes b lir exegetiskt och religionshistoriskt outhärdlig . K ristus- 
hem ligheten dyker upp  övera llt i N y a  T estam entet och koncentrerar 
sig i M änniskosonen ; i honom  ha evangeliet och evangelierna sin 
enhetliga ro t och N y a  T estam entet sin inre enhet. D e tta  to rde  bli 
ledstjärnan fö r den nytestam entliga forskningens fo rtsa tta  strävanden, 
och resultaten av  dessa kom m a troligen också a tt få  sina p rak tiska  
konsekvenser.



JOHANN ARNDT OCH SVENSKT FROMHETSLIV

AV PROFESSOR H IL D IN G  PLEIJEL, LUND

Det har med rä tta  b liv it sagt, a tt  Sverige egentligen ä r ett m era 
genuint lu thersk t land än den tyske reform atorns eget hem land. 

Luthers gestalt och personlighet h ar så b rän t sig in i de t svenska fo lk 
m edvetandet, a tt  m an sällan reflek terar över a t t  han  tillhörde en 
främ m ande n a tio n .1 Luthersk  anda och svenskt folklynne ha under 
seklernas lopp ingått så intim  förening, a tt  vi gärna använda beteck
ningen svensk lu therdom  fo r a tt karak terisera  det from hetsliv  som i 
sto rt sett u tm ärker v å r svenska kyrka.

D et är em ellertid tyd lig t, a tt  Luthers tan k ar icke någonsin — 
här lika litet som b land  hans eget folk — k unnat göra sig gällande 
i den renhet och konsekvens som de ägde i reform atorns egen fram 
ställning. En fu llt renodlad  lutherdom  är en h istorisk t o tän k b ar 
företeelse inom from hetslivet. Söker då kyrkoh isto rikern  a tt  u tfo rska  
v ilka idéer, gestalter och händelser som m edverkat till den historiska 
lutherdom ens u tgestaltn ing, stöter han fö rr eller senare på  nam net 
Johann  A rnd t, fö rfa tta ren  till »En sann kristendom » och »Paradis 
lustgård». D et visar sig snart nog vid  en närm are undersökning, a tt  
Johann  A rnd t som få  and ra  såväl d irek t som ind irek t satt sin prägel 
både på tyskt och på svenskt from hetsliv  i gångna tider.

Om  Johann A rndts person och y ttre  öden är icke m ycket a tt  säga.' 
H an  v ar m era en idéernas än en handlingens man. H an  föddes som 
äldste sonen i e tt lu thersk t prästhem  i furstendöm et A n halt år 1555, 
alltså samma å r som lu therdom en genom religionsfreden i Augsburg 
erhöll statsrättslig  bekräftelse som en självständig företeelse. Den unge

1 E. B i l l i n g ,  Den svenska folkkyrkan (1930), sid. 114.
2 For det följande se fram för allt: F r . J. W i n t e r ,  Johann Arndt (1911) 

och W. K o e p p, Johann Arndt. Eine Untersuchung über die Mystik im Luther
tum (1912).
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prästsonen förlorade tid ig t sin fader men lyckades genom främ m ande 
h jä lp  skaffa  sig tillfälle a tt studera. H an  tänk te  ursprungligen u tb ilda  
sig till läkare och förblev halv  m edicinare hela sitt liv, något som 
delvis fö rk la ra r a tt hans religiösa intressen togo den rik tn ing  som 
de gjorde.

U nder en sjukdom  avgav han em ellertid e tt löfte a tt  bli teolog. 
Som sådan besökte han flera universitet, därib land  det nu åter strängt 
lu therska W ittenberg . H äru n d er insop han den o rtodoxa renlärighet, 
som han  levnaden u t a lltid  betrak tade  som e tt andens adelsm ärke. Som 
ung p räst på  1580-talet visade han också i handling, a tt  den ortodoxa 
uppfa ttn ingen  v ar honom  en verklig samvetssak. Ensam käm pade han 
näm ligen m ot avskaffandet av exorcismen i dopet och tog hellre bade 
avsättn ing  och förvisning än han ville v ika från  sin mening.

U nder det följande årtiondet, då A rn d t tjänstg jorde som p räst i 
Q uedlinburg, fram träd d e  han som en nitisk bo tp red ikan t. H ans fö r
kunnelse ville inskärpa, a tt  fö r en verklig  kristendom  kräves icke 
b lo tt en ren lära u tan  även ett rä ttfä rd ig t leverne. I sam m anhang 
därm ed  upp trädde han som nydanare  på det pedagogiska om rådet, i 
det a t t  han yrkade på a tt det m yckna disputerandet i skolorna skulle 
u tby tas  m ot uppbyggligt p rak tiska  övningar.

V id sekelskiftet kallades A rn d t som pastor till lutherdom ens gamla 
högborg Braunschweig. D et var en orolig tid  med y ttre  krigslarm  och 
inre borgerlig splittring. Den nye stadspredikanten iv rade som fö ru t 
fö r en etisk rigorism. »Vad är dock lära u tan  leverne?» frågar han 
själv och svarar: »E tt träd  u tan  fruk te r, en brunn u tan  vatten , skyar 
u tan  regn». V id denna tid  föll em ellertid i hans hand en liten bok, 
som fick e tt avgörande infly tande på hela hans livssyn. D et var e tt 
gam m alt dam m igt exem plar av den tyska m edeltidstrak ta t, som av 
L uther utgivits under titeln »Theologia deutsch». O m  denna sk rift 
v ar det som M artin  L uther en gång fö rk la ra t, a tt  näst bibeln och den 
hel. A ugustinus fanns der ingen bok, av vilken han m era lä r t vad  
G ud, K ristus, m änniskan och allting är. Men under det a tt  Luther 
b rö t sig igenom den m edeltida m ystikens from het tillbaka  till u rk risten 
dom ens källsprång, fördes Johann  A rn d t genom studiet av T yska 
Teologien småningom allt d jupare in i m edeltidsm ystikens fascine
rande värld .
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I e tt fö reta l har A rn d t själv angivit vad  det v a r som så grep och 
fängslade honom  i denna bok. » Intill denna dag», skriver han, »är 
m ycket avhand la t, tv is ta t och skrivet om den kristliga läran  men föga 
om ett k ristlig t leverne. D u skall i denna bok icke finna m ånga o rd a 
tvister, oordentlig  häftighet och stickande ta l u tan  idel ren kärlek , 
längtan efter det högsta eviga goda, världsförsakelse, uppoffring  av 
all egen vilja, kö tte ts korsfästelse, likhet med K ristus i tålam od, sak t
m odighet, ödm jukhet, kors och bedrövelse, korteligen, huru  du skall dö 
ifrån  dig själv och världen  och leva i K ristus.»1 M ed and ra  o rd : I sin 
kam p m ot den sam tida ortodoxiens intellektualism  fann nu A rn d t en 
b undsförvan t i m edeltidsm ystiken med dess k rav  på det egna jagets 
förintelse, i dess m ortificatio-ideal. H ä r  såg han  en väg fram  till en 
verklig gud sgemenskap. M en han upp täck te  icke a tt  han  därm ed 
avlägsnade sig från  de innersta in ten tionerna inom lu therdom en, för 
vilken kam pen icke gäller jaget självt u tan  den själviskhet, v a rav  detta  
jag ä r genom syrat.

Genom T y sk a  Teologien fördes A rnd t in i e tt fö rd ju p a t studium  
av den övriga m edeltidsm ystikens litte ra tu r. D et y ttre  v irrv a rre t och 
de oroliga fö rhållandena i Braunschweig bidrogo a tt  stärka  hans 
sym patier fö r denna stilla inre värld . A v den ännu bevarade brev
växlingen med hans unge vän och lärjunge Johann  G erhard , den sedan 
så beröm de lutherske dogm atikern, fram går ty d lig t huru  han under 
dessa år befann sig i en stark  inre oro och upptogs av en energisk 
uppgörelse m ed de tan k a r som han m ötte i m ystikens skrifter. Å r 1605 
utkom  som en fru k t av d etta  tanke- och själsarbete boken »Om en 
sann C hristendom , helsosam Boot, hierteligh Rwelse och Änger öfw er 
Synden» — såsom titeln lyder i den första svenska översättningen. 
D et v a r fö rsta  delen av hans sederm era så beröm da arbete »Fyra Böcker 
om een sann C hristendom ».

I den första  boken av det fullständiga verket dom inerar ännu 
A rnd ts s trävan  a tt  verka för e tt sant k ristlig t liv  i m otsats till den 
rådande renlärighetsobservansen. Men a tt m ärka  är, a tt  han icke 
m otiverar sitt k rav  på en m era p rak tisk t levande kristendom  med skäl

1 Cit. fr. Arndts företal, tr. i J. H. T h o m a n d e r s  övers.: »Den tyska 
théologien. Om det fullkomliga goda. En uppbyggelse-skrift, tillförene känd under 
namn af den tyska théologien» (1826), sid. 5 ff.
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häm tade från  den ortodoxa dogm atikens rustkam m are. H an  stöder 
sig i stället på medeltidsm ystikens tanke, a tt  den kristne bör' fö rin ta  
sin egenvilja och avsäga sig alla kulturens y ttre  förm åner fö r a tt kunna 
uppnå den fullkom liga enheten med G ud.

I denna rik tn ing  arbetade nu A rn d t vidare. Företalet till den nya 
upplaga av den nyssnäm nda första boken, som utkom  år 1606, v ittn a r 
om a tt han redan nu planlade det stora arbetet »Fyra böcker om en 
sann kristendom ». V erket i sin helhet avsåg a tt ge en fram ställn ing av 
de olika sä tt på  vilka Gud uppenbara t sig fö r m änniskan: 1) i den 
H eliga Skrift, 2) i Jesu K risti liv och gärning, 3) i »den invärtes 
m änniskan» och 4) i »världens eller naturens bok». V arje tem a behand
lades i en särskild »bok», som d ä rfö r fingo nam nen »skriftens bok», 
»lifsens bok», »samvetets bok» och »naturens bok». De tre sista 
böckerna kunde em ellertid på grund av y ttre  h inder ej u tkom m a förrän  
å r 1609.

O m  m an nu närm are granskar särskilt de tre  sista böckerna i 
»Sann kristendom », finner man a tt  A rn d t i synnerligen stor u tsträckning 
både ind irek t och stundom  även långa stycken d irek t övertagit tanke
gångar och u tredningar från m edeltidsm ystikens litte ra tu r. Redan sam
tiden upp täck te  detta  beroende hos A rnd t, och därm ed uppkom  en 
renlärighetsstrid  u tan  like kring hans fö rfa tta rsk ap . Men det är 
egentligen först i nyare tid  som det tillfu llo  b liv it k larlag t i d e t a l j  
hu ru  beroende A rn d t är av sina m edeltida förlagor. I de tta  sam m an
hang bör fram fö r allt W i l h e l m  K o e p p s  stora A rndt-undersökning 
bli om näm nd.

Johann A rnd t v ar i själva verket en m ycket fram stående p lagiator. 
D et visar sig sålunda, a tt han i and ra  boken både i själva anordningen 
och i form uleringen — stundom sida efter sida o rdag ran t — fö ljt en 
sk rift av m edeltidsnunnan Angela da Foligno ( t  1309) om »Kristi 
kors’ teologi». I tredje boken, om »den invärtes m änniskan», angiver 
A rn d t själv, a tt  han vill in troducera »den anderike m annen Joh. 
Taulers teologi». H ä r  följer A rn d t icke sin förlaga så o rdag ran t som 
i and ra  boken, men han har i stället giv it en i sitt slag glänsande sam
m anfattn ing  av  sin föregångares m ystiska teologi. V ad slutligen 
b e trä ffa r  fjä rde  boken, »naturens bok», söker A rn d t d ä r a tt skildra 
G uds uppenbarelse i den skapade världen , dels sådan denna fram träder
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i sto rt som en m akrokosm os, dels sådan den visar sig i den m ikrokosm os 
som m änniskan utgör. I denna fram ställn ing u tn y ttja r  A rn d t sin v id 
s träck ta  kunskap  i tidens naturvetenskap  och natu rfiloso fi, men han 
har även g jo rt o rdagranna u td rag  ur den spanske m edeltidsteologen 
R aym undus5 av Sabunde verk  »Theologia naturalis» .

Men fastän  A rnd t, såsom nu visats, i sto ra delar av sitt verk helt 
enkelt övertag it m edeltidsm ystikens tankegångar och form uleringar, 
kan han ändock icke u tan  v idare  betecknas som en fö rfa tta re  av m edel
tidsm ystikens typ . A rn d t har nämligen bevara t så m ycket av sitt 
lu therska arv , a tt  han även k u n n at giva u ttry ck  å t ren t reform atoriska 
tan k ar i sitt verk. D et är i själva verket denna säregna b landning av  
m edeltidsm ystik och äk ta  lu thersk  åskådning, som u tm ärker A rndts 
fö rfa tta rsk ap  och som kom m it den nyssnäm nde A rnd tfo rskaren  W il
helm K oepp a tt beteckna A rnd ts religiösa insats som ett »K om pendium  
aus der Geschichte der V erbindung von M ystik  und L uthertum  im 
Luthertum » och a tt  karak terisera  A rnd t som »der grösste un ter den 
Führern einer rückläufigen inneren G egenreform ation im L uthertum  
selbst».1

E tt enda exempel är tillräck lig t för a tt  belysa d etta  (jag använder 
h är liksom tid igare av p rak tisk a  skäl den svenska översättningen). N ä r  
A rn d t i tredje bokens and ra  kapitel skall beskriva vad  »den sanna 
tron» är, bö rja r han sin defin ition  med u ttry ck  som kunde v a rit h äm 
tade u r Luthers egna sk rifter men glider så över till en beskrivning som 
helt å tergår på A ugustinus5 och den senm edeltida m ystikens åskådning: 
; Den sanna levande trons egenskap ä r a tt troligen hänga v id  G ud av 
allo h jä rta , sä tta  till G ud all sin tillfö rsik t, an fö rtro  sig honom  av 
h jä rta t, u p p o ffra  sig honom hel och hållen, läm na sig u ti hans barm 
härtighet, fö rena sig med G ud, vara  och förb liva e tt m ed G ud, i G ud 
allena vila och hålla  sin innerliga sabbat, lå ta  G ud allena vara  sin 
högsta å trå , önskan och åstundan , lust och frö jd , alla  k rea tu r utestänga, 
allsintet önska, allsin tet begära u tan  G ud allena såsom det högsta, 
eviga, oändeliga, fullkom liga goda, som är a llt go tt, u tan  vilken alls
intet rä ttskaffens go tt v a ra  kan  i himmelen och p å  jorden, i tid  och 
evighet».J H ä r  ha p å  e tt egendom ligt men sinnrik t sä tt sam m anvävts

1 W. K o e p p ,  anf. arb., sid. 144 och sid. 28$.
2 Cit. fr. svenska övers, år 1742, sid. 665 ff.
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tan k ar från  tv å  v itt  skilda v ä rld a r: å ena sidan uppfattn ingen  av tron  
såsom G uds egen v ilja  och gärning i likhet med vad  Paulus och L uther 
ta la t därom , å an d ra  sidan en skildring av frälsningens väg såsom 
m änniskans gradvisa uppnående av a llt högre och högre stadier fö r 
a tt  till sist sjunka hän  i G ud såsom det väsentliga v aran d e t och det 
högsta goda, alldeles såsom m edeltidsm ystiken och tid igare en gång 
nyplatonism en u tveck la t dessa tankar.

T ack  vare de. äk ta  lu therska tan k ar, som funnos invävda i A rnd ts 
skrifter, kom m o dessa a tt  tro ts m ycket m otstånd bli erkända på o rto 
doxt håll och så sm åningom  rent av betrak tas som renlärig  litte ra tu r. 
Men det råder in te t tv ivel om a tt  det v a r m ystikens på en gång sövande 
och lockande tongångar som gjorde A rn d t till den stora fo lkvärldens 
uppbyggelseförfattare  fram fö r andra. För a tt fö rstå  detta  är det n ö d 
vändig t a tt  kasta en blick på den gängse andak tslitte ra tu ren  v id  tiden 
fö r A rndts fram trädande.

De uppbyggelse- och bönböcker som skapats i anslutning till 
reform ationens religiösa u p p täck t hade h a ft en genomgående biblisk 
k a rak tä r  och d ä rfö r v a rit m ycket a lhnän t och ob jek tiv t u tfo rm ade. 
Dc erbjödo följaktligen icke den handledning i livets m ånggestaltade 
situationer som menige m an innerst krävde. M an kände behov av a tt 
finna u ttry ck  fö r och giva u tlopp  å t sina enskilda angelägenheter och 
andliga erfarenheter. For a tt m öta detta  behov utgåvos från  1500-talets 
m itt e tt an ta l bönböcker, som innehöllo specialböner för alla yrken  och 
stånd, fo r olika situationer och sysselsättningar. Såsom den fram stående 
tyske litu rg iforskaren  P a u l A l t h a u s d .  ä. i en högst in tressant 
u tredning påvisat, utgjordes denna nya bönelitteratu r till stor del av 
stoff, som häm tats dels d irek t u r m edeltida källor, dels u r den sam tida 
m ycket rika  kato lska, särskilt jesuitiska bönelitte ra tu ren .1

H ä r  stå vi alltså in för det m ärkliga fak tum  a tt  inom reform ationens 
eget hem land och endast något årtionde efter den nya rörelsens konsoli
dering in trängde inom det evangeliska from hetslivet den augustinsk- 
bernhardinska m ystik , som L uther i p rincip  så iv rig t bekäm pat och 
segerrikt övervunnit. E ndast ett ögonblick förm ådde den lu therska 
åskådningen a tt bevara sin renhet; ute i det folkliga from hetslivet 
bemängdes den snart med allehanda främ m ande religiösa element, som

1 P. A l t h a u s  d. A., Forschungen zur evangelischen Gebetsliteratur (1927).
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ytterst kunna ledas tillbaka  till senantikens narko tisk t bedövande 
hedniska from het.

M ot bakgrunden av det sagda fö rstår m an lä tta re  Johann  A rndts 
insats. H an  v ar den store fu llfö ljaren  och fu llbordaren  av denna 
förreform atoriska, av  augustinsk-bernhardinsk  m ystik  präglade from 
het, som genom bönböcker och uppbyggelseskrifter förm edlats till den 
evangeliska andak tslitte ra tu ren  och psalm diktningen. A rnd t betecknar 
icke begynnelsen — såsom K oepp m enade — u tan  kulm en på denna 
synkretism  av m edeltida och lu thersk  from het. D et v ar just genom a tt 
väva sam m an dessa olika tråd a r, som han  fick så stor betydelse både 
för sam tid och fö r eftervärld .

D et nu sagda gäller även om v å r t  eget land . N ä r  K ristineham ns- 
kyrkoherden S tephan M uraeus år 1647 u tgav  den första  svenska över
sättningen av A rnd ts Sanna kristendom  m ed dedikation  till »Fröken 
C hristina, Sweriges, Göthes och W endes regerande d ro ttn ing  och a rv 
furstinna» , så inledde han sin sk rift med e tt fö re ta l som kastar e tt visst 
ljus över det då tid a  religiösa läget i Sverige. M uraeus om talar där, a tt 
A rn d t h a ft »ganska m ånga avundsm än och missgynnare» men a tt  han  
å and ra  sidan trä f fa t  »många höga herrar och gudfruk tiga m änniskor», 
som prisat A rndts böcker och sa tt större värde  på dem än t. o. m. 
A lexander den store på  H om eri skrifter. D et v a r ingen m indre än C arl 
Carlsson Gyllenhielm , som givit M uraeus impulsen till översättningen, 
och denna hade underställts sam t gillats av sådana ledande ortodoxa 
kyrkom än som ärkebiskopen Laurentius Paulinus och V ästeråsbiskopen 
O laus Laurelius. »H äru tav» , skriver M uraeus, »beslutes nu görligen 
(d. v. s. kan man draga den uppenbara slutsatsen), a tt denne gode 
läraren Johann  A rn d t bliver med m ycken välsignelse p rydd . Fast hans 
fö rtry ck are  trycka  honom  m ycket, så undertryckes han  dock icke u tan  
vinner den ene segern efter den andra , a tt  a lla  from m a m änniskor må 
se, a tt den rä tte  G uden i Zion v a r ock m ed honom ».

O rsaken till a tt  A rndt m öttes med sådana sym patier och snart vann 
så stor popu la rite t h ä r i Sverige v a r densam m a som i hans eget hem 
land. Även hos oss hade böne- och an d ak tslitte ra tu ren  ban a t väg fö r 
en from het, som till stor del härstam m ade från  fö rreform atoriska 
eller sam tida kato lska källor. Den lundensiske forskaren S i g f r i d
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E s t b o r n har i anslutning till A lthaus’ nyssnäm nda undersökningar 
påvisat, a tt  under hela reform ationstiden utkom  i Sverige icke en enda 
bönbok, som kan  sägas vara  en genuin svensk originalskapelse.1 Den 
ganska rika  bönelitteratu r som såg dagen i v å rt land under denna tid  
utgjordes antingen av bearbetningar eller rena Översättningar av tyska 
förebilder. V ad  som nu sagts om reform ationstiden gäller även om 
storm aktstidevarvet. D et vill med and ra  ord säga, a tt  n är A rnd t 
introducerades på  svensk m ark, v ar denna redan upp luck rad  av de 
m edeltidsm ystiska fromhetselement, som ovan tid igare beskrivits. D ä r
för kunde A rndts åskådning m itt under ortodoxiens högkonjunktur 
kn y ta  an vid dessa förreform atoriska tankeferm ent och — som M uraeus 
u ttryck te  saken — »vinna den ena segern efter den andra».

Redan den om ständigheten, a tt A rndts Sanna kristendom  utgivits 
i m er än e tt 30-tal upplagor v ittn a r ju om a tt den u tg jo rt den folkliga 
uppbyggelseboken fram för an d ra .' Men m an kan också i e tt o ta l kon
kre ta  fall påvisa, huru Johann  A rnd t genom sina skrifter b liv it väcka- 
ren av e tt personligt religiöst liv. D etta  gäller i alldeles särskild grad 
om dem som i slutet av 1600-talet och början  av 1700-talet anslöto 
sig till den p ietistiska rörelsen.

I en skildring av den första religiösa konventikel, som finns doku
m enterad från  v å r t land, heter det a tt ledaren, en barberargesäll i 
S tockholm , »hatte die Bibel und Joh. A rnds wahres C hristenthum  vor 
sich, daraus er seine Bekehrung und das w ahre C hristenthum  oder 
C hristen-Leben bewiese und  als richtig, nöthig und möglich bestätig te» .1

E tt anna t exempel utgor den originelle M oraprosten Jacob Boëthius, 
som redan under gym nasietiden på 1630-talet g jort bekantskap  med 
A rndts sk rifter och sedermera — under sin personligen ödesdigra kam p 
för en kyrk lig  förnyelse — gärna citerar A rndts Sanna kristendom  som 
auk to rite t fö r sina reform krav .4

1 S. E s t b o r n, Evangeliska svenska bönböcker under reformationstidevarvet 
(1929), sid. 117 ff.

2 Enligt benäget lämnad uppgift från Kungl. Biblioteket finnas där 37 edi
tioner av Arndts Sanna kristendom.

Se: Bekehrung und Herumholung eines Barbier-Gesellens i: Sammlung aus
erlesener Materien zum Bau des Reichs Gottes, Beytrag 10 (173 j), sid. 232 ff.

* ß. B o ë t h i u s ,  art. Jacob Boëthius i Svenskt Biografiskt Lexikon, 5 (1925); 
L. P e t e r s s o n ,  Jacob Boëthius (1878), sid. 20.
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D et v a r em ellertid fram fö r a llt borta  i de sibiriska fånglägren bland 
de på  en gång robusta och veka karolinerna som Johann  A rn d t blev 
den store väckaren och tröstaren . Väckelsens ledande man kapten  C u rt 
Friedrich von W reech b e rä tta r i sin m ärkliga skildring av krigsfång
arnas öden, a tt både han själv och flera av  hans k am ra te r genom 
läsningen av  A rnd ts Sanna kristendom  få t t  sina förstånds ögon öppnade, 
så a tt de a llt grundligare insågo sitt elände och — som det heter i 
hans berättelse — drevos till mycken g rå t och bön och fördes från  
m örker till G uds underbara  ljus.1

D et bör påpekas a tt det icke endast v ar de pietistisk t påverkade 
officerarna, som sökte sin andliga näring u r A rndts skrifter. K arl X I I  :s 
överhovpred ikan t Jö ran  N ordberg , krigsfångarnas a llt i allo i fråga om 
kyrk liga ting, b e rä tta r i e tt brev från  M oskva, a tt  de båda  därvarande  
excellenserna, d. v. s. P iper och R ehnskiöld, skaffa t sig e tt p a r skrifter 
av Johann  A rn d t och — heter det — »hava icke en gång eller annan, 
u tan  så o fta  vi ta la t därom  betygat sitt nöje över sam m a böcker, såsom 
de d är uti b lo tta  och rena sanningen ställa oss v å r t fö rdärvade  väsende 
för ögonen och in tet anna t d riva  än v å r C hristendom s uppbyggelse och 
fö rb ä ttrin g » .11

I den enda try ck ta  pred ikan , som finns bevarad  från  karo linerna i 
fångenskapen, användes A rnd t som källa . Den hölls av  bataljons
pred ikan ten  m agister A ndreas W esterm an.:! O m  m an nu betänker, a tt  
denne var fader till G ustav III :s  fram stående finansm inister Johan 
L iljencrantz, så öppna sig intressanta perspektiv  fram åt.

I de tta  sam m anhang kan  göras e tt påpekande av  h a lv t kuriös art. 
P å  1650-talet in fly ttad e  till Stockholm  från  det då  svenska Bremen- 
Verden en sk räddare  v id  nam n M artin  Bellman. H ans å r 1664 födde 
son erhöll i dopet namnen Johan  A rent. Dennes son erhöll i sin tu r  
samma nam n. H an  v a r fader till den av oss alla kände C arl M ichael 
Bellm an.4 U nder sådana fö rhållanden  är det icke alls överraskande,

1 C.. F. v. W r e e c h ,  W ahrhaffte und umständliche Historie von denen schwe
dischen Gefangenen in Russland und Sibérien (1725), sid. 14.

2 J. Nordbergs brev till C. I. Creutz den 19 jan. 1715, tr. i: A. W e s t e n ,
Svenska Kongl. Hof-clericiets historia, 2 (1801), sid. 706 ff.

A. W e s t e r , m a n ,  The christnas plicht och skyldighet till inbördes för
låtelse eller broderlig försonlighet (1716), sid. 36 ff.

4 Se I. S i m o n s s o n ,  art. Bellman i Svenskt Biografiskt Lexikon, 3 (1922).
Saken har sedan även påpekats av J. S a h l g r e n  i nedan anf. arb.
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a tt den unge C arl M ichael började sin skaldebana med a tt fö rfa tta  
religiösa d ikter. D en näm nda nam ntraditionen äger em ellertid m er 
än kuriositetsintresse. D en bringar i erinran  det v ik tiga fak tum  som 
forskaren i from hetslivets historia ganska snart b lir varse, näm ligen 
olika släkters stora roll som bärare och förm edlare av religiösa ström 
ningar och idéer.

D et skulle föra för långt a tt här fo rtsä tta  uppräkningen  av alla 
dem som i sitt religiösa liv m ottagit förblivande in tryck  av Johann  
A rnd t. E tt enda fall må em ellertid ännu näm nas, som visar a tt  den 
lutherske m ystikern även under nyare tider och fö rändrade  k u ltu r
förhållanden  fö rm ått bevara  sin m akt över religiösa sinnen. U nder 
v in tern  1842 befann sig i U ppsala en ung teologie studerande, som 
då genomgick en genom gripande religiös själskris. H an  b e rä tta r i sina 
M innen, a tt han  under denna tid  varje dag på sina knän  plägade läsa 
e tt stycke i fö ljd  u r A rnd ts »Sanna kristendom ». En dag kom e tt o rd  
u r denna bok som e tt förlösande budskap till honom  själv. H an  erfor, 
säger han, en plötslig fö rändring  i sitt sinne och förnam  från  den dagen 
en stilla frid . M annen hette  Anders W iberg, och han blev sedan en av 
baptism ens förnäm sta p ion järer i v å rt land .1

Om  sålunda A rn d t i v ida kretsar blev den store läro fadern  fram fö r 
någon annan, så m öttes han även i v å rt land av en k ritik , som stundom  
tog sig ganska bistra u ttryck . Det v ar fram fö r a llt sedan pietismens 
m ålsm än bö rja t stödja sig på A rndts auk to rite t som den ortodoxa 
kyrkoledningen fram träd d e  med sina erinringar. D et v ar nog icke 
så m ycket A rn d t som den förhatliga pietism en som m an därv id  ville 
kom m a åt. N ä r  t. ex. Eric Tolstadius, den kände pietisthövdingen i 
huvudstaden, den 9 ok tober 1732 var instäm d fö r Stockholms stads
konsistorium  och i sitt fö rsvar hänvisade till Johann  A rnd t, så tog 
biskop Kalsenius till o rda  — och man tycker sig därv id  rik tig t höra 
den förebrående tonen i hans stäm m a — och anförde: »Vad de anförde 
lärare  angår, så vet h r Pastoren väl, a tt hos A rn d t i synnerhet finnas 
m ånga anstötligheter, om han med uppm ärksam m a ögon åskådas; där 
äro  bona m ix ta malis och bör han med stor aktsam het läsas och 
citeras».'

1 Anders Wibergs lif och verksamhet. Utg. af vänner (1889), sid. 15 ff.
2 Stockholms konsist, prot. den 9 okt. 1732 (Stockholms stads arkiv).
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I själva verket trä ffad e  den ortodoxe k ritikern  h är själva k ä rn 
punkten . D et fanns hos A rn d t — från  luthersk synpunk t sett — bona 
m ix ta malis. H a n  förenade, såsom ovan visats, i sin p roduk tion  äk ta  
lu therska tro s tan k ar med drag från  m edeltida from het. D et v a r till 
dessa senare sidor hos A rn d t som pietism en anknöt. N ä r  denna rörelse 
yrkade på en personligt vunnen livsavgörelse och d ä rv id  fram ställde 
självförsakelse och världsaskes som den kristnes sanna p lik t, då u t
gjorde dessa k rav  i och fö r sig ingen nyhet. De hade fram fö rts  redan 
av A rn d t och ännu tid igare av m edeltida m ystiker. O ch n är pietismen 
sam t senare ännu m era u tp räg la t herrnhutism en älskade a tt  ta la  om 
själens b rudkärlek  till sin himmelske brudgum  K ristus, då v a r d e tta  
endast e tt fö rs tä rk t eko av A rndts u tta landen , v ilka i sin tu r  kunna 
ledas tillbaka  till den s ta rk t sensuella och vek t sentim entala åskådning, 
som i m edeltidens m innefrom het och passionsm ystik fu n n it så m arkan ta  
u ttryck . D etta  släktskap m ellan den bernhardinska och arnd tska  
m ystiken å ena sidan sam t pietismen och herrnhutism en å den and ra  
uppdagades redan  av A l b r e c h t  R i t s c h l.1 M en det ä r  först genom 
A n d e r s  N y g r e n s  klarläggande analys av de idéhistoriska linjerna 
fram  till reform ationen ,“ som även den efterrefo rm atoriska utvecklingen 
fram står i sitt rä tta  ljus.

M ed det nu an fö rd a  är em ellertid frågan om Johann  A rndts insats 
i svenskt andeliv icke till fullo besvarad. Arndts in fly tande  i Sverige 
v ar näm ligen icke begränsat till det religiösa om rådet. D e tta  fram står 
som täm ligen sjä lvk lart, om m an besinnar a tt kulturens sekularisering i 
v å rt land är av ganska sent datum  och a tt  under tid igare tidsskeden 
ku ltu rlive t u tvecklades under kyrkans hägn.

M an har under lång tid  ivrig t sysslat med frågan  om litte rära  p å 
verkningar de olika skön litterära  fö rfa tta rn a  emellan. E tt sto rt och 
v ik tig t problem  v ä n ta r  ännu på sin lösning: i vad  m ån ha dessa 
fö rfa tta re  m o ttag it im pulser och rön t in fly tande av  den religiösa 
andakts- och uppbyggelselitteratur, som de m ötte i hem m et, i ky rkan  
och i skolan?

V ad Johann  A rn d t b e trä ffa r, är hans stora roll härv id lag  delvis

1 A. R i t s c h 1, Geschichte des Pietismus, 2 (1884), sid. 3 ff.
2 A. N y g r e n ,  Den kristna kärlekstanken genom tiderna, 2 (1936).
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redan uppm ärksam m ad. I en synnerligen själfull och uppslagsrik u n d er
sökning om »Fru N ordenflychts religiösa d iktning» h a r A l b e r t  
N i l s s o n  påv isa t släktskapen m ellan A rnd ts m ystik  å ena sidan sam t 
Fabricius* och fru  N ordenflychts religiösa upp fa ttn ing  å den an d ra .1 
Fabricius sjunger:

Själen till odödlig källa
h a r ododligit begär
H w ad  kan hänne til freds ställa
U tan  den oändlig är?
I hans w ishet och behag 
Ligger hennes frihets lag.

O ch Ffedvig C h arlo tta  N orden fly ch t skriver: »O ändeliga fullkom lig
het! D u m ina T an k ars  y tte rsta  m ål och m in Själs endaste hw ila: D u, 
som så härligen uppenbara t din varelse; och är dock en fördold  G ud: 
jag söker dig i d e tta  w ida, i hw ilket du synes så k lar; men dock för 
min Själ så långt borta. H w ar skal jag finna dig, D u  Eviga W äsende, 
som endast fö rm år m ä tta  m it ewiga begär?»

D å m an läser dessa båda u tta landen , ledes tanken  ovillkorligen till 
Johann  A rndts skildring av m änniskoanden som i sitt oändliga begär 
icke kan tillfredsställas av någonting i denna världen  fö rrän  den n å tt 
föreningen med G ud och vilan  i honom . D et är hos båda  samma 
platonska m ystik med dess skönhetsuppfattn ing  och ljussym bolik, som 
m era fö rdo lt levde under 1700-talet men kom till fu ll blom ning under 
rom antiken. V ad  A rn d t spelat för roll fö r denna rörelses representanter 
är em ellertid ännu icke undersökt.

A rndts in fly tande om fattade icke enbart tankeinnehållet i våra  
svenska fö rfa tta res verk. D et h ar även sträck t sig till själva u tfo rm 
ningen. J ö r a n  S a h l g r e n  har i en skarpsinnig studie om »Linné 
som pred ikan t»  påvisat i huru  hög grad Linnés ta larkonst i fråga om 
m otiv- och o rdval är påverkad  av A rn d t och hans lärjungar.2 H ä r

1 För det följande se: A. N i l s s o n ,  Fru Nordenflychts religiösa diktning 
(1918), sid. 26 ff. — Ett liknande beroende av Arndt har påvisats i fråga om 
Samuel Columbus av R. E k h o 1 m, Samuel Columbus (1924), passim.

2 J. S a h l g r e n ,  Linné som predikant i: Svenska Linnésällskapets årsskrift, 5 
(1922), sid. 48 ff.
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öppna sig fö r Stilistiken ännu v idare  perspektiv: vad h ar A rn d t rent 
stilistiskt sett b e ty tt icke bara  ind irek t fö r den stora skara av Linné- 
lärjungar b land  Sveriges prästerskap  som redan S k a r s t e d t  kallade 
Linnés »hom iletiska p lan tsko la»1 u tan  även d irek t fö r den äldre hom i- 
letiska litteraturen? D et är e tt problem  väl v ä rt en ingående u nder
sökning.

A rndts in fly tande går em ellertid ännu vidare. M an kan spåra 
påverkningar av den arnd tska  m ystiken även inom konstens värld . 
H ä r  och v ar på  v å r svenska landsbygd kan  m an i ky rk o rn a  trä ffa  på 
m ålningar, vilkas m otiv-val onekligen verka något främ m ande inom 
lutherska tem pelbyggnader. I fä lt  på  läk tarb röstn ingarna  ser m an 
h jä rtan  m ed eldslågor av teckna sig m ot en ljusstrålande himmel eller 
barn  med änglavingar m ed e tt h jä rta  m ellan sig.2 U nderstundom  kan 
även h jä rta t v a ra  p ry tt  m ed v ita  v ingar. M an frågar sig ovillkorligen, 
varifrån  de nam nlösa hem bygdsm ålarna häm ta t m otiven till dessa sina 
verk. Innebörden i m åln ingarna är ju k lar. D et ä r h järta ts, själens 
längtan och trän g tan  upp  till den eviga värld , v a rifrån  m änniskoanden 
y tte rst stam m ar. Men v a rifrån  ha dessa enkla bygdem ålare få t t  denna 
sublima nyp latonska tanke? Svaret synes mig icke vara  svårt a tt  finna. 
D et är Johann  A rndts sk rifter som åte rv erk at och v isat sig v a ra  befruk
tande även på  d etta  om råde. M an kan  även påvisa en d irek t fö rb in 
delse. O m  m an b läd d ra r i någon 1700-tals upplaga av A rndts »Paradis
lustgård», finner m an d är e tt an ta l kopparstick , som visa precis samma 
m otiv-val som de näm nda kyrkom åln ingarna. Dessa kopparstick  ha 
tydligen u tg jo rt fö rlagor fö r de icke allfö r självständigt arbetande 
landsbygdskonstnärerna.

D et fram går av det nu sagda, a tt  Johann A rn d t även i v å rt land 
på olika om råden u tö v a t e tt in fly tande, som helt enkelt icke kan 
överskattas. D et fanns en tid , då A rnd ts Sanna kristendom  eller Paradis 
Lustgård väl icke saknades i något svenskt hem m ed m era levande

1 C. W. S k a r s t e d t ,  Predikoverksamhetens och den andliga vältalighetens 
historia i Sverige (1879), sid. 261.

2 Se t. ex. läktarbröstning från Humla kyrka, avbildad i: Kungl. Vitterhets 
historie och antikvitetsakademiens årsbok 1936— 1938 (1938), p. C C X X III.
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religiösa intressen, och då bar nam net Johann  A rn d t en m äktig  klang 
inom from m a kretsar.

I v å ra  dagar ä r det därem ot så, a tt  m an få r leta sig hän  till de små 
undangöm da stugorna i våra  gam m alkyrk liga bygder fö r a tt  finna 
A rndts skrifter b land  den s. k. levande litteratu ren . Eljest ä r han den 
store O kände. I stället ä r det forskningen som börja t upp täck a  honom  
och väl m er och m er kom m er a tt  finna, a tt  Johann  A rn d t u tgör den 
inflytelserikaste gestalten inom den lu therska kristenheten alltsedan 
reform ationens dagar.



OM N A T T V A R D E N  I N Y A  T E S T A M E N T E T

AV PROFESSOR E R N S T  LO H M EY ER , GREIFSWALD

N är jag skall försöka a tt inom  den trånga ram en av en uppsats 
behandla det outtöm liga tem at om det nytestam entliga m åltids- 

firandet, så ställer de tta  k rav  på  sträng koncentration . Jag  m åste avstå 
från  a tt  besvara den m ängd av textliga, litte rä ra  och historiska frågor, 
som p å  en gång uppbära  och belasta nattvardens problem . Likaså 
måste jag läm na åsido uppgörelsen med den m ängd av  m eningar och 
läror, som liksom  en slöja icke b lo tt hölja v å r fråga u tan  också fram 
häva dess v ik tigare  linjer — båda dessa ting h a r jag behandlat i en 
uppsatsserie i Theologische Rundschau, årg. 1937. Jag  inskränker mig 
alltså till a tt  fram ställa  Jesu m åltider och den enastående aftonm ål
tiden, n a ttv a rd en  och dess förvandling  inom  urkristendom en.

i.

V id nattvardens begynnelse står e tt bestäm t m åltidsbruk och en be
stäm d m åltidsåskådning. D e tta  ä r så karak teristisk t fö r Jesus, a tt  det 
i de synoptiska evangelierna så ofta är ta l om ätande och drickande, 
om a tt hungra och tö rsta , a tt  d e tta  saknar m otsvarighet i någon annan 
jäm förlig  gam m altestam entlig eller nytestam entlig  skrift. F ram för a llt 
Lukas inställer med full avsik t och väl även historiskt troget Jesu frä ls
ningsförkunnelse i m åltidens situation, så som något liknande ej fö re
kom m er hos någon gam m altestam entlig p ro fe t och sällan hos en judisk 
rabbi. D et är det övliga judiska m åltidsbruket med de from m a seder, 
som varje troende jude plägade iakttaga. Jesus håller denna m åltid  
icke b lo tt m ed sina lärjungar u tan  ock med fariseer och publikaner, 
m ed rä ttfä rd ig a  och syndare, med hög och låg. O ckså vad  Jesus säger 
om ätande och drickande håller sig till a tt  börja med helt inom ramen 
fö r  en trad itionell gam m altestam entlig åskådning: m at och dryck  äro

23
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dagliga gåvor av G ud, som »m ättar allt levande med nåd» (Ps. 145, 16); 
härigenom  uppenbarar han sin faderliga kärlek. D ärför ä r  tacksägelsen 
den from m es ödm juka p lik t; därfö r bannlyses sörjandet för det dag
liga brödet, under det a t t  m issaktandet av detsam m a är e tt tecken på 
m änskligt överm od. M en m ot denna gam m altestam entliga och judiska 
bakgrund  fram träd er fö rst Jesu större och v idare  åskådning. N ä r  ä tan 
det är e tt kännetecken på e tt jordiskt och världslig t sinne, v än ta r  
helvetet fö r de m ä tta  (Luk. 16, 19 ff.; 12, 16 f f .); när det ä r de fa ttigas 
dagliga nöd, hör h im m elriket dem till (Luk. 6, 20 f.); när bespisan
det av hungrande och törstande blivit en i kärlek  u tfö rd  gärning, heter 
det: »Kommen, I m in Faders välsignade» (M att. 25, 31 ff.); när slutligen 
lärjungarna ä ta  och d ricka med honom, så är de tta  tecknet p å  a tt  de 
»hava brudgum m en hos sig» och a tt uppfyllelsens tidsålder är fö rhan 
den (M ark. 2, 19). D et eskatologiska gudsrikets närhet fö rv an d la r a llt
så ä tan d e t och drickandet från  from t bruk till eskatologisk nåd , till 
kärlekens p lik t, till löftets och fördärvets m åltid . M en just detta  ätande 
och drickande är innerlig t och oupplösligt fö rkn ippat med m ästarens 
gestalt: han är brudgum m en, som håller bröllopsm åltid med de sina 
(M ark. 2, 19), just då han på  alldagligt sätt äter och dricker m ed dem; 
han är M änniskosonen, som just i denna egenskap äter och d ricker — 
och så karak teristisk  ä r  fö r honom  denna alldagliga vana och nödvändig
het, a tt  m an hån fu llt säger om honom: »se vilken frossare och v in d rin 
kare» (M att. i i ,  19); han är fadern, som i ord  och verk bespisar sina 
barn  (M ark. 7, 27). A llt hans verk är tjänande, alltså i sträng mening 
tjänande v id  bordet (Luk. 2 2 ,2 6  f.; jfr  ock M ark. 10,45). Dessa 
m åltidsord om fatta  således alla form er och innehåll av hans förkunnelse. 
M en äro de icke dä rfö r också b lo tt liknelser för ett eljest outsägbart 
sakförhållande? D et vore redan svårt a tt  finna en Jesu liknelse, som 
på liknande sätt om fattade  hela hans budskap. Men ännu svårare vore 
det a tt  angiva, v ar gränsen här går mellan bild och verklighet, mellan 
det sagda och det m enade. M en viktigare är det, a tt  ätandet och drickan
det icke b lo tt användas som liknelse, u tan  a tt de uttryckligen om talas 
som skeende.

V id ätandets och drickandets faktum  uppblossar striden m ellan Jesus 
och fariseerna (M ark. 2, 23 ff.; 7, 1 ff.); på  det faktum  a tt M ännisko
sonen äter och dricker stöter sig folket. D et m åltidsbruk, enligt vilket
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en kv inna smorde Jesu fö tte r (Luk. 7, 36 ff.) eller hans huvud (M ark. 
14, 3 ff.), b lir till e tt tecken fö r förlåtelsen resp. Jesu begravning. K an
ske ä r m åltiden h ä r b lo tt anledning fö r a tt  v id  den ankny ta  tanken på 
något annat; men v id  Jesu m åltid  m ed publikanerna (M ark. 2, 15 ff.) 
ä r själva det gemensamma ä tandet och drickandet i så hög grad  enda 
meningen och innehållet, a tt  det fö rskaffade M änniskosonen  nam net 
»publikaners och syndares vän». D et är icke b lo tt så, a tt  han här undan 
röjer de skrankor, som folk och tro  hade u p p rä tta t, ej heller hand lar 
han b lo tt u t ifrån  det m edvetandet, a tt  han v ar sänd till de förlorade 
fåren  av  Israels hus, u tan  hans suveräna frihet är b lo tt en återspegling 
av den eskatologiska fullheten: i och med detta  a tt han ä ter och dricker 
med »publikaner och syndare», fö rverk ligar han v ad  han fö rkunnar; 
h ä r förverkligas genom honom  något av »ätandet och drickandet i Guds 
rike». N ä r  han håller m åltid , så ä r de tta  därfö r på en gång bådadera: 
en daglig m åltid  och en eskatologisk m åltid .

T yd ligast ta lar kanske i detta  hänseende den underbara  m åltiden vid 
G alileiska havet: det ä r en daglig m åltid , så som en judisk husfader 
begår den med sina gäster; det ä r också en kärlekens m åltid  som 
m ä tta r  de hungrande; men det ä r slutligen också tecken på  och realise
rande  av den eskatologiska fu lländning, som liksom under slöjan av 
det närvarande i gudsriket fö renar den ännu fördolde H erren  och den 
ännu  fördolda försam lingen; och undret, då 5000 m än bespisas med 
fem bröd och två  fiskar, uppenbarar b lo tt rätten  och m akten, u t ifrån 
vilken denne m ästare redan nu och h är skänker den m åltid , som hör 
det kom m ande till. H ä r  böra em ellertid ännu några drag uppm ärk 
sammas. M åltidens herre är m ästaren, vilkens mun välsignar maten och 
vilkens hand  räcker den; hans lärjungar äro tjänare  v id  m åltiden, vilka 
liksom passa upp  v id  borden och i helig handling räcka fo lket varje 
stycke; fö r a tt  säga det med ett senare u ttry ck : de tjäna  vid H errens 
bord . Så är denna m åltid  treggehanda: en alldaglig m åltid , e tt be
spisande av  de fa ttig a  och en den eskatologiska försam lingens bröllops- 
m åltid  tillsam m an m ed sin H erre , a llt de tta  på  en gång uppenbart och 
fö rd o lt i detta  skeende i den närvarande verkligheten. O m  m an blickar 
tillbaka  från  denna höjd  kan m an draga ännu en y tte rs ta  slutsats: i 
ä tandets och drickandets överallt övade bruk  och överallt använda 
liknelse ligger m edelpunkten för Jesu eskatologiska verksam het; de
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om spänna budskapet om gudsriket till alla dess sidor och äro  dock ännu 
mer, em edan e tt stycke av den eskatologiska verkligheten själv är 
levande i dem ; de omspänna också den helande och frälsande verkan 
och äro  dock m er än den, em edan de icke äro rik tade  till en enskild  u tan  
till en gemenskap. De sam m anfatta till sist denna förkunnelse och 
denna verkan  liksom i en d jupare enhet, vari H erren  lever med 
sin försam ling, m ästaren med sina lärjungar i gudsrikets närvarande  
verklighet.

Ser m an de tta  stora sam m anhang, så synes det gå tfu lla  problem et 
om Jesu sista m åltid  lättare a tt lösa. D et ä r en enkel m åltid , enligt min 
mening knappast en Passa-m åltid; men även om den vore d e tta , så finns 
det in te t om edelbart spår av festligt Passa-bruk i Jesu särskilda dubbel
handling. Jesus är också h är husfadern, som ger sina lärjungar såsom 
sina gäster, kanske också såsom arvingar till hans kom m ande m åltid , 
b röd  a tt  ä ta  och vin a tt dricka. O ch m åltiden är i denna sin enkla form  
tillika e tt eskatologiskt firande av »ätandet och drickandet m ed honom 
i hans Faders rike», då det enligt M ark. 14,25 b lo tt in träd e r en paus, 
till dess den nuvarande m åltiden skall återupptagas genom den nära  
förestående eviga glädjem åltiden. I alla dessa drag fo rtsä tte r denna 
sista m åltid  b lo tt kedjan av de föregående. M en Jesus u tta la r  tv å  ord, 
som utvidga meningen i det gemensamma ä tan d e t och d rickandet utöver 
det h ittillsvarande bruket; det ä r i dessa ord, därem ot ej i b ry tan d e t av 
brödet och räckandet av kalken — bådadera  såväl av  Jesus som av 
an d ra  tid igare brukade m åltidsseder — som det karak teristiska fö r denna 
m åltid  ligger: »D etta är min lekamen». U tgångspunkt fö r denna 
u tsaga är icke det fram räckta  brödstycket, u tan , såsom den i 
grekiskan fram fö r »min lekamen» sa tta  artikeln  visar, just denna 
»lekamen», e tt u ttryck  som i grekiskan liksom i aram eiskan h ä r b lo tt 
betecknar m ästarens lekamliga närvaro . V ad  som alltså hittills var 
givet m ed denna, det ä r nu knutet vid brödet, närm are bestäm t till dess 
bry tande, välsignande och ätande. H å llande t av  en gemensam lärjunga- 
m åltid  innesluter sålunda i sig allt vad  m ästarens levande närvaro  
b land  de sina v a r och betydde; annorlunda u ttry ck t, genom honom  har 
också brödra-m åltiden  få tt del av  samma fullhet, som var bunden vid  
honom  såsom bröllopsm åltidens herre. Alldeles detsam m a u ttrycker 
också till a tt  börja med kalk-ordet: liksom lekamen och blod höra  till
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samman, så också H errens liv och död, eller bä ttre , den levande och 
döende m ästaren, så också bröd  och vin. Men det u p p rep ar icke b lo tt 
vad som hittills var sagt, u tan  det r ik ta r  blicken u töver lärjungarnas 
krets till de »många», d. v. s. till alla m änniskor, ju d ar såväl som hed
ningar. D etta  ord  ta la r  om en diatheke, som icke såsom hittills gäller 
ett u tv a lt folk, u tan  alla  folk, en diatheke, som på  en gång upphäver 
och fu lländar alla föregående. Ö ch denna diatheke är bunden v id  
kretsen av de tolv, till v ilka  detta  o rd  talades och denna k a lk  räcktes. 
Så har kalk-ordet en flerfaldig rik tn ing : det vänder sig m ot d e tta  folk, 
som hittills stod i G uds diatheke, och r ik ta r  sig till de fo lk , som hans 
diatheke om fattar och kom m er a tt  om fatta , och ta la r  dock i båda  fallen 
b lo tt till lärjungarnas lilla skara. Dessa äro  så ställda i en relationsrik  
m ittpunk t: delaktiga i den nuvarande och i den eskatologiska m åltiden, 
m edlem m ar i gudsriket, arv ingar till Guds h ittillsvarande diatheke med 
sitt folk och tillika bärare  av Guds diatheke med de m ånga, och allt 
de tta  är sam m anfatta t i ätandets och drickandets bruk  och eskatologiska 
firande. Så u tfy ller denna m åltid  i d jup mening och med djupare  verk 
lighet den dunkla paus, som enligt M ark. 14, 25 skall fö rgå m ellan det 
nuvarande ätandet och drickandet och det tillkom m ande i Guds rike. 
Så m ottaga och fasthålla  bröderna i gemensamt ä tande och drickande 
det, som hittills det gemensamma ä tandet och d rickandet med m ästaren 
innebar av  daglig vana och eskatologisk fullhet. De m ottaga och fast
hålla, vad  hans liv och hans död betyder utöver m åltidens ögonblick 
och som därfö r b lo tt kan fa ttas  i m åltidens ögonblick — till dess han 
med dem »dricker det n y tt i Guds rike».

2.

Vi veta b lo tt föga om det sätt, va rpå  urförsam lingen firade sin 
H erres m åltid , och om den betydelse, som denna m åltid  inneslöt för 
den; och det ringa som vi veta är m ycket om stritt. N å g ra  notiser ur 
A postlagärn ingarna sam t de slutsatser som kunna dragas u r de paulin- 
ska breven och de fy ra  evangelierna äro  den smala basis, p å  vilken re
konstruktionen av d e tta  äldsta m åltidsfirande vilar. D e tta  kallas ko rt 
och enkelt »brödsbrytelsen»; u ttry ck e t åsy fta r en enkel m åltid , benäm nd 
efter det alldagliga b ruke t och den välsignelse, som inledde varje  judisk
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m åltid . M en om urförsam lingen alltså k a llar sitt dagliga ätande med 
e tt u ttry ck , som vi ej eljest finna betygat u tan fö r dess krets, så måste 
de tta  äga en säregen ka rak tä r. D et ä r den m åltid , den välsignelse och 
det bruk, som Jesus såsom en from  judisk husfader utövade, och v arp å  
m an också igenkände honom  såsom den uppståndne (Luk. 24, 30 f.). 
D ärfö r u p p ta r denna m åltid  i sig alla  de eskatologiska tan k a r och 
verkligheter, som ä tan d e t och d rickandet hade i Jesu förkunnelse och 
verksam het; den står dä rfö r också m ed samma värd ighet och nåd  b red 
vid  apostlarnas budskap och brödernas gem enskap (Apg. 2, 42). A tt 
bruken äro de samma som vid  varje  m åltid , som hålles efter from  judisk 
sed, ta la r icke emot dess säregna innebörd; ty  i m ånga drag kan  man 
iak ttaga, a tt Jesus så a t t  säga eskatologiskt helgat det dagliga: liksom 
han i sin fördolda värd ighet k a llar sig med nam net M änniskosonen, 
v ilket kan  beteckna varje m änniskobarn, och liksom den trad itionella  
judiska fridshälsningen få r bli bärare  av det evangeliska budskapets 
»frid» (M att. 10, 13 f.), så ä r också denna urförsam lingens m åltid  ett 
from t judiskt b ruk  och däri en till H erren  knuten  eskatologisk fest.

Dagligen f ira r  m an m åltiden tid ig t på aftonen, så som man måste 
sluta av Luk. 24, 29 f. och Apg. 20, 7, d. v. s. på  den vanliga tiden för 
huvudm åltiden i främ re  O rienten. M an fira r den »med lovprisningar 
och i h järterenhet»  (Apg. 2, 46). Så kan m an väl också ta la  om judiska 
m åltider, men det särskilda fram hållandet av dessa drag synes an tyda  
karak tä ren  av en kultfest. A ldrig  omnämnes, a tt  m an v id  dessa m ål
tider också skulle hava d ruck it vin; d e tta  utesluter visserligen icke, a tt 
m an stundom  också räck t om kring vinbägaren, men väl a t t  d rickandet 
av  vin v a rit en nödvändig  beståndsdel av denna fest. M en då kan 
svårligen Jesu sista m åltid  med sina lärjungar hava v a rit fö reb ild  fö r 
de tta  den äldsta  försam lingens m åltidsfirande.

E tt sista drag  lå ter sig ej m ed fu ll säkerhet faststä lla : denna H errens 
m åltid  v ar också den hjälpande kärlekens m åltid ; Paulus fö ru tsä tter 
de tta  i 1 K or. 11, 17— 34. M an m åste d ä rv id  betänka, a tt  en fa ttig 
m åltid  inom den äldsta kristenheten hade en dubbel betydelse: en m åltid  
fö r  de fa ttiga , vilkas hunger stillades, men också en de fa ttigas  m åltid  
och d ä rfö r en m åltid  fö r alla  bröderna, ty  »de fa ttiga»  ä r  e tt eskato
logiskt ärenam n fö r den äldsta försam lingen. Så bär denna m åltid  tre  
skilda drag: det ä r en vanlig m åltid  till hungerns stillande, en eskatolo-
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gisk fest »i H erren  » och en h jälp  fö r de fa ttig a  och nödlidande; eller 
k o rt sagt, det ä r  »A bend-M ahl, H errenm ahl, B ruderm ahl». M en huru  
förb inda sig dessa olika drag till en inre enhet, och huru  kom m er det 
sig, a tt  det i denna dagliga fest ej kan  spåras något av Jesu sista a fto n 
m åltid?

E tt händelseförlopp i Jerusalem  kan  i någon m ån ge förklaring  h ä r
till. H ellenistiska änkor blevo förbisedda v id  de dagliga m åltiderna. 
D å m an »knorrade» däröver, läto  apostlarna genom den försam lade 
menigheten befria  sig från  tjänsten vid  borden och överan tvardade 
denna å t sju u tvalda  män »fulla av  ande och vishet». För m åltids- 
firandet kan  m an härav  sluta följande: V id  urförsam lingens dagliga 
m åltider sköta dess ledare tjänsten  v id  borden; de räcka m aten åt v ar 
och en enskild, så som det eljest åligger slavar eller tjänstekvinnor. Och 
så viktig  är denna tjänst, a tt  till och med bönen och förkunnelsen kunde 
träd a  tillbaka d ä rfö r (den h ar alltså gudstjänstlig k arak tä r), och den är 
så nära  knuten till de tolvs apostlaäm bete, a tt  de icke själva kunde 
frika lla  sig från  denna tjänst, ehuru de eljest kunde fr i t t  förfoga över 
alla försam lingens gåvor och kunde straffa  liksom  med Guds m akt. 
Sådan bundenhet v id  en helig tjänst och en helig m åltid  fö ru tsätter, a tt 
den går tillbaka  på e tt o rd  eller exempel u r Jesu historia, varigenom  
denna tjänst sam m anbands m ed de tolvs lärjungaskap; de tta  exempel 
ä r  tydligen den underbara bespisningen (M ark. 6 , 35— 44). H ä r  tjä 
nade lärjungarna vid  borden på samma sätt som nu i urförsam lingen, 
och vi funno d är samma tre drag, som fram träd a  också i Jerusalem. 
Så måste m an ock sluta, a tt  urförsam lingens m åltidsfirande i denna 
stora afto n m åltid  sett förebilden, som gav det eskatologisk verklighet 
och värde.

D ärfö r är det icke heller underlig t, a tt  Jesu sista m åltid  med sina 
lärjungar ännu icke bestäm m er d etta  m åltidsfirande. T y  också denna 
avskedsm åltid  är b lo tt e tt exempel p å  den stora m åltidsåskådning, som 
ger sig tillkänna  i Jesu ord  och verk  och som kom m er till synes i den 
underbara  bespisningen. M an kan  förm oda, a tt  trad itionen  från  den 
sista aftonm åltiden  m åhända m edverkat v id  lösningen av konflikten 
i Jerusalem . D ä rfö r v ittn a r, så som vi i fo rtsättn ingen  få  se, den trad i
tion , som Paulus fo rtp lan ta r  till sina försam lingar. A nledningen till 
den näm nda konflik ten  är ju också den under årtionden fram åt a lltJ
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jäm t återvändande frågan, om också fö ru tvarande hedningar i samma 
mening och m ed samma rä tt vore kristna  bröder och systrar som de 
som till födseln voro  judar. Den galileiska fo lkm åltiden har helt och 
hållet avseende på  kretsen av  judiska from m a; lärjungam åltiden i 
Jerusalem  är u p p fy lld  av det förbund, som h är och nu slutes med 
folken och som vårdades av  lärjungarna, då Jesu gäster, icke Jesu 
tjänare. M en så ä r m åltidsfirandet icke b lo tt orten för den urkristna 
gudstjänsten, K ristustjänsten och broderstjänsten, u tan  också den ort, 
d ä r det avgöres, v ad  H errens försam ling är och vem som tillhör den.

A v m ånga tecken a tt döma få r m an kanske tänka  sig detta  urkristna 
m åltidsfirande rik t skiftande och ku ltisk t upp fy llt: det ä r en H errens 
m åltid ; liksom han en gång begick den med de sina och överläm nade 
den å t sina lärjungar som sitt testam ente (Luk. 22, 29), så h ar han 
också liksom u p p fy llt den med det ljus, som faller från  hans fu llkom 
nade rike (M ark. 14, 25). D et gam la böneropet »M aranatha», som be
tyder både v å r H erre , kom! och v å r H erre  är kom m en, har väl 
sin ursprungliga p lats här och skänker festen icke b lo tt det eskatolo- 
giska bidandets innerlighet, u tan  också det närvarandes säkerhet. D et 
ä r en brödernas m åltid ; H errens fö rtrogna lärjungar voro till a tt börja 
med dess tjänare, nu äro de de fattigas h jälpare och ledarna av festen, 
så som de gam m alkyrkliga biskoparna sederm era i liknande förbindelse 
av  funktionerna voro; slutligen äro de vid denna gudstjänst »ordets 
tjänare» i bön (Apg. 6, 4). Så är den också orten för förkunnelsen; 
Paulus har också i T roas fö rfa rit på liknande sätt (Apg. 2 0 ,7 — 11), 
och m åhända kan  m an kalla kap. B— 10 i H ebreerbrevet en predikan 
över na ttvarden . Den är en de »fattigas» m åltid ; dagligen bevisar sig 
brödernas h jälpande kärlek gentem ot varandra , och dagligen erfares 
däri också m ästarens kärlek, som begåvar de »fattiga» med den annal
kande fulländningens rikedom. Så kan  m an begå denna fest »med 
lovprisningar och i hjärterenhet» (Apg. 2 ,4 6 ); den är alltså även den 
speciella p lats där m an sjunger gudstjänstliga sånger, det m å vara  
ärvda  psalm er eller nyskapade hym ner; kanske kan K ristushym nen i 
Fil. 2, 6— i i ,  om den icke skulle vara  skapad av Paulus, u tan  övertagen 
av  honom , giva e tt s to rt exempel på dessa nattvardssånger. Så är över
huvud  den heliga m åltiden fö r urförsam lingen höjdpunkten  i dess guds- 
tjänstfirande, dess innersta helgedom och källan  för dess from m a liv.
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3-

Den fullhet av m otiv, som i urförsam lingens m åltidsfirande inne- 
slutes liksom  i en stor o reflek terad  enhet, faller under den följande 
tiden isär i bestäm da rik tn ingar. Vi åskådliggöra d etta  helt k o rt med 
två  exempel, hos aposteln Paulus och evangelisten Johannes. På Pauli 
tid  har den dagliga m åltiden fö rvand la ts till en söndaglig, så som det 
redan ä r fast bruk i T roas (Apg. 20, 7) och väl också i K o rin t (1 K or. 
11,20). V idare u tp lånas ock, genom in trädande missbruk, k arak tären  
av m ättande m åltid ; knappast hade Paulus k unnat fö reskriva a tt 
man skulle stilla sin hunger hem m a, om ännu draget av  fa ttigm åltid  
hade varit väsentligt fö r honom. Men även om detta  tillbaka trädande  
också v a rit betingat av försam lingens y ttre  tillväx t, så fram häver detta  
blo tt så m ycket starkare  denna församlingsfests heliga a rt, och Paulus 
kan därfö r jäm föra den med offren i det judiska tem plet eller med de 
hedniska ku ltm åltiderna.

Ä nnu vik tigare  är, a tt  H errens m åltid  liksom offertjänsten  i juden
domen m otiveras genom en helig trad ition  och säkras genom profetisk t 
m eningsfulla förebilder u r den heliga skrift. Paulus har övertag it denna 
trad ition , liksom han ock trad e ra r den vidare; och om m an redan i 
m åltidens y ttre  förlopp  igenkänner exemplet från  Jerusalem , så visa 
också de avvikelser, som Paulus företer i jäm förelse m ed M arkus och 
M atteus, i samma rik tning. De satser, som b erä tta  om Jesu sista m åltid , 
ta la  icke längre om lärjungarna och icke om den m åltid , som de delade 
m ed honom  (det h ar b liv it till en y ttre  tidsbestäm ning); u t ifrån  ett 
förgånget, som alltid  h ar närvarande betydelse, välsignar, b ry te r och 
u tdelar »H erren Jesus» brödet. Liturgiens högtidliga stil, med vilken 
en kultisk fest m otiveras, ä r här tydlig. O rde t om brödet h ar här er
hållit tillsatsen »for eder», liksom i Jerusalem  hela nattvardens mening 
v a r fö rkn ippad  med »brödsbrytelsen». O rdet om kalken fira r fram för 
a llt det nya fö rbundet, som icke längre genom ordet om de »många» 
visar i e tt obestäm bart fjä rran , u tan  genom ordet »för eder» innerligt 
om sluter deltagarna  i m åltiden såsom den benådade försam lingen. 
F ram för a llt b lir denna nya k a ra k tä r  av en försam lingsstiftande ak t av 
H erren  tyd lig  i den tvåfa ld ig a  tillsatsen: »Gören d e tta  till m in åm in
nelse». H a n  ställer denna m åltid  i nära  analogi med de religiösa fester
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och högtider, som i likhet med Passa-festen enligt Exod. 12, 26 voro 
g ivna det judiska fo lket »till glädje och åminnelse» (så uttryckes det i 
en gam m al judisk festbön); och liksom på Passa-dagen, så synes en 
slags helig åm innelseberättelse ha beledsagat detta  m åltidsfirande: »Så 
o fta  I äten de tta  b röd  och dricken kalken, förkunnen I H errens död» 
(1 K or. i i , 26).

Så står Paulus inställd  i en m åltidstrad ition , som på en gång är 
bestäm d genom den galileiska folkm åltiden och lärjungam åltiden 
i Jerusalem . Men däru töver har han anvisat na ttvarden  en fast 
plats i sitt teologiska tänkande, om ock b lo tt i an tydande, icke i u t
tydande anm ärkningar. A tt hålla n a ttv a rd  betyder för honom ännu 
detsam m a som fö r urförsam lingen, näm ligen gemenskap med H erren  
och däri med bröderna, men denna gemenskap ä r nu närm are bestäm d 
såsom »delaktighet av  K risti kropp och blod». D et sker i noggrann 
överensstämmelse med a tt K risti död och uppståndelse äro  fundam enten 
för den paulinska teologien. Så drager också den outtöm liga inne
börden i dessa frälsningsfakta in i m åltidsfirandet; men ännu saknas 
varje bem ödande a tt y tterligare genom tränga dessa tankars mening och 
sam m anhang med festen. Det avgörande är, a tt  den nya diatheke är 
förhanden  i denna heliga m åltid, a tt den eskatologiska försam lingen i den 
är förbunden med sin H erre, liksom på de stora judiska festdagarna 
den helgade försam lingen med sin G ud. Men om man frågar, huru 
Paulus tänker sig denna förbundenhet förm edlad just genom brödet 
och kalken, så har m an här icke a tt tänka  på  nattvardens heliga och 
helgande element, u tan  på  det välsignande ord, som talas över brödet 
och kalken; och fråg ar man vidare, huru o rdet fö rm år detta, så måste 
man svara: em edan H erren  har o rdna t det så. Och åter skulle då b lo tt 
analogien med de stora judiska festernas o ffertjänst bli tydlig ; också 
denna verkar renhet och förbundenhet, den s tifta r och befäster gemen
skapen, emedan den kan åberopa sig på Guds anordning, som prästen 
upp repar i den heliga tjänsten. O ch man fö rstå r k larare det ord, som 
Paulus i d jup släktskap och djup skiljaktighet kan  u tta la : »vårt Passa- 
lamm blev slak tat, nämligen Kristus» (1 K or. 5 ,7 ). D ärfö r kan m an 
säga, a tt  na ttv ard en , dittills den dagliga, heliga källan för all urkristen 
tro  och allt u rk riste t liv, genom Paulus b liv it upphöjd  till den särskilda, 
röndagliga heliga fest, i vilken försam lingen i hopp och åminnelse,
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under lov och bekännelse b lir m edveten om sin eskatologiska utkorelse 
och förbindelse m ed H erren .

F rån  en annan  sida avslöjar sig det gam la m åltidsfirandets rikedom  
i det fjä rde  evangeliet. O m  m åltiden hos Paulus fram fö r a llt r ik ta r  sig 
på  försam lingen som en oupplöslig helhet, så kretsar det johanneiska 
tänkandet, , liksom i a llt an n a t så ock i vad  det berä tta r om ä tandet Och 
drickandet, k ring  den enskilde lärjungen. M en b e rä tta r det då om 
nattvarden? D et ä r en gam m al fråga, v arfö r den fjärde evangelisten 
i sin berättelse om Jesu sista a fton  med sina lärjungar tiger i fråga om 
instiftelsen av  H errens m åltid . Svaret h ar nu bliv it lä tt; Johannes står 
i en trad ition , d ä r n a ttv ard en  icke är något särskilt, av Jesus stifta t i 
en bestäm d stund  och genom en bestäm d ak t, u tan  d är den ä r liksom 
det s jä lvk lara  u ttry ck e t fö r vad  m ästaren är och för den gemenskap han 
förm edlar. D et ä r  den gam la trad itionen  från  urförsam lingen, i vilken 
m åltidsfirandet i fö rsta linjen rä ttad e  sig efter den underbara bespis
ningens förebild , icke efter den sista lärjungam åltiden. O ch liksom till 
bestyrkande härav  finnas de u tta landen , som mest bära  nattvardens 
prägel, just i det stora ta le t i K apernaum  (Joh. 6, 51 — 59), som inter- 
p re terar det dagen fö ru t skedda bespisningsundret. Ä nnu är här allt 
inneslutet i den konkre ta  m åltidssituationen: H erren  och m ästaren be
spisar de sina; men denna situation  börjar göras till förem ål för to lk 
ning. Ä nnu ta la r evangelisten icke om nattvardens element, såsom 
Paulus gjorde, varken om vinet, såvida m an icke vill inlägga en sådan 
mening i undre t i K ana, eller om brödet. H an  har b lo tt sådana vän d 
n ingar som livets bröd (aldrig  livets kalk  eller livets vin); däri kommer 
väl till u ttry ck , a tt  det m era ä r b rödundret än den sista m åltiden, mera 
urförsam lingens b rödsbry tande än Pauli n a ttv a rdsuppfa ttn ing , som 
sätter sin prägel på  denna fram ställning. M en tillika har den en djupare 
grund i evangelistens åskådning. Liksom evangelisten i a llt vad som 
bestäm m er m ästarens tillvaro  och liv och bestämmes av honom  b lo tt ser 
det eskatologiska fulländningsskeendet närvarande och verksam t, så 
finner han  det också i varje drag, som karak teriserar m åltiden. D et 
b är icke sin mening i sig självt, det b lir transparen t och upp fy llt med 
ljuset från  G uds kom m ande värld ; livets bröd är därfö r detta  ena 
»Jag», ä tan d e t och d rickandet också en tro ; men m an skulle misstaga 
sig, om m an d ä ru r ville härleda rätten  till en s. k. symbolisk u p p fa tt
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ning. T y  varje eskatologisk verklighet är därm ed också b lo tt fa ttb a r 
i de tta  konkreta  och y ttre  skeende; liksom O rde t bliv it k ö tt, så är 
ock brödet i den av Jesus givna m åltiden hans kö tt; därfö r ä ter m an 
hans k ö tt och dricker hans blod. Så fö rstå r man ock klarare, v a rfö r 
m åltidens betydelse ej kan bero på en instiftelses engångsakt, u tan  på 
den genomgående och i b rödundret b lo tt på  särskilt sätt fram träd an d e  
vanan i denne mästares liv och verksam het. F ö r a tt  säga det tillspetsat, 
em edan han ä r eukaristisk, är också hans m åltid  eukaristi.

D ärfö r måste man ock fråga, om icke dessa särskilda och tillika  
allm änt eukaristiska drag sätta  sin prägel på Jesu sista m åltid  och så 
m ycket mer välta lig t upphöja den till »nattvard» , ju mera de tiga om 
en särskild nattvardsberättelse. T ill svar är det nog a tt u p p räk n a  
några  enskildheter: m åltiden börjar med fotatvagningen; det ä r e tt mål- 
tidsbruk, något som åligger den som » tjänar v id  bordet», h är u tfö rt 
av  den som ger m åltiden. På särskilt sätt sker här, vad  sederm era de 
to lv  enligt Apg. 6 upp fy llt i daglig tjänst. V id  början av m åltidsta le t 
står budet »älsken varandra» , liksom den dagliga m åltiden i u rfö rsam 
lingen v a r en kärlekens m åltid , i dess m itt står liknelsen om v in trädet, 
där m an ej kan  undgå a tt m ärka relationen till ordet om kalken samt 
m otsvarande handling, och vid slutet står den översteprästerliga bönen, 
som synes vara  den i ord och tanke förebildliga slutbönen fö r e tt u r
kriste t m åltidsfirande. Så är h är m åltiden vad  den var fö r Jesus: 
inbegreppet och m edelpunkten för hans eskatologiska verksam het och 
d ärfö r också fö r den eskatologiska gemenskapen med honom . Men 
därfö r är den också församlingens heliga högtid, som i m åltidens och 
kärlekens tjänande också betyder begynnelsen till en kristen ku lt, och 
den heliga m edelpunkt, som i sig in n efa tta r och skänker allt av tro , hopp 
och skådande: »om någon lyssnar till min röst och upp låter dörren, så 
skall jag gå in till honom och hålla m åltid  med honom, och han med 
mig» (U ppenb. 3, 20).

ö v e rb lick a r man till sist gången i detta  skeende och förvandlingen 
i dess betydelse, så kan man säga, a tt  därigenom  blo tt utvecklar sig den 
rikedom , som ä r  given i Jesu stora m åltidsåskådning och m åltidsvana. 
M en just in för denna rik t u tb ildade enhetlighet, tränger sig den frågan 
fram : vad  är då  nattvarden , symbol eller sakram ent? Och m an kan 
svara: den är varken det ena eller det andra , u tan  den är båda  i ett,
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eller kanske bä ttre : den ä r ett, och detta  något anna t och djupare u t
över dem båda. M åltiden är vana och stiftelse, daglig n ö d to rft och 
eskatologisk nåd , from t bruk  och helig tjänst, en ak t av m änsklig k ä r
lek och erfarenheten  av den gudom liga kärleken; och den ä r detta  allt, 
em edan den ä r den H erres m åltid , som en gång höll den, som an fö r
trodde den å t sina lärjungar och en gång åter skall hålla  den, och som 
av  denna trefa ld iga  grund gör m åltiden till orten för sin närvaro .
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id  det fjärde ekum eniska seminariet (In ternational Theological
Sem inar) i G eneve, som var i verksam het den 25 juli— 10 augusti 

senaste som m ar, v a r k y rk an  det genomgående tem at fö r alla föreläs
n ingar och fö rhandlingar. Från v itt  skilda synpunkter, exegetiska, 
dogm atiska, etiska och idéhistoriska, behandlades ky rkan , såsom fram 
går av en axplockning u r det rikhaltiga program m et: Saint Pau l et 
l’Eglise, D as Suchen nach der U na Sancta, K irche und Sakram ent, 
G ottes W o rt und  die K irche, K irche und Sekte, K irchliche u n d  s taa t
liche A u to ritä t, D ie K irche auf dem M issionsfeld, K irche und  A rbeiter
bewegung, K irche und  W irtschaftsordnung, D ie K irche in der O rth o 
doxen Theologie, T he C hurch in Anglican Theology, D ie Gem einde 
C hristi bei C alvin. B land föreläsarna voro flera  av  den ekum eniska 
rörelsens m era uppm ärksam m ade representanter: så seminariets verk 
samme ledare professor A d o l f  K e l l e r ,  Genève, professor Z  a n k o w, 
Sofia, d :r  V i s  s e r 51 H o o f t  m. fl. Den anglikanska k y rk an  hade 
en förnäm lig  representant i d :r C a r p e n t e r ,  dean of Exeter. D :r  
T h u r n e y s e n  från  ‘Basel tillvann sig icke b lo tt genom sitt in trän g 
ande teologiska tänkande, utan även genom sin fina personlighet 
berättigad  uppskattn ing . S itt program  likm ätig t h ar det ekum eniska 
sem inariet till u p p g ift a tt  med v arand ra  kon fron tera  olika kyrkors 
och konfessioners teologiska åskådningar. D et allm änna in trycket av 
det senaste seminariets verksam het blev em ellertid, a tt calvinismen och 
den barthska  teologien kom m o a tt dom inera. R epresentanterna fö r det 
evangeliska T ysk land  uteblevo. Den ende fö reträdaren  b land  före
läsarna för nordisk och överhuvud evangelisk-luthersk teologi v a r  p ro 
fessor H j .  L i n d r o t h ,  U ppsala, som föreläste över Das Selbstver
ständnis der lutherischen Kirche.
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Luther akadem ien i Sondershausen höll sin sjunde H ochschul- 
tagung den 7— 20 sistlidna augusti. I den ta lrik a  deltagarskaran , d ä r  
tyskarna  av natu rlig a  skäl u tg jorde m ajorite t, voro  snart sagt alla 
delar av  lu therdom en i E uropa representerade, men saknades i å r 
am erikanarna. A n ta le t svenska deltagare — därib land  m ånga svenska 
studenter — v a r anm ärkningsvärt stort. De äm nen, som i föredrag , 
föreläsningar och diskussioner behandlades, voro av skiftande slag. 
Professor F reiherr v o n  B i s s i n g s  föredrag om Osiris och professor 
S t a n g e s  om Lorenzo de’ M edici als D ich ter voro  visserligen icke av 
ren t teologisk a r t men tillvunno  sig berä ttigad  uppm ärksam het och 
uppskattn ing. I övrig t behandlades cen tra lt teologiska ämnen m esta
dels från  exegetikens och den system atiska teologiens gebit. Ä rke- 
biskopinnan A n n a  S ö d e r b l o m  höll e tt belysande och icke m inst 
fö r u tlänn ingar synnerligen in stru k tiv t föredrag om N a th an  Söder
bloms L utherforskningar. ö v r ig a  svenska föreläsare voro  H u g o  
O  d e b e r g, Lund, och H  j. L i n d r o t h ,  U ppsala. B land föreläsarna 
representerades N o rd en  i öv rig t av  professor N Ö r r e g a a r d ,  K öpen
ham n, som i tv å  föreläsningar gav en om djup och fin förståelse, v i t t 
nande inblick i lutherdom ens m öte med anglikanism en, och professor 
R. G y l l e n b e r g ,  Åbo, som även d etta  å r fram träd d e  som en av 
Lutherakadem iens mest verksam m a k rafte r. T ro ts  de o likartade  
ämnen, som behandlades, in trädde  aldrig  en känsla av splittring . 
Städse ägde m an m edvetandet om a tt ha fast lu thersk  m ark  under 
fo tterna. E vangelisk-luthersk tro , som icke m inst kom  till synes vid 
de gudstjänster, som kringgärdade fö rhand lingarna, v a r  det enande 
bandet i m ångfalden. Särskilt stark  blev denna känsla av  enhet v id  det 
u tan fö r det o fficiella p rogram m et fallande avskedssam kväm , vartill 
deltagarna sam lats på H o te l T anne. H ä r  ström m ade från  o lika håll 
u ttrycken  fö r tacksam het och uppskattn ing  m ot Lutherakadem iens ener
giske och v a rm hjärtade  ledare professor Stange.

U nder tiden den 12— 22 aug. i å r hade O xfordgrupp-rörelsen  
s itt första in ternationella  house-party  i Sverige. M ötesplatsen v a r V isby 
och anslutningen v ar u tom ordentlig t stor. M an såg där rörelsens
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ledande personer med F r a n k  B u c h m a n  och L o u d o n  H a m i l t o n ,  
den förste, som vanns för rörelsen, i spetsen. S nart sagt alla  grupper 
i det m oderna sam hället voro representerade: industriledare och finans
män, arbetare, präster, läkare, officerare, lärare, journalister, fö rfa tta re  
o. s. v. B land svenska deltagare m ärktes främ st biskop R u n e s t a m  
och fö rfa tta rn a  S v e n  S to lp e ,  H a r r y  B l o m b e r g  och B e r t i l  M a lm 
b e rg . V ad  som särskilt v ar påfallande, v a r det ungdom liga inslaget; 
ungdom en och den ungdom liga entusiasmen präglade m ötet. D et var 
en glad och kam plysten kristendom , som h är dem onstrerades.

O xfordgrupprörelsen vill ju ej bli en sekt b land  andra, men den 
vill fö ra  n y tt blod in i de redan befintliga sam funden. Rörelsen har ju 
ingen specifik dogm atik u tan  vill skapa en handlingskraftig  kristen
dom. Påståendet a tt rörelsen skulle vara  an tisakram ental jävades av 
den väldiga anslutningen till den nattvardsgång  i V isby D om kyrka, 
varm ed m ötet avslutades. U r luthersk synpunk t m åste m an reagera 
m ot m etoden a tt värdesätta  en människas kristendom  efter antalet 
»förvandlade» m änniskor. I p rak tiserandet av »ledning» kan n a tu r
ligtvis risken fö r en falsk spiritualism  lura, men som korrek tiv  h är
em ot fram hölls, a tt  den ledning man få tt  måste kontro lleras inför 
O rdet. H ä r  spelade säkert det i N orden starkare  lu therska in fly tan 
det in.

De exegetiska dagarna i Uppsala  18— 19 okt. buro k ra ftig t v ittne 
om intresset för bibelforskningen i v å rt land just nu. O m kring 100 
präster och lekm än från  olika delar av landet togo med livligt in
tresse del av vad  de in- och u tländska exegeterna buro fram  från  sina 
skilda forskningsfält.

Ärkebiskop E i d e m öppnade fö rhandlingarna och föreläste om 
»Kärleken hos Paulus». H an  underströk bl. a. a tt  aposteln ej under
sk a tta r den naturliga kärleken.

G am la testam entet företräddes av professorerna S v e n  L i n d e r  
och H.  S. N y b e r g ,  av v ilka den förre gav en inspirerad, roande 
och gripande fram ställning av Erik Staves insats i svensk b ibelforsk
ning. N yberg  föreläste om »Sodom och G om orra», som han ansåg ha
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fö rin ta ts  genom ett religiöst u tro tningskrig . I skildringen av A braham s 
krigståg i Mos. 14 ville han se en fö r det ak tuella  läget avpassad 
legend från  D avids tid , en davidisk  legitim ationshandling hos Jerusa
lems lokalgud El-Eljon.

I nytestam entliga frågo r ta lade  de båda  u tländska  gästföreläsarna. 
R a f a e l  G y l l e n  b e r g  analyserade änglasången i julevangeliet, som 
han  m enade vara  e tt exempel på hur den föreställning om världens 
to ta la  nyskapelse genom Jesu ankom st, som härskade i u rk y rk an , hos 
Lukas är i fä rd  med a tt  övergå i tanken  på en gradvis skeende fö r
vandling. J o a c h i m  J e r e m i a s  från  G öttingen hade v a lt äm net 
»Menschensohn und G ottesknecht», d är han fram lade sina m ärkliga 
resu lta t angående senjudendom ens m essiasföreställningar. D et visar sig, 
a t t  m an redan  tid ig t kom binerat M änniskosonen i D an. 7 m ed H errens 
tjänare  i Jes. 53. D en kom m ande him m elska gestalten tänkes v a ra  en 
m arty r, som tidigare levat och d ö tt på jorden, exempelvis Josua eller 
Jerem ia. V i m öta dessa tan k a r hos H enok, i de Sibyllinska orak- 
lerna och 4 Esra. Jesus h ar alltså icke själv skapat föreställningen om 
a t t  Messias måste lida och dö, men det oerhörda hos honom  var, a tt  
han dels själv  betecknade sig som den kom m ande M änniskosonen, dels 
bejakade den väg, som enligt senjudisk u p p fa ttn in g  förde dit, näm - 
igen lidandets och dödens.

Den tacknäm liga kon fro n ta tio n  m ellan bibelforskning och ky rka , 
som den nu tvååriga  institu tionen utgör, kom m er årligen a tt  upprepas.

24
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F R IT Z  K Ü N K E L S V I-P S Y K O L O G I.

F r i t z  K ü n k e l : Einführung in die Char akterkunde. S. H irze l, Leipzig  
1928.

— Die Arbeit am Charakter. Fr. Bahn, Schwerin (Meckl.) 1928.
— Vitale Dialektik . S. Hirzel, Leipzig 1929.
— Das W ir. Die Grundbegriffe der Wir-Psychologie. Fr. Balm,  

Schwerin 1939.

F r i t z  K ü n k e l  är b land  m oderna m edicinska psykologer u tan  
tvivel den, som u tö v a t det största in fly tan d e t p i  teologiskt tänkande, 
även i v å r t land. A nledningen därtill to rde  v a ra  tvåfa ld ig : dels är 
hans fram ställn ingssätt ovanlig t k la rt och fängslande, dels och fram fö r 
a llt v ila r hans psykoterap i på  en etisk g rundval, som icke u tan  skäl 
betraktas som n ära  besläktad med kristendom ens.

K ünkels vi-psykologi, som han num era helst vill kalla  den, h ä r
stam m ar ursprungligen från  A l f r e d  A d l e r s  individualpsykologi. 
Den term inologiska m otsatsen är m era skenbar än verklig. A dler 
be trak ta r näm ligen individualiteten  från  den patologiska sidan; för 
dess positiva innebörd har han  föga blick. I d e tta  avseende kan  m an 
nog säga, a tt  K ünkel är m era individualpsykolog än lärofadern . Men 
närm ast h ar det även fö r K ünkel gällt a tt  uppspåra  och avslöja den 
falska individualism en, »jagiskheten», i alla dess m ångfaldiga fö rk läd 
nader och positiv t fo rm ulera en densam m a m otsa tt princip. Såsom 
sådan uppställde han från  början  sakligheten, som med hjälp  av en 
fyndig schem atisk figur (dubbelkäglan i E inführung  in die C h arak te r
kunde) visades stå i om vänd p roportionalite t till jagiskheten. D å ett 
av jagiskhetens u ttry ck  är vad  A dler k a llar »säkringar», så kom 
sakligheten från  denna synpunkt sett a tt  likställas m ed m o d : den 
saklige ä r m odig, den jagiske modlös, han ryggar tillbaka in fö r livet
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och de k rav , som d e tta  ställer, och söker »säkra» sin position gent 
em ot fru k tad e  fö rändringar. H ä ra v  fram går em ellertid, a tt  saklig
heten icke få r identifieras med en filiströs »objektivitet», som kan 
användas som en säkring gent em ot livets irra tionella  p roduk tiv ite t. 
Én saklig inställning måste kom m a till rä tta  även med de fo rd ringar 
på anpassning, som subjektets egen spontaneitet uppställer. H ärigenom  
tvingas K ünkel a tt söka efter and ra  form uleringar av problem et om 
den rä tta  livsinställningen. En sådan är den, a tt  m odet skall bestå i 
a tt  våga v a ra  såväl objekt som subjekt, icke endast e ttdera , v ilket 
u tgör ledm otivet i D ie A rbeit am  C h arak ter och m ed vetenskaplig  
stringens utvecklas i V itale D ialek tik . Som objekt är jag instä lld  i 
kausalsam m anhang; den äk ta  subjektiviteten kan därem ot k a rak te ri
seras som infinal finalite t, d. v. s. den ä r in rik tad  på  ändam ål, vilkas 
y tte rs ta  syftn ing är oss förborgad. Subjektsvarats syften kunna d ä rfö r 
aldrig  till fu llo  fastställas; m an kan  objek tiv t faststä lla  en m änniskas 
k a ra k tä r  endast i hennes begränsning (herkologi =  gränsforskning). 
D en m änskliga subjektivitetens spontaneitet är d ä rfö r en perm anent 
uppenbarelsekälla  — en tanke, som ju icke heller är, eller åtm instone 
icke v arit, främ m ande för teologiskt betraktelsesätt! I d ialektiken 
m ellan subjekt och objekt växer och m ognar subjektet, under det a tt 
det subjekt, som är sig själv t nog, fö rtv inar. D et hör till subjektets 
väsen a tt transcendera sig självt, gå u töver det givna. »W er bereit 
ist, immer weniger zu w erden, w ird  im m er m ehr.»

I sitt senaste arbete, D as W ir, söker K ünkel bestäm m a jagiskhetens 
m otsats som vi-gemenskap,  »W irhaftigkeit» . H ä rv id  skiljes .emellertid 
m ellan gem enskap inom  u r-v ie t och inom  det m ogna viet. Inom  urv ie t 
leva vi i om edveten identifiering  m ed fam iljen, gruppen, nationen 
o. s. v. Barn och p rim itiv a  fo lk  leva en större del av sitt liv inom 
u rv ie t än den vuxna civiliserade m änniskan m ed hennes större indi- 
v idualitetsm edvetande. T ill urviets m anifestationer kunna vi räkna 
de företeelser, som b ruka  skildras under rubriken »massans psykologi». 
Jagiskheten tyckes v a ra  en nödvändig  genom gångsform  från  urv ie t till 
det mogna viet. B efinner sig u rv ie t nedanför det m edvetna jagets 
nivå, så höjer sig det m ogna v iet i stället över detta . Subjektet kallas 
p å  detta  högre p lan  — i enlighet med en via J u n g  lånad  indisk te r
m inologi — fö r »självet». S jälvet m anifesterar sig enligt K ünkel icke 
i e tt jagm edvetande u tan  i e tt v im edvetande. D et jagiska subjektet, 
som sätter sig i m otsats till and ra  subjekt, avlöses då av  det »själviska» 
(sit venia verbo!), som står i gemenskap med and ra  subjekt.
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På denna p u n k t an tyder Kiinkel själv en religiös förbindelselinje. 
H an  avvisar a llt slags p riv a t gudsumgänge, som går v id  sidan av viet, 
som en jagisk illusion. M an skulle kanske våga säga, a tt K iinkel ställer 
sig på agape-linjen, n ä r han säger: »Der Anschluss an die grosse 
Z entrale läu ft im m er und  ausnahmslos über die kleine Z entrale, die 
w ir das W ir nennen. G o tt ist die Liebe; alle Liebe fü h rt ins W ir; 
darum  ist das W ir der W eg zu G ott» (s. 89). G ud är det y tte rsta  
p ro d u k tiv a  subjektet (s. 88). V iet ä r G uds vasall (s. 139).

D istink tionen  m ellan urv iet och det m ogna viet göres ej a lltid  så 
skarp. Så anföres t. ex. den erotiska kärleksupplevelsen som exempel 
på  såväl en upplevelse av  urviet (s. 21 f.) som av det m ogna viet 
(s. 90). U rv ie t b ildar u tan  tvivel en upplevelsegrundval fö r erfaren
heten av  det m ogna viet. Svårigheter inställa sig em ellertid, då det 
gäller a tt  anvisa sådana urvibildningar som fam ilj och yrkesgrupp, 
folk, ras och m änsklighet deras rä tta  p lats i det m ogna viets sam m an
hang. Dessa frågor, som delvis ha en pinsam  ak tua lite t i fö rfa ttarens 
hem land, gör han  heller icke anspråk p å  a tt  kunna lösa. Så m ycket 
har han dock k la rt fö r sig, a tt en representant för e tt d jupare och 
m era o m fa ttande  och tillkom m ande vi o fta  kan  kom m a a tt stå isolerad 
och o förstådd  inom  de konkreta  vibildningar i sam tiden, d ä r han i det 
y ttre  hör hem m a. H u ru v id a  det under sådana förhållanden  kan vara  
rik tig t a tt  taga det T red je  Rikets livsform er som de v iktigaste exemplen 
på vipsykologien och ställa den nu begynnande epokens v i-tid  i m ot
sats m ot den förgångna liberalistiska jag-tiden (s. 10), kan  ju ifråg a 
sättas, fö r såv itt m an icke använder T red je  R iket som e tt sym boliskt 
begrepp. I denna ofullkom lighetens värld  leder ju från  jagiskhetens 
individualism  icke b lo tt en väg fram åt m ot det mogna viet, u tan  även 
återfa ll i e tt u rv i äro tänkbara.

Künkels m änniskobild visar sålunda m ånga aspekter och är in te t 
system atiskt av ru n d a t helt. Men just denna strävan  a tt med olika 
tankem edel u ttry ck a  en svårgripbar verklighet gör studiet av denna 
psykologi m ycket givande. Den arbetsgem enskap m ellan de olika r ik t
n ingarna inom  den m oderna psykoterapien, som inletts genom det 
nystartade  Deutsches In stitu t für psychologische Forschung und  Psycho
therapie i Berlin, fram tv ingar en ömsesidig kon fron ta tion  dem emellan, 
som kan  bli av största betydelse och redan v ittn a r om en tilltagande 
consensus. D et har redan påpekats, a tt  K ünkel up p tag it vissa tan k ar 
från  Jung, speciellt »självets» idé. N ä r  aktualiseringen av  självet på  
samma gång för in i en högre gemenskap, så ä r därm ed, m enar K ünkel,
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den gam la m otsatsen m ellan autonom i och heteronom i inom etiken 
övervunnen (s. 124). I de tta  sam m anhang öppnar sig också vissa 
aspekter på  den kristologiska frågan , som teologien m åhända kunde ha 
skäl a tt  uppm ärksam m a (jfr m i n avhandling  D en religiösa fu n k 
tionen i m änniskosjälen, s. 213 ff., 233 f., 260, 262 f.).

V ad  som för övrig t m ö tt mig som en positiv t teologisk tanke hos 
såväl Jung  som K unkel är den starka försynstro, som h ä r träd e r en 
till mötes. »Das Schicksal» är här en kategori, som inte lå ter sig 
avfärdas som »blint och obevekligt» u tan  fram står såsom något i 
högsta grad  m eningsfyllt, d är såväl y ttre  som inre verklighet referera 
till personlighetens egen beskaffenhet, fram stå som en funk tion  av 
denna. Genom djupgående kriser, där jagiskheten b ry te r sam m an, 
födes e tt n y tt liv fram . M an kan  från  kristen sida finna  det betänklig t, 
a tt  d e tta  högre livs subjekt betecknas som »självet» m ed all den nega
tiv a  belastning, som d etta  ord  och än m era dess ad jek tiv  »självisk» 
få t t  i v å rt språkbruk. Sakligt sett ä r det som föreligger m era besläk tat 
m ed Pauli »Jag lever icke m era jag, u tan  K ristus lever i mig». Om  
det nu endast föreligger en analogi och icke fastm era en iden tite t — 
av svaret på denna fråga  kom m er givetvis a tt  bero, vilken ställning 
kristendom  och psyko terap i i fram tiden  skola kom m a a t t  in taga till 
varand ra .

Iv a r  A l m .

GA M LA  T E S T A M E N T E T  O C H  JU D E N D O M E N .

EN ÖVERSIKT ÖVER NYARE LITTERATUR.

I m in senaste revy över gam m altestam entlig litte ra tu r  (årg. 12, 
1936, sid. 366 f.) om näm nde jag det nya kom m entarverk  till G am la 
testam entet, »H andbuch zum  A lten T estam ent», som under ledning av 
p rof. O t t o  E i s s f e l d t  i H a lle  utges från  J. C. B. M ohrs bokförlag  
i Tübingen. V id  sidan om det gam la välkända now ackska kom m entar
verket (G öttingen) och det senare grundade sellinska (Leipzig) få  vi 
nu e tt tredje, som på e tt välgörande sätt skiljer sig frå n  de an d ra  genom 
sin k o rthe t och översiktlighet. M odellen synes snarast v a ra  L i e t z- 
m a n n s  bekanta  »H andbuch zum  N euen Testam ent» . Jag  anm älde 
fö rra  gången H a n s  S c h m i d t s  volym  över Psaltaren  och R o b i n -  
s o n - H o r s t s  fö rsta  häfte  över sm åprofeterna. Sen dess ha u tkom m it:
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Job , H esekiel, D aniel, O rdspråksboken, Josua samt, såsom inlednings- 
band  till det hela, ett bibliskt reallexikon.1

H ö l s c h e r s  (Heidelberg) jobkom m entar är e tt m önster av  en 
knapp  och k la r utläggning. M ed tanke på fö rfa ttarens tid igare  behand
ling av  Hesekiels bok går m an en smula ängslig till hans utläggning av 
Job. F r .  B a u m g ä r te l s  »Der H iobdialog» (1933) och T o r c z y n e r s  
»Das Buch H iob» (192.0) visade v a rth än  m an kan  kom m a genom en 
a lltfö r långt driven litte rärk ritisk  skarpsinnighet. H ölscher fö rsvarar 
em ellertid i s to rt sett Jobsbokens enhet så n är som på  d ik terna om 
strutsen, flodhästen, krokodilen och visheten (kap. 28) sam t elihutalen 
(32— 37). M ed fu ll rä tt hävdar H ölscher gentem ot t. ex. V o l z ,  a tt 
gudstalen äro  nödvändiga: de ren tav  krävas av  Jobs slu tta l i 31, 35— 37. 
M eningen med G uds tal är a tt  Job skall böja sig i ödm jukhet inför 
G uds m ak t och vishet. D et gör Job, och därm ed har ock d ik taren  sagt 
v ad  han  ville säga.

Hesekiels bok är u tan  tv ivel den mest p roblem fyllda av alla de 
p rofetiska böckerna. A tt B e r t h o l e t  (num era emeritus i Berlin) fick 
uppdrage t a tt  behandla den v ar helt na turlig t. H an  kom m enterade 
H esekiel i M a r t i s  kom m entar redan 1897. A v vad  han  d är skrev 
h a r icke läm nats sten på sten. De tre  huvudfrågo rna  rö rande H esekiel 
äro  följande. Först: hur skall m an fö rk la ra  de m ånga upprepningarna, 
dubbletterna, parallellerna? V idare: v a r h ar H esekiel v erk a t: i hem 
landet eller i Babylonien? Slutligen: hu r skall m an fö rk la ra  »lag
utkastet»  i kap. 40— 48, och särskilt tempelskissen? V ad  b e trä ffa r 
den fö rsta  frågan , hade K r a e t z s c h m a r  m enat a tt  den nuvarande 
texten  berodde på  en sam arbetning av tv å  textrecensioner, verkställd  
av  en senare, främ m ande redaktör, H ölscher hade skilt u t de rent 
poetiska styckena och tillskriv it dem Hesekiel, allt det övriga skulle 
h ä rrö ra  från  senare händer. Bertholet har nu genom fört den teorien 
a t t  profeten  själv läm nat efter sig sina uppenbarelser i o lika bearbet
ningar på lösa blad, såsom utkasten  i en skissbok. Dessa ha senare 
av  skilda händer sam arbetats så gott sig göra lät. R esu ltatet har bliv it 
v år Hesekieibok. B eträffande profetens verksam hetsort hade H e r n t -

1 G. H ö l s c h e r ,  Das Buch Hiob, 1937. 99 sid. Pris RM. 4: 20. A. B e r t h o l e t ,  
Hesekiel (mit einem Beitrag von K. G a l l i n g ) ,  1936. XXII -f- 171 sid. Pris RM. 8: 10. 
Aa. B e n t z e n ,  Daniel, 1937. IX -j- 53 sid. Pris RM. 2:60. B. G e m s e r ,  Sprüche 
Salomos, 1937. 85 sid. Pris RM. 3:80. M. N o t b ,  Das Buch Josua, 1938. XVI +  
122 sid. Pris RM. y. 80. K. G a l l i n g ,  Biblisches Reallexikon, 1937. VIII s id .-p  548 
spalter. Pris RM. 11: 70.
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r i c h  1932, fö ran ledd  av de m ånga ta l som äro adresserade eller synas 
v ara  adresserade till Jerusalem  eller jud arn a  i Palestina, fram stä llt den 
åsikten a tt Hesekiel v e rk a t i Palestina. Sederm era skulle hans fö rk u n 
nelser ha om arbetats från  exilska synpunkter. B ertholet tän k er sig 
både en jerusalem isk och en babylonisk  verksam hetsperiod i Hesekiels 
liv. P å  dessa båda  verksam hetsperioder fö rdelar han  — och de tta  är 
originellt — de båda  kallelsevisionerna: bokrullevisionen och tro n 
visionen. P å  denna p u n k t tro r  jag ej a tt  sista o rdet är sagt. F rån  
profetpsykologisk synpunkt vore in te t natu rligare  än a tt  en i Babylonien 
levande p ro fe t fö rkunnade v ad  som brände på  hans h jä rta  även visavi 
lång t borta  i Palestina boende landsm än. D e ex tatiska förkunnelserna 
äro  icke bundna av e tt visst nä rv a ran d e  auditorium  i samma g rad  som 
n y k te rt hållna p red ikn ingar av  vanliga förkunnare . A v innehållet i 
40— 48 anser B ertholet det m esta v a ra  hesekelianskt. T ill de arkeo
logiska u tredn ingarna  i de tta  p a rti h a r  G a l l i n g  läm nat sakkunniga 
bidrag.

K öpenham nprofessorn A a g e  B e n t z e n s  kom m entar till D aniel 
är e tt bevis för på  v ilken  fast m ark  v i num era stå, n ä r  det gäller denna 
bok. I fråga  om huvuddragen  h a r nu  forskningen fak tisk t n å tt  fram  
till en stor sam stäm m ighet: t. ex. dateringen m ellan 167 och 164, 
identifieringen av  de fy ra  världsrikena , sätte t a t t  beräkna tidsepokerna 
i visionen av  de sju ttio  årsveckorna o. s. v. F rågan  om aram eiskan i 
fö rra  delen besvarar Bentzen så, a t t  den på A ntiokus Epifanes’ tid  
levande, hebreiska skrivande fö rfa tta ren  av den nuvarande D aniels- 
boken förefann  de äldre styckena (i bokens fö rra  del) i aram eisk sp råk
d rä k t och i sto rt behöll dem, såsom han övertog dem. Dessa äldre 
stycken betecknar Bentzen såsom en legendcykel från  tid ig  hellenistisk 
tid . U tläggningen är givetvis up  to  date. H än sy n  tages såväl till 
D anel-legenden i de n y funna  Ras Scham ra-tex terna som till Chester 
B eatty-papyrcrnas sep tuagin tatex ter till D aniel. L itte ra tu rhänv isn ing 
arn a  äro ym niga. P å  e tt m ycket tacknäm lig t sä tt tas hänsyn även till 
den nordiska litte ra tu ren . O ckså på  det sättet kunna  vi b id raga till a tt 
den nordiska forskningen få r  göra sig gällande i u tlandet, a t t  vi ej 
försum m a a tt, n ä r tillfä lle  ges, om näm na och citera varan d ra .

För knappast någon bok i G am la testam entet ha  de senare årens 
arkeologiska forskningar i Palestina v e rk a t så k largörande som fö r 
Josua bok, boken om israeliternas invandring  i K anaan . D e undersök
n ingar över Palestinas topografi under den yngre bronsåldern  och den 
tid igare  järnåldern , som skänkts oss av G a r s t a n g, A l t  och icke
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m inst M a r t i n  N o t h  (Königsberg) själv, ha rikligen u tn y ttja ts  av  den 
sistnäm nde i den nya kom m entar, med vilken han givit Eissfeldts verk  
e tt y tte rs t v ik tig t bidrag, och som till sin grundsyn högst avsevärt 
skiljer sig från  tidigare bearbetningar av Josua bok, som vi äga. D et 
nya greppet visar sig k o rt sagt i ett s trik t genom förande av den trad i- 
tionshistoriska m etoden. H uvudm assan av stoffet i kap. i — 12 består 
enligt N o th  av en samling ortstraditioner, k n u tna  v id  p latser sådana 
som Jeriko, Gilgal, Ai o. s. v., och tillika  av »etiologisk» natu r, d. v. s. 
avseende a tt fö rk la ra  vissa topografiska och arkeologiska fak ta  i 
nejden. Dessa från  början  spridda ortstrad itioner ha sedan sam arbetats 
till e tt helt av  en samlare, varefter det hela genom gått deuteronom iska 
händer. E tt typ isk t exempel på en sådan o rtstrad ition  är berättelsen 
om Jerikos fall i Jos. 6. Arkeologien h ar ådagalagt a tt  Jeriko  under 
den senare bronsåldern genomgått en ödeläggande katastro f. O m  tid 
punk ten  råda  olika m eningar (G arstang: 1400-talet; V in c e n t :  m itten 
av  1200-talet o. s. v.). M an har så fö rk n ip p a t Israels invandring  
med denna tilldragelse och rä tta t kronologien fö r Israels äldsta historia 
efter arkeologernas rön. Särskilt i England h ar m an så kom m it till 
e tt tillb ak a fly ttande av  hela kronologien m ed e tt p a r hundra  år. Jag 
h a r i o lika sam m anhang påpekat det felaktiga i e tt sådant resonemang. 
Och det g läder mig a tt  konstatera a tt den nya josuakom m entaren ä r 
av  samma m ening: det är — säger N o th  — alldeles likgiltig t hu r man 
da te ra r Jerikos förstörelse, ty  den ctiologiska trad itionen  bevisar ingen
ting  anna t än själva faktum  a tt staden v a r fö rstö rd  och övergiven 
vid  tiden för invandringen. Förknippningen i tiden hör legenden till. 
N o th  behåller alltså den tidigare gällande kronologien och förlägger 
landets erövring till tiden efter 1200. H u r  Josuaboken i kä llk ritisk t 
hänseende förhåller sig till PeiiUtoukcn, är för N o th  en öppen fråga. 
H an  är snarast benägen a tt även i fråga om den litte rä ra  kom posi
tionen behandla Josua som en bok för sig. V olym en innehåller tv å  
kartskisser sam t en lista på 1 Josua förekom m ande o rtnam n med fö r
klaring  av deras betydelse samt angivande av m otsvarigheten i nu tida 
ortsbeteckningar.

G e m s e r  (professor i Pretoria) börjar sin kom m entar till O rd 
språksboken med en redogörelse för den gam m alisraelitiska vishets
litteratu rens väsen och dess förhållande till and ra  gam m altestam entliga 
litte ra tu rgenrer. H a n  diskuterar k o rt och k n ap p t fö rhållandet mellan 
den israelitiska »chokma» och utom israelitiska form er av  vishet. I nära 
anslutning till G u s t a v  B o s t r ö m  (Paronom asi i den äldre hebreiska
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m aschallitteraturen, 1928) redogör han  fö r de v iktigaste b land  de i 
O rdspråksboken b rukade konstform erna. N ä r  det gäller »den främ 
m ande kvinnan»  (kap. 1— 9), så fö rstå r han  m ed den den g ifta  israeli
tiska kv innan  — m an kan  fråga sig om icke ändock Boströms to lkning 
i P roverbiastudien, 1935, enligt vilken det främ st skulle v a ra  fråga 
om kultisk  o tuk t, h a r m era fog fö r sig, än Gemser vill erkänna. Ä ven 
nar det gäller skildringen av vishetens hus med de sju pelarna synes 
icke Boströms uppslag (in fly tande från  kosmisk ischtarm ytologi!) v a ra  
tillräck lig t u tn y ttja t. A tt vi i O rds. 22— 23 delvis ha d irek ta  c ita t u r  
en egyptisk vishetsskrift ä r e tt a llm än t erkän t fak tum , v ilke t nu ock 
kom m er till vederbörlig t beaktande i denna den nyaste kom m entaren 
till O rdspråksboken.

D et av G a l l i n g  (professor i H alle ) u tg ivna »Biblisches R eal
lexikon» u tgör första bandet i det eissfeldtska kom m entarverket. D e tta  
reallexikon m otsvarar icke alldeles vad  m an vanligen m enar med en 
biblisk uppslagsbok. En m er adekvat tite l skulle ha v a rit »A rchäo
logisches Lexikon» eller dy lik t. T y  vad  som h är bjudes är så go tt 
som uteslu tande sådant stoff som på  e tt eller annat sä tt hänger sam m an 
med eller belyses av de arkeologiska u tg rävn ingarna  i Palestina och 
Syrien. De olika a r tik la rn a  äro icke orienterade u tifrån  den bibliska 
texten, u tan  från  det arkeologiska m aterialet. B land a rtike lrub rikerna  
förekom m er t. ex. icke »Sarg» eller »Leichenkasten», u tan  »Ossuar» 
och »Sarkophag», icke »Burg», men »A kropolis» o. s. v. Inga person
nam n förekom m a i rubrikerna , ej heller religiösa, resp. teologiska, be
grepp och idéer, y tte rs t få  v äx t- och d ju rnam n (det a llra  väsentligaste 
kan m an dock finna 1" översik tsartik lar sådana som »G etreidearten  und  
Ernte», »Baum- und G artenku ltu r» , »V iehw irtschaft», »W ald», »Jagd» 
o. s ..v .); vad som bjudes är väsentligen kultarkeologi, byggnadsarkeo- 
logi, topografi och sådant som har a tt göra med seder och bruk. D en 
a llra  första  artikeln  h a r rubriken »A ckerw irtschaft» ; d ä rav  kan  m an 
förstå hu r m ycket som saknas av det som annars b ru k ar förekom m a 
i vanliga bibliska uppslagsverk. A llt de tta  ä r ingalunda sagt som något 
k lander, u tan  endast fö r a tt  o rientera den eventuelle läsaren i vad  
de tta  reallexikon sy fta r till. Inom  sitt gebit bjuder det nu em ellertid 
genomgående förstklassiga ting. F ö rfa tta ren  h a r själv fö re tag it u p p 
repade forskningsresor till bibelns länder m ed arkeologiskt syfte, och 
han  arbetar sakkunnigt m ed m ateria l ända  från  hyksostiden (1700- 
ta le t) till den hellenistisk-rom erska perioden. M an är y tte rs t tacksam  
fö r sakregistret i slutet. M ed dess h jälp  kan  m an finna  m ycket som
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m an annars saknar. M an önskar a tt verket m åtte snart och o fta  u t 
kom m a i nya upplagor. P å  in te t om råde bli uppg ifterna  så fo rt fö r 
åldrade som på det arkeologiska. U tm ärk ta  skisser och avbildningar 
u n d erlä tta  studiet.

D e kato lska  teologerna ha under senare å r m ed stor energi och 
till m ycket gagn arbetat med på det gam m altestam entliga om rådet. 
A lla som togo del i den senaste internationella  kongressen fö r gam m al
testam entliga forskare i G öttingen erinra  sig tacksam t de kato lska 
lärdes värdefu lla  insatser. T v å  stora katolska kom m entarverk  utges 
i T y sk lan d  fö r närvarande: »Exegetisches H andbuch  zum  A lten T esta 
m ent», utg. av N  i k  e 1 på A schendorffs förlag  i M ünster, sam t »Die 
H eilige S chrift des Alten Testam ents», utg. av  F e l d m a n n  och 
H e r k e n n e  på  H ansteins förlag i Bonn. D et senare verket u tgör i 
viss m ån en m otsvarighet till det på sin tid  av  G u n k e l  och and ra  
u tg ivna »Die Schriften des A lten Testam ents in Ausw ahl» (G öttingen). 
I den hansteinska kom m entarserien h a r nyligen en kom m entar till 
Jesaja kap . i — 39 utgivits av prof. J o h a n n  F i s c h e r  i W ürzburg .1 
Fischer är tid igare  bekant genom ett grundlig t arbete över septuaginta
texten till Jesaja: »In welcher Schrift lag das Buch Isaias den Septua
ginta vor?» (ZA W , Beih. 66, Giessen 1930). Jesajakom m entaren be
finner sig icke p å  samma nivå som de m oderna pro testan tiska kom 
m entarerna. A tt verket överhuvud är hållet i s ta rk t konservativ  anda, 
är m åhända icke m ycket a tt säga om. V ärre  är det a tt  fö rfa tta ren  
så o fta  går u r  vägen för m ycket vik tiga problem  genom a tt  nöja sig 
m ed a t t  an fö ra  auktoriteter pro et contra och skäl p ro  et contra i 
stället fö r a tt  ta  ståndpunkt eller självständigt fö ra  forskningen vidare. 
Förf. kan  t. ex. ej bestämma sig för om tem plet i kallelsevisionen kap. 
6 skall u p p fa ttas  som Jahves helgedom i him m elen eller som helge
domen i Jerusalem , icke om Jesaja själv eller en lärjunge skall ha 
skriv it kap. 7, icke om psalmen i kap. 4 är äk ta  eller ej, icke om den 
s. k. Jesajaapokalypsen kap. 24— 27 är jesajansk eller icke. I sådana 
fall h ar m an dock rä tt a tt vän ta  a tt en vetenskaplig  fö rfa tta re  skall 
ta  s tån d p u n k t i ena eller andra riktningen. Icke ens n är det gäller så 
k la ra  ting som profetiorna om Babel i kap. 13 och 21 kom m er förf. 
med fu llt k la ra  verba. H an  säger angående kap. 21: »Vill m an under 
alla om ständigheter rädda perikopen fö r Jesaja, så b lir ingen annan

1 J. F i s c h e r ,  Das Buch Isaias übersetzt und erklärt, I Teil, 1937. IX T  262 sid. 
Pris RM. 8: —.
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utväg övrig än  a tt an taga  a tt  p rofeten  i anden fö rsa tt sig i en a v 
lägsen fram tidssitua tion , såsom d etta  av  den påvliga bibelkom m issionen 
antages i fråga  om kap . 40— 66.» Sådana resonem ang borde ej fö re
kom m a i en kom m entar m ed vetenskapliga anspråk. A tt enligt Fischer 
Im m anuel i Jes. 7 är Messias och »den unga kvinnan»  (ealm a) sy fta r 
på Jesu jungfruliga m oder säger sig självt. Förf. tilläm p ar i sådana 
sam m anhang den gam la teologiska teorien om de m essianska p ro fe tio r
nas » tidshistoriska inram ning» sam t om det » fö rko rtade  profetiska 
perspektivet». E rkännas bör dock a tt »telningen» kap . 4 rik tig t tolkas 
såsom åsyftande den m essianska välsignelsen i allm änhet, icke Messias’ 
person, a tt  7, 8 b och 7, 22 u p p fa ttas  som glossor o. s. v. T ro ts  all 
erforderlig  k ritik  m å ej förnekas a tt  m an även av denna kom m entar 
kan lä ra  å tskillig t, icke m inst i fråga om detaljer hörande till realia.

N orrm annen  L u d i n  J a n s e n  har g jort e tt försök a tt på  den 
senjudiska psalm diktningen under tiden från  det an d ra  fö rk ristna  å r 
h u ndrade t till om kring å r 100 e. K r. tilläm pa den gunkelska genre
forskningens principer.1 U ppslaget är u tm ärk t och u tfö ran d e t erkän- 
nansvärt. M ateria le t utgöres av  sådan litte ra tu r som Salomos psalm er, 
psalm - och bönartade  stycken i Syrak, Salomos vishet, B aruk, Syriska 
B arukapokalypsen, M ackabéerböckerna, D aniel, Ester, Ju d it, T obit. 
Intresset ä r icke närm ast av bibelteologisk art, ej heller av  historisk, 
u tan  av  litteraturhistorisk-sociologisk  natur. U r v ilka  kretsar i det 
judiska sam hället härstam m ar denna psalm diktning? V ilka  litte ra tu r
historiska genrer äro representerade i den? V ilken är dess p rak tiska  
användn ing  i livet (»Sitz im Leben»)? De svar fö rfa tta ren  ger äro  
in tressanta och tankeväckande. H ela  denna psalm dik tn ing  h ä rrö r från  
vishetslärarnas krets och tjän a r e tt d idak tisk-uppbygglig t syfte. D en 
h ar sin egentliga o rt i vishetsskolorna, de vises »lärohus», i tem plet i 
Jerusalem  och annorstädes. Beviset är a tt  hela denna d ik tn ing  i m ycket 
hög grad  är genom vävd med vishetsriktningens älsklingsidéer: G uds 
rä ttfä rd ig h e t och vishet, vedergällningstanken med det d ä rav  m otive
rade teodicéproblem et, m otsättn ingen m ellan de rä ttfä rd ig a  och de 
o rä ttfä rd ig a  och deras o lika lotter. Reflexion och resonem ang ta  över
han d  över den om edelbara poetiska ingivelsen. D e gam la stilform erna 
skym ta alltjäm t, m en äro rubbade, grum lade och delvis u tp lånade.

1 H. L u d i n  J a n s e n ,  Die spätjüdische Psalmendichtung, ihr Entstehungskreis und 
ihr »Sitz im Leben». Eine literaturgeschichtlich-soziologische Untersuchung (Skrifter 
utgitt av Det Norske Videnskaps-Akademi i Oslo, II. Hist.-Filos. Klasse. 1937. No. 3). 
Oslo, Dybwad, 1937. 147 sid. Pris kr. 10:—.
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D etta  till fö ljd  av  stoffets egen n a tu r sam t den d idaktiska m etodens 
form ella fo rd ringar. A llt detta  utföres nu som sagt på e tt m ycket 
intresseväckande sätt, icke minst skildringen av vishetslärarnas v e rk 
sam het i senjudendom en är hogst fängslande. De »visa» och de »skrift
lärda» äro  fö r fö rfa tta ren  samma sak, och vishetsskolorna äro de 
närm aste föregångarna och det egentliga upphovet till synagogorna. 
D ock m åste h är några kritiska anm ärkningar göras. Först: de religiösa 
föreställn ingarna om G ud och m änniskan, som fö rfa tta ren  ta r  i an
språk fö r visheten, kunna knappast anses v ara  typiska fö r visheten i 
den u tsträckning  som h ä r antages. De höra hela judendom en till, be
roende på den gam m altestam entliga religion sutvecklingen i efterexilsk 
tid . V idare: a tt  vishetens ideologi och term inologi t. o. m. ym nigt 
m öta oss i e tt visst dokum ent bevisar ej a tt  detta  härstam m ar från  
v ishetslärarna. Judendom en, och särskilt senjudendomen, såsom reli
giös företeelse utm ärkes just av en stark  fusion mellan olika föreställ- 
ningskretsar inom den religiösa idévärlden. Slutligen synes det vara  
för  m ycke t  bevisat, n ä r det hävdas a tt  all senjudisk psalm diktning 
kom m er från  vishetslärarna. H u r s ta rk t inslaget av  vishet kan  vara  
i bevisligen icke till chokm a hörande litte ra tu rv erk  visar t. ex. H enoks 
bok (m ärk särskilt slutet) eller den s. k. Jesajaapokalypsen, enligt min 
mening e tt verk  av ku ltp ro fe terna  i Jerusalem  (se J. L i n d b l o m ,  
Die Jesaja-A pokalypse, Lund 1938). Särskilt b lir man betänksam , när 
det gäller sådan d ik tn ing  som icke är av a llm änt didaktisk  natu r, u tan  
föranledd av konkre ta  situationer i den judiska försam lingen och be
stäm da historiska tilldragelser (Salomos psalm er!). Visa icke sådana 
stycken som lovsångerna i Luk. 1, som väl ej äro tänkbara  u tan  sen
judiska förebilder, a tt psalm diktning förekom m it även u tan fö r vishets
lärarnas skrå? M en k v a r står tro ts allt förtjänsten  av a tt ha påvisat 
vishetens oerhörda inverkan på judisk diktn ing. Och dä rfö r äro vi 
fö rfa tta ren  tacksam m a.

T ill den kanoniska Psaltaren ha vi på svenska få tt e tt arbete av 
docenten I v a r  H y l a n d e r . 1 Boken inför på ett klargörande och för 
vem som helst fa ttb a r t  sätt i den nu tida psalm forskningens problem  
och i de v ik tiga resu lta t som den kom m it till. For den som ej fö ru t 
känner särskilt H e r m a n n  G u n k e l s  och S i g m u n d  M o w i n c k e l s  
arbete för k larläggande av psalm ernas uppkom st, tid, olika litte rä ra  
genrer, deras användn ing  vid tem pelgudstjänsten i Jerusalem  o. s. v.

1 I. H y l a n d e r ,  Gamla testamentets psalmbok (Religionsvetenskapliga skrifter 17). 
Stockholm, Sveriges kristliga studentrörelses bokförlag, 1937. 108 sid. Pris kr. 1:75.
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kan H ylanders lilla vederhäftiga sk rift rekom m enderas såsom en 
m ycket god hjälp  till orientering.

O m  jag bortser från  de iv rig t bedrivna  arkeologisk-historiska fo rsk
ningarna till israeliternas äldsta  h istoria, ha de sista åren ej skänkt 
oss så m ycket på det om råde som b ru k a r betecknas »Israels historia». 
Ett  arbete m å dock här, om också i ko rthet, om näm nas, näm ligen 
tredje bandet av E d u a r d  M e y e r s  beröm da »Geschichte des A lte r
tums» i dess nya bearbetn ing .2 I årg. 1931 av  denna tid sk rift anm älde 
jag and ra  bandets an d ra  avdelning, som behandlade orientens h istoria 
från  to lfte  till m itten  av  å ttonde å rhundrade t. F y ra  kap ite l voro  här 
ägnade å t Israels h istoria. D et nya bandet, som behand lar tidevarvet 
från  T iglatp ileser I I I  (745— 726) till perserkonungen D arius I, inne
håller, även det, stora pa rtie r som p å  det närm aste angå den gam m al- 
testam entlige forskaren. Ed. M eyer dog 1930. H an s verk  h a r em eller
tid  fullfö ljts av hans lärjunge H a n s  E r i c h  S t i e r ,  som till de tta  
band h a ft tillgång till delvis M eyers eget m anuskrip t, men dels ock 
tidigare try c k t m aterial. D e tta  tredje band  erbjuder en y tte rs t fängs
lande läsning. D et fö r M eyer u tm ärkande  sä tte t a t t  skriva kom m er 
också h är till sin rä tt. H isto riska  fak ta  u r den dunklaste fo rn tiden  
klarläggas och konkretiseras genom världsh istoriska analogier från alla 
tider. Både vår egen K arl X II  och det senaste världskrigets händelser 
skym ta. En rik  egen erfarenhet av  livet och djupgående eftertanke 
över det historiska skeendets sk iften  u tn y ttja s  i om fattande m ått och 
ger ej sällan fram ställningen en personlig färg, som tjusar och stim u
lerar. M ästerliga personteckningar äro  inströdda h ä r och där. Skild
ringar av h istoriska personligheter sådana som assyriern A ssurbanipal 
och persern C yrus kunna betecknas såsom klassiska. Ä t den senare, 
som hör till de av M eyer mest beundrade gestalterna i historien, har 
han skriv it e tt sannskyldigt ärem inne, högst verkn ingsfu llt i all sin 
korthet. N åg ra  satser fö rtjän a  a tt  anföras o rd ag ran t: »Der Adel seines 
W esens leuchtet uns in gleicher W eise entgegen aus den Berichten der 
Perser, die er zu r W eltherrschaft führte , der Juden , die er befreite, 
und  der H ellenen, die er u n te rw arf. E r h a t ähnlich wie C aesar den 
geheimnisvollen Zauber besessen, dem alles sich fügen muss. In  dem 
Edelm ut, m it dem er seine G egner behandelte und  der im schärfsten 
Gegensatz steht zu dem V erfahren  der Semiten und  der R öm er, tr i t t

1 Ed. Me y e r ,  Geschichte des Altertums, III. Zweite, völlig neubearbeitete Auf
lage, herausg. von H. E. S t i e r .  Stuttgart, J. G. Cotta’sche Buchhandlung, 1937. 
X IX +  787 sid. Pris RM. 28: -  .
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auch uns der Adel seines C harak ters entgegen.» Ed. M eyer går a lltid  
tili p rim ärkällo rna  och bildar sig d irek t u r dem en personlig bild av 
det h istoriska händelseförloppet och de historiska personligheterna. 
D iskussioner med andra lärde förekom m a endast sparsam t. Den som 
är förtrogen med t. ex. den nyare gam m altestam entliga detaljforsk
ningen saknar här och där sm ärtsam t Ed. Meyers d irek ta  ståndpunk t
tagande till de aktuella tv istefrågorna. M en i stället få r  m an en genial 
forskares egen syn. Och skulle detaljforskaren någon gång p å trä ffa  
ohållbara ståndpunkter, erin rar han  sig gärna det beröm da ordet av 
N ietzsche: »Die Irrtüm er grosser M änner sind verehrungsw ürdig, weil 
sie fruch tbarer sind als die W ahrheiten  der kleinen». D en store veten
skapsm annens benägenhet för om värdering av hävdvunna värden skön- 
jes också här. Den annars högt upphöjde profeten Jesaja degraderas 
rä t t  ansenligt. I profeternas rad  äro de båda tidigaste, Amos och 
H osea, de som åtn ju ta  Meyers största beundran. Just den om edelbara 
kon tak ten  med ursto ffet och den på visst sätt konstnärliga vision som 
han  upplever v id  beröringen m ed detsam m a är väl den djupaste an
ledningen till en egendomlighet hos Ed. M eyer, som Stier påpekar: 
han hade under sitt långa forskarliv  sällan behov av a tt  ta  tillbaka 
någon av  sina vetenskapliga teser. D ärfö r kunna även fö r länge sedan 
skrivna verk  av  honom fo rtfa rande  ha sitt ak tuella  värde, även om 
detaljer måste justeras med hänsyn till nya upp täck ter och rön. M änsk
lighetens h istoria har väl knappast a tt  uppvisa sådana d ram atiska om
välvn ingar som de som tim ade under det tidsskede som M eyer be
han d lar i sitt nya band. T re världsriken  stiga fram  fö r v å r inre syn 
i sin glans och härlighet, men också i sitt avtagande och fa ll: Assyrien, 
Babylonien och Persien. Och i fjä rran  skym ta redan förebuden till 
Elellas och Rom. Dessa världshistoriska händelser återspegla sig också 
i det lilla israelitiska folkets historia, som först i sitt sam m anhang 
m ed orientens historia blir helt begriplig. Vi kunna b ättre  förstå de 
israelitiska profeternas stäm ningar in för Assur, n är vi läsa och be
grunda ord  sådana som dessa, med v ilka M eyer tecknar Assyriens fall: 
D et v a r en ka tastro f av väldigaste m ått. Icke b lo tt e tt rike var det 
som gick under, e tt rike vilket nyss hade behärskat hela främ re Asien, 
u tan  nästan hela det assyriska folket, v ilket under århundraden  hade 
v a rit de andra  folkens fasa och gissel, blev tillin te tg jort. A lla de fyra 
huvudstäderna: N inivc, D ur-Sargon, K alach och Assur, gingo upp i 
lågor och blevo jäm nade med jorden, fö r a tt aldrig  m er bli bebodda. 
N ä r  A lexander den store år 331 tillkäm pade sig den sista avgörande
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segern över perserriket, fanns det ingen som kunde säga honom , a tt 
han hade  s tr itt på  N inives ruiner. G rundligare  h ar aldrig  något folk 
fö rin ta ts  än  assyrierna. I denna vedergällning ta r  sig på  e tt k la rt och 
fru k tan sv ä rt sä tt det oerhörda ha t u ttry ck , som hade sam lats tillhopa 
hos Asiens alla fo lk  m ot dc fö rdärvspridande assyrierna.

T ro ts  a llt som under det senaste å rh u n d rad e t grävts fram  u r Asiens 
jord få  vi dock a lltjäm t v a ra  med om a tt  nya k u ltu rer uppdagas och 
nya h ittills  fö rborgade historiska sam anhang blottas. Jag  skrev i »O rd 
och Bild» 1934 en artikel, benäm nd »Ras Scham ra. En n y upp täck t 
k u ltu r i ö s te rn » , d är jag b erä ttade  om de u tg rävn ingar som av franska 
arkeologer företagits i en ru inhög i no rra  delen av  det gam la Fenicien, 
m otsvarande den i fo rn tid a  källo r om näm nda staden U garit. A rbetet 
begynte 1929 och h ar sedan o avbru te t fo rtg å tt under de årliga arbets- 
säsongerna. F ack tid sk rifte rna  ha v a rit fy lld a  av  m eddelanden om och 
diskussioner över de nya fynden. Särskilt gäller d e tta  den franska 
specialtidskriften  för syrisk arkeologi, »Syria». Späningen nådde sin 
h ö jdpunk t, n är de beröm da alfabetiska k ilsk rifts tex terna  blevo funna, 
v ilka inom k o rt voro  to lkade och u tg ivna  — inom  parentes en veten
skaplig b ragd  av stora m ått, som särskilt b rag t ä ra  över tv å  forskare: 
tysken H a n s  B a u e r  och fransm annen C h a r l e s  V i r o l l e a u d .  
N u  öppnades m ed e tt slag nya  perspektiv  fö r forskningen. O ch då det 
visade sig a tt  de ny fu n n a  tex terna hade m ycket a tt  lä ra  oss även för 
ett b ä ttre  förstående av G am la testam entet, kastade sig snart också de 
gam m altestam entliga lärde över fynden  och u tn y ttjad e  dem med energi 
fö r sina arbeten. T idsk riften  »Syrias» u tg ivare  p ro f. R e n é  D u s s a u d ,  
som b ä ttre  än de flesta känner det nya m aterialet, h a r u tg iv it en över
siktlig fram ställn ing  över detsam m a sam t också sk ild ra t dess ku lturella  
och religionshistoriska betydelse, såväl i s to rt som särskilt fö r G am la 
testam entets v idkom m ande. D et är en värdefu ll gåva som docenten 
O s c a r  L ö f g r e n  har g iv it oss, n ä r han  tag it sig för a t t  översätta  
D ussauds arbete på svenska och så gjort det tillgänglig t fö r en bredare 
a llm änhet.1 En stor roll i boken spelar Dussauds även annorstädes 
(t. ex. i Revue de l’histoire des religions 1934) särsk ilt på  grund  av  den 
s. k. K eret-legenden hävdade tes a tt  israeliterna i gam la tider levat på 
sam m a om råde och s tå tt på  alldeles sam m a k u ltu rn iv å  som fenicierna,

1 R. D u s s a u d ,  Utgrävningarna i Ras Schamra och Gamla testamentet. Bemyndigad 
översättning av Oscar Löfgren. Stockholm, Diakonistyrelsens bokförlag, 1937. 15c sid. 
Pris kr. 3:75.
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resp. kananéerna, något som fö rk la ra r vissa likheter, t. ex. det gemen
sam m a gudsnam net »El», b ru k a t som egennamn for en h a lv t m ono
te is tisk  tä n k t gudom . Synnerligen tacknäm ligt är a tt vi få tt  en 
ingående analys över de i Ras Scham ra-texterna ingående m ytologiska 
d ik terna  sam t de båda  legenderna om D anel och Keret. N ä r  så m ycket 
n y tt sto ff kastats in i diskussionen, är det k la rt a tt i början  en viss 
fö rv irring  måste uppstå , och a tt överdrifter i olika rik tn ingar göra sig 
gällande. Sådana saknas ej heller hos Dussaud. Jag finner det t. ex. 
alldeles om otiverat a tt  på  e tt sätt som här sker anslå en trium ferande 
ton gentem ot den s. k. wellhausenska skolan. N atu rlig tv is m åste en del 
av dess teser revideras m ed anledning av nya fynd, som på tiden  för 
dess blom string ännu icke voro  gjorda. H uvuddragen  i dess grundsyn 
stå dock ännu i dag fast och ha i alla händelser icke ersatts av  något 
bä ttre . Alldeles särskilt betänksam  m åste m an vara  m ot den meningen, 
a tt  d ä rfö r a tt vi i Ras Scham ra ha funn it skrivna texter, måste också 
de bibliska patria rkberätte lse rna  redan i äldsta  tider ha förelegat i 
skriftlig  form . V i fö rstå  de bibliska patriarkberätte lserna långt b ä ttre  
såsom analogier till ökenbeduinernas storscheikberättelser och såsom 
ursprungligen  uppkom na på nom adisk eller halvnom adisk k u ltu rg rund  
än såsom alster av  en k u ltu rs tån d p u n k t sådan som den Ras Scham ra- 
texterna representera (jfr m itt arbete »Israels religion i gam m altesta
m entlig tid» , 1936, sid. 13 f.). V etenskapligt betydelselösa och icke så 
litet y tliga  äro värdejäm förelser sådana som denna: from heten hos 
K eret, sidoniernas konung, v ar icke m indre djup än A braham s. T ill 
en sådan jäm förelse räcker icke m aterialet, ö v e rd riv en  och överhövan 
»populär» är också bokens allra sista mening: »Följaktligen är det icke 
någon ö verd rift, då  m an gör gällande a tt upptäckten  av Ras Scham ra- 
tav lo rna  är den vik tigaste som någonsin gjorts på de bibliska studiernas 
om råde». I ett fall kan dock Dussaud tillskriva sig en stor vetenskaplig 
trium f, och det tack vare dessa texter. Den wellhausenska skolan 
b etrak tade  som bekant den israelitiska offersystem atiken, sådan den 
är kod ifierad  i P rästkodex , såsom en re la tiv t sen företeelse i Israels 
religionsutveckling. D ussaud hade nu redan i e tt arbete av  1921: »Les 
origines cananéennes du sacrifice israélite» på grund av yngre feniciskt 
m aterial g jort sannolik t a tt den israelitiska offersystem atiken v ar 
gam m al och gick tillbaka  på ett kananeisk t ursprung. D e nya tex terna, 
som ju äro  från  en så gam m al tid  som andra  årtusendet f. K r., innehålla 
redan grunddragen av  de gam m altestam entliga ku ltordningarna. D ärav  
följer ovedersägligen, a tt  D ussaud hade rä tt, a tt offersystem et i den
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litte rä r t sett unga 3 M osebok ä r gam m alt och till sitt ursprung hednisk t- 
kananeiskt och a tt D ussaud sålunda i varje fa ll pä denna p u n k t  k u n n a t 
korrigera W ellhausen. För övrig t är a tt  tillägga a tt  den to lkn ing  
särskilt av K eret-legenden, som D ussaud u tgår ifrån , är s ta rk t m otsagd, 
och än så länge en täm ligen osäker g rundval fö r a lltfö r v ittgående 
slutsatser.

V ad  J  o h. H  e m p  e 1 (num era i Berlin) vill ge oss med sitt k än d a  
och välk än d a  arbete »G ott und  M ensch im A lten  Testam ent» , v a rav  
fö rsta  upplagan utkom  redan 1926, fram går av undertite ln : en studie 
till from hetens h istoria .1 V ad  han  vill ge är a lltså  icke en gam m al
testam entlig  teologi i hävdvunnen  m ening, ej heller en gam m altesta
m entlig religionshistoria, v ad  han vill ä r a tt  teckna en bild  av hur 
religionens innersida, själva gudsförhållandet gestaltade sig i det 
gam la Israel. K onstitu tiv t fö r fö rhållandet m ellan m änniskan och G ud 
i den gam m altestam entliga religionen är för H em pel först och sist 
spänningen mellan v ad  han  ka lla r »A bstandsgefühl» och »V erbunden
heitsgefühl» såsom p o lä ra  elem ent i e tt och sam m a känsloliv, v a rå t den 
ger dess karak teristiska  prägel. De båda  grundkänslorna y ttra  sig som 
fru k tan  och fö rtröstan . O ch de tta  ä r nu  ledm otivet fö r hela H em pels 
sk ildring  av  den gam m altestam entliga religionen från  första  sidan till 
den sista. N u  ä r saken icke så a tt  fö rstå , a tt  den gam m altestam entliga 
religionens väsen restlöst kan  u ttryckas genom denna antites och dessa 
form ler — egentligen höra  de ju på  det närm aste sam m an m ed all 
verk lig  religion — men i förening med det reala innehållet i gudsbilden 
och, i konsekvens därav , det reala innehållet i gudsförhållandet kan  
den näm nda distinktionen u tan  tv ivel h jä lpa  oss till en k la r och d ju p 
gående belysning av det fö r den gam m altestam entliga religionen u t 
m ärkande. V i få  h ä r  en y tte rs t m ångsidig och synnerligen d ju p t 
p lö jande analys av olika sidor i Jahves väsen och hans uppenbarelse
form er. H a n  fram träd er genom H em pels fram ställn ing  i fu lltonig  
rikedom  såsom både historiens och naturens G ud, och detta  m ed 
karak teristiska  återspeglingar både i det allm änna from hetslivet och i 
den specifikt p rofetiska from hetstypen. A nm älaren  h a r dock mest 
fängslats av den senare delen, som behandlar den individuella from 
heten i G am la testam entet. P å e tt m ycket skarpsinnigt sä tt skildras h är 
den gam m altestam entliga religionen såsom individualreligion. H em pel

1 J oh .  H e m p e l ,  Gott und Mensch im Alten Testament. Studie zur Geschichte 
der Frömmigkeit. 2. Aufl. Stuttgart, W. Kohlhammer, 1936. VIII +  324 sid. Pris RM. 
1 5 : — .
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fram håller m ed rä tta  vilken felsyn som låg i den gam la schem atiska 
teckningen av den gam m altestam entliga religionen, enligt vilken v i först 
skulle ha en period av nationalreligion och sedan, efter Jerem ia och 
Hesekiel, en period av individualreligion. H em pels fram ställn ing  
vederlägger d e fin itiv t denna uppfa ttn ing . N ationalrelig ionen h a r aldrig  
u teslu tit individen såsom bärare av  e tt personligt gudsförhållande och 
individualrelig ionen i den efterexilska tiden h ar aldrig  u tträn g t den 
ko llek tiva fo lk- och nationalreligionen. Individens genom brott på 
600- och 500-talen betydde b lo tt den enskildes fram träd an d e  med full 
m edvetenhet i opposition mot nationalreligionen. Jag  citerar o rd ag ran t: 
»W as sich im siebenten Jah rhundert ereignet und  in der scharfen 
Z uspitzung der individuellen V ergeltungslehre fortsetz t, ist n ich t die 
G eburt des Ich, auch nicht nur seine Selbstbehauptung, sondern sein 
—  im letzten  K ern vergeblicher — revolu tionärer V ersuch der 
E m pörung gegen das Gross-Ich und  dam it gegen ein Stück Lebensw irk
lichkeit». P å  e tt m ycket fängslande och tankeväckande sätt skildras 
nu individualreligionen och dess u ttry ck , från  det gam m alisraelitiska 
nam nskicket (i anslutning till M a r t i n  N o t h s  bekanta  undersök
ningar) till den efterexilska lagfrom heten i dess individuella  utgestalt- 
ning. — D et ä r ej lä tt a tt referera H em pels bok. H ans fram ställn ing 
rö r sig icke på y tan  och betjänar sig ej sällan av en filosofiskt klingande 
term inologi, det bibliska stoffet är överväldigande och synpunkterna 
trängas i sin rikedom . D å detta  arbete aldrig, så v itt  jag vet, ens i sin 
fö rsta  upplaga anm älts här i Sverige, h ar jag i alla fall, fastän  sent, 
v e la t ge en an tydan  om dess syfte och hu v u d tan k ar, såsom jag tillika 
v ill anbefalla de t till eftertanke och begrundan både hos system atiker 
och exegeter av facket.

I H em pels i somras utkom na arbete om G am la testam entets 
e th o s 1 h ar »G ott und Mensch» få tt  sin na tu rliga  avslutning. M an 
skulle kunna säga a tt det senaste arbetet u tgör ett andra  band  till 
det fö rra . H ad e  det förra sin tyng d p u n k t i det religiösa, h ar det 
an d ra  sin ty n g dpunk t i det etiska. D et vore dock e tt m issförstånd, 
om m an m enade a tt H em pel med sin nya bok avsåg a tt ge en fram 
ställn ing av den gam m altestam entliga etiken. »Ethos» är e tt v idare 
begrepp än »etik». D et har avseende på hela den gam m altestam entlige 
from m es livskänsla, hans inställning till livet och världen  i s to rt och 
i de t enskilda, alltsam m ans dock med religionen som bakgrund . H ä r

1 J o h .  H e m p e l ,  Das Ethos des Alten Testaments (Beih. zur ZAW, 67). Berlin, 
A. Töpelmann, 1938. V III- j-287 sid. Pris RM. 14 :—,
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behandlas tem ata  som dessa: ind iv id  och kollektivum , om ock från  
delvis nya synpunkter, seden och de andliga ledarna, de sociala gemen- 
skapsform erna, avgörelsens betydelse fö r den gam m altestam entliga 
religionen, rä ttfä rd ig h e ten  som Jahves fo rd ran  p å  fo lket och den 
enskilde. A rbetet är ej lä ttläst. M an kan ej a lltid  u tan  svårighet följa 
tråd en . M an fö rstå r ej a lltid  v a rfö r  e tt visst tem a behandlas just här, 
ej heller nödvändigheten av  just denna  system atisering. E tt re fera t är 
h a r t  när om öjligt. Den som med tå lam od och eftertanke arbetar sig 
igenom fram ställn ingen kan  dock ej undgå a t t  få  en m ycket rik  
behållning.

M a r t i n  B u b e r ,  num era professor v id  det hebreiska universitet 
i Jerusalem , är en av  den judiska världens mest k än d a  religionsforskare 
i denna tid . Ä ven hos oss är han kän d  bl. a. genom sitt arbete »E kstati
sche Konfessionen» (1909). U nder tite ln  »Das K om m ende, U ntersuch
ungen zur Entstehungsgeschichte des messianischen G laubens» ä rn ar han 
u tge e tt sto rt verk  i tre  delar om den bibliska eskatologiens uppkom st. 
A v de tta  verk  föreligger första  delen »Königtum  G ottes» redan i andra  
upp lagan  (den första  u tkom  1932).1 G rund tanken  i de tta  arbete är: 
Israel är i äldsta  tider en teokra ti, där Jahve är konung och Israel 
fo lket, och det på e tt sådan t sä tt a tt  varje jo rd isk t konungadöm e 
princip iellt uteslutes. U tgångspunkt fö r undersökningen b ild ar Gideons 
ord  i Dom . 8, n är m an ville göra honom  till konung över Israel: »Jag 
vill icke råda  över eder, och min son skall icke heller råd a  över eder, 
u tan  Jahve skall råd a  över eder». H ä r  kom m er det teokra tiska  idealet 
till k la r t u ttryck . D ärm ed är ock upp tak ten  given till hela den följande 
fram ställn ingen. A tt Israel icke hade några konungar i gam la tider 
v a r en konsekvens av den teokratiska principen. »D om arna» och andra 
styresm än voro tillfä lliga ledare på charism atisk, icke legitim -politisk 
g rundval. De voro organ som Jahves konungadöm e skapade sig för 
u tfö ran d e  av Jahves v ilja  i en viss situation. D et gudom liga konunga- 
döm et v ar icke allenast en israelitisk idé. Den fanns ock hos and ra  
orien taliska fo lk : assyrier och babylonier, egyptier och sy daraber. 
L ikaså hos flera västsem itiska stam m ar och nationer, d är »malk» 
ren tav  ingår i gudsbeteckningen. H u r  kom m er det sig då, a tt  den 
israelitiska teokra tien  uteslöt en jordisk konung, m edan de övriga 
fo lken, som hade samma idé, alla hade konungar i po litisk  mening? 
B uber svarar m ed hänvisning till det historiska S inai-förbundet, v ilket

1 M. B u b e r ,  Königtum Gottes. 2. Aufl. Berlin, Schocken Verlag, 1936. L X I4 - 
293 sid. Pris RM. 7: jo.
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gav Jahve en ställning till Israels folk, som icke har någon m otsvarighet 
hos and ra  semitiska folk. Filistéerkrigens nöd upplöste tron  på Jahves 
exklusiva konungam akt och konungadöm e, och med Saul fick  Israel 
sin förste konung i politisk-m onarkisk mening. En svårighet m ed denna 
tes är a tt de d irek ta  och säkra vittnesbörden om Jahves konungadöm e 
äro  re la tiv t sällsynta i Israels äldsta historiska dokum ent. M en om 
också o rdet »maelaek» icke är o fta  förekom m ande, är dock saken enligt 
Bubers analyser rikligen betygad. »Konung» i orientalisk m ening är 
den som leder folket, ger det förökelse och fram gång, ställer fo rd rin g ar 
på det, skänker det lö ften  och fram tid  och s tifta r sitt fö rbund m ed det. 
H å lle r m an sig till dessa u ttryck  för konungatanken, kan  det ej fö r 
nekas a tt Jahve från  början  betrak tats som Israels konung, på  sam m a 
gång som m an i dessa kännetecken få r  fram  goda d istink tioner i fö r 
hållandet m ellan gud-m aelaek å ena sidan och gud-bacal och gud-5el å 
den andra. Skillnaden mellan dessa begrepp har Buber i detalj u tfö r t  
p å  e tt m ycket f in t och skarpsinnigt sätt. »M aelaek» är ledaren, 
an föraren  i närm ast politisk mening, bafal är »die Vorgefundene G o tt
heit» (ungefär den lokalt bundne guden), sel är »die erscheinende 
G ottheit»  (det gudom liga i och fö r sig, uppenbarande sig såsom num en, 
som överm änsklig m akt). Som vi se, fö ljer Buber i sto rt de vägar som 
redan B a u d i s s i n u tstakade i sitt g igantiska verk  »Kyrios als G ottes
name» (1929). Personligen måste jag, även om jag icke i allo kan  fö lja  
Bubers bevisföring, i s to rt sett ge honom  rä tt. D en gam m altestam entliga 
gudsbilden ä r bilden av  konungen , såsom den nytestam entliga guds- 
bilden är b ilden av fadern.  D ock är därm ed icke m ycket sagt angående 
det gam m altestam entliga gudsbegreppet. Den i hög grad form ella 
konungaidén måste få  sitt innehåll och sin kva lite t genom Jahves etiska 
egenskaper, främ st kärleken och vreden (se vidare m itt arbete »Den 
gam m altestam entliga religionens egenart», 1935). Bubers stil ä r en 
smula subtil, på  en gång konstnärlig t och filosofiskt ciselerad. H ans 
böcker äro  ej a lltid  lä ttlästa , åtm instone ej för en icke tysk, men deras 
studium  ger a lltid  rik  behållning.

O m  Bubers arbete ger oss en djupgående skildring av det teokra tiska  
idealet i Israel under äldsta tider, h ar i stället A. C a u s s e  (Strassburg) 
g iv it oss en teckning i stora drag av Israels sam fundsutveckling ända 
från  stam stadiet fram  till d iasporan.1 V i ha, kunna vi säga, h ä r få t t

1 A. C a u s s e ,  Du groupe ethnique à la communauté religieuse. Le problème so
ciologique de la religion d’Israël (Études d’histoire et de philosophie religieuses publiées 
par la faculté de théologie protestante de l’université de Strasbourg, n:o 33). Paris, 
Félix Al can, 1937. 343 sid. Pris fr. jo: —.
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cn sociologisk studie till G am la testam entet efter m oderna principer. 
Och det är ingen tillfä llighet a tt  arbete t ä r  tillägnat Lévy-Bruhl, »le 
m aître des études sur la m entalité  prim itive» . Vägen är lång från  det 
»prelogiska» massfÖrnim m andets och m asstänkandets stadium  till den 
ra tionellt etiska individualrelig ionen under senjudendom ens dagar. M an 
skulle med skäl kunna fru k ta  a tt  en dy lik  sociologisk fram ställning 
skulle fö rlo ra  sig i rent p ro fan a  och sekularistiska betraktelsesätt. D et 
är em ellertid icke fa lle t i Causse’ bok. P rof. Causse är fö r m ycket 
teolog fö r a tt  icke lå ta  de religiösa k ra fte rn a  och idéerna fu llt kom m a 
till sin rä tt. H an s arbete kan  d ä rfö r  lika m ycket betrak tas som ett 
arbete i gam m altestam entlig  religion som i israelitisk sociologi. K onunga- 
tidens h istoria är sociologiskt sett kännetecknad  av  bry tn ingen  mellan 
det gam la nom adsam hället, g ru n d a t på  fam ilj, k lan  och stam , å ena 
sidan och det m onarkiska konungadöm et å den andra . På e tt m ycket 
intressant sätt uppvisas h u r segt det gam la sam fundsidealet höll sig 
kvar, särskilt i landsorten, men hur det så småningom  m åste ge v ika: 
blodsgem enskapen fick v ika  fö r ortsgem enskapen, fam ilje- och stam 
k u lterna  fö r stads- och rikskulten , det pa tria rk a lisk a  styrelsesättet fö r 
den kungliga äm betsm annainstitu tionen. Profetism en betrak tas i fö rsta 
h and  som en religiös företeelse, men dess sociologiska betydelse fram - 
hålles s ta rk t i sam m anhang m ed dess religiösa. P ro fe te rna  voro  fö r
käm par fö r e tt p rim itivare  sam fundsideal i m otsättn ing  till det m onar
kiska riksidealet. D et h a r v a r it van lig t a tt  m an b e trak ta t de äldre 
p rofeternas sociala ideal såsom nom adidealet (t. ex. Budde). D et v ar 
säkert e tt m issgrepp. Ä ven hos H osea är nom adstad iet b lo tt en genom
gångspunkt. Ideale t ä r det enkla, »paradisiska» bondelivet. Causse 
h a r rik tig t insett detta . D euteronom ium  h äv d ar längre fram  begreppet 
hela Israel. D ärm ed  är den gam la k lan institu tionen  dödsdöm d. K ulten 
centraliseras till en enda p lats, Jerusalem . D ärm ed äro stam och fam ilj 
såsom religiösa subjekt d efin itiv t sa tta  u r funk tion . Sam tidigt som 
hela Israel träd d e  i fö rgrunden, träd d e  också individen fram  på  ett 
sä tt som icke v a r m öjligt under det p rim itiv a  sam hällsskicket. E fter 
exilen kom  hela Israel a t t  sönderfalla i e tt antal religiösa m enigheter, 
sp ridda  övera llt i det stora d iasporaom rådet, om ock m ed e tt andligt 
och ideellt centrum  i Jerusalem . För diskussionen om Psaltarens upp
kom st är den av  Causse m ed särskild  sty rka  fram fö rd a  synpunkten 
m ycket v ik tig , näm ligen a tt  en stor del av  psalm erna antagligen har 
u p p stå tt i d iasporan. D ärm ed skulle e tt n y tt ljus kastas över m otsä tt
ningen m ellan de from m a och deras fiender, v ilken v å lla t psalm -
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exegeterna så m ycket huvudbry- I »visheten» med dess m änsklighets- 
ideal sker en uppluckring av det israelitiska nationalm edvetandet, m en 
i m otsättn ing till och i s jä lvförsvar m ot de hellenistiska väldenas 
a ttacker på  judiskt väsen under de sista århundradena  fram alstras den 
inom lagens gränser instängda och från  den om givande världen  isolerade 
judiska nation som m ynnade i ta lm udjudarnas folk. Causse’ arbete h a r 
sin sty rka  i de stora linjerna och in lå ter sig m indre på de ta ljfrågor 
och specialdiskussioner. M an skulle ib land önska m era av sådant. 
D ock, k la rt och elegant skrivet ger det en synnerligen fängslande 
sum m arisk exposé över en högst betydelsefull utvecklingslinje inom  det 
israelitiska folkets liv  i gam m altestam entlig tid , v ilken icke kan  undgå 
a tt  såsom to ta lite t göra ett s ta rk t in tryck.

E tt centralbegrepp i den gam m altestam entliga religionen h a r få tt 
en synnerligen grundlig behandling i E r i c h  K u r t  D i e t r i c h ’s 
Tübingen-dissertation över »om vändelsen» i G am la testam entet och 
judendom en.1 Boken bär i flera  avseenden prägel av  a tt vara  e tt fö rs t
lingsarbete. D en är y tte rs t om ständlig  och o rd rik , de ym niga u p p 
repningarna trö tta , ta lrik a  exkurser, try ck ta  m ed finstil, som fak tisk t 
innehålla lika nödvändiga ting som norm altexten , stö ra  sam m anhanget, 
m an trä f fa r  ej sällan på banalite ter och tru ism er, hela det andra  
kap itle t, som vill bevisa satsen a t t  Mose v a r den förste som b ru k a t 
term en schüb  i religiös betydelse rö r sig med skenproblem  och inne
håller i själva verket ett »luftresonem ang», om u ttry ck e t tillåtes; 
m ycket bekanta  och sjä lvk lara  saker tagas med, som hellre borde vara  
borta , man få r tro ts åtskilliga »sam m anfattn ingar» , här och där 
inströdda, aldrig  någon sam m anfattande system atisk b ild  av  det egen
artade  i den israelitiska om vändelseidén, något v a rå t dock hela arbetet 
s jä lvk lart tyckes syfta. O ch dock — tro ts felen h ar boken likaväl stora 
förtjänster; och när m an kom m it till slutet, h a r m an lä r t m ycket och 
få t t  en konkre t upp fa ttn in g  av v ad  som menas m ed om vändelse i 
G am la testam entet och judendom en. D et ä r ju ock d etta  som är 
huvudsaken. F ö rfa tta ren  har även säkert n å tt det m ål han  sa tt fö r 
sig, n är han säger sig ha avsett a t t  med denna undersökning lägga en 
grundval fö r studiet av om vändelsens begrepp i N y a  testam entet. 
V idare  är det e rkännansvärt a tt  fö rfa tta ren  hela tiden  använder en 
historisk-filologisk m etod med undv ikande av  dogm atiska och subjek-

1 E. K. D i e t r i c h ,  Die Umkehr (Bekehrung und Busse) im Alten Testament und 
im Judentum bei besonderer Berücksichtigung der neutestamentlichen Zeit. Stuttgart, 
W. Kohlhammer, 1936. XIX -|- 460 sid. Pris RM. 24: - .
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tiv a  to lkn ingar och synpunk ter — det enda sä tte t varp å  i dy lika 
undersökningar e tt h å llb a rt resu lta t kan nås. D etta  bör särskilt fram 
hållas som en fö rtjänst i en tid , då  på så m ånga håll princip iellt och 
fu llt avsik tlig t h istorisk-objektiva och religiös-subjektiva synpunkter 
och m etoder sam m anblandas i bibliska undersökningar. K ällo rna få 
fr i t t  ta la  sitt språk och ta la  u tan  om tolkning och intolkning. K anske 
kan m an h är spåra det välgörande in fly tan d e t från  fö rfa ttarens lärare, 
p ro f. P a u l  V o 1 z. Jag  tro r  em ellertid a tt m ycket skulle ha vunnits, 
om avhandlingen från  början  lagts upp efter m era system atiska linjer, 
så a tt  de stora tidevarven  och litte ra tu rg ru p p ern a  tagits tillsam m ans, 
och det lika väl n är det gällde de kanoniska sk rifterna  som nu sker i 
fråga  om de efterkanoniska, och om, som sagt, en avslu tande sam m an
fa ttn in g  av det fö r det israelitisk-judiska om vändelsebegreppet egen
artad e  få tt kröna fram ställningen. M ed avseende på själva saken få r 
m an i alla fall ett k la r t in tryck  av  a tt  om vändelsen i Israel icke endast 
är e tt religiöst begrepp, icke heller endast e tt m oraliskt begrepp, u tan  
a tt  det rätteligen bör betecknas som e tt etisk-religiöst begrepp. O m 
vändelsen om fa tta r hela en m änniskas livsföring. I alla  tider betonas 
v ik ten  av  a tt  h jä r ta t är med. D et ä r  en k a rik a ty r  a tt  påstå a tt  judisk 
om vändelse är utvärtesväsende. V ad  b e trä ffa r  k ra ften  till om vän
delse, betonas kanske mest a tt  m änniskan själv h ar förm åga a tt 
om vända sig, men det få r  ej förnekas a tt  G ud  m ycket o fta  och i alla 
tid er betecknas som den som om vänder m änniskan. En liknande 
dubbelhet i tankegången föreligger ock, n är det gäller frågan  om de 
y ttre  riternas nödvändighet, ö v e ra l l t  varnas m an hälsosam t genom 
denna undersökning fö r a tt  ensidigt förenkla eller generalisera. K la rt 
urskiljas tv å  linjer, som k onkurre ra  med v a ran d ra : den profetiska, där 
G uds gärning och gudsförhållandet stå i centrum  sam t hjärtesidan 
betonas, och den legalistiska, d ä r lagen och verken stå i centrum . 
T y p isk t fö r gam m altestam entlig from het tyckes vara  a tt förlåtelsen 
ges på  grundval av  den religiöst-m oraliskt fa tta d e  om vändelsen, likaså 
a tt  om vändelsens resu lta t tänkes i en fö rkn ippn ing  av religiösa och 
m ateriella  värden, slutligen a tt om vändelsen tenderar till a tt  bli ett 
in s titu t m ed ett kom plex av dels andliga, dels rituella  akter. D ärm ed 
ä r icke sagt a tt om vändelsen alltid  betrak tas som en fö rtjänstbringande 
prestation. T y  åtm instone på höjdlägena betrak tas G uds barm härtighet 
och in te t anna t såsom grundvalen  för förlåtelsen, såsom också Guds 
nåd  kan såsom i viss m ening »förekom m ande» göras till grundval för 
om vändelsen själv. A vhandlingen slu tar m ed en analys av  om vändel-
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sens begrepp i den rabbinska litteraturen. A nm älaren är icke kom peten t 
a tt  bedöm a denna avdelning, men under alla fö rhållanden  stärker denna 
del y tterligare  det in try ck e t a tt  vi inför D ietrichs avhandling m ed dess 
460 sidor stå in fö r en sannskyldig k raftp resta tion , som tro ts  felen 
m åste väcka v å r beundran.

En i sitt slag högst egenartad bok om profetism en har u tg ivits av  
A b r a h a m  H e s c h e l ,  synbarligen en judisk lä rd  från  Polen.1 D et 
är icke profeternas teologi som är förem ålet för hans undersökning, 
icke heller deras psykologi, u tan  struk turen  av deras gudserfarenhet. 
F ö rfa tta ren  vänder sig med skärpa m ot alla  parapsykologiska m etoder 
fö r det p rofetiska m edvetandets klarläggning. A lla teorier om det 
underm edvetna o. dy l. betecknar han som värdelösa; men också m ed 
hela den n u tid a  tolkningen av  profeterna såsom ex tatiker v ill han  göra 
ren t hus. I sin k ritik  av  den extatiska förklaringen till p ro fe ternas 
egendom liga själsupplevelser fa r em ellertid fö rfa tta ren  vilse. H a n  rö r 
sig näm ligen m ed e tt extasbegrepp som icke alls h a r sin tilläm pning  
på  Israels p rofeter. H ans angrepp på extasteoriens fö rfäk ta re  b lir 
sålunda e tt slag i lu ften . D et är nämligen nödvänd ig t a tt  skilja m ellan 
det m ystisk-religiösa extasbegreppet och det ren t psykologiska. I fö rra  
meningen är extas detsam m a som jagets i hänryckningens form  skeende 
uppgående i G ud, m ed individens försvinnande som slutm ål (»oändlig- 
hetsm ystikens» extas). In te t är lä tta re  än a tt  bevisa a tt sådan extas ä r 
främ m ande fö r p ro fe terna  i Israel. H ela  den m öda fö rfa tta ren  h a r 
gjort sig på  det fö rsta  ha lva  hundra ta le t sidor kan  sägas v ara  en fö r
spilld m öda. D et finns em ellertid som sagt e tt anna t slag av  extas, 
näm ligen den som består i den norm ala m edvetenhetsström m ens 
avspärrn ing  genom en onorm al upptagenhet av en dom inerande idé 
eller känsla, en extas av  personalistisk natu r, där det icke b lir fråga  om 
jagets död, u tan  snarare om dess stegring till oväntade och över det 
vanliga m å tte t gående prestationer. D et ä r denna personalistisk- 
psykologiska extas som kom m er i fråga fö r profetism en. D enna 
d istink tion  h ar länge v a rit känd  inom den m oderna profetforskningen. 
D et skulle icke ha skadat om fö rfa tta ren  något m era än som skett 
ku n n at ta  kännedom  om icke m inst den nordiska teologiens undersök
ningar till p rofeternas psykologi. D enna extas h ar a tt göra med form en 
fö r de p rofetiska upplevelserna, men kan naturlig tv is icke tas i anspråk

’ A. H e s c h e l ,  Die Prophetie (Polska Akademja Umiejetnosci, Memoirs de la 
commission orientaliste n:o 22). Krakow 1936. V I-(-194 sid.
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för förklaringen av det religiösa innehållet. D etta  extasbegrepp borde 
i själva verket icke alls behöva stå i strid  m ot fö rfa tta ren s eget grepp 
på den profetiska grundupplevelsen, då han  betecknar denna såsom 
en upplevelse av G uds eget »patos», såsom »sym pati», i ordets egent
ligaste m ening, m ed G ud på det sä tte t a tt  G ud ger p ro fe ten  del av  
sin egen n itä lskan , sin egen vrede och kärlek  visavi sitt folk, så a t t  
denne som en G uds represen tan t b lir bärare  av detta  patos b land  fo lket. 
F örfa ttarens filosofiska term inologi är ganska konstlad  och svår
begriplig, men n är m an a v k lä tt tingen den filosofiska stassen, förefalla  
de r ä t t  enkla och gripbara. Ja , v ad  fö rfa tta ren  m ed sina besynnerliga 
term er vill säga ä r i grunden något fu llkom ligt rik tig t och i m ånga 
fall m ycket trä ffan d e . P rofeternas G ud ä r icke den grekiska filosofiens 
»vara», ej heller deismens suveränt upphöjde, apatiske gudom . H a n  ä r 
den i historien levande och verkande, den fö r sitt fo lk  n itä lskande, av  
kärlek  och vrede fyllde, kännande och viljande personen, vilken t r ä t t  
i personligt fö rhållande till sitt fo lk  och i sitt hand lande tr ä t t  in i 
tiden och verkligheten. F öru tsättn ingen  fö r den p ro fe tiska  gudsupp- 
levelsen är G uds hänvändning  till profeten . D enna »hänvändning» 
k a lla r Heschel »tropos»; och då denna hänvändning  såsom en G uds 
vilja  till självuppenbarelse sker i rik tn ing  m ot m änniskan k a lla r han  
den »antropotropism en» hos G ud. N ärm are  bestäm t kom m er G ud till 
p rofeten  genom en ak t som utgör en enhet av  ingivelse och upplevelse. 
Den äger rum  — om jag fö rs tå tt fö rfa tta ren  rä tt  — dels i den d irek ta  
upplevelsen av  G ud  i vision och om edelbar gudserfarenhet, dels i och 
med det p ro fe tiska  »förståendet» av  G uds hand lande i historien. A llt 
d e tta  är rik tig t. D et nya  hos H eschel är, som sagt, hans egendom liga 
term inologi, som icke kan återges, u tan  måste studeras i original. 
Heschels största fö rtjän st synes mig dock v a ra  a tt  han a rb e ta t u t en 
sida i p ro feternas psykologi, som kanske icke alltid  beaktats som den 
fö rtjän a t, näm ligen deras lidelse fö r och m ot sitt fo lk  såsom icke b lo tt 
en ren t m änsklig, subjektiv  känsla, u tan  såsom en delak tighet av Guds 
egen vrede och kärlek  m ot sitt fo lk . M an kan i d e tta  sam m anhang 
med rä tta  erinra  om ställen sådana som Jer. 6, i i  och 15, 17 — Jer. 
20, 9 ligger därem ot på  en annan  linje (m ot H eschel).

V i ha i det föregående näm nt M artin  Bubers nam n. Buber hör till 
de judiska tän k are  i nu tiden , som m ed det största a llv are t g rip it in i 
diskussionen om judendom en och kristendom en. I T heol. B lätter för 
1933 kan  m an läsa om religionssam talet m ellan honom  och K arl Ludw ig 
Schm idt i S tu ttg a rt sagda år. D en som vill lära  känna en m ot sin
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egen religion trogen och på sam m a gång efter fullkom lig sanning och 
ömsesidigt förstående ivrande nu tida  judes syn på frågan om juden
dom och kristendom  bör läsa H a n s  J o a c h i m  S c h o e p s 5 bok med 
härnedan angiven tite l.1 Boken har en historisk avdelning och en 
principiell eller, om man så vill, religionsfilosofisk. I den historiska 
delen redogöres fö r några v ik tigare e tapper i den sedan Paulus5 dagar 
aldrig  m era upphörande religionsdebatten m ellan judar och kristna. 
Början göres med talm ud å ena sidan och Paulus och ky rko fäderna  å 
den andra. V i föras fram  genom m edeltiden och få lyssna till dess högst 
officiella religionsdisputationer sam t till vad  judiska lärde sådana som 
Saadia, Jehuda ha-Levi, Isaak T ro k i och andra ha a tt säga. I nyare 
tider uppehåller sig fö rfa tta ren  fram fö r a llt v id  Moses M endelssohn 
sam t Salomon Form stecher och Salom on Ludw ig Steinheim. F ö r
fa tta ren  skriver ej b lo tt av  h istorisk t intresse, u tan  tillika m ed e tt 
h jä rta  som brinner av iver efter k la rhe t och sanning. V arken  äldre 
tiders diskussioner med deras h å r t dogm atiska, hänsynslöst partiska  
eller av oredlig t syfte ledda diskussioner, ej heller upplysningsfilosofiens 
m otsatserna uppm jukande och a llt n ivellerande synpunkter g illar han. 
G rundvalen  fö r en sanningen tjänande d ebatt m åste v a ra  full ärlighet 
och redlighet, fullkom lig v ilja  a t t  fö rstå  m otståndaren  sam t ödm juk 
trohet m ot det egna. Ingen levande trosståndpunk t, m enar Schoeps, 
kan  frigöra  sig från  absoluthetsanspråket. M en in fö r judendom  och 
kristendom  m åste man ta la  om absoluthet i en rela tiv  m ening: thora- 
religionen ä r den absoluta religionen fö r Israel, förbundets folk, kristen
domen är den absoluta religionen fö r den övriga m änskligheten, och 
d e tta  icke b lo tt subjektiv t sett, u tan  enligt G uds världsplan . G ud har 
u ts tak a t dessa tv å  vägar fö r m änskligheten, till dess a tt  de båda en 
gång m ynna i sam m a mål, det kom m ande gudsriket, fa tta t i eskatolo
gisk mening. M an måste känna stark  sym pati fö r den ärliga v ilja  som 
ligger bakom  dessa tankegångar. M an få r i Schoeps5 bok också alldeles 
k la rt fö r sig a tt  den debatt som h ittills  förts i sto rt sett v a rit förfelad . 
D e k ristna  ha ej fö rs tå tt de judiska tro stan k arn a  och judarna  ej de 
kristnas tro stankar. D ogm er och sk riftc ita t, vanligen m issförstådda 
och m isstolkade, ha bollats m ellan de båda pa rte rn a  u tan  annat resultat 
än a tt  b itterheten  ökats och isolationen skärpts. M est frap p an t kanske 
denna svårighet a tt  fö rstå  te tt  sig, n ä r de t gällt frågan  om lag och

1 H. J. S c h o e p s ,  Jüdisch-Christliches Religionsgespräch in 19 Jahrhunderten. Ge
schichte einer theologischen Auseinandersetzung. Berlin, Vortrupp Verlag, 1937. 159 
sid. Pris RM. 3: 90.
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evangelium, som ju till sist b lir den avgörande. A nm älaren kan icke 
fördölja fö r sig a tt en kanske m er fru k tb ä ran d e  diskussion hör fram 
tiden till, ja, kanske en nära  fram tid . E tt arbete sådant som Schoeps’ 
lockar därtill. Den kyrk liga  ekum eniska rörelsen visar vägen. I ärlighet 
och kärlek  skola sk iljepunkterna konstateras och det gemensamma 
uppdagas. H u v u d fråg an  kom m er a lltid  a tt bli frågan  om Kristus, men 
ej i skolastisk-dogm atisk mening, u tan  som en fråga  om den fullkom liga 
gudsgem enskapen: vinnes förlåtelsens gem enskap med G ud på  thoras 
väg, eller vinnes den genom syndarens ödm juka anam m ande av  nåden 
och den allena? Paulus skärp te  till det y tte rs ta  m otsatsen m ellan lag 
och evangelium ; han lade hänsynslöst fingret på  en p u nk t som är och 
blir konstitu tiv  fö r frågan  om judendom  och kristendom . D är är 
vägskälet, och det icke b lo tt m ellan judendom  och kristendom , u tan  
ock inom själva kristendom en. D ä r m åste e tt val träffas, e tt val 
— från  kristen synpunk t — icke såsom ett både och, u tan  som ett 
o frånkom lig t antingen eller. F rån  kristen synpunk t gäller a lltjäm t 
Pauli ord  i Rom . 3: »G ud är en, han som skall göra de om skurna 
rä ttfä rd ig a  av tro , så ock de oom skurna genom tron».

U nder redak tion  av R iga-docenten R u d o l f  A b r a m o w s k i  har 
utgivits en festsk rift fö r professorn i G am la testam entets exegetik i 
D o rp a t A l e x a n d e r  v o n  B u l m e r i n c q , 1 bl. a. bekant för e tt 
g igantiskt verk  över p rofeten  M alaki. Festskriften  skulle ha överläm 
nats till von Bulm erincq på  70-årsdagen den 5 juni i år. Men den 
dagen tillhö rde denne icke m era de levandes tal. H a n  avled o v än ta t 
redan i mars. M edarbetarna  äro i huvudsak  representanter fö r de 
nordisk-baltiska teol. faku lte terna, m ellan v ilka  e tt ganska liv lig t sam
arbete in trä tt  u nder de senare åren. Dessutom  m ärkas nam nen E n n o  
L i t t m a n n  (T übingen), O t t o  P r o c k s c h  (Erlangen), A l b r e c h t  
A 11 (Leipzig). U tg ivaren  skriver om en syrisk tex t till R uts bok, 
upptagen i en m edeltida syrisk k rön ika  sida v id  sida m ed en berättelse 
om det tro janska  kriget. H e l l m u t h  F r e y  (D orpat) ger en exegetisk 
och »teologisk» to lkn ing  av Sakar jas syn av den gyllene ljusstaken och 
de båda o liv träden . L jusstaken är en sym bol för kulten  i Jerusalem  
och o liv träden  äro  försam lingens ledare och representanter, tän k ta  som 
förebedjare, v äk ta re  sam t bärare  och förm edlare av  den gudom liga

1 I n p i a m  m e m o r i a m  A l e x a n d e r  v o n  B u l m e r i n c q .  Gedenkschrift 
zum 5. Juni 1938 . . .  dargebracht von einem Kreise von Freunden und Kollegen (Ab
handlungen der Herder-Gesellschaft und des Herder-Instituts zu Riga, sechster Band, 
Nr. 3). Riga, Ernst Plates, 1938. 231 sid. Pris RM. 10 :—.
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kraften . R ik t religionshistoriskt m aterial fram föres till förk laring . 
S v e n  L i n d e r  skriver om Jahve och Baal i det gam la Israel. L i t t -  
m a n n  behandlar en koptisk-arabisk bondekalender. U k u  M a s i n g  
(D orpat) förb inder »proklam ationen» Sak. 9 ,9  med »Tabalssonen» 
Jes. 7, 6 . M a r t i n  N o t h  behandlar från  överraskande synpunkter 
paulusordet G al. 3, 10 och vidgar sin undersökning till en studie över 
den m ed lagen fö rkn ippade välsignelsen och förbannelsen i G am la testa
m entet överhuvud. O t t o  P r o c k s c h  behandlar orden om H errens 
tjänare  i D euterojesaja och deras uppfyllelse i Kristus. A. F. P u u k k  o 
(H elsingfors) skriver om Gud och historien i G am la testam entet, 
H e i n r i c h  S e e s e m a n n  (Riga och Berlin) om »Die Gottesgewissheit 
der Pharisäer und  die V erkündigung des Paulus», E d . Z i c ä n s  (Riga) 
om den lettiske guden Përkons och A l b r e c h t A l t  om »Die W allfah rt 
von Sichern nach Bethel», en skarpsinnig förk laring  till Gen. 35. A n
m älaren  har själv b id rag it med en studie till Jobs bok. R a f a e l  
G y l l e n b e r g  h äv d ar i sin uppsats »Die U nm öglichkeit einer T heo
logie des A lten Testam ents», a tt en gam m altestam entlig teologi endast 
är möjlig såsom en integrerande del i en nytestam entlig teologi. En 
gam m altestam entlig teologi i och för sig är om öjlig av följande skäl: 
»Es ist u n s ta tth a ft, Christus in das hebräische A lte T estam ent hinein- 
zutragen. Ebensowenig kann man ihn daraus herauslesen, weil er nie 
darin  gewesen ist.» O m edelbart härpå  fö ljer en uppsats av  I v a r  
H y l a n d e r  om »Die Schrift-Prophetie». D en m ynnar i satsen: T o lk 
ningen av G am la testam entet »muss letzten  Endes eine D eutung vom 
C hristentum , vom  N euen Testam ent her sein». M otsättningen är 
typ isk  fö r p rincipdebatten  om G am la testam entet och dess to lkning i 
v åra  dagar. M åste m an nödvändigt välja  m ellan dessa båda stånd
punkter? Finns det möjligen en tredje väg a tt gå? H y lan d er h a r  fel, 
om hans sats innebär a tt m an skall läsa in i de gam m altestam entliga 
tex terna  något an n a t än där står. G yllenberg h a r rä tt, om hans satser 
kom pletteras i den riktningen a tt en inlevelse i N y a  testam entets tro  
kan  tjän a  som en slagruta till ett bättre  förstående av  vad  som står 
också i de gam m altestam entliga texterna.

J o i -i . L i n d b l o m .
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E U SE B IO S’ K Y R K O H IS T O R IA  PÄ  SV E N SK A .

E u s e b i u s : K yrkohistoria . Översättning från grekiskan med inledning  
och förklaringar av  Iv a r  A. H e i k e l . 540 sid. Svenska kyrkans  
diakonistyrelses bokförlag , Stockholm  1937. Pris kr. 8 :3 0  (inb. 
kr. 10: 30).

D å kejsar K onstan tin  genom förde den stora om svängningen i 
rom erska statens fö rhållande till den k ristna  k y rk an , befann  sig bland 
de kyrkom än  som hälsade hans insats m ed glädje och högsta erkän
nande även Eusebios, sedan 313 eller 314 biskop i C aesarea i Palestina 
och sedan länge kän d  som en fram stående och flitig  skriftstä lla re  i 
m ånga teologiska äm nen, i dogm atiskt avseende av  m oderat läggning. 
Som biskop fo rtsa tte  han  sin litte rä ra  och vetenskapliga verksam het, 
delvis d irek t u p p m u n trad  d ärtill av sin store beskyddare K onstantin . 
En stor del av  hans p roduk tion  ä r fö rlo rad ; b land  de icke få  bevarade 
sk rifterna ä r det fram fö r alla  de and ra  hans Ekklesiastike h istoria  som 
har gjort hans nam n odödligt. D enna bok kallas a llm än t i de m oderna 
språken fö r hans »K yrkohistoria» , och m an b e trak ta r  den därv id  för 
det m esta som den fö rsta  kyrkohistoriska fram ställn ingen  i v å r tids 
mening. Ser m an den så, frestas m an em ellertid a tt k ritisera  den 
täm ligen om ilt, och det ä r m ycket lä tt  a t t  finna den »svag till kom 
position och språk», såsom den h ä r föreliggande översättningens före
ta l säger, och a t t  irriteras av  a tt fram ställn ingen »oupphörlig t avbrytes 
av  cita t u r  an d ra  fö rfa tta res  arbeten». D et verk liga fö rhållandet kan 
m an p a rad o x a lt u ttry c k a  så, a tt  själva nam net Ekklesiastike historia 
v isar a tt  det icke  ä r fråga om en historia i v å r  m ening. E tt  historieverk 
fö rfa ttades efter helt and ra  stil- och kom positionsregler och brukade 
icke nam ngivas p å  de tta  sä tt.1 N am net »historia» hade fö r grekerna 
en betydlig t v id sträck ta re  användning än »historia» h a r fö r oss, och 
särskilt bör observeras a tt  det användes om alla slags sam lingsverk 
av  ku ltu rh isto risk t eller natu rvetenskap lig t innehåll, verk  d ä r det icke 
ställdes några stränga fo rd rin g ar på kom positionen. H isto rieskrivarna 
i v å r  mening b rukade  benäm na sina verk  antingen efter d e t folks eller 
den stads öden de skildrade: H ellenika, A rgolika, Sikelika, eller efter 
den ledande gestalt, vars tid  de fram ställde: vå  Ttepl ’AÅs^xvSpou ; eller 
de togo en viss betydande konungs död till bö rjan  och u tgångspunkt

1 Det enda mera bekanta undantaget är Cassius Dios Ttopotixr, toTopta, som dock 
förefaller att ursprungligen ha kallats Tfipxïxy..
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och benäm nde verket därefter: tx jxîTà \AÄs£av5pov, eller använde 
pluralen  Urropiai, antingen ensamt, såsom T hukydides’ verk  har b liv it 
k a lla t och flere av  de förnäm sta hellenistiska h istorieskrivarna be
näm nde sina alster, eller med en närm are bestäm m ande genitiv: 
MTTopiai t w v  S ia S ö /w v , eller e tt liknande ad jek tiv : IIo v to c o c I  IciTopiai, 
’A v T ix a l idT o p ia i. Singulären tcrropia därem ot använde de som gjorde 
sam lingar av kuriosa och m ärkvärd igheter: xaivvj [a-ropla, -ck/cia-/] 
Icrroptot, eller de som skrevo om konst och teater: ffsaTpixv] Érrropia, 
eller om d ju r och väx ter: orspt çu tgW  tav op ta , t t t t jv ö v  w rropta, eller de 
som gjorde po lygrafiska och encyklopediska verk  om allt m öjligt: 
tcTTopta 7rai8suTtxTQ, 7:avTo8a7r/] k rro p ia . E tt verk  av liknande a rt är 
Eusebios’ ’EjoiA7](7iacmx7] ItrTopta ; den kan karakteriseras med S t ä h l  i n 
såsom en i kronologisk ram  inställd , kom m enterad m aterialsam ling, 
och översättaren  kännetecknar dess a r t m ycket rik tigare n är han s. 22 
säger a tt  den ä r på visst sätt en u tvidgning av K rönikan , Eusebios’ 
v ik tiga kronologiska arbete, än när han k ritiserar hopningen av citat. 
K yrkohistoriens värde för oss förringas icke genom detta  betraktelse
sätt. S pråket är d ä rfö r inte heller historieskrivarens om sorgsfullt 
u tform ade u tan  påm inner m era om den sam tida vetenskapliga prosan, 
som icke v a r så klassicistiskt färgad  som den egentliga konstprosan, d it 
historieskrivningen hörde; men det innehåller också retoriska element. 
De fel som översättaren  fram håller, ordrikedom en, svulsten, över
d rifte rn a  och variationslusten, delar Eusebios m ed sin sam tid. T illäggas 
bör a tt  de sista böckerna äro av något annan art.

Professor H e i k e l  har försett sin översättn ing med en lagom lång 
och väl d isponerad inledning om Eusebios och hans skrifter, med u t
förligare k a rak te ristik  av K yrkohistorien , och en förteckning över den 
v iktigaste litte ra tu ren , till vilken man kunde lägga en hänvisning till 
E d u a r d  S c h w a r t z ’ uppsats Ü ber K irchengeschichte, nu tillgänglig 
i hans Gesam m elte Schriften I. E duard  Schw artz ha vi a tt  tacka för 
en u tm ärk t edition av  den grekiska texten; också prof. H eikel själv har 
fö ru t dokum enterat sig som en fram stående Eusebiosforskare och har 
deltagit som u tg ivare  av andra  Eusebiosskrifter i den stora Berlin- 
upplagan. H an  m eddelar här ett antal konjek turer till K yrkohistoriens 
grekiska text, av v ilka flera äro m ycket tän k v ärd a . H an  har också 
inne i översättn ingen för varje kapitel med stor sakkunskap m eddelat 
a lla nödiga upplysn ingar om de behandlade m ännen och förhållandena.1

1 Det är ett förbiseende när han framställer som otrolig Eusebios’ uppgift att 
under Maximinus’ regering ett mått vete betalades med 2500 attiska drachmer (s. 452). En
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M ot själva översättningen m åste em ellertid åtskilliga anm ärkningar 
riktas. En m öjlig orsak till en viss felbedöm ning från  m in sida är prof. 
Heikels egenskap av fin ländare; det to rde  kanske finnas flere fall, där 
det m indre tillfredsstä llande in trycket beror på a tt  översä ttaren  använ 
der e tt u ttry ck  som ä r gångbart i F inlands svenska sk riftsp råk  men 
icke i rikssvenskan. E tt sådant fall ä r väl användningen av  »särskilda 
brev» i betydelsen »åtskilliga brev» (s. 327). M en jag be tv iv la r a tt 
det är god svenska i F inland a tt  säga »det första  beviset på  Origenes’ 
barnsliga förstånd» i betydelsen »Origenes’ (högt utvecklade) förstånd  
i barnaåren»  eller a tt  lå ta  Justinus rik ta  sin apologi till bl. a. »Lucius, 
naturlig  son av C aesar filosofen och adoptivson till Pius», n ä r det helt 
anständig t menas a tt  han v ar köttslig  son till den fö rre  men adop
tivson till kejsaren. O ch det är verk lig t svårt a t t  tro  a t t  m an någon- 
städes kan säga om de judiska frikårsm edlem m ar, som ertappade en 
kv inna  m ed a tt  ha död a t sitt eget barn  och stekt dess k ö tt, a tt  de »in
andades steklukten av det gräsliga bro tte t»  (s. 145) eller a t t  Basilides 
»genom en tillsats av  hem liga läro r u ttä n jt idéerna i det oändliga» 
(s. 193). O ch a tt  Syriern  Bardesanes var »väl förtrogen  m ed syriska 
språket» eller a tt  det ännu bevaras » ta lrika  m innesm ärken av då tida  
gam la kyrk liga mäns fö rtjänstfu lla  flit»  (s. 285) eller a tt  »Origenes, 
en grek u p p fo strad  i grekisk vetenskap, råkade u t för de t barbariska 
tilltaget»  (s. 316), kan icke kallas någon lyckad och rik tig  översättning, 
eller a t t  kejsar M axentius »på grund  av tro lldom sföreställn ingar skar 
upp  havande kv innor»  (s. 429) i betydelsen »lockad av  m agiska p å 
fund». M an förvånas över »ett ä lsk v ärt exempel på gudsfruk tan» , över 
»en genom sin sysselsättning m ed de heliga sk rifterna  härlig  biskop» och 
en »plats som . . . genom ty rannernas gudlöshet sjunkit sam m an», och i 
»det tä t t  i hä la rn a  honom  fö rfö ljande heliga straffe ts rastlösa h a t av 
de gudlösas ondska» äro onekligen den eusebianska stilens oarter över 
hövan reproducerade.

M an hade k u n n a t v än ta  a tt  då  e tt rikssvenskt förlag  ger u t boken 
och den kom m er a tt  få  sina o jäm förlig t flesta läsare på rikssvenskt 
om råde, fö rlaget själv t skulle sörjt fö r a tt  en kom peten t rikssvensk 
granskare sett över det hela och fö rsök t få  avlägsnade sådana u ttry ck  
som de ovan an fö rda , som äro  b lo tt några p rov  u r e tt r ik t fö rråd .

Ib lan d  beror det egendomliga u ttry ck e t tydligen p å  a tt den

»attisk drachma» är vid denna tid värd icke ens tjugondelen av 70 öre; de gamla 
myntsorternas värde hade sjunkit katastrofalt. Jfr till detta ställe G. M i c k w i t z, 
Geld und Wirtschaft im röm. Reich des vierten Jahrh., Helsingfors 1932, S. 8j,
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grekiska texten ar m issförstådd. S. 59 »D avid, då han fö r  deras sku ll 
befann sig i nöd»: t o u t w v  betyder »i fö ljande ord» och står som en
v arie rad  m otsvarighet till tofis oc i det föregående. S. 74 »det är 
k la r t a tt  M aria [jungfru  M.] kan  ha tillh ö rt samma stam  som han 
[Josef] eftersom  det efter Moses’ lag icke var tillå tet a t t  b landa sig 
m ed an d ra  stam m ar». Logiken förefaller underlig. O rd e t SuvdqjLs», be
ty d er a tt det sägs inte u ttryck lig t, men det ligger i det sagda, det fö ljer 
m ed det sagda, a tt  M aria  var av samma stam, Suvapsi är »i sak» i m o t
sats till »i u ttryck liga  ord». S. 92 »Jakob, honom  som kallades H errens 
broder, em edan även han benämndes Josefs son, men K risti fader var 
Josef, m ed vilken» osv.: det rik tiga är »emedan även han benäm ndes 
Josefs son och Josef (benämndes) K risti fader, Josef, med vilken» osv. 
S. 149 »en spådom  av det innehållet a tt  v id  den tiden ifrån  det landet 
en av dem skulle regera över jorden»: <x.t:6 Tvjç x<opoiç t i c  afrröv betyder 
»en från  deras land». S. 160 om ynglingen från  Efesos som övergav 
G ud  och blev rövare: »han tänk te  icke num era på  något obetydlig t, 
u tan  han  ville u trä tta  något stort, eftersom han  en gång v a r fö rlo rad , 
och önskade uppleva detsam m a som de övriga». O rden betyda: u tan  
eftersom  han  nu en gång var fö rlo rad , ville han (åtm instone) u tfö ra  
något i stor stil, innan  han m ötte sam m a öde som de and ra  (d. v. s. 
den eviga fördöm elsen). S. 2x3 »den store sanningsfilosofen» skall v a ra  
»den verk lig t store filosofen» ( t o û ç  àAvJlsiai; »i sanning»). S. 214 
ä r en vacker period i Justinus’ A pologi fö rd ä rv ad : »Ty då jag lagt 
fö r honom  och s tä llt till honom några h ithörande frågor, a tt  han då 
verkligen ej k u n n a t u p p fa tta  dem och vederlägga dem, det önskar jag 
a t t  ni m å veta, och a tt jag ta la r  sanning. O m  v åra  sam tal icke 
kom m it till eder kännedom , är jag beredd a tt i eder närv aro  åter fram 
ställa  frågorna». D en grekiska texten vill säga: »Jag önskar a tt  ni 
m å veta, a tt  då jag tog upp och ställde till honom  några h ithörande 
frågor, så erfor jag och visade a tt han i själva verket ingenting fö rstår, 
och fö r a tt  bevisa a tt  jag ta lar sanning fö rk la ra r jag mig beredd a tt  i 
eder närv aro  åter fram ställa  frågorna, ifall v å r t sam tal icke kom m it 
till eder kännedom », jj-aiktv xal sAsy^ai har till subjekt Justinus, och 
GTi As y to i betydelsen »till bevis för a tt  jag ta la r sanning» är
en k än d  grekisk konstruktion. S. 264 säger den gamle k ä tta ren  Apelles 
till R odon a tt  »det dunklaste av a llt syntes honom  . .  . lä ran  om G ud»; 
i texten  står »men den mest dim m iga av  alla hans läror v ar hans lä ra  
om G ud». S. 271 citeras ur en m otskrift m ot m ontanisterna: »Den 
falske profeten  i extas! D ärtill ansluter sig o räddhet och oförvägenhet.»
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O rden betyda: »Men lögnprofeten (talar) i ex ta tisk t vanvett, varm ed 
följer d jä rvhe t och oförvägenhet»; jfr H osea 9, 7 i Septuaginta. S. 300 
dör den kvinnliga m arty ren  Potam iaina »efter svåra  och så a tt  säga 
rysvärda m arter» ; Eusebios skriver »efter svåra m arter, rysliga a tt  
om tala», ç p u t T o c !  swrsïv står h är liksom ç p u t t o v  sforsiv i I I I  6, 20, som 
är rik tig t översatt. S. 320 Gaius räknar icke H ebréerbrevet till de 
paulinska breven, »ty ända till den tiden  ansågo några rom are det 
icke h ärrö ra  från  aposteln»; hos Eusebios står det »ända till den dag 
i dag är (si; 5süpo) anse en del rom are det icke» osv.

M era stö tande än dessa och andra  tillfä lliga misstag äro vissa 
egenheter i själva översättn ingsprinciperna. D et ä r en svår uppg ift 
a tt översätta  en tex t från  e tt så r ik t u tb ild a t och fö r oss så främ m ande 
språk som grekiskan. Skall m an översätta  så o rd ag ran t som möjligt? 
D å blir m ycket för läsaren ansträngt, konstigt, främ m ande, som fö r 
originalets läsare v a r (och är) förtroget och alldagligt. E ller skall m an 
m odernisera i ak t och mening a tt översättningen skall göra ungefär 
samma in tryck  på  den m oderna publiken som originalet gjorde på 
de an tika  läsarna? D å fö rvanskar man och ger boken en helt annan 
prägel än den h ar fö r den som nu läser den på grekiska, ty  han kan 
ju icke u p p fa tta  den som e tt m odern t arbete u tan  påm innes ideligen om 
språkets egenart och avstånd  från  vårt. O lika fö rfaringssä tt få  till- 
läm pas inom olika litte ra tu rgen rer; en prosabok, som är hållen i vanlig  
vårdad  men icke hög litte rär prosastil, sådan som allm änt rådde då 
boken fö rfa ttades, och som huvudsakligen avser a t t  m eddela fak ta , den 
bör enligt min m ening översättas på e tt täm ligen m oderniserande sätt 
i så m åtto  a tt  fraseologien m era bem ödar sig om k orrek t och norm al 
svenska än om d irek t återg ivande av grundbetydelser och i våra  ögon 
egendom liga ordsam m anställn ingar. I d e tta  avseende är översättningen, 
som redan ovan visats, icke tillräck lig t ko rrek t och m odern. D ärem ot 
bör man icke genom m odernisering upphäva den allm änna s tilkarak 
tären , icke sönderbry ta  perioderna och fram fö r a llt icke sönderbryta 
eller fö rdunk la  k la ra  och tyd liga tankesam m anhang. Den grekiska 
prosan u tm ärker sig i hög grad fö r sitt m arkerande av tankesam m an
hanget, även genom vad den m oderna Stilistiken k a lla r »spänning». 
Satserna tas ihop i längre perioder, o fta  bestående av tv å  eller flera 
huvudsatser med tillhörande bisatser och satsförkortn ingar, och dessa 
huvudgrupper i perioden få sitt sam m anhang m arkera t redan från  
början genom en partike l v id  den förstas början, vilken hänvisar på 
denna perioddels roll i fö rhållande till de följande; ordföljden är

26
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också ofta  sådan a tt m an måste vänta länge innan en påbörjad  sats 
fullföljes. N u  h ar översättaren  naturlig tv is k la rt fö r sig a tt m odern 
svensk prosa skrives i k o rta re  perioder utan  fram åt- och bakåtv isande 
adverb och konjunktioner i början och utan för m ycket instoppande 
av satserna i v arand ra , och på den punkten h ar han o fta  velat m oder
nisera. Men om m an då använder den enkla m etoden a tt bara  ta  bo rt 
de förb indande p a rtik la rn a  hos Eusebios, upplösa perioderna och sätta 
p u nk t på m ycket flera ställen än i den grekiska texten, men för övrig t 
återge den något så när o rdagran t, så blir resultatet en halvm esyr som 
ofta  varken tillfredsställer k ravet på god svenska eller k rave t a tt man 
skall få  k la rt fö r sig vad  liusebios menar. Jag  ger några exempel. 
S. 102 om P ila tus: »Men han  hade föru tsett deras [judarnas] oro och 
inb landat i massan beväpnade soldater, dolda genom borgerliga k läder; 
han förbjöd soldaterna a tt b ruka svärd, men befallde dem med påkar 
slå dem som ropade. H a n  gav ett tecken från  sin dom arstol. Av de 
m isshandlade judarna  dogo m ånga i följd av slagen» osv. Meningen 
»H an gav e tt tecken från  sin dom arstol» är alldeles fö r ab rup t insatt, 
och den följande börjar fö r ab rup t för a tt m otsvara Eusebios’ (d. v. s. 
Josefos’) skildring eller naturlig  svensk berättelse. S. 230 om enkrati- 
ternas sekt: »de predikade äktenskapslöshet; de förkastade Guds u r
sprungliga skapelse och anklagade honom rent av, därfö r a tt han 
skapat m annen och kv innan  fö r m änniskans fortp lan tn ing . De införde 
avhåilsam het från  fö rtärande av de av dem så kallade besjälade. De 
visade sig otacksam m a m ot Gud som skapat allt. De förnekade den 
förstskapades frälsning.» översättn ingen  borde enligt min mening lyda 
ungefär så: »de predikade äktenskapslöshet, varigenom de förkastade 
Guds ursprungliga skapelse och fram ställde en outsagd anklagelse mot 
den som skapat man och kvinna för m änniskans fo rtp lan tn in g ;-d e  
införde avhåilsam het från  sådan föda som enligt deras språkbruk ’hade 
själ i sig’, varigenom  de visade sig otacksam m a m ot Gud som skapat 
a llt; och de förnekade den förstskapades frälsning.» S. 422 öm två 
flickor i A ntiochia: »sedan de fa tta t ett gemensamt beslut, svepte de 
sina k läder höviskt om kring sig, och m itt under färden, sedan de bett 
v äk ta rn a  a tt  få  draga sig lite t åt sidan, kastade de sig i en förbiström - 
m ande flod. Dessa berövade sig själva livet. — E tt annat p ar unga 
flickor» osv. H ä r  står meningen »Dessa berövade sig själva livet» 
ab rup t och till synes meningslös, men i grekiskan är den en övergångs- 
fras, som ställer dessa flickor i motsats till det följande paret; de 
p a rtik la r som an tyda  sam m anhanget har översättaren  tag it bort men
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lå tit resten av övergångsfrasen, som nu b liv it u tan  funktion , stå kvar. 
A ntingen skall man i översättningen ta  bort hela frasen, eller skall m an 
översätta : »Dessa berövade sig a lltså  själva livet; e tt annat p ar unga 
antiochenska flickor därem ot» osv. En liknande övergångsfras som ta r 
sig underlig  u t i den svenska texten står s. 219: »Så v ar det med denne»; 
efter denna fras följa fö rk la ringar till det föregående av översättaren , 
så det följande kapitlets rubrik , och fö rst sedan fortsättn ingen  på texten. 
D å hade man bort s tryka övergångsfrasen, som i grekiskan h ar ungefär 
den funktion  vi u ttry ck a  genom a tt  börja det fö ljande på ny rad. Så är 
det på  m ånga andra ställen.

Även and ra  språkliga o tydligheter, onöjaktiga återgivanden av 
an tite tiska poänger, tunga och sökta fraser, som äro  avgjort m er tunga 
och sökta än Eusebios’ egna, ä r det go tt om i boken, men det sagda må 
v ara  nog. ja g  har icke med m ina anm ärkn ingar ve la t b rännm ärka  en 
i m ånga avseenden fö rtjän t vetenskapsm an, som h ä r h ar fram lag t ett 
icke helt lyckat verk, u tan  jag h ar ve la t om m öjligt ge läsarna av  boken 
en något högre tanke om Eusebios än den de to rde få  om de grunda sitt 
om döm e på den föreliggande översättn ingen; ty  om de så göra, torde 
de bli a lltfö r  villiga a tt instäm m a i översättarens om döm e a tt K y rk o 
historien är »svag till kom position och språk».

A l b e r t  W i f s t r a n d .

fr å n  skilda tider. Studier tillägnade H jalm ar H olm quist -Hh  1938.
634 sid. Svenska kyrka n s diakonistyrelses bokförlag , Stockholm
(tr. i Lund) 1938. Pris kr. 1 3 :..

D et er et sjældent stateligt Bind, som her har set Dagens Lys, smukt 
udsty re t og try k t, paa godt P ap ir, indeholdende 33 teologiske A fh an d 
linger og en meget om fattende H olm quist-B ibliografi udarbejdet af D r. 
T h e d e  P a l m .  D et er virkelig blevet et væ rdigt U d try k  for den 
H yldest, nordiske K irkehistorikere og Teologer skylder H ja lm ar H o lm 
quist, han, der som kun meget faa  gennem sine Forelæsninger og sine 
Bøger er blevet en Lærer for alle de skandinaviske Lande. H v o r talrige 
og hvor m angeartede de M ennesker er, som staar i Taknem lighedsgæld 
til Professor H olm quist for hans H istorieforskning  og ikke m indre for 
hans H istorieskrivning og -beretning, faa r man et tydelig t In d try k  af 
gennem den »tabula gratu lato ria» , som indleder V æ rket og om fatter 
næsten 500 N avne fra  hele N orden . O g herm ed er endda ikke i Be-
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skrivelsen af V æ rket det nævnt, som mange maaske vil sætte mest Pris 
paa, et Fotografi af den fejrede Lærer, saa sm ukt, a t m an fristes til a t 
skære det ud og lade det indramme.

Men er V ærket saaledes blevet en værdig H yldest til den lunden
siske K irkehistoriker, som nu fo rlader sin U niversitetsgerning, men som 
forhaabentlig  endnu vil berede sine Elever og Læsere mange gode 
Stunder, er det ikke mindre blevet et Æ resm onum ent for svensk nutid ig  
Teologi, saaledes som H olm quist har været med til a t skabe den, et 
M onum ent, der v idner om Frodighed og M angfoldighed, om indgaaende 
og utræ ttelige Studier, men tillige om Evne til a t skrive levende og 
fængslende. I et a f Bidragene, P rovst Petzälls dogm ehistoriske Studie 
over Præsten K arl Johan L undvall i M unktorp  bringes et C ita t fra  
1840 af en A fhandling hvor den svenske R eligionsforskning siges at 
staa  paa »en underordnad ståndpunkt» . O m  denne Dom , der stam 
m er fra  et dansk Blad, var berettiget i 1840, skal jeg lade være usagt, 
men ingen der læser nærværende Bind vil tv iv le om, a t nu, 100 A ar 
senere, m aatte Dommen blive den stik m odsatte. Specialafhandlinger, 
som frem drager ny t Stof og kaster n y t Lys over Enkeltheder i Fortiden, 
veksler med mere altmentilgængelige Essays, som i k lar og anskuelig, 
næsten populæ r Form  sam m enfatter Resultaterne af aarelange Forsk
ninger. »Från skilda tider» er saaledes blevet en usædvanlig læseværdig 
Bog — det er sjældent man kan sige det om et Festskrift af denne A rt. 
Jeg tillstaar, a t da Redaktøren bad  mig skrive om det til K v arta ls
skrifte t, v ar det ikke med nogen større Iver jeg tænkte paa a t gennem 
pløje det digre Bind — og m od Forventning blev det da en ublandet 
N ydelse. A fhandling efter A fhandling fangede Interessen. D et er en 
stor Fejl, a t Anmeldelsen ikke frem kom  i H e fte t før Som m erferien; thi 
fo r alle historisk og teologisk interesserede — man behøver slet ikke 
være Fagm and — vilde der her have været en fortrin lig  Bog at tage 
med i Sommerferien — omend den havde vejet lidt tung t i K ufferten .

Ved en O m tale her i T idsskriftet ved man daarlig , hvor man skal 
begynde, og hvor man skal slutte — og man skal jo desværre ogsaa 
slutte, saa a t der kun kan blive nogle faa O rd  om mangen en A fhand
ling, som man syntes kunne fortjene udførlig t R eferat. H ovedm ængden 
a f  Bidragene beskæftiger sig, som naturlig t er, med Sveriges K irke
historie, hvor der navnlig er G rund til ar frem hæve en Række væ rdi
fulde salme- og Utur gihistoriske Studier. Biskop A u 1 é n skriver om 
de sidste 5 A ars Arbejde, som gik forud  fo r Udgivelsen af den nye 
Salmebog. Gennem en Analyse af Bengt Lidners D ebut-D igt, et Sørge
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kvad  over Fru Sahlgren, paaviser H a r a l d  E l o v s o n  det stærke 
herrnhutiske Islæt i Lidners D igtning. L ektor N i l s  J a c o b s s o n  
beretter om Anders R udm an (d. 1708), den svensk-am erikanske Salme
digter, en af de nidkære Præster, det lykkedes Jesper Svedberg a t faa  
udsent til A m erika, og Salm ehistorikeren E m i l  L i e d g r e n  tegner 
med sin vanlige K yndighed den salmehistoriske B aggrund fo r Lars S ten
bäcks smukke Passionsdigt »H vem  vet?». I en ganske k o rt A fhandling 
u d n y tte r K yrkoherde G ö s t a  N e l s o n  1765— 67 Års Provsalm bok 
til Belysning af det stærke, men vanskeligt paaviselige Indslag, som den 
konservative Pietisme og den m oderate H errnhutism e h a r givet i Sve
riges K irke i 18 A arh. D iakonisseforstander H e l a n d e r  uddyber 
K endskabet til den Betydning, den svenske K irkehaandbog fra  1811 
— gennem Schuberts O versættelse — har h a ft fo r den preussiske Agende 
fra 1822.

Ogsaa Skole- og Kapitelshistorie  er sm ukt repræsenteret. Den kendte 
Skolehistoriker B. R u d .  H a l l ,  som ogsaa tidligere h ar beskæftiget 
sig med Rudbeckius, skriver her om »Rudbeckii flickskola och dess 
föregångare», medens M a r t t i  R u u t h  beretter om en. pietistisk H us
lærer og hans Besøg i S tockholm  1722, og Skoleinspektør G i e r  o w 
frem drager Friherre Johan  v. Bremers »Fornuftlæ re», som han øns
kede lagt til grund fo r de af ham  doterede Skoler, og som vidner 
om en gryende rationalistisk O plysningstæ nkning i Sverige. Linköpings 
Stifts lærde H isto riker O v e  H a s s i e r  h a r fundet to  K irketugts
dokum enter fra  1593— 95 og 1595— 97, som kaster et interessant Lys 
over baade Lys- og Skyggesider ved Biskop A braham s berøm te »räfst» 
og viser, hvilken V irkning  den har ha ft. O gsaa D ocent K j ö l  1 e r 
s t r ö m  henter sit Emne fra  Linköpings H istorie, idet han i T ilk n y t
ning til H olm quists egen Bog om D om kapitlernes Forvandling  til Lære
kapitler, behandler det saakaldte »consistorium maius», en udvidet 
K apitelforsam ling, hvor ogsaa visse Landpræ ster, capitulares rurales, 
havde Sæde. I L inköping har denne O rdning  spillet en særlig frem træ 
dende Rolle, men ogsaa her m aatte det udvidede K apitel vige Pladsen 
fo r et ren t Lektorskapitel.

O gsaa K irkens S tyre  og Forfatning  h a r afgivet Em ner for interes
sante Studier. O s c a r  H i p p e l  skriver tankevæ kkende — ikke altid  
lige let læseligt — om kirkeretshistoriske Problem er i T ilkny tn ing  til 
den Sohmske Teori. H i l d i n g  P l e i j e l  gør kynd ig t Rede fo r B ryd
ningerne mellem de ortodokses og Pietisternes K irkeprogram , fo ran 
lediget ved Frem kom sten a f de naturretslige Ideer, og frem drager et
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upaaagtet D okum ent, fo rfa tte t a f Växiöbiskoppen G. A. H um ble, inde
holdende et udform et K irkeprogram , saaledes som man fra  ortodoks 
Side ønskede det. lø v rig t er det værd at mærke sig, a t Pleijel hævder, 
a t ikke blot de ortodokse, men ogsaa Pietisterne bygger paa den 
luthersk-m elanchthonianske Lære om de tre Stænder. Saaledes kom m er 
H e r b e r t  O l s s o n s  A fhandling om dette Læ repunkt hos M elanch- 
thon og de ældre Lutheranere til at staa som en nyttig  Baggrund for 
Pleijels Undersøgelse. H ertil kommer en Række spredte Bidrag til 
svensk K irkehistorie. K ontrak tsprovst H e r d e r  B l o c k  offentliggør 
tre  A k tstykker fra  M ünchener H aup t-S taatsarch iv , et Brev fra  H ertug  
A lbrecht V  a f B ayern til Johan III  og to  Breve til H ertugen, som med 
gode G runde henføres til Possevino som F orfatter. For K endskabet til 
de jesuitiske Rekatoliceringsforsøg i Sverige er disse D okum enter ikke 
uden Interesse. Professor E f r a i m  B r i e m  træ kker klare Linier fra 
den m oderne Parapsykologi tilbage til Swedenborg, og D ocent F e h r -  
m a n n skriver underholdende og belærende om Schartauansk From - 
hedsliv og Prædiken. Værkets tre mest omfangsrige Studier beskæftiger 
sig m ed 19. A arh.s K irkehistorie. E r n s t  N e w m a n  beretter om 
D w ight L. M oodys Om vendelse og den »M oody-Feber», som i Aarenc 
efter 1875 gik hen over Sverige, men han fo rm aar tillige, som den 
særlige K ender af lavkirkelige Vækkelsesbevægelser han er, at opridse 
denne am erikanske Vækkelsesbevægelses Særpræg og bestemme dens 
Forhold  til andre R etninger. G u n n a r  W e s t  i n  giver en skarpt 
tegnet Skildring a f P . P. W aldenström , navnlig  bygget paa  Enkeltheder 
fra  den T id , hvor Rosenius døde og W aldenström  overtog Redaktionen 
a f »Pietisten». Endelig beskæftiger E. P e t z ä l l  sig udførlig t med 
M unktorp-P ræ sten  Lundvalls Teologi. Endnu et B idrag til Sveriges 
nyeste K irkehistorie er Biskop B r i I i o t h s Skildring af den engelske 
Æ rkebiskop D avidsons Rejse til D anm ark  og Sverige 1889, bygget 
paa  Æ rkebiskoppens u tryk te  Rejsedagbog.

En G ruppe fo r sig udgør de dogme- og teologihistoriske A fhandlinger , 
som ikke behandler svenske Forhold. T o  Forskere h ar taget det vanske
lige Problem  op, hvorledes man skal fo rk lare  sig, at Augustins Confes
siones ender m ed 3 Bøger Genesisexegese. P rovst S j ö h o l m  finder 
vel, a t de sidste tre  Bøger hører med til Confessiones, og at Bindeleddet 
er u d try k t i O rdene »M agnus es, Domine, et laudabilis valde», a t ogsaa 
den sidste D el sigter m od en Lovprisning af G ud, men Forf. under
streger, a t A fslutningen staar frit, form odentlig  først skrevet efter et 
længere O phold . I en anden A fhandling søger A n d e r s  N y  g r e n
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at vise, »att A ugustinus’ Confessiones ä r ett s trängt enhetligt uppbyggt 
verk, från  början till slut behärskat av en genomgående grundtanke». 
D ette G rundtem a er u d try k t i de berøm te O rd : »Fecisti nos ad te, 
et inquietum  est cor nostrum , donee requiescat in te», O rd , der ikke 
skal forstaas som U d try k  fo r den »opbyggelige», ofte pietistisk farvede 
T anke om M enneskehjertets U ro, Æ ngstelse og Længsel mod G ud, men 
som i sig rum m er hele den nyplatonske M etafysik og Verdensanskuelse, 
hvor G ud er den absolute »quies», medens Skabningen kun har en 
relativ Væren og derfo r begærer det højeste Gode, den højeste Væren, 
Gud. H eru d fra  forstaas V ærkets K om position: den første Del skildrer, 
hvorledes Augustin gennem Om vendelsen har fundet sit »bonum» i 
G ud. Baggrunden fo r hele denne Skildring er im idlertid  T anken  om 
Skaberen og det skabte, og det falder ganske naturlig t, a t A fslutningen 
m aa blive en U dredning  a f denne V ærkets G rundakkord  gennem en 
O m tale af selve Skabelsen ud fra  Genesis. D et er derfo r vel begrundet, 
a t det sidste K ap ite l tager de ovf. citerede O rd  op igen: »tu autem 
bonum nullo indigens bono semper quietus es, quoniam  tua quies tu 
ipse es». D et eneste M iddelaiderbidrag er en k o rt og k la r O versigt 
over den jødiske K abbalistik  a f Professor H u g o  O  d e b e r g. R eform a
tionshistorien er repræ senteret ved to vægtige Bidrag. Paa Forhaand  
vilde man ikke tro , det var m uligt paa knap 18 Sider at sige noget 
ny t om et saa ofte behandlet Em ne som Problem et om N aaden og den 
frie Vilje, men R a g n a r  B r i n g s  ejendommelige og skarpsindige 
A fhandling viser, a t det kan gøres, n aa r den rette  kom m er til. P ro 
fessor J. O s k a r  A n d e r s e n  analyserer Begrebet »Luthers A rv» 
særlig i den danske K irke — stæ rkt polemisk m od moderne svensk 
»idéhistorisk» Forskning og i det hele taget m od de nyere Luther- 
opfattelser. Forf. understreger stæ rkt det m elanchthonianske G rund
præg i den danske R eform ation. D et andet danske Bidrag er Professor 
J . N ø r r e g a a r d s  gribende Skildring a f Luthers Betydning for 
Samuel C oleridge, bygget paa dennes egne R andbem æ rkninger i to 
forskellige E xem plarer af Luthers »Table talks». D et har sin store 
Interesse her a t se, hvorledes den centrale lutherske Frelsesforstaaelse 
h ar fundet Vej ind  i den anglikanske K irke. T il denne G ruppe slutter 
sig ogsaa T o r g n y  S e g e r s t e d t s  aandfu lde Essay over den in ten
tionale Følelse hos Rousseau.

U dover Europas G rænser føres vi gennem Geografen H e l g e  
N e l s o n s  grundige Undersøgelser over D elaw aresvenskerne og deres 
Efterkom m eres A m erikanisering og gennem to missionshistoriske Bidrag:
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Professor W e s t m a n  giver et ypperlig t O verb lik  over den gamle 
syriske K irkes lidet kendte Mission langt ind i Centralasien og K ina, 
medens D ocent L i n d e b e r g  tegner de F rontforskydninger, der er 
foregaaet i Verdensmissionens A rbejde i det sidste Slægtled gennem 
Kommunismens og N ationalism ens Frem kom st, særlig illustreret ved  
interessante Eksem pler fra Japan.

T ilbage staar kun a t omtale en Undersøgelse a f Professor L i n d 
b l o m  om de mærkelige »Solsøjler», som nævnes adskillige Steder i 
G am m el Testam ente, og som her belyses ved et rig t religionshistorisk 
M ateriale, og endelig K arlstad-B iskoppen E k l u n d s  A forism er »V id 
studiet av historien».

O m  ikke andet h ar denne Anmeldelse dog forhaabentlig  evnet at 
give et In d try k  af, hvor m angeartede og v id tfavnende de A fhandlinger 
er, som H ja lm ar H olm quists Elever og V enner her h a r  samlet fo r  a t 
hylde ham. T ilsidst blot et P ar Bemærkninger om N y tten  a f en saadan 
Publikation . I og fo r sig har den jo Berettigelse nok i sit specielle 
Form aal, men jeg tro r, at den, i hvert Fald  n aa r den kan gennemføres 
i en saa smuk Form , som det her er sket, tillige h ar en anden V ærdi. 
N eto p  ved sin rige Facettering, og derved at Forskere a f v id t forskellig 
K arak ter og m ed meget forskellige A rbejdsom raader faar Lejlighed til 
en fælles O ptræ den, bidrager et saadant V erk til a t styrke Fornemmelsen 
a f  Fællesskab indenfor de lærdes Republik. V idenskaben — i hvert 
Fald  A andsvidenskaben — kan ikke m øde op og fremlægge sine Resul
ta te r paa  store opsigtsvækkende U dstillinger, saaledes som de prak tiske 
E rhverv  i stigende G rad  gör det. Men ligesom disse U dstillinger vel 
fo r den udenforstaaende ofte kan synes at være unødige, ofte a lt fo r 
bekostelige Anstrengelser, og dog for de interesserede betyder en S ty r
kelse a f  Sam m enholdet og en Inspiration til fo rnyet A rbejde, saaledes 
vil dette V æ rk utv ivlsom t baade for de M edarbejdere, som har fundet 
sammen her, og fo r de forhaabentlig talrige Læsere betyde ny Inspiration , 
n y t A rbejdsm od og ny Glæde over a t staa sammen med Teologer N orden  
ever i den samme Tjeneste. D erfor er der G ru n d  til a t slutte med a t 
føje endnu en T a k  til de mange Taksigelser, som i det sidste A ar har 
fundet Vej til H ja lm ar H olm quist, en T a k  ford i N orden  i ham har 
h a f t esi K irkehistoriker af et saa rigt og alsidigt Form at, a t en H yldest 
til ham med indre N ødvendighed m aatte  faa  en saa storstilet K arak ter.

H a l  K o e n .
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J o h a n n e s  M u n c k : U ntersuchungen über Klemens von A lexandria .
Forschungen zur K irchen- und  Geistesgeschichte, herausg. von  
E. Se e b e r g , E. C a s p a r , W . W e b e r . 2. Bd. S tu ttgart, W . K oh l
ham m er, 1933. 232 s. Pris R M . 12: — .

Slår m an upp någon patro logi av  senare datum , t. ex. R a u s c h e n -  
A l t a n e r  av år 1931, få r m an d är veta, a tt  Klemens av A lexandria  
förutom  en del sm ärre sk rifter också skriv it e tt större verk  i tre delar, 
P ro trep tikos, Paidagogos och Strom ateis. D e tta  är i själva verket hans 
största och viktigaste arbete. D e tre delarna skola ha u tg jo rt en 
trilogi, som avsåg a tt ge en fortskridande, fö rd jupad  insik t i den 
kristna gnosis. I synnerhet har em ellertid den sista av dessa tre v å lla t 
forskningen bekym m er. Klemens h ar på e tt ställe i sina sk rifter näm nt, 
a tt han hade för avsik t a tt  skriva e tt arbete D idaskalos, v ilket avsåg 
a tt ge en system atisk fram ställn ing  av den k ristna  tron , och denna 
sk rift har m an velat å te rfinna  i Strom ateis. Ä  and ra  sidan är fram 
ställningen i Strom ateis så planlös och behandlar så skilda frågor, 
a tt  m an på sina håll gjort gällande, a t t  det endast kan v a ra  fråga 
om förarbeten  till en system atisk troslära  och a tt  den planerade tredje 
delen, D idaskalos, aldrig  b liv it skriven. D ock kan  m an säga a tt  den 
förhärskande meningen fram  till å r 1933 v a rit, a tt  Strom ateis u tgör 
den tred je  delen i en trilogi, d är P ro trep tikos och Paidagogos u tgöra  
den fö rsta  och andra.

O vanstående arbete av den danske forskaren J o h a n n e s  M u n c k  
synes ha rubbat dessa c irk lar genom de energiska och d jup trängande 
litte rä rk ritisk a  undersökningar till K lem ens’ fö rfa tta rsk ap , som d är äro 
fram lagda. H an  når fram  till sina resu lta t genom noggranna deta lj
undersökningar och under liv fy lld  diskussion med tid igare forskare på 
arbetsfältet.

I fö rsta  delen av sin bok går D :r  M unck in på frågan om Str:s 
förhållande till P ro tr. och Paid . I viss u tsträckning  kan han här sägas 
ank n y ta  till E u g è n e  d e  F a y e .  D enne har i sin bekanta Klemens- 
m o n o g ra f i1 g jort gällande, a tt Str. icke kan vara  den av Klemens 
planerade D idaskalos. Den ger icke någon system atisk fram ställn ing 
av  den k ristna tron. Klemens hade funn it, a tt han för en dylik  måste 
gripa till den grekiska filosofiens hjälpm edel. D etta  v ar em ellertid 
något i den k ristna försam lingens ögon m isstänkt, och Klemens känner

1 E u g è n e  de  Faye ,  Clément d’Alexandrie, Étude sur les rapports du Christia
nisme et de la philosophie grecque au Ile siècle. Paris 1898.
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e tt behov a tt  rä ttfä rd ig a  sitt fö rfarande och ta r  dä rfö r itu m ed att, 
innan han skriver D idaskalos, skriva Str., som så småningom  växer 
u t till sitt nuvarande omfång. H an  n år sedan aldrig  fram  till fö r
fa ttan d e t av D idaskalos. D :r M unck följer nu de Faye så lång t a tt 
Str. ej ä r den av Klem ens planerade D idaskalos. Men i övrig t följer 
han icke de Fayes hypotes utan fram lägger en helt ny. Str. är det första  
ledet i en p lanerad  an d ra  trilogi, av vilken dock endast en del b liv it 
skriven, liksom av den första endast tv å  delar. En dylik  hypotes 
kom m er i ännu skarpare  konflik t med en teori, som i opposition m ot 
de Faye år 1902 fram fördes av K a r l  H e u s  s i .1 D enne sökte göra 
tro lig t, a tt  man i Paid , fann  hänvisningar, som torde avse vissa ställen 
i 2:a, 3:e och 41e boken av Str. och gav u ttry ck  å t den fö rm odan , a tt 
alltså vissa delar av  Str. vore skrivna före Paid . Enligt H eussi ingår 
alltså Str. i serie med P ro tr. och Paid., ehuru ordningen blir något 
annorlunda än den trad itionellt antagna. De svårigheter, som äro 
fö rbundna med denna teori fram hävas energiskt av  D :r  M unck.

Den and ra  delen av D :r M uncks arbete ta r  upp W i l h e l m  
B o u s s e t s “ källsöndring inom de klem entinska skrifterna. Först be
handlas B:s teori om en källa, som få tt  nam net »Diebstahl der H elle
nen». S itt nam n h ar den få tt därför, a tt  i dessa avsn itt den grekiska 
filosofins fö rhållande till hebréerna behandlas. D et v ar ju en vanlig 
upp fa ttn in g  bland de kristna, a tt de grekiska filosoferna lä r t av 
hebréerna. D :r  M unck v isar nu, a tt tanken på den hellenska filosofins 
beroende av barbarernas förekom m er i alla delar av Str. och näppe
ligen kan läggas till grund för talet om en särskild källa. B. h ar dess
utom  g å tt u t ifrån  en felaktig föreställning om den grad av ordning 
och fö ljdrik tighet, m an har a tt vän ta  av fram ställningen i Str. Str. 
tillhö r just en litteraturgenre, som fö rfa tta ren  m edvetet använder för 
a tt  förbehålla sig friheten att göra »allerlei krum m e Sprünge und 
N ebenbem erkungen». Av Str. få vi alltså icke begära, a tt fram stä ll
ningen skall fram träd a  som en sluten enhet och ur bristen på d y lik  dra  
slutsatsen, a tt det ä r  främ m ande källor, som inarbetats. — D :r M unck 
vill nu ej bestrida, a tt  Klemens använt källor och a tt dessa kunna ha 
givit anledning till bristande enhetlighet i de åsikter, han fram för, men

1 K a r l  H e u s s i ,  Die Stromateis des Clemens Alexandrinus und ihr Verhältnis zum 
Protreptikos und Pädagogos. Zeitschrift f. wiss. Theologie 45, 1902.

- W i l h e l m  B o u s s e t ,  Jüdisch-Christlicher Schulbetrieb in Alexandria und Rom. 
Literarische Untersuchungen zu Philo und Clemens von Alexandria, Justin und Ireneus 
Göttingen 1915.
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han ställer sig skeptisk gentem ot m öjligheten a tt ånyo utskilja  de 
använda källorna och på så sätt öka m öjligheten a tt fö rstå  Str.

Bousset antog även en »Pantainoskälla»  i Excerpta och Eklogai. 
D enna skall ha v a rit m er präg lad  av  den kätterska gnosticismen än 
Klemens, men denne skall det o ak ta t ha upp tag it den på grund av sin 
vördnad fö r kateketskolans trad ition . Pantainos var som bekant 
Klemens’ lärare. Bousset m enade sig även i Strom ateis finna »Pantai- 
nos»-elcment. D :r M unck söker nu visa a tt  B:s konstruk tioner icke 
heller här äro hållbara. Pantainos kan icke sägas v a ra  mer gnostisk 
än Klemens. K ateketskolan som en fast institu tion med en succession 
av lärare är yngre än Klemens. D et är ej Pantainos u tan  Klemens 
själv, som är gnostiker, och på honom  h ar man a tt fö ra  tillbaka de 
gnostiskt präglade texterna. Visserligen bekäm par han »gnostikerna», 
men det h ind rar icke, a tt  han  i m ånga avseenden står dem nära. Vi 
m öta h ä r ett liknande förhållande som n är det gäller Origenes’ fö r
hållande till den grekiska filosofien. Denne bekäm par »filosoferna» 
men är sam tidigt i hög grad influerad  av  deras tankegångar. H ä ri 
torde m an ha a tt söka den djupaste grunden till de hos Klemens 
m ötande både sakliga och språkliga m otsä ttn ingar och ojäm nheter, 
vilka givit anledning till försöken a tt utskilja  olika källor.

Diskussionen om källproblem en fö r så D :r  M unck in på frågan 
om Klemens’ förhållande till gnosticismen. Bousset h ar rä tt, när han 
ställer in Klemens i en gnostisk miljö. D etta  kom m er verkliga fö rh å l
landet närm re än a tt, som de Faye, be trak ta  K lem ens’ förhållande till 
den grekiska filosofien som det v iktigaste problem et. De Faye har 
överd riv it K lem ens’ beroende av filosofien. Denne står kritisk  till både 
filosofi och gnosticism såsom den som äger den sanna filosofien och 
den sanna gnosis. E tt säkert kriterium  fö r sin k ritik  finner han i sina 
lärares trad ition , vilken förb inder honom med den sanna apostoliska 
trad itionen . Vad som skiljer Klemens från gnostikerna är enligt D :r 
M unck form ellt G am la Testam entet, reellt »det etiska».

T y v ä rr  äro  de sist berörda problem en endast föga u tfö rda . D et är 
de litte rärk ritiska  frågeställn ingarna, som dom inera. I e tt avslutande 
kapitel avrundas de litte rä ra  hypoteserna, för a tt använda förf:s eget 
u ttryck , med tre skisser behandlande Klemens som sofist, som filosof 
och som allegorisk skriftu tläggare. D et sofistiska draget betonas på 
det filosofiskas bekostnad.

I en exkurs om Origenes och kateketskolan v isar slutligen D :r



3 92 T E O L O G I S K  L I T T E R A T U R

M unck huru  o k la rt Origenes’ förhållande till Klemens och kateket- 
skolan i själva verket är.

U tan  a tt  ha verkstä llt någon detaljgranskning skulle jag dock vilja 
fram hålla  det in tryck  av vederhäftig  och gedigen forskning denna 
undersökning ger. Den har också kunnat glädja sig å t a tt  en så om 
dömesgill forskare som utgivaren av Klemens’ skrifter i D ie griechischen 
christlichen Schriftsteller, O. S t  ä h  l i n ,  anslu tit sig till det fram fö rda  
lösningsförsöket.1

F o l k e  B o s t r ö m .

D O G M H IS T O R IE N  O C H  D E N  SY ST E M A T ISK A  T E O L O G IE N .

W a l t h e r  K o e h l e r :  Dogmengeschichte als Geschichte des christlichen
Selbstbewusstseins. VI I I  T  373 std. M ax  Niehans Verlag, Zürich
u. Leipz ig  1938.

M edan de dogm historiska m onografierna, behandlande skilda frågor, 
t i t t  och tä t t  — glädjande nog — utgivas, hör det till de m era sällsynta 
tilldragelserna, a tt  en hel dogm historia utkom m er. En sådan händelse 
ä r sålunda i och fö r sig värd  a tt uppm ärksam m a. Bakom  utgivandet 
av  en hel dogm historia ligger o fta  nog ett helt livsverk i teologiens tjänst. 
A tt det så fö rhåller sig med den här ovan angivna, fram går därav , 
a tt  fö rf. själv k a lla r den »ein Abschiedsgruss an meine akademischen 
H ö rer, die mich darum  baten» (s. V II). M ed en fin och försynt 
anspråkslöshet fram håller förf., a tt näm nda dogm historia icke är a tt 
b e trak ta  som »Lehrbuch», u tan  den vill i stället i fö rsta  hand  tjäna  de 
unga studenterna »zur E inführung und A nleitung zu w eiterem  Studium » 
(ibid.). N y tt  m aterial fram lägger den icke, u tan  den bygger på de 
stora arbetena av H arnack , Loofs och Seeberg. D ock m å fram hållas, 
a t t  fram ställningen, som i den första huvuddelen behandlar den gamla 
k y rkan  (s. 35 ff.) och i den and ra  huvuddelen m edeltiden (s. 271 ff.) 
och som slu tar med en utb lick  över reform ationstidens dogm historia 
(s. 3 5 o ff .) , innehåller så m ånga nya synpunkter och så m ånga k la r
läggande u tredningar, a tt arbetet i sin helhet är m ycket intressant och 
fängslande.

D et beak tansvärda stannar em ellertid icke härv id . En dogm historia

1 I inledningen till Klemens-översättningen i Bibliothek der Kirchenväter II R. 
Bd VII, 1934.
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utgives icke nödvändigtvis såsom sista led i den akadem iska verksam 
heten, ej heller bara d ä rfö r a tt de akadem iska åhö rarna  så önska och 
begära. U tg ivandet av en hel dogm historia m åste m otsvara e tt av 
förf. k än t behov, som redan föreliggande dogm historiska fram stä ll
n ingar icke kunnat tillfredsställa . D e tta  har ock v a rit m otivet till 
u tg ivandet av ovan näm nda dogm historia. Förf. fram håller det redan 
i fö rordet. T ro ts  ovan angivna anspråkslösa självbekännelse frånkän- 
ner fö rf. sig icke all orig inalite t: »in der S toffgruppierung und dem 
A ufbau des G anzen bin ich eigene W ege gegangen». Men hans in ten
tioner gå d jupare än så. H a n  finner, huru  de dogm historiska fram 
ställn ingarna i trad itionell h istorisk form  egentligen erbjuda b lo tt »eine 
D oublette  zur ’K irchengeschichte’» (s. V II). För sin det vill förf. 
fram lägga en dogm historia, som faller inom den system atiska teologien 
och m otsvarar den system atiska teologiens k rav  (ibid.). O ch d etta  är 
från  system atisk-teologisk synpunkt det mest intressanta i denna vår 
allra  nyaste dogm historia. Den skulle på det kortaste sä tte t kunna 
karak teriseras så, a tt  fö rf. uppställer till behandling e tt y tte rs t ak tuellt 
problem , men han söker lösa det på e tt sätt, som icke m otsvarar den 
ak tuella  teologiens läge u tan  ligger några decennier tillbaka  i tiden.

D et ä r en känd sak, a tt Schleiermachers G laubenslehre (D er christ
liche G laube) i det hänseendet b ildar epok, a tt den betyder ett över
v innande av den gam la lokalm etoden inom dogm atiken: H ela  det 
k ristna  trosinnehållet kom  h är a tt  fram ställas som ett organiskt helt 
u t från  en system atisk enhetspunkt. Problem et: dogm historia och 
system atisk teologi inrym m er just frågan om, huru  lokalm etoden skall 
övervinnas inom dogm historien och d är ersättas med en organisk 
helhetssyn. P å ett belysande sätt har Koehler tecknat, huru  denna 
fråga  står på dagordningen inom nutida system atisk teologi.

Lokalm etoden hör så a tt  säga med till dogm historiens första fram 
träd an d e , fram håller K oehler (s. i). Den är en re la tiv t ung vetenskap, 
e tt barn av 1700-talets upplysning. Dess första fö re trädare , Samuel 
G ottlieb  Lange, W ilhelm  M iinscher och Johann  C hristian  W ilhelm  
Augusti, fa ttad e  dogm historien som den historiska utvecklingen av 
såväl den kyrk liga teologien, d. v. s. hela det teologiska tänkandet, 
som de k y rk lig t recipierade trossatserna. D å dogm at innebar dels det 
kristlig t norm ativa  tänkandet, dels de till bekännelse upphö jda  tros
satserna, kom  man i den dogm historiska forskningens första  skede a tt 
p å  det sä tte t fö rb inda båda till en enhet, a tt  m an utgick från  bekän
nelsen med dess enskilda loci — de Deo, de C hristo  etc. — och lät
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det teologiska tänkandet tjän a  som illustrationsm aterial. Lokalm etoden 
var därm ed på ett na tu rlig t sätt given, ja, ofrånkom lig.

Förvisso med rä tta  fram håller Koehler (s. 2), a tt H a rn ack  med 
sin stora Lehrbuch der Dogmengeschichte b ildar epok inom den dogm- 
historiska forskningen. Koehler torde på visst sätt mena, a tt  H arn ack  
övervunnit lokalm etoden inom dogm historien. Den k ritik , som K oehler 
r ik ta r m ot H arn ack , går u t därpå, a tt  denne fa tta t  dogm ats begrepp 
for trång t. »H arnack  hat eine dogmengeschichtliche M onographie der 
vier ersten Jah rhunderte  m it Ausblicken geschrieben, keine D ogm en
geschichte im ganzen. D er Begriff ’D ogm a’ muss erw eitert werden» 
(ibid.). Visserligen är det så, a tt H arn ack  har e tt synnerligen enhetligt 
begrepp om dogm at: detta  betyder hos H arn ack  icke b lo tt »das D ogm a 
der vier ersten Jahrhunderte» , utan det kristologiska dogm at. U t från  
denna grundsynpunk t har H arnack  givit en synnerligen enhetlig fram 
ställning av dogm ats utveckling. Men vi finna sam tidigt, hurusom  han 
är nödgad a tt  nu och då företaga exkurser, som avvika från  huv u d 
synpunkten. G ent emot K oehler är sålunda a tt säga, a tt  H arn ack  icke 
lyckats fram ställa  ens de fy ra  första kristna århundradenas trosinnehåll 
som ett organiskt helt.

Den opposition gent emot H arnack , som i m ycket kännetecknar 
nutida system atisk teologi, kan från  en sida sett karakteriseras som 
en strävan a tt nå fram  till en system atisk-organisk syn på dogm 
historien. D et gäller a tt  nå fram  till »eine systematische S to ff
gruppierung», som ta r  hänsyn till hela det dogm historiska m aterialet. 
Den principdiskussion, vari Koehler i de tta  sam m anhang ingår, har 
sitt särskilda intresse. »Dass die systematische S toffgruppierung kom 
men werde, h a t R. Seeberg am Schluss seiner . . . Dogmengeschichte 
geweissagt», skriver K oehler (s. 3). Aven om en i detalj genom förd 
stof fanordn ing av hela det dogm historiska m aterialet ännu ej före
ligger, så hava vi »Blickpunkte» för huru detta  skall verkställas, 
fram håller Koehler. En första sadan synpunkt är »der dialektische 
B lickpunkt», som enligt Koehler utvecklats »von dem schwedischen 
Theologen G ustaf Aulen» i dennes sk rift: Die Dogmengeschichte im 
Lichte der Lutherforschung, Studien der Luther-A kadem ie, 1932. »Für 
Aulen ist norm ativ : die Eigenart des C hristentum s, und er sieht die 
D ia lek tik  der theologischen Entw icklung in der V erdunkelung und  dem 
W ieder-D urchbrechen dieser E igenart im Laufe der Geschichte. Die 
E igenart des C hristentum s liegt in seinem O ffenbarungsanspruch als 
göttliche G abe der Agape, als reines Schenken der göttlichen Liebe.
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Die V erdunkelung liegt im Idealism us, d. h. im G eltendm achen von 
A nsprüchen des Ich und seiner ra tio , sei es m oralistisch, sei es intel- 
lektualistisch» (ibid.). D e tta  är enligt K oehler »ein einheitlicher G e
dankengang und zweifellos fruchtbar»  (s. 4). H an  finner ock, huru  
hos Aulén den gam la m etoden är ersatt med en organisk-system atisk. 
D å K oehler tro ts de tta  erkännande em ellertid icke vill följa Aulén, ä r 
orsaken den, a tt  han finner, hurusom  »diese System atik doch bleibt eine 
dogm atische, n icht eine historische. Es hängt hier alles an der Praemisse: 
das C hristentum  ist ein absoluter E inbruch Gottes in die Geschichte 
un te r Ausschluss jeglicher menschlichen A ktiv ierung . . .  D am it w ird  
das C hristentum  aus der Geschichte herausgehoben und  zur U eber- 
geschichte gemacht. Diese Dogm en-Geschichte ist nicht H istorie, 
sondern historia sacra, nicht descriptiv, sondern axiologisch» (s. 4).

H ärem ot ställer K oehler sin egen g rundsynpunkt på dogm historiens 
organisk-system atiska fram ställande, vilken av honom kallas »der 
religionsgeschichtliche B lickpunkt» (s. 4). Den system atiska fram stä ll
ning av dogm historien, som på en gång övervunnit locimetoden och 
skiljer sig från  rent historisk teologi, kan enligt Koehler icke ta  sin 
u tgångspunkt i dogm atiken med dess h istorisk t givna loci, u tan  måste 
u tgå från  religionshistorien, d. v. s. strukturen av religionen såsom 
sådan (s. V II). I m otsats m ot den s. k. dialektiska m etoden är den 
religionshistoriska enligt K oehler i stånd »die D ynam ik  des dogm en- 
geschichtlichen Geschehens im m anent-induktiv  zur A nschauung zu 
bringen, ohne der G efahr der K onstruk tion  zu erliegen» (s. 4). V id 
frågan , vad  som i dogm historien skall fram ställas med denna religions
h istoriska m etod, b lir svaret: das christliche Selbstbewusstsein. Koehler 
h ar ock, såsom av rubriken på hans arbete fram går, velat fram ställa  
dogm historien »als Geschichte des christlichen Selbstbewusstseins». Das 
christliche Selbstbewusstsein är nämligen e tt konkret u ttryck  av re li
gionen överhuvud, såsom kristendom en ju är »eine species innerhalb 
des genus religio, eine Erscheinungsform  der menschlichen R eligiosität 
wie andere Religionen auch» (s. 4). I anslutning till A. D orner, men 
i m otsats till Seeberg och Loofs m enar K oehler, a tt dogm at är das 
christliche Selbstbewusstsein »wie es sich in der Lehre darstellt»  (s. 5). 
Seeberg och Loofs hade m enat, a tt  dogm historien vore »die Geschichte 
derjenigen G laubenssätze, deren A nerkennung eine kirchliche Gem ein
schaft von ihren G liedern ausdrücklich fordert»  (s. 2 f.). »D arf die 
K irche, im letzten G runde doch eine historische Z ufälligkeit, in dieser 
W eise massgebend sein?» frågar K oehler och svarar: »Nein, w ir
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machen die T ore ganz weit auf und fassen die Dogmengeschichte als 
Geschichte des christlichen Bewusstseins, das zur Erkenntnis seiner 
selbst kom m t» (s. 3). »Diese Dogmengeschichte . . .  ha t ihr Ende erst 
im T ode des letzten christlichen Denkers» (ibid.).

M era to rde  icke behöva fram dragas u r Koehlers principteckning, 
för a tt man skall inse, hurusom han i e tt m odernt problem läge svarar, 
som om han d rö jt sig kvar ett par årtionden  tillbaka i tiden. Såsom 
e tt sista försök a tt med en religionshistorisk-religionsfenom enologisk 
m etod kom m a till rä tta  med dogm historien m å Koehlers fram ställn ing 
ha sitt kuriositetsintresse. Från e tt ak tuellt teologiskt läge se vi, a tt 
hans försök a tt lösa frågan om dogm historiens systematisk-teologiska 
k a ra k tä r  inrym m er följande tre väsentliga faro r: 1. genom den reli- 
gionshistoriska-religionsfenom enologiska m etoden upplöser han kristen
domen och det kristna dogm at i en allm änm änsklig religiositet, v ilket 
strider m ot kristendom ens och dogm ats k a rak tä r av a tt vara  något 
egenartat och sui generis; 2. genom näm nda metod stö rtar han kristen
domen och det kristna dogm at i ren subjektivism, v ilket strider mot 
kristendom ens och dogmats k a rak tä r av a tt representera objektiv 
gudom lig uppenbarelse; 3. genom näm nda m etod låter han inom dogm 
historien individualism en vara utslagsgivande — man observere, a tt 
»die Dogmengeschichte» ju påstås ha »ihr Ende erst im T ode des 
letzten christlichen Denkers» — men detta  strider m ot kristendom ens 
och det k ristna dogmats universalitetsanspråk, gem enskapskaraktär och 
kyrk liga art.

V ad Koehlers behandling av Aulén beträffar, är det först och 
främ st av intresse a tt konstatera, huru  svensk teologi av i dag sätter 
d jupa  spår i tysk teologi. För en svensk läsekrets är det onödigt a tt 
påpeka, huru  Koehler i långa stycken m issuppfattat och m isstolkat 
Aulén. V id en sida av Koehlers behandling av Aulén vilja vi dock 
h ä r till sist stanna och anknyta. D et är ovedersägligt, a tt Aulén med 
den av K oehler sa kallade »dialektiska» metoden kom m it a tt insätta 
den det egenartat kristna (agape) representerande dogmhistorien såsom 
det ena ledet i en dialektisk process, vars andra led utgöres av den 
religiösa idealismen (ratio, eros etc.). M en är den kristna dogm historien 
a tt förstå endast m ot bakgrunden av sin dialektiska m otsats (den 
religiösa idealismen etc.), så kom m er dogm historien fö r det första a tt 
representera b lo tt e tt led eller en sida i e tt allm änt andelivs sam m an
hang eller i ett allm änt kulturliv ; dogm historien och därm ed kristen
domen kom m er med andra ord därigenom  a tt fa ttas b lo tt såsom en
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y ttring  av kulturen  i allm änhet. För det an d ra  kom m er genom det 
sagda m ycket litet av den verkliga »dogm historien» a tt representera 
det egentligt och egenarta t k ristna, u tan  m åste ställas »unter das 
dogm atische V erd ik t eines A bfalls». D et ä r enligt m in mening i högsta 
grad angeläget a tt  finna en princip , u t från  v ilken dogm historien 
verkligen kan behandlas som system atisk teologi, d: v. s. en princip , 
u t från  vilken hela det dogm historiska sto ffe t kan  organiskt-system a- 
tisk t fram ställas och behandlas u tan  a tt därm ed våld  övas p å  dogm 
historien, sådan den verkligen föreligger, och u tan  a t t  teologien göres 
till b lo tt en sida av  en allm än ku ltu rvetenskap  och p å  det sä tte t till 
sin egenart fö rflyk tigas. För egen del m enar jag, a tt  denna p rincip  är 
ky rkan , fa tta d  som religiös — alltså icke bara  sociologisk — storhet 
i gam m al- och nytestam entlig  m ening.

H j. L i n d r o t h .

K R IN G  W IK N E R -M IN N E T .

Pontus W ikner. 1837— 1937. U tg iven  av  A l g o t  W e r in  och E l o f  
Å k e s s o n . 222 sid. C. W . K . Gleerups förlag , L und  1937. Pris 
kr. 7: 30.

F örra  åre t firades hundraårsm innet av P o n t u s  W i k n e r s  födelse, 
och i å r  ä r det fem tio å r sedan hans död.

O m  den k v an tita tiv a  litte ra tu ren  om W ikner under dessa fem tio 
å r återspeglar sam tidens fak tiska  uppskattn ing  av  honom , så tycker 
m an sig finna  en efter h an d  sjunkande men på  sista tiden k la r t stigande 
intressekurva. A tt W ikner u tövade e tt s to rt in fly tande p å  m ånga 
enskilda, som kom m it i personlig beröring med honom , återspeglas 
bl. a. i de snart efter hans bortgång u tkom na »C arl Pontus W ikner, 
m innesteckning av en tacksam  vän» (E. K j e l l b e r g ) ,  »C arl Pontus 
W ikner, hans lefnad och läror» , en m onografi av en boström sfilosof 
(L. Fl. Å b e r g), sam t » V ittra  skrifter» , u tg ivna  av  K a r l  W a r b u r g .  
O m kring  sekelskiftet fö refa ller det em ellertid  som om förståelsen fö r 
W ikner skulle ha försvagats. Ä ven om enstaka forskare egga till fö r
d jupade W iknerstud ier och v ittn a  om hans personlighet ( V i t a l i s  
N o r s t r ö m :  »Den enda o tv ivelak tig t geniala m änniska jag under m in 
ungdom  och yngre m annaålder kom  i beröring m ed»), så ty d a  m ånga 

27
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tecken på a tt  tidens nya tan k a r g jort W ikner till en täm ligen bort- 
glöm d filosof.

En ny generation fick ny förståelse fö r gam la problem . T . B o h l in s  
lilla studie »Pontus W ikner och Sören K ierkegaard» (1919) kom  som 
första  arbete i en rad  av sm ärre u tredn ingar om W ikner, som under de 
följande åren av flera olika forskare publicerades, huvudsakligen i 
fest- och tid sk rifte r. En värdefu ll h jälp  fick m an i den av A d . A  h l -  
b e r g  och T h .  H j e l m q v i s t  (1920— 24) u tg ivna  sam lingen av 
W ikners brev sam t litte rä ra  och populärvetenskapliga sk rifter. P å 
senaste år ha  v i också få tt några m er om fattande arbeten. S. B e r g e n tz  
u tgav  1935 en sam m anfattande, popu lär W iknerm onografi och sam m a 
år u tkom  E d  v. R o d h e s  »Den religiösa liberalism en», d ä r W ikner 
blir förem ål fö r en m era djupgående och på m ånga punk ter k la rläg 
gande analys. E tt belägg fö r hans ak tua lite t ä r också den fö rra  året 
u tkom na m innesskriften, d ä r sju olika forskare läm nat sina b id rag  för 
a t t  y tterligare  klarlägga bilden av  en m ärkesm an inom  svenskt andeliv .

För a tt kunna bedöm a W ikners idéhistoriska ställning m åste m an, 
såsom J. A. E k l u n d  fram hållit, studera m inst tv å  eller tre  stora 
forskningsom råden: K ristendom ens av grekiskt tankearbete b efruk tade  
tankeliv , kristendom ens from hetsliv  i d jupet av Sveriges fo lk  och 
Sveriges insats i det filosofiska tänkandets arbete. En blick p å  m innes
skriftens innehållsförteckning bestyrker de tta  påstående. F lera olika 
vetenskapsom råden ha intresse fö r W ikner. F rån  skilda synpunkter 
ha här litte ra tu rh isto rikern  och den klassiskt orienterade filologen, den 
system atiskt skolade teologen och den p rak tisk t verksam m e prästen , 
den kunskapsteoretiskt inställde filosofen och den analyserande psyko
logen sökt trän g a  in m ot centrum .

D et är en delvis ny och korrigerad  W iknerb ild  vi h är m öta. V i 
tän k a  oss honom  gärna som den oförstådde, m elankoliske grubblaren, e tt 
o ffer fö r sam tidens intrigspel och filosofstrider. D enna sentim entala 
bild  få r  nu v ika  fö r en friskare. W ikner v a r inte b ara  känslom änniska, 
han hade drag  av m anlighet och m aktm edvetande, av  sträng logik och 
konsekvens. O ch hans tänkande v a r m ycket m er betydelsefullt än  m an 
h ittills  fö reställt sig.

D en k ristna  kärlekstanken h a r av  v å r  tids teologi b liv it förem ål 
för ingående utredning. D et personliga kärlekslivets problem  ä r för 
W . den stora frågan  och u tgångspunkten fö r hans religionsfilosofiska 
tänkande. V i ha  ingen anledning a tt  här beröra hans tidigare religiösa 
utveckling, de drag  av helighetsallvar, som gossen fick så s ta rk t in tryck
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av i den västsvenska from hetens miljö, eller den svärm iska K ristus- 
hängivenheten, som väcktes i ynglingens själ under in fly tande  från  
p ietistisk t sinnade kretsar. K ristuskärleken blev fö r W ikner e tt 
problem  i sam band m ed hans vänskapskult. D e tta  o fta  behandlade 
tem a — över vilket W ikners ännu icke offen tligg jorda dagböcker i 
sinom tid  förm odligen kom m a a tt  sprida n y tt  ljus — belyses i m innes
skriften  genom en samling brev  från  W ikner till poeten E rnst B jörck, 
son till biskop G. D . B jörck i Göteborg. Samlingen, som h ä r fö r fö rsta  
gången publiceras, ä r noggrant kom m enterad av T h . H jelm qvist. H u r  
skall jag sam tidigt kunna älska K ristus och en vän , de t v a r  W ikners 
intensiva fråga. ». . . övera llt m öter mig sam m a m otsats, sam m a 
olösliga gåta, hvilken a lltjäm t fö rd u n k lar m in lifs-åskådning . .  . Å ena 
sidan b är jag . . . inom m itt bröst e tt h jerta , som m ed osäglig innerlighet 
sluter sig till h v a r je annat, som äger kärlek  och vänskap  a t t  erbjuda; 
å and ra  sidan m öter mig denna thordönsstäm m a från  K ärlekens egna 
läppar: ’H v ilken  som kom m er till mig och icke hatar sin fader och 
m oder . . .’» D et förefaller mig som om W ikner v a r it  n ä ra  den n a tu r
ligaste lösningen av d e tta  problem  — den k ristna  kärleken m änniska 
m ot m änniska såsom en spontan kärlek  u tan  m otiveringar —  när han  
i samma brev fo rtsä tte r: »Får jag således icke älska någon fö r dess 
egen skull?» H an  vågar em ellertid ej tän k a  denna tanke till slut. I 
stället lå ter han  m änniskokärleken bli m otiverad  av  kärleken  till det 
ideala eller gudom liga. Genom  en hänsynslös idealisering av  vännen 
sam m anm ältes K ristuskärlek  och vänkärlek . N åg ra  år senare, n är han  
ser tillbaka  på denna period, k river han: »Jag såg på  D ig och älskade 
D ig, icke m ed denna ljum m a kärlek , som älskar fö r trefnadens skull, 
eller för njutningens skull, eller fö r detta  lifvets skull eller till och m ed 
fö r kärleks skull — jag älskade så som m an b lo tt kan  älska det 
oändliga  — och detta  k lädde jag i dina drag». (M innesskriften s. 35 f. 
o. 61.)

N ä r  m an idealiserar på de tta  sätt, så råk a r m an em ellertid in i 
den mest tillpetsade egocentricitet. Idealet, som m an finner hos G ud 
och hos vännen, blir bara  det egna jagets önskeskapelse; synar m an 
det i söm m arna, finner m an bara  sig själv i en spegelbild. D e tta  gick 
så småningom  upp fö r W ikner, n är han  på 1860-talet b ro ttades m ed 
dessa problem , och då han  ser tillbaka  på sin utveckling, liknar han  
sig vid N arkissos, ynglingen, som fö rälskar sig i sin egen spegelbild, 
som han ju aldrig  kan  nå. I en uppsats »Pontus W ikner — den
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kristne N arkissos» analyserar A. W  c r i n d e tta  m otiv hos W ikner och 
påpekar en rad  in tressanta paralleller i svensk diktning.

N ä r  det m änskliga jaget fick ersätta det gudom liga, ham nade 
W ikner i panteism , som han själv kallar det. M an kan fråga  sig, vad  
det v a r  fö r grund till denna åskådning, om den b lo tt berodde på 
W ikners psykologiska egenart, eller om den ren t logiskt kan  anses 
följa av  e tt visst filosofiskt system, t. ex. P latons eller Boströms, med 
v ilka han denna tid  v ar väl förtrogen. J. L a n d q u i s t  söker i en 
studie »W ikners utveckling fram  till 'K ulturens offerväsen '»  göra en 
psykologisk, eller kanske snarare psykoanalytisk, tolkning. Den obön
hörliga renhet, som W ikner krävde i handling och tanke hos sig själv, 
ledde honom  till en fara. D et om utliga undertryckandet av hängivelse
d riften  och det sexuella livet krävde sin kom pensation. R esultatet blir 
fö rk lädnaden  av  ideal vänskap, ett förälskande i själva renheten. D et 
ä r den p la tonska  erotiken, som ligger bakom  såväl N arkissosupplevel- 
sen som vänskapskulten, även om W ikner är aldrig  så välrustad  med 
filosofiska och religiösa argum ent. Först kristendom en gör honom  v erk 
ligen fri i fö rhållande till Eros. Den förnyade bekännelsen till K ristus 
d ra r  gränslinjen fu llt  bestäm d mellan platonsk och kristen kärlek. — 
H ä r  vill jag göra den randanm ärkningen, a tt  Landquists skiljande 
m ellan dessa tv å  a rte r av kärlek ej få r förblandas m ed den d istinktion, 
som b ru k ar göras i m odern teologi mellan eros och agape. Eros i denna 
senare m ening såsom typen för en viss religiös grundinställning kan 
ej definieras såsom undertryck t sexualitet, även om den p latonsk t- 
erotiska inställningen ofta kan påvisas, där en religiös erostyp dom i
nerar. D en teologisk-system atiska termen eros h a r en helt annan inne
börd. O m  m an nu kanske kan vara överens därom , a tt  den »tidigare» 
W ikner är eros-bestäm d i både den ena och and ra  meningen, så kan 
m an, om m an v ill bedöm a den »senare» W ikner, ej u tan  v idare  kalla 
denna s tån d p u n k t »kristen» i motsats till en tidigare »platonsk». I 
varje fa ll m öter m an också på detta senare stadium  drag av en religiös 
erostyp.

A rvet från  an tiken  belyses av G. R u d b e r g i uppsatsen »Pontus 
W ikner, H ellas och Rom». På allvar väcktes W ikners intresse för 
H ellas genom V ik to r Rydbergs »Den siste athenaren». D ock få r m an 
ej glömma, a tt  dessa två  delvis stå på helt olika grund. W ikner v ar 
ju — i m otsats till R ydberg — främ m ande för den liberala, m ot k y r
kan  rik tade  k ritiken , ej heller vill han b ruka P la ton  eller Plotinos som 
vapen m ot en felak tig t fa ttad  kristendom . D et ligger, fram håller
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Rudberg, e tt sub jek tiv t element i W ikners b ilder från  H ellas. »H an  
har m ö tt det eviga i skönheten, helst hos e tt m änniskoöga eller en 
m änsklig blick» (s. 90). O m  R ydberg  fa ttad e  platonism en som h a r
m onien och i sam band därm ed som den dem okratiska friheten, så v a r 
det m er tanken  på  P la tons Eros, idéns genom lysande av det sinnligt 
givna, det sköna och eviga bakom  det kroppsliga, som. tillta lade  
W ikner. U ppskattn ingen  av  an tiken  — d. v. s. av  P la to n  — släppte 
han ej efter nyorienteringen. P la to n  h a r s tå tt v id  randen av den 
högsta saninngen, h äv d a r W ikner nu , men han  h a r ej n å tt den, dä rfö r 
a tt han  ej fa t ta t  personligheten i dess d jupaste, k ristna , mening. R u d 
berg sam m anfattar: W ikner känner den k ristna  personligheten,, men 
i platonsk belysning. Ingendera sidan uppgives.

I m innesskriften näm nes o fta  o rdet »idealism». H ä rv id  borde m an 
i större u tsträckn ing  än h ittills  skett försöka hålla  isär de olika n y an 
seringar, som d e tta  begrepp innebär. M an bör vä l först skilja det 
popu lära  begreppet idealism  ( =  skapa ideal fö r en livsåskådning) från  
idealism i kunskapsteoretisk  m ening. Ä ven denna kan  i sin tu r v a ra  
av  olika struk tu r. N ä r  m an ta la r om p latonsk  idealism är det n ä r
m ast fråga om en objektivistisk kunskapsteori, d ä r det verklig t varande 
forlägges till idévärlden  i m otsats till sinnevärlden. D en boström ska 
idealismen åter u tg å r från  personligheten, det absoluta självm edvetan
det, såsom u ttry ck  fö r verklighetens innersta väsen och är alltså snarare 
en subjektivistisk teori. O m  vi nu å te rvända  till W ikners panteism , 
så kan m an väl ej påstå, a tt  den p la tonska  idealism en skulle kunna 
v a ra  en d irek t o rsak  till denna. H ellre  vill m an då, såsom W ikner 
själv, hävda, a tt  det boström ska system et leder till en dylik  åskådning. 
P å  denna p u n k t äro  em ellertid m eningarna delade, och kom m ande 
undersökningar få  närm are u tred a  dessa problem . En andel i o k la r
heten h ar väl det ganska svävande begreppet »panteism ». I en studie 
»Pontus W ikners Panteism e, set m ed en indisk Missionærs Øjne» visar 
L. P. L a r s e n  på para lle lle r i indisk enhetsm ystik och gör gällande, 
a t t  vissa m om ent av  en panteistisk syn, d rag  av  evighet, av oändlig
het, av enhet, av  invärteshet, måste ingå även i äk ta  kristen religion. 
Problem et behandlas, i m er d irek t anslutning till W ikner, av  T . Bohlin 
i uppsatsen »U rbild  — vrångbild  — avbild», d ä r  de t påpekas, a tt 
nam net panteism  ä r en föga trä ffan d e  term  för a t t  beteckna W ikners 
s tåndpunk t, därest m an m ed detta  begrepp fö rk n ip p ar tanken  på  något 
opersonligt. Energiskt fram håller W ikner även under denna period, 
a t t  G ud är F adren , den fullkom lige personen. Panteism  betyder alltså
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enligt honom  snarare en sådan u p p fa ttn in g , som icke v ill räkna  m ed 
e tt du jäm te G uds eget jag (s. 141).

I »Den religiösa liberalism en» fram håller E dv. R odhe, a tt den 
»horisontala» linjen, den m änsklig t spekulativa, fö rde W ikner till 
panteism , och a tt  b rytningen skedde, då han  kom m it till insikt om den 
»vertikala», den från  tron  orienterade, linjens o fö ry tte rlig h e t i k ris ten 
domen (a. a. s. 336 f.). P å  liknande sä tt vill Bohlin bestäm m a W ikners 
senare tänkande som en b ro ttn ing  m ellan idéspekulation  och historie
tolkning. »D etta fak tum  a tt Jesus av N asare t — G uds härlighets å te r
sken — m öter oss i historien såsom en fu llt m änsklig ind iv idua lite t, 
de tta  fak tum  blir i själva verke t u tgångspunkten  fö r en hel nyorien
tering i W ikners religiösa tänkande»  (s. 138). O m  hans gudsbegrepp 
fö ru t hade k u n n at sam m anfattas i form eln »självständighet är själv
tillräcklighet», så kan  m an fö r d e tta  senare skede sä tta  »självständig
het är självmeddelelse». G ud ä r kärleken, och det betyder, a tt  han  
med evig kärlek  o m fa tta r en evig person, som är e tt ind iv iduellt väsen 
och ej sam m anfaller med G ud. D e tta  väsen, G uds ursprungliga avbild , 
är Sonen, och m änniskan är bestäm d a tt  genom Sonen bli en avbild  
av Fadren. D et föreligger alltså en ursprunglig  frändskap  m ellan m än
niskan och G ud, kärnan  i hennes väsen består i a t t  v a ra  e tt gudsbeläte 
eller avbild  av G ud. D enna evighetsbestäm m else h ar hon em ellertid 
sv ik it och i stället b liv it en vrångb ild  genom viljans isolering från  G ud  
i synden. H os varje m änsklig varelse finnes dock en hem lig längtan  
till den ursprungliga härligheten. — D en k ritiska  punk ten  är enligt 
Bohlin evighetstanken. Evigheten, fa tta d  såsom något tid löst, orörlig t, 
är u tgångspunkten, och m ot denna b ry te r sig tanken  på K risti h isto
riska personlighet. D ärm ed underm ineras evighetstanken steg fö r steg. 
G udsuppfattn ingen  blir alltm er dynam isk. G entem ot Boströms bestäm 
ning av G ud som det absoluta självm edvetandet h äv d a r W ikner, a tt  G ud 
fram fö r a llt ä r helig vilja. Försoningen blir en kam p m ellan on t och 
gott, och K ristus träd e r in som m edlaren i denna kam p. V ärlden  och 
m änniskorna få realitet och betydelse redan i denna tidsexistensen. 
D ock kan  W ikner icke frigöra  sig från  tanken  på tidsutvecklingen 
såsom ett färd ig t, slutet system. H a n  »har sökt infoga det levande 
kristna  uppenbarelseinnehållet inom  den logiska enhetlighetens kategori 
— nu med tidens förtecken» (s. 159). — K anske dessa tan k ar, refe
rerade i knapphändigaste  form , k u n n a  ge en an ty d an  om, v ad  det ä r 
fö r större frågor och problem kom plex, som h är skym ta. Först ha v i 
det gam la problem et om trons fö rhållande till tanken  eller fö rnu fte t,
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fö rhållandet m ellan det religiösa och det teoretiska, såsom m an num era 
o fta  u ttry ck e r sig. Bohlin skriver om W ik n er: »M edvetet sätter han  tro n  
över tanken , även om han  ingående gör gällande övertygelsen, a tt  
ingenting i kristendom ens innehåll skall befinnas strida em ot den verk 
liga tanken» (s. 164). M an kan  nu fram kasta  frågan, om icke detta  
enklare kunde u ttryckas så, a tt  W ik n er just på tankens väg söker fa tta  
det religiösa innehållet, a tt  han  är en i denna m ening typisk  ra tio n a
list.1 M en då å terstår frågan , om en dy lik  rationalism  kan  göra an 
språk p å  en konsekvent och hållbar position.

E tt an n a t problem  är, v ad  det ä r  fö r en religiös grundsyn, som 
ligger bakom  W ikners senare stån d p u n k t. M an skulle u töver de h it
tills g jorda undersökningarna v ilja  analysera  t. ex. kärleksbegreppet hos 
W ikner fö r a tt  u tröna, om det ä r fråg a  om en kam p m ellan eros- och 
agapem otiv eller om m an i stället kan  ta la  om en enhetlig caritas- 
syntes, liknande Augustini, fö r a tt  an v än d a  A. N y g r e n s  kända term i
nologi. En jäm förelse m ellan dessa tv å , W ik n er och A ugustinus, to rde 
visa flera  överensstäm m elser u r typologisk  synpunkt.

För m innesskriftens ram , en in ledande och avslu tande artikel 
(»K ring W ikner-m innet»  och »Pontus W ikners relationsteori»), svarar 
E. Å k e s s o n .  I sin sk rift »Om  egenskapen» (1880) hade W ikner 
sysslat m ed relationsfrågan  och kom m it till det resu lta te t, a tt  relationer 
och egenskaper finnas i den eviga värld en  men ej egenskapsbyte eller 
förändring . S nart gick han  v idare, och i uppsatsen »Om G uds fö r
hållande till världen» (1884) h äv d a r han , a tt även G ud om byter re la
tioner, i den m ån de i världen  v aran d e  tingen och varelserna om byta 
sina. H a r  världen  en historia, så h a r  också G ud  en h istoria i och 
genom sitt fö rhållande till världen . Så fö ru tsä tte r världsuppehållelsen 
en successivt fortgående gudsverkam het. D enna sista vändning  i W ik 
ners tänkande  belyser Åkesson m ed en ännu  ej i sin helhet publicerad 
uppsats av  W ikner, »Studier till en p å tä n k t relationsteori». V ad  
W ikner själv kände in fö r de nya  ta n k a rn a  fram går av  par. 95: »Jag 
ä r trö t t  v id  den öste rlän d sk t-q v ie tis tisk a  tanken  på  en evighet, som ej 
innebär något fö rlopp , någon historia. Jag  vill ha  en historia i oänd
lighet. H v a rje  annan vetenskap än filosofien — den E leatisk t-p latonskt- 
boström ska — skall v a ra  m ed mig därom . G ud, v ad  jag frusit v id  
m in h ittills  v idhå llna  filosofiska evighet!» (s. 202).

Vi ha ej anledning a tt  gå in närm are  på de ren t filosofiska frå-

1 Jfr S. E. R o d h e s  uppsats »Det religiösa omdömet», Svensk teol. kvart.-skr. 
T937> h. 4.
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gorna. Åkesson p åpekar, a tt W ikners sista arbeten äro förvånande 
aktuella. H an  näm ner M e i n o n g s och H u s s e r l s  analyser av 
verkligheten och B e r g s o n s  av tidsbegreppet såsom m otsvarande ut
redningar. I W ikners k ritik  av den boström ska satsen a tt »vara är 
förnim m as» finner han  besläktade tankegångar med den av H ä g e r 
s t r ö m  fö re träd d a  Objektivismen. H ela  den från  anglosachsiskt hall 
stam m ande k ritiken  av  idealismens kunskapsteori — M o o r e  cch 
B r a d l e y  näm nas — h ar W ikner på väsentliga punk ter föregripit. 
»Man skall kom m a från  åratals studier i engelsk och am erikansk reia- 
tionsteori m ed dess subtila distinktioner för a tt hos W ikner finna en 
k larhet, som icke fö rlo ra r sig i u tan  förm år a tt upplysa genom det 
subtila» (s. 18).

En m innesskrift — det ger associationer av en diger och otym p
lig bok, innehållande en rad  uppsatser om diverse ting u tan  större 
sam m anhang. I m otsats härtill är denna sk rift av  behändigt fo rm at cch 
enhetligt innehåll. N a tu rlig tv is  finnas vissa luckor i helhetsbilden, men 
avsikten ä r ej a tt  ge en fullständig lösning u tan  snarare a tt sporra till 
fö rnyad  om prövning. U pprepningar ha stundom  ej heller ku n n at und
vikas, men på  det hela taget kom plettera de olika bidragen varancra  
förvånande väl.

M in anm älan gör ingalunda de fin t nyanserade och stilistisk t högt
stående uppsatserna rä ttv isa . Jag har endast velat fästa  uppm ärksam 
heten på en rad  ak tuella problem  i sam band med vissa tankegånga: i 
föreliggande arbete. För den, som bliv it en W iknervän  och gripits av 
hans fängslande personlighet, för den, som är intresserad av  svenska 
1800-talets idéhistoriska brytningar, och för den, som gärna sysslar med 
religionsfilosofiska analyser, finnes i denna m innesskrift — liksom, i 
regel i all litte ra tu r om och av Pontus W ikner — m ycket av värde.

B e r t il  W . B l o c k .


