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TIAKTTAGELSER I NYA PSALMBOKEN

AV PROFESSOR ALBERT WIFSTRAND, LUND

essa sidor dro icke avsedda att vara ett sentkommet och forsent-

kommet inliagg i psalmboksfrigan; den fragan dr avgjord och
vi hdlla nu pd med att gora oss bekanta med den nya boken. Jag
skall heller icke siga ndgot om dennas virde och anvindbarhet, utan
ligga fram nagra stilistiska, hoc est grammatiska och lexikaliska, iakt-
tagelser som jag har gjort vid ldsningen av den och som visa sig
kunna stdllas in 1 ett sammanhang och hjilpa till att karakterisera
den nya gentemot den gamla psalmboken, eller rittare det nya 1 den
nya gentemot det gamla i1 den; till de psalmer i den gamla som icke
ha blivit medtagna i den nya tages nimligen hir mycket liten hidnsyn.
Nagra direkta omdomen om de olika psalmernas litterdra virde skola
hir icke forsokas, s& mycket mera som jag icke kommer att behandla
nigon av dem som en helhet utan endast tar fram enskildheter ur
dem. Icke heller skall ndgot sigas om individuella karakteristika for
de olika forfattarna till de nya psalmerna; endast sddana drag papekas
som aro gemensamma for flere.

Det dr en sanning som icke dr fullt s sjilvklar som den forst kan
forefalla, att den nya psalmboken ir betydligt brokigare an den gamla.
Det ligger i den kyrkliga forsamlingssingens natur att vara stilistiskt
ganska konservativ; den kan ju sigas utgdra en del av liturgien, och
liturgien vill icke dndra ton och hillning efter alla mdjliga nya stil-
impulser, och forsamlingssdngen skall ocksd vara s allmingiltig som
mojligt. Didrmed sdges ingalunda att religiés diktning 6ver huvud ar
stilistiskt konservativ; den kan tvirtom i sina mera subjektiva gestal-
ter vara mycket radikal dven i stilistisk nydaning. Martin Lamm
inleder sin bok om upplysningstidens romantik med en redogdrelse
for den pietistiska och herrnhutiska konventikelsingen, som Zven i
stilen har varit en av utgingspunkterna fér 1700-talets nya kinslo-
poesi. Englands frimste nu levande skald, T. S. Eliot, som ir anglo-
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katolik, har i en av de mest religibsa av sina lyriska dikter, Ash
Wednesday, anvint en mycket egenartad, otraditionell och svirtill-
ginglig stil (som vil dock nippeligen kommer att bli utgingspunkt
fér ndgon ny poesiriktning). Ett Znnu mer drastiskt exempel ger den
egendomlige tyske mystikern Quirinus Kuhlmann, som blev brind pa
bil i Moskva 3r 1689, vars dikter ha blivit framdragna ur glomskan
och beundrade som foregdngare till tyska expressionistskalders ut-
gjutelser pd 1920-talet. Men den kyrkliga forsamlingssingen ir av
naturen icke synnerligen benigen for stilistiska nymodigheter, och det
finns ocksd i den nya psalmboken psalmer skrivna i detta sekel i
vilka man endast med skirpt uppmirksamhet kan hora nigon ton
som avviker frdn den wallinska och den wallinska omgestaltningen
av den svenska 16oo-talspsalmen. Denna spegel-wallinska och wallinska
stil 4r dominerande dven i den nya psalmboken darfor att de flesta
psalmerna dock komma frin den gamla psalmboken, men vid sidan
dirav finnes mycket annat av andra stiltyper: t. ex. Grundtvig, som
visserligen till levnadsdren var foga yngre in Wallin men som i sin
diktning har en mycket modernare ton; engelska psalmdiktare fran
tre drhundraden, vilkas stil icke alls var representerad 1 18197%; och
svenska originaldikter av forfattare frin de sista femtio &ren, som
visa ritt stor avvikelse frdn Wallin, men icke s8som nydanare utan
1 anslutning till den senare utvecklingen inom profanlyriken. Det ar
framfor allt dessa senare som ge den nya stilkaraktiren, men den
tittar ocksd fram i1 nygjorda &versittningar av ildre utlindska psalmer,
dar Oversdttaren mer eller mindre medvetet har format verser av en
mycket modernare prigel #n originalets. En framstillning som denna
maste till sist 1 ndgon mdn g in pd i vilken utstrickning dndringar
1 livssyn och kristendomsuppfattning ha spelat in, dven om forfattaren
icke kinner sig riktigt kompetent att yttra sig utforligare om den
sidan.

Sammanfattande kan man siga att den gamla psalmboken visar
fasthet, tydlighet, rytmisk avmitthet, betonande av konturerna, Gver-
ensstimmelse med bibeln i sitt bildsprdk, allmanna linjer i teckningen
av yttervirlden, gemenskapsuttryck av lokal och nationell art, betoning

! Jag betecknar av bekvimlighetsskil i det féljande ofta den gamla psalmboken
endast med 1819 och den nya endast med 1937.
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av det jordiskas ostadighet och himmelens forblivande hirlighet, och
dess karakteristiska virden uttryckas i ord som ljus, trost och frid.

De nya psalmerna visa rorlighet, rytmisk livlighet, mer flytande
konturer, frigdrelse frdn det bibliska bildspraket, pittoreska detaljer 1
skildringen av yttre foreteelser, impressionistisk antydan i skildringen
av den andra virlden, gemenskapsuttryck av »kyrkohistorisk» och
»ekumenisk» art, och deras karakteristiska virden uttryckas i1 ord som
liv, eld och kraft.

Vid exemplifieringen av detta borjar jag fran sidant som icke utan
vidare gir fram ur en férindrad religids uppfattning och tar forst
fram ett par rytmiska skillnader.® Vid tiden for gamla psalmbokens
tillkomst rddde en livlig metrisk diskussion i Sverige, vilken var mycket
paverkad av den samtidigt pigdende tyska. Hos flertalet av psalm-
boksarbetarna och framfor allt hos Haeffner var det en bestimd
mening att verser med trestaviga takter (versfotter) eller omvixlande
tvd- och trestaviga icke limpade sig for virdig religios diktning.
1700-talets andliga sing hade gott om daktyliska och anapestiska vers-
mditt som I

Lovsjunger, lovsjunger, lovsjunger var Herra

1 Osterlings visor frdn 1720-talet och i Linderots »Ingen hinner fram»
(t. 0. m. med fyrstavig takt i bdrjan, ett unikum #ven i Nya psalm-
boken, beroende pa att psalmen ir skriven till en redan foreliggande
melodi). Men 1 1819 dro psalmer pd sddana rytmer si sillsynta att
de nistan kunna riknas pa fingrarna. De som finnas dro Svervigande
gamla psalmer som man icke velat avstd frin, sisom »Oss kristna bor
tro och besinna».

Dir har 1937 en helt annan instillning. Av de 6co psalmerna ha
nirmare sjuttio daktylisk eller anapestisk eller blandad rytm, och de
nydiktade bland dem ansluta sig i sin meter mycket ofta just till
psalmer med trestaviga takter i 1819 som »Vad ljus dver griften» och
»QOss kristna bor tro och besinna». Just dessa psalmers rytm har alltsa
for de sista generationerna haft nigot suggererande i sig. Profanlyrikens
utveckling under 18co-talet gir i samma riktning; trestaviga takter

' Med wvers menas i det foljande vad som i dagligt tal kallas versrad, med strof
menas vad i dagligt tal kallas (psalm)vers. Psalmnumren avse alltid Nya psalmbokens
nummer.
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tringa fram och bli ansedda limpliga dven for hogtidliga stimningar.
I tvidr kontrast till det tidigare 18co-talets uppfattning 1 denna sak
stdr de antika grekernas; de riknade de daktyliska och anapestiska
verserna som de hogtidligaste och allvarligaste, iamber och trokéer som
de rorligaste och vardagligaste; det visar skillnaden mellan antik
grekisk och modern germansk versrytm. Den grekiska motsvarigheten
till den trokeiska versen i »Salig, salig den som kinde, den som trodde
dig allena» anvindes av Anakreon i hans kirleksvisor och dryckes-
visor. Det finns tecken som tyda pd att den svenska versrytmen
f. n. befinner sig 1 utveckling it ett hill som mer nirmar den till den
grekiska. Darfor dro kanhidnda de dndringar i rytmiskt normaliserande
syfte, som nu gjorts i en del dldre psalmer, snarare mot dn med den
nuvarande tidens tendenser.

Men redan under 1800-talet har den svenska iambiska och trokeiska
versen mjukats upp och gjorts rorligare och ledigare; t. ex. pd det
sdttet att versgrinserna, pauserna vid verssluten, ha behandlats pa
ett friare sitt. Aven dir har psalmdiktningen i ndgon min f6ljt med
1 utvecklingen; dir ar ett exempel pd vad som nyss kallades flytande
konturer gentemot 1819:s betonande av konturerna. I 1819 dr s3
gott som varje versslut en syntaktisk grins; en vers bildas antingen
av en hel avslutad sats som i 8:3, dir alla versgrinser ocksa &ro
satsgranser:

Tacker honom i hans portar,
lover honom i hans gard.
Kommer hit fran alla orter,
priser den om oss har vird,
ty han ir fast god och blid,
hiller tro i evig tid.

Eller ocksi bildas den av ett satskolon, en del av satsen bestiende

av tvd eller flera ord som intimt héra samman och dirfér i1 nigon
o o) o . o 0

médn kunna avgrinsas frin de nirstiende orden, som i §6: 5

Likt sommarregnets ljuva fall
hans ord all virlden glidja skall
och skaffa fruke till evig tid

1 sanning, helgelse och frid.



IAKTTAGELSER I NYA PSALMBOKEN 111

Men i de nya psalmerna ser man ofta att en versgrans gdr mellan ord
som mycket intimt hdra samman. Jag viljer endast ett slags exempel,
versgrans mellan ett adjektivattribut och dess huvudord. 287:x

Herre, jag vill bida
stilla vid din port,
tills min sjil din blida
fadersblick forsport

eller 305, ddr tre exempel std: »... att ock vreda | vindar leda | hem
till dig den du har kidr»; »... genom ljusa | valv skall brusa | pask-
koralers jubelsvall», och det mest pifallande exemplet: »Ater for du
oss de gamla | vdgarna; ej mer vi famla ...» s17:2 »... vakna vid
underbar | korus av réster, | skdda en hirligt klar | stjirna i Oster».
Dessa Rydbergs verser visa over till detta stildrags sammanhang med
profanlyriken. Inom den borjar det mycket tidigare. Hos Tegnér
tycks det icke finnas nigra alldeles likadana exempel som:dessa, men
Atterbom har ett par stycken: »G3 ej 1 si hoga | tankar, sink ditt
Oga», borjar hans dikt om linblomman. Runeberg ater har icke mer
in ett exempel 1 sina lyriska dikter, och det av mycket lindrig art,
men hos alla de nyare skalderna finnas manga; Heidenstams Jairi
dotter sdger: »blott som buller frin vida | girdar utom min port»;
»langtar som silvret 1 slitha | myntet med morknad prigel | lingtar
att smiltande vitna». Nufortiden kinns det s naturligt att gamle
Tersteegens »da auch wir geringen | unsre Opfer bringen» har 3ter-
givits med: »nir ock vi vart ringa | lovsingsoffer bringa» (209: 2).
De undantag fran regeln om kolongrins och versgrins, som finnas i
1819, dro mycket f8 och aldrig avsiktliga som i de citerade nyare
exemplen utan beroende pd versnod, som i 98: 10, dir redan Spegel
har skrivit: »att vir grav dr oss en skon | vilokammar vorden»; detta
ir det enda exemplet pd versgrins mellan attribut och huvudord i
hela 1819; ty 1 154:7: »genom det rena, | frin hans hjdrta flutna '
blodet och vattnet» har det senare attributet sjilvt en lang bestimning,
sa att det blir ett eget kolon, och huvudordet dr dubbelt: »blodet och
vattnet», sa att dven det blir ett kolon for sig. 1 detta drhundrade
ha skalderna fortskridit mycket lingre p2 sddana vigar, dnnu mer
i Tyskland 4n i Sverige; tyska expressionistpoeter sitta utan skrupler
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versgrans mellan preposition och styrt substantiv, mellan bestamda
artikeln och det ddrav bestimda substantivet.

Man skulle ocksd kunna tala om strofbildningen i de nya psalmerna,
som i allminhet g& i korta, tvidelade, enkelt byggda strofer, sisom
var profanlyriska diktning linge har gjort; undantag utgora endast
sidana psalmer som #ro skrivna direkt efter schemat i »Upp psaltare
och harpa» eller »Héga majestit, vi alle» eller »Vad ljus 6ver griften»
och dylika dldre. Men detta mi vara nog sagt om det rytmiska.

Den ledighet som dessa rytmiska nydaningar medfdra visar sig
ocksa i sjilva ordastilen. Med rytmen ir ordféljden intimt forbunden.
Aven den ir moderniserad i de nya psalmerna, men icke i riktning
mot storre frihet frin regler, tvirtom: inom profandiktningen har man
natt' mycket I&ngt i riktning mot en s. k. naturlig ordfdljd, d. v. s.
mot samma ordféljd som prosan anvinder, och man maste nidstan be-
klaga att skalderna av nigon sorts grundsats alldeles avstd frin de
minga mojligheter till nyansering som en friare handhavd ordfsljd
medger. Visserligen 4r den poetiska stilen hos somliga av den art att
den »prosaiska» ordfdljden ir s& gott som given, men andra synas
tro att det ser ut som ofdrmiga om man avviker frin normalprosa-
ordféljd; en genomférd sddan »ledighet» skulle emellertid betyda en
minskning av poesiens uttrycksmdjligheter. Tendensen 4r ocksd ett
utslag av férdomen att vardagens muntliga jams och skriftliga trams
skall vara bestimmande ocksd for det konstnirligt formade sprakets
grammatik. S& langt 4r det nu inte kommet i Nya psalmboken; dir
st kanske for manga nya exempel p& onormal ordfoljd pi grund av
ren traditionalism i stilen, men dir finns ocksd minga gestaltningar
av lingre perioder, som rora sig mycket otvungnare in 1819 Aars
psalmer gora. 458:3

O led mig med enkla och trygga ord

var dag i ditt rike in

och lir mig att minnas, att denna jord,

och icke blott himlen, ir din,

att hir skall det provas, som virde fatt,
allt efter din stringhets lag;

men mit mig, o Gud, med din mildhets martt
en ging pd uppstandelsens dag.
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Den »normala» ordfsljden bryts mycket sillan; det passar vil samman
med det rittframma och osentimentala i hela strofen. Som kontrast
kan sittas 1. ex. 282:7, ur en av Wallin bearbetad 1500-talspsalm

Du med din kraft, som allt férmar,
mig, Herre, virdes rora,

att jag ett heligt sinne fir

och kan din vilja gora,

att hjirtat, till din lydnad bojt,

med ditt behag i allting nojt,

md framgent dig tillhora.

Hir har ingen vers »normal» ordféljd.

En viss ton av frihet och omedelbarhet priglar den bristfilliga
periodbyggnaden i en del av de singer som ha kommit frén 18c0-
talets rosenianska vickelsekretsar. Den religidsa suggestivitet som
priglar dessa sdnger, uttrycker sig icke i ndgon fast eller avrundad
gestaltning av tankarna utan mycket ofta ganska 18st och ordrikt, med
avbrytande interjektioner, upprepningar, omkviden och vidlyftiga om-
tagningar av samma uttryck i bdrjan av flere kola eller satser. Sa
1 33012

Kasta vi en blick tillbaka
pa de flydda iren, se,
samma kirlek uppenbarad
uti bide vil och ve,
samma kirlek, samma trohet,
nir den log mot dig och mig,
samma kirlek, samma trohet,
ndr i moln den svepte sig,
nir den tOrnen eller rosor
strodde pd var levnadsstig;
str. 3 samma kirlek o. s. v. till
Ja, 1 allt vi se bestindigt
;samma nid och tilamod.
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Samma sak upprepas linge 1 varierande men ganska triviala metaforer.
I flere av dessa sdnger ar detta mildrat dirigenom att de std 1 starke
forkortad form i psalmboken. Rosenius’ 379 visar sirskilt 10s sats-
fogning: ett uppradande av korta huvudsatser eller andra sjilvstindiga
leder, ibland med demonstrativa pronomina som hinvisa till det nir-
mast foregdende: Aristoteles’ léxis eiroméne. Str. 3: O vilka under
helgonen iro: | leva i salighet, sucka s3 tungt, | dro s& hoga, | se det sd
foga, | bo i Guds borg, men ha sillan det lugnt. || Vandra i trone, se
honom icke, | detta dr regeln, det bliver dirvid. Elva korta fristdende
satser eller satsartade led bredvid varandra. Som kontrast kan stillas
en vilbyggd period ur 1819 som 394: 2

Giv mig en férnyad anda,

som i dig har ljus och ro

och, evad mig stir tillhanda,
aldrig vacklar 1 sin tro,

men bestindig i din fruktan,
ndjd och tilig vid din tuktan,
glad och tacksam vid din nid,
vilar trygg vid dina rad.

Till samma pipekade stildrag i vickelsesingerna hor ocksd bendgen-
heten att gora vissa satsdelar fristiende genom preparativa pronomina
eller vad man kallar nominativus pendens. 460: »Jag kan icke rikna
dem alla, | de prov pd Guds kirlek jag ront», dir objektet som fyller v.
2 blir mera sjilvstindigt genom det preparativa dem; och dnda till sista
revisionen stod i1 304:2 »Det taget, dess hirlighet virlden ej ser»,
vilket knappast borde ha indrats.

Denna grupp av psalmer kan emellertid, iven om den pa sitt sitt
ter sig modernare an 1819, dock icke sigas ha mycket gemensamt med
den profana konstlyrikens utveckling under 180c-talet. En del av de
senare diktade psalmer som komma fr8n mera kyrkliga kretsar visa
fler moderna element som hinga direkt samman med profanlyriken;
ddribland den speciella naturdetaljen, detaljen ur yttervirlden som
stdr som en sorts synekdoche, som en representant fér nigot allminnare,
medvetet vald for att ge konkretion och dskidlighet. I detta starkt
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ogonblicksmarkerande och lokalpreciserande, ganska subjektiva stilele-
ment har psalmdiktningen alls icke kunnat g si langt som profan-
lyriken, som har vant sig att intressera sig for tistelfjun och nyckel-
pigor och férklidsband och att kunna finga alla fargnyanser och veta
precis vilken fagel det ar som sjunger, men det finns ndgot ddrav ock-
s3 1 psalmboken. Nir en sidan naturdetalj forekommer i 1819, kommer
den nistan alltid icke fran naturen sjilv, utan fran bibeln. 298:6 »Allt
morker skall férjagas | utav den starkes hand, | som ur sitt tjill Orion |
och morgonstjirnan for»; varfor just Orion? Den stir synekdochiskt
tillsammans med morgonstjirnan utan att ha ndgot sarskilt gemensamt
med den och utan att ha nigon sirskild funktion just i en morgonskild-
ring. Det stitliga namnet har lockat Wallin, det rimmar ocks3 s3 vackert
pa Sion, ett av de hebreiska namn som han anvinder i sina psalmer med
sddan stark effekt, men han skulle nog ind3 icke tinkt pd att infora
Orion om den icke stode i bibeln som representant fér stjirnorna, pa ett
stille t. 0. m. tillsammans med morgonstjirnan (Job 38:31f.)." Annars
skildras naturen i 1819 i myckst mer allminna linjer, sirskilt 1 1700-
talets naturpsalmer: »figlar» stir det, icke trastar eller niktergalar;
nir det ndgon ging talas om sparvar eller korpar sd dr det i rent
bibliska talesitt; »grona trid» stir det, icke ekar, »fagra blomster», icke
bldklint och vallmo; liljan finns dir, men den ir inplanterad direkt fran
bibeln, och »lilja» har i denna stil blivit si pass stiende att ordet sjun-
kit ner till en beteckning for blomma i allminhet: 15:4 stdr: »och
minsta lilja pd min stig | dr, Gud, ett trostfullt ord fr@n dig»; hade
lilja hdr betytt lilja s& hade det varit mindre limpligt att std som
representant for de minsta blommorna.

Detsamma giller liknelse- och bildsprdket i 1819; nistan alla kon-
kreta liknelser och metaforer fran yttervirlden komma icke direkt dir-
ifrin utan frin bibeln. »Du Sarons blomster skéna, | du lilja i gron
dal» stdr det i 474: 5 direkt efter Hoga Visan; det andens svird, tve-
eggade och skarpa, som Guds ord liknas vid i psalmbokens forsta strof,
kdnna alla frdn Nya testamentet, likasd vintrddet i 2:a strofen. Aven
mycket mindre kinda och citerade bibelstillen ha fitt limna bidrag,
men oftast 4r psalmen di en parafras over en hel psalm i1 Psaltaren,

''n. b, i den &versittning som Wallin anvinde och si vil kinde; 1 den nu gil-

lande stir det »himmelstecknen» i st. f. »morgonstjdrnan».
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dar den originella bilden ocksd fatt komma med, som 1 3r1:2: »Fast
minga stilla sig mot mig, | som ensam och elinde | 4r lik en vigg,
som lutar sig | och snarligt gdr om #nde»; hela psalmen ar gjord efter
Psaltaren 62. Nigot enstaka undantag finns i gamla 1500-talspsalmer,
dir det kan std en frisk naiv bild direkt frin naturen; si ir det vil med
det ensamma faret pd en 6 1 271: 2: »Jag dr en fattig finge | i denna
varlden vringe | som firet pd en 6».

I 1937 finns mycket mer av icke-bibliska yttervirldsdetaljer och
liknelser och metaforer. 169: 6 »Annu ur fingelsets natt och kvalm |
1jod genom gallret en kimpes psalm»; fingelse och bojor dro vilkinda
sedan gammalt i kristen dikt; hir ir ocksd fingelsegallret. 354:3 »...
om du blott styr, | hin 6ver hed och stup och forsars fall», sdsom ock-
sa originalet har. I 458:1 tackas icke blott for kraft och vilja utan
ocksd for »stegets svikt», ett sinnligt synekdochiskt uttryck for spinstig-
heten i arbetet. I 476:1 »... och solens ljus | och lundens sus | och
vagens sorl bland viden | férkunna sommartiden» sti videna som en
ensamstiende konkret detalj i en for &vrigt allmint hdllen skildring.
I 572:3 betraktar diktaren en sidan liten varelse som fjirilen, som
icke har tilldragit sig tidigare psalmdiktares uppmiarksamhet. Egen-
domligt kan synas att forst i 1937 framtridder kyrkornas yttre utseende
och apparatur i psalmdiktningen: i 171: 2 talas det om »korskront tinne»
och om »klockans helga maningsljud»; att dylikt s3 gott som fullstin-
digt saknas i 1819 beror icke p4 att det d& snnu icke fanns kyrktorn
och kyrkklockor, men kanske pd att det di @nnu icke fanns nigra
missionshus.

Detsamma giller om bildspriket i 1937; det dir annu friare 1 for-
hillande till det tidigare. Den naturilskande Runeberg har i 172:6 en
utford naturliknelse som 4dr mera finsk in palestinensisk:

Som vattenfdgeln dyker ned

i fjardens klara bolja

att minsta flick av stoft ddrmed
frdn sina vingar skolja,

sa tvar sig anden ren och skir . . .

I en annan finlindsk psalm, s525:4, stir: »Som den unga bjork i
skogen | vixer frisk i sommarregn, | 18t mig vdxa ren och trogen .. .»,
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ocksd lika nordiskt med sin »bjork» i stillet for »trad». »Vingdrds-
mannens vassa kniv» 1 381:3 idr en detaljkonkretisering, himtad fran
en miljé som tidigare har limnat manga mindre detaljbetonande bidrag
till psalmernas bildsprdk. I §30:1 ir metaforen »riddarslaget» tagen
frin en historisk virld som protestantisk psalmdiktning knappast forr-
in nu tinkt pd att ta liknelser ifr8n. Och Grundtvig anropar 332:4
den »vildiga tro, | som slir 6ver djupen sin svindlande bro», dven-
ledes utan biblisk motsvarighet.

Till intrycket av fasta konturer i 1819 bidrager ocksd att de bil-
der som i psalmen anvindas for att 3skadliggéra den andliga och den
himmelska virlden, dro rakt pa sak givna, medan de ddremot i 1937
ges 1 avtonande dis, impressionistisk antydan, subjektiv Ggonblicks-
fornimmelse. 1 de psalmer i 1819 som skildra himmelens hirlighet
framstiller diktaren den efter urgammalt kristet monster som sedd
i en syn; Franzén siger: »... jag till ditt rike ser. Jag ser det kring
de dina | av ndd och sanning skina ...» (433:2). S& 4ven i idldre
psalmer bland de nytillkomna, som §96: §5: »Profeter och apostlar
ser jag ddr | martyrer utan tal ...». Detta »jag ser» kan ersittas med
de hinryckta utrop som prigla 144: »I himmelen, i himmelen | vad
klarhet, hég och ren!» Men i de nyare psalmerna (och pd ndgot stille
i de nydversatta) betonas att det dr glimtar man ser, obestimda Ggon-
blickstornimmelser man har av niagot avldgset. 287:4

Hir min sjil fornimmer
glidjens nya ton,

och jag ser ett skimmer
frin en snévit tron.

Ett skimmer, en impression av ndgonting lingt uppe. 147:5: »Blir
dagen tung och sjilens moda l8ng, | tyst, hor! I fjirran tonar seger-
sang». Plotsligt foras till ens 6ra svaga toner av en sdng ur fjirran;
sjalva ordet fjirran 4r ocksd betecknande i sin romantiska kinslo-
laddning.! P2 samma sitt, och med en Znnu mera tjust nyans, stir
det i 534, en mycket romantisk psalm, som kom med férst i psalm-
boksarbetets elfte timma, eller snarare en kvart i tolv, strof §: »Fran
fjarran stammar glansen | i Kristi stridsmins drag», varefter i strofens

! Jfr Vetenskapssocietetens 1 Lund &rsbok 1937, s. 14.
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slut foljer en lika typisk anvindning av ordet skymta: »de skymta
segerkransen och alla helgons dag». Samma stildrag har blivit infért
i gamle Isaac Watts’ »There is a land of pure delight», 576: 3

Som Israel vid floden sig

en glimt av loftets land,

vi skymta bortom dunkel vag
en aning av en strand,

dar aningens obestimdhet 4r nistan Over hovan understruken, helst
som i originalet i stillet tydligt och klart omtalas hur »sweet fields |
stand dressed in living green».

Detta stildrag dr en frukt dels av poesiens allminna utveckling
under 180c0-talet fr. 0. m. romantiken, dels av hinsideslangtans minskade
roll 1 vara dagars kristendom. S3& vitt jag har sett rdtt, finns det
endast ett exempel i 1819, i 125, en av Wallins mer romantiska
psalmer, str. 3: »En skymt jag di i trone ser | utav det goda landet»,
men dir saknas de sinnligt 4sk3dliggérande drag som finnas i exemplen
ur 1937, och sjilva verbet ser dr avsinnligat genom tilldgget »i trone».
Och trénaden i denna psalm dr ndgot annat n stridsmodet och strids-
glidjen 1 147 eller §34.

Hirmed besldktat dr ett annat drag som det dr litet svarare att
kort karakterisera men som dr lika pdtagligt. Det forekommer ofta
i kristen hymn- och psalmdiktning sedan medeltiden att diktaren, nir
han talar om Jesu fodelse och liv och dod, ger en dramatisk aktualitet
at den heliga historiens olika moment genom att framstilla sig sdsom
ndrvarande och i presens ge en beskrivning av vad som hinder.
»Skdder, skdder nu hir alle, | huru Jesus pldgad 4r» bbrjar ju en
av de mest kinda passionspsalmerna; alla skola vara med och se
honom dir han hinger pd korset. Men i de ildre psalmerna tillgar
denna aktualisering s, att det dr diktaren och vi som forsitta oss
hin i tiden till de stora dgonblicken i Bethlehem och Jerusalem; i de
nyare psalmerna 4r det den heliga hindelsen som forsittes in i vir
miljo; vi bli kvar dir vi dro och uppleva det mirkvardiga hemma
hos oss, ungefir som pi Fritz von Uhdes milningar Jesus trdder in
i 18co-talets tyska bondstugor och verkstider, vilket dr nigot helt
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annat in nir femtonhundratalsmilarna naivt ge mianniskorna 1s00-
talsdrikter pd sina bibliska tavlor eller Eduard von Gebhardt, sjilv
18c0-talskonstnir, ocksd sitter Jesus i 1500-talsmiljo. Ingenting &r i
detta hinseende ldrorikare 4n att jimféra Grundtvigs nr 54 och Wallins
nr §7, tvd julpsalmer. 4 borjar: »Ringen, 1 klockor, ja ringen 1
midnattens timma», och str. 2: »Julen ir kommen med ljusning till
hjirtan som bidva. | Ned over barnet i krubban nu idnglarna sviva.»
Kyrkklockorna och julnamnet iro anslaget, det dr var miljo, och dir
sitts barnet i krubban in. I 57 uppmanas visserligen virlden likasd
att prisa Gud for vad han har gjort, men icke i moderna utan i
bibliska vindningar:

Lovsjungen Herrens ndd och makt,
nu spiran, som profeten sagt,

ir tagen ifrdn Juda.

Nu har all virlden ro och fred,
ty fridens Forste stiger ned

att Bver jorden bjuda.

I Betlehem, i Davids hus .

Vi forsittas till Bethlehem och se den judiska profetians uppfyllelse.
Str. 3: »Dig klidd i helighetens skrud, | o Sion, 13t ditt harpoljud | nu
klinga nir och fjirran»: hos Wallin klinga israelitiska harpoljud kring
krubban, hos Grundtvig danska kyrkklockor. (I forbigende kan pa-
pekas att 54 har blivit ytterligare moderniserad i Gversittningen genom
uttrycket i strof 1, vers 2: »Glimmen, I stjarnor, som dnglarnas stjarn-
bgon glimma»; sammansittningen stjirndgon betyder &gon som likna
stjarnor, forsta sammansittningsledet 4r en komprimerad liknelse; ndgot
sddant finns icke i originalet och icke heller i 1819, trots att dylika
sammansittningar icke dro okdnda i 1700-talets poetiska sprak.) Samma
hitflyttning av den heliga historien forsiggar 1 de nya adventspsalmerna.
De gamla ha nistan allesammans anslag som forsitta oss till Jerusalem
eller det vintande Israel. 42: »Gor porten hog, gor dorren bred»
(Psaltaren), 43: »Bereden vig for Herran! | Berg, sjunken, djup, stdn
opp!» (Jesaja, anvint av evangelisterna), str. 2: »strd palmer, bred
ut klider, | sjung ditt uppfyllda hopp» (intdget i Jerusalem), 44:
» Jerusalem, hiv upp din rdst | och, dotter Sion, fatta trost (Sakarja).
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Men i de nya adventspsalmerna later det annorlunda; 47: »Han kom-
mer 1 sin kyrka | vid psalmers lov och frojdeljud», det dr: han kommer
hit till oss; 48: »Jesus frdn Nasaret gir hdr fram | 4n som 1 géngen
tid», hir fram, det dr: hos oss, och Jesus frin Nasaret ir den »histo-
riske» Jesus, den jordiske. (Hirmed ar naturligtvis icke sagt att de
gamla psalmerna icke skulle betona den personliga tillimpningen pd
oss och vdr egen tillignan av adventsbudskapet, men de gora det
s. a. s. forst sedan vi blivit omgjorda till vintande israeliter.) I 7o
kan man av anslaget tro att psalmen 4r dramatisk i den gamla stilen:
»Se vi gi upp till Jerusalem», men i nista vers fi vi veta nirmare
var vi befinna oss: »i heliga fastetider», vi dro senare tiders barn
som hdlla fastetid for att minnas Jesu lidande, men samtidigt g& vi
med upp till Jerusalem och se det. Ett radikalare exempel pad sidan
forflyttning visar den redan en ging omnimnda 534, en psalm for
Mikaelitiden. Den bdrjar med en naturmilning, skildrande hur mérkret
tdtnar om hosten och gir till storms mot ljuset, men detta fattas sedan
sasom morkrets andliga makter som gd fram i kamp mot Guds kdmpa-
skara, och sd blir detta en upprepning av Mikaels strid med draken,
och det av den anledningen att kalendern sitter Mikaels dag pa hésten.
Andra, dldre hostpsalmer himta direkt ur férgingelsen 1 naturen tanken
pa det jordiskas forginglighet och det himmelskas varaktighet, och
s borjar ocksd denna psalmen, men i fortsittningen har Mikaelidagen
givit upphov till andra associationer, och Mikaelsscenen i Uppenbarelse-
boken flyttas in i hdstnaturen som en andlig tolkning av hostmorkrets
strid mot ljuset. Hir dr allts8 en scen ur Nya testamentet, icke en
historisk utan en apokalyptisk, insatt icke i vdr kyrka eller i var
minskliga miljo utan i den yttre naturen och smilter thop med den
pd ett symboliskt och ganska oscillerande sitt. Naturskeende och
kristen historia st dd mer distinkt som paralleller bredvid varandra
i Grundtvigs 472, en virpsalm eller en pdskpsalm, hur man nu skall
sdga; 1 danska psalmboken stir den som paskpsalm, hos oss som vér-
psalm: »Likt vardagssol i morgonglod | gick Jesus fram ur natt och
déd», men den gbr ingen sidan aktualisering av uppstdndelsen och
tangerar dirfér ej ndgon mytologiserande dualistisk naturbesjdlning.
I 241:3 stir Jesu kors i jittefdrstoring over alla lander: »Oster,
vister, norr och soder | korsets armar Sverskygga», men dir saknas
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naturparallellism. (Tanken kommer, sdsom redan frdn annat hall ar
pipekat, nirmast frin Rydbergs Prometheus och Ahasverus.)

Den aktualisering av den heliga historien som i1 det foregdende dr
pipekad utesluter icke en levande kinsla for det forgdngna, men nir
minniskohistorien kommer pa tal ir det det historiska sambandet,
samkinslan med bortgingna (och kommande) kristna generationers tro
som betonas. Nir i 1819 blicken riktas pd tidens lopp och man da
ser lingre in pi det enskilda minniskolivet, s framhaller man oftast
Guds ofdranderlighet gentemot vixlingen hos allt minskligt. 2:2

Konung i det hoga,

du sldkten bortgd later

och andra komma ater

och aldrar undan 3ldrar fly,
men ditt fadersdga

milt vakar over alla ...

I 7: 3 heter det: »Med samma hand, som i de forna dagar | forde vara
fider, | han oss dnnu beskyddar och ledsagar». Men i de nyare psal-
merna ar blicken mer riktad pd sambandet minniskorna emellan, de
bortgdngnas med de nu levande, sisom innebirande en vidgad religiés
gemenskap. I stillet for Guds stindigt sig lika omvardnad om flyktiga
sliktens vilging tinker man sig nu minniskosliktenas gemensamma
tro som ett sammanhillande band mellan tiderna och en uppmuntran
for de nu levande; synen dr mer riktad pd minniskorna och tron som
verksam hos dem. 130:2: »Ifrdn fider och till s6ner | genom tide-
varven gir | dn ett heligt arv av boéner ...»; 169: 6: »Minnen fran
templet och klockors malm | fiderna foljde, och singen»; 3o05:5:
»Ater for du oss de gamla | vigarna»; 267:3: »Jag vet en gammal
vdg att gd». Mot framtiden riktas en sddan blick i 177: 1:

Frin tidevarv till tidevarv
ditt rike, Gud, skall sta.
Din ldra som ett heligt arv
fran far till son skall ga.
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Det dr virt att jamféra detta med 160:7 (Wallin), diar en vers ir
identiskt lika: »S3, Gud, med oss du vara skall, | som du med vara
fader var ...» och

s blomstra skall vdr gamla bygd
fran tidevarv till tidevarv
och fidrens hopp och tro och dygd
till barnen g& i evigt arv.

Hir stir som avslutning pa psalmen en utblick mot framtiden: kristen
tro och timlig blomstring g& hand i hand under Guds milda hign. I
den nya psalmen giller det framtiden fran bbrjan, och det ir fraga
endast om Guds rike och hans lira. Utsikten framdt och bakat i
tiden tjinar i nya ps. allesd till att gora den religidsa gemenskapen
rikare.

Detsamma kan sidgas om utblicken &ver jorden. Emil Liedgren
har med rdtta framhallit att ett viktigt drag i den wallinska psalmboken
ir dess borgerlighet, dess nationellt sociala blick och dess intresse for de
borgerliga livsférhillandena. Dir sti psalmer om jordens fruktbarhet,
om &verhet och fadernesland, krig och fred, domare och rattssokande,
och den nyss citerade ps. 160 visar en allmin nationell vilfirdsomsorg.
Det inslaget, som stdr egendomligt kontrasterande mot den starka
hinsideslingtan 1 andra psalmer, 4r nu reducerat, liksom hinsideslingtan
ar reducerad. I nya psalmboken gir blicken betydligt lingre ut over
hela jorden, men synpunkten dr religids dven hir, man ser ut Gver
jordklotet for att f3 kdnna religios gemenskap. En prakuisk anledning
till sddana utblickar 4r ju den yttre missionen, som iAr yngre 4n gamla
psalmboken. Aven i det avseendet kan 1937 alltsd sigas vara mer
inomvirldslig 4n 1819 (458: »lir mig att minnas att denna jord, och
icke blott himlen, dr din») och mer inriktad p& minniskorna, men i
religios mening. I 1819 fattas icke alldeles verser som tala om Jesu
liras och kyrkas spridning 6ver jorden, men »jorden» ir dir foga
askadlig, och det hela ligger i framtiden: »Kring jordens linder alla |
skall denna lovsang skalla ...» (43:3), »Hans kyrka ... | skall varda
lik ett skuggrikt trid, | som hulda grenar stricker ut | kring jordens
rund, till tidens slut». I 1937 betonas den nuvarande kristenhetens
samband:
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Han knot en syskonkedja,

s langt som mianskor bo

av sjalar, som tillbedja

en Gud 1 samma tro (165: 2).
»Ensam skall jag ej forbida ; ... | ndr och fjarran kimpa, lida | rikets
barn, min konungs vinner» (418: 2). Och jorden 4r mer konkret sedd:
»Nir jorden sig i rymden vinder, | och ljuset gir frin trake till trakt, |
ditt lov vicks upp i nya linder ...» (449:2).

Den tro, som man silunda kinner delad av gdngna slikten och
langt avligsna folk, har dven den en viss sirskild fargning i de nya
psalmerna, men fdr att riktigt kunna bedoma denna behdvde man
vara teologisk fackman. Det dr kanske det mest framtridande draget
1 psalmerna fran detta sekel, att det talas s3 mycket i dem om liv
1 pregnantaste mening, om eld och gléd och kraft och om nytt och
ungt och allt sidant. Det ir icke i och for sig ndgra nya uttryck, det
ir gamla kristna tankar och formuleringar darbakom, som under 1800-
talet ha blivit framhivda av Grundtvig och av de svenska vickelse-
rorelserna. Men att de ha kommit fram till sddan dominans i de
nyaste psalmerna torde vil bero dels pd den Billing-Aulénska teologien,
men dels ocksd pad att frin 18oo-talets sista artionden sidana tids-
stromningar bérjade bli starka inom Europas hela andliga liv genom
mmpulser frdn Nietzsche pd ett sitt, frin Bergson pi ett annat, frin
William James, fran Walt Whitman och frin den biologiska veten-
skapen pd andra sitt.” Det 4dr nimligen icke endast det kristna livet
som framhdves pd det sittet utan ofta ocksd livet dverhuvudtaget.
I de foljande exemplen talas det an om det forra, an om det senare;
ofta ligga bibliska uttryck till grund, vilka skalden ibland omtolkar
och ger en annan mening 4t. 139: 1: »Nu brista alla banden, | nu
skapar livets Gud»; str. 2: »O niderika tuktan, | o eld som allt
fortir!», 185:2: »Mandoms liv, som miktigt strémmar» ..., 186:1:
»Gud, hos dig dr livets killa, | ... | Nytt du later livet villa | 6ver
samma gamla jord». 235:2: »Fyll vdra arbetsdagar | med levande
sangers brus», str. 3: »Oden och tider villa | som strdmmande vatten-

' Sven Lidman omtalar hur hans generation berusades av Bacchuspristens ord i
Heidenstams Jairi dotter: »Leva, famnande rika, | varma, vilsignade ord!»
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drag». 30s5:2: »... 18t oss kdnna, | att den eld, dir vi oss brinna, |
just din kirleks 18ga 4r . . .», 340: 2: »... att lata nadens rika killspring
strémma ...», 357:3: »... den gléd, som icke slickes ut | av stora
vattufloden .. .», 380: 8: »Som Ornar med vingfjidrar unga | att stiga
mot himmelens hojd, | som hjiltar att miktiga ljunga ...», §33:3:
»Lat mig bli en pil pd din bige, | en pil, som flyger dstad | lik en
flammande ljungeldslige» ... »en budkavel, rastlos och vingad» ...,
str. 4: »att leva dr storm och brand», §535:2: »Kraften, som i allt
pulserar, | brusar i vart eget blod». Karakteristiskt dr ocksd det sdtt
varpa Grundtvigs O Kristelighed har blivit dversatt (332). Det ar en
psalm som i sig sjilv har denna grundton, men den har blivit kraftigt
forstirkt i Oversittningen; orden liv och leva komma igen 1 sd gott
som varje strof, ibland mer #n en ging. »O Kristelighed», borjar
Grundtvig; har stir

O liv, som blev tint

i kristtrognas brost, dig har virlden ej kint.
Det ljus, som vart jordiska 6ga ej tilt,

dock lever inom oss, fast skumt och férdolt.

(Detta lever finns ocksd i originalet.) Str. 2:

O hirliga lott:

att leva dir doden sin Sverman fitt,

dir livet, som bleknat, sen hjdrtvirmen flytt
och vingkraften veknat, skall blomstra pa nytt ...

(»Leva» v. 2 star 1 originalet, icke »livet» i v. 3.) Str. 4: »... fran
dodsskuggans virld till de levandes land .. .» (stdr s3 hos Grundtvig);
str. 5: »Du levande hopp, | som stiger férnyat ur dopkillan opp .. .»
(Grundtvig: »Letvingede Haab»); str. 6: »O kirlek, som har | en
sprudlande killa av liv for envar .. .» (Grundtvig: »O Kerlighed selv, |
du rolige Kilde for Krzfternes Elv») ... »och bliv | virt eviga liv» (s3
ocksd i originalet, likasd tva ginger i sista strofen sdvil i original som
1 oversittning). Grundtvig har liv och leva sju gdnger i de sju stroferna
(»livsalig» 1 str. 3 hor icke hit, »Livdrik» i str. 6 endast till hilften).
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Oversdttningen tio ganger. Pa samma sdtt har slutstrofen 1 244 liv
fyra ginger, av vilka originalet endast har det de tva.
Betecknande dr dven en annan detalj, anvindningen av ordet gléd
som rimord. Det 4r naturligt att i en diktsamling som psalmboken
ord som n6d och dod ofta avsluta verserna. Ordet glod rimmar pa
dessa bigge, och det tillhér den grupp av intensiva ord som vi nu
betrakta. Det forekommer mycket sillan som rimord i hela 1819,
endast pd sex stillen, tror jag, och alla dessa dro av ungefir samma
slag, det talas om helvetesgldd och vredesglod och sidant: »Lat oss ej
forkastas | fran din ndd till avgrundsglod», »de leda mig vid handen |
som Lot ur eld och gléd», »den djupa néd, | som brinner med sin
avgrundsglod», »emedan dig Guds vredes gléd | s3 jammerligen pligar»,
»avgrundseldens svira glod» och »férskrickes du for evig dod, | for
satans vald och avgrundsgldd». Avgrundsgléden #r mattad i nya
psalmboken; dock dr glod vanligt som rimord, men det betyder nu
kirleksglod och trosglod och sidant. »Men korset, dir ditt liv for-
brann | i helig offerglod ...» (74:2), »trygg skddar Jesu skara | mot
evig morgons glod» (167:2), »du som ilskat in i ddden, | tind hos
mig den helga gloden» (230: 1), »du som fér css har burit syndandden, |
viarm vdra sjilar med den starka gldden ...» (239:2), »du vid vars
karleksglod | framgick ur natt och déd | skapelse ny ...» (251:2),
»smilt om vira hjirtan i altarets glod ...» (332:7), »med Jesus,
levandegjord i anden, | till nya skapelsens morgongléd!» (531:7), »och
god dr din nitdlskans glod» (533:2). Detta dr icke alla fallen. En
liknande kontrast, dock icke si fullstindigt genomford, rider mellan
anvindningen av »strdm» och »strdomma» och dylika ord i 1819 och
1937; 1 1819 betyda de ndgot flyktigt, forsvinnande, obestandigt, for-
gangligt, i 1937 nagot flodande, starkt, hejdlost, oemotstandligt.
Motsatsen till elden och kraften och livet, de motsatta kinslor man
langtar att befrias fran, ar trétthet, tomhet, 6dslighet, tankens frigor
om Guds verklighet '; de ha delvis ersatt de kidnslor man i den gamla
psalmboken langtar att befrias frin: samvetsndd, sorg, fortvivlan,
syndadngest, andligt morker. 48:2: »Sjil, som var bunden och trot:

! Aven hir en parallell frin Sven Lidmans forkristna peried: nir han bérjar en
ny volym av sin dagbok, sitter han som motto Lionardo da Vincis ord: »Hellre déden
an trdttheten!»
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och tom, | frihet och glidje fir», 264: 1: »Tanke, som fdfingt spa-
nar ...», 287:1: »Trétt pd allt mitt eget», 340:2: »att Jdta nddens
rika killspring stromma | i egen tombet, eget armod in», str. 4: 1:
»1 8dmjuk bon att livets dunkla gita | i evighetens ljus forklarad fa»,
382: 1: »modfalld och trétt jag ir, | orkar ej mer», 580:2: »du som
ger svar pa dngslande frdgor». Nir det talas om trotthet i de gamla
psalmerna, bedes det om ro och vila, nir det talas om trdtthet i de
nya, bedes det oftast om ny kraft.

Dirfor bli ocksd ord som ny och férnyelse karakteristiska. I
den avdelning av 1819 ars psalmbok, som har titeln »Den dagliga
fornyelsen under bén, vaksamhet och strid mot andliga fiender», star
ordet ny icke mer #n ett par ginger, och den dagliga fornyelsen
anges redan i rubriken mer som ett krav dn som en gdva. Diremot
kan man stilla en rad av verser i nya psalmboken, med ny i ett par
olika betydelsenyanser. »Giv nya sabbatsstunder | ... | gor nya nides-
under» (47:3), »O du som vann pd korsets stam, | vinn oss pd nytt
var dag» (74:6), »till livets nya frojd» (139: 1), »nytt du l3ter live:
villa» (186: 1, redan citerat), »Du ir oss evigt ny och dock dig lik»
(252: 4), »hidr min sjil fornimmer | glidjens nya ton» (287:4), »du
levande hopp, | som stiger férnyat ur dopkillan opp» (332: §, originalet:
nyfedt), »med Jesus, levandegjord i anden, | till #nya skapelsens morgon-
gléd» (531: 7, redan tva ginger citerat, hir alltsd tre av de karakteris-
tiska orden).

Dirmed sammanhinger ocksd en tanke pd att Guds skapelse fort-
sitter och pi att det andliga livet stiger mot allt hogre hojder och fir
allt rikare former, en kristen utvecklingstanke. I 1819 stdr Gud som
skapare pd det sittet att han en gdng har inrittat virlden och nu
héller den i ging. 15:3: »Du stadgat ordningen for tingen», 14:6:
»Gud 4r den som med ett ord | skapat himmel, hav och jord». Men
i de nya psalmerna std sidana verb i presens. 29:1: »... finner jag,
vart mitt 6ga ser, | spar av en vilja som danar», 139: 1: »nu skapar
livets Gud», och utvecklingsmojligheterna 4ro oidndliga: samma ps.
str. 6:

O kom att nu oss viga
till liv, som dod ej vet,
men #utan grins skall stiga
mot okidnd hirlighet.
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S4 blir ocksd uppenbarelsen pa jorden rikare och rikare: »Lit nya tankar
tolka Kristi bud | och nya sjilar flamma av hans brand» ... »vi av din
sanning gripa blott en flik, | ditt visens fullhet 4n r outsagd»
(252: 1 och 3), och slutligen:

Alle klarare skall varje tid
forstd ditc helga ord.

Allt djupare skall Kristi frid
1 varje slakt bli spord.

Allt maktigare brusa skall
de frilsta hjirtans jubelsvall
i hogre kyrkovalv (177: 2).

Man miste nog siga, att i centrala avseenden den nya psalm-
boken besannar denna tes att varje tid kommer till klarare insikt
om inneborden av kristendomen. 1937 drs psalmbok visar hur langt
man hade hunnit i Sverige pd den vigen ar 1937. Men det finns
kristna psalmer, diktade for lingesedan, som 4ro av sidant djup och
sadan innehdllsrikedom, att varje tid kan i dem finna nagot for den
virdefullt, som den ej gidrna vill mista. Av de psalmer i 1819 &rs
psalmbok som std kvar i den nya tillhéra vil de flesta det slaget av
psalmer; de ha nu genomgatt sitt eldprov, och de komma vil att std
kvar dven vid en kommande revision; en sidan maste ju komma dven
for 1937 ars psalmbok. Hur mycket av det nya i den som di obe-
stritt stir kvar som klassiskt vordet uttryck for erfarenheter som da
innu goras och tankar som di #nnu tinkas, det kunna vi icke veta
mycket om. Varje psalmbok blir ett monument 6ver det forflutna,
liksom varje diktantologi, men det visentliga i den ir icke det for-
flutna utan det eviga; 1 vilken man det Overviger 6ver det alltfor
tidsbestimda blir bestimmande fér psalmbokens framtid, den bok
som icke bara genom sin spridning utan ocksd genom sin betydelse
ar vart folks ojamforligt viktigaste diktantologi.



BUCERS TOLKNING AV LUTHER"

AV PROFESSOR HENRI STROHL, STRASBOURG

et dr fOor Strassburgs reformator Martin Bucer utmirkande att

han upplevt det betydelsefulla i alla sin tids stora andliga och
religiosa skapelser och dirfor har kint kallelsen att bliva en for-
medlare mellan deras upphovsmian. Som reformator har han aldrig
velat forlora berGringen med humanismen. Han blev alltid p& nytt
gripen av Luthers religisa Gverldgsenhet men upprittholl ocksd per-
sonliga forbindelser med sina grannar de schweiziska reformatorerna,
mottog manga impulser frdn Zwingli och Basels reformator Ocolam-
padius, och schweizerkantonerna ha 3 sin sida mycket att tacka honom
for. Han blev forbindelseleden mellan Wittenberg och Genéve och
formedlade de religiosa virdena hos den kontinentala reformen till
den blivande anglikanska kyrkan.

Fodd &r 1491 i Schlettstadt,” erhdll Bucer sin férsta utbildning
vid den d& i sin hogsta blomstring stdende latinskolan i sin fiaderne-
stad. Hir omhuldades en konservativ férhumanism, som en lirjunge
till »det gemensamma livets broder» i Nederlinderna dit infort. Fran
sitt 15:de levnadsdr tillhdrde han under 1c &r dominikanerklostret i
Schlettstadt och studerade dir utan hinférelse Thomas’ av Aquino
»Summa». Vid 25 irs &lder 1 stdnd att studera vidare i Heidelberg,
fick han genom sin ildre vin Beatus Rhenanus, som tillhdrde Basel-
kretsen av Erasmus’ anhingare, alla den firade mistarens verk sig till-
skickade och sig en tid framit i Erasmus den ledare han sokte. Det
blev av avgdrande betydelse for honom, att han 1518 var ndrvarande

! Foredrag i Teologiska Foreningen i Lund. Overs. frin forf:s manuskript av
teol. lic. Kjell Barnekow.

? En pd grundliga killstudier baserad biografi dver Bucer utkom redan 1860;
W. Baum: Capito und Bucer. Kortare och dock mera innehdllsrik ir den
glinsande monografien av G. Anrich: Martin Bucer, 1914. Se dessutom J.
Ficker: Martin Bucer, Strassburg 1917.
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vid Luthers disputation 1 Heidelberg och hade ett langt samtal med
honom. Under dessa timmar blev Bucer »Martinian».

Lyckligt befriad frin sitt munklofte utdvade han en tid prist-
ambetet 1 Landstuhl och Weissemburg och kom varen 1523 till Strass-
burg, dir Zell sedan 1521 genom »evangelisk» predikan forberett
marken for en kyrklig fornyelse. Inom fi ménader blev Bucer den
ledande teologen och de inflytelserikaste rddsmedlemmarnas fortro-
endeman. I hans anda genomfdrdes reformationen 1524—1534. Vid
sidan av sitt pristimbete utdvade Bucer frin borjan en vidstrickt
liroverksamhet, vars frukter blev offentliggorandet av en kommen-
tar till evangelierna och kommentaren Sver de paulinska breven. Ar
1538 Oppnades pd initiativ av Bucer och Jacob Sturm, Strassburgs
storste son, en hogskola vilken blev en forebild vida omkring.* Till
dess ledare kallades humanisten Johannes Sturm frin Paris. I den
Overbyggnaden tillhoriga teologiska avdelningen har Calvin under
aren 1538—1541 utbildat sig till lirare i teologi. Vid Bucers sida
har han deltagit i religionssamtalen under dessa ar. Bucer var dir-
vid oftare an Melanchthon den evangeliska sidans talare. Efter det
Schmalkaldiska krigets olyckliga utgdng var Strassburg tvunget att
uppge Bucer. En inbjudan att sld sig ned i Danmark kom for sent.
Bucer hade redan beslutat att fara till England. Dir dog han hogt
aktad sasom professor i Cambridge ar 1551.

Alltsedan den mest betydande skriften &ver Bucers teologi, A.
Langs ingdende analys ver den i Bucers Kommentarer utvecklade
liran,” utkom, har uppmirksamheten riktats pa forhallandet mellan
Bucer och Calvin. Resultatet av dessa undersckningar har G. Anrich
i korthet sammanfattat.* Om Bucers kyrkobegrepp och hur han pé-
verkat Calvin bar Courvoisier utgivit en monografi.

' Om humanismen i Elsass se Guillaume Budé: L’humanisme en Alsace.
Om Bucers forhdllande till humanismen se min: Cahier de la Revue d’Histoire et de
Philosophie religieuses: Bucer, humaniste chrétien, 1939. Om grundandet av hdg-
skolan, vars hégsta klasser 1566 blevo upphdjda till akademi och 1621 till universitet
se den i tryck utgivna skildringen av det protestantiska gymnasiets 4o0-3rsjubileum.

* A, Lang: Der Evangelien-Kommentar Martin Butzers und die Grundziige
seiner Theologie, Leipzig 190c0.

38Se G. Anrich: Martin Bucer s. 143 ff., se ocksd G. Anrichs rektorstal i
Tubingen 1912: Strassburg und die Calvinische Kirchenverfassung.

P Courvoisier: La notion d’Eglise chez Bucer, Paris 1933. Se ocksd
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Vad vi skulle vilja pidpeka 4r den tolkning Luther erhillit genom
Bucer. Till ar 1523 4r Bucer i full 6verensstimmelse med Luther.
Den i Strassburg &r 1523 utgivna »Summary seiner Predigt zu Weissem-
berg getan»' ir helt luthersk. Men »Grund und Ursach» av 1524
anvinder 1 nattvardsliran termer, som ljuda zwinglianskt.

Under nattvardsstriden var Bucer djupt olycklig och kunde varken
gilla eller f6rstd Luthers stringa fasthillande vid sin nattvardslira i
Marburg. I Augsburg bevarade Bucer sin oavhingighet, 1 det Strass-
burg utformade en egen bekinnelse »Tetrapolitana». Men sedan Bucer
efter Augsburg besokt Luther i Koburg, blev han anyo 6vervildigad
av dennes religibsa personlighets makt och bemodade sig att Gvertyga
alla sina vinner, dven i Schweiz, om nédvindigheten att komma Gverens
med honom, ty det tycktes honom som forelige endast skiljaktigheter
1 bisaker eller rena missforstand.

Den fullstindiga forsoningen mellan Luther och Bucer foljde till
slut 1 Wittenberger Konkordien 1536, och sedan dess var Bucer witten-
bergarnas fortroendeman, t. ex. vid de tillfillen di religionssamtal
dgde rum.

Calvin hade under sitt tredriga uppehdll i Strassburg i Bucer lirt
kdnna en teolog, som under ldnga 3r kdmpat for att forstd Luther
och under inga omstindigheter ville bryta det goda férhdllandet till
honom.

Redan dirav kan man sluta sig till att mycket av det, som Bucer
formedlat till Calvin och som &terfinnes i den ar 1539 utarbetade
andra upplagan av Institutio, 4r dkta lutherskt, som i kalvinsk prigling
antritt ett nytt segertig.

Vad som hir sysselsitter oss ar fragan, i vad man Bucers tolkning
av Luther och Luthers stillningstagande dirtill limnar ett bidrag till
att forstd det centrala 1 Luthers tankevirld. Vi skulle kunna uppstilla
foljande 3 pastaenden:

1) Bucer har trognare in Wittenbergerskolan fasthallit vid Luthers
ursprungliga fralsningsuppfattning, som denne ar 1538 4ter upptagit.

skildringen av Calvinjubileet i Strassburg 1938: Calvin 1538—1938 och Bulletin de
la Société de Phistoire du protestantisme francais, 1938, nr 4.
1 Nytryck av A, Erichson 1891 hos Heitz i Strassburg.
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2) Bucer har 1 sitt kyrkobegrepp skapat ett battre uttryck for
den lutherska intentionen pid detta omriade in Melanchthon.

3) Bucer har i nattvardsliran kanske t. o. m. hjilpt Luther till
en storre klarhet.

I.

Den forsta punkt, p& vilken jag vill fista uppmirksamheten, ir
uppfattningen av frilsningen.

Genom Melanchthon har den forensiska rittfirdiggorelseliran till
den grad blivit det klassiska uttrycket for den lutherska uppfattningen
av rittfirdiggorelsen genom tron, att liran om den kristnes nya liv blott
synes som ett tilligg, som pd ett otillfredsstillande sitr dr fogat till
forldtelsens fundamentala faktum. For Melanchthon blev den kristnes
»vivificatio» alltfor exklusivt en synonym till den »consolatio», som
forldtelsen medfor. Fordenskull kunde den lutherska ortodoxin senare
till den grad forsumma att ligga vikt vid den nya fédelsen att den
pietistiska reaktionen i slutet av 1600-talet nédvindiggjordes.

Men ir denna kristendom i tvd tempi (erkdnnandet av synden och
mottagandet av forldtelsen) den ursprungliga lutherdomen? I kom-
mentaren till Romarbrevet av 1516 foreligger alldeles tydligt en kristen-
dom i tre tempi: den kristne, som genom tron har tritt i forbindelse
med Gud, kinner sig 1) alltid som syndare i nirvaro av Guds heligher,
2) alltid rdttfiardiggjord, ty han ir omsluten av Guds 1 Kristus uppen-
barade kirlek och 3) alltid verksam mot synden och i nistans tjdnst
under piverkan av den Guds kraft, som sjilv aktivt reagerar mot
synden och giver sig utan matt. »Semper peccator, semper justus et
semper poenitens» och allt detta »simul», ty de tre verkningarna av
den gudomliga handling, som uppleves i trosakten, folja icke pd var-
andra utan dro samtidiga. Luther har icke velat angiva etapperna
av en »via salutis». Han har beskrivit den kristnes fullstindiga
frilsningserfarenhet. Den vikt Luther faster vid den tredje verkan
av tron framgir av det faktum att han 1517 frimst bland de g5
teserna sitter den, som understryker nodvindigheten av att vara
»semper penitens».

Bucer, som dittills varit erasmian kom 1518 under Luthers in-
flytande. Full av entusiasm har han for sin vin Beatus Rhenanus i
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ett brev berdttat om sitt mote med den sachsiske munken. Man tyckes
hittills icke ha uppmirksammat och understrukit i hur hog grad Luthers
ursprungliga idéer, de som aterfinnas i kommentaren till Romarbrevet
och som giva oss nyckeln till att forstd Luthers djupa och bestdende
tankebyggnad, hir ha blivit uppfattade och atergivna av en ande,
som dirav fart ett varaktigt intryck.

P4 foljande sitt sammanfattar Bucer Luthers tankar med stod av
anteckningar, som han gjort vid disputationen och av erinringar fran
sitt 1dnga samtal med Luther.' Den enda sida av rittfiardiggorelsen,
som behandlats under disputationen och det efterfoljande samrtalet, ar
minniskans forvandling till en ny skapelse. 1 de flesta av sina teser
1 Heidelberg polemiserade Luther endast emot den nominalistiska,
scotistiska, occamistiska och gabrielistiska (Biel) skolans lira, enligt
vilken minniskan kan bliva en pdnyttfédd genom att utnyttja sina
naturliga gavor. Vad betriffar Luthers positiva tes s3 grep den Bucer
s djupt, att han aldrig glomde det intryck han fitt dirav.

»Varje lagens bud undervisar oss, men giver icke var vilja formaga
att uppfylla det ... tringer ej ned i vart hjirta for att draga der
med sig, som Andens lag gor. — Ty det finnes en Andens lag, som
ocksd kallas nddens lag, skriven av Guds finger, det ir av den Helige
Ande i minniskornas hjartan ... Denna lag visar icke genom resone-
mang, vad som &r rdtt och rdttfirdigt, men upplyser alla manniskor
genom berdring med Anden (spirituali afflatu), renar dem pd samma
ging, driver (impellens) dem att géra det goda, giver dem kraft
(perficiens) och uppfyller s3lunda lagen (adimplens). Denna Andens
lag dr killan till all fromhet; dir den 4r inskriven i minniskornas
hjdrtan, d. v. s. i deras vilja (affectibus), leva och handla de icke mer
av sig sjilva, utan Kristus lever i dem, de bli handlade snarare dn
de handla (non tam agunt quam aguntur), dragna av Anden som gor
dem till Guds barn.?

Alla dessa handlingar iro fromma och heliga, de syfta mot de

! Briefwechsel des Beatus Rhenanus herausgegeben von Horawitz und
Hart felder, Leipzig 1886 s. 108 f. Den viktigaste delen i detta brev dr redan
dtergivet av Baum i hans »Capito und Butzer» 1860.

? Bucer 3terger riktigt vad Luther sagt. I den 27:de tesen av Probationes lisa
vi: dum Christus in nobis habitat per fidem, iam movct nos ad opera. W. A. 1. 364,
30 se dven 363.
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gudomliga slutmilen (divina respiciunt) och 4ro uteslutande att hin-
fora till Kristus, som bor i dem (Christum inhabitantem planissime
referunt).»

I sammandrag: Andens lag ir en gudomlig évrekéyex som genom
ett Guds verk ingivits den minskliga sjilen (humanz menti deitus
illapsa), som icke limnar henne i ro, som genom en stindig impuls
drager henne med sig uppat (perenni impulsu sursum ciens omnia), sa att
minniskan inser det ridtta och gor det med stdrsta glidje. Luther,
siger Bucer, insisterade pd det faktum (contendit) att detta nya liv
ar en Guds giva ... och att genom detta manniskan blir en ny skapelse
(hominem in novam creaturam instaurari).

P4 tal om minniskan och t. 0. m. om den kristne som »semper
peccator» sade Luther enligt Bucer: »Ju mer en minniska 4r d. v. s.
erkdnner sig vara en syndare ..., dess mer mérker hon att hon ingen-
ting 4r och ingenting kan av egen kraft ... och desto mer litar hon
pa Kristus, vira sjilars herde och likare (curator)».

Slutligen erinrar Bucer om ett tema som Luther ofta skulle ut-
veckla: »Gud for till déden och till livet (mortificat et vivificat), han
gor fattig och rik. Nir han vill gdra levande (vivificaturus) dodar
han alltid forst; innan han gor rik, liter han minniskan kidnna sin
fattigdom, som ir dodlig, om Gud icke giver henne av sitt goda.»

Nir man kort efter Bucers ankomst till Strassburg begirde, att
han skulle gora en kort sammanfattning av det som han hade predikat
i Weissemburg och som han tinkte predika i Strassburg gjorde han
det i tvi skrifter utkomna i augusti 1523. »Summary» fasthller
Luthers vanliga schema under det att »Das ym selbs» ' kastar om
ordningen och férst talar om den kristnes nya liv for att didrefter
forklara dettas fodelse.* I grund och botten Gverensstimma de bigge
skrifterna diri att de p& ett for alla liteillgingligt sprak forklara
hemligheten i Luthers dynamiska kraft, erfarenheten att den kristne
icke blott finner ro i sin sjil, d4 han tar emot nidden, men att ocksa
hans tro driver honom till goda girningar.

! Das ym sclbs nicmant sonder anderen leben soll, und wie der mensch dahyn
Kummen mdg.

? Derfna omkastning aterfinnes ocksi hos Luther 1522 i definitionen av tron.
I forklaringen till det forsta budet, i predikan om de goda verken av 1520 siger
Luther dven forst i sluter, i par. 17, hur det férut beskrivna nya livet uppkommer.
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Bucer har 1 hela sitt exegetiska arbete lagt en omfattande biblisk
grund for denna sin uppfattning om den fullstindiga frilsningen. Hans
mest betydande arbete dr evangelickommentaren, som utkommit i 3
upplagor. Bucer utligger dir hurusom det nya livet alltid atfoljer
fortrostan pa den gudomliga kirleken, och han giver en psykologisk
forklaring av detta faktum: man kan icke vara overtygad om Guds
faderliga godhet utan att vara besjilad av en glodande iver for de
goda girningarna.' Han tillfogar en dogmatisk férklaring. For att
understryka att tron och frilsningen helt och hillet dro en gava av Guds
ndd framstiller han 6vertygelsen om Guds kirlek och helgelsen till
Guds tjinst som den helige Andes dubbla verk.”

Genom det inre vittnesbord, som atféljer Ordets horande, dver-
tygar oss den helige Ande personligen om nadestillbudets realitet.?

A andra sidan, s3som levandegorande kraft driver oss Anden att
framfor allt soka Guds 4ra; han omskapar vara hjirtan si att vi
avstd frdn oss sjilva och bliva allas tjinare.*

I foretalet till den stora romarbrevskommentaren av 1§36 uttrycker
Bucer samma idéer under hinsynstagande till apostelns terminologi®:

! 1930, 243, 1536, 224: credere Deo atque de ipsius bonitate solide esse per-
suasum, qui posset absque summa et ardentissima erga ipsum charitate esse. Lang
109, 1. — 1527, 243b; 1536, 200: Fides, ut paternz voluntati deditissima est, ita
bonarum operum existit simul feracissima. Lang 110, 13.

? 1530, 24a och b; 1536, 224: primum omnium est esse a Deo electum, proxi-
mum, ut mittat Deus qui Evangelion annuncient et Dei bonitatem verbis commen-
dent ... Mox spiritus cordibus electorum illa persuadet, ut indivitatum eis fidem
habeant. Simuiatque vero persuasio haec animum obtinuit, et timor et amor Dei juxta
adsint. Lang 116. — Joh. 37a och b; 1536, 591 ff.: genom Anden: Deum patrem
invocamus et ad gratiam eius vitam comparare nostram satagimus.

* 1527,79b; 1536,63. Primarium est quod (Spiritus) nos divinarum rerum
curiosos reddit et intelligentes, ut ... verbum Dei ... auditum ut indubitetum Dei
Verbum excipiamus, Lang, 121b. — 1530, 18b; 1536, 220: Fides est certa de
bonitate Dei persuasio confidensque salutis ab ipso expectatio quam efficit in
animis electorum afflatus spiritus sancti. Lang 108, 1.

* 1527, 80a; 1536, 64: Nova menta donamur, ut vere peccatis liberi et justitia
solida praditi simus. Lang 123, 1 och 2. — 1527, 79b; 1536, 63: Anden: trans-
animat adeo, ut ... abnegatis nobis ipsis quaramus qua sint aliorum et syncera nos
dilectione omnibus servos addicamus, precipue autem domesticis fidei. Lang 123.

8 I sin utliggning av kap. 6 understryker Bucer att den gudomliga wvis» eller
»virtus», som Kristi déd och uppstindelse har &stadkommit, meddelas oss »ut Christus

in nobis plenius vivat, communicato nobis suo spiritu: ex qua virtute et nobis datur
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»Nir Paulus siger att vi dro rittfirdiggjorda genom tron, sa dr det
klart, att den forsta foljden av denna tro 4r vissheten om forlatelse,
men», tilligger Bucer, »Gud utgjuter sin Ande Over dem, som fitt
forlatelse, for att de skola kimpa mot sina onda bdjelser och lita
forma sig till Kristi avbilder. Paulus anviander aldrig uttrycket rite-
fardiggora utan att dirmed mena meddelandet av den effektiva ritt-
fardigheten likavidl som frilsningens fornimsta grundval, syndernas
forlatelse.»'

»Simul, semper, etiam, juxta» dro de termer, som visa att samma
Ande, som genom sitt inre vittnesbord giver oss vissheten om for-
l3telsen och Guds kirlek, dven samtidigt verkar panyttfodelsen och
det nya livet.”

Calvin, som mycket uppmirksamt studerade Bucers kommentar,
da han sjilv i Strassburg forfattade sin egen kommentar till Romar-
brevet, giver honom det vitsordet, att han ir den mest kunnige och
samvetsgranne av alla dem, som han anvint sig av. I sin grund-
dskadning skiljer han sig icke frin Bucer.?

Bucer har aldrig kint sig std i motsittning till Luther angdende
nddvindigheten av att understryka den innerliga samhérigheten mellan
rattfardiggorelsen och pdnyttfodelsen. Luthers stillningstagande emot
antinomisterna tva ar efter Wittenbergskonkordien visar att han aldrig
vare sig fornekat eller glomt den betydelse, som han i sina forsta
stora skrifter hade tillskrivit det kristna livet.

mori peccato et vivere Deo», s. 280—88, cit. av El1wein: Vom neuen Leben,
s. 109 ff.

! Rom. 12b, 13b, 80b, 184b. Lang s. 320

? Liknande utliggningar aterfinnas i »Von der waren Seelsorge» av 1538: Gud
giver syndernas forldtelse och dirtill sin Ande och den goda viljan att alltid striva
mot ett nytt liv, s. 95 ff.

8 Aven Calvin siger i sitt féretal (s. 3): »non posse nos iustitiam in Christo
percipere quin simul sanctificationem apprehendamus» och (s. 104): »Nec nos
Christus suo sanguine aliter abluit quam dum nos facit spiritus sui participes qui
nos in sanctam vitam renovat». — Rom. VI 3 och 4, s. 106—108: »Mors Christi
cfficax ad nequitiam carnis nostrae extinguendam, resurrectio vero ad suscitandam
melioris naturz novitatem». Denna efficacitas kommer av »insignis virtus patris»
eller »manus Dei». Hos oss blir resultatet dirav ett oavlitligt »interire» och »in-
staurari», ett »paulatim augescere», upprittandet av Andens herradéme, som ir ett
»signum apparens communionis cum morte Christi». Se dv. ss. 112 0. 140. Jfr
Ellwein: Vom neuen Leben, s. 118 ff.
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D32 Agricola och hans vinner 1538 ville forbjuda Wittenbergarna
att tala om ndgot annat 4n forldtelsen pdminde Luther om att det
vid reformationens borjan varit nddviandigt att ligga all vikt vid detta
miktiga kvietiv for att befria sjilarna frdn den fruktansvirda angest,
1 vilken kyrkans praxis, 1 enlighet med den di forharskande nomina-
listiska teologin, hade stortat varje uppriktig mianniska, en Aangest,
som Luther sjilv sd djupt hade erfarit i klostret.!

Men fran ir 1538 pipekade Luther for »antinomisterna», att nar
nu denna befrielse var ett fullbordat faktum i det protestantiska folkert,
blev det &ter nddvindigt att betona det motiv till gott handlande, som
ar inneslutet i tron. Nir man analyserar de efter varandra féljande
teserna mot antinomisterna, kan man konstatera, att Luther vid denna
tid dtervint till sin uppfattning i kommentaren av 1515, vars innehall
och form Aterfinnes i de sista teserna av 1538.

Man frapperas av den iver, med vilken Luther bekimpar missfor-
stdelsen av en av de grundliggande principerna i hans tankevirld och
huru han angriper antinomisterna, som av Kristi verk gjorde »ett
orngott for ldttjan». 1 glodande ord framtrider pa ett levande sitt
det som Luther alltid har velat siga.

Luther har konstaterat de faror som vardslosheten med hans lira
hade framkallat. Han erkdnner att antinomisterna anvinda formler,
av vilka han sjilv ofta har anvint sig,” men han pdpekar 1538, att
utldggningen av hans lira ofta varit ensidig for sjilavirdens skull,
men att just samma orsaker nddvindiggjorde, att man pipekade att
hans lira dven hade en annan sida.

Det dr denna sida, som Bucer aldrig negligerat, det ir denna pd
vilken Calvin med sidan kraft insisterat och genom vilken han har
blivit en »samvetenas uppfostrare». Calvin har dstadkommit jimvikt’
mellan de tvd fundamentala aspekterna av reformationens lira genom
att siga, att rattfardiggdrelsen och pinyttfodelsen vil teoretiskt bora

1 Se den 3:dje disputationen mot antinomisterna d. 13 sept. 1538. P. Drews:
Disp. D. Martin Luthers, s. 477 ff.

2 Habent in ore optima quzque verba nostre religionis (465). Est verum,
nos sub initium causz huius strenue docere evangelium et utebamur etiam istis
vocibus (477). Antinomi nostra verba, nostram doctrinam, lztam de Christo pro-
missionem retinent (478).
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skiljas frdn varandra, men att de i praktiken dro tvd verkningar av
niden, som alltid 4iro forenade med varandra.

Luther har 1538 utvecklat foljande tankar: icke-tillriknandet av
synden dr endast Guds forsta verk. Den visentliga girning som Kristus
patagit sig (operarius) dr att besegra synden. Denna dr den »materia
in qua eum operari oportet». Fordenskull besvir Luther sina &hdrare:
»ut teneatis Christum tamquam operarium in peccatis nostris». Vad
ir det Kristus siger till bedrévade hjirtan om icke: »Mea materia,
in qua operor et efficax sum, sunt peccatores et miseri mundi in
quibus operor et efficax sum; his adsum, his medeor»? Raittfirdig-
gorelsen innebdr alltsd pinyttfodelsen: vi bora dven bliva effektivt
rattfardiga, och vi dro det i den min vi mottagit den helige Andes
gava och hava borjat kimpa emot synden — »secundo etiam formaliter
justi, ut quando per spiritum sanctum mihi datum de coelo per fidem
incipio ... pugnare cum peccato» (431).

Dirfor medfor rittfardiggérelsen med nodvindighet den instillning
hos den kristne, som Luther i sin kommentar av 1515 och i den férsta
av de 95 teserna har karakteriserat med termen »semper penitenss».
Liksom i kommentaren beskriver han den kristnes liv och plikt som en
stindig kamp. Den fullstindiga &verensstimmelsen mellan den lira,
som han utarbetade under den lugna tid, som foregick de stora kon-
flikterna, och den som han efter 20 &rs pristerlig erfarenhet fram-
stillde i hela sin vidd, bevisar for oss att det hir verkligen ir friga
om — den birande grunden for Luthers tankar pd denna avgbrande
punkt.

Hos Bucer har denna tanke aldrig fordunklats. Det 4r intressant
att lagga mirke till att efter Wittenbergskonkordien dr Luthers under-
visning 1 Wittenberg och den undervisning Calvin tillgodogjorde sig i
Strassburg absolut 6verensstimmande pa denna punkt.

II.

Vad uppfattningen om kyrkan betriffar, synes det oss mojligt att
pavisa att Bucer bittre an Wittenbergskolan utnyttjat och syntetiserat
vissa intentioner hos Luther." Det synes mig svart att bestrida att

! Jfr dven min studie 6ver reformatorernas kyrkobegrepp i »Revue d’Histoire

10
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for Luther »kyrkan» endast 4r den osynliga kyrkan, omfattande de
sanna troende, vilka endast Gud kinner. Detta var tesen i »Vom
Papsttum» av 1520 och Luther hade trotsat vem som helst att finna
ett annat kyrkobegrepp i bibeln.! Trots ndgra forsok att tillskriva
de nybildade forsamlingarna en hogre virdighet betraktade han dem
under hela sitt liv som »Haufen», som std under Ordets frilsande in-
verkan; som alltid omfattar nigra sanna troende, men som i egenskap
av tillfalliga manskliga agglomerationer alltid dro underkastade statens
disciplin, emedan staten har uppgiften att uppritthélla ordningen i en
syndig virld.

Det ar dirfor icke forvanande, att Melanchthon med allt mindre
reservation godkinde, att dessa forsamlingar organiserades av staten,
och endast reserverade for furstens teologiska rddgivare uppgiften att
vaka 6ver kyrkoldrans renhet. P2 sd sitt forbereddes den styrelseform
som utmirkte den lutherska ortodoxien i de av staten beroende lands-
kyrkorna.

L3t oss pipeka ndgra av Luthers principer som pa ett otillfreds-
stillande sdtt tillvaratagits av Wittenbergskolan.

1. Luther hade alltid understrukit nédvindigheten av tvd »rege-
menten», fullstindigt &tskilda men bada instiftade av Gud. Det ena
ir staten, en polismakt, som med tving undertrycker det onda, det
andra Ordet, som suverint skapar andligt liv. Detta Ord, som verkar
pad samvetena bor ha frihet att fullt oberoende utdva sin frilsande
verksamhet.

2. Trots att Luther betraktar den sanna kyrkan som osynlig har
han alltid understrukit att denna kyrka 4r en verklighet hir nere.
Enligt Jes. §5: 11 kan Ordet aldrig forkunnas utan att framkalla sin
verkan i dtminstone ndgra hjirtan. 1 Overensstimmelse med denna
Overtygelse siager ocksd Melanchthon att kyrkan »proprie dictu» icke
ir en »platonsk idé» utan en jordisk verklighet. Men genom att péstd
‘att de sanna troende, som utgdra den, dro »sparsi per orbem» och
alltsd icke bilda ett konkret block har han dnnu 1530 fasthillit vid

et de Philosophie religieuses», 1937, 5 och 6 eller »Recherches théologiques» 1. Alla
referenser finnas dir.
1 W.A. 6, s. 292, 35 ff., 296, 94 f., 30 ff.
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liran om kyrkans osynlighet, vilket den i Apologien givna tolkningen
av den Augsburgska bekinnelsen klart later framtrida.

3. For att stddja sin polemik gentemot den romerska institutionen,
som sedan Cyprianus betraktar kyrkan sisom inkarnerad i hierarkien,
har Luther proklamerat tesen om det allminna pristadémet. Han
framh3ller emellertid mera de troendes ritt att vilja Ordets férkunnare
an deras plikt att vara medarbetare i Guds verk, en plikt som ligger
innesluten i liran om det allminna pristadomet.

4. Slutligen anser Luther Ordet som det fornimsta nidemedlet.
Han menar dirmed icke blott det bibliska budskapet utan detta bud-
skap mottaget av ett troende hjirta och atergivit i form av ett Gver-
tygat vittnesbord, som 1 sin tur skapar dvertygelse. Detta kallar han
»Viva vox». Dirigenom erkidnner han, att varje troende har for-
maga att frambira sitt vittnesbord och framkalla tro.

Dessa 4 element ha aldrig blivit syntetiserade 1 Wittenbergskolan
och underldtandet hiarav har medfort teologiska svirigheter och faror.
Var framtrida dessa svarigheter?

Ar 1523 skrev Luther en skrift om en kristen forsamlings rdtt
och formiga att uppskatta sina predikanters budskap. Men om kyr-
kan dr fullkomligt osynlig, om endast Gud kinner de sanna troende,
om minniskor under inga omstindigheter kunna urskilja dem, med
vilken ritt kan man d3 likstilla en tillfillig grupp av Ordets horare
med en forsamling av sanna troende och med vilken ritt kan man
at en sidan grupp anfortro rittigheter, som endast tillkomma sanna
troende?

Denna svirighet har varit kinnbar. Férdenskull har liran om
det allmédnna pristadomet i Wittenberg blivit en negativ tes, ett argu-
ment i den antikatolska polemiken. Denna tes neutraliseras genom
den andra tesen, om kyrkans absoluta osynlighet; den kunde prak-
tiskt taget icke utnyttjas och den har ocksd under irhundraden for-
blivit outnyttjad.

Vad dr di Bucers lira om kyrkan? Han har s& sminingom blivit
den synliga kyrkans teoretiker. Liksom Luther tror han p& kyrkans
verklighet hir nere. Men han menar, att denna verklighet icke endast
dr foremal for tro utan kan konstateras. Detta har gjort det moijligt
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for honom att i praktiken anvinda liran om det allminna prista-
démet.

Vad 4r det da som gjort det mojligt for honom att utforma en
lira om den synliga kyrkan, som ir ndgonting annat in Melanchthons
»Ecclesia large dictu», ndgonting annat 4n en institution, som uteslu-
tande har till uppgift att ombesorja forkunnelsen av Ordet och admini-
strerandet av sakramenten genom prister »rite vocati»?

Han leddes av overtygelsen att det icke blott ir mdjligt att ur-
skilja kandidater som limpa sig for pristimbetet, utan att iven de
troende kunna urskiljas och darfor forenas till gemensamt arbete. For
Bucer kunna de troende som samla sig kring en predikstol eller tringas
kring ett altare betraktas sdsom kristna, vilka utan allt for stora svarig-
heter kunna skiljas ifr@n falska bréder.

Redan 1523 4r forsamlingen for Bucer icke blott en plats, dir
nddemedlen, vilkas verkningar endast Gud kinner, dro administrerade.
Férsamlingen dr ocksd en plats dir dessa nddemedels verkningar kunna
konstateras av minniskor. Hon ir, fér Bucer, en inkarnation av den
osynliga kyrkan, en organism av gudomligt ursprung, vilken bor be-
traktas som den i viss utstrickning synliggjorda kyrkan. Denna i de
troende inkarnerade kyrka har naturligtvis del i alla kottets ofull-
komligheter men bor striva efter att allt mer Gvervinna dessa for att
allt bittre kunna uppfylla sin kallelse att vara en budbirarinna om
frilsningen. Varje enskild troendes plikt att framskrida i helgelsen
giller 4ven hela organismen. Bucer ir Overtygad om att varje for-
samling dr forpliktad att stindigt forbattra sina medlemmars kvalitet
genom att formd dem alla att hjdlpa varandra genom en Omsesidig
sjalavdrd och en inbordes andlig uppfostran.

Hirigenom blir kyrkan allt bidttre 1 stdnd att uppfylla sin uppgift
att 1 sin helhet vara en »viva vox». Aven kyrkan ir ett synligt instru-
ment av vilket Herren, som sjilv forblir osynlig, betjinar sig. Hon
ersitter icke Herren, som icke har behov av ndgon stillforetrddare,
ty genom sin Andes kraft 4r han nirvarande. Hon ir endast ett instru-
ment, av vilket han virdigas betjdna sig. Bucer anvinder flera bilder
for att beskriva forbindelsen mellan Herren och de troende. Han idr
huvudet, kyrkan ar hans kropp. Men »corpus Christi» dr icke den
enda bild som anvindes, dirfor f&r man icke pressa den allt for
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mycket. Kristus dr ocksd konungen, och de kristna dro hans under-
sitar; han 4r den gudomlige brudgummen, och kyrkan ir bruden,
han 4r anfdraren och kyrkan 4r hans armé. Luther kunde siga allt
detta om den osynliga kyrkan, Bucer siger det om den synliga.

Det ir blott en konsekvens av denna uppfattning av kyrkan, nir
Bucer insisterar pa den tvingande nddvindigheten att for denna orga-
nism fordra rittigheten att utesluta de medlemmar som vanhedrat eller
hota att fordirva den.

Skriften: »Von der wahren Seelsorge und dem rechten Hirten-
dienst» av 1538 dr Bucers mest syntetiska framstillning av kyrkans
visen och uppgift. Han giver dir dven den fullstindigaste bibliska
grunden for sina &sikter. Liksom Luther erkinner Bucer virdet av
att staten undertrycker och begrinsar ondskan med vald. Men lika-
ledes i Gverensstimmelse med Luther forklarar han att vid sidan av
staten maste finnas organ vilka med stérre verkan angripa det ondas
rot genom att verka direkt pd samvetena. Predikan ir ett led 1 detta
arbete, men — och hir framfor Bucer sin egen dsikt — den ricker
icke till. Ty den kan icke anvinda Ordet i varje individuellt fall.
Det dr detta som &r uppgiften for en i varje forsamling organiserad
sjalavard. Beprovade kristna béra liksom de »ildste» 1 urkyrkan sam-
arbeta med pristerna for att vaka Over de troendes vandel och upp-
fordra dem till battring och stérre iver i Kristi och hans Andes namn.
De bora t. 0. m. kunna &verldta de motspinstiga till Guds dom.
Overtygad om att materiellt understdd alltid innebar ett uppfostrande
moment foreslar Bucer, att virden om de fattiga och sjuka dven anfér-
tros kyrkan, som for detta indamal bor uppliva den dldsta kyrkans
diakonidmbete. Bucer sammanfattar i en formel i slutet av sin skrift
sin uppfattning av kyrkan. Den bor vara »eine Gemeinschaft des
Wortes und des Sakraments, aber auch der Liebe und der Zucht».

II1.

Vad nattvardsliran betriffar synes det oss méjligt att uppvisa,
att Bucer kan hjilpa oss att forstd Luthers innersta intentioner och
att han kanske till och med medverkat till att Luther slutligen lycka-
des klart uttrycka dem.
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Luthers samtida och till och med hans vinner kunde under en
lang tid icke forstd honom, emedan Luther understundom anvinde
inadekvata uttryck och under polemikens hetta icke formddde lugnt
limna de upplysningar, man begirde av honom. Det idr ldtt att pa-
visa, att han hade svart att gora sig forstddd.

Melanchthon déljer icke, att han aldrig ratt forstdtt, varfor Luther
i s3 hog grad insisterade pi Kristi kropps nidrvaro, och att han sjilv
endast hade anvint denna formulering, emedan Luther med sid glo-
dande iver holl fast dirvid. Flan hade tilldtit sig att under Luthers
livstid siga, att det dr tillrackligt (satis est) att erkdnna, att »Christus
vere adest et efficax est in nobis»,' och hade likvil icke adragit sig
sin lirares vrede.

Bucer férklarar 1536 sin lingvariga oenighet med Luther pd denna
punkt vara beroende p3, att han trott, att Luther velat lara att Kristi
kropp ir lokalt innesluten i nattvardsbrodet. Bucer, som under 1o ar
undervisats i S:t Thomas’ »Summa» av dominikanerna i Schlettstadt
hade insett faran av att anvinda formuleringar, som kunde foran-
leda att ndden betraktades som en substans innesluten i ett sakraments
elementer och icke som en Guds suverina handling. Han ansdg, att
d3 Luther med ritta bekimpade den nominalistiska skolans lira om
tillignandet av frilsningen, si hade han i stillet rdkat att falla i den
rivaliserande skolans villolira vid formulering av sin nattvardslira.
Fastin han dnnu 1523 i »Summary» &tergivit Luthers formuleringar,
understryker han dirfér 1524 i »Grund und Ursach» med sddan
kraft, att Gud icke binder sin n3d vid ting, varken vid vatten eller
brod, utan i sin n3d suverdnt giver sin Ande, nir och var han vill.
Detta dr snarare anti-thomism in zwinglianism.

Calvin har idnnu 1540 i sin skrift om nattvarden ej lyckats for-
std vari Luthers stillning egentligen skiljer sig frdn katolicismen.

Sedan Bucer haft tillfille att sammantriffa med Luther pa Koburg
1530 borjade han forstd, vad det var i Zwinglis lira som i si hog
grad uppretat Luther. Luther menade, att Zwingli i nattvarden endast
sig firandet av ett historiskt minne och att han, dd han talade om
plikten att fira den, blott inbjod de kristna att under denna form
bekinna sin tillgivenhet for Kristus men icke dirvid erkdnde en hand-

1'Se Loofs: D. g. s. 862 och Secberg: D. g IV s 449,3.
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ling av den gudomliga naden. Det var just detta scm lag Luther om
hjirtat. For honom var Gud verksam varje gang Ordet forkunnades
eller ett sakrament utdelades. Vid en ren @minnelseceremoni fattades
for Luther det visentliga, ty den firade en frinvarande och icke den
nirvarande Herren. En bekinnelsehandling 4r en manifestation av
den minskliga viljan och icke av Guds vilja. Det dr ett »verk».
Detta 4r for ovrigt icke Zwinglis verkliga mening, ty han forklarar,
att han ir 6vertygad om att, dir tron finns, ir Gud nirvarande (Aus-
legung der Schlussreden, s. 43, r5 ff.). Bucer forstod, att Luther med
sina formuleringar alls icke velat framstilla en impanationsldra, Kristi
lokala inneslutande i brédet, utan blott Kristi ndrvaro och handlande.

Bucer hade sjilv aldrig forstitt verkan av Ordets forkunnelse och
sakramentens utdelning pi annat sitt. Skillnaden mellan Luther och
Bucer hade varit endast foljande. Den forne occamisten Luther hade
mer och mer utvecklat sig mot en iskddning som kan synas besliktad
med thomismen. Han trodde sig endast kunna forklara nddemedlens
obestridliga kraft genom att si nira som mojligt forena nddens verk-
ningar med administreringen av nddemedlen. Den forne thomisten
Bucer diremot kunde icke glémma, att reformationen alltid fornekat
den thomistiska uppfattningen, att sakramentet innehdller nddens sub-
stans och hade alltid sjilv understrukit Guds suverdnitet. — Han
hade allts3 utvecklats mot en med scotismen besliktad askddning och
6verlimnade 4t Guds fria beslut, att vid de ullfillen di sakramenten
utdelades, meddela sin Ande eller icke gora det. Fordenskull holl han
pa predestinationsliran, nir man 1 Wittenberg lit denna triada i bak-
grunden.

Men ju mera Bucer blev den synliga kyrkans teoretiker, desto
mera benidgen blev han att erkinna en sirskild verkan i alla de hand-
lingar, som denna kyrka utforde. Han sig i kyrkan och dess tjinare
verktyg av vilka Gud betjinar sig for att frilsa minniskorna och han
sag 1 de av Kristus instiftade handlingar, som anfortrotts pristerna,
»vehicula gratiae» eller »canalia gratiae», som han uttrycker sig i
den 3:dje upplagan av sin evangeliekommentar. — Han betraktar icke
Guds handling som absolut bunden vid dessa medel. Men han anser
Ordets forkunnande och sakramentens utdelande vara de normala
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medel, av vilka Gud vill betjina sig for att dvigabringa minniskors
frilsning, for att gora Kristus eller hans Ande levande i oss.

Nu stod ingenting lingre i vigen for ett samforstdnd med Luther,
och detta samférstdind kom dven till stdnd genom Wittenbergskon-
kordien 1536. Men for att klargbra, att han genom att godtaga de
formuleringar, som Luthers omgivning forelagt honom, icke ville
siga mer dn att Gud eller Kristus eller Anden 4r nirvarande och
handlar vid det tillfille, di sakramenten utdelas, brukade Bucer allt-
ifran denna tid siga, att Kristi kropp ir lika mycket nirvarande nir
Ordet forkunnas, som nidr nattvardselementen utdelas. I den 3:dje
upplagan av evangeliekommentaren 1536 forklarar Bucer, vad han
menar med Kristi kropp. Detta uttryck betyder for honom detsamma
som »Dominus ipse». Herren »se ipsum exhibet», men endast tron
fattar denna nidrvaro. I Ordet likavil som i nattvardens sakrament
»vere et totus ipse Deus et homo praesens exhibetur». »Praesentiam
non minus agnoscit mens credens verbis et symbolis quam oculi vident
et habent solem praesentem exhibitum corporali sua luce».’

Luther har icke motsatt sig denna tolkning. Han har sagt sitt
sista ord 1 denna fraga i skriften »Von Konzilien und Kirchen» 1539,
alltsd tre ar efter Wittenbergskonkordien. Denna skrift synes oss icke
ha blivit ullrickligt utnyttjad for att forstd Luthers innersta inten-
tioner.” Hans positiva tes dr dir, att det kristna folket har sakrament,
som dro instiftade och forordnade av Gud, som vill giva sig sjilv
genom den Helige Andes férmedling. Man bor ligga mirke till att
icke ens Kristi namn nimnes, lingt mindre dr det {rdga om hans
kropp. Det kommer for Luther uteslutande an pd att framhalla Guds
nirvaro och handlande, ty han fortsitter: »N&demedlen bora kallas
Guds eget Ord, dop och sakrament. Men av hinsyn till oss fattiga
och svaga minniskor, som han vill trosta och hélja med vilgéirningar,
vill han icke handla genom att framtrida i hela sitt majestit. Ty
emedan vi dro inneslutna i ett syndigt och svagt kott, skulle vi icke
ett 6gonblick férmd uthirda hans 8syn. Han vill handla med oss
genom medel, som vi kunna uthirda och som draga oss till honom.» Vilka
aro dessa medel? »En from och vilvillig man talar till oss, predikar

YLang, s 275.
2 W. A. 50, 5. 644 ff.
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for oss, ligger hinderna pa oss, forldter oss vara synder, doper oss
och giver oss brdd och vin att dta och dricka». Alla nddemedlen lik-
stillas liksom hos Bucer. Luther fortsitter: »Gud vill handla pd detta
sitt av ynnest mot oss fattiga minniskor, for att vi skola se, hur Gud
umgds med oss som med sina kdra barn och icke vill handla majesti-
tiskt med oss och likvil dirvid utovar sitt majestitiska gudomliga verk,
det dr giver forldtelse, renar frdn synden, besegrar ddden och giver
sin ndd och det eviga livet».

Lat oss ytterligare giva akt pa foljande citat: »Solche Stiicke fehlen
in des Teufels Kirche. Da kann niemand sagen: Gott hat’s geboten,
befohlen, eingesetzt, gestiftet, er will selber da sein und alles tun.»
»Warum sind wir so schindliche Leute, dass wir der Taufe Wasser,
Brod und Wein, das ist Christus Leib und Blut (!), dass wir miindliches
Wort, eines Menschen Hinde-Auflegen zur Vergebung nicht ... als
so hohes Heiltum halten ... so doch in denselben, wie wir héren und
wissen, Gott selber wirken will, und soll sein Wasser, Wort, Hand,
Brod und Wein (!) sein, dadurch er dich in Christus heiligen und
beseligen wolle, der uns solches erworben und den beiligen Geist vom
Vater zu solchem Werk gegeben hat.»

Det ir allts8 Guds verkliga nirvaro och personliga handlande i
nademedlen, som Luther likavil som Bucer framfor allt vill framhiva.

Vi tro oss alltsd vara berdttigade att pésta, att viktiga intentioner
hos Luther stundom blivit bevarade pa ett klarare, renare och rikare
sitt av Bucer och hans efterféljare in av Melanchthon & ena sidan
och gnesiolutheranerna 4 den andra. Detta faktum bor innebidra en
uppmuntran till ett nytt studium av denna férmedlande teologi for
att underlitta samforstdndet mellan alla reformationens larjungar och
fora till en battre forstielse av lutherdomens visen.



DIALEKTIKEN I MODERN SVENSK SYSTEMATISK-
TEOLOGISK METODLARA

AV DOCENT MARTIN FRIES, UPPSALA

denna tidskrifts forra 3rgdng fordes mellan T. Bohlin och

Hj. Lindroth en intressant diskussion angdende frigan om
den systematiska teologiens metodiska grundprinciper. Betydelsen av
ifragavarande diskussion synes mig frin filosofisk synpunkt framfor
allt ligga diri, att den givit vid handen, att meningsmotsittningen
mellan de bdda kontrahenterna, om man ser den i ett vidare samman-
hang, icke dr si radikal och ofdrenlig, som den synes vara. Jag skall
i det foljande soka visa, att divergensen mellan Bohlin och Lindroth
har sin grund i den egenartade karaktiren av det féremal, trosobjektet,
som bdda anse vara vetenskapligt bestimbart men kriva en metod,
vars yttersta princip enligt Bohlin 4r av subjektiv, »varderande», enligt
Lindroth tvirtom av objektiv, »konstaterande» natur. Det egenartade
i trosforemdlet ligger diri, att det icke dr ett objekt i vanlig mening,
d. v. s. ett objekt, som helt bestimmer medvetandet om detsamma, s3
att jag, nir jag dr medveten om ett visst trosobjekt, verkligen skulle
ha ett enhetlig: medvetande om etv enbetligt {oremdl. S2 dr emellertid
alls icke fallet, utan trosobjektet utgdres av en egenartad legering, en
inseparabel association mellan tvenne till sin natur radikalt 3tskilda
element, forestdllningen om nigot och kinslan.

Utan att nirmare angiva de psykologiska och filosofiska betingel-
serna for trosmedvetandets sjilvklara antagande av ett givet, verkligt
trosobjekt vill jag hir endast genom en i stdrsta korthet gjord analys
av trosobjektets innebord soka visa, att nir Bohlin och Lindroth skola
vetenskapligt bestimma trosinnehillet, tvingas de omedvetet pd grund
av en i innehillet sjilvt liggande konfus karaktidr att dialektiskt
oscillera mellan sinsemellan logiskt ofdrenliga metodiska principer, den
subjektiva och den objektiva.
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Ett trosobjekt har, som ovan nimndes, en heterogen karaktir. Det
utgdres av en inseparabel association mellan férestillningen om nigot
och en kidnsla. P3 grund av vissa kunskapspsykologiska faktorer har
associationen fitt den karaktiren, att kinslomomentet liksom helt
sammansmalt med forestillningsmomentet och it detta skinker hela dess
mening och substans. Vad som i makt-, demon- och gudsmedvetandet
primirt skdnker visshet 4t dess tro pd innehillets realitet, 4r just den
pa forestillningsmomentet 6verforda kinslan. Men dirmed 4r ocksi
sagt, att kinslan vid reflexion &ver trosinnehdllet kommer att spela
en dominerande roll. A andra sidan kommer dock alltid forestillnings-
momentet att utgdra den objektiva grund, vartill kinslomomentet
knytes. Kinsloinnehdllet kan icke tinkas sjilvstindigt utan m3ste
vara en bestimning hos ndgot substantiellt. Dirmed kommer di vid
reflexionen Gver trosinnehdllet forestillningen i sin tur att spela en
dominerande roll. Allts3 kommer man di, pi grund av konfusionen
av de bada associationsledens innehdll i trosobjektet, vid reflexionen
over detsamma att dialektisk svinga mellan kinslo- och forestillnings-
momenten sisom relevanta medel for faststidllandet av trosobjektets
natur.

Innan jag soker visa detta betriffande Bohlin och Lindroth, skall
jag, for att belysa det sagda, ta upp en tankeging hos Rudolf Otto.
Han sdger 1 Das Heilige (12. uppl.), att inga rationella predikat,
t. ex. ande, fornuft, vilja etc. kunna uttémmande bestimma gudomlig-
hetens visen. De 4ro endast bestimningar hos nagot, som till sin
innersta natur dr irrationellt (s. 27f.), d. v. s. endast kan uppfattas
genom irrationella predikat, t. ex. det »fasansfulla», det »over-
miktiga», det »fascinerande», det »heliga» (s. 6 f., 12 ff., 26 ff., 38,
61 f.). Man b6r nu hir observera, att pd samma gang som Otto
betonar, att alla dessa predikat utgdra objektiva gudomsbestimningar,
menar han, att de likvil icke kunna uttryckas i begreppets klara form.
De ligga 1 ett »dunkelt djup», 1 det irrationella, i kidnslan (s. 69f.).
Men de kinslor, vari vi uppleva de gudomliga predikaten, iro icke
ndgra vanliga, »naturliga» kidnslor. Den kinsla, t. ex. tremorkinslan,
vari jag uppfattar den gudomliga fasansfullheten, ir icke detsamma
som den »naturliga» fruktan, utan den i4r specificerad »genom det
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numinosas kategori». I kinslan for det »hemska» och »skrackinjagande»
rojer sig det numindsa (s. 14 £.).

Det beaktansvirda i Ottos tankeging synes mig vara, att han, for
att skilja den specifikt gudomliga kinslan frin vanliga kinslor, be-
stimmer den genom det »numindsas» kategori. Men det numindsa
ir, menar han, teoretiskt det »helt andra», det mysteridsa visen, som
blott kan bestimmas genom sin verkan i den religiosa kanslan. Dir-
med har han antagit, att det finnes ett objekt, som helt fir sin
bestdimdhet genom kinslan och di blir ett med kinsloinnehdllet, sam-
tidigt som det teoretiskt bestimmes sisom ndgot, det »helt andra»,
som har detta innehill till bestimning. Nir Otto silunda reflekterar
over det religidsa medvetandets innehdll, sker detta & ena sidan efter
den subjektiva metoden, & den andra efter en objektiv.

P4 grund silunda dirav att trosféremalet utgbres av en association
men likvil for det naturliga trosmedvetandet framstdr sdsom ett en-
hetligt objekt, som ir mdjligt att bestimma i likhet med alla andra
objekt — nigot som mdjliggdres genom kinsloinnehdllets Sverforing
pa forestillningsobjektet — 4r den kunskapspsykologiska betingelsen
given for mdjligheten av en dialektik i den metodiska fortgingen av
den vetenskapliga reflexionen 6ver det naturliga trosmedvetandets
objekt. Detta 4r ju & ena sidan nigot forestillt, 8 den andra ndgot
med kinslan kint, ja icke blott detta utan nigot, som pd en ging i
kinslan ir uppfattat och i uppfattandet kint. Nir man nu frigar
efter den vig, den metod, man har att anvinda for att vetenskapligt
bestimma det naturliga trosmedvetandets innehdll, kommer den, som
utgdr frin den emotionella sidan i trosmedvetandet att & ena sidan
medvetet hivda en subjektiv (inlevelse)metod, 4 den andra, eftersom
dock kinsloinneh3llet svirligen kan tinkas sjilvstindigt, omedvetet
hivda en objektiv. Omvint kommer den, som utgar fran den teoretiska
sidan i trosmedvetandet, att & ena sidan medvetet hivda en objektiv
metod men i andra sidan omedvetet, pd grund av det naturliga tros-
medvetandets intinkande av kinslomomentet 1 forestillningsobjektet,
poingtera en subjektiv.

Vid ett noggrant studium av Bohlins och Lindroths skrifter i metod-
fragan skall man, synes det mig, otvivelaktigt méta tankegdngar, som
ge beldgg for min ovan kort utvecklade uppfattning. Hérvid kommer
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jag att mindre ingdende uppehdlla mig vid Bohlin 4n vid Lindroth.
Dialektiken i den senares tinkande synes mig nimligen icke ligga i
sa Oppen dag som 1 den forres och kriver dirfér en mera detaljerad
undersokning. Hirtill kommer, att Lindroth genom en speciell under-
sokning av vetenskapens begrepp vill radikalt utménstra varje kinslo-
synpunkt pd den teologiska vetenskapen.

L.

Nir Bohlin (B.) hdvdar, att normen for det sant kristna avgores
genom en personlig trosavgorelse, en subjektiv virdering,' har han
sdledes i metodliran principiellt och medvetet antagit en subjektivistisk
princip. I enlighet med sin tanke, att det kristna sanningskriteriet ar
den subjektiva vissheten, hivdar B., att den, som forskar Sver »livet»
eller det »subjektivt-personliga», icke endast kan f6rfara rent teoretiskt-
intellektuellt utan dirtill miste »handla», d. v. s. gora sig »delaktig
i livet».* — Utan att nirmare ingd pa den kunskapsteoretiskt orimliga
idéen om ett sdrskilt sanningskriterium, vilket ju sjilvt forutsitter
sanningen, vill jag hir endast pipeka, att B:s subjektivistiska stind-
punkt konsekvent synes leda honom till kunskapsteoretisk mysticism,
d. v. s. till tanken, att det religiosa objektet endast kan fattas genom
att pa ndgot sitt ingd i och identifieras med kinslan. Flera av B:s
yttranden synas mig giva vid handen, att s 4r fallet. D3 B. hivdar,
att religionsforskaren miste vara »delaktig av religionens liv», om han
skall kunna géra ansprik p3 en legitim virdering, eller nir han siger,
att den icke-kristne forskaren kan kinna sig »styrkt i sin mening att
ha kommit at det kristnas egenart» forst dd, nir han kinner »trons
rorelser», d. v. s. ndr han kan leva sig in i dess eget betraktelsesitt * —
ror sig icke B. hir i grunden med en mysticistisk tanke? Ar det icke
vidare mysticism, nir B. sdger, att den, som kidmpar mot Luther,
»forstar» honom bittre in den »neutrale forstiende» religionshistorikern,
dirfor att den forre forstir honom »ut ifrdn sjilva saken, ut ifrdn

! Vetenskap — troslira — forkunnelse, s. 50, §6, 67; Sv. T. Kv. 1938: s.
108 ff., 122 ff.

2 Sv. T. Kv. 1938: 5. 114; jfr Evangelisk troslira (1937), s. 20f.

3 Vetenskap etc., s. 71; jfr Sv. T. Kv. 1938: 5. 110, I14.
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kampens allvar, idet han pa sitt vis upprepar den avgorelse, varom det
ir friga»??

Psykologiskt synes mig Bohlins subjektivism mojliggéras dirav, att
han just fattat i sikte den pd det naturliga trosmedvetandets objekt
overforda religiosa kinslan. Ett vetenskapligt forstdende och fattande
av detta objekt maste di forutsdtta, att man sjilv dger och i sig
aktualiserar just den kinsla, den upplevelse, som ursprungligen si in-
timt 4r associerad med objektsforestdllningens. Ett upplevande av
objektets kinslobestimdhet blir da tillika ett »upplevande», ett
»fattande» av den objektiva bestimdhet, som 4r given i forestillningen.
Associationen mellan forestdllning och kinsla blir hos B. en metafysisk
enhet. Han siger ocksd i uppsatsen Religiost liv och teologiskt tinkande,
att teologien blott 4r funktion hos ett troende subjekt. Hirmed menar
han, att tinkandet stir 1 den mest intima kontakt med kinslan och
viljan. Dem emellan »finns det inga vattentita skott». Det »minskliga
andelivet utgor en enbet».?

Trots att Bohlin efter det sagda medvetet utgdr frin en subjek-
tivistisk princip, synes det likvdl finnas en tendens hos honom att
omedvetet glida Over till en objektivistisk. Detta framgir otvivel-
aktigt, dd han hivdar, att normen for det dktkristna endast kan avgoras
av »troende», d. v. s. troende, som genom »sjilvstindig reflexion och
sjalvstindig idéhistorisk forskning dro omdomesgilla».®* — Innebir icke
denna modifikation av kinsloprincipen, att B. hir fattat i sikte det i
trosobjektet ingdende forestillningsmomentet? Annu tydligare har vil
B. utiryckt sin objektivistiska stindpunkt, nir han framhailler, att man
s3som korrektiv mot teologisk individualism maiste uppstilla kravet
pd hinsynstagande till historien. Trosldrans innehdll kan icke deduceras
ur den enskilde teologens religiésa liv, och det historiska stoffet kan
icke tillrittaliggas efter sddana resultat. Vilket dr di det objektiva
trosinnehillet? Det ir, svarar B., det som teologen sisom religi6s
person mottager frin Gud. Det objektiva blir frilsningsuppenbarelsen
i Kristus. Normen for faststillandet av det dktkristna synes sdlunda

Sv. T. Kv. 1938: s. 111 f.; jfr &rg. 1936: s. 343.

? Sv. T. Kv. 1938: s. 108 f.

Vetenskap etc., s. 69, 71; jfr Evangelisk troslira, s. 20f.
* Sv. T. Kv. 1938: 5. 116 f.

&
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for B. bli Nya testamentets Kristusvittnesbord. — Emellertid faller
han tillbaka pd den subjektivistiska linjen, nir han siger, att frigan
om »Kristusvittnesbordets visenshalt» icke kan ldsas genom en rent
teoretisk-historisk analys. Teologen mdste sdsom hjilpmedel anvinda
»sitt eget religiosa sensorium». D3 han didremot icke vill medge, att
denna subjektivism bygger pa ett godtyckligt »kinslotankande», emedan
detta sensorium 4r beroende av »egenarten 1 det objekt, han har att nd
fram till»* — 4r han icke da pa nytt i glidning mot den objektivistiska
principen?

IL.

Lindroth (L.) intar principiellt en objektivistisk standpunkt. Han
menar, att endast det virderingsfria konstaterandet kan vara teolo-
giens metodiska princip. Emellertid tvingas L. att dialektiskt dven
inta en subjektivistisk stdndpunkt. Jag gdr nu att soka visa detta.

Malet for L. dr att soka bestimma kristendomen sisom nigot
egenartat 1 forhillande till den omgivande miljon (diastasmetoden).
Men detta bestimmade fir icke vara en virdering. All virdering av
kristendomens egenart férutsitter att denna teoretiskt blivit faststilld.?
Emellertid kraver detta faststillande vissa psykologiska forutsittningar,
nimligen att man sjilv 4r i1 besittning av det man vill faststdlla.
Religionen, siger L., kan icke forstis av nigon, som icke sjilv till-
hér den, liksom en musikhistorisk insats icke kan goras av den omusi-
kaliske eller medvetandet om »jaget» icke dr mdjligt for den, som
icke upplevt sin egen jagkidnsla. Diastasen forutsitter »forstdelse»
for det »genuint kristna». Saknas denna, fir jag ingen »verklig upp-
fattning om saken». Forstdelsen innebir dock icke en virdering, icke
en »personlig trosavgodrelse» utan aktualisering i ett historiskt givet
material av det diri funna egenartat kristna »till ndgot stindigt ndr-
varande», liksom den »levande tron bir aktualitetens kidnnemirke»
(s. 32—34). Det dktkristna skall sledes & ena sidan vara objektivt
faststillbart, men & andra sidan forutsitter faststillandet en subjek-
tiv »forstaelse» eller »upplevelse», vilken likvil icke fir vara en vir-

1 Sy, T. Kv. 1938: 5. 118 f.
z Sv. T. Kv. 1936: 5. 16—19, 30.
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dering utan en aktualisering (genom subjektet) av det i ett historiskt
material funna dktkristna. L:s stindpunkt synes mig av det sagda
dubbeltydig och dunkel. Om man funnit det dktkristna i ett histo-
riskt material — varfor skall man di behdva aktualisera det? Hir
ligger ndgonting begravet, och jag tror att det skall vara mojligt
visa, att L:s ord om aktualiseringen ingenting annat dr 4n den av
honom sjilv foérkastade trosvirderingen.

For att visa att L., trots sin objektivistiska utgdngspunkt, omed-
vetet laborerar med en subjektivistisk, virderingsbetonad och ytterst
mysticistisk princip, skall jag forst nigot behandla hans uppsats Teo-
logi och virdering. Till en bérjan soker han dir renodla vetenskaps-
begreppet och befria det fran allt subjektivt. Hirvid later han sig
emellertid leda till att identifiera vetenskap, som ju ir en form av
tinkande, med tinkandets eget objekt eller verklighten. Vetenskapens
forsta bestimdhet dr nimligen »mojlighet till objektiv argumentering».*
Hiri fir man nu enligt L. icke inldgga betydelsen av psykologisk for-
utsittning, som visserligen ocksd maste finnas, men som ej betingar
det vetenskapliga omddmet, t. ex. vissa tankefunktioner hos matema-
tikern liksom synférmaga hos biologen (s. 48, 56). »Mojligheten till
objektiv argumentering» sisom bestimdhet i vetenskapens begrepp
giller oberoende av alla psykiska funktioner. Men hiri inligger L.
tanken pa vetenskapsobjektets egen bestimdhet. Han siger nimligen,
att beviset for att biologen, iven utan synsinne, skulle kunna objek-
tivt argumentera ir, att den biologiska vetenskapens objekt icke skulle
upphora att existera, om biologens synsinne upphorde att fungera.
Mikroorganismer upphora icke att existera, om man ej kan se dem,
och icke heller upphéra satserna, att triangelns vinkelsumma ir=:2
rita eller A= A att vara sanna, om de icke psykologiskt tinkas (s.
47 f.). L:s forvixling av vetenskap med verkligheten synes mig uppen-
bar och verifieras, om man undersdker den andra bestimdhet, som
enligt L. skall konstituera begreppet vetenskap. Denna bestimdhet
kallar han »saklighet». Mirk nu att L. med saklighet menar sakern
sjalv 1 motsats till »intresse» for saken, som dr en »psykologisk-
sociologisk» bestimdhet. Hir framkommer ocksd8 motivet for L:s

1 Sy. T. Kv. 1938: 5. 47 f.
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distinktion: man far icke i det stringt vetenskapliga begreppet sak-
lighet inligga forestdllningen om en »norm» eller en »virderings»,
vilken han didremot anser vara innesluten i begreppet sakintresse
(s. sof.). I sin renodlingsiver begir L. tva felslut: § ena sidan iden-
tifierar han vetenskapen sdsom medel att uppfatta saken eller objek-
tet eller verkligheten med saken sjilv, & den andra identifierar han
intresse for saklighet med virdering.*

L:s huvudtema 4r emellertid, att teologien s3som vetenskap icke
kan virdera (s. 57 ff., 63 f.). Hans stindpunkt 4r emellertid icke en-
tydig. A ena sidan forkastar han med st6d av Higerstroms
virdepsykologiska undersékningar varje tanke pi virderingen sisom
en enhetlig verklighetsuppfattning, & andra sidan menar han, att en
viss form av virdering, den s. k. sekundira virderingen, dr vetenskapligt
legitim. — Med Higerstrom betonar han, att virderingens skenbara
omdomeskaraktdr har sin grund diri, att den bestir av tvd led:
objektsmedvetandet och kinslan, vilka Hro si intimt associerade, att
kansloledet insdttes sdsom led i det logiska sammanhang, vari objekts-
medvetandet kan infogas. Man kan allts3 visserligen teoretiskt sluta
fran dndamail till medel, men man kan icke logiskt sluta frin dnda-
malets virde till medlets.” — Emellertid synes L. ocksd ha den upp-
fattningen, att om man hypotetiskt antar ett dndamals virde, sa kan
man sluta till medlets virde. Han siger nimligen, att om »sjilvut-
givelsen» virderas sisom ndgot sedligt gott, s& blir ocksd allt, som
befordrar sjilvutgivelsen och som kan sittas i »sakligt samband» dar-
med, ndgot gott i sekundir mening. Det sekundira virdet, det som
far ett av malvirdet betingat virde, kan siledes objektivt faststillas.
Diremot kan icke det primira indamdlsvirdet objektivt konstateras,
det har en rent hypotetisk karaktdr. L. siger ordagrant, att »frdn
godheten av A kan man sakligt-objektivt 8dagaligga godheten av B,
C etc., vilka std i sakligt sammanhang med A sisom delar av det

! Aut det blotta intresset for en sak icke dr en virdering av saken, dr ju bekant.
Vore intresset sdsom sddant en virdering, skulle virderingen, eftersom intresset ir
en kinsla, vara en kinsla, vilket dr orimligt. — Se hirom Higerstrom, Kri-
tiska punkter i virdepsykologien (1910), s. 20 passim.

* Jfr Higerstrom, a. a. s. 63 och Om moraliska forestillningars sanning,
s. 37 1.

Iz
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hela, sisom medel till indam3l o. s. v., men man kan aldrig sakligt-
objektivt ddagaldgga A:s godhet» (s. 53).

Att L. drives in i den av honom sjilv kritiserade tankeriktning,
som later virderingen vara ett verklighetsmedvetande, beror nu dir-
p3, att foremdlet fér virderingen har den beskaffenheten, att det
efter L:s egen mening icke liter sig »fatta» utan en virderande in-
stillning. Detta forema! ir nimligen »livet», som sjilvt manifesterar
sig 1 kinsla, vilja och virdering. L. siger, att nir det giller at
»komma at» livet, som »forloper i skilda virderingar», har veten-
skapen att stundom »anligga en inlevelsens metod», vilket betyder
att arbeta med »subjektivitetens kategorier», vari dr innesluten »en
viss virdering» (s. 54 f.).

Riktigheten av min tolkning av L:s dubbelinstillning till virde-
ringsbegreppet kan verifieras, om man nirmare studerar den innebérd
L. tilldelar inlevelsebegreppet, nir han utreder, dels virderingens bety-
delse f6r mojligheten att fatta livet, dels frigan om inneborden av
det dktkristna.

Nir L. utreder virderingens betydelse for livsuppfattningen gir
han fram pa tvd linjer, en vetenskaplig och en ovetenskaplig. Den
vetenskapliga linjen markeras av L:s tankeging, att om vetenskaps-
mannen lever sig in i den kinsla, som bildar grunden f6r en minni-
skas livsvirdering, sa kan han forstd att ut ifrdn en viss primdrvirde-
ring virderas ocksd sidant, som stir i sakligt samband med denna
(s. 59). Den ovetenskapliga linjen formedlas genom det tvetydiga
begreppet »inlevelse». L. fattar inlevelsen icke blott sisom formaga
av medvirdering utan iven av virdeuppfatining. Denna irrationella
standpunkt framtrider klart vid L:s utredning av det dktkristnas be-
grepp.' Visserligen hiavdar L. ut ifrdn sin vetenskapliga instillning, att
teologien icke far virdera, nir den skall faststilla det dktkristnas be-
grepp. All virdering leder till subjektivism, endast det egna troslivet

! Det irrationella hos L. finnes redan antytt i Verkligheten och vetenskapen
(1929), dir han siger, att Higerstrom genom att skarpt skilja mellan vetenskap och
liv 8ppnat nya mdjligheter att »farta livet efter dess egenart, icke med vetenska-
pens kategorier, icke i ett objektivt tinkande ... utan medlevande ... med kinsla
och gripenhet» (s. 68) -— I ordet gripenbet har L. omedvetet antytt, att ett fattande
av livet med kidnslan innebir ett upplevande av livsvirdena.
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blir begripligt. En overtygad lutheran skulle t. ex. aldrig kunna »klar-
ligga och forstd» Thomas ab Aquino, ja, han skulle ej ens kunna f6r-
std Luthers egen revolutionerande stillning i den kristna idéhistorien,
enir han sisom Svertygad lutheran icke skulle kunna forstd den Luther
omgivande andliga virld, varmed han brot (s. 61—64). Men sedan
ulldgger L., att detta icke innebir, att icke en »8yertygad» lutheran
skulle kunna ha erforderliga subjektivt-personliga forutsitiningar att -
klarldgga och forstd Luthers kristendomstolkning. Detta pastiende
innebdr, att L. — for att bibehilla sin vetenskapliga stindpunkt —
maste 3syfta, att lutheranen, trots sin Overtygelse, pd grund av vissa
andra kvalifikationer, t. ex. psykologiskt, logiskt och historiskt sinne,
kan, utan att virdera, »forstd» Luther, d. v. s. intellektuellt fast-
stilla och inordna hans kristendomstolkning i ett stdrre historiskt-
psykologiskt sammanhang. Emellertid visar det sig, att han alls icke
inldgger denna betydelse 1 begreppet forstd. Om man nirmare studerar
L:s tankeging betriffande de subjektiva-personliga forutsittningarna
for forstielsen av Luther, s& visar det sig, att dessa alls ej ha med
psykologiskt, logiskt och historiskt sinne att gdra, utan med teolo-
gens egen religidsa position, siledes med hans virdering. L. siger
nimligen, att om den &vertygade lutheranens subjektiva-personliga for-
utsdttningar vore »nodvindiga», si skulle han aldrig kunna f&rstd
katolicismen eller den utomlutherska idéhistorien. Han vore di belt
fdngad i sin lutherdom (s. 62 f.). Detta mdste di betyda, att han
icke skulle kunna ritt virdesitta utomluthersk religion. »Forstd» blir
di for L. i princip == virdera, uppleva. Vore forstd = intellektuellt
utreda eller historiskt och psykologiskt férklara, dd skulle vil dndock
L. medge, att den mest overtygade lutheran principiellt vore i stind
hirtill? Men det gor han icke. — Riktigheten av min tolkning styrkes
av L:s utsaga, att en luthersk teolog omojligt pd en ging skulle kunna
forstd Luther och Thomas, endr han icke pd en gang kan vara Gver-
tygad lutheran och &vertygad katolik. Det vore ju meningsldst av
L. att hivda denna tankeging, om han icke forutsatte att forstdendet
betyder »inlevelse i», d. v. s. virdering.

Vilken betydelse har nu begreppet inlevelse for bestimmandet av
det dktkristnas begrepp? I sin uppsats endast antyder L., att det ges
ett »egenartat kristet», som icke kan fattas vare sig i abstraktionen eller
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1 virderingen (s. 66 f.). Men vad det dktkristna dr och huru det fattas,
anger han icke. Dock antyder han, att metoden for bestimmandet av
det dktkristna dr den av Nygren angivna s. k. motivforskningen,
som anvinder bide ett empiriskt (historiskt) och ett aprioriskt (filo-
sofiskt) element (s. 61 not 1). P3 frigan, vilket detta aprioriska element
kan vara, f3 vi endast den negativa upplysningen, att det aprioriska
icke kan ha sin grund i en virdering, enidr denna dr allefor tillfillig
och godtycklig, utan att det »m3aste ha en helt annan objektiv for-
ankring» (s. 63 noten). Vilken 4r di denna objektiva ankargrund?
Hirpa svarar L. senare foljande: Allt historiskt och empiriskt givet
material erbjuder sig sisom nigot diffust, oordnat och kaotiskt. Ett
blott &tergivande av detsamma skulle aldrig ge det ndgon mening.
»Ordning» och »mening» skapas forst genom att forskaren pd mate-
rialet anldgger en viss »aspekt» eller gir till det med en viss friga,
varpd man far svar genom materialet. Frigan ir di det eftersokta
aprioribegreppet. — Emellertid framgar av fortsittningen i L:s ut-
redning, att hans aprioribegrepp icke dr nigot s& oskyldigt och men-
16st som blott en fraga. Det visar sig nimligen att frigan, dtminstone
for teologen, innesluter en virdering. Teologens friga infor sitt kao-
tiska material kan t. ex., menar L., vara, huruvida gudsforhillandet
tinkes orienterat ut frdn minniskan eller ut frdn Gud. Materialet kan
da ge ett jakande svar ut ifrin bidda aspekterna. Emellertid: avgo-
rande for fr@gan, pd vilken vig den kristna idéhistorien i egentlig
mening gar fram, bli nu de svar, som inom idéhistorien Gverens-
stdmma med Nya testamentets svar pa fragan (s. 207 f.).

Referatet av L:s metodikfilosofi synes mig ge ett klart beligg for
den uppfattningen, att L. dialektiskt drives frin en objektiv, konsta-
terande position till en virderande. Han hivdar ju, att det som ir
avgbrande for ordningen och meningen i den kristna idéhistorien, ar
att dess svar Overensstimmer med den frdga, som redan N.T. be-
svarat. Normen for bedomandet av det dktkristna blir s3ledes N. T.
Tydligt dr att man enligt L. icke fdr tinka sig N. T. sisom sjilvt
ett oordnat och meningsldst material, som genom forskarens friga skall
fad ordning och mening, utan N. T:s svar ir nigot, som apriori ir
givet och som sdsom norm skall ordna den kristna idéhistoriens kaos.
Men i sa fall blir det ju s, att forskaren, som stiller frigor, ytterst
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maste acceptera N. T:s aspekt eller icke. Detta betyder, att han stilles
infor en trosavgorelse. Men denna innesluter en virdering. Virderingen
blir dirmed den systematiska teologiens yttersta metodprincip eller det
apriori, som jamte det historiska mdjliggdr teologisk forskning.

Jag vill till sist ytterligare belysa L:s dialektiska tankegdngar genom
att anféra ndgra resonemanger fran hans skrift Tron och vetandets
grans (1933), vari han utforligare fixerat samma stdndpunkt som i
Teologi och virdering. Att han dven hdr i begreppet inlevelse eller
sekundir virdering inligger betydelsen av ett »fattande» av livsvirden,
en identifikation av virdering och virde synes indirekt framgd av det
analogiexempel han anviander frdn psykologien. Han menar, att ana-
lysen av jaget sasom det »inre», »unika» och »abstrakta» icke 4r mdjlig
rent intellektuellt, endr det intellektuella endast kan fatta det »jag»,
som dr givet i rummet och tiden. Analysen dr mdjlig blott intuitivt,
d. v. s. genom »inlevelse» eller »aktualisering» (s. 57—60). P4 samma
sitt som man nu genom inlevelse kan »fatta» eller uppleva sitt eget
jag, sin egen unika jagkinsla, kan man genom sekundidr virdering
»fatta» eller uppleva innehillet 1 nagons primira virdering. L. siger
att vid framstillningen av en viss moralisk livssyn har forskaren att
»sa att saga stillféretridande pitaga sig den levande minniskans upp-
gift for att alltifrin grundprincipen bringa hennes livssyn i full konse-
kvens och klarhet till uttryck» (s. 61). D. v. s. forskaren miste sjilv
uppleva for att forstd. Han mdste icke blott ha medvetande om en
viss virdering utan dven sjilv virdera. Han maiste identifiera sig med
den, som virderar. Men den, som virderar, anser, att han i virderingen
har virdet givet, liksom den, som »aktualiserar» sitt jag i jaginlevelsen,
anser jaget inneslutet i inlevelsen. — Konsekvensen av L:s stindpunkt
blir att vetenskapen, nir det giller att fatta livet, ytterst it virderande,
ja, att livet endast kan fattas och forstds genom ett mysticistiskt upp-
gdende av subjektet i objektet.

Om nu redan livet, f6r att forstds, miste upplevas i virdemed-
vetande, hur mycket mera nddvindigt blir di icke detta, nir det
giller att forstd trons foremdl, som ligga pd andra sidan livet. I sista
kapitlet kulminerar ocksd L:s mysticism. Tron sittes hir radikalt emot
vetandet. Tron dr nagot fullkomligt »sui generis» (s. r15f.). Innan
L. nirmare bestimmer denna trons egenart, hivdar han, att det som
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bl. a. utmirker vetenskapen, dr tendensen att »bestimma». Den kan
emellertid endast bestimma den relativa verkligheten, icke den absoluta
eller totala, ty denna ir sjilv forutsittning for varje bestimning. Veten-
skapen har dirfor en grins, som negativt kan si uttryckas: »verklig-

heten i sig kan icke bestimmas».!

All vetenskap, som vill bestimma
det absoluta, dr okritisk och metafysisk. — Vetenskapen bestimmer
saledes sitt objekt. I motsats hirtill str tron, som icke bestimmer
sitt objekt utan i stillet sjilv ir bestimd dirav. Vetenskapen har di
en grins, och pd andra sidan grinsen ar tron (s. 125). Tron siger:
»verkligheten i sig, det absoluta ... Gud bestimmer». Tron bestimmer
icke, den ir icke vetande, den dr »mottagande». Den mottar »Guds
fullhet». Detta ir tro med »transcendensens fortecken», tro 1 »agape-
riktningen». En sidan tro miste ha sitt korrelat i uppenbarelsen i
Kristus. Ty det ir genom Kristus vi 4ro »bestaimda» och »gripna» och
»se Gud». Gud tringer sig pd den troende, utan att han kan forstd
detta. Han fattar icke men fattas av Gud. Gud ir icke en idé, »ein
Seh-ding», ett »evigt med sig sjilvt identiskt varande, ett dott och
livlsst ting», som vi kunna intellektuellt bestimma, utan Gud 4r »den
som bestimmer, han ir handlande och liv» (s. 126—129). L. betonar
hirvid med skirpa, att ndr tron siger, att Gud bestimmer, sd dr detta
»trons sprak». Det ir aldrig friga om ett vetenskapligt bestimmande
av Gud sdsom den som bestimmer. Det dr dirfor icke frdga om tron
i »eros-riktningen» utan om tron i »agape-riktningen» (s. 138f.). I
tron dr det icke friga om den »minskliga anden», den »naturliga
jagiskheten» eller om ett »immanent, inomvarldsligt livscentrum» utan
om »ett centrum pi andra sidan grinsen, ett transcendent livscentrum»
— Kiristus (s. 130). Vetenskapen, siger L., eller den kritiska filosofien
»ropar vid vetandets yttersta grians ut det immanenta andelivets sista

! Denna L:s uppfattning av vetenskapens begrinsning ir motsigande. Den
utgdr nimligen frin den f6rutsittningen, att det skulle finnas nigot, som till sin
natur vore ouppfattbart for vetenskapen — den gudomliga verkligheten. Men
dirmed har man ju pdstdtr, att det gudomliga icke kan uppfattas. Allts8 har man
uppfattat det s3som nigot, som icke kan uppfattas! — Den metafysik, som L. omed-
vetet antar, nir han hivdar, att livet i egentlig mening icke kan fattas av veten-
skapen men vil av kinslan, av virderingen, har R. Bring pdvisat i Till frigan
om den systematiska teologiens uppgift (1933), s. 94—r107. Jfr G. Wetter, Tro
och vetande (1915), s. 17f.,, 23—26.
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stora friga, tron ir svaret frin andra sidan grinsen, fran transcendensen»
(s. 131)!

Det visentliga i ovanstdende, metafysiska tankegdng synes mig
vara foljande. 1 vetandet bestimma vi ett objekt (den relativa
verkligheten), i tron dro vi sjilva bestimda av objektet (den abso-
luta verkligheten), d. v. s. i tron uppleva vi Gud, vi fatta Gud med
subjektiv instillning, med gripenhet, med kinsla. Nir L. hivdar, att
tron stir pi andra sidan den grins, utanfér vilken vetandet icke nar,
s& maste han avse denna religiosa kinsla. Kinslan sisom sidan har
ju intet med vetandet att skaffa. Emellertid: nidr man nu tillika hivdar,
att det hir dr friga om en religiés kinsla, s& maste man hir kunna
ange ett utifrin kommande moment, som specificerar kinslan sisom
just religids. Man maste m. a. o. ange kinslans teoretiska underlag.
Detta utgores hir av gudsforestillningen. Men di vi icke omedelbart
kunna forestilla oss Gud, enidr vetandet icke kan fatta det absoluta,
s3 forestilla vi oss Gud i uppenbarelsen. Nir L. sdger, att vi 1 uppen-
barelsen 4ro »mottagande», s3 har han egentligen 8verfort kinslospraket
pa det teoretiska planet. Detta #dr ocksd psykologiskt naturligt pd grund
av den mycket intima associationen mellan religids kinsla och religios
forestillning. Forklarligt blir d&, att L. kan hdvda, bade att tron ar
nigot »pd andra sidan grinsen» och att teologien likvil dr en vetenskap
om tron. I forra fallet ror det sig om den i tron ingdende kinslan, i
senare om den likaledes diri ingdende forestdllningen.

Slutligen ndgra ord om L:s uppfattning av frigan om den syste-
matiska teologien sisom vetenskap. Teologien kan, menar han, icke
vara en vetenskap »i och av tro», men vil »om tron». Detta betyder,
att tron sisom objekt for vetenskap blir reflekterad, relativiserad och
bestimd. Just genom att teologien ir en vetenskap om tron, gér
trons egenart icke férlorad. Vore teologi vetenskap i och av tro, d. v. s.
funnes ingen grins mellan tro och vetande, skulle detta djupast inne-
bira ett upphivande av trons egenart att »vara bestimd». Teologiens
egentliga, vetenskapliga uppgift 4r att nirmare bestimma, vad som
ligger i den kristna trons grundmotiv och egenart, agape-tanken. Ett
sidant bestimmande kan dock aldrig f2 absoluthetskaraktir. Den
vetenskapliga reflexionen kan aldrig restlost uttdmma tron. Dirfor ar
den systematiska teologiens uppgift outtdmlig. »Teologiens medvetande
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om sin begrdnsning dr frinsidan av insikten i trons oidndlighet». Det
dr med teologien som med vetenskapen overhuvud, att insikten om
vetandets grins dr »en reflex av medvetandet om ... den framfér-
liggande verklighetens odndlighet» (s. 136—141).

Nir L. pi sitt som ovan framhallits deklarerar, att tron innesluter
en oindlighet, som dock i vetandet endast kan #ndligt framstillas, men
att teologien hirigenom fir en oindlig uppgift, si forefaller mig detta
blott som en lek med ord. Vetandets grins skall vara en reflex av
medvetandet om det oindliga och grinslosa! Siledes, dirfor att med-
vetandet har insikt 1 det grinslosa, dr det sjalvt begrinsat! For-
klaringen av denna tankefdrvirring synes mig ligga dari, att L. omed-
vetet for in trons kdnslomoment i dess forestillningsmoment, som d3
forlanas absoluthetskaraktir. Dirav beror att han kan tala om insikter
i den oindliga verkligheten utan att se, att det egentligen ir fraga
om en oindliggjord dndlighet, nimligen férestillningen. Att han &ter
kan tala om att reflexionen, teologien, endast relativiserar det i tron
givna oandliga, beror d3 3dter pd att han omedvetet trycker pa fore-
stillningsmomentet under abstraktion frin kinslomomentet.

Sammanfattning. L:s principiella stindpunkt r objektivistisk. Han
ledes i sin teologi av det i trosbegreppet ingdende forestillningsele-
mentet. I enlighet hirmed r det endast omdomet eller den objektiva
konstateringen, icke virderingen, som avgor frigan om medlet att fatta
trosinnehdllet. Men nir L. sedan hivdar, att konstateringen forutsitter
ett apriorimoment, vilket visar sig vara nidgot helt subjektivt och ytterst
ha till forutsittning en virdering, har L. tvingats dverga till en subjek-
tivistisk stindpunkt. Visserligen 6verskyles denna omedvetet av be-
greppet »inlevelse» eller »sekunddr virdering», men detta begrepp
framstir endast sdsom ett ur fOrsoket att vetenskapligt férena de bida
heterogena troselementen framsprunget bastardbegrepp, en omedveten
camouflage i det hopplosa forsoket att sd forena tro och vetande.
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en 15 maj fyllde biskop Gustaf Aulén 60 ar. Som en erkinsla

for den gérning, han utfort, hade vinner och lirjungar iordning-
stallt en festskrift till honom, vilken av dennas huvudredaktor, professor
Anders Nygren, overlimnades till honom pd hans hogtidsdag. Fest-
skriften, vilken senare torde komma att recenseras i denna tidskrift,
innehiller bidrag av de flesta svenska systematiker och ett flertal andra
teologer; helt naturligt hade samtliga medlemmar av Lunds teologiska
fakultet liksom samtliga redaktorer f6r denna tidskrift deltagit med upp-
satser i festskriften.

Auléns teologiska girning ar 4n ej avslutad och kan in ej 6verskidas.
Men det kan redan nu sigas, att hans betydelse varit synnerligen stor.
Han har visat sig dga ett mycket fint 6ra for vad som rér sig i tiden.
Han har liksom intuitivt kunnat forutsiga, 8t vilket héll den teologiska
forskningen miste rikta sig for att nd resultat. Han hade tidigt en skarp
blick for svagheten i den teologi, som var den forhidrskande, sirskile i
Tyskland, under hans ungdom. Mer direkt kunde han anknyta till
svensk humanistisk och teologisk tradition. Harald Hjidrnes under-
visning och Nathan S6derbloms syn pd teologi och kyrka gjorde
ett starkt intryck p3 honom. Tillsammans med Einar Billing
grubblade han under sina Uppsaladr pd den systematiska teologiens pro-
blem. Men medan Billing delvis arbetade med W. Herrmanns ut-
gangspunkter och satte in hela sin tankekraft pd att forbinda det mest
virdefulla i den ritschlska teologien med den i Sverige levande lutherska
traditionen, fordes Aulén alltmer att limna de i ritschlianismen lig-
gande utgdngspunkterna och soka sig nya. Detta betydde emellertid ej,
att han skulle limnat den teologiska linje, som E. Billing foretridde;
tvirtom har han intensivt strivat att fullfélja denna; hans stindiga
arbete med att klarare utforma kyrkotanken liksom hans tankar om
uppenbarelsesammanhanget och det dramatiska betraktelsesdttet vittna
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ju om detta. Soderbloms liksom kanske in mer Billings intentioner ha
pa sjdlvstindigt sitt fullfoljts genom hela Auléns forfattarskap.

Auléns egen askddning utvecklades sirskilt under det ingdende stu-
dium av dogmhistorien, vardt han ignade de forsta professorsren i
Lund. Han fordes da allt djupare in i de direkt systematiska problemen.
Det blev ocksd tydligt, att en ny syn pa de dogmbhistoriska fradgorna kunde
vinnas endast genom en stor uppgorelse med den kristendomstolkning,
fran vilken t. ex. Adolf v. Harnack utgdtt. Mot denna blev Aulén
alltmer avvisande; om man nidgon ging fitt intryck av en ensidig
polemik mot denna och av ett underskattande av den liberala teologiens
insatser, far man ej glomma, att det for Aulén gillde att frigora teologien
frin det oerhdrda beroende av denna riktnings hela syn pa kristen-
domens innebord, som man ej minst genom Harnacks arbeten allmint
befann sig i. Aren 1919—1922 utkommo en rad smirre skrifter och upp-
satser, dir Auléns 3skddning allt klarare utformades, ofta i polemisk
motsittning till just den liberala teologiens syn. I sina foreldsningar
behandlade Aulén dessa ir stindigt pd nytt den kristna trons innehill,
och de som 8horde dem, erforo en befriande kinsla av att féras in 1 en
ny, sluten framstillning av kristen &skddning och av att genom denna
klarare inse kristendomens inneb6rd. Ar 1923 utkom Den allminneliga
kristna tron i sin forsta upplaga, och dirmed framtridde Auléns dskad-
ning i samlad och i olika riktningar genomtinkt form. Nya upplagor
utkommo snart, andra arbeten tillkommo, och Auléns teologiska dskad-
ning framstod allt klarare i sin pregnans och inre slutenhet. Under ett
enastiende samarbete med den yngre systematisk-teologiske kollegan i
Lund, professor A. Nygren, skedde — nirmast genom forbindelse
med nya religionsfilosofiska synpunkter — en ytterligare begrundning
och precisering av 8skadningen.

Samtidigt hade Soderbloms och Billings tankar forts vidare i Upp-
sala, bl. a. genom A. Runestams arbete; trots olikheter fornams en-
hetligheten i svensk teologi starkt. Den svenska teologiens vixande
styrka, sjdlvstindighet och enhetlighet var det, som méjliggjorde grun-
dandet av denna tidskrift. Svensk teologisk kvartalskrift utkom med
sin forsta arging 1925. Dess tillkomst var Auléns verk; som hans med-
redaktorer intridde som bekant E. Eidem, A. Runestam och Y.
Brilioth. S3 linge Aulén stannade i Lund, forblev han tidskriftens
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huvudredaktor. Och dven sedan han som biskop flyttat till Stringnis,
har han kvarstatt som redaktér. Denna tidskrift, som f6r sin tillkomst
har att tacka Auléns energi och ljusa tro pd vir svenska teologis stora
uppgift, ej blott f6r vart eget land utan idven for hela det internationella
teologiska arbetet, har all anledning att sirskilt tacksamt hylla honom,
dd han nu ingdr i sitt sjunde decennium.

Det 4r som sagt for tidigt att nu s6ka angiva Auléns betydelse for
kyrka och teologi. Icke blott sisom teolog och inspirerande akademisk .
lirare utan dven som stiftschef med en sidans mangsidiga verksamhet,
som liturgisk forfattare och medlem av psalm- och koralbokskom-
mittéerna, sdsom ovanligt verksam kyrkoman och ekumen och ej minst
sdsom en sillsynt vinnande minniska med en smittande ljus livssyn och
med en stindigt levande tro pa framtiden har han tillvunnit sig s stor
sympati, tacksamhet och kirlek, att det var helt naturligt, att hyll-
ningarna pa hans hogtidsdag blevo ganska storartade.

R. B—a.

Internationella Missionsrddet holl den 12—29 dec. 1938 sin sedan
flera ar forberedda vdarldsmissionskonferens i Tambaram (nira Madras
i Syd-Indien). Antalet deltagare var 471, representerande 69 linder.
En konferens av denna storleksordning for hela den protestantiska
varldsmissionen anordnas med ett tiotal irs mellanrum; den senaste holls
paskdagarna 1928 i Jerusalem.

Det var en killa till stor tillfredsstillelse, att motet 1 denna oroliga
tid 6verhuvud kunde komma till stdnd. Maotesplatsen hade tvd ganger
fatt dndras pd grund av forhillandena i1 Ostasien, dir man frin bor-
jan hade planerat att métas. Indien gav nu god gastfrihet, och plat-
sen var idealisk: de nya vackra lokaler, som hora till Madras Chris-
tian College, ett av Indiens mest betydande kristna lirositen. M&tet
tog hogtidssal och ldrosalar, studentrum och matsalar i besittning
under ett par veckor av julferien.

Av motesdeltagarna voro dver 200 fiargade. De »yngre kyrkorna»
pa missionsfiltet voro talrikare representerade an pd ndgon annan
liknande konferens. Det var med avsikt, ty programmet var upp-
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byggt frimst kring deras problem. Mangfalden av raser och folk-
typer frin jordens alla hdrn var ock overvildigande. Indien och
Kina, Japan och Nederlindska Indien, Afrika och Sydamerika mottes
med missionens midn frin Europa och Amerika.

Men alla voro kristna; och i all mangfalden fornams enheten i
den universella Kyrkan mycket stark. Vi mottes i daglig andakt,
vi firade jul tillsammans, vi togo nattvarden med varandra och sam-
talade om den kristna tron och om missionernas och kyrkornas manga-
handa och ofta svira problem. Meningarna broto sig mot varandra,
som naturligt var. Men ingen kunde undandraga sig den starka kins-
lan av den djupa underliggande enheten. Vi kinde oss som broder
och stridskamrater i samme Herres tjanst. Kineser och japaner voro
ddar och umgingos som kristna gentlemdn. Tyskarna voro ddr och
gavo beaktansvirda bidrag till tankeutbytet. Endast koreanerna hade
icke fatt lov att komma — imperialismens offer. Och Turkestan-
minnen voro dir som flyktingar — bolsjevismens offer.

Den protestantiska virldens mingahanda kyrkor och bekinnelser
voro foretridda, och grinslinjerna mellan dem spelade foga roll.
Nattvardsgdngarna pd motets bidda sondagar voro anordnade med
olika ritus, den ena frikyrklig, den andra anglikansk; men alla voro
inbjudna till bada, och deltagandet var sa talrikt, att manga tydligen
foljde bdda inbjudningarna.

Ocksa teologiskt var enheten anmirkaningsvird. Av de 16 sek-
tioner, pa vilka konferensen var uppdelad — 8 arbetade under
forsta veckan och de dvriga 8 under den andra —, hade den fdrsta
det mest teologiska dmnet: »den tro av vilken kyrkan lever». Det
var 1 dess redaktionskommitté det hinde, att fem medlemmar, alla
professorer — en amerikan, tvd engelsmin, en hollindare och en kines
—, som fatt uppdrag att var for sig gora ett utkast till motets ut-
talande om den kristna trons centrala innehill, befunnos ha skrivit
dessa med s3 stor Sverensstimmelse 1 sak, att man frdn innehillets
synpunkt nistan skulle ha kunnat antaga vilket som helst av dem.
Tendensen till fordjupning, till att taga ut mera av trons rika inne-
hall, var pataglig. Guds upphdidhet och majestit, syndens forfirande
faktum, korset, Kristi uppstdndelse och nirvaro, Bibelns studium som
oundginglig betingelse for troslivet — allt detta blev klarare och
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bestimdare uttalat dn i Jerusalem. Man kan siga, att tidens ndd
och morker bildade bakgrunden for denna koncentration pd det
visentliga; men man kan givetvis ock hinvisa till det nyare teolo-
giska arbetet pd kontinenten, som nu bérjar bli kidnt och uppskattat
dven 1 den anglosaxiska virlden.

Av de kontroverser som forekommo, var kanske den mest beteck-
nande den som gillde kristendomens forhallande till de frimmande
religionerna. Professorn i religionshistoria 1 Leiden Hendrik Kraemer,
torut missiondr pa Java, hade pad anmodan av Internationella Missions-
radet fore konferensen framlagt ett stort arbete om denna fraga (»The
Christian Message in a non-Christian World»). Han idr starkt pa-
verkad av Barth och kanske annu mer av Brunner, har ingdende
studerat de ledande utomkristna religionerna och foretrider med
kraft och Oovertygelse kristendomens enastiende och revolutionira
karaktir. Hiremot reagerade atskilliga av indierna och kineserna,
vilkas kristendomsuppfattning var bestimd av den amerikanska libe-
rala teologien och som dirfor icke sigo ndgra hinder mot det natio-
nalistiska Onskemdlet att i mojligaste mdn sld broar till de utom-
kristna religionerna. Man fick hir konstatera olika meningar pi
métet och behovet av fortsatta och fordjupade studier. Kraemers
insats 1 de trevande begynnelserna till teologiskt tinkande i de nya
kyrkorna var utan tvivel mycket nyttig. Han har ocksd lirdomar
att ge missionerna: om vikten av grundligare insikter i religionerna
pa filtet och strivan efter inhemska former for kyrkolivet.

Den fridn Jerusalemsmotet kinda och omstridda frasen om »a
Christlike world» forekom icke i Tambaram. Den amerikanska opti-
mismen med hinsyn till gudsrikets uppbyggande genom sociala refor-
mer och vilfardsdtgirder var genom tidsférhdllandena nigot dampad.
Den hade dock en ivrig forkimpe t. ex. i den kinde metodistmissio-
niren Stanley Jones, vars upptridande féranledde den tyska delega-
tionen att 1 ett sirskilt yttrande till protokollet markera sin stind-
punkt. Hir betonas eskatologien och gudsrikets overvirldsliga karak-
tir; kyrkan ir ett samfund med interimskaraktir mellan de bada
tidpunkterna for Guds ingripande, Kristi forsta och andra ankomst,
och har dirfor icke att sitta i verket ndgot socialt program for en
ny virldsordning. En s3dan stdndpunkt kan i praktiken bli passiv
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och kvietistisk, anmirktes det frin indier och kineser, som sjilva be-
finna sig mitt i ett nationellt och socialt nybyggnadsarbete, dir kristna
insatser dro 1 hog grad behovliga och pdkallade. Tyskarna garde-
rade sig darfor at detta hdll genom anmirkningsvirda tillsatser i sitt
yttrande: kyrkan kan ej g& forbi virldens lidanden, den ar pliktig
att trosta och lika de sjuka och fortrampade, att hjilpa och stiarka
de fattiga och betungade, att strida mot orittfirdighet och sociala
missforhdllanden, att vicka folkens och minsklighetens samvete och
sa vara viarldens ljus och salt.

Métets ordf. var d:r John Mott, nu 73 ar, men annu presiderande
i Internationella Missionsrddet, en ledare med mirklig vigbr och
arbetskraft och oforliknelig auktoritet. Hans stab bestdr nirmast av
sekreterarne, engelsmannen W. Paton och amerikanaren A. L. Warns-
huis. Bland motets teologer kunna frimst nimnas amerikanarne Henry
van Dusen (Union Theological Seminary, New York) och Walter
Horton (Oberlin College, Ohio), engelsminnen H. H. Farmer (Cam-
bridge) och H. G. Wood (Selly Oak), tysken Karl Hartenstein (Basel),
hollindaren H. Kraemer (Leiden) och kinesen T. C. Chao (Peking).
Av de unga kyrkornas min imponerade nog den indiske kyrkoledaren
biskop Azariah av Dornakal och den kinde japanen Toyohiko Kagawa
mest — den sistnimnde dr gripande som predikant och outtréttlig som
agitator for kooperationen.

Tambaram horde ocksd med in i serien av ekumeniska moten frin
Oxford och Edinburgh 1937. D:r Visser 't Hooft framlade planen
pa det blivande virldskyrkoradet (World Council of Churches), vil-
ken ock blev av métet antagen. De yngre kyrkorna skola i detta
rad fd ett antal representanter; de bli alltsd regelbundet foretridda
i kristenhetens gemensamma radslag dven nir det icke giller mission
och med en representation, som blir oberoende av missionen. Men
Internationella Missionsridet kommer utan tvivel att fungera vidare
vid sidan av Virldskyrkorddet. Ty virldens kyrkor ha s& ménga
andra bekymmer och intressen, att det nogsamt behdvs en vil ordnad
och auktoritativ organisation, som kan foretrida den kungsddra i
kristenhetens liv, som heter missionen.

K. B. W—n.
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Genom professor Eduard Geismars bortgdng har Danmarks
teologiska liv lidit en smirtsam forlust, en forlust som delas av var
svenska teologi.

Fodd 1871 nddde Geismar forst femtiodrig sin akademiska lirostol;
1 stillet har han under de gingna aderton &ren utdvat en rastlés, ovan-
ligt fruktbar verksamhet bdde i tal och skrift.

Geismars vetenskapliga insats omsluter den systematiska teologins
olika sidor. Hans Religionsfilosofi (1924) vill utgora en grundval bide
for dogmatiken och etiken. Genom denna principiella instillning avser
han att neutralisera de olyckliga foljder, som dogmatikens och etikens
isolering frdn varandra dragit med sig. Forbindelsen mellan de dog-
matiska och etiska synpunkterna framtrader ocksd i sjilva religions-
definitionen, vari betonas att all sann religion bestimmer livet pd ett
centralt sitt, och vari det kristna samlas omkring korset sisom pd en
gang ndd och dom. Domen fran korset triffar inte minst den sjilvtill-
rackliga idealismen, men utmirkande for Geismars stdndpunkt dr, att
han trots detta medvetet behiller idealistiska tankegéngar.

Samma problemstillning dterkommer i Etik (1926), som ir en inga-
ende uppgorelse mellan den humana, allmanminskliga etiken och den
kristna sinnelagsetiken, grundad 1 Kristusuppenbarelsen.

Religionsfilosofin och Etiken kunna bdda betraktas sdsom inledning
till Luthersk Troslere (1932). Denna framstillning for djupast in i Geis-
mars religidsa tankevirld, vars signum ar det existentiella, i enlighet
med trosldrans grundliggande sats, att den kristna tron r den install-
ning till Guds i Kristus uppenbarade kirlek, vari hela livet formas och
omgestaltas.

Det principiella tinkandet var Geismars patos, hans hdg stod mindre
till rent historiska utredningar. Men Soéren Kierkegaard har han 4gnat
djupgdende undersSkningar och framlagt resultatet i en stort anlagd
monografi. I det starkt personliga avslutningskapitlet meddelar han,
att han i hela sin ungdom har levat under trycket av Kierkegaards tan-
kar. Kierkegaard har hallit hans tanke och samvete 1 oavlatlig oro; i
anslutning till ett uttryck i Geismars etik kan man siga, att han sjilv
har levat med ett sdrat samvete. Detta giller inte minst hans stillning
sdsom en kyrkans tjinare. Det dr, erkinner han, ofta med en viss kinsla
av motsittning, som han gitt med i ledet och ofta — 1 otakt. Han har
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kint sig bunden till kyrkan pa samma sitt som den sjuke vid sitt sjuk-
lager.

Denna bekinnelse ger i sjalva verket nyckeln till Geismars religidsa
personlighet liksom till hans teologi. Den uendelige Y dmygelse og Naa-
den og saa en Taknemlighedens Streben, det er Kristendomen. Detta
Kierkegaardska ord kan std sdsom ett sammanfattande motto Sver
Eduard Geismars rika teologiska och religitsa liv, som — genom hans
omfattande internationella forbindelser — satt spar ocksd langt utanfor
hans hemlands grinser.

T. B—N.
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ERIK SJOBERG: Gotit und die Siinder im palistinischen Judentum nach
dem Zeugnis der Tannaiten und der apokryphisch-psendepigraphi-
schen Literatur. (Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neuen
Testament heransgegeben von Albrecht Alt und Gerhard Kittel.
Vierte Folge Heft 27.) XXIII + 286 sid. W. Kohlhammer Verlag,
Stuttgart 1939.

Den kristna judaistiken har under de senaste decennierna upplevt
en glidjande rendssans. Det 4r nog att nimna sidana namn som G.
Dalman, A. Schlatter, P. Billerbeck, G. Kittel, R. Travers
Herford, G. F. Moore, G. H. Box och H. Odeberg. Inspirerade
av dessa mistare ha pd sistone flera unga forskare givit sig in pa detta
svartillgingliga men viktiga gebit. Ett av de sista resultaten framlades
salunda den 4 februari detta 8r i Lund, d2 Erik Sjoberg, lirjunge
till Hugo Odeberg, pro gradu theologico offentligen f&rsvarade en
diger undersokning ver ovan angivna dmne: Gott und die Siinder im
paldstinischen Judentum. Det 4r en heder fér svensk forskning, att
detta forstlingsarbete ingdr i den fornimliga tyska serien Beitrige zur
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament.

Icke nog med att forfattarens beldsenhet och grundlighet dro virda
allt erkdnnande. Han har dessutom valt ett synnerligen centralt imne.
Det dr for forstielsen av Nya testamentet av allra storsta intresse att
lira kdnna, vad den samtida judendomen tinkte i dessa frigor.

Avhandlingen 4r uppbyggd 1 tvenne huvudavdelningar. I den forsta
behandlas den tannaitiska litteraturen och i den senare den apokryfisk-
pseudepigrafiska. I en kort inledning karakteriserar forf. »de bada
huvudmomenten i den judiska gudsbilden och i den judiska religionen»,
vilka forf. finner uttryckta med de tvd rabbinska gudsattributen
middath ha-din och middath ha-rachamim. Dessa bigge begrepp bii
de tva huvudsynpunkter, efter vilka forf. siktar materialet i den fol-
jande undersokningen. Gud 4r pd en ging rittfirdig och barmhirtig.
Han bel6nar riattfardigheten och straffar synden enligt vedergiliningens
lag. Men han visar sig ocksd som den barmhirtige och nadefulle. T

12
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forsta delens forsta avsnitt dr temat »Gud och hans syndiga folk».
Utgdngspunkten dr Guds sirskilda férhdllande till sitt utvalda folk,
som kinnetecknas av Israels forpliktelse mot toran och Guds kirlek
till Israel. Toran ger vedergillningstanken en sdrskild accentuering.
A andra sidan har Gud forbehdllit sin kirlek for detta utvalda folk.
Nir Israel sviker sina forpliktelser mot toran, dd upptrider Gud som
hamnaren och straffaren, di fir vedergillningen ofta skakande uttryck.
Men Gud visar sig dven som den barmhirtige mot sitt syndiga folk,
Detta quand méme kan motiveras pd tvenne sitt. Gud kan Gverse med
folkets synder for de fromma fiddernas skull, tack vare deras for-
tjanster. I grunden vilar emellertid denna uppfattning dven pa veder-
gillningstanken. Men han kan ocksd géra det »for sitt namns skull»,
for att hivda sig sjalv. Slutligen ilskar Gud sitt folk trots dess orenhet,
hans kirlek visar sig icke blott mot de rdttfirdiga utan ricker dven
till f6r syndarna, utan att nigot sirskilt motiv kan skonjas.

Det andra avsnittet ir betitlat »Gud och hedningarna». Gentemot
dessa dominerar Guds stringa dom. Men den dr rittfirdig, ty hed-
ningarna visade Guds tora ifrin sig, da Israel enstimmigt mottog den
vid Sinai. De dro syndarna par excellence, ty de dro avgudadyrkare.
Men det finns ocksd utsagor, som tala om Guds barmhirtighet mot
hedningarna. Den gudomliga forsynen kommer dven dem till del, dven
om de vanligen icke tillerkdnnas ndgon andel i den kommande tidens
hirlighet. Man kan ocksi i proselytvisendet se den tanken uttryckt,
att det finns en mojlighet for enstaka hedningar att f3 del av den
gudomliga n3den.

I det tredje avsnittet upptages amnet »Gud och de enstaka syndiga
isracliterna». Vis-a-vis dessa genomféres & ena sidan den strikta veder-
gillningstanken. Slutligen undfir den syndige israeliten sitt straff vid
den yttersta domen, d& Guds barmhirtighet upphort att fungera. Men
enligt middath ha-rachamim visar Gud dven barmhirtighet mot den
syndige israeliten, han har tilamod och fordrag med honom i det
langsta.

I det fjirde stora avsnittet »Gott und die Umkehrenden» behandlas
det viktiga rabbinska begreppet teschubabh. Gud vill, att syndaren
skall omvinda sig och ddrigenom riddas. Omvindelsen upphiver full-
komligt straffet for synden, syndaren blir en ny skapelse. Denna
omvindelse har ocksa sin grund i Guds visen: just ddrfor att han ir
god och barmhirtig, har han givit mianniskorna omvindelsens vag.
Och denna omvindelse betyder i grunden vedergillningslagens upp-
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hivande. Likasi finnes den tanken eftertryckligt uttalad, att om-
vindelsens vig alltid stir minniskan Sppen i detta livet. Men det
finns ocksd tendenser att omgestalta omvindelsen till en f&rtjanstfull
prestation. Ty si starkt dr den judiska religionen priglad av veder-
gillningstinkandet, dven om det ocksd betonas, att omvindelsen alltid
forutsitter den uppriktiga dngern.

Jimte omvindelsen talas det i den tannaitiska religionen dven om
andra »soningsmedel». Ett viktigt sddant dr lidandet, det egna lidandet
och det stillforetridande. Men dven den kultiska soningen spelar dnnu
en viktig roll.

Som sammanfattning av sitt resultat i denna f&rsta del av av-
handlingen ger forf. i kapitel 12 en skiss av den judiska religionens
»struktur». Hir fastslir forf., att han pd varje punkt lyckats uppvisa
den judiska religionens dubbelhet enligt den i inledningen uppstillda
tesen. Som det typiskt judiska framhilles, att tanken p3 rittfirdigheten
och pd barmhirtigheten std sd att siga oférmedlat sida vid sida, bida
dessa huvudmoment kunna med samma ritt goras gillande. Den judiska
religionen 4r emellertid till sin grundkaraktir en religion, i vilken allt
ar instdllt pd uppfyllandet av den gudomliga viljan. Den ir tora-
religionen. Normalt sett 4r ddrfor den gudomliga barmhirtigheten
enligt vedergillningslagen motiverad av den minskliga rittfirdigheten.
Men schemat stores i viss man. Man kan faktiskt tala om ndgot, som
liknar Guds uppsokande kirlek till syndarna. Detta kommer tydligt
fram 1 tanken om omvindelsen, som springer vedergillningstankandet.

Man kan siga, att forfattarens huvudundersdkning slutar med
kapitel 12: »Zur Frage der Struktur der jidischen Religion». Den senare
delen, den som behandlar »Die apokryphisch-pseudepigraphische Litera-
tur», har huvudsakligen till uppgift att vara en jimforande del till den
forsta. Detta framgdr av kapitel 17, det sista: »Zur Frage des Ver-
hiltnisses zwischen der apokryphisch-pseudepigraphischen Literatur und
dem Rabbinismus». Genom denna huvudindelning vinner forf. sin
avsikt att pd den vitala punkt, hans avhandling vill undersoka, fa en
klar jimforelse mellan dessa bigge litteraturer, vilket méste betecknas
som mycket fortjanstfullt. Han kan dirvid i forsiktiga ordalag bl. a.
understryka en redan tidigare vunnen insikt gentemot en ildre kristen
uppfattning, nimligen att rabbinismen ingalunda betecknar den judiska
religionens »vollige Verknocherung». Det 4r tvdrtom s, att rabbinismen
atminstone pa det ifrdgavarande omrddet i forhillande till den apo-
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kryfisk-pseudepigrafiska litteraturen erbjuder »den storre nyanseringen
och de flesta avvikelserna frin den strikta vedergillningstanken».

Det dmnesomrade, forf. valt for sin undersékning, 4r av naturliga
skil redan mycket vil penetrerat. Forutom i minga storre och smirre
judiska undersokningar har det blivit f6rem3l for grundlig behandling
av Moore i hans stora arbete »Judaism» (jag hdnvisar framfor allt
till det omfattande partiet »Man, Sin, Atonement», I: 445—552). Ett
viktigt parti i forfattarens framstillning, »Gott und die Umkehrenden»,
har nyligen foregripits av E. K. Dietrich i hans arbete »Die Umkehr
(Bekehrung und Busse) im Alten Testament und im Judentum bei
besonderer Beriicksichtigung der neutestamentlichen Zeit (jfr ss. 218—
286, 314—427). Forf. har ddrfor icke haft att arbeta pd jungfrulig
mark, utan stoffet 4r som sagt mycket vil behandlat och genomarbetat
redan i den kristna litteraturen. Man kan dirfor sdga, att uppgiften
varit att pad nytt préva materialet, vilket ocksid omsorgsfullt skett,
efter delvis nya synpunkter och ny uppliggning av dmnet. Den hel-
hetsbild, forf. kommer fram till, sammanfaller 1 stort med t. ex. Moore’s,
som forf. forklarar sig ha lirt mycket av. Han uttrycker emellertid
en forhoppning att ha fort nigot utéver Moore och korrigerat hans
ensidigheter. Detta demonstreras egentligen endast pd en punkt, nim-
ligen ifriga om uttrycket zekbuth aboth, och hir har forf. nog verkligen
»korrigerat» mistaren. Men den som har Moore’s framstallning present,
kan nog iakttaga, att forf. dven annars genom fidrsiktigare positiva
uttalanden underforstdr en avvikande mening frin denne, som forf.
vil hdr och dir finner alltfér »judaiserande». Emellertid synes det
mig, att forf. mera energiskt bort dryfta problemen i diskussion med "
litteraturen till dmnet, icke minst den judiska. Dirigenom skulle av-
handlingen forts djupare in i den vetenskapliga debatten och ldsaren
haft littare att avgora, pa vilka punkter forf. velat komma utéver
tidigare framstillningar.

Enligt min mening #r forfattarens grundritning till avhandlingen
diskutabel. Den skjuter alltfér mycket aspekten jude—hedning i for-
grunden. Det dr visserligen sant, att det finns massor av material, dir
denna aspekt dr framtridande, och det ir sant, att man kan finna
otaliga beldgg for den judiska partikularismen hos tannaiterna. Men
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det giller ju icke hidr nirmast fragan om partikularism och universalism.
Det giller att teckna forhdllandet mellan Gud och syndaren. For-
fattaren bygger upp sin framstillning efter trenne kategorier av syndare:
det syndiga folket, hedningarna och de syndiga israeliterna. Denna
indelningsgrund har till f6ljd, att forf. aldrig kommer fram till en
verkligt principiell behandling av dmnet, nimligen under den allminna
aspekten Gud och minniska. Uppgiften borde vil ha varit att forst
undersoka judendomens hamartiologi och soteriologi inom dess egna
grianser, inom dess partikularism, utan att l3ta stora sig av motsittningen
jude—hedning, som har alldeles speciella historiska betingelser. Forf.
borjar riktigt med en undersdkning av det tannaitiska gudsbegreppet.
Men denna borde ha f6ljts av en framstillning av sin pendang, den
tannaitiska antropologien, ett kapitel av storsta vikt 1 detta samman-
hang och den oundgingliga férutsittningen for forstdelsen av juden-
domens resonemang i dessa fragor. Dirnist skulle det normala guds-
forhillandet ha tecknats som kontrasten till den livsanomali, den dir
konstitueras av synden. Det dr egendomligt, att detta begrepp icke
fatt en sammanhingande framstillning. Logiskt foljer sedan en under-
s6kning av den judiska frilsningsvigen, teschubah. I trenne slutkapitel
kunde s fragorna om individuellt och kollektivt tinkande, partikularism
och universalism samt den eskatologiska aspekten, vilken sistnimnda
ocksd dr ndgot for sig, ha diskuterats. Dirigenom skulle utan tvivel
avhandlingen vunnit 1 kompositionens fasthet och i principiell klarhet.
Forfattaren hade dd nddgats nirmare fixera de teologiska huvudbe-
grepp, han ideligen utan nigon nirmare bestimning ror sig med, sisom
rattfirdighet, barmhirtighet, synd, fortjanst, 16n etc. Avigsidan med
forfattarens samvetsgranna noterande av materialet 4r en 1 viss man
atomistisk framstillning. Man fir veta, att de olika rabbinerna fram-
forde hogst varierande, ja ofta motsatta meningar, men vad som prin-
cipiellt kan sigas vara den tannaitiska religionens huvudsignum tycks
icke forfattaren vara benigen att avgora. Enligt min mening skulle
detta ha sagts i sammanhang med framstillningen av den judiska soterio-
logien. Och det ir betecknande, att forfattaren fértar kraften av sina
egna ord om den vildiga roll tankarna om teschubah spela i den
tannaitiska religionen (t. ex. s. 145) genom att till sist (s. 264) sdga:
»Wenigstens auf dem hier behandelten Gebiet hat sich ganz deutlich
gezeigt, dass der Rabbinismus vielmehr im Verhiltnis zu der apo-
kryphisch-pseudepigraphischen Literatur die grossere Nuancierung und
die meisten Abweichungen (kurs. av mig) vom strikten Vergeltungs-
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gedanken bietet». Det synes mig vara alldeles ondjaktigt att hir blott
tala om avvikelser frin den strikta vedergillningstanken. I liran om
teschubah ha vi den judiska religionens dominant. Resonemanget ir
1 grunden mycket enkelt: varje minniska ir syndare, men Gud har i
sin barmhirtighet, nej i sin kirlek givit minniskan en frilsningsmojlig-
het genom teschubah. Detta 4r judendomens soteriologiska grund-
schema, och det har i grunden genombrutit vedergillningsschemat.
Dessa huvudsakligen metodiska anmirkningar f3 emellertid pa intet
sitt undanskymma arbetets stora fortjanster. Forfattaren har sin styrka
i den minutidsa noggrannheten, i forsiktigheten i omddmet, som vil
alltid kan sdgas vara vil avvigt, i en utmirke kidnnedom om de texter,
han framfor allt utvalt som material (forf. har bl. a. 1 original genom-
gatt samtliga tannaitiska midroscher), och i1 den sjilvstindiga upp-
fattningen av desamma gentemot foregdende Gversdttningar och tolk-
ningar, dir sadana finnas. I jimforelse med Moore innebdr forfattarens
arbete en noggrann nyprdvning av materialet inom ett begrinsat
iamnesomrdde. I stort sett kan det sigas, att forfattarens resultat
betyder en vil dokumenterad verifiering av den bild av judendomen,
som Moore och andra givit. Diri ligger frimst dess virde. Denna
digra avhandling 4r ett nytt incitament for forskningen att tringa
vidare in till ett allt djupare forstdende av evangeliets religionshistoriska
milj6. Sjobergs solida opus dr bdde lirorikt och eggande till fortsatta

studier pa omradet. ..
GOsTA LINDESKOG.

EINAR MOLLAND: T he conception of the Gospel in the Alexandrian
theology. Skrifter ntgitt av Det norske videnskaps-akadem: i Oslo,
I1. hist. filos. klasse, 1938, nr 2. I kommisjon hos Jacob Dybwad.
X1 + 185 sid. Pris kr. 14: —.

Ar 1934 publicerade Einar Molland en undersékning om
evangeliebegreppet hos Paulus, Das Paulinische Euangelion: Das Wort
und die Sache. Forf. ville ha den betraktad som ett forarbete for en
unders6kning av evangeliekonceptionen i gamla kyrkan. De loften,
som detta arbete givo, har han nu till en del infriat i och med ut-
givandet av den undersokning, vars titel stir hir ovan.

Det dr en till sin syftning idéhistorisk studie. Ty forf. stannar
icke vid termen evangelium, utan han vill ge en framstillning av den
tolkning av kristendomen, som for alexandrinerna ligger innesluten 1
deras anvdndande av evangeliebegreppet.
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Professor Molland borjar sin framstillning med en analys av
Klemens Alexandrinus som teologisk skriftstdllare och tinkare. K. ar
en icke skolastisk tinkare. Han ir avgjort osystematisk. Hans produk-
tion ir till stor del teologiska essayer, vilka lita skilda synpunkter
komma till uttryck. Oklarheten 4r ofta avsiktlig. Han skriver i syftet
att endast bli férstddd av de ritta lisarna, och dven av dessa kriver
han stor omsorg, om de skola férstd honom ritt. Tolkningen av hans
skrifter blir dirfor sirskilt krivande. Molland kan hir pad atskilliga
punkter anknyta till J. Mun chs Untersuchungen, vilka han betecknar
som den bista analys av Stromateis, vi dga. Klemens’ oklarhet ute-
sluter dock icke djup. Man maste komma ihdg, att han 4r den forste
i kyrkan att behandla manga teologiska problem: kunskap och tro,
tro och teologi, filosofi och religion, religionerna och den sanna
religionen.

Efter ndgra notiser om K:s sitt att anvinda begreppet evangelion
tar s3 forf. till analys upp frigorna om evangeliet och lagen, evangeliet
och profetian, evangeliet och den grekiska filosofin och slutligen evan-
geliet i dess relation till pistis och gnosis.

Den dominerande synpunkten pa frigan om lag och evangelium
4r, att de harmoniera. Den antignostiska tendensen dr hir mycket
stark. Med lag avser han i regel den Guds lag, som 4r given genom
Moses och profeterna i Gamla testamentet, men han kan dit dven
rikna »naturlagen» och nationernas lagar. De dro alla djupast ut-
tryck for samma gudomliga vilja. S3 kan lagen identifieras med ritt-
firdighetens princip. Men rittfirdighet och godhet dro icke motsatta.
Guds rittfirdighet kan te sig hdrd, men den tjinar ett pedagogiskt
syfte. Klemens’ uppfattning av lagen dr frimmande for Paulus’ pessi-
mistiska syn pa dess mojligheter, vilket sammanhinger med, att han
saknar ndgon djupare kinsla for minniskans synd och hennes ofor-
méga till sjilvfrilsning. Lag och ndd iro f. 8. icke motsatta. Lagen
ir icke motsatt evangeliet, men den ar ligre an detta. Evangeliets
krav idro hogre och stringare, det forbjuder icke endast onda hand-
lingar utan t. 0. m. onda 6nskningar och tankar, det kriver icke endast
verk utan dven tro. Ett annat forsok att markera skillnaden tar sin
utgdngspunkt i det etiska motivet: lagens motiv ar fruktan, evangeliets
kirlek. Klemens kan ocksi i inkarnationen se den stora skillnaden.
Visserligen har Logos dven givit lagen, men Kristus ir sjilv sanningen
och visdomen.

Vad betridffar frigan om en allmin uppenbarelse finnas hos Klemens
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tvd tankelinjer, som det ir omdjligt att forena, och Molland avstar
fran att ge den ena eller andra féretride som huvudlinje. Talet om
en allmin uppenbarelse anknyter framfor allt till tanken pd minniskans
sliktskap med Gud. Genom sjilvkinnedom komma vi till kunskap
om Gud. Men & andra sidan kan Klemens gora gillande, att tanken
pid en dylik sliktskap och dirur hirflytande gudskunskap skulle
gora inkarnationen Overflodig. Det skulle ocksd innebdra ett for-
minskande av Guds godhet, om han endast tinktes ilska det som av
naturen horde honom till ock vore besliktat med honom. Den all-
minna uppenbarelsens virde ligger i, att den dr en forberedelse for
Kristi ankomst. Det 4r en synpunkt, som Klemens rikligt tillimpar,
nir det giller den grekiska filosofin. Filosofin gavs grekerna for att
forbereda dem for Kristi budskap. Denna tanke dominerar Klemens’
historiesyn. Lag och evangelium ha bigge samma pedagogiska syftning,
iven om filosofin 4r lagen underordnad. Klemens har gjort sig mycken
moda att sitta filosofin i relation till den gudomliga forsynen och han
diskuterar atskilliga teorier om dess ursprung, en diskussion Molland
utférligt redogér fér. Gemensamt for de olika stdndpunkter, man
kan finna hos Klemens, ir att de alla vilja forklara, & ena sidan det
gudomliga elementet i den grekiska filosofin, & den andra dennas
ofullkomlighet. De teorier, han med sirskild férkirlek drojer vid,
dro tanken pd l8n eller »st6ld» frin hebréerna och pd den allminna
uppenbarelsen som grund till de sanningsmoment filosofin rymmer.
Filosofin kan icke frilsa minniskan, den ir icke nddvindig, tron dir-
emot ir nédvindig som bréd for livets uppehille. Filosofin dr s6kande
efter sanningen, den kristne Zger sanningen, den sanna filosofin, och har
mottagit den av Sanningen sjilv. Filosofins sanning ar endast partiell,
kristendomen Zger den universella sanningen, uppfyllelsen av all den
grekiska filosofins tringtan.

Klemens’ oférmiga att harmoniera de bigge tendenserna 1 sin
teologi, inkarnationsteologin och tanken pa den allmiénna uppenbarelsen
kommer mycket tydligt fram, i vad han har att siga om de bigge
forbunden. Ofta betonar han enheten mellan det gamla och nya
forbundet. Visserligen ir kristendomen ett nytt forbund, karakteri-
serat av inkarnationen, Kristi kirlek och evangeliets universalism, men
onskan att finna det nya forbundet redan i det gamla och att gora
kristendomen till den dldsta av alla religioner — 1 gamla tider ett
palitligt sanningskriterium — fo6r till ett genombrytande av schemat
med de tv forbunden. Detta schema brytes dven av tanken, att den
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grekiska filosofin representerar ett forbund jimforligt med det gammal-
testamentliga. K. visar t. 0. m. en tendens att utplina skillnaden mellan
tiden fore och efter inkarnationen. Frin virldens grundliggning var
Logos verksam i virlden, och minsklighetens religidsa historia ter sig
som ett progressivt sokande efter Gud kulminerande i Kristi ankomst,
utan att Klemens klart kan ange, i vilket avseende minsklighetens situa-
tion radikalt har foriandrats genom denna.

Det sista kapitlet i framstillningen om Klemens 4r dgnat &t frigan
om pistis och gnosis 1 relation till evangeliet. K. foretrdder olika
stindpunkter i Paidagogos och Stromateis. I den forra skriften repre-
senterar pistis det hogsta stadium den kristne kan nd till under jorde-
livet. Dess fullindning tillhér det hinsides. 1 Stromateis diremot
accepterar han distinktionen mellan pistis och gnosis. Hirvid betraktas
gnosis som fullindningen av pistis, innebirande en demonstrativ visshet
om vad tron accepterar utan en dylik demonstration. Men steget frin
pistis till gnosis dr icke enbart av intellektuell karaktir. Det forut-
sitter ocksd en hogre moralisk kvalitet. Karleken 4r det karakteristiska
for gnostikerns liv. Den bild, K. giver av gnostikerns livstyp, dger
dock atskilligt av apati. Gnostikern dr utan lidelse och begir. Hans
kirlek ir icke begir, ty han 4ger redan det han astundar, gudsgemen-
skapen. Gnostikern blir lik Gud, ja han blir lik Gud redan i detta
livet. Klemens’ ordo salutis omfattar foljande stadier: 1. Det forkristna
stadiet, lagens och den grekiska filosofins stadium. 2. Trons stadium.
Hir drives den troende av fruktan, men ocksd, niar han ndtt lingre,
av evangeliets 16ften. Hans tro ir en tro pd evangeliet men icke av
de renaste motiv. 3. Gnosis, som leder fram till kidrlek. Han har
gatt fran lag till evangelium och han mottager och atlyder det av de
renaste motiv. Han icke endast avhiller sig frin det onda, han ar
aktiv i det goda.

Molland konstaterar hos K:s gnostiker en tendens att lamna historisk
kristendom i det spekulativa sckandet efter sanningen. Men han menar,
att det dr en tendens »satt under kontroll». Den kyrkliga och sanna
gnosis dr 1 Overensstimmelse med kyrkans trosregel. Och sd stannar
han vid att karakterisera Klemens’ gnosis som en »mystiskt firgad
kyrklig kristendom». Klemens dr mer i Sverensstimmelse med historisk
kristendom 4n vad man vanligen antar.

Origenes kan i innu hogre grad dn Klemens sdgas stilla sig pd
skriftens och den kyrkliga traditionens mark. Han vill icke vara
annat in skriftteolog. Frigan om en allmin uppenbarelse blir for
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honom aldrig nigot problem. Jag forbigdr dven hir Mollands ut-
redning om termen evangelion i O:s forfattarskap och vinder mig
till hans analys av lag och evangelium. I mangt och mycket har det
icke med forf:s framstdllningssitt, dir var och en av vira teologer
behandlas for sig, kunnat undvikas, att atskilligt, vi hir mota, ter
sig som en upprepning av synpunkter, vi mott redan hos Klemens.
Aven hos O. ir det en huvudtes, att lag och evangelium harmoniera,
och M. ger oss en lingre redogorelse for O:s argumentering gentemot
judar och gnostiker, vilken gir ut pd att Gamla testamentet hor
kyrkan till, d& det 4r samme Logos, som dir uppenbarar sig som i
det Nya testamentet. Han driver denna synpunkt med sidan styrka,
att han fir svart att hivda inkarnationens enastiende betydelse.
Emellertid, 4r det samme Logos, som talar i G. T., s3 maiste detta
tolkas kristologiskt. Man far lisa in Kristus i lagen for att anvinda
ett uttryck l3nat frdn annat hdll. Hirvid gor ju den allegoriska
metoden ovirderlig tjanst. Lagen dr nu att forstd andligt. Tolkas den
bokstavligt »dédar» den. Men den andligt tolkade lagen 4r i harmoni
med evangeliet. Lagen méste ldsas i ljuset av evangeliet och tolkas
ut ifrin detta. Att tolka den andligt betyder just att tolka den evan-
geliskt. Dock ir det en viss skillnad mellan lag och evangelium. Ty
evangeliet bokstavligt tolkat »dddar» ej utan ar tillrickligt for frilsning
for de enkla troende. S2 skiljer han lag och evangelium som ofull-
komlig och fullkomlig religion, dir den ofullkomliga har en prepara-
torisk, pedagogisk betydelse. Enligt en annan tankegdng, som dr tydligt
influerad av platonsk filosofi, ser han forhillandet mellan lag och
evangelium som forhillandet mellan skuggan och verkligheten. Hir
blir motsatsen icke en motsats mellan tva historiska uppenbarelser utan
en motsats mellan kroppsligt och andligt, synligt och osynligt, jord
och himmel. Denna linje mynnar ut i en tanke, som betraktar uppen-
barelsen i den inkarnerade som en anpassning efter sjilens ofullkomliga
status under forbindelsen med en kropp, d3 den icke kan skida det
osynliga och okroppsliga annat in genom kroppsliga avbilder. Det
fullkomliga skddandet av Kristus och Guds vishet kan sjilen endast
nd, nir den icke lingre befinner sig 1 kroppen.

Origenes’ distinktion mellan bokstav och ande idger emellertid dven
tillimpning p3 evangeliet sjilvt. Aven i N. T. fann O. stillen, som
voro stotande fOr hans spiritualism. Men det ar icke friga endast
om enstaka stillen. Hela Kristi jordeliv spiritualiseras, och malet for
O:s exeges kan sdgas vara att dversitta det »kroppsliga» evangeliet till
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ett »andligt» evangelium. Visserligen betonar han noédvindigheten att
predika den historiske Jesus Kristus, den korsfiste Kristus, men det
finnes ocksd ett andligt eller evigt evangelium, som ir ind3 hogre.
Hirmed 4r Molland framme vid en framstillning av O:s eskato-
logi, det kanske intressantaste kapitlet 1 hela avhandlingen. Det »eviga
evangeliet» dr det evangelium, som de heliga skola lira kinna i fram-
tiden, d2 de icke lingre skdda »sdsom i en spegel» utan »ansikte mot
ansikte». Det »eviga evangeliet» forhiller sig till det tidliga som det
fullkomliga till det ofullkomliga. Det tidliga ir ofullkomligt, just
emedan det ar tidligt, en uppenbarelse i en forginglig virld. Allt 1
denna virld 4r endast skugga, och det giller dven evangeliet. Men
detta innebdr, att de bagge evangelierna icke dro motsatta. De synliga
tingen ge oss ju dock en bild av de eviga, och frin dem kunna vi
stiga upp till de eviga urbilderna. Detta 4r ju ren platonism. Men
O. banar sig vig till det »eviga evangeliet» dven pi en annan linje.
Liksom G. T:s tecken funnit sin uppfyllelse i N. T., si skola ocksi
N. T:s tecken finna sin uppfyllelse i den kommande virlden. Hirmed
inféres ett motiv, som dr frimmande for platonismen och som har
biblisk ursprungsbeteckning. Den andliga virlden 4r en virld, som
skall komma och som betecknar slutet pa all historia. Molland betonar
denna synpunkt mycket starkt gentemot de synpunkter pid O:s eskato-
logi, som framforts av bl. a. Hal Koch. Denne har alltfor lite
glidit 6ver det kristnande av platonismen, som skett hos O. Denne
har sammansmilt arvet fran Plato och frin profeterna. Hos O. mé&ta
vi en verklig eskatologi. I motsats till den grekiska filosofin tinker
han 1 historiska kategorier. Frilsningen tinkes som slutet pa all histo-
ria. Nir Koch framstiller tanken p8 den gudomliga pedagogien som
centralmotiv och karakteriserar detta som en rent grekisk tanke, har
han forbisett att den i lika hdg grad ir inspirerad av den historiesyn,
som vi mota 1 G. T. I den grekiska filosofin finna vi icke historien
betraktad som en kontinuerlig uppfostringsprocess av alla minniskor
och alla andliga vdsen fram till den fullkomliga gudskunskapen. Nu
finns det i O:s verk dven en annan tankelinje, vilken Koch ensidigt
betonat. Den tar sin utgdngspunkt i tanken pi den fria viljan. Enligt
denna skulle stindigt nya fall och nya virldar vara mojliga, och
saledes ingen garanti finnas for atc historien i frilsningen verkligen
skulle komma till ett slut. I De principiis féljer han bigge tanke-
linjerna till deras yttersta konsekvenser utan att finna nigon f6rening
dem emellan. Mdjligen har han sokt sig fram till en 13sning i kommen-
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taren till Romarbrevet, men Rufinus’ latinska Sversittning gor ifraga-
varande text misstankt.

Mollands grundliga undersskning ir genomgdende synnerligen vil
dokumenterad. Det ir en Overflédande rikedom av material, han
samlat for att bestyrka sina synpunkter, nidstan alltfor rikligt 4r man
ibland frestad att tycka, di det nog ar en viss risk, att huvudlinjerna
framtrada utan onskvird skirpa. Ett rikligt tilltaget innehdllsregister
underlidttar dock orienteringen visentligt.

Om jag s till sist far tillita mig att ge uttryck 3t ndgra onskemal,
s skulle det nidrmast vara, att undersdkningen hade satts in 1 ett
storre idéhistoriskt sammanhang, och att de hjilpbegrepp, forf. an-
vinder till tolkningen och karakteriseringen av alexandrinernas teologi,
hade varit systematiskt skarpare fixerade. I alltfér hog grad behandlas
alexandrinerna oberoende av den tidigare kristna och utomkristna idé-
historien. Ja dven deras inbordes forhallande hade man girna sett
nirmare belyst in vad hir sker. Nu forebddar Molland en under-
sokning om evangeliekonceptionen hos de apostoliska fiaderna, apolo-
geterna, Marcion, gnostikerna och Ireneus, och vi kanske dir ha att
vinta en del som man hir saknar. Hit hér t. ex. en undersékning av
tanken pd den gudomliga pedagogien inom den tidigare kristna teo-
login, en undersdkning, som vore hogst nddvindig, om vi skola kunna
fa en riktig uppfattning om alexandrinernas verkliga forhillande till
savil den tidigare kyrkliga traditionen som till den grekiska filosofin.
Kochs arbete, ddri har sdvitt jag forstdr Molland ritt, var alltfor
ensidigt orienterat ut ifran den grekiska filosofins tankegingar.

Professor Mollands arbete #r skrivet med varmaste sympati for
den teologi, som moter hos alexandrinerna. Han beklagar, att man
hos moderna protestantiska teologer méter s3 foga av denna instillning
och finner forklaringen hirtill i den stora olikhet, som rader mellan
modern protestantisk teologi och de gamla fiadernas. Nigot egen-'
domligt verkar det for den som anammat den senare lutherforskningens
synpunkter pd Luthers teologi att finna denna karakteriserad som
antropocentrisk. Centrum i hans teologi skall vara minniskans frilsning,
och denna skall i motsats till vad forhdllandet 4r hos alexandrinerna
vara sedd ut ifrdn minniskans synpunkt. Dirfor foredrar Luther for-
meln sola fide, vilken beskriver frilsningsprocessen sisom sedd frn
minniskans stdndpunkt framfor sola gratia, vilken ser den frin Guds.

FoLkE BOSTROM.
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GERMAIN MORIN, O. S. B: Sancti Caesarii episcopi Arelatensis opera
omnia. Volumen I (tvd halvband): Sermones sew Admonitiones.
CVX -+ ross sid. Maredsous (Belgien) 1937. Pris 8oo belg. francs.

Dom Morins upplaga av Caesarii skrifter, varav forsta delen,
omfattande predikningarna, nu foreligger, kan betraktas som den forsta
tryckta upplagan, editio princeps, av den arelatensiske kyrkofaderns
samlade produktion. Aven om denna samling hade gillt ndgon mindre
bemirkt predikant dn Caesarius, skulle vil en sddan forstaupplaga ha
vickt atskillig uppmirksamhet bland de patristiskt intresserade. Men
nu ir Caesarius av Arles ingen likgiltig andraplansfigur. Visserligen
hor han inte till de stora fromhetshjiltarna och mirakelminnen, inte
heller till de djupsinnigaste tinkarna eller de mest blindande viltalarna
och verkar kanske i forstone mera som en duglig och effektiv dmbets-
man av nistan romerskt snitt." Dock framstir han med ritta som en
av sin tids centrala kyrkliga gestalter. Under hans biskopstid (s02—
s42) avldste tre olika germanfolk varandra som de virldsliga herrarna
over hans kyrkoprovins, och Arles, under detta och nirmast foregdende
drhundrade Galliens kanske mest blomstrande samhille, var skide-
platsen for en blodig uppgorelse (507—s10) mellan Ostgoter och vist-
goter 3 ena sidan och franker och burgunder 4 den andra. Men mitt 1
detta politiska virrvarr har Caesarius forstatt att bevara och ytterligare
forkovra det andliga arv, han var satt att vaka Sver. Under Caesarii
episkopat ir Arles ett andligt kraftcentrum, och den energiske biskopen
trottnar icke att pa talrika koncilier 13ta fastsli regler for kyrklig
ordning och ritt lira, att verka f6r klostervisendets sundhet och ut-
bredning® och att organisera en storartad vilgorenhet frin kyrkans
sida. Det var allts3 en vilfortjint hedersbevisning, som kom Caesarius
till del, nir paven efter Arelates inforlivande med Teoderik den stores

! Vikrigaste killskrift till Caesarii levnad dr Vita Caesarii Arelatensis, som
forfattats ej lingt efter biskopens déd (utgiven av B. Krusch i Mon. Germ.
hist., Script. rer. Merov. 111 433 ff., 1896). Moderna monografier av C. F. Arnold,
Caesarius von Arelate und die gallische Kirche seiner Zeit, 1894, och A. Malnory,
Saint Césaire, évéque d’Arles (Bibliothéque de I’école des hautes études, Sciences
philologiques et historiques, fasc. 103), 1894.

¥ Caesarius hade sjilv utgicet frin det berdmda klostret pd on Lerina (nu St
Honorat) och sokte forma klostervisendet i sitt stift efter dettas monster. Stdrst
betydelse fick det av honom grundade nunneklostret i Arles, som i sin tur blev
normgivande fér en rad liknande anliggningar.
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rike utndmnde honom till sin specielle vikarie i Gallien med ritt
att ensam bland visterlandets biskopar bira palliet, som pd denna tid
var forbehillet piven sjilv.!

Men dnnu storre betydelse in som administrator har dock Caesarius
haft som predikant. Man har dirfor alla skil att glidja sig at de tvd
priktiga volymer, vari nu hans predikningar #ntligen blivit tillgingliga
1 samlat skick. Med desto stérre forvdntningar tar man emot denna
upplaga som utgivaren, en fransk benediktinermunk, giller for att vara
en av de sdkraste och finaste kinnarna av 400- och soo-talens latinska
predikanter. Och huvudparten av ett 1&ngt livs forskarmédor — Morin
pabdrjade sina forarbeten till en Caesariusupplaga for mer dn 5o &r
sedan — har Dom Morin dgnat Caesarii predikningar.’

Dessa predikningar dro, som ovan antytts, inga viltalighetsprov
men i regel mycket tilltalande® dven for en modern ldsare genom sin
enkla och livfulla form,* sina 3skidliga bilder® och sin klara upp-
byggnad.® Inte heller innehillet ligger pd ndgot vis dver den enfal-
digaste ahorares horisont. Det dr mest ihirdiga och kraftfulla men i
en stor samling som Morins i lingden kanske ndgot enformiga for-
maningar att med den yttersta domen for Sgonen taga sig till vara

1 Méjligen hade piven forut givit biskoparna i Ostia och Ravenna samma privi-
legium. Jfr Malnory a.2. 104, Arnold a.a. 276 ff.

? Nigra lika instruktiva som n&jsamma glimtar frin sitc sillsynt rorliga och
framgingsrika forskarliv ger Morin i Nouvelle Revue de Hongrie (mars 1938)
»Comment jai fait mon édition des oeuvres de saint Césaire d’Arles».

3 Undantag miste dock goras for de lika 13ngs6kta som godtyckliga allegoriska
omtolkningarna av Gamla testamentets berittelser. Ett avskrickande exempel finner

man serm. 121,2 (p. 483), dir den efa (= 3 sed) av ndgon grynriwt och de tio smi
ostar, som Isai skickade med David (I Reg. 17, 171{.), f& symbolisera treenighetens
mysterium och tio Guds bud. -

4 Detta intryck av livfullhet beror till stor del pd Caesarii vana att forma
sina predikningar som ett ordbyte mellan honom sjilv och tinkta opponenter.
S3 t. ex. i serm. 6 (p. 32 ff.) och serm. 41 (p. 172 ff). Jfr ocksd Vita II 31—33.

® Som den gode folktalare Caesarius #r, belyser han girna de himmelska
sanningarna med triffande paralleller frin vardagslivets realiteter. Hans bilder
och liknelser bliva dock litt, jimférda med Nya testamentets monster, alltfor
detaljerade och alltfér pressade i den andliga tillimpningen f&r att kunna betraktas
som estetiskt sett riktigt lyckade. Se t. ex. serm. 6 och serm. 45.

¢ Ofta (t. ex. serm. 124, 6 p. 495, 22) avslutas en predikan med upprepning av
huvudpunkterna i det sagda. ] Morins tydligt tryckta och i paragrafer indelade
upplaga verkar en dylik repetition ldtt Sverflddig och pedantisk. Annorlunda har
naturligtvis intrycket varit i den muntliga framstillningen.
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frimst for de grova forbrytelserna (crimina capitalia), sisom avguda-
dyrkan, mord, dktenskapsbrott, hogmod och girighet, vilka utan offent-
lig bot och varaktig battring samt ett 6verflod pd allmosor och andra
goda girningar fora sina gorare till den eviga elden. Med kraft dund-
rar emellertid Caesarius ocksd mot smisynderna (minuta peccata), t. ex.
frosseri, dryckenskap, skvalleraktighet, hdrda ord mot anhoériga, sen
ankomst till kyrkan, prat under gudstjinst, vilka dven de kunna sitta
saligheten pad spel och i varje fall medfora svara plagor i den »over-
giende» elden (ignis tramsitorius), d. v. s. skirselden.' Caesarius dr
siledes en utpriglad moralpredikant, dock icke av den harda och
démande typen. Tvirtom ir Caesarius stor optimist betrdffande min-
niskans frilsningsmdjligheter.® Emellertid forutsdtter han ett storre
matt av salighet for asketer och mera framskridna kristna.* Natur-
ligtvis dr Caesarius medveten om att en Overvigande lagisk forkun-
nelse dr spadbarnsmjdlk och icke den solidare kost, varpd de vidare-
komna kunna gora ansprak.* Mera evangeliskt klingande tonfall méta
emellertid tillrickligt ofta fér att bryta det intryck av ensidig moralist,
man annars litt skulle kunna fa av var biskop.’

Nir Caesarius tilltridde sitt Zmbete, synes predikan ha befunnit
sig i forfall inom hans stift. Atminstone fanns det 3tskilliga prister,
som, forebirande otillrickliga kunskaper och bristande retorisk for-

! Kataloger &ver de tvd kategorierna av synder bl. a. i serm. 64 (p. 263 ff.) och
179 (p. 683 ff.). P3 sitt drastiska sprdk liknar Caesarius serm. 61,4 (p. 259, 4)
smisynderna vid irriterande flygfin och ohyra, dodssynderna vid glupande vild-
djur. — Skirseldsliaran fullstindigast serm. 179 (p. 683 ff.).

? Serm. 12,5 (p. 61, 2) male disperat, si post bona opera non se credit receptu-
rum esse misericordiam. 65,1 (p. 266,23) non enim qui peccaverit, sed qui in
peccatis perseveraverit, odibilis et abominabilis deo erit.

¥ Serm. 6,7 (p. 36, 32) wvirgines exibent centesimum, viduae sexagesimum,
coniugati wvero trigesimum. 32,4 (p. 136,6) ut ... etsi coronam non merentur
accipere, vel peccatorum indulgentiam consequantur.

* Se serm. 87,5 (p. 344, 16).

" Jfr t. ex. serm. 234, 3 (p- 887, 29) nibil quasi de nostris meritis praesuwmamus.
Nemo se de sua industria extollat, sed de gratia divina confidat; nemo sibi virgini-
tatem, lectionem, orationem, vigilias vel ieiunia sine caritate vel oboedientia pro-
desse credat; quia, quomodo caro sine anima vivere non potest, sic reliqguae virtutes
sine caritate figuram habere possunt, veritatem habere non possunt; talia enim sunt
sine caritate ieiunia, qualis sine oleo lucerna: fumigare potest, foetorem wvel
putorem reddere potest, lucem vero habere non potest. — Denna predikan ingdr
betecknande nog i en speciell samling predikningar fér munkar.
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mdga, undandrogo sig predikoplikten.! Mot dessa riktar Caesarius manga
hiarda ord. Den som inte sjilv kunde skriva sina predikningar, borde
dtminstone kunna lisa upp utliggningar av Ambrosius, Augustinus och
andra fider. Om en prist eller diakon icke generade sig for att lisa
upp Herrens egna ord i kyrkan, behdvde han sannerligen icke genera
sig for att lasa upp valda stycken av dessa heliga min. Sjilv foregick
Caesarius med gott exempel och predikade, s linge hilsa och krafter
stodo bi, »med hog rost» 1 forsamlingen. Till sina priasters tjanst iord-
ningstillde Caesarius vidare ett flertal predikosamlingar Gver skilda
amnen, vilka han enligt Vita I 55 icke blott pitrugade alla besskande
utan dven genom sina emissarier skickade ut till prister i Frankrike,
Italien, Spanien och andra landsdelar.” Biografins framstillning bez-
kriftas av handskriftsmaterialet. Otaliga medeltida avskrifter vittna
saledes om hur vitt spridda och hogt skattade dessa predikningar varit
langt efter Caesarii egen tid. Och det ir inte bara sjilva predikningarna
utan ocksd de samlingar, vari Caesarius ordnat dessa, som bevarats i
vara handskrifter. I regel mota allts3 de enskilda homilierna pd en
bestimd plats i mindre samlingar, vilka &tminstone i ndgra fall med
sikerhet gd tillbaka pd Caesarius sjilv. Dessa ursprungliga kollektioner
ha ofta egna titlar (t. ex. Incipiunt (Expliciunt) homiliae sancti Caesarii
episcopi ad monachos numero decem) och var och en sin sirskilda text-
historia. Didremot dr det ingenting, som hindrar, att en och samma
predikan upptrider i flera olika samlingar. Emellertid dr det bland
de 1§ kollektioner, som enligt Morins mening utgitt fran predikoverk-
staden 1 Arles, endast 5 (coll. L, V, M, C, A i Morins nomenklatur),
som 1 handskrifterna biara Caesarii namn. Skillnaden mellan Morins
upplaga och tidigare editioner (inalles 7, varav den senaste frdan ar
1669) #r allts3 fornimligast den, att Morin for Caesarius velat
vindicera 10 nya kollektioner — och f. 8. dven enstaka predikningar
utanfor de 15 kollektionerna —, som i handskrifterna antingen iro
anonyma eller g8 under andra predikanters namn. Numerirt sett blir
skillnaden hogst betydande mellan de nimnda 5 kollektionernas 64

! Serm. 1,15 ff. (p. 13ff.); jfr Vita T g4.

? Jfr dven ingressen till den predikosamling, som Morin férsert med siglum
G (= Germanica) : (serm. 2 p. 20, 1§) pro intuity paternae pietatis et qualiscumque
pastoris  sollicitudine admonitiones simplices parochiis necessarias in hoc libello
conscripsimus, quas in festivitatibus maioribus sancti presbyteri vel diacones debeant
commissis sibi populis recitare.
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predikningar (ddrav 45 dkta enligt Morin) och den morinska upp-
lagans 238.

I sista hand torde det vara Caesarii eget fel, att manga av hans
predikningar, sisom ovedersigligen skett, kommit att segla under falsk
flagg. Lika litet som Caesarius krivde originalitet av sina predikande
praster, lika litet har han kint sig forpliktigad att skicka ut prediko-
samlingar med alltigenom egna produkter. I den nyssnimnda sam-
lingen Ad monachos ar salunda jamnt hilften (5 predikningar) timligen
oretuscherade 1&n frin den kinde semipelagianen Faustus frin Reji.
[ frimsta rummet 4r det emellertid augustinska predikningar, som
Caesarius bearbetat till sina lisares fromma. Nu synes Caesarius icke
ha varit bekajad av n8gon forfattarfifinga utan ofta i rubrikerna
ordentligt satt ut, varifrin han himtat sitt material.’ Man kan alltsd
inte forundra sig Over att enstaka caesarianska predikningar, ja,
hela predikosamlingar s& sminingom kommit att g8 under Augustini
namn. Redan maurinermunkarna ha s3lunda under arbetet med sin
Augustinusupplaga bland de odkta Augustinuspredikningarna avskilt
ej mindre dn 103 nummer sisom stammande fran Caesarius. Morin
gar vidare i samma riktning.

Vilka garantier har man d& for att dessa predikningar utanfor de
fem sikra kollektionerna verkligen stamma fran Arles? Yttre kriterier,
sasom anspelningar pi den arelatensiska historien och noggranna over-
ensstimmelser med det sakliga innehdllet i Vita Caesarii och i de
synodalbeslut, som Caesarius dikterat, saknas icke alldeles. T en
och annan handskrift har ocksd Caesarti namn liksom glome sig kvar
i Overskriften till enstaka predikningar. Men i regel har det varit
pa likheter i form och innehdll med predikningarna i de fem sikra
kollektionerna som sdvidl maurinerna som Morin grundat sina slut-
satser. Naturligtvis har denna metod, den s. k. interna kritiken, sina
mycket stora risker. Visserligen har Caesarius en mycket karakteristisk

' I vdra bandskrifter har serm. 23 (p. 98,6) foljande 6verskrift: Exbortatio
sancti Caesarii ad tenendam wel custodiendam caritatem. Ostendit etiam ammonitio
ista quod nullus se umquam in veritate poterit excusare quod veram caritatem babere
non possit. Aliquas etiam sententias de homilia sancti Augustini quam de caritate
scripsit, prout nobis oportunum wvisum est, huic sermoni credidimus inserendas. 1
sjalva texten moter en liknande notis serm. 39, 5 (p. 167, 28): et ut haec quae supra
suggessimus plenins et evidentins possitis agnoscere, parum aliguid de opere sancti
Augustini ad rem de qua suggessimus pertinentem (sic!) credidi adiungendum.

I3
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stil, som dven den ovane ldsaren efter ndgra f3 predikningar tycker
sig kdnna ldtt igen. Men vad som pd oss verkar caesarianskt, kan
vara mera allmint gods och kan ocksd bero pd senare imitation av
Caesarius. De sprakliga paralleller, som Morin andrager som stdd fér
caesarianskt ursprung, dro oftast allt annat 4n sliende." Annu mycket
vidare blir osikerhetsmarginalen for de talrika predikningar, som icke
finnas traderade i nigon av de 15 kollektionerna. I Morins upplaga
ir det saledes predikningar av mycket olika dkthetsgrad, som samman-
forts. Vid sidan av alltigenom caesarianska produkter mota ett stort
antal mer eller mindre osjalvstindiga bearbetningar och ting av ganska
tvivelaktig dkthet. En filolog miste hdr uttrycka sitt beklagande
av att Morin icke ordnat predikningarna efter de ursprungliga kollek-
tionerna utan slagit sonder dessa till fordel for en traditionell gruppering
efter innehallet. Men Morin har icke gjort sin upplaga for enbart
filologer och historiker utan dven fér den kanske icke fataliga publik
inom det katolska kleresiet, som kan tinkas vara mera intresserad av
den praktiska uppbyggelsen 4n av de filologiska problemen i den gamle
arelatensarens predikningar. Man maste emellertid r8da dem, som vilja
bilda sig en egen mening om Caesarius som predikant och teolog, att
fortfarande i frimsta rummet bygga sin uppfattning pd de kollektioner,
som redan i handskrifterna bira hans namn, d. v. s. féretridesvis coll.
L, V och M, och det desto hellre som flertalet av de mest karakteristiska
och virdefulla predikningarna st att lisa 1 dessa samlingar. Tack
vare Morins utforliga foretal (115 sidor) och noggranna indices gér det
litt nog att finna de sirskilda predikningarna i varje kollektion.

Vad verbalkritiken betriffar; torde dven sprikmin och textkritiker
av facket vara vil tllfreds med Morins textgestaltning. Den text-
kritiska apparaten synes i allmanhet vara tillrickligt utforlig for den,
som blott frigar efter den basta ldsarten. I de fall, ddr en predikan
finnes traderad i flera kollektioner, skulle emellertid fullstindigare
upplysningar om texten i varje sirskild kollektion vara av storsta in-
tresse. Textdifferenserna mellan tv kollektioner kunna nidmligen pre-
dikan efter predikan vara s3 genomgdende, att den ena samlingen
snarare maste betraktas som en bearbetning av den andra. Std vi i
sadana fall infér olika upplagor, utgivna av Caesarius sjilv, eller infor

! Morins dregirighet att finna forfattarna till diverse patristiska alster har
férut spelat honom fula spratt. Jfr B. Axelson i K. Hum. Vetenskapssam-
fundets i Lund Arsberittelse 1936—1937; Kappelmacher, Wiener Studien 49,
1031, 89 ff.
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en frimmande bearbetning av caesarianska verk? Utan grundligare
undersokning tyckes Morin i regel betrakta det forsta alternativet sdsom
tamligen sjilvklare. Ett godtagande av det andra alternativet skulle
allvarligt ifr3gasitta autenticiteten av flera kollektioner, om vilkas
caesarianska ursprung Morin icke hyser nigra tvivel.’ Utan att forringa
virdet av Morins monumentala Caesariusupplaga, som forvisso kommer
att tivla med kopparn i varaktighet, kan man allts§ tryggt pastd, att
en eftergranskning av Morins resultat ir den angeldgnaste uppgiften
just nu for Caesariusforskningen.” Men denna enligt min mening
nodvindiga kontroll far naturligtvis icke hindra sprdkmannen, kultur-
historikern och teologen att himta fram skatter frin den guldgruva,
som dessa hogst intressanta och nu for forsta gangen tillfredsstillande
utgivna predikningar dro.* Ur teologisk synpunkt tyckes mig brytningen
i1 Caesarii predikningar mellan den semipelagianska moralismen,* som
vil 1ag hans eget utdtvinda och pd praktiska resultat instillda kynne
nirmast, och den augustinska teori, som han bekinde sig till, sdrskilt
vird en nirmare undersdkning.’ '
Sam. CAVALLIN.

1 Synnerligen starkt omarbetad i férhdllande till andra kollektioner synes efter
Morins knapphindiga upplysningar texten i coll. Z (endast traderad i en hand-
skrift och silunda knappast vird namnet kollektion). Morin férklarar av-
vikelserna s, att »coll.» Z skulle representera ett tidigare utkast till den samling,
som vi ha fullstindigare i coll. G; uppenbara interpolationer skyller han pd en
sen avskrivare. Nirmare till hands ligger att antaga, att hela »samlingen» 4r en
frimmande, kanske sen omarbetning av caesarianskt material. I Z lises bl a.
Symbolum Athanasianum 1 en form, som enligt Morin skulle hdrréra frin
Caesarius. I s fall skulle Caesarius ge det tidigaste beligget for derta symbolums
cxistens. Mot caesarianskt ursprung av Z talar emellertid ocksd den omstindigheten,
att dven texten till Symbolum Athanasianum dir ir kraftigt interpolerad. Jfr
Morin, Revue Bénédictine 44, 1932, 207 ff.

* En dylik eftergranskning, helst férenad med en undersckning av predik-
ningarnas sprik och stil, hdr till recensentens egna framtidsplaner.

® Morin har sjilv gjort bdrjan med ett otal detaljunderstkningar rorande
Caesarius i diverse teologiska tidskrifter, frimst Revue Bénédictine. Nigra lexikaliska
kuriosa i Bulletin Du Cange XI, 1936, § ff.

# Faustus frin Reji horde till Caesarii lirofider.

® Jfr Paul Lejay, Le rble théologique de Césaire d’Arles (Revue d’histoire
et de littérature religieuses 10, 1905).
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JEAN WaHL: Etudes Kierkegaardiennes. Fernand Aubier 1938. 744 s.

I.

Georg Brandes beklagade pd sin tid Kierkegaards bittra dde at
vara fodd 1 ett sd litet land; i motsatt fall skulle denne tillhort varlds-
litteraturen. Kierkegaard sjilv torde inte ha varit frimmande for
liknande tankegdngar. Med den fér honom egna sjidlvkinslan har han
1 varje fall gang efter annan uttalat sin forvissning om att framtiden
skulle skinka honom, det misskinda geniet, rittvisa och att hans
produktion en ging skulle komma att utdva ett vidstrickt inflytande.

Under Kierkegaards livstid var det Grundtvig, Mynster och lingre
fram Martensen, som dominerade kyrkolivet, liksom Ohlenschliger och
framfor allt Johan Ludvig Heiberg bestimde smakens och litteraturens
utveckling. Och drtiondena efter hans bortgéng kom det danska kyrko-
livet att std i grundtvigianismens och Vilhelm Becks tecken.

P3 sdtt och vis utdvade Kierkegaard artiondena efter sin dod ett
langt storre inflytande pd det allminna kulturlivet. Man kan t. ex.
inte studera Brandes’ och Harald Hoffdings ungdomsutveckling utan
att stota pa Kierkegaard. Var han inte ledaren som de féljde, sd var
han i varje fall slipstenen, mot vilken de vissade sina svird.

Likadant var det i Nordens 6vriga linder. Man far inte bedraga
sig av att Ibsen knappast sjilv vill vidgd nagon paverkan frin Kierke-
gaard: detta drag hor med till det mystifierande 1 hans vidsen. Triffande
har Hoffding karakteriserat Ibsens Brand som en poetisk kommentar
till Kierkegaard, och Harald Beyer, som i »Soren Kierkegaard och
Norge» dgnat frigan en ingdende undersokning, ser i Kierkegaard »Ibsens
filosof». I Jdsningstiden omvitmnar August Strindberg vilket skakande,
sonderslitande intryck han mottog av Kierkegaards Enten-Eller, som
1870 foll i hans hand. I ett par brev tvd ar senare avfirdar Strind-
berg Kierkegaard ena gingen som »kristendomens sista nddrop, innan
hon sjunker», andra gingen kallar han honom »just min man». Tydligt
ar att Strindberg inte visste, pd vilken fot han skulle std. Kierkegaard
var honom oklar och gjorde honom osiker. Han forsokte sld sig fri
fran honom. Men i Bli Boken ir han tillbaka till Enten-Eller, denna
gang vid slutavdelningens uppbyggelsetal, vars grundtanke han vill gora
till sin. Och si sent som ett knappt halvdr fére sin d6d bekinner han
1 Minnen frin Danmark, att dd hans vigar gdtt genom Inferno och
Purgatorio utan att han sett Paradiso, har »Kierkegaard med sin kon-
fessionslosa (!) kristendom &ter blivit min fana, som jag egentligen
aldrig Svergivit, di tillvaron sjilv endast varit mig ett stort lidande».
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II.

Emellertid ir det forst under de tva sista artiondena, som den
underjordiska floden Guadalquivir, vid vilken Kierkegaard liknar sig,
pa allvar har tritt fram i dagen. Numera ir det friga om ett inflytande,
som inte dr begrinsat enbart till vissa enstaka individualiteter. Den
kierkegaardska andens flod skéljer befruktande savil den nutida filo-
sofins som teologins strinder.

Forst ett par exempel fran nutida psykologi och filosofi. Martin
Heidegger bemddar sig i Sein und Zeit att draga ut Kierkegaards
existenstankande 1 dess yttersta konsekvenser. Visserligen leder detta
hos Heidegger till att de kierkegaardska kategorierna forlora sitt reli-
giosa innehdll och omtydas i profan riktning. Eduard Sprangers
beromda Lebensformen ger vid handen, att forfattaren mottagit fruke-
birande incitament fran Kierkegaards livsfilosofi; sirskilt framtrider
detta forhdllande i Sprangers exposé av den esteticerande och den
religiosa livsformen. Men 4n mer framtridande 4r den kierkegaardska
influensen hos Karl Jaspers. Redan i sin Psychologie der Weltan-
schauungen presenterar Jaspers Kierkegaard och Nietzsche sdsom virlds-
askddningarnas bada storsta psykologer, vilka pa ett alldeles originellt
sitt upplevat tillvarons problematik och genialt dskadliggjort de minsk-
liga livsmgjligheterna i egenartade verk. Den nutida filosofiska situa-
tionen, framhiller Jaspers i Vernunft und Existenz, karakteriseras av
det faktum, att just dessa tvd tinkare nu fi ett alltmer vixande in-
flytande. Uppgiften kan inte vara att sdka 3terfora Kierkegaards och
Nietzsches tinkande till en syntes. Vardera har utgdtt frdn synpunk-
ten pa sig sjilv sdsom den extraordinire, undantaget. Den moderna
existensfilosofins uppgift — som Jaspers sjalv framgingsrikt sokt
genomféra i sin stort anlagda Philosophie ir att filosofera utan att
vara undantag — med blicken pd undantaget. Kierkegaard liksom
Nietzsche framstir sisom ett sjomirke pa filosofins hav, som man all-
tid skall ha i sikte men som man icke fir komma alltf6r nira.

Nir frigan giller Kierkegaards nyvunna aktualitet inom det teo-
logiska tinkandet, s& kommer man nirmast att tinka pa den s. k.
dialektiska teologin. For Karl Barth ir Kierkegaard som bekant
den store foregangaren, vilken sisom den ende inom 1800-talsteolo-
gin forstdtt att fora vidare Luthers trosuppfattning. Barth 3 sin sida
smickrar sig med att forst av alla ha gjort Kierkegaards tinkande frukt-
bart for teologin. Har han sjilv ett system, forklarar han kategoriskt,
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s& bestdr detta dari, att han sa foljdriktigt som mojligt har genomfore
vad Kierkegaard kallar den oindliga kvalitetsskillnaden mellan tid
och evighet, 1 dess negativa och positiva betydelse.

Barths kierkegaardtolkning skall hir icke upptas till kritisk gransk-
ning. Vare det nog sagt att ifall Kierkegaards inflytande skulle vara
begrinsat till denna tankelinje, skulle teologin svérligen kunna inhdsta
ndgra storre vinster genom kierkegaardrenissansen. (Detta sagt med
allt erkidnnande av det hilsosamma i den oro och kritiska sjalvbesinning,
vartill Barths radikala polemik tvingat den nutida evangeliska teologin.)

Emellertid mota pé olika hall inflytelser, som ga tillbaka pd andra
motiv 1 Kierkegaards religidsa tinkande.

Hit hor i det stora hela Emil Brunners anvindning av det
kierkegaardska arvet. Oforbehdllsamt hyllar Brunner forfattaren till
Sygdommen til Deden sdsom hela 18co-talets storste kristne tinkare,
och hans eget forfattarskap bevisar nogsamt, hur troget han suttit vid
sin laromistares fotter. Bestimningen av tron sisom ett sprang, sam-
tidigt en lydnadsakt, fornyelsen i motsats till det blott vanemissiga,
statiska sdsom uttryck for det kristna personlighetslivets egenart,
synen pa det historiska sdsom den gudomliga uppenbarelsens inkognito,
dessa bestimningar, som for Brunner iro av central betydelse, har han
direkt &vertagit frin Kierkegaard. Hans monumentala religids-antro-
pologiska verk Der Mensch im Widerspruch har ursprungligen konci-
pierats under inverkan av Kierkegaards minniskotolkning, nigot som
Brunner sjilv uttryckligen meddelar.

1 forbigdende kan erinras om att det kierkegaardska inflytandet
ar patagligt ocksd hos den dialektiska skolans exeget par préférence,
Rudolf Bultmann. Sittet, varpd denne i sin omdebatterade
skrift Jesus utvecklar existensbegreppet, avgdrelsens antingen — eller,
anstotens mojlighet och Kristustrons paradoxalitet ldgger detta bero-
endeforhdllande i Oppen dag. Tyska teologer som Karl Heim,
Werner Elert, H. E. Weber, Emanuel Hirsch och Paul
Althaus std mer eller mindre deciderat under Kierkegaards infly-
tande. Vad det for dem kommer an pd #r — bortsett frin alla in-
bordes olikheter — ett existentiellt tinkande i Kierkegaards anda,
d. v. s. ett trostinkande, som alltigenom priglas av det religiosa
jag—du-forhdllandet och vari varje tendens till religids egoism be-
kdmpas utifrdn en stringt teocentrisk kristendomstolkning. I mot-
sattning till uppfattningen att religionen skulle vara rationell virlds- .
forklaring, ett led i spekulativ metafysik hivdar man uppenbarelsens
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irrationella art och trons karaktir av kimpande visshet, detta slags
visshet som enligt Kierkegaards beromda bild alltid ligger pa sjuttio
tusen famnars djup, fjirran frén all minsklig hjilp, men som #nda
bevarar gladjen och frimodigheten.

Men den kierkegaardska andens erdvringstdg stannar icke inom
den tyska evangeliska teologins grinser. Sin utpriglade konfessiona-
lism till trots har Kierkegaard overskridit grianserna till romersk-
katolsk religionsfilosofi och teologi. Eric Przywara och Peter
Wust — andra namn att fortiga — ha mottagit patagliga impulser
fran den protestantiske diktarfilosofens tinkande. Sirskilt djupgiende
dr inflytandet hos religionsfilosofen Wust, vars forfattarskap samlar
sig om den kristna minniskotolkningens problem. Fér Wust tillspetsar
sig hela den aktuella europeiska kulturkrisen i sporsmilet: Vad ar
det att vara minniska? Augustinus har stillt fr@gan, Kierkegaard har
fornyat den. Att vara minniska dr for Kierkegaard att vara ett visen,
som omspinner varandets alla zoner, ett visen, som ir instillt i den
spanningsfyllda kampen mellan ondska och kirlek, himmel och helvete,
livsdngest och tro, ett motsigelsefullt visen, som maste vedervdga en
oavlatlig kamp for att stiga upp till det positiva i sitt visens polaritet.
Kierkegaard dr for katoliken Wust ingenting mindre 4n en ny Augu-
stinus. Wust soker i sitt eget religionsfilosofiska tinkande fora vidare
minniskotolkningen hos Kierkegaard, »denne det nittonde drhundradets
storsta manniskosokare och minniskotinkare».

I Holland, Spanien, Italien, England och Amerika dr Kierkegaards
namn och verk pi frammarsch. Nu nir hans skrifter, helt eller del-
vis blivit oversatta till de stora virldsspriken, ljuder hans stimma
over kontinenterna.

III.

Hir skall uppmirksamheten riktas pi en nyligen utkommen fransk
kierkegaardsundersokning, som pa sitt vis viltaligt omvittnar att in-
tresset for den danske diktarfilosofen ir vaket ocksd inom det franska
kulturomradet.

Redan i slutet av 18go-talet skrev V. Deleuran Esquisse d’une
¢tude sur S. K., en alltjimt anvindbar orienterande framstillning.
Under de tre sista artiondena ha omkring samma imne framkommit
en rad studier, mestadels tidskriftsuppsatser; si utgav Foi et Vie 1934
ett speciellt Kierkegaardhifte, vilket i forordet motiveras genom den
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aktualitet, som Kierkegaard f. n. dger i Frankrike sivil pd det filoso-
fiska som litterdra och religiosa omridet.

Wahls Etudes Kierkegaardiennes utgéra den hittills mest om-
fattande framstdllningen och mest ingdende analysen av Kierkegaards
tankevirld, som vi dga pd franskt hall

Minst betydande 4r arbetets rent biografiska del. Visserligen brister
framstillningen ingalunda i noggrannhet. Men av allt att doma be-
hirskar W. icke Kierkegaards modersmail, och han tvingas hirigenom
att bygga sin undersokning enbart pd den litteratur av och om Kierke-
gaard, som foreligger pad andra sprak 4n de nordiska. Kinnbar dr i
detta sammanhang framfér allt frinvaron av Fr. Brandts under-
sokningar (Den unge S. K., 1929 och S. K. og Pengene, 1935), dven
Hj. Helvegs kidnda psykiatrisk-psykologiska undersdkning dr att
nimna. Varje skildring av Kierkegaards ungdom, som icke utnyttjar
Brandts nyvunna resultat, lider av en visentlig brist.

Men den biografiska uppgiften har for W. ett rdtt underordnat
intresse. Det dr Kierkegaards idévirld han vill skildra 1 dess inre
sammanhang. Ingdende och mycket upplysande redogor han for
Kierkegaards relationer till romantiken och hegelianismen -— och visar
sig ha god blick for det dubbeltydiga, dialektiska i detta for-
hallande —; frigan om Kierkegaards syn p& forhillandet mellan reli-
gion och filosofi 6verhuvud, angestbegreppet, existenstanken, trosbe-
greppet, det kristna livets kategorier, alla dessa centrala ting goras till
foremdl for sorgfilliga analyser.

Ifraga om metod och allmin instillning l6nar det sig att jimfora
W. med Walter Lowrie, som ungefir samtidigt utgivit en volu-
minds Kierkegaardmonografi — psykologiskt-kronologiskt orienterad —
den fdrsta stora monografin i Amerika. (Oxford University Press
1938). Lowrie erkdnner, att han har Karl Barth att tacka for att
hans uppmirksamhet forst riktades pd Kierkegaard. Tydligen kdnner
han ocksd en viss valfrindskap med Barths imperatoriska sitt att
behandla avvikande meningar. Lowrie avfiardar suverint alla sddana
undersokningar och argumenteringar, som inte passa i stycke med hans
barthianska kierkegaardtolkning. Storre delen av den tyska kierke-
gaardlitteraturen fir silunda utan vidare gi Over bord sisom pa ett
eller annat sitt mindervird. Boken rymmer en smittande upptickar-
glidje, och dr hela dess stdndpunkt markerat ensidig, si kanske den
just hirigenom kommer att egga till fortsatt diskussion.
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Fransmannen Wahl har ett helt annat kynne. Martfullhet, for-
siktig avvigning, lidelsefri prévning av alla tillgingliga akter i malet
forefaller att vara hans 6gonmirke. W. tar s3 genomgdende hinsyn
till kierkegaardforskningen 1 dess helhet (med ovan angiven begrins-
ning), att man hiri miste se undersokningens bade styrka och svaghet.

Extrema omddmen iro honom frimmande. Skall nigon erinran
goras, s dr det tvirtom att han ibland synes vara alltfér forsiktig.
Han vill girna medla och finna sanningsmomentet i motsatta posi-
tioner.

Hans egentliga vigledare pd alla viktigare punkter (ifr s. 744)
ir Walter Ruttenbeck, S. K. Der christliche Denker und sein
Werk, 1929. Detta arbete mottogs vid sitt framtridande p3 olika
hall med en viss forbehallsamhet. I verkligheten dr det en synnerligen
vederhiftig studie, och man maste ofrbehillsamt glidja sig Gver den
heder, som Wahl visar den. Emellertid synes mig forfattaren en smula
osjalvstindigt folja Ruttenbeck 1 sparen, dven i sidana fall di dennes
argumentering ir ganska diskutabel. S3 ir fallet pd den viktiga punkt
som heter paradoxtanken. Ruttenbeck har gjort gillande, att para-
doxen hos K. ingalunda rymmer for dennes karakteristiska religiosa
tinkande frimmande moment utan att den organiskt hor med till det
kierkegaardska existentiella tinkandet. Ser man nirmare pa saken, si
visar det sig emellertid, att paradoxtanken hos Ruttenbeck icke ir
entydigt bestimd. (Att den icke dr entydig heller hos Kierkegaard
sjalv dr en sak for sig.) Ruttenbeck glider mellan paradox i betydelsen
av det obevisbara, osannolika, paradox sisom kontrasten mellan ndd
och dom, paradox sdsom enheten i tron av transcendens och immanens
och paradox sisom gudaminniskan, som sammanfattar i sig tvd hete-
rogena storheter. Det blir inte klart, i vilken eller vilka av dessa
betydelser det skall gilla, att paradoxen organiskt och tvingslost hor
med till det existentiella tinkandet. Dirfor ter sig W:s apostrofering
av Ruttenbecks tolkning sdsom den mest klargdrande paradoxanalysen
en smula forhastad.

Miste man sdlunda konstatera att W. tar en hdnsyn till den fére-
gdende forskningen, som pa en ging gor hans framstillning balanserad
och mittfull och pd vissa punkter osjilvstindig, s skall strax till-
liggas att han limnat ett sjdlvstindigt, vdrdefullt bidrag till kierke-
gaardforskningen pd en bestimd punkt, nimligen i1 det kapitel, som
avhandlar Kierkegaards forhillande till den nutida filosofin, speciellt
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Heidegger och Jaspers. (Vad han diremot har att siga om forhallan-
det till Luther dr patagligt otillfredsstillande.)

Frin Ulrichs och Haeckers tyska 6versittningar har W. verk-
stillt Gversittning av utdrag ur dagbockerna, vilka vidfogas som ett
appendix till framstillningen, kapitel for kapitel. I och for sig dr det
givetvis tacknidmligt att ett intryck av dagbdckerna formedlas till
lisaren. Men det kan knappast anses fullt motiverat, att ver hundra-
talet sidor anvindas pi detta sitt som dokumentering.

Wahls stora verk utgdr i sin helhet en mycket aktningsvird presta-
tion. Verket 4r besjilat av djup sympati for undersékningens fore-
mal, och sin begrinsning till trots kommer det sikerligen att pa olika
sitt visa sig bli fruktbirande fér den franska kierkegaardforskningen.

TORSTEN BOHLIN.

ORrjAN LINDBERGER: Prometeustanken hos Viktor Rydberg. 507 sid.
Gebers forlag, Stockholm (tr. i Uppsala) 1938. Pris kr. 12: —.

Den svenska diktningens stormin borde vara lockande objekt dven
for den teologiska forskningen. Hos minga av dem har det kristna
inflytandet 1 hdég grad satt sin prigel pid deras diktning. Ej minst
dirigenom att det kristna elementet sammansmilt med andra idé-
stromningar erbjuder sig hir en mangfald teologiska problem. Detta
giller sirskilt den s. k. guldildern i vir litteratur. Annu sakna vi
undersokningar over kristendomstolkningen hos t. ex. Almgvist, Geijer
och Tegnér.

Ett teologiskt arbete av detta slag har givetvis sina speciella svarig-
heter. Den teologiske forskaren miste vara fortrogen med de litteratur-
historiska och filosofiska problemstillningarna. De humanistiska veten-
skapernas resultat maste han naturligtvis bygga pa, men di det mycket
ofta hinder, att det r3der helt olika meningar t. ex. angdende viktiga
litteraturhistoriska problem, maste han sjilv kunna triffa avgérandet.
Ju grundligare den humanistiska forskningen har gjort sitt arbete,
desto lattare och sikrare kan teologen 1 detta fall gora sitt. Men man
far vil ocksd hoppas, att den humanistiska forskningen skall kunna
dra nytta didrav att kristendomsproblemen hos de stora diktarna bli
utredda.

Det ir emellertid den forra synpunkten som skulle komma till tals
i denna anmilan. Hir foreliggande arbete skulle nimligen kunna
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anfoéras som ett gott exempel pa litteraturhistoriska undersdkningar,
som klart stilla problemen och visa ett sikert omdéme vid deras
18sning.

Ingen av vira stora diktare torde under senare ar ha blivit foremal
for s3 minga omfattande undersskningar som Viktor Rydberg. Ar
1928 — jubileumsiret — inledde en ny fas i Rydbergsforskningen.
Viktor Svanberg vickte med sin Novantiken i Siste atenaren
uppseende med sina djirva teser och gav begynnelsen till revidering
av den traditionella bild av diktaren, som hirstammar frdn Karl
Warburgs bekanta dreminne. Om ocksd atskilliga av Svanbergs
resultat ha blivit omstridda, har hans uppslag i hog grad stimulerat
forskningen.

Doktor Orjan Lindberger har i sin avhandling Prometeus-
tanken hos Viktor Rydberg tagit upp en stor del av materialet till f6r-
nyad provning. Med storre noggrannhet dn ndgon foregdende forskare
har han dirvid behandlat de killkritiska problemen. Ett intensivt
studium av sirskilt den vildiga manuskriptsamlingen 1 Kungl. Biblio-
teket har givit till resultat sikrare dateringsuppgifter dn dem vi hit-
tills dgt.

Lindbergers tes ar, att det hos R. finns en viss problemstillning
av central betydelse och att den gir igen i1 hans mest betydande diktning.
Denna problemstillning, som har bdde politisk och religids innebdrd,
ir striden mellan tv3 motsatta principer, den ena grundad 1 minniskans
idéer och samvete, den andra i makten och de ytire forhdllandena.
Ur religids synpunkt giller motsittningen tvd skilda gudsforestall-
ningar: evighetens Gud mot tidens, Skaparkirlek mot Ananke, Herren
Sebaot mot Mammon. Prometeus féraktar och trotsar Zeus, som bundit
honom 1 hans kval, men i sitt brost fornimmer han evighetens Gud.

Nir forfattaren undersoker ursprunget till Rydbergs dskddning,
limnar han en ytterst intressant skildring av den intellektuella miljon
och tidsatmosfiren kring Rydbergs ungdomsdr. Att Almqvist betytt
atskilligt for Rydberg har vil forut pdpekats, men Lindberger har
lyckats visa att detta inflytande varit betydligt storre dn man forut
menat. Det har delvis formedlats av Sandvall, i vars tidning Jon-
kopingsbladet Almqvist och senare Rydberg voro medarbetare. Kon-
struktionen i Den siste atenarens blindande foretal och i dikten
Prometeus och Ahasverus har Rydberg fatt frin Almqvist. Bdda sago
historien sdsom en kamp mellan orientalism och visterlindsk civilisation.

Almqvist uttrycker nog det program, som den utopiska liberalismen
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kimpade for pa det religidsa omridet, dd han sdger, att statskyrkans
fel 4r att hon vill f6rm& menigheten att tro sddant, som strider mot
fornuftet. Avskaffa de fornuftsvidriga och av Kristus aldrig for-
kunnade satserna! D3 forsvinner statskyrkan och dirmed ocksd kitteri
och liseri, och minniskornas olika 4sikter i religionsfragor bli en
naturlig foreteelse. Detta dr kirnan ocksd i Rydbergs program. Hans
kamp mot »kyrkoliran» var ett led i kampen mot kyrkan. Hiruti
sdsom i s& mycket annat var han en lirjunge till Almgqvist, som var
bryggan mellan 1700-talets idéer och den moderna liberalismen och
som mer #n nigon annan introducerade nya stromningar 1 var litteratur.

Prometeusproblemet var synnerligen aktuellt i 18co-talets diktning.
Det hade sin utgingspunkt i 1700-talets teodicéproblem och fick ménga
formuleringar, klarast kanske hos Shaftesbury: det hdgsta visendet
maste med tanke pd det onda i virlden vara antingen ont och alls-
miktigt eller gott och vanmiktigt, i intetdera fallet ir det dyrkansvirt.
Almqvist tog upp sddana tankar i Gudahataren och annorstides. Att
Rydberg tidigt brottades med frigan visar en foljetongsroman, som han
skrev 1 Sandvalls tidning. Och detta problem slippte han aldrig. Sitt
mest grandiosa uttryck har hans kamp funnit i dikten Prometeus och
Ahasverus. Ahasverus och Prometeus ha trots alla motsatser en gemen-
sam stravan: att riattfiardiga Gud, den ene genom att tilligga verklig-
heten sidan den ir ett etiskt virde, den andre genom att foérvandla
virlden till vad den borde vara. Det dr Rydberg sjdlv som talar
genom bada. Vad Rydberg menar med Messiasgestalten i dikten har
varit féremal for manga olika tolkningar. Lindbergers asikt ar av
stort psykologiskt intresse. Han anser, att det hos Rydberg s3 sm3ning-
om har vixt fram en annan Kristusbild an ungdomens och en aning
om {drsoning genom Kristi kirlek. Men nir det giller kan Prometeus-
Rydberg icke bestimma sig. »Jag dr nu den jag dr och ej en annan.»
Han har ej accepterat att genom Messias f3 sitt hjirta forvandlat. »Han
dr mera styvsint 4n sin viktigaste foregdngare i svensk lyrik, Tegnérs
Frithiof.» Ty denne dr pd Balderspristens maning redo att offra sitt
hat och sin himnd och ricka handen till férsoning och bbdjer sig
ddrmed for honom, som Balderspristen profeterar om, jungfruns son.

Det dr en synnerligen fruktbirande synpunkt Lindberger har anvint
till belysning av Rydbergs tankevirld. Och hans skarpsinne och om-
fattande lirdom har gjort boken rik pa vackra resultat. Nu kan
man naturligtvis fraga sig, om Prometeustanken eller teodicéproblemet
har en si central stdllning hos Rydberg, att man hirifrin kan Sver-
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blicka hela sammmanhanget och fa verkligt grepp om det egenartade
i hans &skddning. Ingir i Rydbergs viktigaste problemstillningar ett
politiskt och ett religiost moment, sa har forfattaren med sin metod
1 varje fall lyckats gora det politiska momentet full rittvisa. Minga
exempel skulle kunna anforas hiarpa. Men skulle inte en annan utsikts-
punkt — jag tanker ndrmast pd forsoningstanken — ge mdjlighet till
dnnu vidare och sikrare dverblick sirskilt ver det religidsa samman-
hanget — det viktigaste — i Rydbergs askddning? Hirtill kan svaras,
att forfattaren icke haft for avsikt att ge en sddan Overblick utan
endast velat frin en viss angiven aspekt behandla Rydbergs idédiktning.
Frigan dr emellertid mindre menad som en anmirkning 4n som ett
uppslag. Det dr intet tvivel om att forsoningsproblemet for Rydberg
alltifrdn ungdomen var en djupt personlig angelidgenhet. Det var hans
livsproblem. Han kimpade hirt livet .ut for att ni harmoni med
tillvaron. Och problement finns &verallt — dolt eller uppenbart — i
hans diktning, i hans religidsa och teologiska tankevirld.

Att forsoningsproblemet dr sjilva livsproblemet for Rydberg och
diarmed det centrala i hans 3skddning, finner anmilaren f. 6. bekriftat
genom forfattarens analys av Rydbergs senare diktning. Prometeus-
tanken trdder pd viktiga punkter i boken tillbaka for intresset for
Rydbergs minniskouppfattning: tron pd gudsbelitet. Nu Zr denna
senare 1 sjdlva verket kdrnan i hans forsoningsproblem. I sina tidigaste
dikter visar sig Rydberg starkt beroende av den platonsk-romantiska
forsoningsspekulationen. Den gav honom uttrycksmedel for en pessi-
mistisk forgingelselingtan, som emellertid s3 sminingom avldstes av
en optimistisk utvecklingstro. Denna ingdr som ett viktigt led i hans
teologiska spekulation och blommar skonast i Jubelfestkantatet. Det
ir tron pad minniskans gudomliga visen, gudsbelitet, som loser virlds-
problemen och ger Rydberg hopp om en framtid fér minskligheten.
Nir denna tro vacklar, kastas Rydberg in i sitt livs svaraste kris.

Genom att sitta Rydbergs minniskouppfattning i centrum pa av-
gorande punkter har det lyckats Lindberger att ge en bild av den store
diktarens sista dr, som dr mera Overtygande dn n3got av de méinga
hittills gjorda forscken. Rydberg hade byggt upp it sig en &skidning,
vars politiska och religiosa element voro fast sammangjutna. Hans
politiska ideal ramlade, nir han sig minga av sina liberala vinner gi
reaktionens drenden. Religiost sett hade han mer sympati for kyrkans
dskddning 4n for naturalismen, ty ehuru bida avvisade den idealistiska
minniskouppfattningen, s erkinde ju kyrkan en personligt andlig
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virld. Naturalismen hotade emellertid undergriva hans mannisko-
uppfattning, och vad han sett i politiken kunde omdjligen forenas med
tron pa minniskans gudsbelite. Nir hans minniskouppfattning vack-
lade, foll hans askadning i stycken. Det mest gripande i denna ut-
veckling 4r den kamp Rydberg kimpade for att hilla fast sin tro pi
gudsbeldtet. En smula av denna tro lyckades han ridda genom tanken
pa de »enstaka idealister som» — enligt Rydbergs ord i en anteck-
ning — »dock bevisa att under den sataniska sjidlviskhet och grinslosa
lumpenhet, som kinnetecknar jordeminniskan, gémmer sig dock ett
gudsbeldte. Sdsom Kristi rdttfirdighet far tillraknas den troende, sa
ma vi ocksd f3 tillrdkna alla lumpar gudsbelitet, aven om detta uppen-
barar sig hos blott en enda eller ndgra fi individer.»

Jimfora vi denna minniskosyn — som f. 8. tog sig mnga uttryck
1 dikterna och annorstides -— med Rydbergs dskddning, di hans
idealistiska tro pd minniskans gudomliga adel var obruten, forstd vi
ndgot av den personliga tragiken i denna idékris. Rydberg kunde ej
lingre fasthilla tron pd minsklighetens etiska framitskridande emot
ett gudsrike, ty forutsdtiningen hidrfor var gudsbelitet. Eftersom han
blivit besviken pd liberalismen och lika litet kunde acceptera natura-
lismen som den kyrkliga konservatismen, blev hans isolering nistan
fullstindig. Och en ny birande askddning formadde han ej bygga
upp. Grubblaren tires framfér allt av religios ovisshet och vet ej
vilken vidg han skall vilja. Dirfor miste han ocksd fortvivla om
mojligheten att skapa en ny diktning med nya ideal, som skulle kunna
leda utvecklingen och samla den unga generationen.

Denna Viktor Rydbergs kris betydde ocksa mycket f6r den platonska
idealismens kris i hans samtid. Ty denna virlds- och livsdskddnings
sammanbrott blev ohjilpligt, nir dess grundval brast hos dess framste

banérforare.
Isak. KroOK.

F. Ourrt: Die dltesten Segen iiber Christi Taufe und Christi Tod
in religionsgeschichtlichem Lichte. Kobenbavn 1918. 303 sid.
(Det Kgl. Danske Vid. Selskab. Historisk-filologiske Meddelelser.
XXV, 1.) Pris Kr. 12: 50.

Den danske forskarens sista arbete har kanske frimst intresse for
folkminnesforskaren. Det innehiller ett antal utomordentligt intres-
santa besvirjelsetexter, ofta himtade fran svirtillgingligt hdll. Redan
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materialsamlingen 4r en vetenskaplig prestation av rang. Besvirjel-
serna dro i allminhet fran tiden mellan 900 och 1200, alltsd frin
ildre medeltid, men de ha ofta sina rétter i gammalkristen tid, och
forfattaren soker folja dem tillbaka till deras ursprung. Som titeln
siger, behandlas hir endast sidana besvirjelser, som av evangeliernas
berdttelser dberopa en av tvd hindelser i Jesu liv, hans dop eller hans
passion. Typen ar t. ex. denna: »V3ir Herre Jesus Kristus kom till
floden Jordan. Han bjod vattnet komma, och det kom; han bjcd
vattnet stanna, och det stod. S& ma nu ditt blod stanna.»

Den filologiska kommentar, som Ohrt ger till sina texter, mi hir
forbigds, liksom ocksd hans systematiska indelning och undersokning
av olika besvirjelsetyper. Besvirjelserna ha intresse ur en annan syn-
punkt, som kan fortjina att understrykas hdr. Man kan t. ex. vilja
ut de texter, som hinvisa till Jesu dop. Evangelierna uppehilla sig
ytterst obetydligt och endast i forbigdende vid denna hindelse i
Jesu liv. Det fjirde evangeliet nimner den Sverhuvud taget inte. Dir
har endast bevarats (Joh. r:32) vad som for dopframstillningarna i
de andra evangelierna var en huvudsak, nimligen Andens nedsinkande
i form av en duva. I icke-kanoniska texter ir forhillandet ett helt
annat. Dir dr Jesu dop ett viktigt led i hans historia. En av Ohrt
(sid. 89 ff.) anford apokryfisk text omtalar si t. ex. hur Jesus, da
han kom for att dopas, sdg Jordans vatten fly undan, och hur han
bjod det stanna tills han var dépt. Till sidana traditioner — ej
nodvindigtvis till de bevarade och nu kinda texterna — ankndto
forestdllningar 1 fornkyrkan som i medeltiden. Det visar sig, att huvud-
vikten hirvid inte kom att ligga pd Jesu lekamliga dop. Tvirtom har
man skt bortforklara detta, vanligen sa att Jesus dopt sig sjalv. Det
vasentliga drag, som forblivit, var, inte att Jesus d6pts 1 vatten, utan
att vattnet blivit helgat genom att Jesus steg ned diri.

Endast sd kan det forklaras, hur forestillningen om Jordans helig-
het uppstatt och in i vdra dagar blivit bevarad i det religiosa bild-
spraket. Mojligt 4r, att Jordan ocksd i forkristlig tid, dtminstone i
vissa kretsar, betraktats som en helig flod. Dirifran kan betraktelse-
sattet dock inte ha tringt vidare. Ohrt har (sid. 166 ff.) en intressant
framstillning av hur redan kyrkofiderna tagit upp frigan om hur
Jesus genom sitt dop renat vattnet. Jordans helighet kom att ut-
strackas till alla vatten, och vattnen identifierades med Jordan pd ett
religidst-magiskt sitt. Men for medeltiden forblev det ursprungliga
och dkta Jordanvattnet det heligaste, sirskilt Zgnat att anvindas i
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dopet. Jordan var ocksd ett av milen vid vallfirderna till det heliga
landet.

Men dven Kristi dop, obercende av dess forbindelse med Jordan,
miéste inom folkreligiositeten ha kommit att spela en helt annan roll
in evangelierna, och vil dirmed urforsamlingen, tillmitt det. Nya
testamentet gir, som nyss sagts, snabbt forbi denna tilldragelse. Kyr-
kan betraktade vil Jesu dop som en forebild till det kristna dopert,
men anknot detta som bekant inte till evangeliernas doptexter utan
till Matt, 28: 18—20. Trosbekinnelsen omnimner icke det forhillandet,
att Jesus var dopt. Folkreligiositeten liksom medeltidens predikan har
en annan instillning till dopet 6ver huvud. Typisk dr t. ex. Gregorius’
av Tours upprikning av huvudpunkterna i Jesu verksamhet: han pre-
dikade bittring, han inrittade dopet, och han gjorde tecken och under
(»poenitentiam praedicante, baptismi gratiam tribuente, atque prodigia
et signa per populos operante», Hist. franc. 1:19). Det dr, som Ohrt
papekar (sid. 197) ocksd ingen tillfillighet, att av de fi diktstrofer
och fragment med kristet innehdll, som bevarats frin 1000-talet 1
Norden, handla tv8 om dopet, den ena om Kristi dop. Ingenting 1
denna diktning talar om Jesu fodelse, dod eller uppstindelse eller
behandlar nigot annat motiv frin evangelierna.

Forklaringen synes ligga nira till hands. Missionerandet bland de
germanska folken tog sin yttre form huvudsakligen i dopet. Vi ha
exempel pd hur konvertiter skto upp dopet till dodsbidden, for att
med sikerhet som nydopta kunna komma direkt till paradiset. Dopet
maste for missonstidens minniskor och for de nirmast f6ljande genera-
tionerna ha varit det visentliga sakramentet. Predikan har naturligtvis
genast frin bérjan tagit fasta pd detta och dirmed ocksd pa det enda
konkreta dop, som man i detta sammanhang kunnat hinvisa till,
nimligen Jesu eget. Forestillningarna om Jordanvattnet, hur det
stannade i sitt lopp, och om dess helighet, ha f6ljt med. S3 maste man
finna det naturligt, att en gammal kenning for den kristne guden i
denna tidiga diktning varit [érddnar gramr, Jordans furste.

THEDE PaLm.



