I VILKEN RIKTNING GAR DEN SENASTE NY-
TESTAMENTLIGA FORSKNINGEN?

AV TEOL. DOKTOR NILS JOHANSSON, BORRBY

tt lamna en Sversikt 6ver den senaste nytestamentliga forskningen,
Aatt soka konstatera, i1 vilken riktning den gdr och vilka av dess
landvinningar vi med 3tminstone en viss grad av ritt kunna betrakta
sdsom sikra, dr ett vanskligt foretag. Det 4r svart att hidrvid forfara
med den fullstindiga objektivitet, som vore dnskvird. Var och en som
tagit stillning till de olika problemen kring vir religions dldsta urkunder
— och det tvingas varje exeget att gora — har givetvis en viss benigen-
het att ge sin egen standpunkt och de resultat han sjilv kommit till en
s3 forménlig och framtridande plats som mojligt. Det ar — f{or att
taga ett exempel — betecknande, att nir Albert Schweitzer ldmnar
sina betydelsefulla Oversikter Gver den exegetiska forskningen och dess
historia, ser och bedémer han denna helt och hallet i ljuset av sin egen
teori. Man fir intrycket, att hela forskningen mynnar ut i denna och
att Schweitzers »konsekventa eskatologi» dr det verkliga och sanna
kriteriet pd ett forskningsresultats bestdende virde.

Det finns ocksd en annan omstindighet, som gor ovannimnda f6re-
tag svart och vanskligt. P2 grund av det nytestamentliga killmaterialets
beskaffenhet och dess relativt begrinsade omfattning limnar det rum
for mycket skiftande tolkning. Intet annat historiskt material har be-
handlats efter s& skilda principer och si olika forskningsmetoder som
de nytestamentliga skrifterna. Vi ha som bekant fatt en hel mingd exe-
getiska riktningar eller skolor, som ha starkt divergerande uppfattning
om killornas natur och virde som historiska dokument och ofta arbeta
utan nimnvirt hinsynstagande till varandra. Att divergensen mellan
de exegetiska skolorna blivit s& markerad beror givetvis till stor del
darpd, att deras forskningsféremal icke har ett blott historiskt intresse.

7 — Suv. teol. kvartalskr. 1941,
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Det idr ocksd var ojimforligt viktigaste religidsa urkund. Men dven om
forefintligheten av olika riktningar dr litt att fOrstd, gor den det svirt
att ge en Oversikt av den nytestamentliga forskningen sdsom helhet be-
traktad och att siga, i vilken riktning denna gar.

Det ir emellertid ej minst for det praktiskt kristna arbetet nédvin-
digt, att den nytestamentliga forskningens representanter och utdvare
soka limna besked och ge klarhet om det aktuella forskningsliget. Den
kristna tron rdttar sig visserligen endast i begrinsad man efter exegeti-
kens ofta osikra forskningsresultat. Detta 4r en sjilvklar sak. Men lika
sjalvklart bor det vara, att ett intimt samband rader mellan kristen tro
och praktiskt religiost arbete 3 ena sidan och exegetisk forskning & den
andra. Detta faktum kan aldrig med fog fornekas. Man ma blott
besinna, att den s. k. liberala exegetikens Jesusbild och dess syn pa evan-
geliet 6verhuvud bestimt kristendomsundervisningens karaktir i vira
svenska skolor sedan mer dn tvenne artionden och bestimmer den allt-
jamt. Dess inflytande pa férkunnelsen dr dnnu oerhort stort. Den av
Adolf Julicher grundade liknelsetolkningen, som ej 4r annat dn en
typisk frukt av den liberala exegetiken, #Ar dnnu praktiskt taget allena-
radande i undervisning och predikan. Detsamma giller tolkningen av
Jesu efterfdljelse, som forvandlats till en imitatio i etiskt hinseende och
forlorat det mesta av sin ursprungligen rent religidsa innebord sdsom en
integrerande del av frilsningsmysteriet. Det ofta gjorda pastiendet, att
den kristna tron ej tager ndgon hinsyn till den exegetiska forskningens
mer eller mindre sidkra resultat, ar sdledes 1 vidsentliga stycken en fras
och maste tagas med stor modifikation.

Vid ett forsok att besvara den i rubriken stillda frigan kan man
forfara pd olika sitt. Kanhinda vore det enklast att utvilja ett par av
de mest bekanta riktningarna eller skolorna inom exegetiken och ana-
lysera deras senaste bidrag till forskningen. Framstillningen skulle
emellertid di nirmast fi karaktiren av ett slags litteraturdversikt och
komma att behandla m3nga ganska periferiska fragor. I stillet skall har
tagas till utgdngspunkt den nytestamentliga grundfrdga, som Anton
Fridrichsen behandlat i denna tidskrift under rubriken »Evangeliet
och evangelierna» (3rg. 1938, sid. 303—318), for att vi ddrifrdn mid
kunna gdra en utblick 6ver forskningen i dess helhet. Den risken maste
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tagas, att en och annan finner urvalet av synpunkter subjektivt och an-
ser, att viktiga tendenser och stromningar inom exegetiken limnats obe-

aktade.

I sin ovan nimnda uppsats framhiller Fridrichsen (sid. 316), att
en radikal uppgorelse 4r i gang med liran om det dubbla evangeliet i
Nya testamentet. Det dubbla evangeliet ir ett av Adolf Harnack
priglat slagord. Det ar ett uttryck for den s. k. liberala exegetikens
huvudtes, som, nagot forenklad och schematiserad, kan formuleras sa-
lunda: Jesu enkla evangelium om Fadern och gudsriket kom efter hans
dod att ersittas av evangeliet om Kristus, om frilsningen i honom.
Man tager sikert inte fel, om man siger, att denna uppgorelse har satt
och sitter dnnu sin pragel pd den nytestamentliga forskningen och att
dennas riktning for den nirmaste tiden bestimmes av de konsekvenser,
som medforas av den i sjilva verket redan vunna segern &ver den grund-
syn pa urkristendomen och dess urkunder, som funnit sitt uttryck i
liran om det dubbla evangelier.

Det miste forst papekas, att uppgorelsen ej dr begrinsad till de
senaste aren. Den har pagitt sedan linge. Som Fridrichsen framhiller,
har det fran flera hall antytts, att den 4r en reaktionir féreteelse, en
trons och det religidsa och kyrkliga livets stormldpning mot den kritiska
forskningen. Om man fordjupar sig 1 de tre eller fyra senaste drtion-
denas exegetiska arbeten, ser man snart, hur oriktig denna antydan ir.
De avgdrande angreppen mot liran om det dubbla evangeliet ha inga-
lunda kommit frin konservativa, till den kritiska forskningen fient-
ligt instdllda kretsar. De ha, om man si far siga, icke kommit frin
hoger utan frin vinster. Schweitzers eskatologiska grundsyn var det
forsta ooverkomliga hindret pd den forsknings vig, som gjorde »den
historiske Jesus» till en spegelbild av sin egen tids religidsa och etiska
ideal. Schweitzers exegetiska arbeten hora till ‘de mest ensidiga, som
nigonsin skrivits. Med den obonhérligaste konsekvens genomféres den
anlagda synpunkten. Knappast ndgon har dirfor kunnat acceptera
dem helt. Men § andra sidan har inte heller exegetiken kunnat komma
férbi dem eller l3tsa, som om de inte hade funnits. Det eskatologiska
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draget, det korta perspektivet, kan ingen limna utan hinsyn, som séker
historiskt forstd urkristendomen och gora sig en bild av den. Det andra
hindret f6r den »liberala» tolkningen av Jesus och hans evangelium ut-
lades av den religionshistoriska skolan. Den stillde sig frdn borjan
fientlig mot varje forsok att modernisera och omtolka. Visserligen voro
dess representanter inkonsekventa 1 sin metod. De behollo den liberala
Jesusbilden som ett 6desdigert arv fran den forskningsriktning, de ville
bekimpa. For att kunna forklara det urkristna frilsningsmysteriet,
som de menade ha lika litet att gora med Gamla testamentet och juden-
domen som med Jesus av Nasaret, tvingades de gd till de utombib-
liska religionerna. Med hjilp av ofta ganska avligsna paralleller 15ste
man de genetiska fragorna. En del uttryck, bakom vilka dolde sig
ganska oklara begrepp, forvandlades till slagord och anvandes i tid och
otid. Framfor allt ordet »hellenismen» hade en tid nistan mysterios
klang.

Men det oaktat dr de senaste decenniernas exegetik berittelsen om
den religionshistoriska metodens seger. Man torde numera svérligen
kunna tinka sig ndgon annan metod sisom den riktiga, di det giller att
historiskt forstd en religions uppkomst och utveckling. Ingen religion
dr en isolerad foreteelse, utan stindig forbindelse med omgivningen.
Om man ej soker belysa urkristendomen med allt det jamférelsematerial,
som man formar uppbringa, innebdr darfor detta, att man ej konsekvent
tillimpar den historiska metoden. Att historiskt forstd nigonting — i
hir foreliggande fall den kristna religionen i dess uppkomst och férsta
utveckling — kan vil aldrig vara annat dn att se det i dess relationer
till foregiende, samtida och f6ljande foreteelser och skeenden, att ur
detta draga slutsatser om beroende och att fa en bild av foreteelsens eller
skeendets egenart och typiska utprigling i forhallande till ndgot annat.
Endast en religionshistorisk metod kan féra forskningen till en dylik
forstdelse av urkristendomen. Varje begrinsning av jamforelsemate-
rialet maste ocksd medfora en begrinsning av mdjligheterna till en ritt
forstaelse.

Om man noga behdller detta i sikte, d4 man sSker f6lja de senaste
drens exegetiska forskning, blir man litt skeptisk mot de forsdk, som
dd och di goras att ge sirskilda direktiv fér denna och att stilla sir-
skilda krav p3 dess utovares kvalifikationer, som ej gilla annan forsk-
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ning. For exegetiken behdvas alldeles samma kvalifikationer som for
all annan filologisk och historisk forskning. Allt tal om en »pneumatisk
exeges» dr blott dgnat att skapa oklarhet och missférstdnd. Det gagnar
varken forskningen eller det praktiskt-religitsa intresset. Inga andra
krav pa personlig inlevelse eller forstielse for forskningsobjektet fa
stillas pa exegeten dn sddana, som stillas pd andra filologer och histo-
riker.

Det har nyss papekats, att vissa fran den ildre exegetiken drvda
fordomar varit ett hinder fér exegeterna av den religionshistoriska
skolan att komma till ritta med urkristendomens problem. Ett annat .
hinder har varit ofullstindigheten och ensidigheten i det jimforelse-
material man anvint. De grekiska och latinska killor, som ha nagot
att gdra med antikens mysteriereligioner och med gnosticismen i dess
olika gestaltningar, utnyttjades genast med stor iver. Sedan de man-
deiska urkunderna genom Lidzbarskis tyska Oversittningar blivit till-
gingliga, kommo ocksd de genast till anvindning. Men det omfangsrika
killmaterialet pd hebreiskt och arameiskt sprdk har man linge limnat
timligen obeaktat. Detta egendomliga férhallande har vil delvis be-
rott dirp3, att forskarna i allminhet funnit detta material svartillgang-
ligt. An mera har emellertid den omstindigheten inverkat, att man haft
en oriktig uppfattning om judendomens och den rabbinska litteraturens
natur. En religion och en litteratur, som hade sitt enda intresse i lagen
och dennas uppfyllelse, kunde vil ej bjuda ndgot storre intresse for
studiet av urkristendomens tankar och idéer. Det drdjde ldnge, innan
man fick upp dgonen for att det ocksd fanns andra religidsa intressen
inom judendomen.

Den forste, som klart och utférligt visat pd ensidigheten i det jam-
forelsematerial, som pligade komma till anvindning vid utforskandet
av urkristendomen, ir Gerhard Kittel. Ar 1926 utkom dennes arbete
»Die Probleme des palastinischen Spitjudentums und das Urchristen-
tum». Redan de forsta orden i denna bok triffa sakens kidrna: »Die
neutestamentliche Forschung der protestantischen Theologie steht in den
letzten Jahrzehnten unter einem akuten religionsvergleichenden Impuls.
Man hat mit Bewusstsein das werdende Christentum in die Welt der
ausserchristlichen Kulturen und Religionen einzuordnen begonnen.
Dabei gehort es zu den sonderbaren Paradoxieen, wie sie die Geschichte
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der Wissenschaft hin und wieder aufweist, dass man weithin nicht von
dem Nahen ausging, sondern von dem Fernen.» Kittel upptar till kri-
tisk provning de argument forskare som Bousset och Gressmann anfort
mot anvindningen av de rabbinska killorna, di det gillt att komma
till klarhet 6ver urkristendomens religionshistoriska bakgrund. Sedan Kit-
tels arbete utkom, har emellertid v3r syn pd den palestinensiska juden-
domen vid tiden for kristendomens uppkomst och fGrsta utgestaltning
1 visentliga stycken forindrats. En helt ny och betydelsefull sida hos
denna har tritt fram: den judiska mystiken. Fore 1928, d& Hugo
Odeberg utgav den hebreiska Henoksboken (3 Hen.), hade man pa
det hela taget ingen kunskap om denna religiosa virld. Med ens fick
man bl. a. veta, att den i urkristendomen centrala inkarnationstanken,
tanken att ett gudomligt vdsen i Guds omedelbara nirhet, en minni-
skornas foresprakare, inkarnerats i en minniska, ej var nagonting for
den palestinensiska judendomen frimmande. Frigan om de kristologiska
idéernas ursprung och deras samband med Jesu sindningsmedvetande
har dirmed kommit i ett alldeles nytt ljus.

Det inte minst betydelsefulla med den ildre judiska mystiken ir, att
den kastar ljus 6ver och ger relief dt en annan, tminstone vad dess sam-
manstillning och redaktion betriffar, dldre skrift, som hor till samma
idékrets: den etiopiska Henoksboken (1 Hen.). Visserligen har denna
skrift i etiopisk Gversdttning varit kidnd i1 Europa sedan slutet av 1700-
talet, men dess virde forstod man ej. Jilicher skrev 1894: »Ausser Ken-
nern des Griechischen werden andere sich schwerlich fiir das Henochbuch
interessieren». En flyktig genomlisning av den etiopiska Henoksboken
ger ocksd ett intryck av bisarra fantasier och spekulationer utan storre
religiost virde. Men bakom allt detta bisarra dolja sig for forstdelsen
av Jesu budskap hogst betydelsefulla tankar. Aven om man ingenstides,
eller kanhinda just darfoér att man ingenstides kan tala om direkta
citat, dro likheterna mellan en mingd Jesusord i evangelietraditionen
och uttryck i 1 Hen. ytterst frapperande. Likheterna gilla bade formen
och innehéllet. Det torde vara omdjligt komma ifrdn, att ett beroende-
forhillande hir existerar.

Annu mer 4n likheterna i en mingd enstaka uttryck och viandningar
betyder sldktskapen mellan nigra av de bidrande religiésa grundtan-
karna i den etiopiska Henoksboken och i urkristendomen. Vi madste
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nirmare gi in pa ett par av dessa. Den viktigaste 4dr inkarnations-
tanken. Rudolf Otto har med kraft pdpekat detta i sitt sista stora
verk »Reich Gottes und Menschensohn» (rec. 1 denna tidskrift 1936,
sid. 189—200 av Gosta Lindeskog). Med ritta framhéller Otto, att ka-
pitlen 70—71 i 1 Hen, ingalunda iro ett senare tilligg, sdsom man van-
ligen velat gora gillande. De utgora tvirtom de viktigaste kapitlen i hela
boken. Ju mer man fordjupar sig i de s. k. bildtalen (1 Hen. 37—71),
desto mer Overtygas man om att detta parti fatt sin plats i en Henoks-
bok, just med anledning av vad som berittas i kap. 70—71, nimligen
att Minniskosonen inkarnerats i Henok. En motsvarighet till och vi-
dare utveckling av denna tanke kunna vi studera i den hebreiska He-
noksboken, dar Henok 4r en inkarnation av Metatron, denna forespra-
kargestalt, som har del av det gudomliga namnet.

Detta ir ett utomordentligt viktigt faktum, di det giller att {3 fram
den religionshistoriska bakgrunden till de kristologiska grundtankarna
i urkristendomen. Man har alltsd 1 vissa palestinensiska kretsar pd
Jesu tid haft den forestillningen, att Minniskosonen, den himmelske
domaren och frilsningsférmedlaren, kunnat inkarneras i en minniska,
som verkat pa jorden, i en profet och botpredikant. Varfér har man
forst de allra senaste &ren beaktat detta betydelsefulla faktum? Och
varfor ir man dnnu pd minga hill s§ angeligen att soka bortforklara
det genom omtolkningar och textindringar? Svaret idr litt att ge: man
har ¢j forstatt eller beaktat inkarnationstankens verkliga innebdrd.
Man har menat, att om Minniskosonsgestalten i 1 Hen. skildras som in-
karnerad i méanniskan Henok, sd kan denna bok ej ha haft nigon bety-
delse for Jesu tankar om sin sindning. Ej heller kan val Jesus ha utgitt
frdn de kretsar, som trott pd denna inkarnation, om han sjilv gjort
ansprak pi att vara Minniskosonen. Om Minniskosonen varit inkar-
nerad i Henok kunna vil blott tv8 mdjligheter ha stitt 6ppna. Antingen
maste Jesus ha avvisat denna forestillning och dirmed grundtanken i
1 Hen. eller ocksd méste han ha identifierat sig sjilv icke blott med
Minniskosonen utan dven med-— Henok. Att han gjort detta senare,
ar orimligt att pastd, da det ej satt det ringaste spar i vira killor. Att
ett dylikt resonemang bestimt R. H. Charles vid hans dversittning av
den etiopiska Henoksboken, torde knappast vara tvivel underkastat.
Denne forskare, som klart sett, vad Minniskosonsgestalten i nimnda
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skrift betytt for Jesus och urkristendomen, Zndrar utan minsta stod 1
texten de stillen, som tala om inkarnationen i Henok, s att varje spar
av denna forsvinner 1 hans engelska Oversittning. G. Beer, som gjort
den tyska oversittningen av 1 Hen. i Kautzsch: »Apokryphen und
Pseudepigraphen des Alten Testaments», skriver visserligen i en not till
kap. 71:14: »Henoch wird hier geradezu zu einer Inkarnation des
Menschensohns-Messias», men pa det avgorande stillet i texten har han
en liten oklarhet, som kan ge anledning till misstolkning. Stoder man
sig pa den etiopiska texten, den enda grundtext, som vi f. n. dga, méste
den avgorande halvversen i ordagrann svensk oversittning lyda: »Han
(Mikael) kom till mig (Henok), hilsade mig med sin rdst och sade till
mig: Du dr denne Minniskoson, du som ar fodd till rattfardighet (en-
ligt en del handskrifter: i1 rattfardighet)».

Vid behandling av religionshistoriska fragor mdste kidllornas vittnes-
bord fi vara avgorande och inte forskarnas funderingar Gver det logiskt
riktiga 1 de férestillningar, som killorna vittna om. Ifall A siges vara
inkarnerad forst i B och sedan i C, innebir detta ej, att man tinkt sig
B och C identiska eller att C ocksa 4r en inkarnation av B, dven om for
oss en dylik slutsats ligger nira till hands. Att Minniskosonen i 1 Hen.
inkarnerats i Henok, betyder allts3 ej att Jesus, om han identifierat sig
med Minniskosonen, ocksi maste ha identifierat sig med Henok eller
ansett sig vara en inkarnation av honom. Att skildringen av denne
senares liv och verksamhet kan ha haft ritt stor betydelse f6r Jesu syn
pa sitt liv och sitt verk, dr en helt annan sak. Forfattaren till denna
uppsats hoppas att senare fa belysa hithorande fragor i en liten under-
sokning med titeln: »Inkarnationstanken i dldre judisk mystik».

En annan f6r den etiopiska Henoksboken och evangelierna gemen-
sam grundtanke, som ocksd pdpekas i Ottos arbete, dr den, att Gud sjilv
uppenbarar fér de utvalda, vem Minniskosonen ir. De miktiga pa
jorden, liksom de visa och kloka, veta icke om honom. Men for en liten
krets 4r han uppenbarad. Begreppet och termen mysterium fir genom
detta forhallande en helt ny belysning. Det bekanta logiet Matt. 11: 2§
—30 fir dirigenom intet for den #ldsta Jesustraditionen frimmande.
De argument, som forut anfdrts mot dess autenticitet, forlora sitt virde.
Det blir lattforstaeligt och naturligt som ett dkta Jesusord. Hela tradi-
tionen om Jesu messiashemlighet blir historiskt forstdelig, d& vi nu fak-
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tiskt tack vare 1 Hen. 4ga dess religionshistoriska bakgrund pa palesti-
nensisk mark.

Har skall inte nirmare talas om de forskningar, som gjorts och som
pagd for att utreda det kristna frilsningsmysteriets ursprung och dess
forankring i gammaltestamentlig och israelitisk-judisk religiositet.

Det ligger i oppen dag, att det nya material vi de senaste aren fatt
1 var hand tvingar till ganska genomgripande omvirderingar, dd det
giller att bedoma de nytestamentliga skrifternas virde som historiska
killor. Hir om ndgonsin hdves emellertid forsiktighet i omdomet. Nya
fynd och uppslag ha i regel overskattats. De forvintningar man knutit
till dylika ha ofta blivit grusade ganska fort. Hur ha vi inte fétt erfara
detta t. ex. ifriga om den mandeiska litteraturen. Besvikelsen Gver den
negativism, som under artionden priglat nytestamentlig exegetik och
som for det praktiskt kristna arbetet minga ginger kints som en out-
hirdlig plaga, gor att alla tecken till en dndring iakttagas med de storsta
forhoppningar. Forskningen bér dirfor vara forsiktig mot forhastade
loften. Den bor av erfarenheten ha lirt sig, hur litt det kan komma
bakslag, da den soker inregistrera nya resultat. Grunden bor liggas sd
fast som mojligt, innan det bygges vidare pa den. Hirtill kommer den
ovan pédpekade svdrigheten att behandla den nytestamentliga forsk-
ningen med dess olika riktningar och skolor s3som en enhet, en svarig-
het, som férnimmes allra starkast, di det giller att tala om forskningens
resultat.

Men alla de risker maste tagas, som ett forsdk att besvara den i ru-
briken stdllda frdgan innebdr. Svaret skall sammanfattas 1 foljande pd-
stdende: Den senaste nytestamentliga forskningen har, genom skdrpt
historisk metod och genom att anvinda nytt, virdefullt killmaterial,
som férut varit okdnt eller limnats obeaktat, bérjat évervinna ett dldre
skedes negativism och overdrivna skepticism. Detta pastiende skall

hirnedan i ndgra punkter nirmare utliggas.

1. Didrigenom att den nytestamentliga forskningen bdttre kunnat
bestimma den religionshistoriska bakgrunden till de viktigaste urkristna
idéerna — framfor allt till kristologien och frilsningsuppfattningen —
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pa judisk och palestinensisk mark, nodgas den inte langre skilja dessa
idéer frin den palestinensiska urforsamlingen och Jesus av Nasaret.
Medan man tidigare s6kt dessas hem i »det iranska frilsningsmysteriet»,
i gnosticismen eller i antikens hedniska mysteriereligioner och férklarat
dem i det visentliga som en »hellenisering» av kristendomen, vet man
nu, att de funnos i de kretsar, ur vilka Jesus utgatt. Vad en stor del av
dem betriffar, kan man tydligt skonja deras historiska genesis i Gamla
testamentet. Andra iro pavisbara i den pd Jesu tid till omfénget dnnu
ej bestimda samling av 6vriga heliga skrifter, som judarna dgde. Hir-
igenom tvingas man forklara kristendomen som en skapelse av Jesus.
Han blir for forskningen pa nytt centrum i urkristendomen, vir reli-
gions stiftare 1 ordets fulla innebord. Evangeliet blir ett med Jesu per-
son, férkunnelse och livsverk. Forskningen har fitt nya méjligheter
att historiskt forstd kristendomen som frilsningsreligion. Dess stiftare
blir historiskt gripbar pi ett helt annat sitt an han varit under det
skede, som gitt. Den tid ir forbi, dd det hette; att vi intet eller s gott
som intet veta om Jesus av Nasaret.

Vad hir sagts betyder givetvis ej, att traditionen om Jesus kan an-
vandas kritiklost av religionshistorikern. Redan en ytlig undersokning
av traditionen ger vid handen, att denna tidigt forvanskats och utdkats
liksom all annan tradition. Den principiella rdtten och plikten till
traditionskritik far ej ett Ogonblick ifragasittas. Vad vi tvingas
indra, dr diremot de normer, efter vilka vi bora prova, huruvida en
tradition kan anses vara eller naturligen bor anses vara historiske rik-
tig eller ej. Det kan nippeligen fornekas, att denna dndring i stort sett
leder till en hogre virdering av Jesustraditionens virde som historisk
killa.

Ej heller innebidr det sagda, att Jesus, urkristendomen och dess israe-
litisk-judiska miljo isoleras frin de 6vriga forntida religionerna. Sker
detta, blir den religionshistoriska metoden omedelbart forfuskad. Det
som hir skiljer den senaste forskningen frin den tidigare 4r blott, att
inflytandet nistan Over hela linjen forldgges till en tidigare epok, till
tiden fore kristendomens uppkomst, och att man bittre dn forr ligger
mirke till den sirprigel de inlinade idéerna fétt av judendomen och
av Jesus.

Ett exempel ma belysa det sist sagda. Den i Orienten vitt utbredda
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forestdllningen om urmanniskan har haft stort inflytande pd urkristen-
domen. Icke pd sd vis, att den bidragit till en »hellenisering» av ur-
kristendomen. Men den ligger sikerligen bakom Minniskosonsgestalten
i 1 Hen. och har dirigenom ndtt Jesus av Nasaret.

2. Vid var oversikt Sver den senaste nytestamentliga forskningen
valdes till utgdngspunkt den radikala uppgorelse, som sedan ritt ling
tid 4r i gdng med liran om det dubbla evangeliet. Vi itervinda dit.
Det har redan framhdllits, att nimnda ldra fick sina grundskott av
den religionshistoriska skolan. Denna férmadde emellertid ej, under
sitt forsta skede, komma till ritta med problemet. Forst sedan man
bittre sett den palestinensiska bakgrunden till Jesus och urférsam-
lingen, framfor allt sidan denna framtrdder i Henokslitteraturen, har
man fatt ett sikrare grepp om problemet Jesus och Paulus. S3 linge
frdgan om Jesu messiasansprdk innu ej klarnat, si linge det innu an-
sags vara ett problem, om Jesus verkligen gjort ansprak pa att vara den
1 apokalyptiken nimnde Minniskosonen, vigade man ej med ndgon
storre frimodighet forneka klyftan mellan kristendomens stiftare och
den store hednaaposteln. S& linge man i de synoptiska orden Mark.
10: 45, 14: 24 och andra med liknande innebord ej kunde se annat an
influenser i evangeliet frdn paulinismen, var det svart att forringa av-
stindet mellan paulinernas korsteologi och »forsoningsdogmatik» i ena
sidan och den galileiska profetens »enkla lira» 8 den andra. Forst nir
det borjat klarna, att intet av de fyra evangelierna — varken synop-
tikerna eller Johannes — visar ndgot som helst spar av inflytande frin
Paulusbreven, och att Jesu ord om sitt lidandes och sin dods innebérd
ingd i ett stort sammanhang, dir de organiskt hora hemma, har proble-
met ordentligt kunnat behandlas. Losningen har gdtt i den riktningen,
att ndgot dubbelt evangelium ej finns i Nya testamentet. Klyftan mellan
» Jesu religion och Pauli tro» har alltmer dragits samman. Vad betriffar
tolkningen av Jesu person och verk, finns ingen egentlig skillnad mellan
evangelierna och Paulus.

3. Pa intet omrade har det nya material den exegetiska forskningen
fatt i sin hand spritt s& mycket ljus, som di det giller problemen om
fjirde evangeliet. Hir mi blott erinras om Odebergs arbete »The
fourth gospel». Naturligtvis har den johanneiska frigan dnnu ej pid
langa vigar 18sts. Men sa mycket veta vi nu, att vart fjirde evangelium
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ej dr en produkt frin andra drhundradet av »hellenistisk» fromhet. Det
ar betydligt dldre 4n man forut trott. Dess hem ar sddana judiska kret-
sar, vars andliga virld i mangt och mycket dr gemensam med Henoks-
litteraturens. Fjirde evangeliet innesluter en gammal och i manga av-
seenden historiskt virdefull Jesustradition.

Man hér ofta sigas, att den senaste forskningen gjort Johannesevan-
geliet till en virdefullare killa fér var kunskap om Jesus in synop-
tikerna. Detta pdstdende maste emellertid tagas med mycken modifika-
tion. Endast di det giller vissa detaljer eller vissa sdrskilda synpunkter
kan man spela ut det forra mot de senare. Om man forenklar problemet,
skulle man kanske kunna uttrycka forhdllandet pd foljande sitt: Johan-
nesevangeliet har det foretridet framfor synoptikerna, att det undgitt
den judaiseringsprocess, som den synoptiska traditionen visar tydliga
spar av. Men 3 andra sidan har denna bevarat en mingd Jesusord och
berittelser ur Jesu liv i ett mycket ursprungligt skick, medan det fjirde
evangeliet genomgiende givit dem sin siregna pragel.

4. I den ovan nimnda uppsatsen betonar Fridrichsen (sid. 317) vikten
av att forskningen beaktar det centrala teologisk-exegetiska och reli-
gionshistoriska problemet om Nya testamentets andliga enhet. Lingt
bittre in under tidigare skeden bor forskningen av i dag dga forutsitt-
ningar for att kunna taga itu med detta problem. Det sammanfaller
med frdgan om urkristendomens religionshistoriska egenart. Detta pro-
blems 16sning kan sdgas vara forskningens slutmil. Liksom all annan
historisk forskning ser den nytestamentliga exegetiken som sin uppgift
att kunna ge en helhetsbild av det som 4r dess forskningsférem3l. Om
detaljerna tolkas ritt och om de insittas i sitt ritta sammanhang, bor
helhetsbilden framtrida av sig sjalv. Visar det for stor optimism, om
man vdgar tro, att vi redan borja skonja helhetsbildens konturer, sedan
nu den religionshistoriska bakgrunden alltmer framtrider? Kanhinda
dr det 4nnu ndgot for tidigt att svara pa den frigan. Men att den ny-
testamentliga forskningen fér nirvarande arbetar med stérre forhopp-
ningar 4n pa ldnge och i kinslan av att utféra ett arbete, som borjar
limna positiva resultat, det ar ett faktum.
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ranciskus av Assisi tog evangelieboken, gjorde korstecknet dver den,
Fslog upp den pd mafi och liste tre texter. Den forsta var berittel-
sen om den rike ynglingen. Den andra var maningen till lirjungarna
att icke medfdra ndgot pd sin fird, varken skor eller rinsel eller pen-
ningar. Den tredje var utsagan, att en Kristi ldrjunge har att bdra sitt
kors. Dessa tre ord blevo franciskanernas bibliska ledstjarnor.

Fullt viss kan man ej vara att det verkligen var evangelieboken han
slog upp. Liber evangeliorum, codex evangeliorum eller ritt och slitt
evangeliariet kan ndmligen ndgon ging brukas som beteckning for
bibeln. Men det dr nog mycket sannolikt, att det var evangelieboken.
Fore boktryckerikonstens uppfinning och reformationen intog evange-
lieboken i det kristna medvetandet en stillning nira nog som vikarie
for Skriften sjalv. Ur den forra var det man i gudstjinsten horde Gud
tala. Den var omgiven av allra hogsta helgd. Konsten sirade och illu-
minerade dess blad. Pirlemor och elfenben smyckade dess yttre. Man
gick ed pd evangelieboken.

Luther brukar avbildas med den knutna niven pd den uppslagna
bibeln eller tryckande denna till sitt brost. Han mottog i klostret 1 Er-
furt en bibel, bunden i rétt skinn. Han slog icke upp den pid mifa.
Han gjorde sig s fortrogen med dess ord att han, di ett bibelstille
citerades, kunde se for sig den sida, pa vilken det stod att iterfinna.
Omsider kom fér honom stunden, di han, efter dagars och nitters
grubbel 6ver det grammatiska sammanhanget i Rom. 1: 17, plotsligt sig
den verkliga meningen framblixtra. Genitivformen »Guds rattfirdig-
het» miste i sjilva verket vara icke en genitivus possesivus utan en geni-
tivus instrumentalis. Aposteln menar icke den rittfirdighet, som kinne-
tecknar Gud, utan den med vilken han benidar syndaren. »Med det-

' Foredrag hillet i Lund den 7/ 1941.



102 OSCAR KROOK

samma visade mig Skriften ett helt nytt ansikte». Han drar sig till
minnes en rad alldeles likartade konstruktioner: Salus dei, virtus dei,
gratia dei, m. fl. Tydligen gillde om dem detsamma som om Rom.
1: 17. »Jag kdnde mig som fodd pd nytt, som hade jag genom upp-
slagna portar tritt in i sjalva paradiset.»

S3 ringa och si stor ir reformationens fodelsestund. Man kommer
att tinka p3 det enkla handgrepp, vilket oppnar ett blixtlds. Geni-
tivus possesivus — ldset dr slutet. Genitivus instrumentalis — ett enda
drag och hela serien av hakar slipper sitt grepp. En hebraism 4r genom-
skddad — och paradisets port oppnar sig. Luther fOrstdr nu »de krist-
nas hogsta konst: att ratt skilja mellan lag och evangelium».

Vi pliga uttrycka saken si, att for Luther dualismen gar dnda upp
genom det Sversta begreppef, gudsbegreppet. Nir den drages s8, kon-
sekvent och radikalt, sker det totala omslaget frdn antropocentrisk till
teocentrisk religits instillning. Eroslinien brytes av agapes rakt mot-
satta.

Insikten om genitivkaraktiren i Rom. 1: 17 betyder givetvis blott
sjilva den punkt dir héljet brister och rosen sldr ut. Det avgorande har
skett under den koncentration kring Kristus, vartill redan Staupitz
hinvisade den #ngslade munken.

Liksom i blixtldset hela dess serie av hakar, di den genomdrages i
den ena riktningen, sluter sig och griper i vartannat, men d3 draget gores
i motsatt riktning, slipper greppet, si forindrar omslaget i Svarta
tornet hela serien av religiosa begrepp. Luther betecknar denna om-
kastning som uppenbarelse. Men det ar icke, som for medeltidsmannen,
en uppenbarelse som krdver tro, utan uppenbarelsen skapar sjilv tron —
ocks3 trosbegreppet ir ett helt annat. Begreppen visa 8ter dktkristen
struktur.

Uppenbarelsen sker genom ett ord i Skriften. Ordet blir f6r Luther
uppenbarelsens medel. Den historiskt givna uppenbarelsen 1 Kristus,
vars skapelse och urkund Skriften ir, fortsitter sig i Svarta tornet 1 Wit-
tenberg. Det ir Herren Kristus sjilv, vilken, sisom han under sitt jorde-
livs dagar uppsékte och [ste bundna minniskor, nu ndtt fram ocksa
till Luther. Det 4ar Herrens Advent. Herrens Advent oppnar himmel-
rikets port.

Evangelieboken subordineras nu helt under Skriften. Utflodet ur
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killan ersdttes med sjilva den Oppnade och tillgingliggjorda killan.
Somliga av reformationens min, bland dem Mister Olof, gingo inda
dédrhdn, att de ville ersitta perikopsystemets lectio selecta med lectio
continua, lisningen och utliaggningen av Skriften i gudstjiansten kapitel
for kapitel. Att sd ej skedde i var kyrka beror vil pd Laurentius Petri,
som ville behdlla perikoperna, i sista hand pa dessas intima samband
med kyrkodrets rytm. I evangelieboken av 1567 &terfinna vi ej blott
perikopsystemet utan aven serien av kollektboner pa svenska. Sedan
finna vi evangelier och epistlar tiderna igenom. Ofta iro de sam-
manbundna med bonbdcker, »manualer» och psalmbécker. I var tid
star alltjimt evangelieboken fogad till psalmboken. Det borde snarare
vara tvirtom. Ty, subordinerande under bibeln, méste evangelieboken
betraktas som den viktigaste av kyrkans bocker.

Tankvird 4r spinningen mellan lectio selecta och lectio continua.
Den gér nog stundom tillbaka pa divergenser i synen pa Skriften. Men
den kan ocks8 ha andra orsaker. Tankegdngar och sammanhang maste
fa komma till sin ritt — Luther ansig, att varje kristen borde lira sig
romarebrevet utantill. Perikopsystemet medfor givetvis en begransning.
Var nuvarande evangeliebok har 72 evangelier och lika minga epistlar
samt tvd foljder av vardera 67 nya hdgmissotexter och motsvarande
aftonsangstexter. Ur de fyra evangelierna dr det allra mesta medtaget
i virt perikopsystem, medan Nya testamentets ovriga skrifter erbjuda
avsevirt stoff, som ej funnit plats i evangelieboken, och Gamla testa-
mentet endast i jimforelsevis ringa utstrickning utnyttjats. A andra
sidan pakallas perikopsystemet ej blott av traditionens hoga virde utan
av liturgiska, homiletiska och pedagogiska skil. Atskilliga av dess tex-
ter 4ro ju stringt taget ej perikoper i meningen av uthuggna stycken,
utan sjilvstindigt uppkomna och utgestaltade, i sig slutna enheter, vilka
inramats och sammanstillts i ett evangelium. Man tinke pd berittelsen
om de vise minnen och liknelsernas stora tavlor!

Reformationen dppnade Skriften for menigheten och atergav den
dess hirskarestillning i kyrkan. Den evangeliska grundsynen reste ej
blott krav p3 evangeliebokens subordinerande under Skriften, utan
dven pid dess omgestaltning. I sjilva verket impliceras i evangelisk-
luthersk kristendom ocks3 en ny gestaltande princip for kyrkans hela
gudstjanstliv, for dess liturgiska cch homiletiska praxis, dirmed dven
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for evangeliebokens utformning. Det vore dirfor orimligt att vid en
revision av denna bok se idealet i en konformering med romerska kyr-
kans textsystem, vilket ju ocksd pd vissa punkter dr yngre dn virt och
under beaktande av traditionalistiska och ekumeniska synpunkter, ut-
prigla sin egenart si klart som mdjligt. Varsam fdrtjdnar blott den
revision att kallas, vilken icke blott icke krinker evangelisk-luthersk
grundsyn utan ocksd utpriglar denna klarare och mer otvetydigt 4n
forut kunnat ske och m8hinda med nya medel och grepp. Agapes linje
maste dragas konsekvent. En romersk-katolsk liturgisk tidskrift har
omedelbart insett betydelsen hirav. I en recension av A. Nygrens verk:
Den kristna kirlekstanken siges att hans berdmda distinktion mellan
eros och agape maste beaktas av varje liturgiker.

Reformationens min miste »revidera» evangelieboken och kyrko-
aret. Vad som sammanhingde med dyrkan av helgonen pd romerskt
sitt bortskars givetvis. Kollektbonerna miste understundom i samband
med Sversittningen férindras. De rojde nimligen pd atskilliga punkter
sitt ursprung frin en tid, d Pelagius innu icke var en bruten makt
overallt 1 kyrkan. Luther sig dven de positiva uppgifterna. Han ville
som bekant omgestalta epistelserien. Den var honom for »lagisk» —
han 4syftar helt visst de ofta starkt parinetiska texterna — och han
patalar bristen pi dverensstimmelse mellan epistlar och evangelier.

Dirmed fick det anstd. De evangelisk-lutherska kyrkorna ha ej lagt
i dagen nigot synnerligt intresse for hithorande fragor, ej heller ngon
storre skapande kraft. Vi ha icke ndgon congregatio rituum. Overblic-
kar man de reformstrivanden, vilka under 1700-talet borja gora sig
gillande och med 18oo-talet vdxa i styrka, gripes man av djup tack-
samhet for traditionens makt. Ty varken ortodoxien, rationalismen eller
pietismen ha i stort sett formatt bryta den, och den har till oss bevarat
omistliga virden.

En omgestaltning av kyrkans bocker 1 vira dagar maste framst klart
och milmedvetet anknyta till Luthers religiosa grundsyn och &ver-
huvud 6sa ur den religiosa rikedomen i hans andliga virld. Den maste
ningens rén och landvinningar. Exegetik och systematisk teologi ha
ritt att gora sina synpunkter gillande. Uppgiften berdr dven starkt
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det konstnirliga. Vi ha varit och 4ro dnnu i mycket forunderligt blinda
for kristendomens egenartade och alldeles ojimforliga fagring och
glans. Konsten kan skidrpa var blick. Teologi och evangelisk-luthersk
kristendom ha 4 andra sidan vildiga mdjligheter att for konsten 6ppna
nya religifsa inspirationskillor. Luther sig dven detta — han var sjilv
konstnir. Han ville animera Cranach att méla »var teologi».

Av fundamental vikt 4r sjilva uppfattningen av bibeln — man
maste forstd Luthers djupa, evangeliska bundenhet vid bibeln och den
dirav betingade suverdna frihet, med vilken han gir fram. Skriften
hade fér honom fartt ett fast centrum, ett historiskt och personligt sa-
dant, i Kristus. Han 4r »centrum i cirkeln och alla andra punkter in-
om cirkelns grins blicka hin till honom». Bilden 4r beaktansvird: den
uttrycker ett motsatsférhdllande mellan medelpunkten och allt det 6v-
riga. Den berdr dirmed den bibelsyn, vilken nu begynner utkristallisera
sig efter den historisk-kritiska forskningens genombrott och vildiga
arbete. Ocksd den karakteriseras ju ddrav, att den accentuerar samma
motsatsférhillande. Bibeln 4r en mark, pd vilken ett vulkaniskt genom-
brott d4gt rum. Vi ldsa t. ex. detta ord: »Se, jag har givit eder makt att
trampa pi ormar och skorpioner och att fortrampa all ovinnens hirs-
makt, och han skall icke kunna gora eder nigon skada» (Luk. ro: 19).
Infor ett sidant ord forklarade religionshistorikern av en ildre skola:
Hir se vi ju den religitsa primitivismen g i dagen mitt inne 1 sjilva
evangeliet. Ty mirakler av denna art méta vi 1 alla religioner. Med
sddana ir det som religionernas alla 6vermanniskor och virtuoser, deras
besvirjare, thaumaturger och trollkarlar i alla tider och i alla linder
samlat imponerade skaror omkring sig och vunnit makt dver sinnena.
Iranologen ir sirskilt fortrogen med betvingandet av ormar och skorpi-
oner. Religionshistorikern av i dag ger emellertid akt dven pd fortsdtt-
ningen av detta bibelord: »Dock, glidjens icke Gver att andarna éro
eder underddniga, utan glidjens 6ver att edra namn dro skrivna i him-
melen.» Vad innebdr detta? Hir rdjer sig ingenting mindre dn att en
forestdllning och ett religiost ideal, gangse och giltigt dverallt 1 religio-
nernas vida och brokiga virld, avvisas och, inifrin overvunnet, tryckes
ned pi ett ligre plan. Det religidst stora och betydelsefulla, glidje-
dmnet, ir nigot helt nytt. Frestelseberittelserna roja alldeles detsamma:
att gora stenar till brod, att kasta sig ut fran templets tinnar, att vinna

8 — Sw. teol. kvartalskr. 1941.
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alla riken i virlden och deras hirlighet 4r idel ting, som avvisas som
frestelser. En man har stigit fram, vilken vagar och formér att i kraft
av ndgot fullstindigt nytt depreciera all dittills gidngse och giltig religios
valuta. »Om eder rittfardighet icke Svergdr de skriftlardes och farisé-
ernas, skolen I icke komma in i Guds rike.» »Om I visen vinlighet mot
edra broder allenast, vad synnerligt goren I dirmed? Gora icke
hedningarna detsamma? Varen allts8 I fullkomliga, sisom eder him-
melske Fader ir fullkomlig.» Det giller att »omvinda sig och bliva
sasom barn». »Den som si 6dmjukar sig, att han bliver sdsom detta barn,
han ir den storste i himmelriket.» Korset och uppstindelsen undanskjuta
allt, som forut hirskat och gillt i virlden. Kristendomen ir, som
Irenaeus sade, det enda verkligen nya under solen.

Medvetandet om detta motsatsforhdllande mellan centrum och allt
det 6vriga inom cirkeln har givit Luther den suverdna sikerhet och
frihet, med vilken han kan handskas med allt bibelns stoff, att t. ex.
virdera dess olika skrifter allteftersom de »driva Kristus».

Ur denna synpunkt pd de bibliska texterna emanera nu ndgra av de
krav, vilka i var tid kunna goras gillande betriffande gestaltningen av
evangelieboken. Bora icke underberittelserna radikalt utmonstras? Fol-
jande uppfattning synes dirvidlag bora vara ledande. D3 dessa krav
framstillas ur rationalismens tankeforutsittningar, har kyrkan envist
motsatt sig dem. Detta trots, som hon fitt uppbira sa mycken smilek
for, ar fullkomligt riktigt och i hogsta grad befogat. Ty rationalismen
representerar en annan religis instillning dn den dktkristna. Den har
aldrig prévat och forstitt sina egna tankeforutsittningar, vilka utgoras
av en forkristen, antik metafysik, verklighetsfrimmande och for det
aktkristna av steriliserande verkan. Det »fornuft», varpd den dberopar
sig, dr icke det »férnuft», for vilket Luther 1 forklaringen till forsta
artikeln ldr de kristna att tacka Gud, utan det, varom forklaringen till
tredje artikeln sdger, att jag dirmed ej kan »tro pd Jesus Kristus, min
Herre, eller komma till honom». All rationalism dr hopplost naiv.
Den dr antik metafysik. Dess fornuft ar till sitt innehll bestimt av
denna.

Det ir en helt annan sak, om det av exegetisk forskning gores gil-
lande, att texter, dir det mirakulsa 6verviger det religidsa, bora skjutas
tillbaka som religiGst sett av ringare virde. Det torde vil knappast
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med berittigande kunna resas invindningar, om.en text sidan som den
om fisken med silverpenningen fir utgd ur textserien pa den dag, vars
tema dr Det jordiska medborgarskapet och det himmelska. Aven mot
texter sddana som »Effatatexten» kan man stilla sig tveksam, och otvi-
velaktigt mdste man giva biskop Tor Andrz ritt diri, att texterna om
demonutdrivningar dro onddigt manga. Men synpunkten fir ej urgeras
ensidigt. Vem ville vil mista texter sidana som Brodbespisningens under
eller Det stora fiskarfinget med dess obeskrivligt skona bild frin Gen-
nesarets strand? I friga om s3dana texter synes man ha skil att reso-
nera pd samma sitt som Luther gjorde ifriga om kraven p3 klostrens
evakuering. Luther ville icke stinga dem med v3ld, ansként han ogil-
lade dem. Man borde forst Gvertyga minniskornas hjirtan och sam-
veten, si komme klosterfolket sjalvmant att se sin verkliga kallelse och
folja den. Det betyder hirvidlag: Vi ha bakom oss en teologisk kris, s
allvarsam, att Tor Andrz helt visst med ritt kunnat beteckna den som
den mest djupt skdrande sedan reformationen. D3a den blev akut med
den historisk-kritiska bibelforskningens genombrott, syntes den katastro-
fal. I verkligheten innebar den ej blott en befrielse. Den medférde de
mest betydelsefulla landvinningar, teologiskt men dven rent religiost. Dit
hor att en ny syn pd Skriften utkristalliserar sig, sakta men sikert. Annu
har den ingalunda blivit medveten och klart fattad av vira forsam-
lingar. Uppgiften dr ocksd hir att Svertyga hjirtan och samveten.
Mahinda kan di vid nista revision av evangelieboken tiden ha mognat
for langre gdende textutbyten. M3hinda kan det gd annorlunda: sd, att
vi lira oss att se pa ctt helt annat siatt pa dessa texter och uppfatta dem
annorlunda dn man nu i allminhet gor. Ur denna synpunkt ir Hugo
Odebergs studic i foregdende hifte av denna tidskrift, Underverk och
undret 1 Nya testamentet som exegetiskt problem, av eminent intresse.
Dess fortsittning motses med spanning.

Det resonemang, vars grovsta linjer angivits, har varit ledande vid
utarbetandet av det revisionsforslag, vilket den 19 sistlidne april inlim-
nades till Kungl. Maj:t och sedan utkommit i bokhandeln.

Ingenstddes erbjuder, skulle jag tro, evangeliebokens historia s& stort
intresse som i Sverige. Kraven pd dess omgestaltning och utbyggnad
framkomma p& 1700-talet och vixa i1 styrka under féljande sekel.
Edv. Rodhe redogdr for dem i betinkandet i samband med 1920 irs
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revisionsfdrslag och Dick Helander ger oss ytterligare inblickar med
sitt arbete om Kyrkans nya texter. Nu, sedan rationalism och pietism
forsvagats och en Lutherrenissans tagit vid, kommer tydligen ett skede
av nyvaknad hig for liturgiska undersokningar, dverviganden och po-
sitiva nyskapelser.

Betydelsefullt och hogeligen lyckligt var det steg, som togs, dd &r
1860 de nya textserierna sanktionerades. De togos i bruk 1 Adv. 1862.
Andra kyrkor ha foljt den svenska hirvidlag. Nya bibliska killfloden
tillférdes evangelieboken. Ingen &tgird vill vil synas mera vilmoti-
verad. Dock var betinksamheten stor infor det nya steget. Man var
ridd att forlora det gamla kyrkodret for att i stillet f8 tre. Man hade
vant sig att kidnna igen och att vilkomna varje ny s6n- och helgdag som
en kir, dterkommande gist. Nu bleve det omdjligt att fasthdlla de olika
sondagarnas manga texter i medvetandet.

Helt utan grund var ¢j denna fruktan. Kravet uppstod att vinna
klar utprigling av varje sondags karaktir, att s. a. s. fa fram dess pro-
fil. Detta var ett av syftena for revisionen av 1920, och ett utmirkt
medel dirfér fann man i biskop Edv. Rodhes uppslag att forse texterna
med rubriker. Sjilva utformningen av dessa blev nirmast ett dliggande
for domprosten J. Th. Bring och sedermera biskopen Sam. Stadener.

Det forslag till revision, som nu framlagts, soker gd vidare pa de
linjer, vilka 1920 &rs revision foljde och som av kyrkométet sanktio-
nerades.

Det s6ker skarpare f fram kyrkodrets konturlinjer genom att si
tydligt som méjligt avgrinsa och accentuera »kyrkans tider». Det fore-
slar en markering av den gamla foljden av forfastetid, fastetid och pas-
sionstid, inférande, som underrubriker, av de gamla, i ovriga kyrkor
bevarade och brukade, son- och helgdagsnamnen och ger, for att be-
hilla en erinran om de¢ gamla, 1773 avskaffade, apostladagarne, femte
efter Trefaldighet undertiteln Petri och Pauli dag, allt dtgirder av det
slag, som nu tillimpas vid restaurering av vara gamla kyrkobyggnader.
Ocksi kyrkoiret ir ett beundransvirt byggnadsverk, ett »konstverk
med tiden som material» (Ahnfelt).

Kyrkométet 1920 fastslog, pd yrkande av biskop Einar Billing, att
rubrikerna icke vore att uppfatta som integrerande moment av evange-
liecboken. Med dem har revisionen foljaktligen funnit sig kunna forfara
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med stor frihet och i synnerligen vid omfattning foresld nya. Dirvid
ha i regel for evangelierna sokts rent episka rubriker. Men om exempel-
vis med evangeliet pA Mikaelidagen, ur Matt. 18, fara foreligger att den
fundamentalt viktiga dubbelaspekten coram Deo—coram hominibus ej
alltid uppfattas, har en rubrik givits, vilken 4r dgnad att leda tanken i
den riktning, som liter textens rikedom pd motiv framstrdmma. Nod-
vindigt dr dven att infor en text sddan som 1 Kor. 13, epistel pd Fast-
lagssondagen, bruka en rubrik som antyder, att det hir dr friga om
agape, ej om eros. Rubrikerna vilja vara ett slags strompilar, inga-
lunda dmnen for predikan. Man fruktade, att dessa rubriker, di de
1920 kommo till, skulle kinnas foér predikanten bindande. Erfaren-
heten har knappast bekriftat dessa farhdgor. Och lekminnen torde
ganska allmint sdtta virde pd textrubrikerna.

I den utomordentligt starkt traditionsforankrade serien av evange-
lier ha endast nigra fa ingrepp foreslagits. De ha forestavats av skilda
skil. D3 for Langfredagen foreslds att dess nuvarande evangelium ut-
bytes dr skilet nirmast det, att korsfistelsens drama skildras tva ganger,
i evangeliet och sedan 1 femte akten av lidandeshistorien, som alltid dr
predikotext. I stillet foreslds som evangelium Joh. 3: 14—21, vilken
Johanneiska text synes ignad att sammanstillas med femte aktens
drama, vartill den s. a. s. ger den ritta bakgrunden. Man gér 6ver huvud
klokt i att sammanstilla Johanneiska texter med synoptiska.

Ett stycke av det foreslagna Langfredagsevangeliet, Joh. 3: 16, 17,
har stillts som H. II pd juldagen. Detta kristna grundord synes 4gnat
att f3 kasta sin flod av ljus sivil 6ver barnet i Betlehem som Sver hjil-
ten pa korsets stam.

Det foreslagna Lingfredagsevangeliet, vilket nu stdr pd Annandag
Pingst, har ersatts med Nicodemustexten, Joh. 3. Motiveringen an-
tydes av den rubrik, som foreslds for dagen: Andens vind dver virlden.
M3hinda skall denna dag genom den féreslagna anordningen visa sig
fa lika fast prigling som Annandag Pask dger genom den stora Emaus-
texten med dess obeskrivliga djup och sillsamma ljusdunkel.

Nicodemustexten stdr nu pd Trefaldighetssondagen. Denna foreslis
fa bliva en stor kyrkodag och dit flyttas som evangelium Matt. 28: 16
—20, nu pa Tredje Béndagen. P2 dess plats piA denna Bondag foreslas
en helt ny text, Matt. 4: 13—254, under rubriken Evangeliets morgon-
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gryning. Man give akt pd hur alla de stora missionsmotiven rymmas i
denna text! Det ljus, som gick upp for dem, som sutto i dédens ingd
och skugga, gryr alltid dir missionen far gora sitt verk att forvandla en
hednabygd med dess skrick och nod till en kristen bygd, dir kyrkan
ringer samman och i sitt centrala verk sekunderas av skolan, sjukhuset
och handelsboden, som pa missionsmarken ocksi har sin stora uppfos-
trande uppgift.

P2 Kristi Himmelsfards dag foreslds att nuvarande evangelium ut-
gar. Det stdr nu i bibeln inom parentes sdsom icke ursprungligen till-
horigt Markusevangeliet, varom exegetiken icke dr i tvivelsmdl. Hir
dr alltsd ett exegetiskt skil utslagsgivande. I stillet foreslds, att nuva-
rande episteltext, Apg. 1: 1—r11, far bli evangelium for dagen och att
pa dess plats stilles Kol. 3: 1—10, den dkta kristna mystikens stora
huvudord. Det synes pd denna plats lika vil infoga sig som Rom. 13:
11—14 gor det pa Forsta Sondagen i Advent.

Evangeliet pd 26 e. Tref., Matt. 25: 1—13, om de visa och de fa-
vitska jungfrurna, foreslds att utbytas mot Domssondagens H 1, av det
skil, att 26 e. Tref. s3 sillan forekommer, varfor dess evangelietext
trots sin storhet s sillan fir bira sitt miktiga och elementirt sliende
budskap till férsamlingen. -

Helt annat dr det skil, vilket forestavat ytterligare tva dndrings-
forslag, att Matt. 11: 2§—30 far bli evangelium pd 2 e. Tref. och att
Matt. 7: 13, 14, ordet om den trdnga porten och den smala vigen, far
som evangelium prigla 16 e. Tref. Dessa bidda texter iro monumental-
texter, infor vilka man gripes av kinslan, att de ha en ritt att f& plats
i evangeliernas rad av dominanter. Den forsta undanskjuter di Luk.
14: 16—24, vilket ansetts kunna forsvaras, dirfor att denna text har en
parallell i evangeliet pa 20 e. Tref. Den far dock ej utfalla, utan har pla-
cerats som H. II pa Trefaldighetssondagen, dir den vil korresponderar
mot den foreslagna evangelietexten. I senare fallet uttringer Matt. 7: 13,
14 texten om inkans son i Nain. Det forefaller ej orimligt, d& tre sak-
ligt nira befryndade texter finnas, ndmligen jimte Naintexten Lasari
uppvickelse och Jairi dotter.

Epistelserien forsoker forslaget bringa till nirmare Gverensstimmelse
med evangelieserien. Det sker nirmast genom byten. Men hir tringa
sig atskilliga frigor pd. F. M. Franzén gor i samband med den evan-
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gelieboksrevision, vari han deltog, den anmirkningen, att episteltexten
bor vara klar och omedelbart talande, vilket ¢j 4r fallet med minga av
de stundom vil starkt parinetiska texterna. Anmirkningen synes trif-
fande. Bildkraften ar darvid av stort virde och sddana texter erbjuda
sig ju framfor allt 1 G. T. Av pietetshinsyn har utvigen att begagna
sddana endast i ytterst fa fall tillgripits 1 detta forslag. Men pa 1 e. Hel.
tre konungars dag har Jes. 6: 1—13 foreslagits som epistel. Onekligen
vinnes dirmed, vill det synas, ganska mycket: en miktig kontrastering
mot evangeliet: Jesus vid 12 ars dlder i templet. Denna Jesajatext hor
till dem, som synas under alla omstindigheter kriva sin plats i perikop-
systemet. Punkt och kontrapunkt béra stillas samman.

Gammaltestamentliga texter av antytt slag ha i nigra fall inforts
som aftonsingstexter. Ett exempel bildar texten ur 2 Mos. 32, dansen
kring guldkalven, som inforts pd 1 e. Tref. Ett annat 4r 1 Mos. 3, det
forlorade paradiset, inférd pd 16 e. Tref. som A Il. Betriffande en
tredje dylik text 1 Mos. 4: 3—16, foreslagen som A1 pd 6 e. Tref., har
D:r Hylander anmilt, att han finner en profettext bittre lampad. Han
foresldr Mika 6: 6—8. Utan att ingd pd diskussion hirav ma dock an-
mirkas, att den ojimforliga, elementirt sldende bildkraften i forslagets
text, »blodet som ropar frin jorden», synes vara ett stort virde. Det
har 1 kyrkomdtet gjorts gillande, att kyrkan med hinsyn till kristen-
domsundervisningens tillbakaskjutna stillning i skolan, bor anldgga
dven pedagogiska synpunkter pd sitt textval. Aro icke dd texter av
denna typ de, vilka i forsta hand bora komma i dtanke?

Biskop Edv. Rodhe har infor forslaget om texten Det forlorade
paradiset, 16 e. Tref., gjort en anmirkning, som fortjanar att uppmirk-
sammas. Han sdger, att man vid 1920 ars revision fann svarigheter
foreligga, ndr det gillde texter av detta slag. Man hade den stora bibel-
kritiska krisen si tdtt bakom sig och texter sidana som dessa stimplades
péd vissa hall som »mytologiska». Men nu, tilligger han, ir risken for
dylik misstolkning avsevirt mindre. Det ges nu starkare resonnans for
dessa texter, deras allvar, djup och kraftigt manande tonfall.

P4 8 e. Tref. har en stor profetisk text, Hes. 13: 4—12, foreslagits.
Ett av skilen hirtill har varit det, att vi behova texter, vilka direkt ge
anledning till uppgorelse med den Feuerbachska illusionism, vilken allt
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fort dr en andlig maktfaktor i breda skikt. Dirtill dgnade sig denna
text 1 eminent mening.

»Trettondedag Jul» vill forslaget kalla for Heliga tre konungars dag
och det visar sig att seklen igenom svensk tradition pad ett &verraskande
satt vacklat fran det ena namnet till det andra. Som skil for det fore-
slagna kan, vid sidan om ett estetiskt, namnets glans och figring, an-
foras att Overensstammelse skulle vinnas med kyrkligt bruk i Norge,
Danmark och Tyskland samt att den tendens, som forefinnes att gora
denna dag till en Missionsdag n:o 2, skulle motvigas. Missionstanken
skall givetvis ha sin ratt 4ven hir, men den fir dock ej bli det helt domi-
nerande. Over huvud kan ej en farligare vig ifrdga om utgestaltningen
av kyrkodrets son- och helgdagar betridas dn den att gora dessa dagar
till »dagar» for aldrig 4n sd viktiga »saker», hemmet, barnen, sabbaten
0. s. v., 1 stil med vad som p2 senare tid kommit i bruk: de blindas dag,
Mors dag o. s. v. Det ir den sikra vigen till kyrkodrets religiésa utarm-
ning, omsider till dess sonderbrytande och sekularisering. De bibliska
gestalter, vilka dro knutna till de olika son- och helgdagarna, std en-
vist pd vakt mot dylika, ndppeligen fullt genomtinkta, inklinationer.
Heliga tre konungar ha samma uppgift.

Ma3hinda gor emellertid ndgon den invindningen att benimningen
hianfor sig till legenden. M8 vara — men det ir ett sikert tecken, att dar
doljer sig ndgot av storhet och helgd, ett dkta religiost virde, nir legen-
den borjar kldnga sina rankor. Legenden 4r en férnim, en iddel planta.
Vixtbiologen vet, att didr en viss vdxt trivs dr det ett tecken pd att
sirskilda stoffer finnas i jordgrunden. Legenden har fitt en smula di-
ligt rykte, darfér atr den dr foremal for intensiv artificiell drivning. Det
ar oberittigat. Dir hon spirar oombedd, dir betyder det ndgot och dir
har hon en uppgift. Man férstar att just detta hir dr fallet. Om nigon-
sin ett ofOrstorbart konstverk har skapats sa dr det i denna »perikop»,
Matt. 2: 1—12. Den lapidara formen kan ej dverbjudas, djupet dr
svart att pejla, det storslagna brottas med det tragiska. De bryta upp
att s6ka den nyfodde fridsfursten, de trotsa dknar, de dro helt nira sitt
mil, men de rika i Herodes’, den blodiges, vdld. 1 Jerusalem kunna ej
heller de se den mystiska stjirnan, den dr skymd — quem deus perdere
vult dementat. Dock, dven det onda tvingas av en starkare att tjina
hans syften: Herodes blir medlet att fora de vilset famlande till nista
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station, till Jerusalems lirde, vilka dga klenoden, som intet annat folk
ager, Israels heliga skrifter. Dir, i Ordet, f3 de namnet Betlehem. De
hade varit domda att kretsa i ndrheten av sitt sokta mal utan ordet ur
Mika. Varfér sinda vi missiondrer till Indiens och Kinas hoga, aldriga
kulturer och religioner? For det sista lilla styckets skull — de ni eljest,
all sin vishet till trots, aldrig fram till Betlehem; dirav det oundvikliga
svarmodet. P2 vig till Betlehem framlyser stjarnan 3ter, de dro ur den
morka zonen kring Jerusalem, varifrin Gud i ett schackdrag flyttat sin
historias centrum till en klippgrotta 9 km. sydligare. Stjirnan stannar.
Stjirnor bdra icke stanna. Men detta ir ingalunda ett »primitivt» drag,
utan ett djupsinnigt och konstnarligt. Samma makt, som styr stjirnorna,
har sint till jorden detta barn i krubban, det som sker dr av universell,
av kosmisk betydelse.

Allt detta och indd mer 4r det, som fingslar legenden. Hon har
en uppgift hir. Vi behdva hjilp att uppticka det dolda stora.

I Dan Anderssons Gillet pd vinden berittar timmerman Jonson,
som »i fjol fick ro for sitt brost» om sin villsamma fird bland stjir-
nor och solar av alla slag och om sangen han hort

»som en ingel lirt for Svnings skull nar han himtat en sj5dl en
ging». Men

»den allra hdgsta sangen, den sjongo de efterdt,

och fast jag inte begrep ett ord, jag brast i en hejdlés grat —

det var utanfér alla hjirtan och en stjirnbana framfor allt vett —
det var vad intet dra hort och intet 6ga sett».

Konstnidren griper till de vildigaste kast han formar: »utanfor alla
hjirtan och en stjarnbana framfor allt vett» for att till sist det stilla
ordet ur Den heliga skrift skall siga det allra hogsta, for vilket
minniskoord ej forsla.

Konstndren gor detsamma som pristen vilken framfér altaret lyf-
ter kalken i hojden under instiftelsens ord.

Detsamma vill och gor legenden. Den har ritt. D32 den lyfter
kronorna 6ver de vises huvuden 4r det nippeligen for att ge oss en
upplysning om deras sociala rang i samhillet, om deras vitz genus.
Den gor sd, dirfor att de broto upp till den stdrsta av alla upptickts-
firder pad denna jord.
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Dir ligger en ung svensk kvinna pa ett sanatorium. Kvillen ir sen,
dodens kalla skugga kryper nirmare. Hon stammar, ensam och dngslad:

»Si, jag har mirke ate alla vigar kroka,
dem forr vi vandrade sd barnsligt glade.
Jag vill std upp och honom vill jag soka,
som ’Eli lama schabaktani’ sade».

Den firden, om dn famlande, lyst av ordets hemlighetsfulla stjdrna,
bonens vig, dr ej en villovidg utan en vdg hem. Vi tveka ej att
lyfta kronan Sver hennes huvud. Vi viska: Nu idr ditt 6ga ljust av ndd,
nu har till natt du rad. Legenden vet, bittre in vi, vad hon gor, nir hon
slingrar sin ranka samman till orden: Heliga tre konungar. Lat henne
vara. Hon har ett drende.

Frigan om bonerna i evangelieboken skulle kriva ett sirskilt ka-
pitel. Forra evangeliebokskommittén gjorde ritt, di den brét med det
ensidiga beroendet av tysk bonetradition och himtade boner fran
skilda hill och tider. Lika motiverat som det ir att kyrkan samlar
den kristna diktningens klenoder i sin psalmbok, lika befogat vore
att skapa en bonbok som kyrkan kunde ge sin sanktion. Vad som
star att vinna visar t. ex. den bdn av biskop Serapion, Athanasios’
van och medkimpe, vilken infogats som kollektbon pd Trefaldighets-
dagen men vilken skulle komma battre andd till sin rdtt som hogtids-
bon samma dag. Likasd denna, djupt egenartade, dktkristna bon: sji-
lens rop efter Gud:

»Kom oss nira, Herre vir Gud, kom oss nira. Tring dig pd oss,
sdsom fienden tvingar sig pd sin ovin igenom alla hans f6rskansningar
och driver svirdet tvirs igenom rustningen, som skyddar hjirtat. Kom
oss nira sisom modern skyndar till sitt barn, d& det dr i nod. Tag
oss i dina armar sdsom din Son tog till sig barnen, som han motte.
Kom oss nira sisom samvetets rost 1 vart inre, nir den dr som starkast
och mest angestfylld. Kom oss nira sisom Anden, som talar i vart
hjirta dnnu lingre in. Och nir samvetet anklagar vittna dd med vir
ande, att vi dock iro Guds barn. Amen.»

Den man, ur vars stora, brinnande hjirta denna bén 4r sprungen,
ar oss ingen frimling. Han ir icke lingre bland oss. Han dr oférgitlig
i Sveriges kyrka. Hans namn ir: Einar Billing.
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FORSKNINGAR OCH FRAMSTEG PA DET GAMMAL-
TESTAMENTLIGA OMRADET.

Den gammaltestamentliga litteraturen har under de sista dren flodat
jamforelsevis sparsamt. Ett och annat betydelsefullt forskningsbidrag
kan dock antecknas.

I drg. 11 (1935) av denna tidskrift hade jag tillfdlle att anmila
baselteologen W. Eichrodts stora »Theologie des Alten Testaments»,
vars forsta del dd nyss hade utkommit. Med den 1939 utkomna tredje
delen 4r det stora och viktiga verket fullbordat.® Denna del behandlar
Gud och minniskan, vi skulle ocksd kunna siga: det personliga guds-
forh@llandet enligt G. T. Strax i bdrjan inféras vi i ett av de intres-
santaste problemen i hela den gammaltestamentliga religionshistorien:
forhallandet mellan kollektiv och individuell religion (i intresse att
komma ifrdn det misslyckade ordet »individualism» anvinder Eichrodt
for individualreligion det ej mycket battre lyckade ordet »Individuali-
tiat»). Den gamla schematiska uppfattningen att Israels religion i dldre
tider var kollektiv, medan den i senare tider blev mer individuell, maste
resolut Sverges. Sirskilt efter Hempels undersdkningar i »Gott und
Mensch im A. T.» och »Das Ethos des A. T:s» (se arg. 14, 1938) ar det
for envar uppenbart att den gammaltestamentliga religionen aldrig har
varit enbart kollektiv. Eichrodt ger en god sammanfattning av de drag
som bevisa individualreligionens styrka dven i gamla tider. Han pekar
pa sjdlva utkorelseidéns betydelse i detta avseende. Han hinvisar till
profeterna och konsekvensen av deras krav dven for den enskilde o. s. v.
(hdir hade det gammalisraelitiska namnskicket efter M. Noths anvis-
ningar bittre kunnat utnyttjas). Egendomligt f6r den gammaltestament-
liga religionen dr dock, att individen aldrig kan tinkas utan samband
med folket. Det dr pi egendomsfolkets forminer som den enskilde

' W. Eichrodt: Theologie des Alten Testaments, Teil 3. Gott und Mensch.
IV + 191 sid. J. C. Hinrichs Verlag, Leipzig 1939. Pris RM. 5: —.
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lever. En allmin, Sverhistorisk, eventuellt rationell-mystisk religiositet
ar 1 det gamla Israel otdnkbar.

Med avseende pd individualreligionens innehall pavisas i anslutning
till Hempel spinningen mellan avstdndskinsla och nirhetskinsla i guds-
forhillandet. Fromhetens huvudkomponenter dro fruktan och fortros-
tan, resp. kirlek. I efterexilsk tid trider lydnaden, sirskilt i forhal-
lande till lagen, i forgrunden. Tron blir mer och mer en tro pd den
barmhirtige Gudens forldtelse, pi samma géng som fruktan blir fruktan
for Gud-domaren.

Ett viktigt avsnitt dgnas at etiken. Karakteristiskt dr hir den kon-
sekvent religiosa orienteringen. Trots all ceremonialism dominerar 1
gammaltestamentlig tid det personliga. En fara dr den allt starkare
utvecklade vedergillningstron, och sirskilt tron pé vedergillning i form
av materiella forméner. Virdefulla ting sigas om det sedligas moti-
vering. Det sedliga ar lydnadsplikten mot Gud, som tritt Israel och
den enskilde israeliten nira, det 4r minniskans svar pid Guds forekom-
mande ndd. Skarpsinnigt analyseras syndens, skuldens och forldtelsens
begrepp och till sist ocksd férestiliningen om livet, livet sdsom ritt-
firdighetens resultat, vilket i allt ir beroende av Gud och gemenskapen
med honom (karakteristisk olikhet i forhallande till livet enligt baby-
lonisk, egyptisk och grekisk tro och forestillning).

Eichrodts gammaltestamentliga teologi vittnar om ett hogst allvar-
ligt bemddande att behandla den gammaltestamentliga religionen frin
»teologisk» synpunkt. Ordet ir inte utan sina risker. Mycket ofog har
under de senaste 8ren drivits med termen »teologisk» pa det exegetiska
omridet, nigot som jag sjilv i minga olika sammanhang har pavisat.
Betyder »teologisk exeges» ingenting annat, n att man undersSker den
gammaltestamentliga religionen frin visentliga synpunkter, att man
soker tringa in till de djupaste intentionerna och granskar de religidsa
forestillningarna 1 det ljus som faller 8ver dem frin religionens dju-
paste uppenbarelser 1 vir viarld, s3 4r det, principiellt sett, intet annat
in gott att siga dirom. Foljden av den av Eichrodt hir anvinda meto-
den har dock blivit en viss omstindlighet, ett ibland trottsamt resonerande
och dven ej sillan en péafallande abstrakthet i framstillningen. Men
den som gor sig modan att f6lja med kan ej undgi att f8 mycken behdll-
ning av detta stora arbete. Det betyder i alla hindelser en karakteris-
tisk och djupt betydelsefull insats p& den gammaltestamentliga forsk-
ningens omrade.

De idéhistoriska underskningarna std dnnu alltjime i hog kurs in-
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om bibelvetenskapen. En synnerligen grundlig och klargérande mono-
grafi Over begreppen qihal och ‘édi i G.T. har skinkts oss av berlin-
professorn Leonhard Rost.* Det giller allts8 de begrepp som i var
svenska bibel dterges med »forsamling» och »menighet». P4 ett 6ver-
tygande sdtt uppvisas att g@hdl egentligen betyder uppbadet av i regel
den manliga befolkningen i Israel for kultiska, rittsliga och krigiska
dndamdl. Termen forekommer i hela den gammaltestamentliga littera-
turen, men har i Deuteronomium fatt en specifikt religios utprigling,
som framforallt kommer till synes i uttrycket »Jahves forsamling»
(sirskilt Deut. 23). Den andra termen ‘@da #r ett speciellt av Prist-
kodex brukat ord. Det betecknar folket sdsom forsamlat och orga-
niserat med uppenbarelsetiltet som medelpunkt och med Mose som
hogste ledare. Efter analysen av det gammaltestamentliga sprikbruket
behandlar forfattaren i tur och ordning targumerna, Septuaginta (ga@hal
= éxxdnoin, ‘@did = suvaywy+), apokryferna, Damaskusskriften, Mischna
och Filon. Arbetet avslutas med en kort men givande understkning
av N. T. Nir det i N. T. talas om éxxlqotx, ir upphovet att soka icke
i hellenistiskt sprikbruk, utan i G. T., enkannerligen i det gammaltesta-
mentliga ga@hal, resp. gebal jahwd@. Guds eller Kristi férsamling, vare
sig det ar friga om en enskild lokalférsamling eller om den kristna
kyrkan som helhet, 4r i enlighet med den gammaltestamentliga fore-
bilden skaran av dem som ha lyssnat till Guds kallelse, den ir Guds
uppbad till heligt indamil.

I en doktorsdissertation vid universitetet i Basel har J. Stamm
foretagit sig att analysera termerna for frilsning och forlitelse i G. T.?
Hir behandlas s&dana idéer som pada, git’al, salach, niisd o. s. v. Alla ha
de sina betydelseskiftningar, vilka dro av intresse att faststilla, om man
vill begreppsmissigt f6rstd hur de gamla israeliterna tinkte sig de reli-
giosa akter som uttryckas genom dem. Undersokningen ger vida mer in
en lexikalisk analys. Den ir tillika ett bidrag till forstdendet av forla-
telsens vidsen i G.T. Riktigt framhilles syndabekinnelsens visentliga
betydelse sdsom forutsittning for forlatelsens erhdllande. En intressant
synpunkt moter oss i behandlingen av forhillandet mellan syndafor]a-
telse och bonhorelse. Den kunde dock ha utforts battre. Hir hade flera

' L. Rost: Die Vorstufen von Kirche und Synagoge im Alten Testament. Eine
wortgeschichtliche Untersuchung. (Beitr. zur Wiss. vom A. und N. Test., 4. Folge,
Heft 24.) 156 sid. Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart 1938. Pris RM. 9: 6o.

2 J. J. Stamm: Erldsen und Vergeben im Alten Testament. Eine begriffs-
geschichtliche Untersuchung. 147 sid. A. Francke A.-G. Vetlag, Bern 194c.
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stiallen hos Job kunnat anféras. Tyvirr saknar man for Svrigt ett still-
register 1 boken. Starkt framhilles hur trots alla minskliga forutsitt-
ningar forlatelsen dock idr teocentriskt orienterad. Gud forldter ytterst
for sin egen skull. Trots allt virdefullt som denna studie bjuder sakna
vi dnnu en uttdmmande och tillika systematisk undersékning av pro-
blemet Gud och syndaren i G. T. Det ir en uppgift som borde ligga bra
till f6r ndgon ung svensk teolog, som pa en ging ar systematiskt och
exegetiskt trinad.

En sammanfattning av den gammaltestamentliga religionens historia
har professor A. F. Puukko 1 Helsingfors forra iret utgivit.! Arbetet
ir, som man kan vinta av denne forskare, redigt och vederhiftigt. Det
har lirobokstyp, men ir avsett ocksd for bildade lekmin. Tyvirr miste
det for sprakets skull bli en for svenska ldsare i Sverige forseglad bok.

Ras Schamra, den sedan 1929 s berémda utgriavningsstaden i norra
Syrien, har skidnkt den gammaltestamentliga vetenskapen ett sillsynt
rikt stoff genom sina mirkliga skriftdokument med episkt eller myto-
logiskt innehdll. I senaste nummer av Theologische Rundschau har
Walter Baumgartner i Basel borjat en stor Sversiktsrevy 6ver Ras
Schamra-fynden och en del av den numera odverskddliga Ras Schamra-
litteraturen. Aven pd nordiskt sprik ha vi betydande verk 6ver Ras
Schamra. En till svenska &versatt bok av René Dussaud anmailde jag
iarg. 14 (1938) av denna tidskrift. Denna giang har jag, om ock 1 storsta
korthet, att omndmna ett specialarbete av den danske exegeten Flem-
ming Hvidberg.® Forfattaren upptar hir till behandling de texter
som handla om guden Baals dod och uppstindelse. Denne gud upptrider
1 dessa texter som representant for det stora slikte av gudomligheter i
religionernas virld, som vi kalla vixtlighetsgudar, vilkas d6d man be-
griter, dd vixtligheten vissnar bort i sommarhettan, och vilkas dterupp-
standelse man jublar Over, ndr hostregnen komma och jorden 3ter l3ter
gronska spira fram. Dessa vixlingar i naturens liv firades genom kul-
tiska fester, med vilka de ifrdgavarande texterna pa ett eller annat sitt
varit forbundna som ritualtexter. Hvidberg ger oversittningar och for-
klaringar till dessa texter. Men hans huvuduppgift dr att underséka i
vad min den fenicisk-kananeiska kulten ocksi aterspeglar sig i den

1 A. F. Puukko: Israelin uskonnon historia. 234 sid. Kustannusosakeyhtio
Otava, Helsingfors 1940. Pris fmk. 75.

® F. F. Hvidberg: Graad og Latter i det Gamle Testamente. En Studie i
kanaanisk-israelitisk Religion. 136 sid. G. E. C. Gads Forlag, Kobenhavn 1938.
Pris Kr. 4: —.
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kananeisk-israelitiska religionen och dirmed ock i G.T. En mingd
textstillen anfores, 1 vilka forf. menar sig finna dylika spar. Ibland
verka resonemangen fullt dvertygande, ibland mindre tilltalande. Men
1 alla fall finns tillrdckligt kvar av material, f6r att man skall kinna
sig viss om att vegetationskulterna tringt djupt in dven pd israelitisk
mark. Och om man icke alltid kan tala om verklig kult, s& stéter man
dock ofta pd motiv, forestdllningar och bruk (t. ex det for oss sd egen-
domliga rituella gritandet) som bist forklaras som efterverkningar av
en ursprunglig gammal vegetationskult med sina sorge-- och jubel-
utbrott. Vad Israels egen gud, Jahve, betriffar, framhiller forfattaren
(sid. 118) att han ingenstides i G. T. moter oss sasom den ddende och
uppstindna gudomen. Vad man hyllade hos Jahve, dtminstone pa hogre
stadier, det var hans frilsningsgirningar mot Israel. Jahve var Skapa-
ren, men icke sjilv ett stycke natur. Genom profeternas insatser skyd-
dades jahve frin att dragas ner i den fenicisk-kananeiska baalkultens
mytologiska naturalism.

Professor Julian Morgenstern vid Hebrew Union College i Cin-
cinnati i U. S. A. har under arens lopp publicerat grundliga, vidlyftiga
och delvis dven originella verk till den gammaltestamentliga historien
och religionen. Han har undersokt de Zldsta dokumenten 1 Hexateuken,
sarskilt de lagsamlingar som vi kalla Férbundsboken och den jahvistiska
dekalogen, vilka han skt kronologiskt fixera till olika tidpunkter
under konungatiden, han har behandlat frigor till den gammalisraeli-
tiska kalendern och sysslat med mytologiska fragor (t. ex. i den viktiga
avhandlingen »The mythological background of Ps. 82», 1939). Over
profeten Amos har han gjort ett par vidlyftiga undersdkningar, och
hans senaste publikation utgor tredje delen av dessa amosstudier, till
vilka ytterligare en fortsittning utlovas.® Denna volym innehaller en
ytterst ingdende studie 6ver de historiska forutsittningarna for Amos’
verk och girning s3som profet i Israel. Arbetet skulle lika vl ha kunnat
kallas Israels historia frdn David till Jerobeam II, ty denna amosstudie
ger 1 sjilva verket en 6verblick 6ver hela Israels historia under det 1anga
tidsskede vars indpunkter markeras av de bdda nimnda konungarna.
Det som skiljer detta arbete frin s& manga andra arbeten i Israels histo-
ria dr att det pi varje punkt soker ni ner till de djupast liggande driv-
krafterna i det historiska skeendet. Stor uppmarksamhet dgnas t. ex.
at de ekonomiska, sociala och framfor allt religiosa faktorer som be-

1 J. Morgenstern: The historical antecedents of Amos. 246 sid. Offprint
from Hebrew Union College Annual, vol. XV, Cincinnati r1940.
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stimde utvecklingen. Originella och intressanta iakttagelser goras
angdende betydelsen av de gamla handelsvigarnas gang i den frimre
orienten under gammaltestamentlig tid. Klart framhalles skillnaden
mellan nord och syd i Palestina, kontrasten mellan jahvetro och syn-
kretism, reformiver och vulgir nivellering. Skildringen av Ahabs rege-
ring 4r ett prov pa utmirkt dramatisk historieskrivning. I centrum
star Elias gestalt, betecknande bdrjan till ett nytt skede i profetismens
historia, en fOregdngare som han var till den forste av de egentliga
doms- och skriftprofeterna, Amos, mot vilken hela undersokningen
ytterst syftar. Prelimindrerna kunna tyckas ndgot vidlyftiga, vilbekanta
ting ta ibland ett alltfor stort utrymme, skildringen far nagon ging en
vil romantiserande form, forfattaren synes stundom veta alltfér mycket
om sddant varom man intet kan veta, men man liser Morgensterns
framstillning under det stindiga intrycket att Israels historia under
detta tidsskede for honom i hdgsta grad varit en levande historia.
Professor Martin Noth i Kénigsberg hor till de forfattare vilkas
bocker man aldrig liser forgives. Vi ha tidigare omnimnt hans ban-
brytande josuakommentar (3rg. 14, 1938). Hans bok om de israelitiska
personnamnen (1928) hor till dem som man ofta dtervinder till. Under
forra aret har den flitige forskaren utgivit tva viktiga arbeten till G.T.
Det ena handlar om den gammaltestamentliga laglitteraturen.® Den
wellhausenska litteraturkritiken uppklarade i stort sett de gammal-
testamentliga lagsamlingarnas 3lder och inbdrdes forhillande, deras
stillning inom pentateukkillorna och deras plats i den historiska ut-
vecklingen. Albrecht Alt har lirt oss viktiga ting om deras genesis;
han har t. ex. lart oss att skilja mellan den dven till formen olikartade
traditionella, folkliga rdtten och de pristerliga, respektive gudomliga
»apodiktiska» buden (irg. 11, 1935). Noth uppstiller nu frigan: vad
hade de gammaltestamentliga lagarna med sin brokiga anhopning av stort
och smatt, borgerligt och sakralt, profant och religiost, magiskt och
etiskt Over huvud taget for en mening och for ett syfte 1 det gamla
Israel? Vem »stiftade» dessa lagar, och vad var grunden for deras
auktoritet? Noth fister uppmiarksamheten pd att det aldrig talas om
konungen sdsom lagstiftare 1 det gamla Israel. Lagarna betraktades ej
heller som »statens lagar» 1 modern mening. Ser man pd innehillet, 4r
det tvd intressen som dominera: det ena att binda folket vid Jahve och

» M. Noth: Die Gesetze im Pentateuch. IThre Voraussetzungen und ihr Sinn
(Schriften der Konigsberger Gelehrten Gesellschaft, 17. Jahr, Heft 2). VI + 9o sid.
Max Niemeyer Verlag, Halle 1940. Pris RM. 8: —.
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hans vilja, det andra att avsondra folket fran allt hedniskt, nirmare
bestimt kananeiskt visen (mirk t. ex. lagarna om de orena djuren, vilka
voro heliga djur i den omgivande hedendomen). Detta dubbla syfte
sammanhinger pa det nirmaste med folket Israels historiska situation.
Israel var icke ett i Palestina inhemskt folk, utan ett invandrarfolk,
som standigt maste forsvara sin plats och kidmpa for att bevara sin egen-
art 1 oavlitlig opposition mot allt frimmande. Dirfor spelar ocksi
historien, sirskilt befrielsen fran Egypten och den segerrika erdvringen
av Kanaans land med Herrens ‘hjilp en viktig roll dven i sjilva lag-
texterna.

Det var alltsi icke konungen, icke heller »staten» (riket sonderfsll
ju for vrigt tidigt 1 tva stater) som stod bakom lagarna och gav dem
auktoritet, utan Israel sjilvt, betraktat sdsom religitst samfund. Det
var Israel, de tolv stammarnas sdsom ett slags amfiktyoni organiserade
heliga folk, som antog dessa lagar och lit sig bindas av dem (jfr M.
Noth: Das System der zwolf Stamme Israels, 1930). Centralpunkten
for denna sakrala samfillighet var Jerusalem, dir arken stod. Och
formen for forpliktelsen till lagarna var »férbundsslutet». Sadana for-
bundsslut med lagen som forbundsakt omtalas flera ginger i G.T.: Ex.
24, Jos. 24, 2 Kon. 23, Neh. 8. I dldre tider hade man alltid en levande
kinsla for lagarnas historiska tillkomst. T efterexilsk tid fick lagen en
helt ny plats i fromhetslivet. Lagen blev en central faktor 1 religionen.
Den fick en karaktdr av absolut giltighet oberoende av tid och historia.
Att vara from betydde nu att leva i och efter lagen. Lagen blev from-
hetslivets dominant, och straff och 16n tenderade till att bli fromhets-
livets bestimmande, allt behirskande intressen. Noths klara och dver-
tygande studie kan ej undgd att vinna virt bifall. Den innebidr ocks3
en varning for.att allfor summariskt betrakta G. T. som en lagbok och
den gammaltestamentliga religionen overhuvud som en »lagreligion».
Detta uttryck passar pi sin hojd for de senaste stadierna i det israeli-
tiska folkets historia.

Det andra arbetet av prof. Noth, som vi hir ville fista uppmirk-
samheten pd, dr ett brett anlagt inledningsverk till det gammaltesta-
mentliga studiet.' Arbetet betecknar en alldeles ny typ inom vart fack.
Det vill pd ett sammanfattande sdtt orientera oss i alla de omrdden som
ligga pd den gammaltestamentliga vetenskapens periferi, men dock dro

1 M. Noth: Die Welt des Alten Testaments. Einfilhrung in die Grenzgebiete
der alttestamentlichen Wissenschaft. X VI +- 268 sid. Verlag von Alfred Tépelmann.
Berlin 1940. Pris RM. 8: —.

9 — Sw. teol. kvartalskr. 1941.
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av visentlig betydelse for det som utgor den gammaltestamentliga forsk-
ningens egentliga brannpunkter: den exegetiska utliggningen och den
gammaltestamentliga religionshistorien. Arbetet borjar med en redo-
gorelse for den yttre miljon: Palestinas geografi, klimatiska f6rhallan-
den och naturhistoria. Direfter foljer ett l8ngt kapitel om palestina-
arkeologien, dess metoder och huvudresultat. Synkretsen vidgas dar-
efter till att omfatta hela den frimre orienten, den det israelitiska folket
omgivande virlden. Vi bli undervisade om dessa linders geografi, om
grunddragen av deras kultur, om deras skrift, sprék, raser, folk och
historia samt om deras religioner, alltsammans i nagra stora huvuddrag.
Boken avslutas med en redogorelse for G. T:s text, de gamla Gversdtt-
ningarna samt den gammaltestamentliga textkritikens metoder. Hir
griper Noths arbete in pd den vanliga litterdra inledningsvetenskapens
omride.

Redan denna O&versikt visar vilken rikedom pad stoff, som detta
arbete rymmer. Dess nytta for den gammaltestamentlige forskaren ar
omedelbart tydlig: vi ha hir pi ett stille och inom ett mycket mattligt
omfang allting i koncentrerad form samlat, som vi annars méste modo-
samt soka upp frin de mest spridda hall. Tack vare de utforliga littera-
turhinvisningarna fir man ocksd en god hjilp till att sjilv komplettera
och g vidare. Det dr ju klart att ett arbete av denna typ, som omspén-
ner si vida och s skilda gebit, miste forete vissa ojimnheter i framstill-
ningen och ocksd en del brister i friga om proportion och komposition.
Ibland sviller framstillningen ut till stor utférlighet och detaljrikedom,
ibland fir man néja sig med ndgra korta antydningar och enkla grund-
linjer. Men man tar girna detta med pa kopet i tanke pd den stora
nytta som arbetet gor oss, sivil dem som hunnit ndgot langre som dem
som std i begynnelsen. Naturligtvis miste man ocksd rikna med att
ett arbete sddant som detta mycket fort aldras och kommer att stanna
efter den obdnhdrligt och snabbt fortskridande forskningen. Men detta
hjilpes med att forfattare och férliggare dro beredda att stindigt utge
nya forbittrade och kompletterade upplagor, si att Sverensstimmelse
med den allminna forskningsnivdn i mdjligaste man alltjimt uppritt-
halles.

Skulle jag sirskilt rekommendera nigon avdelning, skulle det kanske
vara de paragrafer som behandla den forna vistasiatiska virldens folk
och sprak. Vem har inte framfér alla dessa nyupptickta frimreasia-
tiska sprik, folk och kulturer mingen gidng kint sig std infor en sann-
skyldig labyrint? Med nigra raska drag avfirdas i Noths arbete de
stora, vilkinda kulturnationerna: egypter, assyrier, babylonier o. s. v.,
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for att vi sedan skola fa stifta nirmare bekantskap med hetiter, hyksos,
riket Mitanni, kassiter, churriter o. s. v. Churriterna spela som bekant
en stor roll i den nyare litteraturen till orientens historia och arkeologi.
I bibeln kallas de »horéer». De upptrida som ett sjalvstindigt folk i
norra Mesopotamien och vidare 1 Nordsyrien och 6stra Mindre Asien.
De ingingo ocksd som en etnografisk ingrediens i den forisraelitiska be-
folkningen i Palestina. I G.T. betraktas de som edomiternas foreging-
are 1 landet Edom. Av deras sprak ha vi minnesmirken bevarade bland
annat i texterna frdn Ras Schamra och Boghazkoi. Churriter bodde
under andra irtusendet i staden Nuzi (6ster om Tigris), en plats som
ofta skymtar i den nyaste arkeologien. Dirom vittna talrika pa akka-
diskt sprik avfattade kilskriftstexter. En egendomlighet med churri-
terna var att de stundom upptrida i forbindelse med ett indo-iranskt
folkskikt, vilket man finner av en del avgjort indo-iranska person-
namn samt fOrekomsten av nagra gudomligheter av indo-iranskt ur-
sprung. Till en churritisk forfattare hinfores den egendomliga hand-
bok om hur man skall timja och kéra in histar, som p3 sin tid blev fun-
nen bland de fr8n manga synpunkter s& uppseendevickande texterna
frin Boghazkoi. Aven denna innehdller en mingd indo-iranska termer.
Att vi ytterligare bli orienterade rérande sd aktuella arkeologiska mir-
kesplatser som Ras Schamra (i norra Syrien), Mari (vid mellersta Eufrat,
med ostprotoarameiska minnesmirken frin tiden omkring 2000), Kiil-
tepe (i Ostra Mindre Asien, bekant for de s. k. kappadociska tavlorna
med fornassyriska kilskriftstexter), siger sig sjalvt. Allt detta blott
som prov pd vad Noths — fOr att dnnu en ging sidga det — ovanligt
rika och nyttiga arbete bjuder. Ett antal avbildningar, praktiskt ritade
kartor samt ett mycket utforligt register underldtta studiet av detta
arbete, som sikert i linga tider kommer att tjina den gammaltestament-
lige forskaren som en oumbirlig uppslagsbok.

I det forsta av de hir anmilda arbetena av Noth var den gam-
maltestamentliga laglitteraturen foremdl for en granskning fran stora
synpunkter. Man kan vidga synkretsen och friga vad som har varit
den innersta meningen med och det bestimmande for formen i hela
det jittekomplex som vi kalla Hexateuken. Detta dr en friga som
egentligen icke forut blivit stilld, men som nu klart formuleras och
pa ett intressant sitt besvaras av jenaprofessorn Gerhard von Rad:*
Forfattaren konstaterar att Hexateuken med sin begynnelse i virlds-

1 G. von Rad: Das formgeschichtliche Problem des Hexateuchs (BWANT,
4. Folge, Heft 26). 72 sid. Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart 1938. Pris RM.
4: 50.



124 TEOLOGISK LITTERATUR

skapelsen och sin avslutning med Kanaans erdvring har karaktdren
av en bekinnelse om Israels Gud och hans nidefulla makt, visad
genom befrielsen ur Egypten och erovringen av det utlovade landet.
Till formen ir Hexateuken ett slags »credo», utgdrande en rekapitu-
lation av frilsningshistoriens huvuddata. Forebilder till sddana fram-
stillningar i credo-form finnas pd flera stillen i G.T., t. ex. Deut.
6,20 f., Jos. 24,2 f. samt i atskilliga litterdra efterbildningar sisom Ps.
105, 78, 136. Flerstides lyser den kultiska anvindningen tydligt igenom,
och det ir uppenbart att det frdn borjan var ett kultiskt intresse som
bestimde formen. Hela Deuteronomium ir uppbyggd p2 detta schema,
vars huvudpunkter iro: historisk dverblick, formaningar och bud, 16fte
eller forbannelse. Hexateuken dr en vildig litterdr komposition efter
i stort sett samma schema. I denna komposition kan man for ovrigt
urskilja tva olika traditionslinjer, som arbetats samman: en linje med
befrielsen ur Egypten och intagandet av Kanaan som huvudmoment,
den andra med lagens utgivande pa Sinai och férbundet pd dess grund-
val som kidrna. Bdda dessa traditionslinjer representera tva olika former
av kultiska textlisningar och gi formhistoriskt sett tillbaka pd enklare
korta texter, som omedelbart kommit till anvindning vid vissa kul-
tiska tillfillen i det gamla Israel. Det ir otvivelaktigt att den kompo-
sition som kinnetecknar savil hela Hexateuken som Deuteronomium,
med denna sammanstillning av historiska &terblickar och lagtexter, for-
bundna med l6ften och hotelser, verkligen utgor ett problem som kraver
sin 16sning (man skulle for 6vrigt kunna gd vidare och tinka pd sidana
egendomliga stycken med historisk rekapitulation och manande parenes,
som foreligga i t. ex. Akiors tal Judit 5, Stefanus’ tal Apg. 7 och Pauli
tal i det pisidiska Antiokia Apg. 13 — sena litterdra efterverkningar av
samma modell). von Rad har hir utan tvivel sett ndgot riktigt och
oppnat stora och betydelsefulla perspektiv. Mindre 6vertygad kinner
man sig i frAga om en del detaljer, t. ex. nir det giller att bestimma pa
vilka kultplatser de ursprungliga kulttexterna frin borjan ha kommit
till anvindning och dylikt.

Det kultiska foredragets betydelse for formbildningen i Pentateuken
och dess killor betonas starkt ocksi av Artur Weiser (Tiibingen) i
hans fér ett par &r sedan utgivna gammaltestamentliga litteraturhistoria.*
Arbetet idr tydligen tinkt som en lirobok for universitetsstudier. Det
ir genom sin saklighet, klarhet och knapphet mycket tjanligt for ett

1 A. Weiser: Einleitung in das Alte Testament. VIII + 319 sid. Verlag von
W. Kohlhammer, Stuttgart 1939. Pris RM. 8: 40.



TEOLOGISK LITTERATUR 12§

sidant indam3l. Av nigon originalitet utmirker det sig icke, men det
sammanfattar pd ett omdomesgillt, sansat och smakfullt sitt den exe-
getiska forskningens hittills vunna »resultat» pd detta omrade, i den
min de ha vunnit ndgorlunda allmint bifall. Den som vill lira kinna
den vetenskapliga consensus just nu i friga om den gammaltestament-
liga inledningsvetenskapen kan hinvisas till Weisers »Einleitung».
Weiser bérjar med den kulturmiljé i vilken den gammaltestamentliga
litteraturen har uppkommit. Vi f3 sedan en redogdrelse for skriftens
uppkomst och historia och didrefter en skildring av de olika litterdra
genrerna eller »Gattungen», som tyskarna siga, med deras forhistoria 1
den muntliga traditionen, dven den profana. I det féljande frigas infér
vart gammaltestamentligt litteraturverk efter dess »Gattung». Synpunk-
ten ir modern och ytterst fruktbar. I friga om pentateukkritiken 4r
Weiser mycket konservativ, i det han i stort sett hiller fast vid det
wellhausenska killschemat. Rudolph-Volz’ teori att Elohisten icke
varit en sjilvstindig killa avvisas. Fundamentalisterna kunna infor de
nyaste arbetena pd den gammaltestamentliga litteraturens omrade icke
med sanningsenlighet pdstd att den wellhausenska killkritiken star
infor sitt fall. Ebed Jahve i Deuterojesaja tolkas sdsom syftande pa
profeten sjilv. T. o. m. Jes. 53 dr skrivet av honom med tanke pd hans
egen omedelbart forestiende dod. Man saknar tyvirr ofta mera ingd-
ende diskussioner med andra lirda. Vid behandlingen av Ebed Jahve
borde t. ex. Elligers viktiga uppslag ha dryftats. I litteraturforteck-
ningen ovanfor varje paragraf far man dock gora bekantskap med de
viktigaste arbetena till varje friga. Tacksamt erkdnner man, att dven
den nordiska vetenskapen i hog grad beaktas.

Under de senaste dren har ett antal kommentarer till olika bibel-
bocker utkommit, vilka hir béra omnimnas. Sellins stora kommentar-
verk har utokats med utliggningar till Rut och Klagovisorna, férfat-
tade av professor Wilhelm Rudolph i Giessen." 1 Eissfeldts bekanta
Handbuch (se 4rg. 14, 1938) ha de fem megillot kommenterats av Max
Haller och Kurt Galling, Salomos Vishet av Johannes Fichtner
och Exodus av Georg Beer och Galling.?

! W. Rudolph: Das Buch Ruth iibersetzt und erklirt (Kommentar zum A. T.
von E. Sellin, XVI, 2). 47 sid. A. Deichertsche Verlagsbuchhandlung,
Leipzig 1939. Pris RM. 2: 5o.

—: Die Klagelieder iibersetzt und erklirt (XVI, 3). 74 sid. Ibidem, 1939.
Pris RM. 3: so.
* J. Fichtner: Weisheit Salomos (Handbuch zum A. T., zweite Rei-
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Ruts bok har under senare tid 1 allmidnhet daterats till den efter-
exilska tiden och ansetts vara en tendensskrift, riktad mot den rigordsa,
framlingsfientliga riktningen i judendomen eller i alla hiandelser ett ut-
tryck for en markerat frimlingsvinlig anda. S3 t. ex. Stave, Sellin
och Eissfeldt i deras inledningsverk. Rudolph och Haller, som nu
senast ha kommenterat den lilla boken, rikna med ett forexilskt ur-
sprung (den senare konungatiden). Att de arameiska ordformerna icke
ligga hinder i vigen for en sidan datering, synes mig riktigt. Och
iven andra grunder som bruka anforas for den sena dateringen iro icke
bindande. Bide Rudolph och Haller anse att davidsgenealogien i slutet
av boken dr sekundir, men de hilla i alla fall pd det historiska i att
David bland sina stammodrar haft en moabitisk kvinna. Ett sddant
drag skulle ju ej ha kunnat uppdiktas. Badda kommentatorerna betrakta
Ruts bok som en »novell», vilken har till syfte att visa Guds goda och
visa forsyn i ledningen av de hir berittade minniskoddena. Det vore
enligt min mening bdttre att fran litteraturhistorisk synpunkt kalla
boken en gammalisraelitisk »familjehistoria» i analogi till alla de »stam-
historier» som vi kidnna bide i G.T. och annars i den Gsterlindska lit-
teraturen. Joblegenden t. ex. synes frdn borjan ha varit en sddan Oster-
lindsk »familjehistoria». Vad som i en sidan ir historiskt eller ohisto-
riskt kan sillan avgdras. Att David haft Rut till dttemoder dr méjligt,
men ingalunda sikert. Att davidsgenealogien har blivit forknippad med
Elimeleks familjehistoria behover icke bero pd ndgot annat 4n att savil
David som Elimelek voro frdn Betlehem och att David haft en man
vid namn Boas i sin slakt. Rut var ju f6r Svrigt ej blott en »moabitiska»,
hon var en kvinna som overgatt till Israels folk och valt Israels Gud till
sin Gud och p3 sitt site alltsd varit ett vittne om Israels Guds hirlighet.

Esters bok utligges av Haller sisom en iepdc Aéyos till purimfesten,
vilken fest i sen tid utifrdn kom in i judendomen och i Esters bok far sin
legendarisk-historiska motivering. Hoga visan betecknas av Haller fran
litteraturhistorisk synpunkt sisom en samling festhymner, sjungna vid
mazzotfesten, och frin bérjan med hedniskt (babyloniskt eller fenicisk-
kananeiskt) ursprung och syftande pi en icpog ydpo¢ mellan hedniska
vegetationsgudomligheter av typen Baal-Astarte, Tammus-Ischtar eller

he, 6). 70 sid. Verlag von J. C. B. Mohr, Tiibingen 1938. Pris

RM. 2:90.

G. Beer: Exodus, mit einem Beitrag von K. Galling (erste Reihe, 3). 179
sid. Ibidem, 1939. Pris RM. 7: 6o.

M. Haller und K. Galling: Die fiinf Megilloth (erste Reihe, 18). 136 sid.
Ibidem, 1940. Pris RM. 6: —.
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Osiris-Isis. P2 israelitisk mark ha dessa festhymner forlorat sin ur-
sprungliga paganistiska karaktdr, och till sist ha de allegoriskt tolkats
sisom handlande om Jahves kirlek till Israels folk.

Klagovisorna uppfattas av bdde Haller och Rudolph som en sam-
ling klagodikter, skrivna under intrycket av katastroferna s97 och 586
och utférda vid de offentliga faste- och klagofester som snart borjade
att firas till 4minnelse av dessa tilldragelser. Predikaren behandlas av
Kurt Galling. Han ser i denna bok ett nedslag av en egenartad riktning
inom den judiska visheten, vilken i viss man stdtt under utlindska in-
flytelser, sirskilt grekiska. Boken dateras till 200-talet. Det 4r skada
att vi ej fd en sammanfattande framstillning av Predikarens tankeinne-
hall i dess originalitet, i dess forhdllande till den judiska vishetslittera-
turen och till den judiska gudstron 6verhuvud. En sidan sammanfat-
tande redogdrelse ger oss diremot Fichtner till Salomos vishet i den
volym som han dgnat 4t denna hogst intressanta skrift, av Fichtner
daterad till 10o-talet och lokaliserad till Egypten (hellenistisk diaspora-
fromhet!). Vishetsboken foreter en storre rikedom pa litterira genrer
in ndgon annan bland vishetsskrifterna. Anmirkningsvirt dr ocksd
forfattarens intresse savil for historiskt stoff som for eskatologiska ting.
Forfattaren dr en enda man, men han behandlar material som han har
Overtagit frin olika hall. Hir finnes palestinensisk-hebreiskt, hellenis-
tisk-judiskt och grekisk-filosofiskt material (det sista genom formed-
ling av Poseidonius).

Georg Beers kommentar till Exodus ar, for att vara en kommentar,
en ovanligt rolig bok, som man ldser med den storsta spinning. Det ir
ju ocksd ytterst visentliga ting som 2 Moseboken innehiller, ting som ha
grundliggande betydelse for hela Israels historia. I frdga om killana-
lysen foljer Beer i princip det vanliga schemat. Han yttrar p3 tal hir-
om foljande behjirtansvirda ord: »Wer gegen die zusammengesetzte
Art eines antiken Schriftstiickes grundsitzliche Bedenken hat, mége sich
u. a. durch Tatians Evangelienharmonie eines Besseren belehren lassen.
Dass die Scheidungsversuche der verschiedenen Schichten bei den ver-
schiedenen Gelehrten noch teilweise verschieden ausfallen, wird den
Gegner jeder Quellenkritik zu billigem Spott, den Forscher aber zu grés-
serem Ernst reizen — wir sind noch auf dem Weg zum Ziel!»

Tiden for uttdget bestimmes till 1200-talet. Ramses II blir fort-
farande »fortryckets farao» och Meneptah uttdgets. Meneptahs bekanta
inskrift galler de israelitiska stammar som redan vid mitten av det andra
artusendet i1 forvdg hade invandrat i Palestina. Detta ir numera tradi-
tionellt vetande. I nyare banor gir diremot havsovergidngens placering
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uppe vid den Sirboniska sjon (vid Medelhavskusten). Ditdt peka t. ex.
ortsnamnen Baal Zaphon (Mons Kasion) och Migdol. Hir har Eissfeldt
varit liromistaren. Sinai-Horeb sokes i nirheten av Kades, 1 norra
delen av Sinaihalvon. Med ritta avvisas Gressmanns och andras bemé-
danden att gora Jahves berg till en vulkan. Drag som tyda pd ndgot
sadant 4ro nodvindiga accessoirer till en gammaltestamentlig teofani.
Betydelsen av jahvenamnet hilles 6ppen; ej heller den ursprungliga for-
men kan numera faststillas. Resonemangen angdende sinaiperikopens
lagsamlingar dro intressanta och viktiga. Utredningen om Dekalogen i
Ex. 20 kunde dock ha varit mer djupgiende och precis. Alts distink-
tion mellan de traditionella rittsstadgarna och de sakrala apodiktiska
buden upptages pd ett fruktbiarande sitt. Forbundsboken dr fran do-
maretiden och har f3tt sin slutliga formulering under den #ldsta
konungatiden. — For de kultiska partierna kap. 25—31, 35—40 bir
Kurt Galling med utomordentlig sakkunskap ansvaret.

Professor Bentzen i Kopenhamn har under de senaste aren visat en
sardeles stor produktivitet. Hans utmirkta och med ritta lovordade kom-
mentar till Daniel i Eissfeldts Handbuch har jag tidigare omnimnt
(3rg. 14, 1938). P3 mitt bord ligger forsta delen av en inledning till
G. T., som jag hoppas f& anmila i en kommande revy, nir arbetet fore-
ligger i ett avslutat skick. Dessutom har han nu utgivit en mycket om-
fangsrik kommentar till Psaltaren, som jag hir till sist vill siga nagot
om.*

Den litteraturhistoriska grundvalen for denna kommentar kan man
gora sig fortrogen med genom studium av Bentzens tidigare bok »Fore-
lesninger over Indledning til de gammeltestamentlige Salmer», Koben-
havn 1932 (i korthet omnimnd arg. 9, 1933). Bentzen utgir frin att
psalmerna i stort sett dro kultdikter eller rentav kultiska formulidr att
utforas vid bestimda kultiska tillfdllen och i samband med bestimda
riter. Han utligger och forklarar dem ocksd sdsom sddana. Han gar
alltsa 1 de banor som ha utstakats av Gunkel, Hans Schmidt och
Mowinckel. Sirskilt starkt ir hans beroende av Mowinckel, vilket
dock icke utesluter att forfattaren sjilv har minga egna uppslag och
tolkningar att komma med. Nagon Oversittning ges icke. Man skulle
dock ha 6nskat att i vissa fall en Gversdttning av 3tminstone enskilda
partier hade givits. Dirmed skulle i ett slag forfattarens uppfattning
av ett stille ha kommit i dagen klarare och snabbare 4an genom en mer

1 Aage Bentzen: Fortolkning til de gammeltestamentlige Salmer. XI + 869
sid. G. E. C. Gads Forlag, Kébenhavn 1939. Pris Kr. 24: —.
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eller mindre invecklad exegetisk diskussion. Ibland frigar man sig
vem denna stora psalmkommentar narmast ir avsedd for. For veten-
skapsmdnnen? D3 hade nog atskilligt kunnat utelimnas, som dr ratt
dverflodigt 1 en kommentar och nu en smula tynger det hela. Korthet,
oversiktlighet och koncentration dro goda ting icke minst i en biblisk
kommentar. For vira teologiska studerande? Men d3 blir det
ndgot obekvimt t. ex. med A&tskilliga dven mycket viktiga hin-
visningar till lirda verk som studenterna alls icke ha tillging
till. Bidttre hade det di varit, om kommentatorn direkt utskrivit de
erforderliga upplysningarna. Avenledes kan man med kidnnedom om
de unga studenternas mentalitet befara att de ldtt trassla in sig i refe-
raten av de lirdes meningar och forgives soka efter direkt vigledning.
Alla dro vi tacksamma for att 3 veta professor Bentzens mening i exe-
getiska fragor. Det kan ju fran viss synpunkt anses som en fortjanst att
1 tvistiga fall de lirdes meningar iterges utan vidare (iven om det
giller hugskott som forfattaren absolut sikert sjilv icke tror pd), men det
kan ej hjilpas att man ir bra nyfiken pa dens 3sikt, som i ett for Ovrigt
fortraffligt arbete upptrider som vér liromaistare, dven om denna asikt
skulle ha karaktiren av en dristig hypotes.

Att denna psalmkommentar hor till det grundligaste och lirdaste
som kan tinkas behdver ej sigas, nir det giller en forfattare som Aage
Bentzen. Man hipnar 6ver den litterira kringsyntheten i bade stort och
smatt (ibland fir man nistan fér mycket av smatt). Att den nordiska
litteraturen rikligt utnyttjas ar intet annat 4n man kan vinta. Boken &r
naturligtvis i nivd med vira dagars psalmforskning. Till rytm och
meter tas tillborlig hdnsyn. (Men varfor utnyttjas inte battre Th. H.
Robinsons iakttagelser angdende upptaktens eller anakrusens bety-
delse inom den gammaltestamentliga metriken? — se t. ex. min bok »Die
Jesaja-Apokalypse», 1938, sid. 8 f.) Modern ir utliggningen ocksa dir-
igenom, att den massoretiska texten bittre uppskattas, dn som tidigare
mestadels varit brukligt. Hir kunde man kanske t. 0. m. ga dnnu lingre.

En egendomlighet i Bentzens psalmkommentar 4r den virdering
han ofta anstiller av de olika psalmernas religitsa innehall, sarskilt 1
jamforelse med kristendomen. I Weisers psaimkommentar (se arg. 12,
1936) slog ett dylikt forsok mindre vil ut. Foretaget dr riskfyllt. For
oss hir i Sverige skulle det ha varit bittre, om kommentatorn hade néjt
sig med en klar och rattfram utliggning av den hebreiska texten, utan
sidoblickar at hoger eller vinster. Frigan om férhallandet mellan psal-
mernas religion och kristendomen borde efter min smak hellre ha behand-
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lats i ndgon paragraf i inledningen, och da fran stringt principiella syn-
punkter. Som det nu ir, kan en enfaldig lisare ldtt inledas i frestelse —
jag menar till s8dana oriktiga tolkningar som Bentzen just vill forebygga.

Jag kan i detta sammanhang ej neka mig ndjet att gora nagra
observanda till exempelvis den 17 psalmen, som ju vallat exegeterna
mycket huvudbry. Skulle man inte i v. 1 kunna anta att sedeq ir en
exegetisk utfyllnad? Tar man bort ordet, fir man i forsta raden en
vacker dipodisk tetrameter (2-+2-+2-+2). I v. 2 frigar jag mig, om
inte meédarim bor fattas 1 objektiv mening, alldeles sdsom miSpar av
Bentzen riktigt tolkas i foregdende versled. De bida foljande raderna i
BH uppfattas bast som dipodiska tetrametrar (seraftan? kan gott lisas
med tva takter). I andra raden behdvs ingen textindring: min mun
talade icke stora ord (jfr v. 10b), vid minniskors goranden och latan-
den handlade jag varsamt i kraft av dina lippars ord. I f6ljande rad
anser jag de bdda forsta orden, »vildsverkarens stigar», helt enkelt vara
en pa fel stille inkommen exegetisk forklaring till det ndgot dunkla
pe‘ullot *adam. Det Ovriga bildar en god dubbeltretaktare. V. 6 ir ater-
igen en dipodisk tetrameter liksom v. 7. Bada de sista orden i v. 7
kunna ldsas som dubbeltakter, sisom ocksi Bentzen foreslir. V. 11 fore-
faller svir; men ménne inte svarigheterna ha overdrivits? Jag formodar
att det forsta ordet skall ldsas med suffix for 3 pers. pl.: adsurémo. Felet
har uppkommit genom homoioteleuton, ‘énéhem ir utfyllnad till jasita,
som stdr absolut (som Aékin o. dyl.). Alltsd: nu omgiva mig deras steg,
de dro inriktade pa att béja mig till marken. I v. 12 4r dimjénd uppen-
barligen blott en forstirkning till ke. Om ordet strykes, fa vi en oklan-
derlig dubbeltretaktare. I v. 13 tror jag att hakri‘éhii ir en exegetisk
utfyllnad. Det &terstiende bildar en dipodisk tetrameter; charb@ka
fattar Bentzen riktigt som adverbial: med ditt svird. V. 14 tror jag
bor Gversdttas (efter utrensning av diverse ldtt skonjbara dubbletter):
med din hand (scil. frils mig) frdn min, o Jahve, vilka ha sin del 1
denna virlden, medan de leva. Det foljande Oversitter jag: deras buk
fylles (l4s nifal) med dina hivor, och de limna vad som de fa Sver 4t
sina barn (jisbe' banim ir ett exegetiskt tillagg). Raden bildar nu en
god dubbeltretaktare. I v. 15 bdr *an? fattas som anakrus, det dterstd-
ende bildar sedan en regelbunden dubbeltretaktare. Vad den sakliga
tolkningen betriffar, s3 antar Bentzen en hinsyftning pd inkubations-
riten. Det stdr: 1 lycka och glidje skall jag skdda ditt ansikte, jag
skall mitta mig, nidr jag vaknar, med din gestalt. Bentzens tolkning kan
naturligtvis ej motbevisas. Jag erinrar dock om att uttrycken »skdda
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Guds ansikte», »skdda Gud» ofta betyda erfara Guds nidefulla ingri-
pande i livet. Se Ps. 11:7, Jes. 38: 11, Job 33: 26 och 19: 26 (jfr mitt
arbete »Boken om Job och hans lidande», 1940, sid. 177). Jfr ock Ps.
27: 13, 140: 14. | tanke pa Ps. 30: 6 kan uppvaknandet utan svarighet
tolkas sisom avseende uppvaknandet efter en vanlig s6mn om natten.
For tron kommer Guds hjilp snart, i en handvindning — »s& kommer
Gud, forrdn vi tro [ och skinker hugnad, trést och ro».

De senaste &rens gammaltestamentliga forskning utmirkes ej av
ndgra mirkliga uppslag eller banbrytande ron, men av lugn besinning
och en siker konsolidering. Aven sddana tider dro nddvindiga under
vetenskapens utvecklingsgang.

JoH. LiNnpBLOM.

Jou. LINpDBLOM: Boken om Job och hans lidande. 372 sid. C. W. K.
Gleerups forlag, Lund 1940. Pris kr. 8: 75, inb. kr. 11: 50.

Joh. Lindblom vinder sig med sin sista bok ej blott till exegetiska
och teologiska fackmannakretsar. Liksom i boken om profetismen i
Israel vinnligger han sig om att ge sin framstillning en sddan form, att
dven lekmannen skall kunna tilligna sig den. Boken vinder sig till den
bildade lekmannavirlden lika mycket som till den teologiska fack-
virlden.

En liknande strivan att soka sig ut Gver sndva fackgrinser tar sig
uttryck i att Lindblom l3ter sig angeldget vara att stilla in Jobsboken
i den allminna virldslitteraturens sammanhang och dgnar stort utrymme
at denna sida av saken. Detta dr i friga om Jobsboken mycket moti-
verat: denna har ju ur rent litterira synpunkter med skil betraktats som
GT:s frimsta misterverk. Redan inledningskapitlet i Lindbloms arbete
tar upp denna allmint litteraturhistoriska synpunkt: det handlar om
paverkan frin Jobsboken i senare visterlindsk litteratur. I central-
kapitlet om Jobsbokens 16sning av lidandesproblemet (kap. VII) ges en
jimforelse mellan lidandesproblemets behandling i Jobsboken och i de
grekiska ddesdramerna, och dirpd dgnas ett helt, ganska utférlige kapitel
at en jimforelse mellan Job och Goethes »Faust». En sidan ligger nira
till hands, ddrfor att iscensittningen i »Faust» dr gjord med Jobsboken
som forebild, men 3 andra sidan blir det i Lindbloms framstillning
klart, att sdvil problemstillning som problembehandling &r helt olika i
de bdda verken. Kapitlets bidrag till diskussionen om den bibliska livs-
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synens forhallande till den »visterlindska» livsiskadning, som »Faust»
representerar, blir didrfor av negativ art: det blottar differensen dem
emellan.

Det centrala partiet i Lindbloms bok utgores dock givetvis av den
exegetiska tolkningen av Jobsboken. Denna bjudes, som redan sagts, i
lateillginglig form men dir bakom ligger ett grundligt forskningsarbete.
Framstillningen s6ker sig fram efter de stora linjerna, men ldsaren har
den trygga kinslan, att linjerna dragits forst efter omsorgsfull exeges av
av enskildheterna.

Lindblom behandlar forst de litterdrkritiska och traditionshistoriska
problemen rérande Jobsboken. Ett kapitel underssker den folkliga Job-
legend, som Jobsbokens slutlige forfattare utgdtt fran. Lindblom an-
sluter sig till den meningen, att denna ursprungligen var edomitisk och
sedan vandrat in i Israel, dir den i viss m&n omgestaltats och utdkats.
Han sdker sig darfor forst tillbaka till den edomitiska urformen. Som
tilligg pd hebreisk mark betraktar han framfor allt vadet mellan Gud
och Aklagaren. Men ven hustruns uppmaning till avfall och sjuk-
domen, som drabbar Job sjilv, saknades i den edomitiska legenden. Det
1 Lindbloms rekonstruktion av den edomitiska legenden mest originella
ar emellertid hans tolkning av vinnernas roll diri: de ha uppmanat
Job till avfall fr8n hans gud, som uppenbarligen slagit honom orittvist.
Job diremot har forsvarat sin gud och hallit fast vid honom trots sina
olyckor och trots vinnernas anklagelser mot guden. Att vdnnerna i
legenden haft denna roll, sluter Lindblom av Job 42: 7, dir det sdges,
att Guds vrede dr upptind mot vinnerna, darfér att de icke talat ritt
och riktigt om Gud, vilket diremot Job gjort. Samma rollférdelning
mellan Job och vinnerna har bibehillits i den israelitiska folklegenden.
Men i den nuvarande Jobsboken #ro rollerna omkastade: Job ir den
som anklagar Gud, vdnnerna hivda hans rittfirdighet. Denna fram-
stillning kan ej motivera Guds omdome i1 Job 42: 7.

Denna forandring av den ursprungliga rollférdelningen mellan Job
och vinnerna har &stadkommits dirigenom att Jobsbokens forfattare
uteslutit det samtal mellan Job och vinnerna, som fanns 1 Joblegenden,
och utgestaltat detta parti pd ett helt nytt sitt. Hans egen originella
skapelse dterfinna vi i dialogen mellan Job och hans vinner och skild-
ringen av Guds slutliga ingripande (kap. 3—41). Vid den litterira ana-
lysen av detta avsnitt visar Lindblom stor mittfullhet. Med ritta hiv-
dar han — gentemot Baumgirtel och Torczyner — att man vid den
litterdarkritiska analysen ej alltfér skarpt fir driva kravet pd logisk
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stringens 1 framstdllningen. Varken den semitiska argumenteringskons-
ten, dir ordens mingd fir ersitta den bindande logiska bevisningen,
eller bokens poetiska egenart tilldter, att man gar alltfor hirt fram med
den litterdrkritiska operationskniven. Elihu-talen dro dock sikert se-
kundira, sannolikt ocksd det senare av Guds tal (Behemot och Levi-
atan) — diremot icke det forsta, som ej kan tas bort utan att hela
tankegingen stympas (mot Volz). Likasd ir kap. 28 sekundirt, och
sannolikt har en del av Jobs tal i kap. 26 ursprungligen hort hemma i1
ett tal av Bildad. Spar av senare ingrepp kunna upptickas ocksa pa
nigra andra stillen i boken, men de 4ro av ringa betydelse.

Efter den litterira analysen foljer i fyra kapitel skildringen av
problemdebatten i Jobs bok. Forst skildras, hur problemet vixer fram
inom Israels religion i och med att den individuella vedergillningslaran
slds fast som dogm i den efterexiliska judendomen. Vinnernas argu-
mentation och Jobs motstdnd dgnas var sitt kapitel, och slutligen gran-
skas den 18sning, som ges med Guds framtridande. Det siger sig sjilvt,
att framstillningen i detta avsnitt i mycket miste g& samma vigar, som
tidigare undersdkningar. Dess virde ligger framfor allt i dess formiga
att levandegora och ge relief it problemet och de olika stdndpunkter,
som framforas i debatten. Sirskilt minns man skildringen av Jobs kamp
under den dubbla aspekten av anfiktelse och troskamp: Job férnekar
Guds rittfardighet men han vidjar ocksd till Gud for att han skall trida
fram och rittvist avdoma hans sak. Job blir i Lindbloms framstill-
ning i sillsynt grad en levande minniska. Han ir inte bara ett sprak-
ror for vissa idéer, han ir en lidande och kimpande minniska i vinda
infor den Gud, som tycks sl honom som en grym och orittvis demon,
men som han 4nda vidjar till, ddrfor att han innerst inne icke kan slippa
tron, att Gud, den Rittfirdige, skall frikinna honom, om blott hans
sak blir ordentligt undersékt. I friga om probleml8sningen innehller
Lindbloms tolkning ett beaktansvirt originellt moment. Genom Guds
uppenbarelse bringas Job till underkastelse: han bdjer sig i 6dmjukhet
infor den Gud, som Overgdr all mianniskotanke. Men didrmed dr, fram-
haller Lindblom, ej hela den 18sning angiven, som forfattaren vill ge.
Da han tar upp ocksd Joblegendens skildring av Jobs nya lycka som av-
slutning pd sin skrift, har han velat betona #nnu en sak: Gud vakar
trots allt over rattfirdigheten. Losningen pd problemet har alltsd en
dubbel aspekt: manniskan skall béja sig infor den Outgrundlige, ocksd
dd han tycks sld orittvist, men samtidigt skall hon fasthilla tron, att
Gud ir rdttfirdighetens viktare och styr virlden efter rittfardighetens
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lagar. Aven om Gud ibland tycks dispensera sig fran vedergillnings-
lagen, far man icke dra hans rittfirdighet i tvivelsmal. Man skall boja
sig infor det obegripliga och hilla fast bdde vid sin rittskaffenhet och
vid tron pd Guds rittfardighet.

Denna oversikt 6ver Lindbloms behandling av Jobsboken skulle ej
ge ett riktigt intryck av bokens rikhaltiga innehdll, om det ej tillades,
att forf. under framstillningens ging begagnar tillfillena att ge utblic-
kar p2 en mangfald omriden av den gammaltestamentliga exegetikens
forskningsfilt. Det ir ej blott om Jobsboken, man kan inhimta virde-
full kunskap i Lindbloms bok, utan dven om minga andra intressanta
och aktuella fragor rérande GT. Ocksa diri visar sig den tendens att
overskrida snava granser, som inledningsvis berdrts.

ERIK S)OBERG.

Svensk exegetisk drsbok. V. Pd uppdrag av Uppsala Exegetiska Sall-
skap utgiven av ANTON FRIDRICHSEN. 298 sid. Pris kr. 9: —.

Uppsala Exegetiska Sillskap bringar femte drgangen av sin drsbok
som en hyllningsgird till Arkebiskop Erling Eidem pa hans 60-drsdag
den 23 april 1940. Kolleger och lirjungar inom exegetiken vid Nor-
dens universitet ha limnat bidrag till denna, s&vil vad inneh3ll som
utstyrsel betriffar, mycket férnima festskrift. Bidragen dro 17
stycken. Ytterligare ett par hade utlovats. Man kan ej utan gripenhet
pa de forsta sidorna, under F. Puukkos och E. Gulins namn, ldsa f6l-
jande: »Det 1 utsikt stillda bidraget har p3 grund av omstdndigheter
i samband med Finska folkets kamp for Nordens frihet icke kunnat
[imnas».

Vid en &versikt av arsbokens innehdll torde de 17 bidragen limp-
ligen kunna ordnas efter de olika omrdden inom exegetiken de tillhora.
Det forsta, som till forfattare har kyrkoherde Ivar Hylander,
behandlar amnet tradition och tolkning. Det soker limna ett svar pd
den alltid aktuella frdgan om forhdllandet mellan kritisk traditions-
forskning och religids verklighetstolkning, mellan exegetik och syste-
matik. Det ir enligt Hylander exegetikens uppgift ej blott att leverera
stoff till systematiken utan iven att bearbeta detta, si att det liter
sig infogas 1 det systematiska sammanhanget. Detta kan ske genom
att forskaren férenar tvenne metoder i traditionstolkningen, tvenne sitt
att se, ett historiskt och ett kristocentriskt. Vad det forra innebir, ar
utan vidare klart. Det senare innebidr, att den Kristusverklighet, som
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i Nya testamentet d4r den allt sammangjutande normen och som allt-
jamt lever kvar, fir bestimma traditionens kristna tolkningsprocess.

Gammaltestamentliga #mnen behandlas av professorerna Sven
Herner och Johannes Lindblom. Den forstnimnde skriver om
skapelsen enligt pristskriften och jahvisten. »Otaliga utldggningar och
forklaringar ha skrivits till bibelns bdda forsta kapitel, men dmnet
utovar fortfarande sin starka dragningskraft.» Med den noggrannhet
och omsorgsfullhet in i minsta detalj, som alltid varit utmirkande for
Herner, ligger han fram en hel rad av iakttagelser, som for lisaren
foga sig samman till en helhetsbild. Lindblom analyserar Joblegenden
och soker ligga isir de olika traditionsskikten i denna. Till den ur-
sprungliga edomitiska legenden, som Lindblom skickligt skalar ut ur
Jobsbokens prolog och epilog, ha senare olika motiv och drag fogats
sasom scenen med Aklagaren, sjukdomsmotivet o. s. v.

Tre bidrag i arsboken rora judendomen. Vid de exegetiska dagar,
som hollos i Uppsala hosten 1938, hivdade Joachim Jeremias den
av honom tidigare framférda meningen, att vissa judiska kretsar pd
Jesu tid som en esoterisk lira kinde en genom lidande forhirligad
frilsare. Denna teori har — sisom naturligt ir — vickt stor upp-
mirksamhet. Ar den riktig, betyder den mycket for en historisk for-
stielse av urkristendomens grundtankar. Docent Erik Sjéberg gor
Jeremias® teori, vad 1 Henok och 4 Esra betritfar, till foremal for en
kritisk granskning. Han kommer till det resultatet, att nimnda skrifter
icke kinna tanken pi en lidande Minniskoson. De grunder, varpd
Jeremias’ antaganden vila, dro enligt Sjobergs mening icke hillbara.
Anmilaren har i annat sammanhang haft tillfdlle att taga stdllning i
denna intressanta fraga.

Stort intresse erbjuder docent Ernst Percys oversdttning av och
kommentar till Rabbi Johanan b. Zakkais brev till judarna i Rom med
syfte att varna dem for Paulus, som just vid tiden for brevets av-
fattande skulle ha vistats i nimnda stad. Brevet ingdr i den av Eisen-
stein utgivna samlingen ’Osar midra%im, men det synes hittills ¢j ha
beaktats av den exegetiska forskningen. Paulus kallas bl. a. for
»3snans forstfodde, det fordrivna, forlorade firet». Ar brevet ikta,
sa idr det utan tvivel, bide pa grund av sin 2lder och sitt innehdll, det
mirkligaste utomkristna dokument vi dga, di det giller frigan om
forhillandet mellan kristendom och judendom i apostolisk tid. Men
dktheten 4r problematisk. Klart och utférligr ligger Percy fram de
skil, som kunna anses tala fér och mot denna.
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Professor Hugo Odeberg, som visat Percy pa ovannimnda
dokument, limnar ett bidrag till drsboken med ett stycke ur den i
kabbalistiska arbeten ofta citerade Zohar Chadasch. Denna skrift har
aldrig varit féremal for behandling pd visterlindskt spr@k. Efter en
inledande orientering om Zohar Chadasch, dess karaktir, disposition
och sprdk, limnar Odeberg en Oversittning till ett parti ur den med
forklarande anmirkningar.

De b3da professorerna i grekiska vid vara universitet Gunnar
Rudberg och Albert Wifstrand behandla tv3 filologiska problem,
som berdra den nytestamentliga exegetiken. Den forstnimnde skriver
om parentesen i Nya Testamentet och den senare om Lukas och den
grekiska klassicismen. Filologiska problem behandlas dven i professor
Frederik Torms artikel »Om <eketotv 1 Hebrzerbrevet», 1 pro-
fessor Lyder Bruns »Ordet, lyset, livet Joh. 1, 1—j§», och i docent
Olof Lintons studie i nytestamentlig terminologi »’Gammalt’ och
‘nytt’».’

Professor Anton Fridrichsen och docent Tomas Arvedson
fullfolja tankegdngar, som de i tidigare skrifter varit inne pa, tanke-
gangar, som rora ett mycket centralt imne, nimligen efterfoljelsen.
Fridrichsens uppsats har som oOverskrift »Alska, hata, férneka (for-
saka)». Han frambhailler, att nimnda termer i vart Nya testamente
ha en anvindning, som inte omedelbart ticker den vanliga, och séker
uppvisa de nyanser i deras betydelse, som peka tillbaka p& vissa egen-
heter i grundspriket. Med utging frin Sap. 2, 10—3,9 och 1 Henok
108 tecknar Arvedson bakgrunden till Matt. 10, 37—39 och dess
paralleller. Han visar, att orden om efterféljelsen dro beroende av
judiska forebilder. Martyrlidandet 4r i dessa forebilder liksom i evan-
geliet ett prov, som Gud respektive Kristus later minniskan genomga
for att komma underfund med om hon sitter storre virde pd dra
och bekviamlighet 4n pd gemenskapen med honom. Han provar, om
hon 4r honom virdig. Arvedson framhaller, att detta krav pd for-
behdllslos hingivelse dr forbundet med en vigningstanke. Bade i de
som forebilder anférda judiska texterna och i Matt. 1o, 37 ff. 4r det
enligt honom friga om martyrerna sdsom invigda till Guds eller Kristi
egendom.

Den ende finske forskare, som varit i tillfille att limna bidrag
till hyllningsskriften, dr professor Rafael Gyllenberg. Hans upp-
sats heter »Till julevangeliets exeges». Utgdngspunkten ir Luk. 2, 10
—14. I dessa verser finner man flera nytestamentliga huvudord och
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birande begrepp: Ara vare Gud i hojden, frilsning, frid, glidje,
Messias, Herren. Gyllenberg stiller den lukanska julberittelsen sam-
man med gammaltestamentliga och urkristna forestillningar om
virldens fornyelse. Aven frin romerska diktare himtas jimforelse-
material. Han tager fram tronbestigningspsalmerna, Deuterojesaja och
Uppenbarelsebokens hymner till »Lammets intronisation i himmelen».
Grundtanken 1 det anférda Lukasstillet dr enligt Gyllenbergs mening
den, att Kristi fodelse innebir tecknet pa att en ny tidsalder brutit in,
en ny varldsforvandling har bérjat. Medvetandet om att man pd nytt
fatt uppleva Guds tronbestigning, bevisad genom julnattens under, ger
berittelsen dess farg och glod.

Frigan om Markusevangeliets ursprungliga slut har fatt manga
forslag till 16sning. Att 16, 9—20 ej hor med till den #ldsta texten,
torde vara uppenbart. Medan en del forskare mena, att det ursprung-
liga slutet gdtt forlorat, hilla andra fore, att evangeliet verkligen
slutat med 16,8. Till denna senare grupp hor professor Holger
Mosbech, som framligger sina synpunkter 1 en artikel med rubriken
»Markusevangeliets Slutning». 1 nidra anslutning till Lohmeyer
hivdar han, att v. 7 innehiller uppmaningen till lirjungarna att gi
till Galileen for att dir uppleva parusien, som tinkes omedelbart fore-
stiende. Ar detta riktigt, kan 16,7 mycket vil utgdra den ildsta
uppstdndelseberittelsens slutord. Nagonting som fortdljer om den
Uppstandnes uppenbarelser for lirjungarna behovs ej, om dessas mote
med honom innebdr att de skola vara med om hans tillkommelse 1
himmelens skyar. V. 8 ir, menar Mosbech, ett av Markus troget dter-
givet tilligg till den idldsta traditionen, som tillkommit s&@som en for-
klaring till att forutsigelsen om den omedelbart férestdende parusien
ej gate 1 uppfyllelse.

Arsboken innehdller tvenne minnesteckningar Gver bortgdngna
exegeter. Docent GOsta Lindeskog ger en skildring av den judiske
cvangelieforskaren Claude G. Montefiores livsverk. Montefiore dog
1938, 80 3r gammal. Lindeskogs uppsats ir emellertid ej blott en
skildring av den bortgdngne forskarens synpunkter och forutsittningar
som exeget; den ger Aven grunddragen av hela den liberala juden-
domens syn pad Jesusfrdgan. Montefiore erkdnner, att i begynnelsen
av den kristna religionen stdr en av virldshistoriens stdrsta gestalter.
Han dr mycket positiv icke blott i sin virdering av Jesusorden utan
iven av personligheten bakom dem. Men infor det som religions-
historiskt sett dr det konstitutiva for kristendomen och gor denna till

10 — Sw. teol. kvartalskr, 1941.
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en ny religion i forhdllande till judendomen — infér kristologien —
gor han obonhorligen halt.

Professor Sven Linders utforliga och vackra minnesteckning av
sin lirare och foretrddare som professor i gammaltestamentlig exegetik
domprosten Erik Stave dr priglad av lirjungens vordnad och tack-
samhet. Linder dr synnerligen vil skickad for den uppgift han hir
atagit sig. En personlig bekantskap, som stricker sig genom artionden
och fortrogenheten med alla de fragor, som berdras, ha satt honom i
stand att ge en allsidig och skarp belysning &t Staves utveckling, and-
liga kris och genombrott som »modern» bibelforskare.

I en anmilan som denna ha de olika artiklarna endast flyktigt
kunnat bertras. Nagot referat i egentlig mening har ej kunnat stad-
kommas. Deras innehdll dr alltfor koncentrerat for att kunna liggas
fram i1 ngra rader. Svensk exegetisk drsbok 1940 — hyllningsskriften
till Sveriges Arkebiskop — ger en god bild av den nordiska exegetiken
av 1 dag och av de nordiska exegeternas intresseomrdden och instill-
ning till problemen. Den dr av stort virde inte blott for exegeterna av
facket utan dven for var och en utanfor deras krets, som hyser intresse

for var religions urkunder.
NILS JOHANSSON.

KRING FRAGAN OM MANNISKOVARDET.

TorsTEN BoHLIN: Vad dr det att vara minniska? 87 sid. Svenska
kyrkans diakonistyrelses bokforlag. Stockbolm (tr. i Uppsala) 1940.
Pris kr. 1:75.

HarALD EKLUND: En midnniskas virde. 135 sid. Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokfirlag. Stockholm 1940. Pris kr. 2: so.

Det dr icke att forundra sig ver att frigan om minniskans visen
och virde vunnit sirskild aktualitet 1 narvarande tidsliage. I en tid, da
statsmakten tenderar till att betyda allt, reduceras den enskilda mznni-
skans betydelse till nira nog intet. Erfarenheterna frin férra virlds-
kriget upprepa sig i det nuvarande storkriget, att en droppe olja pa sina
hall anses mera vird 4n en droppe minniskoblod. Och Nils Ferlins pa-
pekande i »Goggles», »hurusom en amerikansk vetenskapsman riknat
ut, att den kemiska substansen i en minniskas kropp gor henne vird
2: so», blottar pa ett skrimmande sitt, vilken syn som ir den foljd-
riktiga konsekvensen av vir tids materialism, som kanske mera sillan



TEOLOGISK LITTERATUR 139

ir klart teoretiskt utformad, men s& mycket allmidnnare praktiskt fore-
tradd 1 staternas och de enskildas liv. Att man, nir man fran kristen
synpunkt vill géra minniskans visen begripligt och hivda hennes virde,
soker anknytning till vad som dnnu finnes kvar av idealitet och huma-
nitet i det allminna tdnkesittet, 4ar synnerligen naturligt. I praktiken
har kyrkan och kristendomen alltid sokt och maste alltid stka kontakt
med alla 4dlare strivanden inom minskligheten, om den 6ver huvud
skall ha nigon utsikt att gora sina egna tankar om kirlek och rittfar-
dighet gillande i denna virlden.

T. Bohlins ovannimnda skrift ingdr som nr 1 i den av »Fo6rbun-
det for kristen humanism» utgivna skriftserien. Det 4r ganska naturligt,
att den allmidnna frigan: vad ar det att vara minniska? just hir fatc
det slutliga svaret: det betyder att vara kristen (kap. 4). Att detta
svar over huvud har kunnat uppnas, har emellertid sin grund dari, att
det kristna och det sant minskliga apriori hivdats s3som identiska.
D& det kristna idealet bestimts sisom minniskans »sanna» verklighet,
miste minniskan, sidan hon faktiskt och i1 verkligheten ir, fattas sdsom
»sin egen vrangbild» (kap. 3). Denna vringbild innebir emellertid
icke blott ett avsteg frin idealet, utan dven frdn minniskans ursprung:
hon dr en Guds skapelse och skapades till Guds avbild (kap. 2). Till
denna insikt kommer hon endast genom verklig sjilvkinnedom. Men
denna sjilvkinnedom nar hon ej genom att stanna i immanensen, utan
den fOrutsdtter en Overvirldslig transcendent faktor, uppenbarelse
(kap. 1).

Det ir forvisso av behovet pakallat, att sdana tankar om minni-
skans bestimmelse hillas levande just i ndrvarande tidslage, di vildiga
makter av olika slag gd till storms mot det ritt och slitt minskliga.
Och det ar upplyftande att mitt i innevarande minsklighetens forned-
ringsperiod hora dkta tonfall av tro pad minniskan.

Men samtidigt dro hirvid tvd papekanden att gora. Det dr for-
visso ovedersigligt, att den av Bohlin foretridda synen pad minniskan
har hemortsratt inom den faktiskt foreliggande idéhistorien. Men det
ma for det forsta sigas, att den icke dr den enda forekommande. Och
det ar icke heller sikert, att den triffar det djupaste i evangeliets syn pd
minniskan och hennes frilsning. Vid sidan av den idealiserande min-
niskouppfattningen finnes en realistisk, som utgar frdn manniskan, sidan
hon faktiskt 4r, denna sjilviskhetens varelse, som icke ens infér Gud
formdr komma bort frin sig sjilv. Denna realistiska syn pd minni-
skan kan icke fatta hennes frilsning sa, att hon frilsas till sig sjilv, till
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att bliva vad hon djupast i sig sjilv ir, utan att hon frilsas frin sig
sjalv till att nd Guds barns hirliga frihet i Kristus Jesus.

For det andra 4r att siga, att Bohlins huvudtes, att det minskliga
djupast sammanfaller med det kristna, icke ir mojlig att teologiskt-
vetenskapligt ddagaligga. Sidkerligen finnes mangen i och for sig ddel
humanist, som ej anser sig reservationslost kunna underskriva den tesen.
Argumenteringen utgdr frin en trosstaindpunkt, som har all rdtt at
gora sig gillande 1 livsdskidningarnas kamp och som pi den personliga
Overtygelsens vig har att kimpa sig fram till seger. Férvisso har forf.
sjalv icke avsett att vetenskapligt-teologiskt »bevisa» sin minnisko-
uppfattnings riktighet och legitimitet. Forvisso har han icke velat mera
dn visa pd en viss trosstindpunkt, och diri 4r han i sin fulla ritt.

Harald Eklund har i sin skrift framhaillit, att den ej framtrider
med vetenskapliga ansprik (s. 3, jfr s. 94 ff.). Och diri har skriften frin
vetenskaplig synpunkt — paradoxalt att siga — sin styrka. Ty att
vetenskapligt 8dagaldgga ett virde, dven om detta ir minniskovirdet,
hor icke till det mojliga. Forf. md hysa vilken virdeteoretisk uppfatt-
ning som helst — nir han i praktiken féretager sig att framstilla en
'minniskas virde, finner han, att den objektivt-vetenskapliga argumen-
teringen ir otillracklig. Han maste tillgripa subjektivt-personliga ut-
trycksmedel. Han férfar riktigt, di han p& den subjektiva virderingens
vig gar att framstilla minniskovirdet.

Skriften bar icke blott det subjektiva-personliga drag i framstill-
ningssittet, som betingas av dess uppgift, utan den ir ock priglad av
den sirskilt morka och allvarliga tid, viren 1940, di »utsikterna att f3
uppleva ett gigantiskt jordiskt helvete» (s. 134) i mycket blevo verk-
lighet f6r Nordens folk. Det dr uppenbart, att skriften har ett sirskilt
intresse som dokument frdn denna tid. Samtidigt ir det tydligt, att
det overhettade kinsloldget givit mdnga satser en skirpa, som de under
andra forhallanden icke skulle ha fart.

Aven i ett andra hidnseende har skriften sin styrka diri, att den icke
framtrider med vetenskapliga ansprak. Forf. har dirmed fritagit sig
fran kravet att framligga en systematiskt genomford helhetsdskddning
och mdjliggjort for sig att tala i1 aforismens form. Och i denna form
har han sagt mdnga tinkvirda ting, ja, det torde icke vara overdrivet
att siga: mycket bdde fornimligt och ypperligt.

Eklund anligger icke, som Bohlin, en huvudsynpunkt pd minniskan,
utan han framstiller tre minniskotyper: teknikens minniska eller den
»civiliserade» minniskan, kulturens minniska eller den »bildade» min-
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niskan och den kristna minniskan, vilka alla representera verkligheter,
som vi pitraffa i vir erfarenhet (s. 15). I mycket fin och skarp ar
karakteristiken av teknikens minniska. Den ofta forekommande me-
ningen, att var hogt uppdrivna teknik representerar kulturens och
den minskliga odlingens kulmen, underkastar han en string och hilso-
sam revision. Kulturens och bildningens minniska tecknas med fin fér-
stdelse och inlevelse. Denna teckning bildar Gvergangen till framstall-
ningen av den kristna minniskotypen. Ty »sdkert dr», framh3ller Ek-
lund, »att redan inom var bildnings virld — om man alls kan tala om
bildning i och for sig — de religiosa idéerna om minniskan dro ett av
de aktuella problemen» (s. 97).

Ehuru Eklunds skrift icke framtrider med egentligt vetenskapliga
ansprak, har den, speciellt i det sista partiet om den kristna minniskan,
givit uttryck at en s pass klar systematisk-teologisk grundsyn, att den
ej kan gora ansprdk pd att helt gd fri frdn saklig granskning. S&dan
skall hir foretagas blott i ett par punkter.

D3 forf. skriver: »Idealister, kristna och minniskor som tinka i
traditionellt folkliga banor ha ofta varit ense i att ge minniskan en
andlig sirstillning, och de ha darfor ofta gjort gemensam front mot ma-
terialismen» (s. 103), later det sig siga. Men om denna idealisters och
kristna minniskors motsatsstillning till materialismen dr for det forsta
att sdga, att ddrav ingalunda den identitet av kristendom och idealism
foljer, som synbarligen djupast foresvivar férf. Det kan hinda, att
kristendomen har att reagera lika kraftigt mot den egocentriska instill-
ningen inom en idealistisk som inom en materialistisk 3skidning. Det
ar for det andra uppenbart, att det kristna begreppet om det andliga ej
klarlagges enbart genom att sittas i motsats till materialismen. Det
utgdende 1800-talets »andevetenskap» och »virdevetenskap», for vil-
ken det andligas problem blev visentligen lika med frigan om »vir-
denas bestdnd», har ett ldngt stycke kvar till att fatta det andliga livet,
sadant detta dr uttryckt i reformationen och evangeliet.

Att den relativism, som forf. ger uttryck at pa skriftens sista sidor
och som hotar att utplina alla distinkta linjer, skulle vara dgnad att
aterge evangeliets grundsyn, verkar foga Overtygande. Man méste nog
sdga, att Luthers tinkande, som genomgdende ror sig i de skarpa mot-
satserna: kott mot ande, synd mot ndd, lag mot evangelium, tro mot
otro, ny minniska mot gammal, fri vilja mot trilbunden, rittfirdighet
mot synd, Gud mot djdvul, pa ett helt annat sitt: later evangeliets and-
liga liv trada fram.
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Det m3 till sist framhillas, att om vissa riktningar av nutida teologi
mena sig, for att ge ritt uttryck dt den kristna manniskouppfattningen,
bora klart skilja denna fran den klassiska idealismens syn, detta inga-
lunda innebdr, sdsom forf. synes insinuera, »ett nedsittande av allt
minskligt» (s. 117). Kristendomen kan mycket vil praktiskt-pedago-
giskt soka forbindelse med vissa former av idealitet och andra ddla
yttringar av minskligt liv, ja, den miste stundom praktiskt-psykolo-
giskt soka anknytning dartill f6r att kunna bland minniskorna gora sina
egna tankar gillande. Men dirifrin dr steget himmelsvitt till att kris-
tendom och idealism skulle vara identiska. D3 det i systematiskt-teo-
logiskt och dirmed vetenskapligt-principiellt sammanhang talas om
»idealism», menas dirmed en alldeles bestimd idéhistorisk foreteelse,
frimst representerad av den klassiska tyska idealismen, som djupast
representerar en alldeles bestimd religionstyp och som lika litet l8ter
sig forena med kristen-evangelisk trossyn som eld med vatten.

Hj. LINDROTI.

GRUNDPROBLEMET I NATHAN SODERBLOMS TEOLOGI.

FoLke HoOLMSTROM: Uppenbarelsereligion och mystik. En undersék-
ning av Nathan Séderbloms teologi. XVI 4 431 sid. Svenska kyr-
kans diakonistyrelses bokférlag. Stockbolm (tr. i Lund) 1937. Pris
kr. 10: —.

Ar 1900 framstillde Einar Billing i sin di framlagda akademiska
avhandling en metodisk princip, som sedan dess i mycket blivit bestim-
mande for det systematisk-teologiska forskningsarbetet i vart land.
Denna princip torde kortast kunna betecknas som ett samglende av en
kritisk-historisk-filologisk och en systematisk metod. Det program, som
Billing uppstillde for utforskandet av Luthers statsldra, inneholl sdsom
forsta moment strivan att sdka klarligga den betydelse, som Luthers
tankar hade i det historiska sammanhang, dir de ursprungligen horde
hemma, och i det sprakbruk, som var hans eget. Denna genuint historiska
forskningsuppgift var s mycket mera pakallad, som en hel del tankar,
som utgivits som lutherska, under tidens gang pd grund av varjehanda
omstiandigheter undergatt avsevirda betydelseférindringar och ofta icke
hava mycket kvar av sin ursprungliga innebord. D3 Billing till denna
historiska uppgift fogade den systematiska, innebar denna icke blott
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strdvan att mitt i Luthers historiskt betingade 8skddning nd det skikt,
dir hans tankar fingo aktualitet f6r nutiden, utan dven och framfor
allt det oavlatliga syftet att sitta Luthers tankar i organiskt samband
med centrum i hans askddning, hans evangelietolkning, hans »reforma-
toriska grundtankar». Huru fruktbirande detta program varit, har den
efterfoljande systematisk-teologiska forskningen nogsamt visat. Den
kritisk-historisk-filologiska forskningens direkta betydelse for den rent
systematiska forstielsen torde inom Lutherforskningen i virt land
kanske tydligast framgd av Ragnar Brings Lutherforskningar.

Det dr denna dubbla forskningsuppgift, som Folke Holmstrom
sokt realisera i sin undersokning av Nathan Soderbloms teologi. Att
uppgiften ir av systematisk-teologisk art framgir redan av arbetets
huvudtitel. »Uppenbarelsereligion och mystik» betecknar onekligen
en centralpunkt i Soderbloms teologiska tankande, som fatt sin forsta
grundlaggande konception i hans kanske mest geniala teologiska skrift
»Uppenbarelsereligion», ingdende 1 »Skrifter i teologiska och kyrkliga
amnen tillignade C. A. Torén» (1903). Men den systematisk-teologiska
uppgiften har Holmstrom icke kunnat realisera utan att forst upptaga
den kritisk-historiska, som p& grund av materialets beskaffenhet i stor
utstrackning blivit av textkritisk och litteraturhistorisk art. Denna
sida av Holmstroms forliggande S6derblom-undersdkning har foregatts
av ett par mindre studier, som tidigare publicerats i denna tidskrift:
»Nathan Soderbloms sjilvbiografiska uttalanden om ungdomséarens av-
gorande kriser» (Sv. T. Kv. 1935, s. 321 ff.) och »Bidrag till Nathan
Soderbloms bibliografi» (Sv. T. Kv. 1937, s. 251 ff.). I den sistnimnda
har Holmstrom icke blott lamnat ndgra smirre bidrag till Soderbloms
bibliografi, vilka tidigare icke varit kdnda for den bibliografiska forsk-
ningen, utan dven — nigot som i vart sammanhang sirskilt intresserar
— framstillt en del textkritiska principsynpunkter pd det foreliggande
Séderblom-materialet. For att kunna inifr@n f6rstd den genetiska fram-
vixten av Soderbloms nistan odverskddliga produktion 4r det nédvin-
digt att — framhdller Holmstrom — »genom en komparativ analys
faststilla det inre forhallandet mellan de talrika texter, dir Soderblom
1 olika sammanhang berdrt samma problem» (s. 252). Den, som list sig
djupt in i Soderbloms produktion, finner icke blott att vissa grund-
problem och fakta, sedan de fingat Soderbloms intresse, genomga hela
hans alstring, utan dven att vissa formuleringar gang efter annan iter-
komma. Den textkritiska analysen forhjilper till forstdelsen av tva
ting, framhdller Holmstrom. For det forsta har »kompositionen av de
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storre arbetena, framfor allt under Soderbloms senare r, tydligen myc-
ket ofta tiligdtt s&, att han efter en omfattande plan till en enhet sam-
manfort kortare och lingre textstycken, som redan forut i annat sam-
manhang, under en annan rubrik eller pd annat sprak varit publicerade»
(ibid.). For det andra fir »den ofta — ej blott skenbart — forbryllande
oklarheten i S8derbloms skrifter» i nigon man sin forklaring dirav —
framhaller Holmstrom — »att texten sammansatts av brottstycken ur
dldre manuskript eller publikationer, som ej alldeles friktionsfritt lata
sig inpassas» 1 Soderbloms senare tinkesitt (ibid.). Det dr f6r en gene-
tisk framstillning av Soderbloms teologiska dskddning sdlunda av syn-
nerlig vikt att faststilla dldern av de textskikt, som sdrldggas av den
komparativa textanalysen, dvensom att aktge pa de omarbetningar, var-
igenom Z#ldre uttalanden och framstillningar anpassas till en senare
standpunkt.

Denna textkritiska metod har Holmstrom gjort bruk utav i sin om-
fattande undersokning av de centrala begreppen uppenbarelsereligion
och mystik i Soderbloms teologi. Den textkritiska undersdkningen hor
givetvis till »forarbetena», men 4r avsedd att limna »en siker bas» foér
den sakliga analysen (s. 18). Denna utfér Holmstrom si, att han liter
ett »systematiskt-principiellt» och ett »idéhistoriskt-genetiskt betrak-
telsesdtt» vixelverka (ibid.).

Frin systematisk-principiell synpunkt sirskiljer Holmstrém tre lin-
jer hos Soderblom. Enligt den forsta — benimnd »den psykologiska
huvudlinjen» (s. 2, jfr s. 19) eller »den mystiska innerlighetens linje»
(s. 2) — betecknar »mystik» »den personligt fordjupade innersidan i
all religion». Detta mystikbegrepp dr med fran borjan i Soderbloms
teologiska tinkande, markerar redan i hans férstlingsskrifter hans sjilv-
stindighet i férhdllande till hans teologiska liromistare Albrecht
Ritschl och utgdr under hans fortsatta teologiska utveckling den kon-
stanta bakgrunden for hans arbete med mystikproblemet. Den andra
linjen — kallad »den principiella huvudlinjen» (s. 3, jfr s. 19) — drar
en principiell grins mellan »odndlighetsmystik» och »personlighetsmys-
tik», sisom det tidigare hette hos Soderblom, eller med andra termer
mellan »mystisk natur- och kulturreligion» 2 ena sidan och »profetisk
uppenbarelsetro» 3 den andra. Denna distinktion foreligger forsta gang-
en i Soderbloms forutnimnda skrift »Uppenbarelsereligion» (1903) och
har i mycket — naturligtvis ofta forbunden med den psykologiska
huvudlinjen — bestimt Soderbloms religionshistoriska totalsyn. Den
tredje linjen betecknas som »den psykologiska sidolinjen» (s. 3, jfr s. 19).
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Denna skiljer mellan »den spontana religionen» och »den metodiska
traningens religion» (»8vningsmystiken») och finns tydligt dokumen-
terad i »Den levande Guden» (1931). Av dessa linjer dr i rent veten-
skapligt-teologiskt hinseende den principiella huvudlinjen den vikti-
gaste. Med tillhjilp av denna gir Soderblom redan i »Uppenbarelse-
religion» (1903) till en karakteristik av skilda religionstyper. Men
han stannar icke vid den fenomenologiska betraktelsen. Han upptar
gang efter annan, s t. ex. i »Religionsproblemet» (r910), den meta-
fysiskt religionsfilosofiska fragan om religionens sanningshalt. Men han
ger egentligen icke mer 4n antydningar om huru han tinker sig den
religidsa sanningsfrigans vetenskapliga 16sning.

D3 det forhaller sig s& — sdsom framgar av den systematisk-prin-
cipiella undersdkningen — att i samtida dokument av Séderbloms hand
de olika linjerna ligga oformedlat bredvid varandra, ir det nédvin-
digt, att ndimnda undersokning kompletteras av den idéhistorisk-gene-
tiska. Holmstrom fogar dirfor till »det systematiska tvirsnittet» »det
idéhistoriska lingdsnittet» (s. 18). Genom detta undersokningens andra
huvudmoment gdr Holmstrom att uppsSka den inre utvecklingsgingen
av Soderbloms dskddning och konstaterar, hurusom en viss kontinuitet
tor de olika linjerna fortloper fran skrift till skrift. S& finner man en-
ligt Holmstrdm inom Soderbloms samlade forfattarskap i friga om
mystikproblemet en del jaimnlopande lingdsnitt och inom varje lingd-
snitt »en ritt enastiende foljdriktighet 1 Nathan Soderbloms oavlatliga
arbete med mystikens problemkomplex» (s. 19).

Med tillhjilp av denna dubbla metod 4r Holmstrom i stind att ge en
pa en ging systematisk och idéhistorisk-genetisk framstillning av
mystikproblemets olika sidor hos Soderblom. Sedan han visat, huru
Soderblom fran borjan tar avstind frin Ritschls forkastande av mysti-
ken 6ver huvud (kap. 1), ger han en framstillning av huru uppfattning-
en av mystiken sdsom innersidan i all religion foretrides av Soderblom
genom hela hans forfattarskap (kap. 2). Efter en teckning av huru
Soderblom 1903 forsta gingen principiellt atskilt »oidndlighetsmystik»
och »personlighetsmystik» (kap. 3) gir Holmstrom att frdn olika syn-
punkter belysa denna motsats innebdrd enligt Soderbloms hela efter-
foljande produktion (kap. 4—s). Huru den »psykologiska sidolinjen»
visserligen mera oholjt framtrite forst under den senaste fasen av Soder-
bloms forfattarskap och dock pi ett latent sitt varit med frin begynnel-
sen, visas av Holmstrdm i en sirskild lingdsnittsundersskning (kap. 7).
Jamte en principiell undersokning av mystikbegreppets betydelse for
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de grundliggande religions- och uppenbarelsebegreppen hos Soderblom
(kap. 8) dgnar Holmstrom uppmirksamhet &t detta begrepps pedago-
giska och praktiska sammanhang med konkret fromhetsliv och kyrklig-
ekumenisk verksamhet (kap. 6, 9).

Med den textkritiska, systematisk-principiella och idéhistorisk-
genetiska analysen dr undersokningen emellertid icke slutférd. Ty forst
d8 man hunnit sd langt, formirker man — framhiller Holmstrom —
»pd botten av Nathan Sdderbloms teologiska tinkesitt en genomgiende
spanning mellan de b8da konstanta huvudlinjerna», »den psykologiska
och den principiella betraktelsen» (s. 20). I denna spinning ser Holm-
sttém den djupaste punkten i Soderbloms teologiska tinkande. De
méngen ging »oklara och tvetydiga uttalandena, de nyansrika skift-
ningarna och brytningarra i tankegingen» hos Sdderblom f2 enligt
Holmstrom sin forklaring genom att hirledas fr&n »denna under alla
skiften konstanta metodiska dualism i Soderbloms teologiska arbets-
satt» (ibid.).

Det vore for mycket begirt, att Holmstrom skulle ha bemistrat
alla svdrigheterna vid klarldggandet av grundproblemet i Stderbloms
teologi. Sisom Holmstrdm sjilv nogsamt visat, ligger i sjdlva materialets
art, att det dr ytterst svirbearbetat. Ej minst ligger forskningsuppgif-
tens svarighet i Soderbloms egen rika personlighet, dir vid sidan av
det metodiskt-vetenskapliga tinkandet den konstnidrliga intuitionen
spelade en avgorande roll. Men till Holmstroms obestridliga fortjinster
hor, att han med frejdig dristighet, okuvlig energi och stor noggrannhet
1 detaljunderskningen sdsom en av de forste upptagit utforskandet av
Soderbloms teologi. Sarskilt i ir, tio ar efter drkebiskop Nathan Soder-
bloms d6d, m4 det framha3llas, att utforskandet av hans teologiska &skad-
ning icke blott allvarligen piborjats, utan dven natt de forsta grundlig-
gande resultaten. Den fortsatta Séderblom-forskningen kan icke utan
men for sig sjalv forbigd dem, sddana de foreligga 1 Holmstroms Soder-

blom-studier. Hj. LINDROTH.

ErRrcH SEEBERG: Grundziige der Theologie Luthers. VIII-- 240 sid. W.
Koblhammer Verlag, Stuttgart 1940. Pris RM. 6: —.

tJOHANNES VON WALTER: Die Theologie Luthers. IX + 305 sid. C.
Bertelsmann Verlag, Giiterslob 1940. Pris RM. rr: —.

Under fjoldret utkom det i Tyskland tvi sammanfattande, liroboks-
missiga framstillningar av Luthers dskddning. Den ena av dessa bocker
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var posthum. Johannesvon Walter har verkat som professor i kyrko-
historia vid Rostocks universitet och mitt under den teologiska och kyrk-
liga forvirringen i 1930-talets Tyskland stilla och oférmirkt fullbordat
sin vildiga »Geschichte des Christentums» 1932—1938 (férsta halvban-
det recenserat 1 denna tidskrift 1932, sid. 297 ff.). Nu, efter hans déd,
har »Die Theologie Luthers» utgivits, en bok, som i sjalva verket ir
ildre 4n det nyssnimnda mer 4n 1000-sidiga huvudarbetet, dd den byg-
ger pa ett foreldsningsmanuskript fran vinterterminen 1927—1928. Den
bar foreldsningens sprakliga gestalt och 4r riktad direkt till den examens-
lisande studenten. Den andra dversiktliga framstillningen av Luthers
ask8dning bir titeln »Grundziige der Theologie Luthers» och har till f6r-
fattare Erich Seeberg, som ir 1929 utgav forsta delen av sin »Luthers
Theologie. Motive und Ideen» (anmild i1 denna tidskrift 1932, sid.
174 ff.) och 1937 andra delen. Den 1940 utgivna »Grundziige», avsedd
for det teologiska examensstudiet och uppbyggd pa det tidigare stora
tvadelade verket, dr liksom det posthuma arbetet om Luther av von
Walter en typisk lirobok. Avsikten med efterfoljande rader dr att ge
en antydan om innehdllet i dessa tvenne nya Oversikter Gver Luthers
teologi som helhet.

Theodosius Harnack ir enligt v. Walter den, som hittills bast
framstille Luthers teologi. Overhuvud taget stdr v. Walter nira en dldre
konfessionell lutherdom. Det sdtter sin prigel redan pd dispositionen av
hans bok: den protestantiska skoldogmatikens olika loci genomgis med
trons artiklar som grundschema, vilket kan ha till f6ljd att tankegingar,
som hos Luther hidnga nira samman, behandlas till hilften i ett kapitel
och till den andra hilften so sidor dirifran. Ett annat s8dant ortodoxt
drag ir den tendens till rationalism, som tvingar en Lutherforskare av
denna typ till forstandiga interpretationer av det, som hos Luther bara
pastis eller kanske milas i en enfaldig bild. Men hos von Walter gér
sadant endast ringa skada. Han balanserar sig fram genom sina egna
resonemang forunderligt oskadd.

Utgdngspunkten for Luthers utvecklingsgang ar enligt forf. ridslan
for predestinationens Gud. Och det egentliga genombrottet kommer e
genom Rom. 1:17 utan genom det sjilavdrdande rddet frin Staupitz.
Efter en noggrann killanalys anser forf. sig kunna bestimma inneborden
i detta rad sa: Nir dngslan triffar dig, s& beror det pa att du ir ett med
Kristus, som ju led korsets vdnda. Fruktan att ej vara utvald ar ett
tecken p& att man verkligen dr utvald. Lt den Korsfiste ta sin boning
i dig! Dirav skall din predestination strila fram (sid. 70—74). Detta
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ar begynnelsen av Luthers reformatoriska vardande, daterad till hosten
1512, och slutpunkten 4r den s. k. tornupplevelsen, som v. Walter pla-
cerar drygt ett ar direfter (sid. 85) och icke tillmadter samma avgorande
betydelse som Staupitzordet. Tornupplevelsen 4r en exegetisk upptackt
infér Rom. 1: 17, som for reformatorn gor det klart, att den tro, han
redan hade, icke var bara hans egen utan jimvil Nya testamentets.

Staupitzordet kommer igen pa sid. 129 i v. Walters framstillning
som sammanfattning av kapitlet om deus revelatus och deus absconditus.
Losningen péd fragan om gudsbildens dubbelhet ligger pa troslivets, icke
pa den teologiska spekulationens omrdde. Mainniskan fir fly fran Gud
till Gud, frin allmakten till korset. Denna hanvisning till den lidande
Kristus, som ju sjilv 4r en gita just sdsom lidande, denna hinvisning
erinrar direkt om det for Luther avgorande ridet fr@n Staupitz. Annars
ar forf:s framstillning av deus-absconditus-problemet svart drabbad av
den forut patalade locimetoden: frigan om Gud och det onda t. ex. be-
handlas i kapitlet om skapelsen och skiljes darigenom frin sitt samman-
hang med fordoldhetstanken. Nir forf. pa sid. 152 sbker urskulda
Luther for att han inte kan forklara syndafaller pa ett tillfredsstillande
sitt, s& blir denna brist pd insikt 1 sammanhanget mellan Luthers olika
tankar pdtaglig. Luthers vigran att svara pd frdgan, hur Gud kunde
tilldta synden, 4r vil ingen brist utan ett konsekvent uttryck for hans
tro pa Gud sasom en fordold Gud. Ett svar skulle ha varit inkonse-
kvent.

I avsnittet om lagen behandlar forf. lagens tvd bruk och anser, att
det tredje bruket av lagen sisom vigvisare for den troendes girningar
ligger helt i linje med Luthers tankar. Forsoningen ser forf. ocksd ut-
ifrdn lagen sdsom centrum, varfér huvudvikten ligges pa de Lutherstil-
len, som tala om tillfyllestgdrelsen genom Kristus. Det s. k. kampmo-
tivet, enligt vilket Kristus besegrar djavulen, déden och helvetet, har v.
Walter med en viss forvaning hittat 1 Luthermaterialet (»iiberraschen-
derweise auch ein Nachwirken jener altchristlichen Vorstellungen», sid.
193). Detta kallas hir Erlosung och underordnas under Versshnung,
som mest har karaktir. av tillfyllestgorelse och birande av den Guds
vrede, i kraft av vilken fiendemakterna synden och déden och djivulen
f3 bestd. Sedan Guds vrede stillats, ha férdirvets makter inte lingre
stdd 1 Guds vrede, varfor deras tillintetgdrelse féljer som en frukt av
den forsoning, Kristus genom sitt lidande verkade hos Gud. En liknande
syn pa forsoningsverket har dven Erich Seeberg, vilket redan hir pa-
rentetiskt m3 papekas (Grundziige, sid. 96). Det virdefulla hos v.
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Walter dr emellertid, att han for in dessa synpunkter i sin uppgorelse
med Karl Holls tes i fraga om »rattfirdiggorelsens motivering».

Holl hade stdllt frdgan, hur Gud kunde sigas forklara syndaren
rattfardig. Det finns nidmligen Lutherstillen, som visa, att den, som
bojer sig for Guds dom, just i denna misstrostan om sig sjalv dr ractfir-
dig. Enligt dessa stillen dr det alltsi den rittfirdige, icke syndaren,
som forklaras rittfirdig. I sin lésning av detta problem blev Holl offer
fér den tanken, att Gud med hinsyn till minniskans kommande for-
battring kan ta henne upp i sin gemenskap, trots att hon i rittfardig-
gorelsens dgonblick ir en syndare, en s. a. s. final motivering for ritt-
fardiggorelsen. Ett drivande intresse hos Holl torde ha varit 6nskan
att bringa tro och girningar samman till en enhet. Att detta bands ihop
med riattfirdiggorelsens motivering, okade svirigheterna for Holl att
komma ut ur problemet. Ty nu kom grunden fér Guds handling med
minniskan att ligga hos henne sjilv, 1at vara hos nigot, som Gud ver-
kade i henne, omskapelsen, och 1t vara hos nigot, som hérde fram-
tiden, ej nuet till. Har griper nu von Walter in. Han bibehaller fragan
om rattfirdiggdrelsens motivering, men han flyttar resolut blicken frén
minniskan till Kristus, och icke till Kristus ; manniskan utan till Kristus
utanfor henne, i himmelen, sisom foresprikare for den troende infor
Guds domstol. Denna syn, som v. Walter anfdr bevis for hos Luther,
hinger givetvis samman med den av satisfactio bestimda forsonings-
uppfattningen. Fragan om omskapelsen loses sd helt fran sin forknipp-
ning med motiveringsfrdgan (sid. 264—266). I dessa avsnitt framtri-
der v. Walters ortodoxa grundsyn stundom ratt tydligt.

Omskapelsen hinger samman med kamp, dodande av kéttet och
tjanst &t nastan. Etiken fir icke vindas upp emot Gud eller tinkas som
grundval for ridufirdiggorelsen. Men den far icke heller vindas in
mot den egna sjilen pd si sitt, att ett liv i hdrd girning s& sminingom
skall framskapa en »kristen personlighet», s&som »kulturprotestantis-
men» menar. Enligt Luther slutar etiken ute hos nistan, sdsom en vig
leder ut i dunklet utan att kroka tillbaka igen. Denna sida hos Luther
framstiller forf. mycket rent (sid. 279 f.). En visentlig brist dr dock,
att ingen hinsyn tas till problemet gammal och ny minniska eller till
spinningen mellan lag och evangelium. Att foérdoldheten behandlats
for sig i ett sdrskilt kapitel och icke vdves in Gverallt, ddr den hor
hemma, 4r naturligtvis ocksd till hinders. Denna fordoldhetstankens
franvaro dr dock icke lika kdnnbar i v. Walters skildring av etiken som
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1 avsnittet om kyrkan (sid. 281—292), dar synlig och osynlig kyrka
stillas emot varandra pa sedvanligt sitt.

Den som vid studiet av von Walters bok kinner sig benigen for
anmirkningar, bor emellertid erinra sig, att han ldser ett arbete av en
man, som icke specialiserat sig pd Luther utan arbetat pa hela den all-
minna kyrkohistoriens vida filt och som l3tit detta manuskript till en
Luthermonografi ligga otryckt i ratal och sjilv aldrig befordrat det
till offentligheten. Dessutom bor ldsaren erinra sig, att forf. utgdr frin
ett delvis overvunnet forskningslige och miste gora det: tryckdret borde
ju ha varit 1928. — Det kan forresten vara av intresse att se, vad von
Walter fér snart 14 ar sedan betraktade som de storsta luckorna i
Lutherforskningen. Han nimner tva tringande uppgifter: en under-
s6kning av psykologien (sid. 169) och ett klarliggande av Luthers
eskatologiska tankar (sid. 229). Vad Luthers psykologiska begrepps-
virld betriffar, kom det ju ett litet bidrag 1935 genom »Luthers An-
schauung vom Willen» av Heinrich Lammers (anmild i denna tid-
skrift 1937, sid. 190 ff.). Avhandlingen om Luthers eskatologi ar, s3-
vitt bekant, dnnu oskriven.® Sikert dr, att von Walter med bdda sina
fingervisningar for Lutherforskningen pekat pa angeligna uppgifter.

Vi ha redan antytt en likhet mellan v. Walter och Seeberg, uppfatt-
ningen om férsoningen. Det finns flera. Luthers utvecklingsging se
bada forff. pd ett likartat site. Och bdda framligga sin Luthersyn i
medveten motsats mot Karl Barth. Men det visentliga dr dock icke
likheterna mellan Seeberg och v. Walter utan olikheterna. Om v. Walter
anknyter till Theod. Harnack, s& griper Erich Seeberg tillbaka till sin
fars verk, Reinhold Seebergs behandling av Luther i fjarde bandet
av den stora dogmhistorien. Om v. Walter séker se enheten 1 Luthers
dskidning, s tenderar Erich Seeberg att upplésa denna i olika medeltida
komponenter, framfor allt en nominalistisk och en mystisk linje, med
sarskilt eftertryck pd den mystiska.

Det star verkligen mnga underliga saker i Seebergs bok. Den fre-
nesi, med vilken sammanhanget mellan Luther och Dionysius Areopagita
betonas, dr ju t. ex. nigot dverraskande (sid. 26 f. och flerstides). Och nir
forf. behandlat strukturen av Luthers gudsdskadning, si infor han plots-

U T tidskrifterna behandlas emellertid dd och da delproblem inom Luthers eskatologi.
Se t. ex. Deutsche Theologie 1938, sid. 246 --290 (Hans-Henning Pflanz: Geschichte
und Eschatologie bei Martin Luther) och Evangelische Theologie 1935, sid. 67—95
(Ulrich Seeger: Die eschatologische Grundhaltung in Luthers grossem Katechismus).
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ligt, mera avslutningsvis, en ny synpunkt: »Wenn man niamlich genauer
iiberlegt, so sieht man, dass auch bei Luther die Liebe das Herz Gottes
ist» (sid. 76). Stddd pa denna iakttagelse kan Seeberg darfor lugna den
orolige ldsaren med att skillnaden mellan Luther och Thomas ab Aquino
icke 4r s stor, som den forst ter sig — tydligen: innan man genauer
iberlegt hat.

Med hinsyn till sidana utsagor, fir man vil anta, att Seeberg icke
kan framstilla Luthers 8skddning som en enhet av den enkla anledning-
en, att han icke ser ndgon dskddning sisom en enhet (jfr antydningarna
om urkristendomen sdsom ett forvirrat konglomerat, sid. 216 f.). Men
ett annat motiv medverkar sikert till Seebergs uppsplittringstendens
visavi Luther, kanske for Seeberg sjialv omedvetet, ett sunt och friskt
motiv. Det visar sig ju faktiskt, att ndr Luthers 3sk3dning ses som en
sluten, organisk storhet, s instiller sig mycket snabbt den vanan att
gora Luthers syn till mall f6r allting, Detta att helt enkelt forstd Luthers
syn borde naturligtvis inte medfora en sddan religiés virdering av en
d6d minniska, men det blir i verkligheten litt s8. Och Erich Seeberg
ser, att sddana »rendssanser» ofta dro tecken pd en tids avsaknad av
egen andlig kraft, nedgdngsfenomen. »Jeder Zeit sind ihre Aufgaben
gestellt, die sie nicht anders 16sen kann.als mit dem Einsatz des eigenen
Denkens und Herzens» (sid. 212). Denna allmidnna hillning infor
historien torde hos Seeberg bidra till hans relativering av Luther, hans
utpriglade betraktelse av honom sisom »en bland de mdnga», hopsatt av
den utgdende medeltidens disparata element. Om Luther icke relati-
veras, blir han lag. Haller man honom f&r en smula inkonsekvent hir
och var, sa verkar han mera frigérande.

I scillet for att referera Seeberg kapitel for kapitel ta vi hir upp
fyra grundbegrepp i forf:s Luthertolkning, vilka gdng pa ging ater-
komma i framstillningen: transcendentalismen, der konkrete Geistge-
danke, Kristus sisom urbild samt deus absconditus.

Med transcendentalism menar Seeberg en filosofisk lira, som be-
grinsar var kunskap genom arten av vart medvetande men som i andra
sidan tinker sig verklighet ocksd utanfér vdrt medvetande (sid. 49).
»S3som man tror, sd har man», sager Luther. Den som i dngest for Gud
tror honom om ont, gentemot honom ir Gud ocksd verkligen vred. Den
som fortrostar pd Guds godhet ddremot, han star ocksd under Guds verk-
liga kidrlek. Pa detta sitt synas Guds vrede och Guds kirlek bli reflexer
av foriandringar i minniskans trosliv. Men hela tankegdngen kan ocksi
vindas dt andra hillet. Den som Gud vredgas pa, han kan ej tro: hur
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han dn kdmpar, s& slipper fruktan honom icke, ty Gud ir objective
vred. Och den som kan tro, han kan det ej tack vare sina anstring-
ningar utan endast tack vare att Gud 1 sitt hjirta blev en annan. S3
st Gud och minniska i ett kraftfilt, dir en forindring hos den ene
samtidigt 4r en forindring hos den andre. En minniskas tro 4r en bragd,
den vildigaste girning, ty i denna minniskas tro blir Gud sjilv i sin
himmel en annan. Men samtidigt 4r tron Guds eget verk, en avspegling
av hans egen fOorindring. Man kan sl upp sidd. 49—s2, 97, 126 f,,
143, 216, 224 i Seebergs bok, dir denna »transcendentalism» ir ut-
vecklad.

Der konkrete Geistgedanke moter t. ex. sidd. 78, 133, 168, 223 f.
Detta konkreta andebegrepp skiljer Luther ifrdn Zwingli och humanis-
men. Enligt Luther finns det ingen ande s. a. s. for sig, abstrakt: den
som genom spekulationer eller genom att avsondra sig frin det utvirtes
livet soker nd anden, han kommer allt lingre bort frin Guds Ande.
Anden ir i det utvirtes, i maltiden, i den patagliga kyrkan, dir Ordet
ljuder, l4st ur en bok. Anden ir gomd i detta underligt torra yttre.
Dirfdr kommer man ej Kristus ndra genom att t. ex. meditera 6ver hans
lidande, »zum Kreuz laufen». D3 gir man ju tillbaka i tiden, men
Kristus 4r i nuet, 1 sakramentets utdelning och i det ljudande Ordet.
Genom dessa ting ges Anden, ej genom meditationer. Genom sin s. k.
transcendentalism stdr Luther ndra Kant, genom sin uppfattning om
anden berdr han sig med Schelling och Hegel (sid. 223 f.).

Art anden pd detta sitt bindes vid det konkreta hinger samman
med inkarnationstanken. Gud har tagit mandom. Den Gud, som finns
for oss, dr den i Kristus uppenbare Guden. Och dirmed ha vi kommit
fram till urbildstanken. Den gir igenom hela Seebergs bok, men sirskilt
kan hinvisas till sidd. 63 f., 114—116, 180 f. Kristus ar déd och upp-
stinden. Ingen minniska kan leva i hans gemenskap utan att dd och
uppstd. Rittfirdiggorelsen dr en forstorelse, ett nedbrytande av min-
niskan, en &terupprepning av Golgata inne i sjalen. Men ur denna déd
uppstar en ny minniska, i vilken Kristus sdsom segrare tar gestalt. Den
tro, som genombryter dngesten och tvirtemot allt vad fér Sgonen &r
trotsar pa att Gud ir barmhirtig, denna tro ir en dterupprepning av den
forsta Pdsken inne i minniskan. Rittfirdiggorelsen ir detsamma som
Kristi dod och uppstindelse. Kristus, urbilden, lever i minniskan, av-
bilden. Ddden och uppstandelsen dro hos trons minniska invivda i
varandra, de ske stindigt pd nytt, sdlinge livet varar. Och samma
dodens och uppstindelsens lag giller f6r kyrkan, om den 4r Kristi
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kyrka, hans kropp. Endast sdsom foraktad har kyrkan liv. I angreppet
fran virlden, i smidelserna, som kastas mot evangeliet, ligger tecknet
p4 att Kristus fortfarande bor i sin kyrka. Diri ligger ocksi en borgen
for att det liv, hon bir pd, dr ofSrgingligt, lika visst som det just var
den korsfiste, som uppstod.

Utifran Kristus skall Guds fordoldhet forstds. Fragan om prede-
stinationen hor visserligen till detta samma komplex av tankar, men
att utgd frin De servo arbitrio, nir det giller frdgan om deus abscon-
ditus, 4r enligt Seeberg olimpligt. »Der deus absconditus ist der deus
crucifixus» (sid. 63). I korset har Gud uppenbarat sin kirlek. I all hem-
sokelse, 1 det bittraste, livet bjuder, ir han dter nira hos varje minniska.
Gud handlar i motsatser: han sinder olycka for att skapa seger, sorg
for att foda den sanna gliadjen i hjirtat, sjukdom for att gora sin utvalde
stark. Kristi vig dr urbilden for allt liv i gemenskap med den férdolde
Guden, denne Gud som i kirlek »leker» med sina minniskor och for-
stiller sig for dem (sid. 5 5—58). Och att tro, det dr just att se igenom detta
spel, att se Guds kirlek, nir den upptrider sdsom vrede, d. v. s. att se
med Guds 6gon, d. v. s. att ha Anden (sid. 63). I trons begrepp skulle
man kunna binda samman alla fyra tankarna, vilket Seeberg sjilv egen-
domligt nog icke utfor. Ty tron fodes ju endast i den korsfistelse for
minniskan, som gemenskapen med Kristus, urbilden, medfér, tron ir
delaktighet i Kristi uppstdndelse. Tron ser Gud sisom kirlek, forkladd
1 sin motsats, d. v. s. tron spanner sig mot fordoldheten. Tron dr att ha
Anden, och Anden bor i det konkreta Ordet. Men om tron 4r att ha
Anden, d4 miste ocksd »transcendentalismen» forstis utifrin detta. Den
som ¢j har Anden, kan ej tro. Att tro dr en real forindring hos Gud
sjilv, ty den dr detsamma som att Gud ger Anden.

Detta ir niagra huvudtankar i Seebergs »Grundziige». De dro av-
skrivna framf6r allt ur del IT av hans inledningsvis omnimnda stora
Lutherundersdkning. Denna del II, som ju utkom 1937, har givetvis
blivit féremal for diskussion i tysk teologi, och bland dem, som
hiftigt gitt till angrepp mot den, 4r Johannes von Walter. Den 1940
tryckta »Die Theologie Luthers» av von Walter, vilken nyligen syssel-
satte oss, kom som sagt till vinterterminen 1927—1928 och tar féljakt-
ligen ingen hinsyn till Erich Seeberg. Men i »Luther-Jahrbuch» for 1939
finns det en uppsats av von Walter 6ver Luthers Kristusbild, tydligen
skriven och tryckt icke si langt fore forf:s dod, och hir diskuteras iv-
rigt Seebergs del II frn 1937.

Man anar pd forhand, var angreppet skall sittas in. I Seebergs

IT — Sv. teol. kvartalser. 1941.
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Luthertolkning tidnkes Kristus dterigen sdsom framfor allt verkande
inne i minniskan: den troende blir realt konform med det gudomliga.
Men Kristi lidande ir ett forsoningslidande, i vilket Frilsaren en ging
for alla bir all virldens synd. Kristi kors rymmer ndgot engdngsartat,
som icke kan terupprepas och alltsd icke heller avbildas i nigon min-
niskans konformitet med Kristus, siger v. Walter i sin uppsats (sid. 1o f.).
Férsoningen genom Kristus betyder, att Gud tillriknar minniskan en
frimmande rittfirdighet. Kristus verkar utanfér minniskan, hos Gud.
Denna av satisfaktionen bestimda forsoningstanke hade, som vi paren-
tetiskt inflikade, Zven Seeberg funnit i materialet, men i hans totala bild
av Luther 4r den ett dott element. Hos v. Walter ater bestimmer denna
forsoningstanke allt: han for den i filt mot Holls eticistiska motivering
for rattfardiggorelsen och nu iven mot Seebergs »Urbild-Abbild-Ver-
hiltnis». Dirfor utsiger han ocksd 1 sin uppsats (sid. 24) det, som man
i »Die Theologie Luthers» hela tiden vintade pa, nimligen att den mo-
derna Lutherforskningens skarpa klyvning mellan Luther och Melanch-
thon ir falsk och utgdr en forvanskning av det historiska materialet.
Avslutningsvis soker sedan forf. forklara, hur tron 4nd3 hinger sam-
man med girningar — detta blir ju alltid huvudproblemet, da rattfir-
diggorelsen exklusivt fattas som Gerechterklirung. Det blir inte mycket,
forf. hinner med p3 det lilla utrymmet. Men kanske dr det symptoma-
tiskt, att han 1 »Die Theologie Luthers» hivdade lagens tredje bruk
som ett gott uttryck for Luthers syn. D3 torde man emellertid ha skurit
av bandet mellan tro och girningar och — liksom Seeberg — for-
vanskat Luther, fast 4t motsatt hill

Hos Seeberg uppfattas forhallandet mellan Kristus och minniskan
sisom nira nog identitet: allt, bdde morkt och ljust, vittnar om den
inneboende Kristus. Om synden siges i sadana sammanhang beteck-
nande nog ingenting i Seebergs »Grundziige». Hos v. Walter uppfattas
forhillandet mellan Kristus och minniskan huvudsakligen under still-
foretradandets aspekt: Kristus har infor vredens Gud tagit sig an min-
niskans sak. Till minniskans yttre garningsliv har dd Kristus ej ndgon
omedelbar relation, och det ligger nira till hands att orientera den med
tron sammanhingande kirleken &t lagen till. Att v. Walter ser Luther
sisom ense med ortodoxien, ir lika signifikativt, som att Seeberg be-
traktar Luther i linje med mystiken.

Det dr att marka, att bade Seeberg och von Walter i det rika Luther-
materialet kunna finna beldgg for det, som de urgera, den ene for sin
mystiska, den andre for sin ortodoxa Lutherbild. Nir da resultatet blir
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sd olika, synes i varje fall en metodisk slutsats kunna dragas, nimligen
att Luther formodligen dr nigot ensartat, som icke gar att foga in i
medeltiden men icke heller i den efter honom f&ljande ortodoxien, att
det rent metodiskt ir klokt att vara skeptisk, nir man tycker sig finna
likheter, bdde bakdt och framit. Materialets olika utsagor — de som
t. ex. peka dt mystiken och de som peka &t ortodoxien — bdra bdjas in
mot ett sokt centrum, som dr helt enkelt Luther. Denna metodiska
grundprincip har varit utmirkande for huvudparten av svensk Luther-

forskning.
J GUSTAF WINGREN.

BERTIL KRISTENSSON: Nietzsches etiska dskddning i dess relation till
kristendomens ethos. 188 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses
bokforlag, Stockholm (tr. i Lund) 1940. Pris kr. 5: —.

Forfattaren gir till sitt virv med den bestimda foresatsen att be-
handla Nietzsches »3skddning» som ett foreliggande faktum, »en i sig
sjalv sluten storhet», och att granska den ur principiella synpunkter
utan hidnsyn till dess vardande i en orolig, levande minniskoande. »En
granskning av den psykiska strukturen hos det subjekt, frin vilket
dskddningen hirrdr, ger nimligen primirt svar blott p4 den genetiska
frigan, frigan om &skddningens uppkomst. Dennas rent sakliga inne-
bord kan ej faststillas pd denna vidg» (sid. 13). Av materialets be-
skaffenhet »tvingas» han likvil att sdsom grundval fér sin undersokning
s6ka skapa sig »en helhetsbild av Nietzsche, att teckna hans grundsyn
och utvecklingsgdng» (sid. 16). Forst efter denna nddtvungna utvik-
ning kan forfattaren borja analysera Nietzsches etiska ideal sdsom ett
»slutet» och avrundat helt. Detta ideal, med dess bihang av wvan-
stallande polemik mot »kristendomen», konfronteras till sist med det
verkliga, men lika schematiskt tecknade, kristna ethos.

En sddan framstidllning har naturligtvis sina stora fortjanster. Den
som kan fa ett si motspjirnigt material att ordna sig till en overskddlig,
systematisk enhet, besitter en syntetisk kraft av hog rang — i synnerhet
om han, sdsom hir skett, med vetenskaplig noggrannhet utnyttjar hela
Nietzsches méngskiftande produktion. Och for oss andra maste det
vara av stort intresse att f8 Nietzsches huvudbegrepp samlade och ord-
nade samt jimférda med motsvarande kristna begrepp; dirav framgir
ju, hur stor skillnaden 4r och hur oforstiende Nietzsche varit i sin
polemik. Man kan nog siga om forfattarens uppliggning av dmnet
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detsamma som han sjilv siger med helt annan adress: »Denna frage-
stillning dr helt visst legitim och kan leda fram till manga intressanta
resultat, 2ven om den i sig rymmer méanga stora metodiska svarigheter»
(sid. 11, not 11).

Dessa svarigheter, beroende pi materialets beskaffenhet, har for-
fattaren sjilv sett: »immoralismen och den bristande enhetligheten»
(sid. 15). Den forra betyder mindre, eftersom den beror pid en be-
greppsforvirringens dimbildning, som ganska ldtt kan skingras; den
senare ar diremot s& mycket mer allvarlig. Visserligen behdver den
omstindigheten, att man hos Nietzsche kan »sirskilja tvenne grund-
tendenser» (sid. 17), icke hindra, att hans etiska &skddning framstilles
som ett slutet helt, — om nimligen dessa tendenser iro genomgdende
i hela hans produktion och hela tiden balansera varandra p8 samma
sitt. Att det sista icke dr fallet, medger forfattaren sjilv, men hans
teckning av »Nietzsches utvecklingsgdng» (sid. 47—s52) blir icke desto
mindre synnerligen torftig och efter att ha undanstSkat den finner han
sig oforhindrad att ta itu med framstillningen av Nietzsches etik
som en sluten, enhetlig storhet.

Kanske det dock i viss min betyder en retritt, att forfattaren
hir (Kap. I B) anger som sin uppgift att analysera strukturen av
Nietzsches etiska ideal; de viktigaste dragen av hans minniskoideal
iro onekligen genomgdende frin borjan till slut. Faktiskt talas det
emellertid i denna avdelning ej blott om Nietzsches minniskotyp utan
ocksd om hans etiska &skadning i allminhet, och dven den vill for-
fattaren behandla som enhetlig. P3 sddana stillen (sdrskilt sid. 6o f.
och 72) citerar forfattaren den tidigare, mellerste och senare Nietzsche
pa ett sitt, som paminner om ortodoxiens metod att beldgga sina
satser med »dicta probantia», himtade fran skilda hall i bibeln. For-
fattaren vill pd de nimnda stillena visa, att Nietzsche aldrig om-
fattat nagon, om den darwinska paminnande, utvecklingsldra: »Odlan-
det av den hdgre minniskotypen har intet att gora med den kollektiva
aspekten, att minskligheten sisom sidan vore inordnad i en naturlig
utvecklingsprocess, som i sig skulle leda den till allt storre fullkom-
lighet» (sid. 61). Givetvis har det fér Nietzsche aldrig varit sjalvklart
eller en pé studier grundad vetenskaplig dsikt, att minsklighetens vig
trots allt bar uppét inom varje eon, och givetvis har detta »framatskri-
dande» f6r honom aldrig inneburit, att minskligheten i sin belbet
skulle nd ett hogre plan. Men av allt att déma har han en géing
trott, att livet gynnade den minniskotyp, som han #lskar. Hos den
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Nietzsche, som skrev Zarathustra, dr det ju sd, »att livet, den blinda
slumpen eller nodvindigheten i sista hand ej uppfattas som den nakna
existensen utan tinkes kvalitativt bestimt som det starka, fullodiga
livet» (sid. 34). Det dr detta liv, som viskar i hans 8ra: »Siehe, ich
bin Das, was sich immer selber iiberwinden muss» (sid. 35). I detta
sammanhang citerar forfattaren utan kritik Simmel: »Das Leben —
tritt hier als eine unabsehliche Summe von Kriften und Moglichkeiten
auf, die von sich aus auf die Steigerung, das Intensiverwerden, den
Wirkungszuwachs des Lebensprozesses selbst gerichtet sind» och Scheler:
»Leben — das ist eine Tendens zur Steigerung ihrer selbst, etwas dessen
"Werden’ auch von Hause aus *Wachsen’ ist —». Och i anslutning
hirtill sdger forfattaren sjilv: »Livet dr det evigt vardande, en stin-
dig stegring och utveckling» (kurs. av mig). Just samma begrepp, som
sedan forklaras vara absolut frimmande f6r Nietzsche, tringer sig
hir fram sdsom nistan oundvikligt, nir det giller att karakterisera
hans tro pd livet. Denna tro dr Nietzsches verkliga, ej blott »even-
tuella» (sid. 11, not 11), religiositet, och om man konstaterar den,
behdver det ej bero pd »bristande kontakt med materialet» (samma
not) — sa mycket mindre som forfattaren sjilv, vilkens kontakt med
materialet 1 hela dess vidd 4r héjd over allt tvivel, icke kan undgd
att sjilv konstatera Nietzsches livstro, som dr hans verkliga och obe-
stridliga religiositet. Lika litet som ndgon annan form av religios
tro utesluter Nietzsches livstro den mest energiska appell till alla att
verka — 1 detta fall for uppkomsten av en hogre minniskotyp: »Der
Ubermensch ist der Sinn der Erde. Euer Wille sage: Der Ubermensch
sei der Sinn der Erde» (Zarathustra, Vorrede)! Och att Nietzsche
1 nagon man kint sig stirkt i sitt nit av tanken pa de perspektiv,
som Darwin Oppnat, framgdr av foljande ord (citerade av Richter:
Fr. Nietzsche etc. sid. 224): »Die Behauptungen Darwins sind zu
prifen — durch Versuche! Ebenso die Entstehung héherer Organismen
aus den niedersten. Es miissen Versuche auf Tausende von Jahren
hin eingeleitet werden! Affen zu Menschen erziehen!» Det betyder
didrfor en stor och &desdiger fordndring av Nietzsches »askddning»,
ndr hans livstro efterhand undergrives och slutligen faller, d@ han
for sig sjilv méste vidgd, att han icke lingre tror pd Livets bistdnd
it den minniskotyp, som fér honom ir den virdefulla. Efter nigra
bittra reflexioner dver temat: »Warum die Schwachen siegen» (Wille
zur Macht, Stiick 671) slutar han med féljande Besinnung: »Es ist
unsinnig vorauszusetzen, dass dieser ganze Sieg der Werte antibiolo-
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gisch sei: man muss suchen ihn zu erkldren aus einem Interesse des
Lebens zur Aufrechterhaltung des Typus ’Mensch’ selbst durch diese
Methodik der Uberberrschaft der Schwachen wund Seblechtwegge-
kommenen» (kurs. av mig). Alltsd: Nietzsches ideal forblir sig visser-
ligen likt, men hans tro pd sitt ideals férankring i en Overminsklig
verklighet férindras ty »livet dr idealets universella forankring» (sid.
37). Och ddrfor dr hans etiska totaldskadning icke densamma under
hela hans produktion och kan ej behandlas som en sluten enhet.
Mindre farlig 4r den andra »svirigheten», som reser sig i forfattarens
vig: Nietzsches (dven av honom sjilv) mycket omtalade »immoralism».
I string och egentlig mening kan denna term omdjligen anvindas om -
den som karakteriserat »filosofen» — d. v. s. sig sjalv — som »der
Mensch der umfinglichsten Verantwortlichkeit, der das Gewissen fiir
die Gesammtentwicklung des Menschen hat». Nir han likvil siger sig
bekimpa moralen sjilv som sddan, s& dr detta verkligen, som Simmel
sager, »eine Lissigkeit des Ausdrucks», en vardsloshet 1 uttryckssittet,
varom han sjilv icke kunnat vara omedveten, eftersom han formulerat
en sd praktfull kontradictio in adjecto som denna: »Wir miissen uns von
der Moral befreien um moralisch leben zu kénnen»(!) — (sid. 47). Men
nir forfattaren konstaterar, att Nietzsche sjilv framh&ller »detta sam-
band mellan immoralismen och den egna moralen» (ibid.), borde han
knappast kort forut ha sagt: »Nietzsche vinder sig mot den moraliska
fragestillningen dverhuvud» (sid. 40). Ty det kan han ju inte. Ett av
hans ilsklingsord 4r Verantwortlichkeit, ansvar, och om s. k. im-
moralister av sfn egen sort siger han: »Auch wir noch gehorchen einem
strengen Gesetze iiber uns — wir sind in ein strenges Garn und Hemd
von Pflichten eingesponnen und kdnnen da nicht heraus — auch wir sind
noch Menschen des Gewissens» (sid, 86). Vad dr det dd han vinder sig
mot? Mot »frgestillningen gott—ont sdsom en i sig sjilv begrundad
metafysisk storhet», siger forf. (sid. 40, not 99). Men, som forf. ocksa
mycket riktige siger: »Moralens lag ir ingen metafysisk, illusiondr
storhet, som ligger sisom en tyngd pa det jordiska livet, utan den inne-
bir ett nddvindigt och allmingiltigt perspektiv i det minskliga ande-
livet» (sid. 166). Det ritta ir en nddvindig synpunkt. I »psykologisk»
Oversittning eller rdttare i praktisk tillimpning betyder detta, att en
lag dr absolut ofrinkomlig, nimligen det formala imperativet: »Du skall
leva ritt!» Frdn den lagen varken kunde eller ville Nietzsche emanci-
pera sig. Nir han likvil yttrar sig s3 hiftigt om »moralens tyranni»,
ar det tydligen emedan han »saknar blick for den formala fattningen av
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det moraliska perspektivet» (sid. 78). »Imperativet» uppfattar han si-
som en innehdllsbestimd lag, som gor ansprik pd ovillkorlig under-
kastelse. Det som pinar honom ir att lagen kinns som nagot frimmande;
hans djupa behov ar att »bdra» och »vilja» skola bli ett: »So wie wir
sind — so werden wir widerspanstig bei einem ’du sollst’. Unsere Moral
muss heissen ’Ich will’» (sid. 79).

Det han, liksom Luther, vill komma ifrin 4r »trildomen under
lagen» — och han kommer ifrdn det pd ett analogt sitt. Dirom kunna
vi ldsa i det beromda stycket om andens tre férvandlingar eller gestal-
ter ur Zarathustra. Forst liknar anden en kamel, som tdligt bir pilagda
bordor, sedan ett lejon och besegrar modigt den store draken, som pa
vartenda fjall bar orden »du sollst» i guldskrift. Slutligen, efter segern,
blir anden ett barn, och tillvaron blir en helig, oskyldig lek: »Unschuld
ist das Kind und Vergessen, ein Neubeginnen, ein Spiel, ein aus sich
rollendes Rad, eine erste Bewegung, ein heiliges jasagen.» Det rader vil
intet tvivel om vad det 4r som den frigjorda anden siger ja till. Nietz-
sches etos ndr sin mognad i ett obetingat ja till Livet.

Nietzsches »immoralism» hindrar allts3 icke, att han var en utprag-
lat etisk natur. Och hans etiska ideal forblir sig i huvudsak likt. Sa-
tillvida moter intet hinder att framstdlla hans »etik» som en sluten en-
het. Svirigheten ligger déri, att han icke hela tiden 4r lika siker pa
sitt ideals »universella férankring 1 Livet» (jfr sid. 37). Vad 3ter inne-
hdllet av hans etos betriffar, funno vi, att det samlar sig i ett hinfort
ja till Livet. »Detta livsbejakande dr det centrala imperativet hos
Nietzsche» (sid. 33). Det tragiska ir hans vixande tvivel pd, att
Livet a sin sida sdger ja till honom och hans ideal.

Fran vilken punkt vi dn utgd, komma vi si till det som verkligen 4r
det djupast sammanhdllande hos Nietzsche — det som ger oss nyckeln
till hans komplicerade person och motsigelsefulla verk. Egentligen har
forf. sjdlv funnit nyckeln, fastan han icke velat utnyttja den: »Nietzsches
dskddning bestimmes djupast av frigestillningen: metafysiken — livet»
(sid. 35). I stillet for den transcendenta metafysiken sitter han sin im-
manenta metafysik, sin dyrkan av detta livet, och som symbol for detta
1 hela dess rikedom med all dess fréjd och all dess smirta prisar han
frin forst till sist Dionysos, hinforelsens gud: »Es gibt ein Wort, das
Nietzsches Anfang und Nietzsches Ende vereinigt: es heisst Dionysos»
(sid. 64, not 66, cit. efter Joel: Nietzsche und die Romantik). Denna
religion utesluter lika litet som nigon annan en intensivt etisk instill-
ning (jfr sid. ro). Tvirtom! Det dr framfor allt vardeupplevelsen, som
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i religionen finner sin »universella férankring». Man kan vara etisk pa
manga sitt; ar man det tillrickligt intensivt, hdjes ens etos upp i den
religivsa sfiren (jfr sid. 37 f.). P4 frigan, varfor Nietzsche nddvin-
digt vill stinga in sig i en Religion des Diesseits i1 stallet for att som
Luther nd fram till en kristens frihet, finns det intet sikert svar. Men
mycket talar for, att ndgon skuld, som han icke ville dngra och av-
bedja, har drivit honom att resolut bryta alla broar och bestimma sig
for att lata denna virld »rattfardiga sig sjdlv».

Vad det innerst gillde for Nietzsche var valet mellan en religion,
som obetingat forhirligar jordelivet, och en annan, som ligger detta liv
under dom och forldtelse. Han har sjilv sagt det: »Dionysos gegen den
’Gekreuzigten’: da habt ihr den Gegensatz» (Wille zur Macht, Stiick
678). Djupast giller det inte kunskap och insikt utan avgorelse: »Es
giebt Fragen, wo iiber Wahrheit und Unwahrheit dem Menschen die
Entscheidung nicht zusteht, alle obersten Fragen, alle obersten Wert-
probleme —» (cit. av forf. sid. 166, noten). Och eftersom nu sidana
fragor uteslutande intressera honom, blir hans teori och sirskilt hans
méinga forklaringar, att »den andra varlden» ar en illusion, helt och
hallet ett vapen i hans kamp mot en religion, som han férkastar (sid.
22 ff.). »F6r den rent objektiva forskningen saknar Nietzsche forstd-
else» (sid. 23), ja, an mera, han fOrnekar dess mdjlighet. »Bakom
Nietzsches fornekande av den objektiva forskningens mojlighet doljer
sig», siger forf., »en utpriglad teoretisk skepticism» (sid. 24). Dir
doljer sig framfor allt ndgot annat, namligen en lidelsefullt engagerad
sjals oform8ga att forstd, hur ndgon kan ens ett dgonblick vara neutral.

Eftersom allts3 »den teoretiska tendensen» ir underordnad den pro-
fetiska, kan man knappast siga, att »bdda g parallellt under Nietzsches
hela utveckling» (sid. 19); det later som om de vore samordnade och
likvirdiga. Diremot finns det nigot annat, som verkligen gir parallellt
med det profetiska. Nietzsche ir lika mycket konstnir som forkunnare.
Han ir ej blott den rastlost framstormande nedbrytaren och nydana-
ren, han 4r ocksd en romantiker, som nyfiket intresserar sig for alla de
olika tillstind han genomldper, som vil tar vara pd alla skiftande
stimningsdagrar och njuter av, hur allting smakar — hela skalan ige-
nom frin svdrmod tll extas. Ja, han njuter uppenbarligen icke minst
av sin raffinerade stilkonst, som kan fasthilla och skildra dven det
subtilaste och koketterar med den, alldeles som Seren Kierkegaard, vil-
ken han pa mer an ett sitt liknar. Kierkegaard »digter om Kristendom»
och »auch Zarathustra ist ein Dichter». Ofta vet lisaren knappt, om
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Nietzsche pd allvar predikar eller om han bara experimenterar med
synpunkter och belysningseffekter. Det rader en inre spanning mellan
dessa tendenser. Den som vill nagot nytt kan icke vara pietetsfull mot
allt och alla (se sirskilt den tidiga skriften om »historiens nytta och
skada»!); 4 andra sidan méste lusten att stindigt stanna och beundra
verka atskilligt dimpande pd framitandan. Men det ena som det andra
ir en yttring av »det dionysiska». Att sdga ja till livet kan betyda att
bejaka det just som det dr med glidje och smirta, med ont och gott,
men det kan ocksd betyda att med eldig iver »gd in for» dess stegring
och fullindning. Sin férsoning och forening finna dessa tendenser pa
visst sitt 1 liran om aterkomsten av allt, d. v. s. framfor allt av den hero-
iska strivan uppit; den smaaktiga pobelns dterkomst far tas med pa
kopet. Den verklige dyrkaren av jordelivet kdnns igen pa sin villighet
att upprepa det hur ofta som helst.

Naturligtvis har forf. sin fulla ract att isolera Nietzsches »etiska
askddning» ur dess levande sammanhang och behandla den som ett kom-
plex av begrepp. Men dess »rent sakliga innebérd kan ej faststillas pd
denna vig» (jfr sid. 13). Dirtill krives — jag vill ¢j siga en »genetisk»,
ty detta ord har en utarmat historisk betydelse och kan anvindas om sa
utvirtes ting som litterir paverkan, men — en dynamisk uppfattning,
som ser, hur tankarna framkalla, ja framtvinga varandra. Endast genom
en sidan uppfattning forstdr man, att Nietzsches relation till kristen-
domen icke 4r utvirtes, utan att den hos honom 4r en inre makt, som
han hela sitt liv brottas med — liksom att vi, som vilja vara kristna, ha
sirskild anledning att brottas med honom. Hur forhilla sig t. ex. kris-
tenlivets lagar till kulturlivets? Frdgan ir allvarsam och l8ngt ifrdn
tillrackligt genomtinkt.

Aven vid framstillningen av de kristna tankarna krives en dynamisk
uppfattning. Den behover kanske inte nédvindigt kallas »psykologisk»;
den har ju ingen anledning att uttala sig om religidsa anlag 0. d. samt
dirigenom komma i strid med den rena evangeliska liran. Men den vill
gora allvar av det paulinska »Guds rike bestir icke i ord utan i kraft».
Orden skola vara blott tecken for krafterna (jfr den ytterst tacknimliga
s. k. motivforskningen!). Det som, frdn en sida sett, ir Guds verk, ir
4 andra sidan upplevd verklighet, ty »om ndgon idr i Kristus, s 4r han
en ny skapelse». Nog dr det forst och frimst Jesu mening, att den en-
skilde skall komma i ett nytt forhillande till Gud och ddrmed bli »en
annan minniska». Endast dédrigenom blir den ritta gemenskapen moj-
lig. Dirfér maste vi bestimt motsdga forf., ndr han om »den etiska
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fragan» i kristendomen pastir: »Den lyder ej hir: hurudan bér min-
niskan vara — utan: hurudan bor gemenskapen vara» (sid. 169). Men
pd den sista frdgan kan frin kristen stindpunkt endast svaras: »Den
bor vara en gemenskap av minniskor, som ilska varandra» — och dar-
med dro vi kastade tillbaka till det personliga. Ty kirleken skapar
gemenskap, men sjdlv dr den en personlig akt. Och det etiska virdet
maste antingen tillaggas kirleken sjilv eller ocksi nidgot annat, som da
ovillkorligen blir ndgot slags nyttigheter. Virdet av gemenskapen maste
ligga antingen i medlemmarnas inbordes karlek eller i de nyttiga och {or-
manliga tillstdnd, som dirmed félja. Vigrar man, som forf., att anse
frdgan om minniskan som den kristna etikens huvudfriga, méste gemen-
skapens virde till sist motiveras rent utilistiskt. »Minniskans jag»
siger forf., »hennes styrka och sundhet tillmitas intet virde i sig sjilva
utan blott sisom medel for kirleken». Hir skulle man girna velat
stanna och med M. Scheler utbrista: »Von allen guten Dingen ist das
beste die Liebe selbst.» Men forfattaren miste fortsitta: »Minniskan
skall goras duglig att tjina till medminniskans gagn» (sid. 178). Att
kirleken sjalv i sin ordning betraktas som medel ir knappast nigon
fordjupning av den kristna etiken. Dess primira krav giller icke gemen-
skapen utan de enskilda, ty endast kristna minniskor kunna bilda en
kristen gemenskap. _

Vi behova ju inte tala om personlighetens »virde», emedan detta
ord tycks vittna om en sjilvstindighet, som dr ofdrenlig med evan-
gelisk gudstro och som av Nietzsche stegras till titaniskt trots. Men
djupare #n allt detta tal om »virde» ligger den Gvertygelsen, att det
viktigaste av allt dr vad det blir av den enskilda minniskan. 1 denna
»personalism» métas Nietzsche och kristendomen. Nietzsches »Der
Mensch macht eine Handlung werthvoll, aber wie sollte eine Hand-
lung den Menschen werthvoll machen» (sid. 68) motsvarar precis
Luthers »Goda girningar gora icke en god minniska, men en god
minniska gor goda girningar», och det ena som det andra gir vil
ytterst tillbaka till ordet: »S8 bir vart och ett gott trdd god frukt —».
Fraga vi s8, vad det 4r som gdr minniskan »god» eller »virdefull»,
finna vi hos Nietzsche samma grundliggande virdeupplevelse som hos
Luther av det spontana, skapande livets hirlighet (ty Luther skulle
aldrig ha funnit det paulinska evangeliet, om han icke sékt det si
ivrigt; mdnga ha funnit sig vil med lagiskheten). Men medan denna
vardeupplevelse hos Luther vid motet med Guds ord och 16ften genom
o6dmjuk bekinnelse riddades och blev till Guds barns hirliga fri-
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het, blev den hos Nietzsche genom hans trots till en sjilvhirlighet,
som omdjliggdr det verkliga barnasinnet. Luther riddade virdet ge-
nom att aterféra det pd Gud och ge honom allena dran, Nietzsche
forlorade det genom att ligga beslag p& det for minniskans egen
rikning, och Livet, som han dyrkar, befinnes efter hand vara likgiltigt
for hans grundvirde och ideal. En gripande illustration till det evigt
aktuella Jesusordet: »Den som vill bevara sitt liv, han skall mista
det; men den som mister sitt liv f6r min och evangelii skull, han skall
bevara det».

Endast genom att uppfatta Nietzsches dskddning dynamiskt, i dess
levande sammanhang, kan man nd fram ej blott till att sammanstilla
och jimfora den med motsvarande kristna utan till att forstd Nietzsche
och se, vad kristendomen betytt fér honom — och vad han kan be-
tyda for oss, som vilja vara kristna. Men dven ett systematiserande
av begreppen som sddana har sin stora betydelse, sirskilt ndr det sker
med en s monstergill och beundransvird klarhet som i Kristenssons
arbete.

Huco RoOsEN.

Briefe an August Hermann Francke mit Einleitung und Erliuterungen
herausgegeben von T heodor Geissendoerfer (Illinois studies in langu-
age and literature. Vol. XXV. N:o 1—2). 223 sid. Urbana, Illinois
1939. Pris dollars 2:50. '

Det gamla ordet att »bocker ha sina den» kan understundom till-
limpas dven pa otryckta dokument. Ett sliende exempel hirpd utgor
den skriftliga kvarldtenskapen efter pietisthovdingen August Hermann
Francke. Forskaren som begiver sig till pietismens stamort Halle for
att 1 »Hauptbibliothek der Franckeschen Stiftungen» himta material
till pietismens tidigare historia blir snart mycket besviken. Dir finner
han nimligen endast utdrag och avskrifter av den miktiga korrespon-
dens som Francke en gdng miste ha haft. Samtliga de brev och privata
dokument som tillhért A. H. Francke, dennes son G. A. Francke och
svarson J. A. Freylinghausen blevo nimligen ar 1866 silda till ddvarande
Preussische Staatsbibliothek i Berlin. Diar forvaras nu icke mindre dn
33 kapslar, omfattande omkr. 10,600 dokument, med det yppersta kill-
material till pietismens ildre historia. Aven for den nordiska pietis-
men finnas hir viktiga killdokument, som legat undanskymda och out-
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nyttjade dnda tills att det sista artiondets forskningar fort dem fram i
ljuset.

Emellertid synas virdefulla ting ur Franckes skriftliga kvarldten-
skap ha hamnat iven pi andra hill. Ar 1913 forvirvade Illinois uni-
versitet det bibliotek som tillhort en tysk pedagog och bibliofil, prof.
Richard Aron. I detta privatbibliotek befunno sig icke mindre 4n 174
brev till A. H. Francke (dirav 21 brev frin dennes moder!) samt frag-
ment av en pietistisk dagbok.

Det dr detta betydelsefulla handskriftsmaterial som utgivaren — 1
riktig insikt om dess vdrde for den europeiska forskningen — nu fram-
lagt i forevarande publikation. Denna inledes med en kort men instruk-
tiv oversikt Over brevsamlingen, 4r forsedd med talrika upplysningar
1 form av noter under texten samt &tf6ljes av ett utforligt personregister.
Sjilva breven dro atergivna bokstavstroget och utan ndgra uteslutningar.

Viktigast i samlingen 4ro naturligtvis breven frdn A. H. Franckes
moder. For att ge en riktig och fullstindig bild av férhallandet mellan
mor och son har utgivaren publicerat samtliga kinda brev frdn Anna
Francke till hennes beromde son. Aven om dessa sjuttio brev fran aren
1691—1708 mest rora sig om familjeangelagenheter, giva de med sitt
dialektfirgade sprak en klar inblick i denna trohjirtat fromma och
rittframma kvinnas vdsen samt pa si sitt Aven ett stycke av tidens
andliga historia.

En annan betydelsefull grupp utgdra de 54 brev som Franckes lar-
junge Joh. Mich. Hempel under dren 1712—25 skrivit till sin beundrade
och vérdade lirofader. Hempels brev skinka mdnga upplysningar om
Franckes anstalter, sirskilt om hans vittberémda pedagogium och om
latinskolan. D3 manga svenska studenter sdkte sig ner till dessa an-
stalter och didr mottogo for livet avgorande intryck, ha Hempels brev
indirekt betydelse dven for den svenska forskningen.

Av direkt intresse for svensk kyrkohistoria dro de § brev som,
skrivna under dren 1691— 1722, hirrdra sig fran Heinrich Westphal.
De tre brev som avsints frin Stockholm (&r 1722) dro visserligen ut-
nyttjade av forskningen genom de utdrag som finnas i Halle. Men hir
moter man sjdlva originalen, som alltsd pd underliga vigar hamnat 4nda
borta i Illinois.

Nagra ord béra kanske nimnas om det dagboksfragment som pastorn
Christoph Friedrich Mickwitz skrivit i Petersburg under dren 1721—
22, Mickwitz hirstammade frin Koénigsberg, tjinstgjorde som infor-
mator hos en Overste von Campenhausen och blev s3 pastor i Reval.
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Vad han har att beritta frdn sin vistelse i Petersburg 4r av intresse bide
ur kyrkohistorisk och allmint kulturell synpunkt. En svensk ldsare tar
med sirskilt nje del av hans skildring »von denen Schwedischen Ge-
fangenen in Sibirien». Dagboksskrivaren dr mycket kritisk mot de
svenska filtpristerna: »die allermeisten sind leyder unbekehrt zuriick
gekommen». Karolinsk ortopraxi och pietistisk fromhet voro som eld
och vatten!

I sin helhet utgor denna dokumentsamling ett vardefullt bidrag till
den tidigare pictismens inre historia. De minga breven med dess stun-
dom sentimentala, stundom pessimistiska tongangar bestyrka vad det
ovriga pietistiska materialet frdn samma tid tydligt ger vid handen,
namligen att pietismen dven litterdrt hade stor betydelse, i det att den
utgjorde ett viktigt led i framvixten av upplysningstidens sentimentala
romantik.

HiLDING PLEIJEL.

A. Gemmer: Lidt Verdifilosofi. 85 sid. Ejnar Munksgaard, Koben-
havn 1940.

Foreliggande studie tar upp till behandling nigra av de virdefiloso-
fiska grundproblemen: virdets begrepp, olika arter av virden, virdenas
rangordning, giltighet vid virdena. Virde betecknar enligt forf:s upp-
fattning en objektiv ehuru av subjektivt stillningstagande betingad kva-
litet, en ’tertiar kvalitet’. Vikten av att skilja mellan verklighet och
virde betonas, och forf. framhiller att den allminna virdeteorien har
stor betydelse for skilda vetenskaper, i synnerhet for metafysik och etik.
Forf:s rdtt allmidnna reflexioner, utan anknytning till den rika litteratur
som finns i damnet, tillfora knappast den virdeteoretiska diskussionen
ndgra nya synpunkter, men dro i sin anspriksloshet virda att ta del av
fér den som vill orientera sig i de virdefilosofiska problemen.

SveEN EDVARD RODHE.
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»GUDSKUNSKAP OCH GUDSTRO.»

[ en sd rubricerad artikel i denna tidskrift (1941, s. 34 ff.) har
docent Sven Edvard Rodhe bl. a. tagit sikte pd min uppsats
»Den gudomliga sjilvbekinnelsen» (Ordet och tron, s. 11 ff.).

Forf. utldser hirur en tankegdng, som jag icke kan vidkinnas. Det
heter nimligen, att om min dir antydda uppfattning vis & vis den
bevisbara kunskapen skulle fullféljts konsekvent, skulle jag »stillts
infor nédvindigheten att anta en definitiv slutpunkt fér alla bevis,
ett bevisens bevis, en yttersta grund for kunskapen, d. v. s. det Abso-
luta» (a. a. s.

Omedelbart vxdgar forf. visserligen att detta dr att »pressa» mina
tankegdngar till konsekvenser, som jag sjalv inte dragit.

Da frdgas: med vilken ritt »pressar» forf. tankegingen i denna
riktning? Man borde vil dtminstone kunna peka pd ndgon antydan
att stddja sig pi, innan man for en annans rikning drar sd vittgdende
slutsatser. I sd fall: vilken 4r denna antydan?

Det ser ut, som om forf. ansett sig kunna tolka mig dédrhidn pi
rent negativa grunder; jag skulle icke besvarat frigan om »bevisningens
grund» for den exakta kunskapen. I sjilva verket har denna friga
icke varit forem3l for mitt intresse i angivna artikel. Emellertid synes
den uppmirksamme granskaren kunna erhdlla vigledning till dess be-
svarande genom satsen, som méter redan i inledningen: »exakt kunskap
eller bevisbar visshet ges det blott 1 friga om empiriskt konstaterande
och logiskt-matematiska forhillanden». Denna sats kan icke betyda
nigot annat 4n just detta, som jag 1 annat sammanhang formulerat sa:
»den bevisbara vissheten har tvd former i ena fallet dr den forstinds-
nodvandlghet och grundar sig enbart pd logiskt tinkande, i andra fallet
pd iakttagelser och experiment, som upprepade under llkartade be-
tingelser giva samma utslag. I bida fallen vilar vissheten pd den rent
intellektuella bevisningens grund. Men foér gudsvissheten ges det ingen
sidan bevisningens klippspets, varpd den kan bygga sitt rede» (Den
Ofrédnkomlige, s. 89).

Frdgan om »bevisningens grund» besvaras av mig allts3 helt enkelt
genom hinvisning till logisk evidens och respekt fér givna erfaren-
hetsron, utan vilken fdrutsittning all intellektuell gemenskap blir
omojlig. Denna frdga ir enligt mitt sdtt att se icke avhingig av frigan
om Gud oc¢h gudsmedvetandet.
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En fraga for sig dr forhillandet mellan den empiriska verkligheten
och religionens transcendenta virld. Det kristna trostinkandet kan
enligt min mening aldrig komma ifrin spinningen, som ligger diri,
att tron maste fatta Gud, Jesu Kristi Fader, pd en gang sdsom person-
ligheten och s8som tillvarons andliga grund i betydelsen av hela till-
varons skapande och birande kraft. (Fér motiveringen av en sddan
uppfattning tilldter jag mig hdnvisa till min skrift Das Grundproblem
der Ethik, s. 386—399, 468-—498.)

Dessa rader avse att avbdja en tydning av min stdndpunkt, som
jag finner verklighetsfrimmande. Vad forfattarens egen postiva stand-
punkt angdr synes den mig s3 pass egendomlig, att jag icke tror mycket
pa gagnet av ett meningsskifte.

TorsTtEN BOHLIN.
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eologiska fakulteten ;i Lund uppehdll sig 1 sitt yttrande 6ver hand-

boksforslaget sirskilt vid trenne punkter av principiell teologisk
betydelse, nimligen syndabekdnnelsen, trosbekinnelsen och nattvards-
liturgien. Fakulteten yttrade dirvid foljande:

1. Syndabekinnelsen.

Det har ofta och frin olika synpunkter yrkats pa en revision av
syndabekinnelsen »Jag fattig syndig minniska». Fakulteten har med
tillfredsstillelse konstaterat att forslaget iakttagit den storsta varsamhet
och inskrinkt sig till att férorda 4dndringar endast pd de punkter dir
den nuvarande formuleringen maste betecknas som mindre lyckad.

I forsta rummet giller det uttrycket »som omvinda sig till dig och
med levande tro fly till din faderliga barmhirtighet och Frilsarens,
Jesu Kristi, fortjanst». Det ar i huvudsak tre anmarkningar som kunna
riktas mot denna formulering.

1. Det poingterade ordet »levande tro» kan litt i detta samman-
hang och i sin relativt fristdende form leda tankarna pd avvig, si att
den minniska som avldgger syndabekinnelsen riktar sin uppmirksam-
het pd sig sjilv och pa huruvida hon har en sddan tro, som fortjinar
namnet »levande tro», samt dirigenom kommer att hamna antingen i
praesumptio eller desperatio. ‘

2. Sidoordnandet av »Guds faderliga barmhirtighet» och »Fril-
sarens, Jesu Kristi, fortjanst», som om det gillde dberopandet av det ena
plus det andra, ir olyckligt. Det bor komma till klarare uttryck, att
det endast dr 1 Kristus som vi kunna fly till Guds faderliga barmhir-
tighet.

3. Ordet »Kristi fortjanst» dr ett huvuduttryck for den kristna
forsoningstron och sisom sddant oférytterligt. Men dess inforande i
detta sammanbang ir ej fullt lyckligt. Hinvisningen till »Kristi for-
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tjanst» maste namligen alltid ha sdsom en visentlig uppgift att upp-
hiva all tanke pid »vir egen fortjanst» eller pd att vi kunde ha ndgot
att gora gillande gentemot Gud. Just i denna motsatsstdlining har den
att fylla en viktig funktion. I syndabekinnelsens sammanhang fram-
trider den emellertid icke primirt i denna motsatsstillning. Ordet om
»Kristi fortjinst» kan dtminstone hir uppfattas, som om vi dberopade
denna fortjanst gent emot Gud. Visserligen dger jag ingen egen fortjinst,
men — sa kan det genom denna formulering synas — 1 tron dger jag en
annan fértjanst, som jag kan gora gillande mot Gud. Dirigenom steg-
ras risken med det fdrut omtalade ordet »levande tro», sa att tanken
till sist utmynnar i vad jag pa grund av min tro har att komma med
infor Gud, alltsd raka motsatsen till vad ordet om Kristi fortjanst ville
saga.

I huvudsak ha dessa oligenheter undanrojts i Eidems forslag med
dess formulering: »som fly till din faderliga barmhirtighet, 1 {Grtrostan
pa vir Frilsare, Jesus Kristus», och likaledes i Andrzs forslag, dir det
heter: »som fly till din faderliga barmhirtighet, i Jesu Kristi, vir Fral-
sares, namn». Av dessa bdda forslag fortjanar Eidems avgjort foretrd-
det genom sin storre pragnans. Visserligen blir uttrycket »1 Jesu Kristi,
var Frilsares namn», om det fattas i dess nytestamentliga innebérd, all-
deles liktydigt darmed; men det dr storre risk, att detta uttryck fattas
i en mera ytlig bemirkelse. I bida forslagen kvarstir emellertid en rest
av det summerande uttryckssittet, sd till vida som hinvisningen till
Kristus sker i form av efterit anknutet tilligg. Sdsom en fullt tillfreds-
stallande formulering vill fakulteten i 6verensstimmelse med Berednings-
utskottet 1938 foresld foljande: »... omfatta alla botfirdiga syndare,
som i fortrostan pd var Frilsare, Jesus Kristus, fly till din faderliga
barmhirtighet». Genom en dylik formulering undvikas samtliga de
ovan omtalade oligenheterna, pd samma ging som allt vad den nu-
varande formuleringen vill ge uttryck 3t tillvaratages.

Det ir en stor fordel att det svaga ordet »overse» utbytts mot »till-
giva», Nagra ytterligare fordndringar i denna mening synas diremot
icke vara pdkallade. P2 denna avgdrande punkt 4r det gamla solenna,
egenartade och dock fullt forstdeliga »evad de hava brutit» att foredraga
framfor sdvil Eidems »vad de 4n hava brutit» som Andrzs »vadhelst de
hava brutit». Vidare ir det att driva kravet pd spraklig finess for langt,

12 — Sv. teol. kvartalskr. 1941,
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om man pd grund av inforandet av ordet »tillgiva» anser sig nodsakad
att ersitta det pa foljande rad motande ordet »tillrikna» med annat ut-
tryck. Visserligen dr intet i sak att invinda mot den av Andrz anvinda
formuleringen »icke mer se till deras synd» (jfr Luthers forklaring till
s:te bonen). Emellertid representerar den nuvarande formuleringen
»aldrig mer tillrikna dem deras synder» ett virde, som ej bor spolieras
blott pa grund av rent formella skil. Icke-tillriknandet av synden kor-
responderar med den tillriknade rdttfirdigheten — en tanke, som ej bér
forsvinna ur var syndabekinnelse. Denna mening bor alltsi erhilla
foljande form: »Dem vill du tillgiva evad de hava brutit emot dig och
aldrig mer tillrdkna dem deras synder».

I1. Trosbekinnelsen.

Forslaget att atergiva »qui conceptus est de spiritu sancto» i andra
trosartikeln med orden »kommen av den Helige Ande» kan fakulteten
icke finna lyckligt. Det obestimda och svidvande i detta uttryck kan
blott alltfor ldtt framkalla intrycket att man med en oklar formulering
kringgir en saklig svarighet. Det kunde dirfor ligga nira till hands att
overviga huruvida det icke under sddana forhdllanden vore bist att
fasthalla vid den nuvarande formuleringen »avlad av den Helige
Ande». Emellertid kan icke heller denna utvig anbefallas, och detta
av tvd skal.

1. Forst och frimst dr det svenska ordet »avlad» icke ett korrekt
Stergivande av »conceptus» (jfr Beredningsutskottets betinkande 1938,
Nr 1, Bilaga 2). Svérigheten sammanhinger dirmed att vi 1 vart sprik
icke dga ndgot ord som fullt svarar emot »conceptus» sdsom t. ex. tyskan
dger 1 sitt »empfangen».

2. Hirtill kommer att ordet »avlad» vicker helt andra, profane-
rande associationer, samt att det ir omdjligt att med utgdngspunkt frin
detta ord giva en ritt forklaring av det som dirmed 3syfras. Foljden
ddrav torde i de allra flesta fall bli att man i undervisningen fullstidn-
digt gdr forbi detta ord utan att limna nigon som helst forklaring.
Resultatet blir alltsd dven i detta fallet, att man med en oklar och ofor-
stddd formulering gdr forbi saken. Det miste betecknas sisom synner-
ligen otillfredsstillande att pi detta sitt suddigt uttrycka en punkt i
kyrkans bekinnelse.
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D3 vart sprik saknar ett fullt adekvat enskilt uttryck for »con-
ceptus», ir enda mdjligheten att soka giva en s3 noggrann och klar om-
skrivning av saken som mojligt. Vad trosbekinnelsen med »conceptus
de spiritu sancto» vill uttrycka dr detsamma, som i Luk. 1: 35 uttryckes
salunda: »Helig ande skall komma over dig, och kraft frin den Hogste
skall 6verskygga dig». I anslutning till detta bibelord skulle den ifriga-
varande punkten i trosbekinnelsen kunna ganska korrekt uttryckas sa:
»vilken genom den Helige Andes kraft 4r fodd av jungfrun Maria».
Den invindning som kan riktas mot denna formulering 4r av mera ut-
virtes art, nimligen att det som i trosbekdnnelsen dr tvd punkter hir
sammanfogas till en. Annu ndrmare originalets mening och byggnad
skulle man mihinda komma genom att ytterligare taga till hjilp
Nicaenums uttryck pd motsvarande punkt: »tagit mandom» (incarna-
tus est) »genom den Helige Ande». Dirigenom vunnes att de bada leden
bibeholles sdsom sjilvstindiga. Den ifrdgavarande passus i trosbekin-
nelsen skulle d& erhdlla foljande lydelse: »wilken genom den Helige
Andes kraft tagit mandom och dr fédd av jungfrun Maria», eller ocksa:
»vilken tagit mandom genom den Helige Ande och dr fédd» etc. Om
denna formulering anvindes, bortfaller skilet att indra »hans enfédde
son» till »hans enda son». Det forra uttrycket ir enligt fakultetens
mening 6verhuvud taget att foredraga.

1. Nattvardsliturgien.

I fraga om distributionsformlerna hinvisar fakulteten till sitt ut-
l3tande 1938.

Efter utdelandet av nattvarden siager prasten enligt Andrzs forslag,
vilket hir f6ljt Beredningsutskottets betankande: »Herren Jesus Kristus,
vilkens lekamens och blods sakrament I nu haven undfitt» etc. Ordet
»sakrament» har av Beredningsutskottet och Andra tillagts.

Fakulteten tillstyrker antagandet av detta tilligg. Dogmatiskt inne-
bar det ingen dndring, men det kan ge mindre anledning till en glidning
i tanken i riktning mot den romerska transsubstantiationsldran.

Nerven i den lutherska synen pa nattvarden ligger i liran om real-
presensen: vid utdelandet av nattvarden dr Kristus sjilv realt ndrva-
rande med allt vad han har och giver, syndernas forlatelse, liv och
salighet. Realpresensens betydelse kunde ocksa omskrivas s3, att den pa
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detta omrdde omintetgdr varje tanke pd att minniskan skulle kunna
skaffa sig ndgot eget vdrde, nigon »fortjanst» infor Gud. P2 tvenne
olika vigar kan nattvarden férvandlas till ett manniskans eget verk,
dels om nattvarden betraktas blott sdsom ett vart firande av minnet av
Jesu dod, dels om man uppfattar den som en kultprestation pi den
romerska transsubstantiationsldrans linje. Genom det sist angivna be-
traktelsesittet kommer nattvarden att tankas forldna deltagarna en sir-
skild religios kvalitet, gora dem i viss mening virdiga och behagliga
infor Gud; och det blir med en sddan uppfattning av nattvarden ocksd
konsekvent, om man bérjar infora bruket att reservera eller tillbedja
elementen, vilket allt av vir kyrka med ritta avvisats sisom samman-
hingande med en romersk, men icke med en biblisk eller luthersk syn
pa nattvarden. Det bér sirskilt understrykas att realpresensen i luthersk
mening omdjliggores lika mycket av transsubstantiationsldran som av
uppfattningen av nattvarden sdsom en blott symbolisk dminnelsehand-
ling. Genom uttrycket »Kristi lekamens och blods sakrament» lagges
vikten tydligt vid helheten 1 nattvardshandlingen i stillet for vid de
enskilda momenten, vilka ej kunna utskiljas frin det sammanhang var-
igenom de f2 sin ritta innebord; hiri ligger dd ocksd en antydan i rikt-
ning mot att det ej dr friga om elementens transsubstantiation, utan om
Kristi realpresens.

Det dr nu en tid sedan Henri Bergson dog, redan under sin
livstid uppskattad och hyllad som en av sin tids frimsta tinkare och
filosofer. Bergson har ndgonstddes sagt, att det som #r utmirkande
for en stor tinkare dr att han endast haft en enda sak att'siga. Karak-
teristiken 4ger sin tillimpning pd Bergson sjilv. Den sak han sagt,
den grundtanke som han oavbrutet utvecklar i sina skrifter och som
ger hela hans verklighetssyn dess prigel, ir tanken pa tiden. Tiden,
rorelsen, skeendet, utvecklingen ar hans stindiga tema. Det framtrider
redan i doktorsavhandlingen, »Essais sur les données immédiates de
la conscience» (1889, sv.: »Tiden och den fria viljan», r912). Till
full utveckling kommer det i »L’évolution créatrice» (1907, sv.: »Den
skapande utvecklingen», 1911), den centrala skrift i hans produktion
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som gav honom hans virldsberommelse. Och i »Les deux sources de la
morale et de la religion» (1932) kulminerar hans dynamiska verklig-
hetsuppfattning i ett av var tids markligaste moralfilosofiska och
religionsfilosofiska verk.

Med skeendet eller tiden som grundtema soker Bergson utveckla
en omfattande verklighetssyn, en enhetlig och sammanhingande upp-
fattning av manniskan, virlden och Gud. Betraktat i sin hethet
— och s3 rdste det betraktas om icke dess egentliga mening skall
ga forlorad — ter sig hans metafysiska system som ett av de mest
betydelsefulla inliggen i den filosofiska diskussionen och 1 vister-
lindskt tankeliv dnda sedan Kants och transcendentalfilosofiens da-
gar. I sin tidsspekulation soker Bergson sig fram mot en uppfattning
som kan Overvinna sivil den mekaniskt-materialistiska virldsbilden
som den — 1 nyare tid oftast kunskapsteoretiskt motiverade — idealis-
tiska virldsbilden. Han soker en virldsbild som dr enhetlig och
sammanhingande, men dir dock det nyskapande livet, utvecklingen
och friheten ha en plats. Han vinder sig lika mycket mot platonism
och kantianism som mot den allminna och dominerande verklighets-
uppfattning som spirat upp ur intrycken av naturvetenskapernas se-
gerrika uppsving isynnerhet under forra seklet. Huruvida Bergson
lyckats Svervinna mekanismens forenklade doda virld och idealismens
dubbelvirld mé limnas osagt. I varje fall har han pekat pa en vig,
vilken mahinda leder mot den sanning som kan upphiva dessa allt-
jamt med varandra kimpande halvsanningar. Visentliga strémningar
i nutida tinkande arbeta ocksa vidare i denna riktning.

Det inflytande Bergson haft och fortfarande har kan knappast
overblickas. Icke minst i England och Amerika 4r hans betydelse
stor. Aven 1 Sverige har hans tinkande utdvat ett visst inflytande,
dock framfor allt i mera speciellt, psykologiskt avseende (M. Jacobs-
son, J. Landquist). I andra avseenden ha speciella synpunkter i Berg-
sons filosofi tagits upp till kritisk diskussion av svenska filosofer.
A. Phalén, G. Oxenstierna och A. Nyman ha diskuterat hans tidsbe-
grepp, och H. Larsson har sokt bestimma intuitionsbegreppet 1 mot-
sittning till Bergsons uppfattning av intuitionen. P3 teologiskt hall
har N. J. Goransson visat forstielse for de bergsonska tankegingarna,
och nimnas m3 idven Hj. Sundéns religionshistoriskt orienterade av-
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handling om Bergsons religionsfilosofi, recenserad i forra haftet av
denna tidskrift. P32 det hela taget har dock svenskt systematiskt tdn-
kande, behirskat som det 4ir av en — i allminhet icke klart uttalad —
nykantianskt modifierad idealistisk metafysik, icke kommit i ndgon
verklig kontakt med Bergsons metafysik. Likvil forefaller det, som
om en sidan kontakt skulle kunna bli fruktbirande, icke minst med
tanke pa de trots nykantianismen anti-idealistiska tendenserna 1 svensk
teologi och Bergsons stillningtagande for profetismens *och evange-
liets historiskt-dynamiska syn mot den platonskt-aristoteliska tidlos-

hetsbetralktelsen. i
SvEN EDVARD RODHE.

Nationalekonomen Werner Sombarts dodsbud ingick for
kort tid sedan. S3som socialthistoriker med ett — i tiden och rum-
met — nistan universellt blickfilt fortyanar hans livsverk att be-
roras med ndgra rader. Som kanske ingen utom Marx har han firgat
en stor del av sin generations syn pd den ekonomiskt-sociala utveck-
lingen.

I sitt huvudarbete, »Der moderne Kapitalismus» (1902 ff.) med
foljdskrifter sisom »Der Bourgeois» (sv.: »Kapitalismens anda», 1916)
och »Die Juden im Wirtschaftsleben» framtrider Sombart som opposi-
tionsman mot det naturvetenskapliga betraktelsesdttet i kulturveten-
skaperna. 1 anslutning till Dilthey och den s. k. historiska skolan
i nationalekonomien hdvdar han en mera psykologisk, »forstdende»
metod. Hans intresse riktar sig darfor frimst pd minniskans motiv-
bildningar som agens i den sociala processen. Medeltidens, »forkapi-
talismens», ovirldsliga minniska leddes frimst av syftet att tillgodose
sina traditionella behov, medan »ungkapitalismens» och 4n mer »hog-
kapitalismens» dominerande drivkraft var det oinskrinkta penning-
begiret.

Ett teologiskt intresse fir Sombart genom sina inldgg 1 den numera
langt utspunna debatten om vixelspelet mellan de etiskt-religiosa
idéerna och samhillsutvecklingen. Tva &r efter utgivandet av fOrsta
bandet av »Der moderne Kapitalismus» utkom Max Webers studie
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»Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus». Weber
framstdller hir den kalvinistiska kallelsetanken som en viktig faktor
for utformandet av den kapitalistiska mentaliteten. Han fick seder-
mera ett visst stdd av Troeltsch. Sombart sbkte emellertid leda i bevis,
att kapitalismens genesis ar att sbka ldngt fore reformationen, frimst
i de norditalienska stiderna. Den rationella foretagarandan har dven
himtat niring ur skolastikernas moralfilosofiska spekulationer. Slut-
ligen betonade Sombart rassynpunkten och tilldelade judarna en pionidr-
roll vid skapandet av »kapitalismens anda».

Genom sitt omféngsrika vetande, sitt medryckande framstillnings-
sitt och inte minst sin firdighet att infinga de skilda epokerna i den
sociala utvecklingen med slagordsmissiga formler har Sombart blivit
mycket list virlden runt. Hans teser ha dock pd senare tid mott rdtt
mycken kritik, och hans historiska analyser ha fétt revideras.

KARL-GUSTAF LANDGREN.

Under februari besoktes Uppsala och Lund av professorn i prak-
tisk teologi vid Berlins universitet Leonhard Fendt. I Upp-
sala holl Fendt forelisningar 6ver dmnena »Wissenschaftliche und
praktische Schriftauslegung», »Die Aufgabe der praktischen Teologie»
och »Die Gestaltung des Gottesdienstes». I Lund behandlades de
bdda sista dmnena.

Det var givetvis icke mojligt att behandla dessa nidstan gigantiska
imnen vid en forelisning pad vardera en timme annat dn ur en viss
synpunkt. Det miste bli en medveten begrinsning frn borjan. Det
sitt varpd Fendt foretog sig denna och &ver huvud den grundprin-
cip han lade pd de tre imnena &stadkom en slutenhet och en fast-
het som icke bara var fingslande att lyssna till utan som framfor
allt lyckades skapa at hela det problemkomplex, varav den veten-
skapliga praktiska teologien bestdr, en totaluppfattning och en moti-
vering.

Det genomgdende i Fendts uppfattning var bibelns grundliggande
och oinskrinkta stillning. Kanske blir den syn han foretridde klarare,



176 FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

om den ses mot bakgrunden av att han fdrut varit katolik och pro-
fessor vid en jesuitisk hogskola. T alla hindelser var hans totalupp-
fattning sillsynt luthersk just genom den allt dominerande roll han
tillmatte bibeln.

Den .praktiska teologiens uppgift som vetenskaplig disciplin be-
star enligt Fendt ddri, att den utforskar det faktiska kyrkolivet med
dess olika forgreningar och verksamhetsformer samt och framfor allt
dari att den stiller dessa i relation till Nya testamentet. Detta miste
for den spela rollen av garant eller provosten, si att endast det
kan godtagas som fullodigt kristet och lutherskt, som kan motiveras
utifran dess mening. Fendt betonade, att det icke giller att pd bibli-
cistiskt manér soka efter stillen, ddr forhdllandena i friga dro ut-
tryckligen nimnda utan att i Nya testamentets anda underséka 6verens-
stimmelse eller avvikelse. Och denna undersokning och prévning
aligger den praktiska teologien. Denna blir dirigenom en mitare
och en regulator for kyrkolivets former, och den fOrutsitter i forsta
hand en fast forankring och en siker kunskap i Nya testamentet.
Den praktiska teologien som historisk disciplin, d. v. s. utforskandet
av liturgiens eller: predikans historia tyckes med denna formulering
av uppgiften svarligen f& rum inom disciplinen, men Fendt forklarade,
att dven hir giller kravet pd provning av de under en viss tid fore-
liggande faktiska formerna, av t. ex. predikan eller gudstjinstliv,
utifrdn Nya testamentets syn.

Den s& stillda uppgiften exemplifierades i det liturgiska dmnet.
Dir formulerades den avgorande principen for gudstjinstens utgestalt-
ning sa, att endast de gudstjinstformer hava berittigande som kunna
motiveras utifr@n bibeln, antingen genom att vara dir uttryckligen
nimnda eller — och vanligast — genom att dverensstimma med dess
andemening.

Givetvis far denna syn alldeles sirskilda konsekvenser for den
principiella homiletiken. I sitt foredrag om vetenskaplig eller prak-
tisk exeges gav Fendt den praktiska tillimpningen genom att ivrigt
framhilla den grundliggande betydelsen av exegetisk bakgrund for
den praktiska utliggningen i predikan.



