DET KRISTNA FRALSNINGSMYSTERIET OCH
KYRKANS GEMENSKAP

AV TEOL. DOKTOR NILS JOHANSSON, BORRBY

Or ndgot mer in tvenne drtionden sedan skrev Poul Bjerre i sam-

lingsverket Det andliga nutidsliget och kyrkan en artikel under
rubriken »De heligas samfund». Denna artikel synes ha mycket litet
eller snarare ingenting alls av intresse f6r den, som soker komma till-
ritta med kristendomens och kyrkans problem. Dir fillas ju skarpa
och Overligsna domar efter gingse schablon Over prister, kyrka och
teologi, domar, som ha en mycket svag saklig motivering och som rdja
fullstindig brist pa forstdelse for kristendomen.* Den grundsyn pa for-
hillandet mellan den religidsa gemenskapen 2 ena sidan och den kristna
tron och bekinnelsen & den andra, som Bjerre framligger, 4r emellertid
typisk for vida kretsar. Inte blott av denna anledning utan dven dir-
for, att Bjerre 1 nimnda uppsats klart sett och stillt problemet gemen-
skap och tro, skall grundtanken i denna hir aterges.

Bjerre berdttar om ett minne frin en by pa stranden av Rhen. En
stilla varkvill kommer han in i en kyrka, dir morkret upplyses av ndgra
brinnande ljus. D4 och d& kommer en minniska med 3dmjuk hillning
in for att tillbedja. Man ser i kyrkan ndgra enkla bilder av modern
med barnet. Stillheten dirinne och de troendes tillbedjan griper honom.
»Min lycka skulle varit fullstindig i den stunden, om jag ej suttit dir
som en frimling och kint en tagg i hjartat vid tanken att jag i grund
och botten ingen rittighet hade att pd detta sitt intringa i andra min-
niskors helgedom; — jag var en snyltgist» (del. 11, sid. 60).

1 Ovanstiende omddme tar endast hinsyn till den i ovannimnda skrift fram-

lagda &skidningen, ej till den mera forstdelsefulla instillning, som Bjerre stundom
senare synes intaga.

17 — Sv. teol. kvartalskr. 1941
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Anledningen till att han ansig sig som en snyltgdst, ligger Bjerre
fram i det foregdende. Han kan ej acceptera den kristna tro och be-
kinnelse, som han finner vara ett conditio sine qua non for den reli-
gidsa gemenskapen inom kyrkan. Minniskan méste i liv och déd vara
sig sjdlv, och hennes trosbekinnelse far icke innehdlla ett enda ord ut-
over vad hon levat sig till med sitt hjirtas blod. Alla f6rsok att om-
andra den kristna tron och bekinnelsen, si att den kommer i samklang
med det nutida sanningskravet och nutida behov, finner Bjerre orimliga.
De idro pa forhand domda att misslyckas. Om kyrkan skall kunna
bliva det »de helighetssokandes sammanslutning och virn», som Bjerre
anser att hon borde vara, sd kan detta ej ske genom en reformation av
bekinnelsen utan endast genom en regeneration, en religids nyskapelse
frén grunden. Vilken roll kristendomen dir kan komma att intaga,
finner han vara en frdga av vida mindre betydelse in man i allminhet
forestiller sig.

Hir skall ej limnas nigon kritik av Bjerres sitt att behandla pro-
blemet kristen tro och religids gemenskap. Ej heller skola vi hir prova,
om det kan ligga nigot berittigat i hans pastdende att kyrkan i dess
nuvarande form ej kan vara de »helighetssdkandes sammanslutning och
virn». De tankar, som komma att liggas fram i det foljande, fa anses
vara svaret pa denna frdga. Sammanfattningsvis kan sigas, att Bjerre
i sin artikel »De heligas samfund» finner den kristna tron och bekin-
nelsen omdjliggéra, att kyrkan upptager de andligen sékande i en
levande religits gemenskap. For att detta skall kunna ske, krives en
helt ny, mera universell och mindre exklusiv religion @n kyrkans kris-
tendom.

2.

Man torde kunna siga att problemet om den kristna trons och be-
kinnelsens forhllande till kyrkans gemenskap dr grundtemat dven idet
ojamforligt mest uppmirksammade bidrag, som ingdr i samlingsverket
Det andliga nutidsldget och kyrkan, Emanuel Linderholms program-
skrift »Frin dogmat till evangeliet!». Den strid, som denna skrift gav
anledning till, ir visserligen dnnu ej helt slut, men si 1&ng tid har gitt
sedan 1919, att vi kunna bedéma Linderholms arbete lugnare och objek-
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tivare dn forut. Framfor allt de tva sista drtiondenas exegetiska och reli-
gionshistoriska forskning ger oss mdojlighet hartill. Hela det historiska
problemet om Jesus och urkristendomen har klarnat. Vi std hir pd myc-
ket fastare mark 4n for tva 4rtionden sedan.

Liksom Bjerre ser Linderholm i kyrkans tro och bekinnelse det stora
hindret for de andligen s6kande att finna vigen in i hennes gemenskap.
Men i motsats till honom tror han p3 méjligheten av en reformation och
uppdrager sjilv riktlinjerna for denna. Redan rubriken till program-
skriften visar ju detta. Linderholm 4r Gvertygad om att han icke kom-
mer med en ny religion utan att han tviartom atergédr till det ursprung-
liga evangeliet, till Jesus sjilv. Gng pa gang betonar han, att han foljer
Jesu tro. Det kristna evangeliet har av Paulus och kyrkan forvandlats
till en helt ny religion. Ett par citat dro tillrickliga: »Sannolikt genom
hellenistiskt inflytande dr det, som Paulus pa den uppstdndne och him-
lafarne overflyttat Kyrios- eller Herretiteln, som 1 israelitisk-judisk tro
tillkom endast Jahve eller Gud, samt tillskriver Jesus icke blott ett teo-
kratiskt eller ett genom Andens utomordentliga dgande grundlagt etiskt-
religiost sonskap, utan ett metafysiskt. Dirmed f6ljde, att Jesus enligt
Fil. 2 preexisterat. Fore sin tidliga tillvaro och manniskoblivning, som
icke nidrmare forklaras, existerade Jesus 1 gudomlig tillvarelseform.
Denna limnade han frivilligt vid minniskoblivandet i och for terlds-
ningen, efter vilkens fullbordan upphdjelsen till virldshirskare och
virldsdomare i denna tidsdlder foljde. P2 denna paulinska grund har
det fjarde evangeliet byggt vidare med den mystiska spekulationens
tankar och sirskilt med logosidén» (I, sid. 103). — »Jesus betraktar
sig icke sdsom medlare och fdrsonare och sin dod sisom ett forsonande
villkor f6r den Guds ndd och forlitelse, han utan sidant forbehill forut
forkunnat» (I, sid. 103). P4 méanga stillen klandrar Linderholm lidelse-
fulle det kristna dogmats avvikelse fr@n »profetismens och evangeliets
strangt monoteistiska gudstro». Kyrkan miste gora allvar av att lita
Jesus bli vad han ville vara, uppenbararen, i stillet fér férsonaren och
medlaren.

Onskan att anpassa den kristna tron och bekinnelsen efter den
moderna virldsbildens och kulturens krav 4r ej den enda drivkraften hos
Linderholm. Den Jesuskirlek, han ofta bekidnner, dr ingalunda en tom
fras. Den dr sikert dkta och bdde ursprungligare och ildre 4n hans



260 NILS JOHANSSON

teologi. Denna Jesuskirlek skapar den profetiska gloden i hans for-
fattarskap, och den forklarar vil ocksa till en del den ofta stétande sjalv-
sikerheten och bitterheten i hans forfattarskap. Linderholm ville gent-
emot allt annat hivda, vad som for honom tedde sig som Jesu eget
evangelium, kosta vad det kosta ville.

Ar Linderholms vig framkomlig, d& vi soka komma t¢ill ritta med
problemet kyrkans gemenskap och den kristna tron och bekinnelsen?
Svaret miste bli nekande. Det ir tragiskt, att just den religionshistoriskt
orienterade exegetik, som Linderholm bekinde sig till och som han
vintade sig s mycket stdd av, skulle komma att rikta dodsstoten mot
hans teologiska askidning. Mer 4n ndgot annat har den visat, att den
for Linderholms kristendomstolkning konstitutiva motsatsen mellan
Jesus och urkristendomen ej existerar. Den »rena judiska monoteism»,
varifran han anser urkristendomen ha avfallit, finns icke till. I den
judendom, varur evangeliet framgitt, spela medlar- och foresprakar-
gestalter en visentlig roll. De ha funnits dir sedan drhundraden. Vissa
av dem ha stdtt Gud lika ndra, dven i »metafysiskt» hinseende, som
urkristendomens Kristusgestalt. De ha varit preexistenta och fattats
som virldsdomare. Det stillforetridande lidandet som ett medel att
skapa forsoning mellan minniskan och Gud har hemortsritt pa israe-
litisk-judisk mark. Teorin att den johanneiska fromheten fSrutsdtter
paulinismen kan ej lingre fasthdllas. Att Jesus talat om sin déd sdsom
innebdrande en fGrsoning for minniskorna, att han talat om sin upp-
standelse och sin dterkomst som virldsdomaren, ir icke lingre ett pro-
blem utan ett ofrinkomligt faktum. Att det finns ett organiskt samman-
hang mellan medlargestalternas funktion som uppenbarare av Guds
vilja och hemligheter och som forebedjare och forsonare i den gammal-
testamentliga religionen, 1 senjudendomen och i urkristendomen, har
forfattaren till denna uppsats forsokt uppvisa 1 ett forra &ret utkom-
met arbete. Att s6ka spela ut Jesus-uppenbararen mot Jesus-medlaren
ir omdjligt. Det foreligger ingenstddes ett antingen — eller, endast ett
bade — och.

Hur Linderholms religidsa program in m2 bedomas, mister det sin
kristna grundval, s3 snart man ser, att vad han kallar evangeliet ej ir
nagonting annat an en mycket sen konstruktion. Linderholm soker
gardera sig mot den eventualiteten att forskningen en dag kommer till
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det resultatet, att vi ingenting veta om den historiske Jesus. Det fore-
lag emellertid en annan eventualitet, som han icke alls riknade med.
Det var, att forskningen en dag skulle finna att vad Linderholm kallar
dogmat ir identiskt med Jesu evangelium. Denna sistnamnda eventua-
litet har nu blivit ett faktum.

Av vad som sagts méiste foljande slutsats dragas: Vid sitt forsok att
reformera den kristna tron och bekinnelsen och skapa en ny kristlig
totaldskddning som grundval for kyrkans gemenskap har Linderholm
ersatt det kristna evangeliet med en ny religionsbildning. Givetvis kan
nigon hivda den uppfattningen, att Linderholm tagit med just s mycket
av evangeliet, som har ndgot virde for nutiden, och att han tillrittalagt
detta s8, att det kan samla minga andligen s6kande i en religits gemen-
skap. Men man maéste da ocks3 bestrida samtliga urkristna killor ritten
att ange, vad som dr konstitutivt for kristen tro, kristen bekdnnelse och
kristen gemenskap.

3.

En stor vinst, som den senaste exegetiska forskningen kunnat in-
hosta, ar en bittre kunskap om samfundets och gemenskapens natur och
konstitutiva betydelse i urkristendomen. Det har frin olika hill upp-
visats, vilken roll judendomen hirvidlag spelat. Israel utgjorde en
andlig enhet, en levande organism, och blott sdsom tillhérande denna
kunde den enskilde vinna gemenskap med Gud och fi del av hans
gavor och l6ften. Den individualism, som dominerat och dnnu i stor
utstriackning dominerar vart religidsa tanke- och kinsloliv, bereder oss
stora svarigheter for inlevelsen sdvil i urkristendomens som i den israe-
litiska religionens varld. Israeliten tillhorde en enhet, som utvalts av
Gud och som pa ett sirskilt satt stod under hans ledning och vird.
Denna utvalda enhet skulle bliva delaktig av den kommande frilsningen
och dess hidrlighet. Dessa forestdllningar overtogos redan frin begyn-
nelsen av kretsen kring Jesus. Detta Overtagande kunde formedlas
redan genom den betydelsefulla termen utvald. I den etiopiska Henoks-
boken, vars stora och direkta betydelse for Jesus och urkristendomen 4r
uppenbar, kallas Minniskosonen Den utvalde, och den krets, for vilken
Gud redan pd jorden uppenbarar‘honom, kallas de wutvalda. Vilken



262 NILS JOHANSSON

roll termen spelar i Jesustraditionen och i de apostoliska breven, ar litt
att iakttaga.

Det som gjorde Jesuskretsen till en ny kollektiv enhet, en ny och
sjalvstindig andlig organism, och det som skapade en helt ny religios
gemenskap var vad som hir skall kallas det kristna frilsningsmysteriet.
Denna term ir ej en skapelse av Reitzenstein. Den har, i sin ara-
meiska eller hebreiska form, anvints av Jesus och de férsta kristna. I
sjalva verket ticker den evangeliets hela innehdll, allt som r3r det
kommande gudsriket, allt som rdr Jesu person och frilsningsverk, allt
som ror den messianska forsamlingen. Intet av allt detta kan tagas ut
ur sitt sammanhang och bestimmas som det konstitutiva i evangeliet.
Det bildar allt en odelbar enhet.

Det som skilde de utvalda kring Jesus frdn de utomstdende var, att
for dem uppenbarades mysteriet. »Nir han sedan hade dragit sig un-
dan fran folket, frigade honom de tolv, och med dem de andra som
foljde honom, om liknelserna. D4 sade han till dem: At eder ir Guds
rikes mysterium givet, men it dem som std utanfor meddelas alltsam-
mans i liknelser» (Mark. 4: 1o0—11). Larjungarna skulle gemensamt lida
med Minniskosonen i den yttersta tidens forfoljelser och néd. De skulle
témma hans kalk och dépas med hans dop. Men liksom de pd jorden
itit och druckit tillsammans med Minniskosonen skulle de 1 himmelriket
sitta till bords med honom och med alla de frilsta.

Den bekinnelse, som framgick ur detta urkristna samfund, har vil
i sin ildsta form haft denna lydelse: »Jesus ir Minniskosonen». D3
man vet, vilka forestillningar som knotos till termen Minniskosonen,
ser man litt, att denna bekidnnelse siger ungefir detsamma som de Ov-
riga vi mota 1 urkristendomen, bekinnelserna att Jesus ir Herren, Guds
son, Messias 0. s. v. Samtliga dessa ord fingo givetvis en delvis ny inne-
bérd, d& de upptogos i den kristna bekinnelsen. De fingo sin innebord
av vad Jesus talat om sin person och sitt frilsningsverk, av vad som
lirjungakretsen hade sett, hort och upplevat under samvaron med Jesus.

4.

Vad som hittills sagts synes vara dgnat att tillspetsa det i nutiden
s34 brinnande problemet om det kristna frilsningsmysteriet och kyrkans



DET KRISTNA FRALSNINGSMYSTERIET 263

gemenskap. Endast tvd mojligheter tyckas std oppna for en 18sning.
Den ena ir att vi 1 likhet med Linderholm stryka hela det kristna frils-
ningsmysteriet som gemenskapens grund. Men detta 4r svarare nu 4n det
forefoll att vara 1919. Vi ha inte langre ndgot »Jesu evangelium» att
falla tillbaka pi, sedan urkristendomens och kyrkans »dogma» rensats
bort. Om vi l3ta det kristna frilsningsmysteriet falla, s ha vi dirmed
ocksd forlorat allt det konstitutiva och visentliga i Jesu religion. Det
ir i sa fall oberdttigat att tala om kristendom. Den andra mojligheten
ir att behdlla mysteriet, helt och odelat, och forklara den fulla bekin-
nelsen till detta som ett oeftergivligt villkor och krav for delaktigheten
i den kristna kyrkans gemenskap. Att detta senare alternativ maste
viljas, hivdas pd sina hdll med hinsynslés skdrpa. Men vilken stall-
ning i kyrkans gemenskap intaga di de minga, for vilka si centralt
kristna ting som inkarnationen, korset, forsoningen, gemenskapen med
den Uppstdndne, ligga helt utanfor deras religidsa erfarenhet? Om det
senare alternativet viljes, mdste man di inte ge Bjerre ritt i hans hir
ovan atergivna pastdende, att kyrkan ej kan vara de andligen sokandes
sammanslutning och virn?

Men det finns en tredje mojlighet till 16sning. Det behover knap-
past sigas, att denna alltid statt Sppen och under alla tider anvisats,
iven om den ibland pa sina hall ej uillrickligt beaktats. Vad hirnedan
kommer att papekas, dr i intet avseende nigot nytt. Det dr endast 3,
att nagra spridda strilar frdn nyare exegetisk forskning skola f3 falla
over urdldriga stigar, dir sokande minniskor tiderna igenom vandrat
med den kristna gemenskapen som ledning och insikt i Kristi hemlighet
som mal.

5.

Redan i borjan av sin verksamhet har Jesus enligt evangelietradi-
tionen kallat ldrjungar. Berittelserna hirom dro hos Markus mycket
kortfattade och ha en i viss mening stereotyp prigel. »Nir han nu
gick fram utmed Galileiska sj6n, fick han se Simon och Simons broder
Andreas kasta ut nit i sjon, ty de voro fiskare. Och Jesus sade till dem:
Foljen mig, sd skall jag gora eder till minniskofiskare. Strax limnade de
niten och foljde honom» (1: 16—18). I samma stil berdttas om Sebe-
deisénernas och Levis kallelse. Man brukar framhilla, att bakom dessa
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berittelser maste ligga en inre historia, som ej berdttas. Detta ir moj-
ligt men ingalunda sikert. Osterlinningen ir inte alldeles som vi. Han
l3ter sig ldttare ryckas med i en andlig rorelse. P2 Jesu tid, di bade
politiska, sociala och andliga faktorer givit messias- och frilsnings-
lingtan i Palestina en valdsam kraft, var man beredd till vilka offer
som helst f6r hoppet att f3 vara med i den nya virld, man s innerligt
lingtade efter.

Vare sig de férsta ldrjungarna nirmare kint Jesus eller icke, dd de
overgavo allt och foljde honom, dr en sak alldeles viss: de hade tillhort
lirjungakretsen en lingre eller kortare tid, innan de i Jesus sigo Min-
niskosonen. Jesus rojde ej, vem han var eller vad hans livsverk innebar
for dem han kallat. Han lit dessa f6lja sig pd vandringarna. Han lét
dem dela vandringslivets svarigheter och glidje med sig. Han holl mal-
tid tillsammans med dem. Den synoptiska traditionen talar alls icke
om att lirjungarna avkrivdes tro pd Jesus som Minniskosonen eller
bekinnelse av en sidan tro. I stillet manade han dem entraget till tro-
fasthet, vaksamhet, ddmjukhet och tjinande karlek.

Att Jesus varken lade fram en lira om sig sjalv eller satte upp nagot
bekinnelsekrav som villkor for lirjungaskapet, #r helt naturligt, da
vad som gillde hans person och verk var ett mysterium. Ett mysterium
kan uppenbaras men knappast liaras bort. Den etiopiska Henoksboken
siger, att andarnas herre sjilv uppenbarar Minniskosonen for de ut-
valda (62: 7). Icke kott och blod utan Fadern i himmelen har skdnkt
Simon den uppenbarelse, som ledde till messiasbekinnelsen vid Cesarea
Filippi (Matt. 16: 17). Jesus har sikert haft samma tillférsikt till den
himmelske Faderns makt och vilja att uppenbara for lirjungarna hans
persons hemlighet som till hans omsorg om deras lekamliga behov.
Bekinnelsen har alltsd av Jesus icke uppsatts som ndgot villkor for ge-
menskapen. Den har 1 stillet framvuxit under denna, varit en av dess
frukter. Ej heller har Jesus, sdvitt den synoptiska traditionen ldter oss
se, genom sin undervisning om sddant som gillde hans person eller pa
annat sitt sokt pressa fram eller paskynda nigon messiasbekinnelse.
Han har 13tit denna s att siga vixa fram av sig sjilv.

Vi iro vana vid att i undervisning och predikan hora lirjunga-
skapets och efterfoljelsens visen framstillas som en imitatio av Jesus
i huvudsakligen etisk bemirkelse. Mot detta skall pd detta stille ingen
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direkt invindning goras.* En sidan imitatio kom att spela en viktig roll
redan p2 ett tidigt stadium. Men det fortjinar framhallas, att den ej di-
rekt kan hirledas ur Jesustraditionen. Hir ir lirjungaskap och efter-
foljelse niamligen oskiljaktigt forenade med frilsningsmysteriet. Med
detta sammanhinga intimt de Jesusord, som skildra efterfoljelsen som
delaktighet i Minniskosonens lidande; lirjungen skall bira sitt kors i
Jesu efterfoljd. Fastin det inte direkt utsdges i ndgot av traditionen
bevarat ord, framgar det dock tydligt, att efterfoljelsen i sig innesluter
att i Jesuskretsens gemenskap steg fOr steg fi den inblick i himmel-
rikets mysterium, som ej ir de utomstdende beskdrd. Detta mysterium
giller, sdsom redan framhallits, 4ven Jesu person. Lirjungarna voro de
népioi, som i motsats till de utomstdende synetoi och sofoi fatt sig en hem-
lighet uppenbarad av Gud. Att denna hemlighet giller vem Jesus ir,
behdva vi knappast vara i tvivelsmdl om: »Allt har av min Fader blivit
fortrott 4t mig. Och ingen kinner Sonen utom Fadern, ej heller kdnner
nigon Fadern utom Sonen och den for vilken Sonen vill géra honom
kind» (Matt. 11:27).

Visserligen har Jesus enligt den synoptiska traditionen i sin upp-
standelse sett den hindelse, som skulle uppenbara hans persons hemlig-
het for de minga. D3, »nir Minniskosonen hade uppstdtt frin de
déda», skulle hans lirjungar Sppet fa vittna om vad de hade hért och
sett i hans nirhet. Men denna synoptiska tradition stdr icke i ndgot slags
motsatsforhdllande till en del ord i 4:de evangeliets tradition, som fram-
hiver att uppenbarelsen av Jesu persons och verks mysterium for lar-
jungarna skulle fortgd, dven sedan »Minniskosonen gitt bort». Bland
dessa mirkas frimst de s. k. parakletorden. Det har ej framforts ndgot
verkligt skil for att dessa icke, dtminstone till sin kirna, skulle kunna
vara autentiska Jesusord. Enligt ett av dessa — Joh. 16: 12—15 — ha
lirjungarna under sin samvaro med Jesus ej fatt del av hela hemligheten
angdende honom och hans verk. Anden skall fortsitta Jesu uppenba-
relse och s3 sminingom fora dem fram till hela sanningen. Att Anden
uppenbarar hemligheten om Jesus och skapar Kristusbekidnnelsen, dr en
tanke, som ocksd moter i paulinerna. Hir m3 blott erinras om 1 Kor.
12: 3: »Ingen kan siga: ’Jesus 4r Herren’ annat #n i den helige Ande».

! For nirmare utredning av efterfdljelsens innebdrd enligt Nya testamentet se
forf:s arbete Parakletoi (1940), sid. 186—221.
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Lika litet som lirjungakretsen under den forsta tiden i1 Jesus sigo
Minniskosonen hade de ndgon som helst forstdelse for en annan
sida av mysteriet: att Minniskosonen méste lida. Deras reaktion infor
lidandesutsagorna bevisar till fullo detta. »Och de forstodo icke vad
han sade, men de fruktade att friga honom» (Mark. 9: 32).

6.

Fastin gudsrikets mysterium, vari Minniskosonens frilsningsverk
ingdr sdsom en integrerande och konstitutiv del, dr sjilva hjirtat 1
Jesuskretsens religiosa gemenskap och har skapat den andliga enhet,
som fitt namnet Kristi kyrka, har Jesus alltsd icke krivt ndgon insikt
i mysteriet eller ndgon messiasbekinnelse som villkor for lirjungaskapet.
Den kortfattade oversikt, som hidr ovan limnats, torde vara tillricklig
for att visa detta. Alla de utvalda voro hans lirjungar, redan innan de
hade ndgon tro pd honom som Minniskosonen eller bekdnt nigon sddan
tro. For l6sningen av problemet om det kristna fralsningsmysteriets
forhillande till kyrkans gemenskap bor detta faktum vara av grund-
liggande betydelse. Visserligen 4r det i flera hinseenden svart att
Sverfora Nya testamentets tankar till en tid och en virld, som i mangt
och mycket ir den urkristna si olik som den vi leva i. Det ir €j un-
derligt, att meningarna bryta sig mot varandra, nir det giller att av-
gora, i vilken utstrackning och pd vad sitt detta kan och bor ske. Men
de forhillanden i den forsta lirjungakretsen, som hir papekats, torde
utan storre svarigheter kunna vinna tillimpning i praktiskt religidst
arbete bide i kristendomsundervisning och predikan.

Det sitt, varpd evangeliet i forkunnelse och undervisning frambires,
ir ofta dgnat att géra svarigheterna storre for andligt sdkande ménni-
skor dn som nddvindigt ir. Dessa svdrigheter skulle sikerligen minskas,
om evangeliets mysteriekaraktir pd ett eller annat sitt kunde bittre
framballas. Detta skulle vara ett virn mot den tendens att teoretisera
kristendomen, som stindigt vill framtrida inom kyrkan. Vid kristen-
domsundervisningen f3 barnen timligen oformedlat lira sig de klas-
siska Kristusbekidnnelserna 1 samband med andra artikeln bredvid ome-
delbart tillgdngliga historiska berittelser eller buden med deras appell,
som genast vinner resonans. Den som undervisar tinker vdl knappast
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pa den oerhorda skillnaden. Sak samma giller predikanten. De som
deltaga i undervisningen eller gudstjinsten fa ej tillrdckligt klart for sig,
att det centrala kristna fralsningsbudskapet verkligen dr svdrtillgang-
ligt och att man ej kan inse dess sanning lika litt och omedelbart som
t. ex. sanningen i ett bud, som géller vart handlande mot néstan.

Det obegripliga och hemlighetsfulla har en stor makt att draga till
sig. Det se vi talrika exempel pd. Men det kan lika lite stota bort. Sir-
skilt 4r detta senare fallet, om den, som méter det, férmenar, att det
kan innesluta ett forsok till mystifikation, ett forsok att dsidositta
irlighets- och sanningskravet. Som ett sidant forsok har det kristna
fralsningsmysteriet ofta motts. Kristus har blivit ett skandalon, darfor att
hans budskap oriktigt teoretiserats. Dylika fenomen kunde i stor utstrick-
ning undvikas, om bade i forkunnelse och undervisning den sida av
lirjungaskapet i evangelierna beaktades, som hirovan pekats p3, om
det framholls, att lirjungen endast smdningom, endast steg for steg,
vinner inblick i det kristna frilsningsmysteriet.

Vidare bor starkt betonas, att Kristustron och Kristusbekinnelsen
ej dro villkor for kyrkans gemenskap. Att s ej ar fallet, dr ju, sdsom vi
sett, ndgonting som direkt kan hirledas ur vad vi veta om den forsta
lirjungakretsen och dennas bekinnelse. Man md siga vad man vill om
de forsok som gjorts att skapa ett kristet samfund av endast avgjorda
Kristusbekinnare, nigon motsvarighet 1 evangelierna har ett dylikt
samfund ej. Villkoret for att bli medlem av messiasforsamlingen kring
Jesus var ett helt annat @n en viss bekdnnelse angdende hans person och
verk. Villkoret var Jesu kallelse. Det var att man blivit utvald av
honom.

Kyrkan har tiderna igenom satt dopet pa denna kallelses plats och
18tit detta vara inseglet pd gemenskapen i henne. Aven om det inte kan
hivdas, att den kallelse och utkorelse, som insitter i kyrkans gemenskap,
undantagslost skett genom dopet, har man ingen anledning att fring3,
att sa 1 regel dr fallet och att dopet alltid innebidr en sidan kallelse och
utkorelse. Inga som helst underevangeliska tankar och férestillningar
beh6va dirigenom knytas till dopet. Vira killor limna oss ej besked
om vilken roll detta har spelat i lirjungasamfundet fore Jesu dod. Men
att det redan i urférsamlingen var inseglet pd delaktighet i forsamling-
ens gemenskap, dirom limna oss killorna €j i tvivelsmal.
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Kristustron och Kristusbekinnelsen dr ett mal, som kyrkans gemen-
skap vill leda sékande minniskor fram till. Kyrkan maste stindigt himta
den lirdomen ur evangeliet, att den stora hemligheten om Kristi person och
verk aldrig klarnar for ndgon hennes medlem, nu lika litet som pd
Jesu tid, ddrigenom att hon soker pressa fram Kristustron hos sina med-
lemmar eller avtvinga dem nigon Kristusbekinnelse. I stillet br hon
arbeta pi att gora dessa s fortrogna som mdjligt med Jesu ord och gir-
ningar. Hon bdr mana dem att i trofasthet, vaksamhet, 6dmjukhet och
tjinande kirlek hdlla fast vid gemenskapen och lira dem att detta ir
vigen. Det har framhaillits, att miltiderna tillsamman med Jesus i den
forsta lirjungakretsen sikerligen spelat en viktig roll. I kyrkan inne-
bir nattvarden en direkt och obruten fortsittning av denna maltids-
gemenskap, som dgde rum icke blott den tid, dd larjungarna i Jesus ldrt
sig se Minniskosonen, utan dven den, da deras 6gon dnnu voro tillslutna
for denna hemlighet.

Kyrkan kan aldrig utan att uppgiva sin kristna karaktir avsta fran
det frilsningsmysterium, som frdn forsta stund varit och som alltid
skall vara hennes hjirta. Hon miste l3ta deras bekinnelser fulltonigt
ljuda, fér vilka Kristi hemlighet, mer eller mindre klart, blivit uppen-
barad. Hon har bide ritt och plikt att utge deras bekdnnelser som sina
egna. Att hon si gor, utesluter ej, att hon, i lydnad mot sin Herre, héller
gemenskapen &ppen dven for de medlemmar, som dnnu ej sett ndgot av
denna hemlighet. Hon maste besinna, att endast Fadern i himmelen, ej
kott och blod, kan dppna deras dgon. Nir detta sker, kommer det som
en giva. Ingen m3 gdra nigon intellektuell anstringning att skida
in i var religions djupaste hemlighet. En sidan anstringning ir till intet
gagn. Det ir nog att veta, att de som sett djupast in i denna hemlighet
och de som idnnu ej fattat nigot dirav dro, om hinsyn tages endast till
detta forhillande, lika mycket lirjungar och iga lika stor del i kyrkans
gemenskap.

7

Ordet ldrjunge antyder,\att nigon ej ir firdig utan fortfarande
behdver ledning och undervisning. Den som vill vara delaktig i den
kristna kyrkans gemenskap och sdlunda std i lirjungeférhillande till
Jesus kan omdjligen vara firdig med frilsningsmysteriet. Den som
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menar sig sedan ha hunnit forbi det, miste darfor ha mycket svirt
att kidnna sig hemma i ett samfund, som har sitt hjirta i just detta
mysterium. Det kan omdjligen vara framsprunget ur irlighets- och san-
ningskravet, nir man pastir att sidant i religionens virld, som ej ir
verklighet eller har virde for en sjilv, ocksd maste vara overkligt och
virdelost for andra. Det pastdende, som ofta moter bade 1 tal och skrift,
att frilsningsmysteriet ej har nigon makt att vinna genklang i var tids
religiosa medvetande, 4r en lika stor osanning som pastdendet att det
ir otillgingligt for ett irligt och uppriktigt sinne. Dylikt tal innebir
givetvis ej annat in att man bekinner en annan tro 4n den kristna.
Detta forhdllande #ndras ej dirav, att denna bekidnnelse till visentlig
del kan innehdlla sddant, som ocksd ingdr i den kristna trosbekinnel-
sen. Den som ftt aldrig s liten inblick i det kristna frilsningsmyste-
riet, hor hos den, som siger sig ha hunnit forbi detsamma, blott ett vitt-
nesbord om att den talande dnnu ej ndtt fram till det. Vad hir sagts
giller naturligtvis endast fornekelsen av frilsningsmysteriet som sidant,
ej kritiken mot vissa delar av den historiska tradition, som det 4r for-
knippat med, eller mot det sidtt, varpd hjirtats bekdnnelser uttryckas.
Sadan kritik kan helt visst ske, utan att den 6dmjuka instdllning till
evangeliet 4r borta, som utgor ett oeftergivligt villkor for den fulla ge-
menskapen i den kyrka, som har sitt hjarta i Jesu Kristi hemlighet.
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Nya testamentet 4ga vi en odndlig rikedom, som ingen enskild tid

ens tillndrmelsevis kan uttémma. Vi forstd endels och styckevis, och
diarfor har det helt naturligt under skilda tider inom kristendomens
historia varit ritt olika sidor, som blicken fastnat vid. Tiderna igenom
har man haft tillgdng till ett och samma budskap, men under skilda
tider och skilda omstindigheter fir det ¢j samma betydelse for oss. Hir
dr t. ex. ett ord, som varit av allra storsta betydelse for den dldsta kris-
tenheten, men vi g& forbi det utan att knappt akta ddrpd. Det siger
oss ingenting, och dirfor 13ta vi det ligga vid sidan; det forblir for oss
dott och overksamt. Men s3 hinder det stundom, att det glimmar till
kring ett sddant ord: vi uppticka, att det ir renaste guld, som vi helt
oaktsamt gatt forbi. Vi uppticka, att det innehiller nigot av storsta
vikt for kristendomen och av storsta vikt for vart eget liv. Vi hade
tidigare blott icke fitt Sgonen upp for det.

Hir skall uppmirksamheten riktas pa ett sidant ord ur Nya testa-
mentet, som under ling tid legat timligen opiaktat och obrukat, men
som nu helt oforsett fatt, eller i varje fall borde fi en ny betydelse och
aktualitet for det kristna livet: ordet om de bdda tidsdldrarna, denna
tids3lder och den tillkommande.

I.

Anda tills helt nyligen forefoll det oss, nir vi horde talas om »denna
tidsdlder och den tillkommande», som om det gillde en ganska speciell
och ritt periferisk fridga. »Denna tidsilder», det skulle vil vara vir
verkliga virld, 1 vilken vi nu leva, det enda som for nirvarande har
nagon reell och aktuell betydelse for oss. »Den tillkommande tidsildern»
ater skulle vil vara det som en ging skall taga vid, nir denna tillvaron
ir forbi, ndgot som vi 1 hoppet kunna rikta blickarna fram emot och
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mojligen itankarna utmila for oss, men som vi i sjilva verket
icke veta ndgot bestimt om. Det hér samman med »de yttersta tingen»,
detta som med en teknisk term brukar kallas »eskatologien». Nu dr det
ju allmint bekant, att eskatologien intar en synnerligen undanskjuten
plats inom den evangeliska teologien. Och sd har det skett, att ordet
om de bada tidsildrarna, som stdr dir fullkomligt i centrum for den
dldsta kristendomen och rent av ir det birande inom denna, for senare
tiders uppfattning pressats bort i en vrd. Ty i sjdlva verket ir ordet om
de bdda tidsildrarna sjalva nyckelordet vid evangeliets forsta framtri-
dande. D3 Jesus siger: »himmelriket dr nira», r meningen just denna:
den gamla tidsaldern lider mot sitt slut, tiden ir fullbordad for att Gud
skall gripa in och skapa nigot nytt och uppritta sitt rike. »Guds rike
ir nira» — det talar just om Svergdngen frin den gamla till den nya
tidsdldern. Och dven i den apostoliska forkunnelsen dr ldget alldeles
detsamma. D3 Paulus i Romarebrevet rullar upp sin vildiga vy over
minsklighetens liv, forst livet utan Kristus, under Guds vrede, och dér-
efter huru vi genom Guds ingripande i Kristus fatt befrielse fran alla de
fientliga makter, som hollo oss fingna, Guds vrede (kap. §), synden
(kap. 6), lagen (kap. 7), doden (kap. 8), och huru vi i stillet fitt en ny
rittfardighet, rittfirdigheten frin Gud och frid med Gud, si dr bak-
grunden ocksd for honom tanken pd de bdda tidsdldrarna, den gamla,
vari minskligheten av naturen befinner sig, och den nya, som brutit in
med Kristus, genom vilken Gud gor allting nytt.

Det ar upplysande att se, huru man inom teologien, just dirfor att
man icke tagit ordet om de bida tidsildrarna pd fullt allvar, ofta kommit
att ge en ganska skev bild av kristendomens innebdrd. Enklast kan detta
illustreras med huru man tolkat det nytestamentliga ordet om gudsriket.

For ett halvt sekel sedan var man ritt allmént 6verens om den »imma-
nenta gudsrikestolkningen». I korthet tinkte man sig saken pi foljande
sitt. Jesus sdg som sin uppgift att ligga grunden till ett Guds rike hir pa
jorden. I sin férkunnelse om Guds faderskirlek, i sitt bud om kirleken till
Gud och kirleken till nistan, liksom ock genom sitt exempel, genom de
kirlekens giarningar som han utforde, nedlade han ett fro till det nya guds-
riket, som s& smaningom mer och mer skulle utbreda sig i virlden. Man
sag gidrna gudsriket 1 den d& s& aktuella utvecklingstankens ljus. Det
dr den inomvarldsliga utvecklingen, som forverkligar allt mer av guds-
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riket, blott denna inomvirldsliga utveckling tillrickligt kommer under
ledning av de etiska krav och grundsatser, som Jesus framstdllt t. ex. i
Bergspredikan. Det inomvirldsliga gudsriket dr i forsta hand ett indi-
viduellt etiskt: gudsrike, men vidare ock ett social-etiskt gudsrike. Man
menar att det kommer till stdnd didrigenom att den enskilda minniskan
allt mer kommer i 6verensstimmelse med Jesu nyss nimnda etiska krav,
samt vidare ddrigenom att samhillets ordningar allt mer omformas
efter Guds vilja. Annu iro vi naturligtvis endast ett stycke pd vigen,
men det giller blott att ofdrtrutet arbeta vidare. Nir det minskliga
samlivet dntligen — for att anvinda det betecknande uttrycket av Kant
— blivit »en republik under dygdelagar», d3 ir Guds rike forhanden.
Nu behovs ju icke nigon storre skarpsyn for att se, att denna inom-
varldsliga gudsrikestanke dr ndgot helt annat an det gudsrike, som
Jesus forkunnade. Den teologiska oppositionen uteblev icke heller. Den
kom med all kraft under tiden kring sekelskiftet. I stillet for den im-
manenta, inomvirldsliga gudsrikestanken trider nu den »eskatologiska
gudsrikestanken». Det eskatologiska blir huvudordet for en hel teo-
logisk period. Man hade kommit till insikt om att det av Jesus forkun-
nade gudsriket icke 4dr ndgot, som wi iro kallade att uppritta, utan att
det kommer genom en Guds maktgirning. Jesus vintade pa gudsrikets
snara intridande och didrmed pd denna virldens underging. De bdda
tingen horde nimligen omedelbart tillsammans f6r honom. Om man
under den teologiska period, som fick sin prigel av den inomvirldsliga
gudsrikestanken, var angeldgen att s3 mycket som mojligt modernisera
Jesu forkunnelse, sd att den skulle passa samman med det moderna, av
utvecklingstanken behirskade kulturmedvetandet och om man dirfor
hade en benigenhet att undanskjuta forvintningarna om det nira fore-
staende virldsslutet sisom ndgot for kristendomen ovisentligt, alltsd
sdsom en blott tidshistoriskt betingad ask&dning, kan man nu iakttaga
en rakt motsatt tendens hos den teologi, som behirskades av den eska-
tologiska synen. Med forkirlek tog man hir fasta pd just de drag, som
syntes mest frimmande f6r det moderna kulturmedvetandet. Man var
icke rddd for att betona, att vi icke lingre kunna dela denna eskato-
logiska tro, denna tro pd den kommande onens snara inbrytande, som
var sd visentlig och karakteristisk for Jesu forkunnelse och for urkris-
ten tro. Vi rikna icke lingre med denna tidsilders snara slut, och detta
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medfdr en annan instdllning till det jordiska livet, en annan etisk install-
ning. For den forsta generationens kristna, som arbetade med »det korta
perspektivet», forlorade de jordiska plikterna och omsorgerna mycket
av sin patringande karaktir; allt annat blev oviktigt i jimforelse med
det ena nodvindiga, att vara beredd att ingd i det nya riket, dd det
inom kort skulle uppenbaras. Denna framtidsférvantan var — beto-
nade man — den bista jordminen for en sddan hinsynslds, frén alla
kompromisser fri etik, som moter oss i Jesu bergspredikan. Denna etik
ar icke en etik for vanliga tider, utan endast {or s3dana, som leva i vin-
tan pi den yttersta tiden. Den ir, som man uttryckte det, till sin natur
en »interimsetik». For oss ater, som leva med »det linga perspektivet»
for 6gonen och som rikna med att ha en oidndlig utveckling framfor oss,
maste den etiska instillningen givetvis bli en annan. Vi kunna och {3
icke leva som om var dag vore den sista; vi ha icke ritt att 13ta bli att
sorja for morgondagen, vi dro forpliktade att sdrja t. o. m. pd ldng sikt.
Dessa bdda askddningar, den som gor gillande den »immanenta
gudsrikestanken» och den som behirskas av den »eskatologiska guds-
rikestanken», synas allts8 vara varandras diametrala motsatser. Och
dock miste det sigas, att ingen av dem har tagit ordet om den nya
donen pa fullt allvar. Om man med den dldre uppfattningen omtolkar
gudsrikesforkunnelsen, som om det diri blott skulle vara friga om en
inomvirldslig foreteelse, eller om man med den senare uppfattningen
visserligen erkinner dess eskatologiska innebord, men samtidigt betrak-
tar detta sdsom nigot, som under historiens lopp med ritta avkopplats
fran kristendomen, si blir resultatet i bidda fallen ytterst detsamma.
Vil maste man frin rent historisk synpunkt tillerkinna den eskatolo-
giska uppfattningen ett stort foretride; det dr i1 sjilva verket en langt
sannare bild, den ger av kristendomens ursprungliga inneb6rd, dd den
gor gillande att det dir 4r fraga om ett gudrike av Svervirldslig, eska-
tologisk art. Och dock i4r icke s3 mycket vunnet med denna insikt, om
man samtidigt betraktar det eskatologiska och ordet om den tillkom-
mande tidsdldern blott sdsom en enskild forestillning, som eventuellt
kan avldgsnas frdn den kristna tron utan att denna didrmed sjilv upp-
hor att vara till. Hir dr det nodvindigt att taga steget fullt ut, och det
kan endast ske dirigenom att man liter kristendomen vara vad den
fran borjan var, tron pa den tillkommande tidsdlderns inbrytande.

18 — Sv. teol. kvartalskr. 1941.
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Hir kan det vara limpligt att ndgot vidga blickféltet. I det fore-
gdende ha vi begrinsat oss till det senaste halvseklet och dir blott tagit
hinsyn till den teologiska utvecklingen. Nu 13ta vi bida dessa begrins-
ningar falla.

Sedan ett par tre drhundraden har inom vir visterlindska kultur-
krets pagitt en oavbruten sekulariseringsprocess. Rotterna till denna ga
visserligen mycket langre tillbaka i tiden, men de mera patagliga verk-
ningarna av denna process ha klart framtritt forst under de nimnda
drhundradena. Nir vi tala om sekularisering, rora vi oss helt inom virt
imnes ram, ty saeculum dr den latinska ekvivalenten for grekiskans don
(xidv). Steg for steg har det minskliga livet pressats samman i det
inomvirldsliga perspektivet. Denna virlden, denna tidsdldern, detta
saeculum blev den enda realitet, man riknade med. I sjilva verket be-
tydde detta en oerh6rd forkortning av perspektivet. Det dr ddrfor med
synnerligen tvivelaktig ritt, man talat om »det korta perspektivet» hos
urkristendomen. Den arbetade tvirt om med det ldnga perspektivet,
sa till vida som den icke blott kinde det inomvirldsliga, utan ocksd det
6vervirldsliga, det eviga, under det att den sekulariserade askddningen
ir fingen och insnord i sin inomvirldslighets korta perspektiv.

Emellertid har det icke kunnat undgds, att denna sekularisering ock-
s& satt sina spar pa teologi, kristendomstolkning och kristen forkun-
nelse. Foljden dr, att evangelium krymper samman f6r oss. Det upp-
fattas som en virldsdskddning vid sidan av andra virldsiskddningar
eller kanske som en statisk lira om Gud och hans visen. For den inom-
virldsliga betraktelsen ligger det s nira till hands att uppfatta det reli-
gidsa som ett stycke minskligt sjilsliv, vitket givetvis ocksi maste odlas
och virdas for att livet 1 dess helhet skall vara sunt. Men denna in-
omvirldsliga syn pid kristendomen ir icke kristendomens egen syn.
Gentemot en sddan forvanskning miste fasthdllas vid att evangelium
ingalunda 4r en blott lira om hurudan Gud till sitt visen ar, icke hoga
etiska krav, icke tillbudet om ett forddlat och forfinat sjilsliv eller
dylikt. Evangelium 4r forkunnelsen om den girning som Gud utforde,
d3 han satte in Jesus Kristus i virlden; det 4r budskapet om det vildiga
ingrepp, som Gud dirigenom gjorde i denna var tillvaro. Evangelium
dr budskapet om buru Gud mitt i denna tidsdlder satte in ndgot totalt
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nytt, huru han genom Krisus lit den nya tidsdldern bryta in — pa ett
begynnande sitt hir, for att sedan fullbordas i hirligheten.

P2 s3 sitt kunna vi siga, att ordet om den gamla och den nya Honen,
denna tidsdldern och den tillkommande, hor oskiljaktig samman med
kristendomen, ja, dr sjilva kristendomen. En kristendomstolkning och
en kristendomsforkunnelse, som forledd av en sekulariserad tankevana
blott riknar med den nirvarande virlden och den nirvarande tids-
aldern, har alltsd tappat bort det visentliga.

2.

D3 det giller att nirmare framstélla inneborden av ordet om de bada
tidsdldrarna, skulle man p& grund av den centrala stillning och bety-
delse, som denna tanke har sdsom bakgrund fo6r Nya testamentet i dess
helhet, kunna anknyta till nira nog vilken nytestamentlig skrift som
helst. Den bista utgdngspunkten erbjuder emellertid Efes. 1:19 ff,,
detta stille, fran vilket sjilva termen »denna tidsilder och den tillkom-
mande», 6 aiov obtog och 6 aidv 6 wélkwv, dr himtad (jfr ock Matt.
12: 32). Hir talas om den vildiga styrkas kraft, varmed Gud verkat i
Kristus, i det att han uppvickte honom frén de dda och satte honom p&
sin hogra sida i den himmelska virlden ... &ver allt som kan nimnas,
icke allenast i denna tidsdlder, utan ock i den tillkommande, 0d udvov &
1@ aldvi it dild xal év 1@ uéllovu.

I Kristi uppstdndelse ligger for Paulus den avgorande vindpunkten
i minsklighetens historia. Hir uppenbarade Gud sin vildiga styrkas
kraft. Under det att minsklighetens liv férut stdtt under dédens suve-
rdna herravilde, har i och genom Kristi uppstdndelse liver brutit seg-
rande igenom. Det dr &t denna vildiga motsats, Paulus vill giva ut-
tryck, d han i Rom. §: 12 ff. stiller emot varandra Adam och Kristus.
De bida namnen beteckna tillika tvenne tidsildrar, tvenne doner. I
den gamla donen, som tog sin borjan med Adam, hirskar déden med
oinskriankt makt Gver alla Adams barn. I den nya Zonen, som brutit in
med Kristus, med Kristi uppstandelse, har livet innu mycket mer kom-
mit till herravilde. Liksom genom en minniska, Adam, ddden har blivit
var lott, s3 skinker oss Gud nu genom en minniska, Kristus, livet.

For att ratt forstd denna motsats mellan doden och livet maste man
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emellertid ge akt pd att Paulus hir talar om ddden i en vidstricktare
och djupare mening, dn vi 4ro vana att inldgga i detta ord. Med talet
om doden dsyftar han icke blott ett tillstdnd, som avioser detta livet,
utan han filler dirmed ett omdome just om vért liv. Det dr icke s8, att
vi forst dga livet en tid framdt och att detta sedan avklippes genom
nigot, som kallas déden, och att Pauli intresse skulle g& ut pa att ge en
forklaring till att doden i denna mening intrider. Vad han vill siga ir
fastmer detta, att det som vi kalla for liv i1 alla avseenden, totalt och
restlost ligger under dédens vilde. Innebdrden i evangelium 4r nu, att
det till oss, som iro trilar i denna dodens tidsdlder, siger: den nya tids-
aldern, livets tidsdlder har brutit in. Liksom Adam stdr i spetsen for
och inleder denna tidsdldern, si stdr Kristus som begynnaren och full-
komnaren av den tillkommande. Med detta namn, den tillkommande
tidsildern, kunde den betecknas, da blicken var riktad fram mot honom,
»som skulle komma». Nu, efter hans ankomst, har den upphort att vara
blott nigot tillkommande. Allt ifr8n Kristi uppstindelse har den nya
donen blivit aktuell verklighet i var virld. »Om nigon idr i Kristus, sa
ir han en ny skapelse. Det gamla dr forgdnget; se, ndgot nytt har kom-
mit» (2 Kor. §: 17).

Det, varpa allt i detta sammanhang kommer an for Paulus, ir
Kristi uppstdndelse. Varfor? Emedan det var didr, som livet brét ige-
nom, besegrande doden. Kristi uppstindelse stdr dir sdsom den avgs-
rande viandpunkten i vart sliktes historia, pd grinsen mellan de bada
tidsildrarna. Det ir di omedelbart klart, varfor Paulus lagger en sidan
vikt vid detta, att Kristus dr uppstanden, att han kan siga: »Om
Kristus icke har uppstdtt, s3 dr eder tro férgives; I dren di dnnu kvar i
edra synder» (1 Kor. 15:17). Om Kristus icke har uppstitt, dd har
ingenting verkligt skett till omdanande av var virld; di har den nyva
donen icke brutit in. Vi dro di alltjamt kvar i den gamla och leva blott
i denna syndens virld. »Men» — fortsdtter Paulus — »nu har Kristus
uppstatt fran de doda, sisom forstlingen av de avsomnade. Ty efter-
som doden kom genom en minniska, sd kom ock genom en minniska de
dédas uppstindelse» (1 Kor. 15: 20 f.).

Kristi uppstandelse och de dodas uppstindelse dro icke fér Paulus
tvd fullkomligt skilda ting, utan de bilda for honom en enhet. Kristus
ar forstlingen, genom hans uppstindelse har de dédas uppstandelse tagit
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sin bérjan. Den genom honom inledda donen dr uppstindelsens tids-
alder. Uppstdndelselivets krafter daro redan i verksamhet i var virld —
genom var samhorighet med den uppstindne. De dddas uppstandelse
ir redan pa firde, visserligen dnnu blott pd ett begynnade sitt, i vad
den avser »forstlingen av de avsomnade». P3 denna enhet mellan
Kristi uppstidndelse och de dodas uppstandelse dr hela tankegangen i
1 Kor. 15 byggd. Paulus vill icke — sisom detta stille ofta tolkas —
siga, att de dédas uppstandelse dr forutsittningen for att Kristus skulle
kunna uppstd. Vad han vill siga 4r fastmer detta, att 1 och med Kristi
uppstindelse just de dodas uppstandelse har tagit sin begynnelse. Det
ir dirfor icke mojligt att pa en ging tro pid Kristus sisom den upp-
standne Herren och foérneka de dédas uppstdndelse. — I samma riktning
visar Rom. 1: 4. Nir Paulus hir siger, att Kristus, vilken efter kottet
var f6dd av Davids sid, efter anden (helighetens ande) blev insatt till
Guds Son i kraft, si later han ocksd hir uppstindelsen utgbra grins-
linjen mellan vad som giller om Kristus xx7& odpxa och xata mvebpe.
Och om han hirvid icke anvinder uttrycket »hans uppstdndelse fran de
déda», utan i stillet siger, att Kristus blev insatt till Guds Son i kraft
»allt ifrdn de dédas uppstindelse», si ar detta icke blott ett flyktigt och
oegentligt uttrycl{, utan aterger noggrant och korrekt Pauli principiella
uppfattning. Kristi uppstindelse ir tillika »de dddas uppstdndelse»,
begynnelsen till de dédas uppstandelse.

3.

Det ligger hidr nira att friga, om det verkligen ar rite att pa detta
satt skarpt dualistiskt stilla emot varandra denna tidsaldern och den
tillkommande helt enkelt sisom dddens och livets tidslder. Stammer
detta med var faktiska erfarenhet? Stir det naturliga minskliga livet
verkligen s& helt under dddens herravilde? Har man icke hiar forbi-
sett, huru mycket av bestiende virde den mianskliga kulturen byggt
upp? Med sddana argument har man i optimistiska och kulturglada
perioder alldeles gdtt forbi ordet om de bdda tidsdldrarna och tinkt sig,
att vi med vara minskliga, inomvirldsliga resurser, skulle kunna bygga
upp ett himmelrike p3 jorden, ett livets herravilde. Men det var blott
drommar, som obarmhirtigt blivit vederlagda av den hirda verklig-
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heten. Hir har historien predikat for oss. Vi, som under en mansdlder
fate uppleva tvd virldskrig, ha fatt lira oss att se mera realistiskt pa
var virld. Men dirmed ha vi ocksd stdrre mojligheter att se sanningen
av det omdomet, att var virld, sidan den, limnad &t sig sjilv, dr, stir
under dodens suverina herravilde. Det som vi i det nirvarande fram-
for allt behova ldra, 4r att taga pa fullt allvar ordet om de bida tids-
aldrarna: att vi faktiskt befinna oss under dodens vilde, men med
kallelse till det livets herravilde, som Gud lit bryta in genom Kristus
mitt i var virld och som han en ging genom Kristus skall uppritea i
hirlighet.

Den nya tidsdldern har brutit in. Genom Kristus dro vi uttagna fran
dbdens herravilde. Guds rike 4r icke blott nira, utan har redan kommir
till oss — det dr evangeliets budskap. Men betyder di detta, att det har
upphért att vara den tillkommande tidsildern? Denna friga 4r av
storsta betydelse for var uppfattning om kristendomens innebord. I
alla tider har det varit svirmares sed att uppfatta evangelium som en ny
lag, vilken det nu blott giller act £3 tillimpad icke endast p@ det person-
liga livets omrade, utan ocksd inom samhillslivet. Den verkliga kristna
tron hingiver sig icke it sddana drémmar, som att man skulle kunna
regera denna virlden efter gudsrikets lagar. Den vet, att denna varl-
den fortfar att vara denna virlden. Den vet, att vir virld, dven sedan
Kristus kom, alltjimt 4r syndens och dddens virld. Men darfér kidnner
den det icke som ett argument mot kristendomen, di det stundom siges:
»hidr har Kristi evangelium predikats i snart 2000 ar, och inda ser
virlden ut som den gér.» Att hiri se en bankruttférklaring for kristen-
domen kan endast den, som menar, att evangelium ir en av de makter,
som kimpa om herravildet i denna virlden, i denna tidsilder. Man bér
icke heller i detta sammanhang glomma ordet: »mitt rike ir icke av
denna virlden».

Men lika klar som den kristna tron dr Sver att vi faktiskt alltjamt
leva 1 dédens virld, lika klar 4ar den 6ver att den tillkommande virldens
krafrer faktiskt ha brutit in i vir virld och 4ro en verklighet diri. I
denna mening, men ocks3 blott i den, ir den kristne medborgare i tvenne
virldar. Han stdr i den virld, som ir férdidrvad av synd och skuld och
hemfallen &t doden, och sjilv hér han pd allra realaste sitt med till
denna virld. En kristen m3 aldrig inbilla sig, att han dirigenom att
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han genom Kristus fatt del i det nya livet, skulle intaga ndgon sdrstall-
ning 1 detta livet. Han 4r alltjaimt underkastad denna virldens villkor.
Genom sin tillhdrighet till Kristus har han icke upphort ate tillhora
Adams sldkte, och har i allting del i dess liv. Det dr darfor, som Luther
aldrig trottnar att inskirpa, att den kristne ir pa en ging rittfardig och
syndare, »simul iustus et peccator», — rittfirdig genom sin tillhérighet
till Kristus, i sig sjilv syndare genom sin tillhérighet till Adams slikte
och genom sitt liv i denna syndens och dodens virld. Men om vi alltsd
som kristna faktiskt st i denna virlden och pi realaste sitt dro infogade
i denna tidsldern, sd hora vi lika faktiskt med i det nya sammanhang,
som Gud upprittade, dd han satte in Kristus i var virld.

Ging pa gang har ordet »faktiskt» upprepats och understrukits.
Detta dr nidmligen just ndgot karakteristiskt och visentligt for den
kristna tron, att den i lika man riknar med var faktiska, reala tillhorig-
het till bdda sammanhangen, till bdda tidsdldrarna. Diri ligger den
kristna trons realism: den riknar pi allvar med den nirvarande virl-
den sidan den verkligen dr och bagatelliserar ej dess bindande kraft.
Men s& var det ocksd ndgot faktiskt, nigot verkligt, nigot vildigt som
skedde, di Gud satte in Kristus i vir virld. Nir vi tro p2 honom,
s3 betyder det icke blott att vi hylla vissa religitsa sanningar, som han
avsldjat, icke heller blott att vi fart ent nytt ideal att inrikta var strivan
pa, utan det betyder, at vi bli inférlivade med honom sjilv, insatta i det
nya sammanhang, det livets sammanhang, som Gud genom Kristus upp-
rattade i virlden, eller — for att uttrycka det med Pauli ord — vi bli
lemmar i Kristi kropp, lemmar i den kropp, vars huvud ar Kristus,
som sammanhdller och regerar det hela. Vore det endast tankar och
ideal, som vi hade att himta fran Kristus, s3 kunde mahinda till sist allt
vara fantasi och drom. Huru minga minsklighetens storsta, tinkare
och diktare, ha icke milat sina ideal och visioner pd ett sddant sitt, att
vi skulle kdnna oss fattiga, om de bleve tagna ifran oss. Och dock &ro
vi fullt pd det klara med att det blott ir skéna drdmmar, som icke hora
verklighetens virld till. Detta ir intet fel hos dem, ty de 3syfta ingen-
ting annat in att breda ett forklarande skimmer 6ven den morka verk-
ligheten. — Helt annorlunda 4r det med den kristna tron: for den
hinger allt pd verkligheten. Den vill icke forgylla upp var virld. Den
vill se virlden sddan som den verkligen Zr, i hela dess hemfallenhet t
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synd och dod. Men mitt i denna virld ser den ocksd en verklighet av
helt annan art, genombrottet av den nya tidsdldern, som 4r kommen
genom Kristus. Icke heller hidr dr det friga om att forgylla upp virl-
den, utan blott att se, vad som verkligen har skett. Mite 1 vart sliktes
historia stdr han, som kom med budskapet: »Guds rike dr nira». Och
det var sa nira, att hans larjungar, nir de skulle ge detta budskap vidare,
kunde siga: det ir icke blott nira, det har redan kommit; den nya tids-
aldern har redan brutit in; genom sin uppstandelse har Kristus blivit
forstlingen till livet.

Man kan g ur vigen for Kristus — men det ar knappast mojligt att
forestilla sig, huru det minskliga livet skulle vara #tan denna medel-
punkt, restldst insndrt inom denna virlden och denna tidsdldern. Under
de senaste drhundradena ha vi fitt se ett forsok att genomfora en sidan
ren inomvirldslighet. Om man icke har nigot annat Zn denna virlden,
miste man si gott sig gbra later forgylla upp den. Och detta kan g8
relativt ldtt under idylliska tider. Men nir katastrofen bryter 16s och
man fir se vad som doljer sig under den forgylida ytan, dd uppticker
man, att den enkla sanningen om denna virlden och denna tids3ldern
ar, att det dr en it doden hemfallen vdrld. Och da borjar man kanske
ana, vad man slosade bort, nir man beslot sig for att endast rikna med
denna tidsildern sdsom den enda verkliga.

Nir Paulus i Romarebrevet till sist skall rikta sina formaningar till
den romerska forsamlingen, s& sitter han i spetsen f6r dessa férmaningar
och sdsom det viktigaste och det som sammanfattar allt foljande ord:
»Skicken eder icke efter denna tidsdlders visen», utan omvandlen edert
sinne 1 Overensstimmelse med den nya tidsdldern. Detta dr det bista
sammanfattande ordet fr en kristens dubbla stillning. Han lever i
virlden, men skall icke vara av virlden. Han lever i denna tidsildern
och har att ta del i alla dess angelidgenheter, men med ett sinne, som
icke dr bestimt av denna tidsilders vidsen, utan som ir omvandlat i Sver-
ensstimmelse med den nya tidsildern.



CONCEPTUS DE SPIRITU SANCTO

AV PROFESSOR HJALMAR LINDROTH, UPPSALA

I.

nligt den i Konkordieboken &tergivna texten framstiller Symbolum
Eapostolicum Jesu Kristi fodelse med orden: qui conceptus est de
spiritu sancto, natus ex Maria virgine.! Det sirskilda framhivandet av
conceptio i bekinnelsens textus receptus (i det foljande betecknad T)
utgdr ett av de nio tilligg, varmed den gammalromerska bekinnelsen,
Romanum (R), omsider utdkades till den bekidnnelseformel, som nu-
mera av oss kallas den apostoliska trosbekinnelsen. R framhéller icke
conceptio vid sidan av fédelsen, utan har utsagan: Tov yevwndévra éx
mvebpatog dyfou xol Mapiag T¥ig mapdévou, resp. qui natus est de spi-
ritu sancto et Maria virgine.?

Aktge vi pd huru man i den gamla kyrkan symbolmissigt fram-
stillde tanken pd Jesu Kristi fodelse, mota vi emellertid icke blott dessa
tvd uttryckssitt, R:s och T:s, utan en stor variation i framstillnings-
sdttet.

Vi taga var utgdngspunkt i R:s uttryckssitt. Medan detta i grekisk
sprakdrikt foreligger blott i Marcells av Ancyra skrivelse till biskop
Julius av Rom® och i Psalterium Aethelstani* férekommer R:s hos
Rufinus av Aquileja® konstaterbara och i Codex Laudianus® belagda
latinska uttryck hos Leo den stare i dennes Epistola ad Flavianum,” i

! Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, heraus-
gegeben vom Deutschen Evangelischen Kirchenausschuss 1930, s. 21.

2 En schematisk uppstillning av R:s ildsta texter har jag givit i min skrift Den
apostoliska trosbekinnelsen, 1933, s. 83.

3 A. u. L. Hahn, Bibliothek der Symbole, 3. Aufl.,, 1897, 5. 22 f.

4 Hahn, a.a,, s. 23 1.

5 Hahn, a.a., s. 24 f.

$ Hahn, a.a, s. 25f.

? Hahn, a.a., s. 27.
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Augustinus’ Sermones in traditione Symboli 212—214,° hos Maximus
av Turin i Hom. de expositione Symboli,’ i en Ambrosius tillskriven
formel frin mitten av 30o0-talet,"® hos Ildefons av Toledo i Lib. de cog-
nitione baptismi,™ i Cod. Swains. frin 7oo-talet’® etc. Nira R:s ut-
tryckssdtt — blott med participialkonstruktion i stillet for relativsats
— dir foljande: natum de spiritu sancto et Maria virgine. Det forekom-
mer 1 en Tractatus Symboli, ing3ende i ett Missale et Sacramentarium
for kyrkan i Florens'® och hos Theodulph av Orleans.* Sisom hirav
framgdr, hade R:s uttryckssitt vunnit spridning inom skilda kyrkor.

Nu forefinnas talrika variationer av R:s uttryckssdtt. Formen: qui
natus est de spiritu sancto ex Maria virgine forekommer i en tidig
interrogatio de fide i Rom,® hos Petrus Chrysologus, biskop av Ravenna
(d. fore 458),"® hos Rufinus av Aquileja,’” i Fortunatus’ Expositio Sym-
boli,*® i Fulgentius’ av Ruspe Libri decem contra Fabianum Arianum,*
hos Martinus av Bracara i dennes De correctione rusticorum.”® Nira
nimnda uttryckssitt — blott med participialkonstruktion i stillet for
relativsats -— dr uttrycket: natum de spiritu sancto ex virgine Maria.
Det forekommer i Augustinus’ Sermo 215,* varvid det aterspeglar icke
den i Milano, utan den i Hippo Regius brukade bekinnelsen, dvensom 1
tre pseudo-augustinska sermones.”” Liturgia Mozarabica har det sakligt
likartade uttrycket: natum de spiritu sancto ex utero Mariae virginis.*®

8 Hahn, a.a., s. 39.

% Hahn, a.a., s. 40.

1 Hahn, a.a., s. 57.

1 Hahn, a.a., s. 66.

2 Hahn, a a., s. 28. Man kan icke, sisom stundom sker, jimstilla texten enligt
Cod. Swains. med R:s ursprungliga texter, endr den inrymmer alltfér stora avvikelser.
Jfr Hj. Lindroth, a. a., s. 83.

13 Hahn, a.a., s. 46 f.

4 Hahn, a.a,, s. 79.

15 Hahn, a.a, s. 34.

1 Hahn, a.a., s 41.

17 Hahn, a.a., s. 42.

18 Hahn, a.a, s. 45.

1® Hahn, a.a., s. 61.

20 Hahn, a.a, s. 65.

2t Hahn, a.a, s. 59.

22 Hahn, a.a., s. 6o.

2 Hahn, a.a, s. 69.
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Andra sprikliga och stilistiska variationer forekomma: natum ex spiritu
sancto et Maria virgine (enligt Facundus av Hermiane);* natum ex
spiritu sancto et ex Maria virgine (enligt Nicetas av Aquileja);** natum
de Maria virgine per spiritum sanctum (enligt Augustinus i Lib. de fide
et symbolo och en i Sacramentarium Gallicanum ingdende formel);*®
quem peperit Maria virgo ex spiritu sancto (enligt Canones Hippolyti).”

Vid en jimforelse mellan R:s uttryckssdtt 4 ena sidan och de hir
nimnda variationerna 4 den andra ir att uppmirksamma, att R har det
sprakligt egendomliga: natus .. .de i stillet for det vanliga: natus .. .ex,
vilket stundom forekommer i de angivna variationerna. P23 samma
sitt har T det sprikligt egenartade: conceptus ...de i stillet for det
vanliga: conceptus . .. ex. Det vill nu synas, som om T hir uppstdtt pd
det sittet, att R legat till grund och att R:s natus de spiritu sancto blivit
conceptus de spiritu sancto®® samt att 7  givit utrymme at det sprak-

ligt vanligare: natus ex Maria virgine.*

Vixlingen av prepositionerna
de och ex har sannolikt ingen tendens eller saklig betydelse.** Dirfor
kommer den visentliga fordndringen 1 7 att markeras av conceptus.
Det ildsta symbolmissiga beldgget for utsagan om conceptio i exakt
01 1+ . o . .-
samma sprakliga utformning, som forekommer i 7', 4r den formel, som
framlades av de &r 359 i Ariminum férsamlade ortodoxa biskoparna
och som meddelats av Hieronymus i1 Dialogus adv. Luciferianos.* Den

ifrdgavarande utsagan i nimnda formel lyder: (de coelo descendit) con-

o
-

Hahn, a.a., s. 63.
Hahn, a.a, 5. 48.

% Hahn, a.a., s. 77.

?7 Hahn, a. a, s. 35.

28 Jfr Hj. Lindroth, a.a, s. 104.

2 ] den karakteristiska anvindningen av prepositionerna de och ex ser F. Kat-
tenbusch, Das Apostolische Symbol II, 1900, s. 880, ett tecken till forefintligheten
av »eine bestimmte einzelne Quelle fiir alle Symbole, in denen diese Worte vorkom-
men». »Wie soll es ohne den Gedanken eines einheitlichen Ursprungs erklirt werden,
dass (beinah) alle Symbole, die iiberhaupt die conceptio besonders nennen, bis aufs
Tipfelchen, conc. de, natus ex, iibereinstimmen?»

30 Jfr Kattenbusch, a.a. II, s. 88c.

3 Hahn, a.a, s. 208. F. Kattenbusch, Das Apostolische Symbol I, 1894,
s. 173, hade framhallit, hurusom »die Mauriner meinen, Phoebadius sei der Verfasser
dieser Formel, was in der That durchaus glaublich ist». Denna férmodan uppt;ges
av Hahn, a. a,, s. 208 not 283.

12
2
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ceptus est de spiritu sancto, natus ex Maria virgine.** En Damasus (d.
384) tillskriven bekinnelse har ungefirligen samma lydelse: conceptus

8 Man har — sikerligen icke

est de spiritu sancto et natus ex virgine.
utan ritta — antagit, att savil den ariminiska formeln®* som Damasus’
bekinnelse®® gar tillbaka pid en Phoebadius av Aginnum tillskriven
bekinnelse. Ligges hirtill, att hos Hilarius av Poitiers (d. 366:7) tanken
pa conceptio intar en framskjuten plats — varom mera i det féljande
— 53 se vi, huru vi komma savil tid som plats f6r det forsta framtri-
dandet av den symbolmissiga utsagan om conceptio pd spdren: Vi ha
forts till Gallien och mitten av 3oo-talet.

Gallien #r det omride, dir artikeln: qui conceptus est de spiritu
sancto, natus ex Maria virgine finnes starkast foretradd. S& hos Faustus
av Reji*® (d. omkr. 485), Caesarius av Arles (d. 543) (conceptum de
spiritu sancto et natum ex Maria virgine),’” en pseudo-agustinsk, sanno-
likt frin Gallien och soo- eller 6oo-talet stammande formel,*® en under
nimnda tid i Gallien foérfattad Expositio fidei (conceptum de spiritu

39

sancto, natum ex Maria virgine),”® tv& i Sacramentarium Gallicanum

frin 6oo-talet ingdende formler (conceptum de spiritu sancto, natum ex
P P
Maria virgine),*® Missale Gallicanum frin 6o0o- eller 700-talet,*" en i en
g » 7 »
Ordo vel brevis explanatio de catechizandis rudibus frin 8co-talet in-
giende formel,** vissa formler frin goo—1100-talen** och slutligen hos

8 Sedan C. P. Caspari, Ungedruckte, unbeachtete und wenig beachtete Quellen
zur Geschichte des Taufsymbols und der Glaubensregel II, 1869, s. 203 f., inriktat
uppmirksamheten pi denna formel, har den &tergivits av Kattenbusch, a.a. I,
s. 173 och Hahn, a. a., s. 208.

3 Jfr Caspari, a.a. II, s. 204 och Kattenbusch, a.a. I, s. 879 not 10.

3 Jfr ovan not 31. .

35 Jfr Kattenbusch, a.a. II, 5. 879 not 1o: »Die Formel von Ariminum kénnte
dem Dam. den Anlass geboten haben, sich so auszudriicken».

3% Hahn, a.a, s. 71.

3 Hahn, a.a., s. 72.

3% Hahn, a.a., s. 74.

% Hahn, a.a., s. 74.

4 Hahn, a.a., s. 76.

9 Hahn, a.a, s. 78. Mirk dock: natus de Maria virgine.
2 Hahn, a.a., s. 8o.
*4 Hahn, a.a,, s. 81 f.
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Theobald Canonicus frin Tours i dennes Abbreviati symboli aposto-
lorum expositio frin 1200-talet.**

Ehuru conceptiotanken klart framhalles redan av Leo den store —
t. ex. 1 hans beromda Epistola dogmatica ad Flavianum** — finnes i
den romerska kyrkan just T:s uttryck belagt forst i Psalterium Latinum
et Graecum Papae Gregorii fran sannolikt 7oo-talet*® och Ordo Roma-
nus antiquus de divinis catholicae ecclesiae officiis et ministeriis per
totius anni circulum sannolikt fran 8:e eller 9:e drhundradet.*” Denna
formulering har genom Catechismus Romanus och Rituale Romanum
blivit den romersk-katolska kyrkans officiella intill nirvarande tid.

Annu tidigare in i Rom foreligger T :s uttryck i den gammaliriska
kyrkan, dir en formel frin 6oo-talet inrymmer detsamma (conceptum
de spiritu sancto, natum de Maria virgine).*®* En formel frdn 8co-talet,
brukad i den gammalskotska kyrkan, innehdller exakt 7:s ordalydelse
av artikeln 1 fraga.*®

I den germanska kyrkan finnes 7':s uttryck belagt ungefir lika ti-
digt som i den romerska kyrkan, nimligen hos Pirminius i en formel
ingdende i Dicta abbatis Priminii de singulis libris canonicis scarapsus
fran férra hilften av 700-talet.”® I den man det latinska spriket anvin-
des, 4r T:s uttryck det oftast forekommande i den germanska kyrkan
under de f6ljande arhundradena.”

Aven av T:s uttryck finnes en del sprikliga och stilistiska varia-
tioner. Participialkonstruktionen conceptum de ... natum ex i stillet
for relativsats i en del formler ha vi férut beaktat. Hos Gregorius den
store foreligger formen: conceptus et natus ex spiritu sancto et Maria

4 Hahn, a.a., s. 83. Till Gallien iro sannolikt de pseudo-august. serm. 240—
242, som innehdlla den ifr8gavarande artikeln i T:s formulering, att forligga och ej
till Italien, s8som Hahn, a. a., s. so ff. fdrmodar. Jfr Kattenbusch, a.a. II, s. 881

not 14.

4% Hahn, a.a., s. 322.

4% Hahn, a.a., s. 291,

4 Hahn, a.a., s. 3o.

4% Hahn, a.a., s. 84. Jfr Missale Gallicanum, som ock har natus de Maria
virgine,

% Hahn, a.a., s. 86.
% Hahn, a.a., s. 97.
51 Jfr Hahn, a.a., s. 100 ff.
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virgine.”* Aven formen conceptus spiritu sancto, natus de Maria virgine
forekommer.*® S8dana variationer torde har lika litet som betriffande
R:s text ha ndgon saklig betydelse.

Conceptiotanken, som salunda med tiden ingdr i allt fler vister-
lindska bekinnelser, férekommer vanligen icke i de orientaliska. Dock
har den nestorianska dopbekinnelsen utsagan oulinedévra xal yevwn-
Bévro éx Mapiag Tig wapdévou.” Aven i en av den armeniska kyrkans
bekinnelser méter conceptiotanken, som dir fir brett utrymme. Det
heter hir enligt Hahns odversittning: Wir glauben, dass eine der drei
Personen, nimlich Gott das Wort, vor aller Ewigkeit von Gott gezeugt
war, und in der Zeit herabkam in die Gottesgebidrerin Jungfrau Maria;
empfangend vom Blute derselben vereinigte er es mit seiner Gottheit,
indem er neun Monate wartete in dem Leibe der heiligen Jungfrau, und,
obgleich vollkommener Gott, wurde er vollkommener Mensch mit Geist,
Seele und Leib, Eine Person, Ein Attribut und Eine gemeinsame Natur.
Gott wurde Mensch ohne Wechsel und ohne Verinderung; Schwanger-
schaft ohne Samen, und unbefleckte Geburt.®®

2.

Ett kapitel for sig bilda &versittningarna till skilda sprék av T:s
latinska uttryck: qui conceptus est de spiritu sancto, natus ex Maria
virgine. Av den hart nir odverskidliga mingden Sversittningar maste
vi hir begrdnsa oss till ndgra enstaka.

Det forut nimnda Psalterium Latinum et Graecum Papae Gregorii
aterger bekinnelsen icke blott pi latin, utan dven pi grekiska, varvid
den ifrdgavarande artikeln har foljande lydelse: wov ovdinedévra x
mvebpatog dylou, yewndévra dx Muplag g waphévou.’® Stundom fore-
ligger foljande grekiska Gversittning: 8¢ cuvedipdn &x mvebpatog dyiov.
gyevwi By &x Maplag Tig mapdévou.®

52 Hahn, a.a, s. 28.

% Hahn, a. a., s. 96.

54 Hahn, a.a, s. 145.

5% Hahn, a.a., 5. 156.

% Hahn, a.a, s. jo. Visentligen samma formulering fdrekommer i en Cod.
Ambros. frin 14:e &rh., en vaticansk handskrift frin 16:e 4rh. etc. Jfr Hahn, a. a,

s. 31 ff.
% Jfr Hahn, a.a, s. 31.
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I normannisk-fransk Oversittning har utsagan foljande lydelse: ki
concevz est del Seint Esprit, nez de Marie la ...”* En gammalengelsk
text frdn 14:e drhundradet har uttrycket: which was conceyned of the
Holi Goost, borun of the virgyne Marie.”® En tysk text frin yoo-talet
aterger ifrdgavarande artikel sdlunda: der inphangan ist fona uuihemu
keiste, kiporan fona Mariun macadi euuikeru.®” P3 8oo-talet dterges
utsagan sa: ther infanganer ist fona heilegemo geiste, giboran fona
Mariun magadi.® P3 r1ooo-talet: Der fone demo heiligen geiste im-
phangen uuart unde fone dera magida sc& mariun geborn uuart.*”

Huru artikeln i friga &terges inom nordiskt sprikomride, har for
oss sarskilt intresse. K. Maurer har dgnat ett speciellt studium harat.*
Han uppmirksammar, hurusom den s. k. Islindska skinnboken 15 qv.
1t Kungl. Biblioteket i Stockholm frin 1roo-talet™ meddelar 7 ':s utsaga:
qui conceptus est de spiritu sancto, natus ex Maria uirgine jaimte Over-
sittning: Pan es geten es af anda helgom, boren fra Mario meyio.®® I
en bekinnelseformel, belagd frdn andra hilften av 1200-talet och giltig
for Norge (drkebiskopsstiftet Bergen) och Island, har artikeln i friga
foljande lydelse: er getinn er af krafte heilags anda, ok feeddr af Mariu
mey.”® Enligt Maurer dterger »das dritte Statut Erzb. Palz, welches den
Jahren 1336—46 angehort», var artikel pd foljande sitt: sem gietin
var af helghum anda, borin af Mariu meey.*” I Then Swenska Messan
av 1531 har ifrigavarande artikel f6ljande lydelse: hwilken aflat dr aff
them helga anda, fédder aff jungfrw Maria.®® I nu gillande Handbok

8 Hahn, a.a., s. 82f.

% Hahn, a.a., s. 91. Jfr s. 92 ff., dir ytterligare fyra gammalengelska texter,
vilka visentligen 6verensstimma med den citerade, 3tergivas.

% Hahn, a.a., s. 98.

61 Hahn, a.a., s. 99.

2 Hahn, a.a., s. 107.

%3 Das Bekenntnis des christlichen Glaubens in den Gesetzbiichern aus der Zeit
des Konigs Magnts lagabecetir, Sitzungsberichte der philos.-philolog. und der
hist. Classe der Akademie der Wissenschaften zu Miinchen, Jg. 1892, 1893.

8 Homiliu-bék. Islindska homilier efter en handskrift frin tolfte drhundradet
utg. av Th. Wisén, 1872. Utg. dven av Fr. Paasche, Képenhamn 1935.

8 Jfr Wisén, a.a., s. 148.

8 Maurer, a.a., s. 558.

67 A.a, s. s61.

% Samlade skrifter av Olavus Petri II, 1915, 5. 415.
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for Svenska kyrkan terges nimnda artikel i hgmaissan, vid dopet och
andra kyrkliga handlingar med orden: vilken 4r avlad av den Helige
Ande, f6dd av jungfrun Maria.

3.

Medan vi hittills betriffande utsagan conceptus de spiritu sancto
stannat vid det stilistiska och sprakliga uttryckssittet, ha vi nu att
vinda oss till frigan om dess sakliga innebord.

R:s natus de spiritu sancto et Maria virgine uttrycker helt enkelt
det forsta grunddatum i frilsningsekonomien eller i Kristi jordeliv.®
Fodelsen dr jordelivets borjan. D3 fér antikens minniska livet borjade

" synes T:s conceptus

icke med fodelsen (partus), utan med conceptio,
de spiritu sancto ursprungligen betyda detsamma som R:s natus de spi-
ritu sancto. Den historiske Kristus, Kristus i frilsningsekonomien,
Kristus sdsom horande till var minsklighet for att dir utféra frilsning-
ens verk har icke bara minskligt, utan gudomligt ursprung. Att con-
ceptio ursprungligen hade denna elementira betydelse, synes bestyrkas
av det dldsta kinda symbolmissiga beldgget for ifrigavarande artikel,
niamligen den forut nimnda ariminiska formeln frn 359, dar det heter
om Kristus: qui de coelo descendit, conceptus est de spiritu sancto,
natus ex Maria virgine. Conceptio och fédelsen sittas hir i direkt sam-
band med Kristi nedstigande frin himmelen.

Aven om conceptus och natus i var artikel ursprungligen hade vi-
sentligen samma innebdrd, s8 ligger 1 7 :s sarskilda framhdvande av con-
ceptio i och for sig intet mirkligt, enidr detta har viss motsvarighet i den
bibliska berittelsen Luk. 1: 31 ff., ddr det bl. a. heter: 18od oulMApdy,
&v yaotpl xal €€y vidy och mvebpax dyov Emedeboeton ml oé. Sisom den
gammalromerska bekinnelsen (R) en gang benimnts apostolisk, s3 kunde
dven T, som 1 sig upptagit conceptiotanken, gbra ansprak pa att repre-
sentera urkristen dskddning och kallas apostolisk.

Ehuru var artikel framtrider symbolmissigt tidigast i Gallien, fin-
nes ingen anledning att antaga, att conceptiotanken fran borjan dir

¢ Jfr Hj. Lindroth, a.a., s. 235f.
7 Jfr E. v. Dobschiitz, Das Apostolicum in bibl.-theol. Beleuchtung, 1932, s. 26.
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horde till bekinnelsen.™

stindigt symbolelement, innan den upptogs i symbolum. Och det ir

Den har existerat si att siga som ett sjilv-

uppenbart, att varjehanda tolkningar, som stodo den ursprungliga bety-
delsen mer eller mindre nira, kunde framtrida.”

Hilarius av Poitiers har ungefir samtidigt med var artikels tidigaste
symbolmissiga framtridande eller vid mitten av 3joo-talet i sitt teo-
logiska huvudarbete De trinitate libri XII gjort flitigt bruk av concep-
tiotanken. Utan att p& nigot sitt stilla Kristi gudomliga hoghet i
tvivelsmal ser Hilarius i Kristi conceptio ett bevis for att han fran be-
gynnelsen var underkastad det mianskliga livets alla betingelser: Deo
proprium fuit, esse aliud quam manebat, nec tamen non esse quod man-
serat, nasci in homine deum, nec tamen deum esse desinere, contrahere
se usque ad conceptum et cunas et infantiam, nec tamen dei potestate
decedere (IX, 4). Hilarius gr 4n lingre; conceptio hor till de minskliga
forédmjukelser, som Kristus underkastat sig: Dei igitur imago invisibilis
pudorem humani exordii non recusavit et per conceptionem, partum,
vagitum, cunas, omnes naturae nostrae contumelias transcucurrit (II,
24). D3 Hilarius si hianfor Kristi conceptio och partus till var naturs
forodmjukelser och riknar dem som ett scandalum, men samtidigt lov-
prisar dem, riktar han sig sannolikt mot vissa manikeiska tendenser och
tankesitt.

Kommer conceptiotanken hos Hilarius att pd visst sitt framhiva
tanken pd Kristi minsklighet, si tillgodoser nimnda tanke hos Augu-
stinus likaledes det »historiska» intresset. De trinit. IV, 9 upptar Au-
gustinus tanken, att inkarnationen och korslidandet infallit samma
datum. Men inkarnationen fdrligger han icke till fodelsen, utan till
conceptio: Octavo Calendas Aprilis conceptus creditur, quo et passus:
ita monumento novo quo sepultus est, ubi nullus erat mortuorum posi-
tus, nec ante nec postea, congruit uterus virginis quo conceptus est, ubi
nullus seminatus est mortalium. Natus autem traditur octavo Calendas
Januarias.

Detta »historiska» intresse med avseende pd Kristus kommer pa ett

1 Jfr Kattenbusch, a.a. II, s. 881.

72 Det material, som framdragits av Caspari, Kattenbusch och Hahn, torde vara
fulle illrickligt for att klarligga den ildsta innebérden och det tidigaste bruket av
conceptiotanken, d3 denna bérjade framtrida som en levande och aktuell trostanke.

19 — Sv. teol, kvartalskr. r941.
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annat sitt till synes i Augustinus’ bruk av conceptiotanken. Han sitter
arvsynden i samband med den concupiscentia, som foljer med den
naturliga minniskans conceptio. Men Kristus 4r syndfri, emedan han ir
conceptus de spiritu sancto, d. v. s. sine concupiscentia. Da Augustinus
— t. ex. Contr. Julian. V, 52 — framhaller detta, sker det s3, som om
han anvint icke ett nytt, utan ett gingse brukligt argument.

Nira denna anvindning av conceptiotanken stdr framhivandet av
virginiteten. Kattenbusch hivdar rent av, att virginitetstanken dr det
avgorande motivet vid det sirskilda framhidvandet av conceptio i be-
kinnelsen.” Caspari™ har fist uppmirksamheten pd ett symbolcitat av
Augustinus i Serm. 233, 4, i sammanhang varmed forhdllandet mellan
conceptio och virginiteten utredes: virgo Maria non concubuit et con-
cepit, sed credidit et concepit. D3 Augustinus i De catech. rud. ¢. 40
talar om Maria sisom virgo concipiens, virgo pariens och virgo moriens,
dr det hennes forblivande virginitet (»semper virgo») han framhiver.
Tanken p& Maria sisom semper virgo sitter symbolmissiga spar lingt
fram i tiden. S3 heter det i en fdrsamlingsbekinnelse i den germanska
kyrkan fran borjan av 1100-talet: Credo quod idem dei filius conceptus
est de spiritu sancto et natus est de s. Maria perpetua virgine.”” Och i
en annan tysk forsamlingsbekdnnelse: Credo quod natus est ex mea
domina sancta Maria perpetua virgine.”

Leo den store fullfoljer den tanke, som i samband med conceptio-
tanken blivit den populiraste, nimligen virginitetens. I Sermo 22,2
framh3ller han, att Kristus sisom conceptus a virgine och natus ex vir-
gine dr nova nativitate genitus och tilldgger: Inviolata virginitas con-
cupiscentiam nescivit. I Epist. dogm. ad Flavianum betecknar dven Leo
Maria sdsom semper virgo.”

7 A.a. I, 5. 882: Indem das conceptus gegen das natus abgehoben wird, fillt
nach dem nun entstehenden Wortlaut doch offenbar nicht der Nachdruck darauf,
dass Jesus nicht bloss *geboren’, sondern auch ’konzipiert’ worden, sondern vollends
auf das ex spiritu und ex virgine, bez. auf letzteres, als die an sich jetzt auffallendste
Angabe des Artikels.

7 Alte und neue Quellen zur Geschichte des Taufsymbols und der Glaubensregel,
1879, s. 234.

" Hahn, 2.2, s. 113.

% Hahn, a.a., s. 115.

” Hahn, a.a, s. 323.
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Nar conceptiotanken en ging upptas i bekdnnelsen, ligger det s3lunda
nirmast till hands att tolka den i linje med virginitetstanken. S3& sker
hos Faustus av Reji i Hom. I: Quid mirum, si non est violata partu
quae magis est sanctificata conceptu. Gar den pseudoaugustinska Serm.
234 tillbaka pd Faustus, sdsom Kattenbusch™ formodar, si har han hir
givit oss en synnerligen belysande tolkning av conceptios innebdrd:
Christus non de substantia spiritus s., sed de potentia, nec generatione,
sed jussione et benedictione conceptus est. I likhet med den forut cite-
rade augustinska utsagan: virgo Maria non concubuit et concepit, sed
credidit et concepit, kommer hos Faustus sambandet mellan virginiteten
och conceptio att innebira, att sdvil varje krasst naturalistisk uppfatt-
ning som en naturalistisk-supernaturalistisk syn pa conceptio dr uteslu-
ten. Conceptio hdr trons omrade till (»credidit et concepit») och ir —
sedd fran Guds synpunkt — uttryck icke nirmast for en naturalistiskt
fattad alstring, utan for gudomligt uppdrag och gudomlig vilsignelse
och vilgarning (»non de substantia spiritus s., sed de potentia, nec gene-
ratione, sed jussione et benedictione»). Onekligen ligger i denna tolk-
ning av conceptio nagot av Skriftens ord: »Salig dr du, som trodde»
(Luk. 1:45).

En ny sida av denna conceptios andliga innebord kommer till synes
i Augustinus’ Enchiridion ad Laurentium c. 12. Att Kristus dr concep-
tus de spiritu sancto innebdr intet annat dn att han, som ir filius dei
patris, av nad blivit Marias son. Kristi manniskoblivande ir intet annat
an att Gud giver sig sjilv sdsom gdva at minniskorna: Quae gratia
propterea per spiritum s. significanda, quia ipse proprie sic est deus, ut
dicatur etiam dei donum.

Visserligen kom den med conceptio nira forbundna virginitetstan-
ken snart nog att stillas i tjinst hos ett asketiskt livsideal, varfor den
varmt omhuldats inom romersk katolicism intill denna dag. Och
uppenbart ir, att detta ideal kan bottna 1 fér evangelisk kristendom
frimmande motiv, varfor man pd protestantiskt hall ofta — och det
med ritta — stir skeptisk infér virginitetstanken. Men icke forty ir
det av vikt, att vi pi protestantiskt hill géra oss reda for de bada
huvudtankar, som virginiteten i samband med conceptio ursprungligen
ville uttrycka, nimligen for det forsta Kristi syndfrihet trots hans till-

% A.a. II, 5. 886.
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horighet till vart sldkte och for det andra inkarnationen sisom icke en
naturalistisk-supernaturalistisk akt, utan en akt inom andelivets och
trons virld, en akt varigenom Gud giver sig sjilv s&som gdva till minsk-
ligheten.

4.

Vi hava slutligen att frdn frigan om den ildsta kinda innebdrden
av conceptus de spiritu sancto Overga till ndgra principiella dvervigan-
den med anledning dirav, att frigan om denna artikel vunnit sirskild
aktualitet inom nutida kyrkoliv.

Forst och frimst 4r att uppmirksamma, att denna artikel symbol-
missigt upptriader relativt sent eller férst vid mitten av 300-talet. Bide
fore och efter nimnda tid uttrycker man i bekinnelserna Kristi fodelse
pa ett skiftande sitt. Pa sjilva det formella och sprakliga uttrycks-
sittet kan man sdlunda ej ligga avgdrande vikt, iven om man i det
nirvarande liget vill bevara trohet mot traditionen. Vidare ir att
beakta, att conceptiotanken forekommer ytterst sparsamt, ja, nira nog
icke alls i de orientaliska symbola. Nicaeno-Constantinopolitanum, den
enda bekinnelse, som kan gora ansprdk pa att kallas ekumenisk och
representera hela kristenheten, har den icke. Den dr symbolmissigt icke
blott av relativt sent ursprung utan dven begrinsad visentligen till
Visterlandet.

Dessa historiska omstindigheter avgora emellertid icke frigan, huru-
vida denna tanke skall anses som en legitim kristen trostanke. Det sir-
skilda framhivandet av conceptio vid sidan av fodelsen (partus) har,
sdsom Vi sett, viss motsvarighet i evangeliet. D3 conceptus de spiritu
sancto enligt denna artikels mest elementira betydelse velat 4n starkare
an natus de spiritu sancto framhiva Kristi gudomliga ursprung, star
detta onekligen i Overensstimmelse med kristen tro. Man torde ock
svarligen kunna jiva det kristet legitima i de dldsta kinda tolkningarna
~av conceptiotanken, siddana vi mott dem hos Hilarius, Augustinus;
Faustus m. fl.

Frigan om denna artikel, sidan denna friga aktualiserats inom nu-
tida svenskt kyrkoliv, giller icke heller nimnda artikels vara eller icke-
vara i bekidnnelsen, dess bevarande i eller uteslutande ur symbolum.
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Hela fragan dr nirmast och egentligen en Sversittningsfraga, d. v. s. en
friga om huru det latinska uttrycket bist skall dterges pd svenska spri-
ket for att adekvat framstilla den ifrdgavarande trosrealiteten.

Alltsedan Then Swenska Messan 1531 har »conceptus» Oversatts
med »avlad» (»hwilken aflat dr aff them helga anda»). Tidigare inom
nordiskt sprikomrdde hade »conceptus» dtergivits med »geten», »ge-
tinn» och »gixtin», vilket torde vara en timligen exakt motsvarighet
till det latinska »conceptus», dd det betyder »mottagen», »undfddd»
(fran moderns synpunkt) och i denna betydelse »avlad». I uttrycket:
»hwilken aflat dr» etc. i Then Swenska Messan har »avla» sannolikt
denna betydelse, varvid saken silunda ses frin moderns synpunkt.”
Annu i bibelkommissionens normalupplaga 1883 Aaterges Luk. 1: 31
(30 oudMudr, resp. ecce concipies) med uttrycket: »se, du skall afla
1 dite lif», alltsi visentligen samma betydelse som »avla» i Then
Swenska Messan.

I senare svenskt sprikbruk har emellertid »avla» undergétt en bety-
delseforskjutning,®® forst och frimst i det hinseendet, att tanken mera
faller pd faderns aktivitet i frambringandet,® och vidare s, att ordet mer
och mer fitt en krasst naturalistisk, biologisk inneb&rd.®® D§ uttrycket
»avlad» i nutida svenskt sprakbruk silunda icke motsvarar det latinska
»conceptus», vilket diremot dr fallet med det tyska »empfangen» och
det norska och danska »undfangen», ha férslag om dndrad svensk dver-

" For dessa sprikliga upplysningar stdr jag i tacksamhetsskuld till professor
Natan Lindgvist.

8 Etr tecken hirpd ir, att 1917 drs 8versittning vid Luk. 1:31 icke lingre har
ordet »avla» utan: »Se, du skall bliva havande». '

8 Jfr A. Fridrichsen, Promemoria angiende forindrad Sversittning av andra
trosartikelns ord: »avlad av den Helige Ande», Bihang till Allminna kyrkométets
protokoll 1938, Beredningsutskottets betinkande 1938, Nr 1, Bilaga 2, s. IV. Jfr
dven O. Ustergren, Nusvensk ordbok I, 1915, som fér »avla» har syn. alstra (av-
komma), ge livet 4t (barn), nedligga livsfrd (hos), frambringa foster (liv), ge forsta
upphovet till liv 8t, ibl. f6da och mirk vil: blott ibl. mottaga livsfro(et till). — D3
Fridrichsen, a.a. skriver, att »ifrigavarande led av andra artikeln i Apostolicum i
dess dldsta form heter: Qui natus est de spiritu sancto ex Maria virgine» (ibid.), 4r
detta ett misstag av honom eller mdjligen ett tryckfel. Romanum har icke ex Maria
virgine, utan et Maria virgine. Formen: qui natus est de spiritu sancto ex Maria
virgine finnes dock, sisom vi sett, belagd i den gamla kyrkan, s% i en tidig interr. de
fide i Rom, hos Petrus Chrysologus, Rufinus av Aquileja, Fortunatus, Fulgentius av

Ruspe etc.
8 Vi ha ju i nutida sprikbruk s8dana ord som avelsdjur o. dyl.
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sittning av artikeln: conceptus de spiritu sancto framkommit. Hade
vi i svenska spriket ordet »undfingen», motsvarande det norska och
danska »undfangen», vore denna Gversittningsfriga avgjord. D4 nu
hir emellertid en lucka foreligger i nutida svenskt sprak, har man sett
sig om efter andra Oversittningsmdjligheter. For att tillfredsstdllande
dtergiva det latinska »conceptus», har en omskrivning synts vara den
enda mdjligheten. Vi ha hir atr granska ndgra framkomna &versitt-
ningsforslag.

Beredningsutskottet vid 1938 rs kyrkomote foreslir: »genom den
Helige Andes kraft fodd av jungfrun Maria».** Ur formell synpunkt
kan mot detta férslag den invindningen riktas, att ett av leden i tros-
bekinnelsen forsvinner.®* Vidare ir det ovedersigligt, att denna tolk-
ning dr en parafras och sdsom sidan mindre tillfredsstillande.®® Dock
ma samtidigt beaktas, att av sprikliga skil en omskrivning synts vara
enda utvidgen. For nimnda tolkningsforslag talar forst och frimst det
forhillandet, att i uttrycket »genom den Helige Andes kraft fodd av
jungfrun Maria» saken ses sisom i friga om conceptus visentligen fran
moderns synpunkt, ehuru samtidigt upphovet frin helig ande, det
gudomliga upphovet, markeras. I den man det sirskilda framh&llandet
av conceptio jimte nativitas i bekidnnelsens senare form (7) hade detta
syfte, synes dven detta bliva tillgodosett genom nimnda tolkningsfor-
slag. For denna tolkning talar vidare den omstindigheten, att man i
gamla kyrkan vid den tid, di conceptiotanken kan sigas vara upp-
tagen i bekinnelsen, med conceptio just forband tanken p& den andliga
kraften: non de substantia spiritus s., sed de potentia (Faustus av Reji).
Tanken pd den andliga kraften ingdr dven, sdsom vi sett, i medeltida
nordisk Oversittning av den ifrdgavarande artikeln: er getinn er af
krafte heilags anda. Ocksd Luthers credopsalm, sidan den foreligger i

8 Beredningsutskottets betinkande 1938, Nr 1, s. 21.

8 Jfr Fridrichsens o. a. promemoria, bilaga 2, s. IV till Beredningsutskottets
betinkande 1938, Nr 1. D8 T. Andre, Férslag till revision av Den svenska kyrko-
handboken, 1940, s. 171, i detta sammanhang tydligen tinker pa ett av bekinnelsens
hivdvunna tolv led, dr detta icke riktigt. Sisom i nu gillande &versitining orden:
»avlad av den Helige Ande, f6dd av jungfrun Maria», utgdra det tredje av bekinnel-
sens traditionella tolv led, s8 kommer den fdreslagna oversittningen: »genom den
Helige Andes kraft f6dd av jungfrun Maria» att alltfort utgdra detta tredje led.

8 Jfr T. Andre, a.a., s. 171.
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svensk tolkning, inrymmer tanken pi Andens kraft: »Genom Andens
kraft allena honom rena jungfrun fédde» (Sv. ps. 26:2).

Biskop Tor Andrz har i anslutning till A. Fridrichsen fram-
stillt forslaget: »kommen av den Helige Ande, fédd av jungfrun
Maria».*® For nimnda tolkningsforslag talar den formella omstidndig-
heten, att bekinnelsens led hirigenom bevaras oavkortade. Men det
foreslagna uttrycket »kommen av» ir icke fullgod svenska. Det for-
vinar, att en sddan sprakets mistare som Tor Andrz gjort det till sitt.
Det 4r vidare innehillsligt vagt och obestimt och skiljer sig starkt fran
bekinnelsens i dvrigt lapidariskt klara satser. Och det infogar sig icke
os6kt och naturligt i bekdnnelsens rytm i Svrigt.

Teologiska fakulteten i Lund har alternativt foreslagit, att man pd
denna punkt i bekinnelsen, dir en omskrivning synts vara nodvindig,
tager »till hjilp Nicaenums uttryck pd motsvarande punkt: ’tagit man-
dom’ (incarnatus est) ’genom den Helige Ande’». »Den ifrigavarande
passus i trosbekinnelsen skulle di& erhdlla foljande lydelse: ’vilken
genom den Helige Andes kraft tagit mandom och dr fodd av jungfrun
Maria’, eller ocksd: ’vilken tagit mandom genom den Helige Ande och
ir f6dd’ etc.»®™ Vi fista oss hidr vidsentligen vid att »conceptus» fattas
sisom »incarnatus est» och 4tergives med »tagit mandom». Medan
formuleringen: »vilken genom den Helige Andes kraft 4r f6dd av jung-
frun Maria» lider av den formella svagheten, att »det som i trosbekin-
nelsen ir tvi punkter hir sammanfogas till en», har den av Lunda-
fakulteten foreslagna formuleringen sin styrka diri, att »de bdda leden
bibehdllas sdsom sjilvstindiga», sdsom fakulteten uttrycker sig. Men
denna formella styrka innebér enligt min mening en saklig brist, ndim-
ligen den, att inkarnationen och fodelsen skiljas sdsom sjilvstindiga
led, varvid inkarnationen (»tagit mandom») hinfdres till den Helige
Ande, resp. den Helige Andes kraft, och fodelsen till jungfrun Maria.
Detta motsvarar forst och frimst icke alls bekdnnelsens ord: qui con-
ceptus est de spiritu sancto, natus ex Maria virgine, dir conceptus och
natus ursprungligen velat utsiga visentligen ett och detsamma, blott s3,
att det forsta uttrycket betonar Kristi gudomliga ursprung. Vidare
motsvarar sirliggandet av inkarnationen genom Anden och fddelsen

8% A a,s. 9, jfrs 171
8 Svensk Teologisk Kvartalskrift 1941, s. 171,
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genom jungfrun icke alls den kristna inkarnationstanken, som enligt
nimnda tankes klassiska urkund Chalcedonense i stéllet innebdr en-
heten av gudomligt och minskligt hos Kristus och sdlunda later man-
domsanammelsen eller Kristi minniskoblivande hava det gemensamma
ursprunget: gudomligt och minskligt, den Helige Ande och Maria,
jungfrun. Nicaeno-Constantinopolitanum ger 1 sin formulering ett ade-
kvat uttryck hirdt: som ... tagit mandom genom den Helige Ande av
jungfrun Maria och blivit manniska (capxwdévra &x nvedpatog dylou xod
Mopiag Tiig mwapdivou xaxl Evavdpwmisavre). ‘

Nu har man slutligen sdsom enklaste utvig att 16sa den besvirliga
Oversittningsfragan foreslagit, att man pé ifrigavarande punkt i bekin-
nelsen fringdr 7T:s formulering och tergdr till R. Conceptiotanken
skulle salunda helt utgd och bekinnelsen f3 i 6verensstimmelse med den
gammalromerska formeln f6ljande lydelse: »vilken dr fodd av Helig
Ande och jungfrun Maria». For ett sidant forslag talar den omstin-
digheten, att 7':s »conceptus» och »natus» ursprungligen hade visent-
ligen samma sakliga innebSrd. Men en oformlighet 4r det onekligen, att
bekinnelsen i det stora hela tergives enligt 77, men pd en punkt enligt
R. Man skulle d3 lika girna kunna ifrigasitta, om det icke vore ldmp-
ligare att belt dtergd till R, varemot emellertid ur andra synpunkter
starka betinkligheter kunna resas. Vidare innebir conceptiotanken,
ratt forstddd, en sidan positiv tillgdng, att den icke for vissa Oversatt-
ningssvarigheters skull bor helt offras.

Huruvida en f6rdndring av den svenska Oversittningen av tros-
bekinnelsens ord: conceptus de spiritu sancto skall foretagas, den frdgan
ir icke teologiens, utan de kyrkliga myndigheternas sak att avgora.
Teologien dr forvisso 1 stdnd att dven via den nu brukade Gversittningen
»avlad» etc. nd och forstd bekinnelsens ursprungliga mening och reli-
giosa syfte. Men befinnes det av praktisk-kyrkliga skdl nodvindigt att
en forindring av den svenska Gversittningen pd denna punkt kommer
till stind, s& ma sdsom resultat av de hir foretagna principiella Gver-
vidgandena sigas, att av de relaterade tolkningsforslagen visserligen
intet dr fullt tillfredsstillande, men att 1938 ars kyrkomotes berednings-
utskotts forslag dock bdst synes motsvara den ursprungliga intentionen
i bekdnnelsens uttryck: conceptus de spiritu sancto, natus ex Maria
virgine.
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Det bista sdttet att 16sa hela denna friga torde dock vara att ter-
uppliva det ur nutida svenskt sprakbruk férsvunna, men tidigare bru-
kade uttrycket »undfingen», som i likhet med det norska och danska
»undfangen» och det tyska »empfangen» dr den mest exakta motsvarig-
heten till bekinnelsens »conceptus». Visserligen anvinder Gustav Vasas
bibel, sisom Sven Linder® framhiller, 1 angiven bemirkelse uttrycket
»avla». Then Swenska Messan 1531 dtergiver pa samma sitt »conceptus»
med »hwilken aflat dr». Men uttrycket »undfingen» finnes belagt 1
kyrkligt sprakbruk frdn medeltiden till 1695 &rs psalmbok. Olavus
Petri skriver i en predikan pd Marie bebidelsedag, »at han vndfongen
och afladher wardt». I en predikan p2 nydrsdagen heter det: »f6rra 4n
han vndtfingen war j modherlijffuet». Och Psalt. s1:7 aterges av
Olavus Petri sd: »Sy iach ir j odygd gjord, och mijn moder haffuer
mich j synd vndféngit.» En tydlig anspelning pad Apostolicum har f5l-
jande utsaga frdn omkr. 1550: »wij lise vdj war tro: Jag tror opd Jesum
Christum, som 4r vndfongen aff then helge ande, effter som Euange-
listen lucas thet forclarer.» Ps. 147:2 1 1695 ars psalmbok har likaledes
uttrycket »undfingen» vid 3tergivandet av trosbekinnelsen: »Jagh
troor ocksd pa Jesum Christ, Gudz Faders Son allena: Undfingen af
then Helge And wist; Fodd af een jungfru rena.»®

8 Kring sprakdrikten i Gustav Vasas bibel, Uppsala universitets irsskrift 1941.

8 Jfr S. Linder, a.a., som ur excerptsamlingen av Svenska Akademiens Ord-
bok &tergivit dessa jimte andra beligg pd forekomsten av uttrycket »undfingen» i
svenskt sprik.
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edanstiende framstillning bor betraktas som en studie i detta ords
Negentligaste mening. Den vill dterge intryck och vissa slutsatser
av ett studium, som pa grund av kort tid icke kunnat vila p& den nog-
granna och fullstindiga genomarbetning av materialet som en rent
vetenskaplig filologisk undersokning kriver. Det dr dock min f6rhopp-
ning, att min kinnedom om materialet ir sa pass stor, att jag icke i ndgot
mera vasentligt vilseleder ldsaren.

Proveniensen av evangeliebnerna av 1921 kan vara lirorik att be-
grunda. De gi som bekant tillbaka pi bonerna i Veit Dietrichs tre
andaktsbocker for barn och ungdom. Det ir alltsd icke ens ndgon kyrko-
postilla i vanlig mening, det 4r frdga om. Man ar fjdrran fran allt litur-
giskt. Med ritta har man en ging valt boner av dylikt slag for den
plats i gudstjinsten, som ir dem avsedd. Den bdn, som pristen hir
beder, dr avsedd att vara ett uttryck for varje enskild 3horares svar pa
det forkunnade ordet. Pristen »leder» i bon, som det heter pd frireli-
gidst sprak.

Men proveniensen har ocksi en annan sida. Veit Dietrichs boner
vilja innehdlla en sammanfattning av huvudtankarna i hans predik-
ningar. Syftet har paverkat ocksd formen. Den bir prigel av samma
periodbildning, som var det naturliga uttrycksmedlet for en 1500-tals-
predikant. Stilidealet dr den klassiska perioden. Men denna var alltfor
svirhanterlig p3 ett germanskt sprik och hade icke dir till férfogande
latinets och grekiskans rika formsystem. Dirfér kom den att modifieras
genom ett starkare betonande av det samordnande, horisontella elemen-
tet, vilket f6r 6vrigt passade tidens starkt pedagogiska kynne och dess-
utom en bredare publiks fattningsgdvor.

! Skrivelse, ingiven till Sakkunniga for granskning av det &r 1941 av kyrkoherde
Krook avgivna evangelieboksforslaget.
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Det ir naturligt, att denna allminna typ for predikospriket ocksd
firgade av sig pa den bon, som hos Veit Dietrich beledsagade predikan.
Den far atminstone den fasta strukturen gemensam med perioden. Som
exempel anféra vi bonen p& 3 sondagen i Advent:

Herr Gott, himmlischer Vater, der du deinen Sohn, unsern Herrn
Jesum Christum, Mensch werden und darum in diese Welt hast kom-
men lassen, dass er des Teufels Tyrannei wehren, uns armen Menschen
wider Siinde und Tod helfen und uns ewig selig machen soll, wir bitten
dich, du wollest mit deinem heiligen Geist unsere Herzen also fithren
und leiten, dass wir auf nichts anderes denn auf sein Wort sehen und
also allem Argernis, das unsere Vernunft uns aufweiset, entfliechen und
unter dem Hiuflein derer gefunden werden mogen, die sich an deinem
Sohn Christo Jesu nicht drgern, sondern durch ihn selig werden. Amen.

Egenskapen av bon ger denna satskropp en bestimd form, som i sina
visentligaste drag ir genomférd, huru #n bdnens innehll vixlar. Den
inledes med allokutionen och genom »wir bitten dich» bildas &vergang-
en till framférandet av béneimnena. Denna tudelning av bonen blir
sdrskilt markant, nir allokutionen ir forsedd med bestimningar avsedda
att nirmare framstilla de egenskaper hos Gud, som kunna anses utgora
motiv for manniskans hinvindelse till honom. Bonen framstdr da si-
som tydligen tudelad i allokution och boneimne, d. v. s. den egentliga
bénen. Rent sprikligt ir denna tudelning mest markerad, di alloku-
tionen forknippas med en relativsats, helst om denna, sdsom i den an-
forda bonen, har givits en sidan utvecklad form, att den rent kvanti-
tativt utgor hilften av hela bonen. Nigot mindre markerad dr tudel-
ningen, di allokutionen atfdljes av en gentemot det foljande sjilvstindig
mening, sisom i bonen p& 1 Advent: Herr Gott, himmlischer Vater, wir
danken dir, loben und preisen dich in Ewigkeit, dass du uns etc. deinen
Sohn zu einem Konig gesetzet hast, der etc. ein Heiland sein will, der
etc. Denna forsta hilft av bonen utgores alltsd av en tacksigelse, vars
innehall och motiv framforas i en sats inledd med dass, till vilken knyta
sig tvenne Over- och underordnade relativsatser. Sedan féljer bonens
andra hilft med inledningsformeln: Wir bitten dich auch. I en annan
bon av denna typ, pa 8 Tref., 4r tacksigelsen mycket kort och bénens
andra huvuddel s& mycket lingre, s3 att den icke ndr sitt slut i en enda
meningsfoljd utan ir avdelad i tvenne sidana. I sidant fall blir natur-



300 SIXTEN BELFRAGE

ligtvis tudelningen mindre markerad. Det siger sig sjilvt, att i bonens
forsta del tacksigelsen kan ersittas av t. ex. en syndabekinnelse: wir
bekennen, dass wir leider arme, elende Siinder sind etc.

En annan tudelad typ finner man vid 18 Tref. Efter den korta
allokutionen f&ljer en rad korta satser, som angiva motiv f6r bonen:
wir sind arme elende Siinder, deinen Willen wissen wir, aber etc. Diar-
efter foljer senare hilften pid vanligt sitt: Darum bitten wir dich, du
wollest etc. Nirbesliktad dr bonen pa 5 sénd. 1 Fastan. Efter alloku-
tionen foljer ett Jesusord, som motiverar den bedjandes fortrostan: dein
lieber Sohn .. sagt: Wer mein Wort hilt, wird den Tod nicht sehen
ewiglich, varefter fortsittes med: Wir bitten dich. P3 14 Tref. fastslds
denna motivering genom en konstaterande sats: du hast.. gnidiglich
geholfen und beweisest noch tiglich gnidige Hilfe etc.

Hirmed iro huvudtyperna av den tudelade bonen hos Dietrich an-
givna. Men han har iven boner utan denna tudelning. Nir som pi 1
Fast. och 2 Fast. »wir bitten dich» foljer omedelbart efter den korta
allokutionen »Herr Gott, himmlischer Vater» dr bonen gjuten i ett
stycke utan tudelning. Aven p3 pingstdagen ir allokutionen utvidgad
blott genom en apposition. P4 20 Tref. borjar bonen pd likartat sitt
med »Herr Gott, himmlischer Vater, ich danke dir», men hir kommer
den egentliga bénen med »bitte ich dich, du wollest» sisom eftersats i en
mening bdrjande med weil, och bonens tudelade rytmik gar naturligtvis
pa sa sitt alldeles till spillo. Resultatet blir detsamma i bonen for 22
Tref.: efter inledningen: Allmichtiger, ewiger Gott, wir erkennen dass
etc., foljer en ny mening: Wir danken dir aber etc., och mitt i denna
borjar den egentliga bonen: und bitten dich auch, du wollest etc. For-
mellt likartad 4r bénen pd § Tref.: efter allokutionen med dess relativ-
sats foljer: wir erkennen und bekennen dass etc. och hirtill anknytes
sedan: und bitten dich aber, du wollest etc. Den 6vliga tudelningen &r
hir i varje fall timligen beslojad.

Den svenska Oversdttningen av Veit Dietrichs boner dr mycket tro-
gen dven i den gestalt, i vilken den till sist kodifierades i 1695 &rs evan-
geliebok. Vi dterfinna dir samma kompositionstyper, som vi ovan ur-
skilt. Det enda, som egentligen skiljer, ir att i nigra boner, dock icke
alla, dir allokutionen omedelbart fdljes av en sats av typen ’vi bedja
dig’, denna stillts fore allokutionen. S3 p8 2 Fast.: Wij bedie tigh,
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Herre Gudh himmelske Fader! at tu etc., och pa likartat sitt pd 1 Fast.
Diremot har Veit Dietrichs anordning bibehdllits pd 1 Pask: Herre
Gudh himmelske Fader: wij tacke tigh etc. Bonen pd 4 dag Pingst,
som icke har ndgon motsvarighet hos Dietrich ir av den forra av dessa
typer: Wij tacke tigh Herre Gudh himmelske Fader, at tu etc. I Ev.
1921 har bénen pa 1 Fast. omarbetats till likhet med Dietrichs tudelade
normaltyp: O Herre Gud, himmelske Fader, du som ser, under det att
pa 2 Fast. bonen fatt behilla sin typ 1 Ev. 1695. Hos Krook har dven
denna senare normaliserats till likhet med de &vriga.

Man mirker i Ev. 1695 en viss tendens att dtminstone typografiskt
mildra tyngden av de lingre perioderna. Som exempel kan anfdras 2
Trett., ddr originalet 4r en enda mening, om ock avdelad genom: und bitte
dich, gib deinen heiligen Geist. I den svenska Oversdttningen ar icke
allenast tudelningen markerad genom ny mening: Jag beder tigh, utan
den efterfoljande bonen formellt avdelad sd, att den finala bisatsen med
instucken koncessivsats: auf dass, obgleich etc., fir efter punkt formellt
bérja som ny mening: P3 thet, om wij in. For att yttermera minska
kompaktheten iro de olika bonepunkterna sirskilda genom kolon, var-
vid t. 0. m. en av dem far bdrja med stor bokstav. Over huvud taget ir
Ev. 1695 mycket frikostig med de storre skiljetecknen inom de lingre
meningarna. Den skiljer i synnerhet genom kolon de olika bonepunk-
terna frdn varandra. Ett gott exempel lamnar bénen pad Kr. Himmelf.
Dag, som schematiskt ter sig pi foljande sitt: Wij bedie tigh, at etc.:
och gifwa etc.; och bewara etc.: och styra och nipsa etc.: Och hilla etc.;
till thess etc.: och wij .. segren behdlla mige. Att man pad detta sitt
velat sirskilja de olika kola till tjinst vid upplisningen torde vara up-
penbart. Nir man gbr en final pd thet-sats till en egen mening, betyder
detta vil frimst, att man vill gora den till en verklig final i bonen,
vilken sedan kan ytterligare forstirkas genom en slutformel. S3 i bonen
pa 22 Tref.: P4 thet wij icke skole vpwickia tin wrede 6fwer oss; vtan
altijd genom Jesum Christum hafwa i tigh en mildan Fader. Hwilken
lefwer och regnerar med tigh och then Helga Anda, ifrin ewighet och
til ewighet. Amen.

Evangelieboksforslaget 1920 har naturligtvis icke tilldtit sig dylika
interpunktoriska friheter. Det har i stillet genom avdelning pd olika
rader sokt lita de rytmiska synpunkterna komma till synes. Men nir
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den samtidigt sokt avligsna allt, som kan menas stora satssamman-
hanget, har dess krav pd meningens enhet i viss man lagt hinder i vigen
for den rytmiska uppdelningen. I bénen pd 2 Fast. har Ev. 1695 pi ett
icke alldeles otadligt sitt 16st upp meningens slutna enhet hos Dietrich,
s3 att bonen har f6ljande schematiska uppstillning: Wij bedie tigh .. at
tu wille .. styrkia war’ hierta, och gibra oss wissa i trone etc. Och dn-
doch wij .. hafwe orsak nogh til at fruchta oss; mige lijkwil .. faste
blifwa etc.: och .. finna hielp och trost etc. Forsl. 1920 har gjort vissa
indringar, si att parallellen mellan boneleden blivit mera utpriglad,
och bittre inarbetat koncessivsatsen i sammanhanget: och giva oss ett le-
vande hopp till din barmhirtighet, / s att, fastdn vi for var synds och
var ovirdighets skull hava orsak nog att i samvetet frukta och bifva, [ vi
likvil m& hilla fast vid dig allena | etc. Det torde icke rdda tvivel om, att
det kolon, som olyckligt kommer att inledas med tvenne konjunktioner,
4r misslyckat. Det torde ocks3d vara ytterst svart och i1 de flesta fall
kanske omdjligt att f3 ett samspel till stind mellan den slutna periodens
stilideal och den rytmik, som ir den fér en kyrkobon naturliga. Man
miste uppgiva antingen det ena eller det andra. Krook har 1 sitt forslag
delat upp perioden i tvenne hilfter: Hjdlp oss att se .. sd att etc. Lys
och led oss .. och 13t oss etc. och dédrigenom givit stdrre anpassning till
bonens eget vdsen. Aven formellt har detta fatt sitt makrigaste uttryck
i Fader var med dess efter allokutionen foljande korta bonesatser. Det
bor visserligen vara tillitet att giva en kyrkobon, helst en sidan som
vill samla intrycken av en genomgingen text, en annan form in den,
som Fader vir har. Men man maste 4 andra sidan betona, att den klas-
siska perioden och meningstyper, som mer eller mindre likna denna, iro
sallsynt litet dgnade att svara mot den spontanitet, som 4r en sida av
bonens visen. Perioden med dess rika forknippning av Sver- och un-
derordning i olika potenser har en logisk charme, vars virde far sin till-
borliga uppskattning i en helt annan sfiar in bdnens.

Krook har i sitt forslag sokt i manga fall litta pa periodens tving
och Iyckats didri. Det bista och viktigaste medlet ir uppdelning pi flera
meningar. Ett annat av Krook anvint medel 4r anvindning av efter-
stdllda 1 synnerhet adjektiviska forbindelser, som hos honom férekomma
1 stdrre utstrickning dn i Ev. 1921.: vaka, bedja och strida, trogna det
uppdrag du anfdrtrott oss, [ si att vi med fréjd mi hora din rost och
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uppsta till ditt méte, [ forlitande oss pd att dina nadeléften icke svika |
etc. (26 Tref.), att vi, fasta i tron pd hans forsikran om syndernas for-
latelse, | frigoras etc. (5 Fast.), s3 att vi kunna utan fruktan méta den
lekamliga déden, / vissa om att vi, evad vi leva eller d6, hora Kristus till
(16 Tref.), sa att vi, vissa om var frilsning, som nidens och syndafor-
latelsens barn férmd avvisa sivil lagens hot som lagloshetens falska
frihet (17 Tref.), och 14t oss icke, blinda for din oindliga nid, som dag-
ligen soker oss, fara vilse (18 Tref.). Konstruktionen har bide sina for-
delar och nackdelar. Den ir givet att foredraga framfor de substantiviska
uttryck, som den kan ersitta: vissa om ~ i visshet om, blinda for ~ i
blindbet fér. Men den kan 2 andra sidan ge meningen en tyngd, som
forsvarar det omedelbara intrycket av den.

Det ser ut, som om den tunga meningen just genom sin tyngd hade
en viss affinitet med Krooks stilistiska ideal. Jimf6r man bonen pid 3
Tref. 1 Ev. 1921 och Krooks forslag, finner man, att visserligen har den
l&nga bonemeningen hos Ev. 1921 av K. uppdelats i tvenne, men att 4
andra sidan det icke finns i Ev. 1921 ndgot s tungt, for att icke siga
oformligt, som bonens forsta mening hos K.: Forlina oss, vilkas sjilar
sd ldtt dragas bort frn dig och hamna i synd och skam, att vi genom
ditt heliga ord och din forsyns skickelser &terféras till dig genom en
sann dnger och omvindelse, [ och eftersom omvindelsen hos alla 4r ofull-
komlig s3 giv oss att icke fortrosta pd nigot annat 4n vara synders for-
latelse av din ofdrskylida ndd for Kristi skull. Man skulle visserligen
kunna siga, att hypotaxen i de bidda kola icke dr av mera svirartad
natur, men ndr den som hir tynges av en miangd bestimningar, fir det
hela mera tycke av ett bravurnummer for en skicklig upplisare in av
en bon. Man miste nog ocksd siga, att en kausalsats, inledd med efter-
som och stdlld fore sin huvudsats, har en mycket stel, skriftspriklig
karaktir. :

Stilistiskt samhorig med det nyss sagda dr anvindningen av pd det
att. Det motsvaras hos Dietrich av auf das, som i Ev. 1695 aterges med
pd thet. Ev. 1921 har utmdnstrat manga av dessa bisatser och ersatt dem
med annan satsforknippning. Andock anmirkte pristerliga avd. i sitt
betdnkande vid 1920 rs kyrkomdote pa deras forekomst och rekommen-
derade i stillet det enkla att (vilket visserligen kan ha sina sidor). Det
ir férvinande, att man dven hos Krook méter detta pd det att, som vis-
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serligen ar tillrackligt gammalt i virt sprak for att ha nigot av det
hivdvunna Sver sig, men som dock icke tillh6r det rotbundna utan har
Oversittningslitteraturen att tacka for sin existens. Nir det i bonen pa
8 Tref. heter: Sind rittskaffens lirare som i helig ande férkunna dina
bud och din nid, / pa det att din férsamling m3 ledas p& den vig som
forer tll livet, synes anvindningen av pd det att vara en ren lyx (d. v. s.
kvasilyx) som utan ndgon skada for innehdllet, men till stor fordel for
spraktonen kan ersittas med s4 att. Nigot annorlunda ligger saken till
1 bonen pd Kr. Forkl.Dag: Hugna och trosta oss med den vissheten att
etc. [ och fullkomna deras kraft som etc. /| pa det att vi en gdng mi se
etc. | och med alla helgon varda férklarade etc. Hir 4r det friga om ett
ut finale 1 synnerligen pregnant mening, och man kan kanske anse att
ett sd att hir skulle verka blekare. Rytmiskt behves ocksi ett vagbry-
tande ord mellan de bdda kolon-paren, och som sidant kan pd det att
tjina, om det uttalas med stark tonvikt pa andra ordet och efterfoljande
paus. Man vill kanske tveka i valet, men enligt min uppfattning bor
man icke gbra det. »P3a det att» dr medicinskt talat en frimmande
kropp i bonens organiska sprdk. Ut finale tillhér predikans, icke
bonens sprak, om dven i detta mélet bor skymta. Vill man icke anvinda
sd att, som dock aven det kan fi ett emfatiskt uttal, fir man dela pa
meningen, t. ex. s&: Hugna och trdsta oss .. [ och fullkomna etc. [/ Giv
oss en ging den ofattliga niden att se.. [ och med alla helgon etc.
Naégot liknande giller slutet av bénen pd 6 Tref. Aven hir kan pd det
att sigas ha en viss rytmisk funktion, men det dr dock icke oundgingligt
ens ur satssammanhangets synpunkt.

Det dr dock uppenbart, att K. i 18ngt mindre grad #n Ev. 1921 4r
beroende av periodens traditionella form. Fastin det #r friga om en
nyskriven bon, 4r i Ev. 1921 t. ex. den »egentliga bonen» pd 1 Bond.
given i en enda mening av icke mindre in fem kola, under det att hos
K. hans sex kola iro delade pd tre meningar. Dock férminskas det
friare intrycket av K. genom ett pd det att och en efterhingd partici-
pialkonstruktion, bida antagligen betingade av en strivan till arkais-
tisk stilisering. Samma form ha i Ev. 1921 bénerna pd de dvriga bon-
dagarna, under det att K. icke 13tit sig binda dirav. I tvenne av dessa
bdner har han t. 0. m. uteslutit tudelningens mirke: Vi bedja dig, vilket
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kan férvina pa 2 Bond., dir den under reformationens drhundrade bru-
kade formen kunde anses vara mer dn annars pa sin plats.

I vilken utsttickning man foljer denna traditionella kompositions-
form fir bero pa den betydelse, man tillmiter den kyrkliga traditionen
hirvid. Med hinsyn till bonens inre virde far man anse den vara ett
adiaforon. Avvikelser fran den behdva 1 och for sig icke géra bonen
varken bittre eller simre. Som vi sett, finnas dven hos Veit Dietrich
vissa variationer, och hans svenska efterfoljare ha snarast blivit string-
are och enhetligare dn han, fastin aktpdgivenheten kan ha tagit olika
uttryck. S8 dr Krook, s& vitt jag kunnat se, den ende, som liksom Veit
Dietrich, utan undantag borjar bénerna direkt med allokutionsordet. I
andra avseenden har Ev. 1921 varit mest konsekvent.

Langt viktigare ar emellertid huru den inre formen gestaltar sig. I
vad man kan kalla periodformen féljde Veit Dietrich sin tids predikan
och icke den bibliska textens form. Hans forsta svenska Oversittare
foljde i frimsta rummet Dietrich, men ocksg sin tids predikan, eftersom
det hir icke var ndgon principiell skillnad mellan tyskt och svenskt.
Vad skall nu vir tid gora? Skall den i bonens form ansluta sig till
reformationstidevarvets predikan, till evangelierna eller till var tids
predikan? Det forsta alternativet bor icke kunna ha manga skil for sig,
om man icke vill hivda, att det icke finnes ndgon visentligare skillnad
mellan var tids stil- och kulturnivd och 1500-talets. En levande stilform
ir nimligen alltid ett utflode av sin tids kultur. S3 mycket kunna vi
alltid med visshet siga, att for 1500-talsminniskan, framfor allt 1500-
talspristen, var perioden en mera levande stilform 4n den dr i vira
dagar for vare sig lekt eller lird. Men man skall icke draga ett dott skal
over ett levande liv, sisom bonen ir och maste vara.

Skall v3r evangeliebdn ansluta sig till evangeliestilen eller till modern
predikan? Det dr ordtt att hir stidlla nigot alternativ. Modern svensk
predikostil fran J. A. Eklund till Adolf Kloo ansluter sig i ldngt hogre
grad till evangeliernas stil dn foregdende tiders predikan gjorde. An-
sluter man den nya svenska evangeliebonens stil till den moderna pre-
dikans, gor man den ocksi mera evangelisk, nota bene i stilistisk mening.
Den periodiserande predikostil, som innu mangenstides férekommer,
dr domd till snart forsvinnande, och det skulle vara en mycket bricklig
krok att ddrpd vilja hinga de nya evangeliebénerna. Vad vi hir kallat

20 — Sv. teol. kvartalskr. 1941,
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modern svensk predikan, har ingen fortjinst i att den kan kallas mo-
dern (J. A. Eklund skulle vil snarast anse ordet som en férolimpning),
men den har fortjansten att anvinda en nutida sprakform, och icke en
en sprakform, som tillhor gangna tider. Detta utesluter icke hur stark
konservatism som helst vad innehdllet betriffar.

Ev. 1921 visar oss det periodiserande spraket i en sillsynt sober
form. Med bdde omsorg och insikt har det gjorts s& klart och genom-
skinligt som mdjligt, och man har synbarligen bemodat sig om, att det
dven rytmiskt skulle falla sig vil for lisaren. Aven ordférrddet tillhor
till en visentlig del det soignerade predikospraket under 18oo-talet. I
sin helhet har bonen den jamna linjens lugna forlopp. Bearbetningen
har lyckats vil i att undvika det dldre sprakets stStestenar, men ddrvid
knappast undgatt faran att anvinda alltfor blekta och nétta ord. Den
blir gdrna i sammanhangets intresse mera mingordig in Ev. 1695, och
trots att 1500-talet var en gyllene tid for tautologiska ordgrupper, an-
vinder den dylika, t. ex. »tro och lit», »sikerheten och likgiltigheten» i
storre utstrickning dn Dietrich.

Krook diremot 4r ingen vin av den jimna och lugnt flytande lin-
jen. Den b6n, som tranger fram ur hjdrtedjupen, har heller icke en sddan
form. Hans spr3k ir dynamiskt och anvinder i dynamikens intresse
alla dirtill tjinliga hjilpmedel. I det syftet arkaiserar han eller anvin-
der ovanliga ord, liksom ocksd de starka och frappanta, och han liter
girna antitesen understryka och bekrifta. Han 4r mera martinluthersk
in Dietrich och i uttryckssittet kanske trosvissare dn sjilva stortrons
tidevarv. P3 si sitt har hans stil blivit ojimn, men den 4r levande.
Den har appell pa orden, vilket dr en fortrifflig sak bade i predikan
och bén. Trots all arkaisering 4r den till sitt kynne ldngt mera modern
in stilen 1 Ev. 1921. Att den dven i sitc historiserande ir djupt person-
lig, méste rdknas som en fortjinst, om ocksd det personliga icke alltid
tjinar en kyrkobons syften.

Vad Krooks bonesprdk frimst behover dr forenkling. Detta giller
bdde kompositionsformen och sjilva spriket. Dirigenom skulle det
komma att battre ansluta sig till den ledande tendensen i det vir tids
predikositt, som har framtiden for sig. Om man dirvid nigot miste
slippa av pd den rika orkestreringen, s3 ma det vara hint. Man for-
aktar icke orgeln, 4ven om man icke ldter dess stimmor ljuda s3 fritt,
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att de 6verrdsta forsamlingssdngen, Var kyrkas evangeliebon dr forsam-
lingens responsio till det lista och férkunnade ordet och b6r ha ndgot
av den enkelhet, som hjirtats eget svar hdr. Vid en dylik bearbetning i
enkelhetens tecken kan man stundom med férdel taga till hjilp Ev.
1921, som aldrig excellerar i Overdrifter, men ofta pd ett sympatiskt
sitt ir trohjirtat prosaisk.

Som en illustration av en dylik bearbetning viljer jag bonen p2 den,
nir detta skrives, sista sondagen, 14 Tref. Den tillhor knappast de mera
ensidiga och markerade av Krooks boner, och den skulle kunna accep-
teras sdsom den ir, om jag icke ansdge den kritiserbar sdsom en av
manga. Med hjilp av Ev. 1921 kommer jag fram till f6ljande nya form:

Barmhertige Gud, [kire] himmelske Fader,

du som icke trittnar att giva dina barn goda givor

och dagligen hjilper oss i vad vi behova till kropp och sjil.

Vi bedja dig:

Lat oss aldrig glomma din faderliga godhet.

Giv oss ndd att ocksd i nod och lidande skdnja din ofdranderliga kirlek.

Overvinn var troghet att tacka och lova dig for allt gott du har beskirt
0ss,

och frimst for din storsta giva, var Frilsare Jesus Kristus. Amen.

Bonen kan naturligtvis dven efter mina synpunkter gestaltas pd en
mangfald andra sitt. Vidare kan anmirkas, att det icke dr nodige eller
limpligt att alltid bibehdlla formeln »du som». Hir kunde efter allo-
kutionen folja: du trottnar icke .. och hjilper oss dagligen o.s.v. Jag
ir ndgot osidker pd det frin K. himtade uttrycket »din faderliga god-
het». Mojligen kan det, atminstone s3som det stir ovan, fa en nigot
profan klang. I och for sig dr det bra, dirfor att det samtidigt dr natur-
ligt och innehdllsrikt.

Om man vill tala om realism i bonens stil, s3 bor den innefatta just
detta. Modern svensk lyrik har sett sin vil stdrsta landvinning diri,
att den i en omgivning av mycket enkla och vardagliga ord har form3tt
ge de stora notta klichéorden ett férnyat och forstirkt intryck av djup
och storhet. I benddade égonblick skulle ocksd bonen kunna géra nigot
liknande. Ord som »frilsning», »offer», »blod», »tro», »hopp», »kir-
lek» skulle kunna pa nytt framstd i hela sitt innehallsvirde, om de
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komme pa sin ritta plats i ndgon bon. Men en forutsittning darfor ar,
att bonen kidnnes sdsom naturlig och sjilvfallen. En chargerad spriklig
omgivning utgdr endast ett hinder, en historiserande likaledes. Aven
ur denna synpunkt bor det allts3 anses som ett motiverat krav att i
evangeliebonerna (liksom dven i Lilla bonboken) det enkla och natur-
liga, i god mening »moderna» sittes i hogsitet. Man skulle kunna siga,
att i kollekterna bor det traditionella tilldelas s mycken plats, som
bonens nutida anvindbarhet det medger, i evangeliebonen ter bor nu-
tidens sprak-, stil- och tankeformer 3 sig s3 mycket tillmitt som dess
anvindning som kyrkobdn det medger.
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HYSTERIEN SOM RELIGIOST PROBLEM.

JouN BJORKHEM: Antoinette Bourignon. Till den svirmiska religiosi-
tetens historia och psykologi. Akademisk avhandling. XI + 459
sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, Stockholm (tr. i
Lund) 1940. Pris kr. 9: —.

Det ir en gammal iakttagelse att religionspsykologerna foredraga
att behandla pltagligt patologiska fenomen i det religidsa sjalslivet.
Detta sakforhillande kan mahinda tolkas pd olika sdtt. De sjukliga
sjilsyttringarna dro littare att iakttaga och beskriva in de normala.
Men iven andra forklaringar kunna finnas. I den mdn man menat att
psykologien skulle kausalt forklara sitt foremal, sd innebédr ju en or-
saksforklaring pd det immanenta planet samtidigt en bortférklaring av
fenomenets religiosa betydelse. Teologen kan vil kosta pa sig att genom
psykologisk analys upplosa religionens missbildningar, men han madste
givetvis akta sig for att slippa in sddana synpunkter pd det sunda och
normala religiosa sjdlslivet. Detta gor att man soker sd ldngt som moj-
ligt »avpsykologisera» trosakten. A andra sidan kan man p3 psyki-
atriskt hall mirka en tendens att betrakta all mera karakteristisk reli-
giositet som en patologisk foreteelse. Det 4r d3 de mera extravaganta
fallen, som f3 bestd bevisningen. Icke minst blir det den manggestal-
tade hysteriska sjalsbilden som trider i férgrunden.

Det m3ste anses vara en uppgift av allra storsta betydelse att verk-
ligen soka faststilla rigdngarna mellan hysteri och religion och deras
Omsesidiga relationer till varandra. Teol. d:ir John Bjorkhem har i
foreliggande avhandling om Antoinette Bourignon (A.B.) gitt till ver-
ket med sillsporda forutsittningar for uppgiften. Han har tidigare
dokumenterat sig som en i de ockulta fenomenens och det omedvetna
sjdlslivets labyrinter vil bevandrad forskare. I detta arbete framtrider
han 4ven som kyrkohistoriker och har framlagt en utforlig biografi
dver en hittills foga kind sektmakerska frin 1600o-talet, vilken upptar
huvudparten av boken. Liksom von Hiigel pa sin tid studerade det



310 TEOLOGISK LITTERATUR

mystiska elementet i religionen hos S:ta Katarina av Genua, sd.dsyftar
emellertid Bjorkhem att pd liknande sitt studera det hysteriska elemen-
tet i religionen hos A.B.

Om detta foretag skall lyckas, si forutsittes ju forst och frimst att
man har en ndgot sd nir klar bild av hysteriens visen. Det dr dirfor
man med en sirskild spanning gir till det avsnitt som bdr Sverskriften
Den hysteriska grundupplevelsen (s. 348), varvid man dock med en
viss besvikelse nddgas konstatera, »att man aldrig kunnat enas om vad
hysteri dr» (s. 360). Négot sjilvstindigt bidrag till denna viktiga frigas
besvarande kan jag ej heller finna att Bjorkhem limnat. Hans fram-
stallning av problemet 4dr nirmast eklektisk, ehuru han i friga om ter-
minologien deklarerar sin anslutning till den svenske forskaren Johan-
nes Alfvén (s. 373). Anmilaren 4r for sin del bojd att beklaga att for-
fattaren icke dven i sakligt hinseende funnit sig féranldten att lira mera
av Alfvéns klara och koncisa arbete Hysterien (1933), dir sjukdomen
kort och triffande definieras sdsom »den psykiska sjukdom, vars sym-
tom skapats av begiret att for omgivningen demonstrera dessa symtom»
(a. a. s. 8). Enligt undertecknads visserligen mycket  lekmannamassiga
syn pa saken kan man nimligen icke forstd hysterien annat 4n som en
karaktdrssjukdom, som #r finalt inriktad och dirfor dven dger etisk
relevans. Med detta betraktelsesitt kan man ocks3 forstd hysterien som
en under vissa forh8llanden dynamiskt betingad nédvindighet, nim-
ligen sdsom en f6ljd av en religids missanpassning, och den i religidsa
former forlopande hysterien sisom uttryck for den pseudoreligion, som
soker sitt eget dven i Gud. Det mi i detta sammanhang kunna f3 er-
inras om C., G. Jungs erfarenhet som sjilslakare, nimligen att alla
nervosa patienter efter medeldlderns intride ytterst lida av religios
desorientering. |

Bjorkhem har emellertid icke gitt p& denna linje utan féredrar en
psykofysisk orsaksforklaring, som enligt sin natur maste bli etiskt indif-
ferent. Hysterien siges ndmligen ha sin grund i en psykisk kinslighet,
som mahinda har ett rent fysiskt korrelat (s. 371). Vid en viss yttre
pafrestning tvingas den silunda disponerade minniskan att reagera
hysteriskt. Hysterikern skulle sdlunda vara den sjilsligen omskinte
individen, vilket dock knappast kan sigas hilla streck ens i friga om det
i biografien forebragta materialet. Svarigheten framtrider tydligt, d&
man sitter den i forbindelse med forsSken att bestimma A.B:s psyko-
logiska typ, eller, med Bjorkhems terminologi, karaktirstyp. Med an-
knytning till Kretschmers typlira diskuterar Bjorkhem frigan om
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hysteriens forhallande till det schizotyma (indtvianda) och det cyklotyma
(utdtvinda) sjilsanlaget. Hirvid fortjina tre ting att observeras: 1) att
den hysteriska karaktiren icke kan samordnas med dessa sdsom en sir-
skild »karaktirstyp» (s. 380); 2) att hysteriker med Gvervigande kropps-
liga symtom till stor del rekryteras bland schizotyma minniskor, under
det att mera aktiva, pd omvirlden starkt instillda hysteriker foretri-
desvis dro av cyklotym liggning (s. 378); 3) att, om A.B. p3 ett utprig-
lat sitt tillhor ndgon av de tvad stora karaktirstyperna, si forefaller
det att vara den cyklotyma, uppburen av en stark emotionell grundton
(s. 431). Om den sista tesen ir riktig, s4 har man inte heller anledning
att vanta att A.B. skall hora till de psykiskt Gverkinsligas skara. Om
vi f3 tro Kretschmer, Alfvén m. fl. tillférlitliga auktoriteter, si rekry-
teras dessa fastmer fran den schizotyma, neurasteniska gruppen, och
»om de hysteriska fenomenen skola anses fortjina en speciell benimning,
méste de naturligtvis uppfattas som nagot specifikt, ndgot frdn neura-
stenien visensskilt» (Alfvén, a. a. s. 8). Aven Jung betraktar hysterien
sasom den utdtvidnda typens speciella neurosform (Psykologiska Typer,
1941, s. 70). Med hinsyn dirtill har jag ocksd svart att acceptera jim-
forelsen med »tillvarons utlanning», Froding (s. 433). Hans liv var
visserligen en stindig kamp for att finna kontakt med verkligheten,
men detta var ¢j emedan han var hysteriker utan tvirtom: han led en-
ligt Gadelius tidtals av schizofreni (Landquist, Gustaf Froding,
1927, s. 147) och tillhorde silunda under mera normala forh&llanden
den schizoida typen. Detta stimmer ocksa med hans vilkinda sensiti-
vitet. Hysterikern har ju diremot alltfor lact att nd kontakt med om-
virlden, och det dr tvivelaktigt, huruvida han lider av nigon medveten
insufficienskinsla. Omedvetet gor han det nog, och den pa varsebliv-
ning instillde iakttagaren tycker sig kanske kunna direkt iakttaga den
som den drivande kraften i1 hans expansiva tendenser.

Med det sista har jag antytt, vari den stora svérigheten for en verk-
lig consensus i psykologiska fragor ligger: minniskan ir en complexio
oppositorum, hon ser helt annorlunda ut, om man beddmer henne frin
den medvetna eller frin den omedvetna sidan. Ytligt sett kan det synas
vara en forenkling, om man, som Bjorkhem hir gjort, utmonstrar hin-
synen till det omedvetna, men i verkligheten leder det, som jag med det
sagda velat pdvisa, till missforstdnd och forvirring.

Men vad blir nu till sist facit av det hela i frdga om punctum sa-
liens, religion och hysteri? Det synes mig som om Bjorkhem #ven hir
rorde sig med ett dubbeltydigt hysteribegrepp, allteftersom han teck-
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nar hysterikern som religids personlighet eller som religids ledare. I det
forra fallet talar han om kdnsligheten och férnimmelsen av egen otill-
racklighet sisom nigonting visentligt i varje religids instdllning. Den
hysteriska instéllningen blir i sin virldsfrdnvindhet nira slikt med tro,
aning och drom (s. 432 f.). I det senare fallet siges det att manga min-
niskor dn i dag dro benigna att acceptera en profet med hysterisk inrikt-
ning, nir de se med vilken effektivitet och intuitiv sikerhet impulser
och huggskott fullbordas hos honom (s. 436, kursiveringarna av anm.).
I samband hdrmed framhalles att hysterikern dven tyckes ha ett slags
inre, egocentriskt betonad, expansionsdrift, som understundom hjilper
honom fram till trakter av sjilen, vilka det d4r mycket fi forunnat att
befara och dir han kommer utanfor de egna psykiska reaktionernas om-
rade och upplever ett virde, som griper honom och lyfter honom &ver
bundenheten vid sig sjilv (s. 437). Nar detta skett, bli de hysteriska
reaktioner, som mahinda aldrig kunna overvinnas, i stillet en black
om foten och hindra vandringen pa det goda forverkligandets vig. Det
synes salunda, som om hysteriens positiva betydelse for individen lige
diri, att hysterien kan bli ett medel for sitt eget forsittande ur spelet.
Sedan detta skett, har dess relikter for honom sjilv endast en negativ
betydelse, blir en pale i kottet, ehuru den mahinda alltfort kan ha en
viss positiv betydelse for hans mission utit. Hirom skulle man girna
vilja veta mera, och kanske komma vi ocksd omsider att f3 det, om f6r-
fattaren far tllfille att fortsdtta sina forskningar pa detta omride.
Nagon slutgiltig 16sning av det uppstillda problemet har vil icke upp-
natts genom denna avhandling, men man torde kanske om den ha ritt
att siga som Luther om den nya minniskan: »Det ir icke slutet, men det
ar vagen, dnnu gloder och glinser €j allt, men det héller pd att klarna.»

Ivar ALm.

NILs JOHANSSON: Parakletoi. Vorstellungen von Fiirsprechern fiir die
Menschen wvor Gott in der alttestamentlichen Religion, im Spit-
judentum und Urchristentum. IV + 323 sid. Gleerupska universi-
tetsbokhandeln, Lund 1940. Pris kr. 12: —.

Ett av de viktigaste problemen i den nytestamentliga forskningen
ar det om betydelsen av parakleten i fjirde evangeliet. Otaliga dro de
avhandlingar och uppsatser, som sokt tolka parakletstillena och sitta
dem i samband med johanneiska teologin i 6vrigt och med de nytestament-
liga forestillningarna om Anden. Aven religionshistoriskt har frigan
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behandlats. Men den religionshistoriska undersékningen har hittills varit
ensidig. Man har sokt efter paralleller endast inom ett omrade, vanligen
di det s. k. hellenistiska. Ett allvarligt forsdk att sitta in parakletfore-
stillningarna i urkristendomens hela sammanhang har saknats. Ett sa-
dant foreligger emellertid nu i Nils Johanssons avhandling om Para-
kletoi. Denna avhandling adr ddrfér ett pionidrarbete.

Det f6rsta kravet, som kan stillas pd en avhandling av denna art, ir
ett, som sillan uppfylles, nimligen fullstindigheten i material- och kill-
behandling. I allminhet drager man sig for mddan att gora sig fortrogen
med de manga olika sprik, pd vilka de ifrdgakommande killorna iro
fordelade. Foér den, som har till frimsta syftemdl att fa en bok skriven,
ar det ju ett meningslost foretag att offra flera &r pd forberedande
sprak- och killstudier. Det kan endast den underkasta sig, som har
den brinnande forskarh8gen att f3 reda pd, hur saken egentligen for-
hiller sig. En sddan brinnande forskarhig lyser nu otvetydigt fram i
denna avhandling. Forfattaren har verkligen icke skytt nidgon mdda
ait undersdka alla de killor, som 6verhuvudtaget komma ifriga, ocav-
sett om dessa dro avfattade pd grekiska, hebreiska, targumarameiska,
babylonisk arameiska, galileisk arameiska, syriska, mandeiska eller
etiopiska. Det ir vidare icke endast de ménga spriken, som bereda
svarigheter. Det dr den stora omfattningen och svartillgingligheten av
en stor del av materialet. Sirskilt fértjainar hir framhivas, att forfat-
taren genomarbetat hela det judiska materialet. Den rabbinska littera-
turen med dess encyklopediska omfattning har férfattaren direkt genom-
sokt. Men han har icke ndjt sig med denna litteratur utan — och det dr
en sirskild fortjanst hos avhandlingen — granskat den i ljuset av den
utomrabbinska, hebreiska och arameiska litteraturen, varifrin den rab-
binska fir sin komplettering och belysning. Allt detta stora material
har sedan sovrats pd ett fortjanstfullt sitt. Det hade ju varit mojligt att
fylla ett st6rre antal bécker med det material, som samlats. Att mis-
terskapet visar sig i begrinsningen, giller i sirskild grad sovringen av
ett dylikt material. Det giller ju, att icke referera sidant, som redan ir
belagt, och & andra sidan icke utesluta ndgot, som 4r av betydelse. Att
sd begrdnsa sig till det typiska utan att ndgot visentligt forloras och att
sedan ordna det silunda valda, har hir krivt dnnu mera omsorg in
eljes hade varit nodvindigt pa grund av att forfattaren velat ligga fram
sitt material sd, att det direkt kan prévas av lisaren. Det material, de
citat som upptagas, dro genomgaende anforda sdvil pa respektive grund-
sprdk som 1 av forfattaren sjilv gjord &versittning. Avhandlingen blir
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dirfor lattldst och kontrollerbar sdvil for fackmannen, vilken sjilv
kau kontrollera tolkningarnas riktighet, som for lekmannen, som ldtt
kan forbigd originalcitaten men som kan folja resonemangen och be-
d6ma slutsatsernas riktighet.

Redan som en fullstindig, vil sovrad, ordnad och tolkad material-
samling har denna avhandling ett bestiende virde. Den kommer aldrig
att kunna forbigds vid ndgon allvarlig undersokning av johanneisk eller
nytestamentlig terminologi och teologi, frin vilken synpunkt och med
vilka tendenser en sidan undersokning in kommer att foretagas. Det
ar naturligtvis mojligt att den, liksom varit fallet med alla pionidr-
arbeten av grundliggande betydelse, vilka Oppnat arbetsomriden av
storre svarighetsgrad, kommer att goras till forem3l for forsok dill kritik
av smaskurna exegeter, som kinna sig storda i sin bekvima »forskning»
eller sitt analytiska arbete pd plojda filt. Men sidan kritik har ju visat
sig icke ha ndgon betydelse i det allvarliga vetenskapliga arbetet.

Forfattaren har emellertid icke ndjt sig med att ligga fram sitt
material till belysning av den religionshistoriska bakgrunden till fére-
sprakaridén i det fjirde evangeliet. De resultat, som han kommit till
vid en sidan undersckning, ha drivit honom till att ge en framstillning
av den teologiska och religidsa innebSrden av foresprikaregestalten.
Och denna framstillning utvidgar sig till ett inldgg i den teologiska
debatten, vilket upptager nigra av de centralaste frigorna i den nytes-
tamentliga teologin. Forfattaren visar hir stor djirvhet, uppslagsrike-
dom och tankeskirpa.

De teser, som forfattaren hir framldgger, kunna naturligtvis stillas
under debatt. Men dessa teser dro ju icke endast geniala uppslag, utan
de ha sin utgdngspunkt och sitt st3d i avhandlingens huvuddel: den stora
samlingen av forut okint eller obeaktat stoff. De kunna siledes icke
tillbakavisas endast genom ndgon kategorisk forklaring av typen »Det
tror jag icke pd» eller »Detta stimmer icke med vad den och den for-
skaren forut framlagt». En diskussion om eller ett bemétande av for-
fattarens teser kan icke rora sig om dessa teser i och for sig, utan maste
ta i betraktande det tungt vigande underlag av nya fynd, som forfat-
taren gjort. Forfattaren kan allts med fog tillbakavisa kritik, som
kommer fr@n sddant hill, som saknar fortrogenhet med den litteratur,
pa vilken forfattaren stoder sig.

Forfattarens grundtes synes vara den, som sammanfattmngsws
framligges i avsnittet »Ein israelitisch-jiidisches Erbe» (sid. 296 ff.).
De urkristna forestillningarna om foresprikare for minniskan hos Gud
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iro ett israelitiskt-judiskt arv. Att behovet av foresprikare blev levande
i den gammaltestamentliga religionen, har sin grund i domsprofetismen.
Vid tiden for kristendomens uppkomst férefanns en hel serie av fore-
sprakaregestalter: gudsmin, dnglar, Anden, Minniskosonen och biraren
av det heliga namnet. Av stor betydelse for forstdelsen av urkristen-
domen och dess kristologi dr det faktum, att dessa bida foresprakare-
gestalter redan stillvis hade tinkts inkarnerade i en manniska, som
levat pa jorden. S3 ir ju fallet sirskilt i Henokslitteraturen, vars fort-
sattning 1 mangfaldiga utlopare vi finna i den utomrabbinska littera-
turen. Det var dirfor helt naturligt, att redan Jesus sjalv skulle anknyta
till dessa forestillningar for att med deras hjilp finna ett for sina dho-
rare forstdeligt uttryck for det han ville meddela om sig sjilv och sin
sindning. Det foreligger alltsd i de johanneiska utsagorna om en fore-
sprakare eller paraklet intet som pekar hin pd en efter Jesu tid gjord
omtolkning av Jesu forkunnelse. Dessa utsagor dro tvirtom littast och
naturligast begripliga mot den bakgrund, som Jesu egen samtids fore-
stillningar utgjorde. Denna forfattarens tes dr synnerligen grundligt
och kraftigt bestyrkt genom den foregidende undersokningen av den
judiska litteraturen frin forkristen tid och fram genom hela den tanna-
itiska och amoreiska utvecklingen inom den rabbinska litteraturen lik-
som den sammanhingande utvecklingen inom den utomrabbinska.

I sin egen samtid forefann Jesus icke endast forestillningen om en
foresprdkare, till vilken han fann det méjligt att anknyta, utan med
denna foresprakareidé var aven en mingd andra forestillningar pd det
nirmaste forbundna, forestillningar som likaledes voro dgnade som ut-
gangspunkt for forstielsen av det nya, Jesus ville meddela. For denna
grupp av forestillningar anvinder nu forfattaren det kanske icke fullt
lyckliga uttrycket» »foresprikarekomplexet». Det kanske ir det psyko-
analytiska anvindandet av slagordet »komplex» som gor uttrycket
osmakligt i detta sammanhang. Vare hirmed hur som helst, det férhil-
lande som avses dr detta, att med idén om en forespr@kare pd det nir-
maste sammanhingde idéerna om en uppenbarare av de gudomliga hem-
ligheterna, som i och med att han uppenbarade Guds hemliga ridslut
ocksd forverkligade det, som var det gudomliga Ordet och biraren av
det gudomliga namnet. Men till detta foresprikarekomplex vill for-
fattaren ocksd rikna den lidande Herrens-tjinare-gestalten. Han fore-
finner foresprakarekomplexet redan i Gamla testamentet i Ebed- JHWH-
sangerna; 1 Jobsboken och hos Sakarja. Man kan icke siga att forfat-
taren lika grundligt bestyrkt det som han siger om Ebed- JHWH-gestal-
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ten. Det kapitel, som avhandlar forestillningarna om den lidande Her-
rens tjanare, bildar snarare en genialt framlagd hypotes, som visser-
ligen vil stimmer Overens med det, som framvisas i avhandlingens
huvuddel, men som icke utgor en nédvindig del av den egentliga fram-
stillningen. Det forefaller dock som om forfattaren fist ratt stor vikt
vid just den gammaltestamentliga delen av framstillningen. Man kan
ju girna erkidnna, att det som framligges i detta avsnitt 4r lika vil
grundat, som de flesta av de geniala hypoteser som sett dagen rorande
Ebed-JHWH-dikternas innebord, och motbevisas kan det icke genom
en hinvisning till andra diremot stridande geniala hypoteser. Forfat-
taren har mojligen det foretridet, att han genom anknytningen till den
vil dokumenterade framstillningen av den senare utvecklingen gett en
viss storre sannolikhet for att hans tolkning ir riktig. Det framskymtar
ocksa, att forfattaren till grund for sina teser har primirmaterial, som
hir icke framlagts. Det 4r att hoppas, att det skall férunnas honom att
i ett senare arbete ge fundament at dven detta intressanta avsnitt.

Av stor vikt 4ro & andra sidan de undersdkningar, som forfattaren
gor av de gammaltestamentliga foresprakareidéernas ursprung. Han
kommer hir frin egna utgdngspunkter till resultat, som gd parallellt
med dem till vilka i annat sammanhang andra forskare pd senaste tid
kommit, nir det giller den gamla frigan om frimmande inflytelser pa
den israelitiska religionen. S3 t. ex. har den virldsberomde iranisten
och historikern H. H. Schaeder nyligen, efter det Johanssons avhand-
ling publicerats men obercende av den, framlagt resultatet av sina se-
naste forskningar rérande detta problem. Dessa g2 ut pd att minga av
de fall, i vilka man hittills ansett det fastslaget, att persiskt inflytande
forelegat, nu miste ses pa annat sitt. Man mdste hogst visentligt in-
skrinka betydelsen av detta inflytande. Johansson finner nu likaledes
i sin unders6kning, att forestdllningen om foresprakaringlar redan var
fullt utvecklad, innan det persiska inflytandet hade nitt sin hdjdpunkt
(sid. 299). Aven i de fall, di@ Visheten upptrider som foresprakare,
erhiller den sin prigel genom israelitiska forestdllningar och frim-
mande drag framtrida foga (sid. 300).

Om forfattaren alltsd med skdrpa hivdar och med avgorande doku-
mentering bevisar, att de urkristna forestdllningar och termer som det
hir giller, helt och hillet finna sin bakgrund i den israelitisk-judiska
omgivningen, s& visar han ocksi sin formiga av analytisk skidrpa, nir
det giller att visa, vilken betydelse foresprakaretanken har inom ur-
kristendomen. Han identifierar icke den urkristna forestillningen med
den judiska, utan pdvisar, att det kristna budskapet har sin egenart,
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som icke kan hirledas ur nigot annat an kristendomen sjilv, ytterst ur
Jesu egen forkunnelse. 1 avhandlingens slutkapitel, »Das eigenartig
Christliche» hirleder han det egenartade i den urkristna forestillningen
om foresprikaren dirur, att denna konsekvent och uteslutande ir an-
knuten till en enda gestalt och att denna gestalt 4r Jesus av Nasaret.
Dirigenom ir den egentliga innebdrden i den kristna anvidndningen av
foresprikaretanken oskiljbart forbunden med Jesu persons hemlighet
(sid. 304 f.) och dirfor endast i begrinsad man tillginglig for den histo-
riska forskningen. Vad man kan faststilla ir, att foresprékaretanken
genom att Jesus ankndt den till sin egen person kom att i kristendomen
intaga en central och nédvindig stillning, vilken den icke hade i judisk
tankevirld, dir den tvirtom i den normativa, rabbinska judendomen
medvetet skots mer och mer i bakgrunden. Jesu anvindning av fore-
sprakarebilden och de drag som dirtill anknytas gor den till en nyckel
till forstdelsen av sjilva kristologin. P3 ett fortjinstfullt sitt har for-
fattaren utvecklat detta i den tredje delen av avhandlingen: »Vorstel-
lungen von Fiirsprechern fiir die Menschen vor Gott im Urchristentum.»
Forfattaren har hirmed anvisat nya vigar for studiet av den nytesta-
mentliga kristologin och visat sig som en forskare, pi vilkens fortsatta
arbete man kan stilla stora forvantningar.

Avhandlingen 4r forsedd med en valgjord kill- och litteraturfor-
teckning samt ett utforligt stillregister. Dessutom férekommer ett sir-
skilt register 6ver de rabbinska tradenterna med kronologisk bestimning
av deras plats i traditionskedjan. Detta utgor for den lisare, som har
en smula kunskap i den rabbinska litteraturens traditionsart, ett bekvimt
hjilpmedel att bestimma citatens kronologiska plats. I 6vrigt 4ro dessa
citat for varje tankeavsnitt konsekvent ordnade i kronologisk foljd.
Detta forhdllande borde forfattaren sjilv ha omnimnt, enir han kan
vara siker om att mdtas av den kritiska invindning, som trots uppre-
pade papekanden frdn sakkunnigt hall, dter och &ter dyker upp, nir
det giller anvindningen av rabbinska citat, nimligen att ursprungstiden
icke dr bestimd.

Det kan ocksa anmirkas, att det vil hade varit bittre om citaten
frdn skandinaviska arbeten hade forekommit i tysk Sversittning. Den
pietet mot originalet som forfattaren pd detta sitt iakttagit, féranleder
nu, att det for manga lisare kommer att bli stérande luckor i framstill-
ningen.

Forfattaren har en ledig och klar stil, som hiller lisarens intresse
fanget, och bokens omféng ir synnerligen vil avvigt.

Huco ObDEBERG.
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KATTAREN KYRKOLARARE.

H. DORRIES: Symeon von Mesopotamien. Die Uberlieferung der messa-
lianischen »Makarios»-schriften (Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der altchristlichen Literatur. Herausgegeben von W.
Eltester und E. Klostermann. Bd s55,1) 486 sid. ]. C. Hinrichs,
Leipzig 1941. Pris RM. 37: —.

Man fir ibland av ndgon anledning i sin hand en uppbyggelsebok
ur de langa raderna av bortglomda luntor pd bibliotekens hyllor och
overraskas vid lisningen av hur mycken egen iakttagelse, insikt och er-
farenhet, som dir ligger fordold bakom frimmande uttryckssitt och
svartillgiangliga formuleringar. Och man finner ocksd ofta, att en sddan
bok i l&nga tider har haft stor betydelse, innan glomskan slot sig om
den. Dit hor ett verk ur den grekiska patristiska litteraturen, som under
forfattarnamnet Makarios bar den svirdversatta titeln Homiliai Pneu-
matikai; »Andliga betraktelser» siger alls icke allt som ligger i den
grekiska benimningen. Forfattaren skulle vara den beromde egyptiske
anachoreten Makarios, som 4r ganska utforligt skildrad i munkfrom-
hetens biografiska lexikon, Palladios’ Historia Lausiaca, och samlingen
utgores icke endast av sammanhingande predikningar utan ocksd av
brev och mer 16st férbundna liknelser och andra brottstycken; ofta tar
framstillningen formen av frigor och svar. Under detta namn Makarios
har samlingen varit hogt skattad av medeltidens byzantinare, som ofta
citera den och nimna den, men betraktelsernas inflytande har ocksa
strickt sig ldngt in i nyare tid. Johann Arndt idlskade dem, och Gottfried
Arnold sivil som John Wesley gjorde Oversittningar av dem. Utom
homilierna foreligo ocksd sedan gammalt en mindre samling traktater,
Opuscula, och ett par brev med samma férfattarnamn.

Det har bade tidigare och mera nyligen hos uppmirksamma ldsare
framkommit tvivel pd att den egyptiske munkpatriarken var dessa
skrifters verklige forfattare, men nigot bestimt kunde icke sdgas, tills
den belgiske benediktinpatern Dom L. Villecourt 1920 gjorde den
overraskande upptickten, att i en forteckning hos Johannes fran Da-
maskus, omfattande forgripliga satser ur den messalianska sektens ldror,
aterfunnos ordagranna citat ur Homiliai Pneumatikai och dartill tydliga
hinsyftningar pd andra stillen diri. Den inom den senare kyrkan s
hogt virderade liraren »Makarios» var sdlunda i sjilva verket en pd sin
tid fordomd kittare! Sambandet med messalianerna, den mot de kyrk-
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liga formerna oppositionella bedjaresekten, medgavs allmint, och de
flesta forskarna ansloto sig till den meningen, att betraktelserna si gott
som helt kommo frdn ‘dessa kretsar och voro skrivna vid skiftet mellan
fjirde och femte seklet; pd protestantiskt hill kinde man kanske hir
och dir en viss stilla skadeglidje: Adolf Jiilicher behandlade Ville-
courts upptickt under titeln Geheiligte Ketzer i tidskriften Protestan-
tische Monatshefte.

Redan innan Villecourt gjorde sitt fynd hade texterna férmerats.
Utover de femtio forut kinda homilierna kommo ar 1918 sju hittills
okinda stycken i dagen, publicerade av G. L. Marriott efter en hand-
skrift i Oxford; Villecourt sjilv har sedan hinvisat pd arabiska »Maka-
rios»-Oversidttningar i vatikanska handskrifter, och Marriott har fist
uppmirksamheten pd syriska versioner, forvarade i manuskript i British
Museum. Det dr alltsd tydligt att texterna ocksd varit vida spridda i
den kristna Orienten.

Prof. Dorries 1 Gottingen har nu foretagit sig att undersdka hela
denna Makariostradition for att sedan i ett kommande verk kunna ge
en utforlig framstillning av den messalianska rorelsen och dess egen-
artade och djuptblickande ldrare. I foreliggande stora bok refereras och
bedémes hela den existerande skriftmassan, med undantag av nigra
mindre stycken i handskrifter som icke ha varit tillgingliga; det visar
sig att dven den grekiska traditionen ir betydligt mer omfattande in
man férut vetat. Handskrifter i Moskva och Vatikanen innehilla minga
egna stycken, sirskilt Cod. Vat. Gr. 694 med sextiofyra Adyor; av vilka
icke ens hilften std i den vanliga normalsamlingen. Till referaten av
innehdllet kan genast anmirkas att de ibland och tills vidare forefalla
litet for vidlyftiga; vidare dr forf. nog for angeligen att dverallt leta
fram ndgot speciellt messalianskt och Gverallt vidra polemik mot den
allminna kyrkan och andra motstdndare; som om undervisaren icke
hade kunnat utdva sin sjdlasdrjareverksamhet utan stindiga sidoblickar
och sidohugg; mycket som si beddmes torde kunna fattas mer allmint;
den store liraren har tydllgen langt ifrdn varit n3gon enbart strids-
lysten polemiker.

Dbrries borjar med de stycken som dro avfattade i frigor och svar
for att ur dem 3tervinna den messalianska skrift, det s. k. Asketikon,
som fordémdes pa kyrkomotet i Efesos. De av Johannes fran Damaskus
anforda satserna std till storsta delen i dessa stycken, och di Basileios’
i fragor och svar skrivna munkkatekes kallades just -Asketikon, anser
Déorries det s gott som bevisat att Makariosstyckena i frigor och svar
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iro delar av det messalianska Asketikon. Slutsatsen 4r icke tvingande,
lika litet som manga andra slutsatser i detta pionidrarbete, som vil sd
smaningom far beriktigas pd minga enskilda punkter. Mycket dr nu
omdjligt att ritt bedoma, d& man s ofta icke kan ga till texterna sjilva.
S3 t. ex. torde icke mycket nu kunna sigas om rekonstruktionerna av
»ursamlingen» och dess utvidgningar pd sid. r21—143.

Storre delen av boken ger sedan referat av de olika styckena i de
olika samlingarna, borjande med samlingen B (i den nyssnimnda Vati-
kanhandskriften); varje stycke fir sin karakteristik och sin relativa tids-
bestimning. Didrvid maste forf. mingen gdng dela upp traditionens
sammanhingande stycken i mindre enheter, vilket ofta sker med tvi-
velaktig ritt; den pafallande bristen pa enhetlig och fast disposition i
de flesta av homilierna gor den analyserande och ordnande forskarens
uppgift mycket svar.

I kap. III behandlas sjilva samlingarnas uppkomst och sliktskaps-
forhllanden. Hir ir icke platsen att ingd pa nagra detaljer rérande de
besvirliga jimforelserna mellan styckenas ordningsféljd i de olika sam-
lingarna eller dréja vid dessas omfing och komposition. De arabiska
och syriska samlingarna synas ha en ursprungligare karaktir dan de
bevarade grekiska. En av de syriska handskrifterna ir s& gammal som
av ar 534 — och bir redan Makarios’ namn!

Slutligen diskuteras skrifternas férhillande till listan hos Johannes
fran Damaskus och den nagot annorlunda beskaffade hos Timotheos
fran Konstantinopel; resultaten ga delvis, icke minst tack vare de nya
texterna, utover dem Villecourt n8dde. Listorna foras tillbaka pa kon-
cilakterna frin Side (omkr. 390) och dirmed i sista hand pd Amfilo-
chios av Ikonion, en ganska sannolik férmodan.

Dérries’ bok ir resultatet av ett langt och mddosamt arbete, och
man har all anledning att vara tacksam for allt det intressanta nya som
hir framligges. Men mycket aterstdr att klara upp; atskilligt kommer
vil att bli forstdeligare nir den utlovade fortsittningen foreligger, men
dessutom fordras en edition av de nya texterna, helst ocksd en revision
av de redan kinda, som tarva mycken forbittring. Man onskar att
redan i det nu firdiga verket ndgot mer upplysning hade limnats om
forhallandet mellan sjdlva den grekiska texten i samlingarna B och H
(den vanliga och kinda samlingen). Sedan vill en filolog girna ha en
narmare spraklig undersokning, som kunde bekrifta eller eventuelit
motbevisa att texterna i sin nuvarande form stamma fran tiden kring
400. De fortjina utan tvivel nidrmare sysselsittning; redan deras histo-
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riska betydelse berdttigar dem dairtill, och dven nu kan man icke ldsa
dem utan att fi ett djupt intryck av deras erfarenhetsmittade forma-
ningar att vara pa sin vakt mot det ondas mangskiftande forklidnader
och mot ett yttre formvisens bedriglighet; deras stindiga hianvisningar
pa det inre ordet, det inre ljuset, den inre minniskan (6 éow dvipwmog
ar ett dlsklingsuttryck), som ha gjort dem ilskade av mystikerna, gora
fortfarande stark verkan genom sitt allvar och sin innerlighet.

En filolog vill dessutom gdrna pidpeka att knappast nigon skrift s
tydligt visar hur mycket de moderna sprikens hogre prosastil fitt sin
priagel av det bibliska och kristna. Jag har pi annat stille framhéllit
att en visentlig skillnad mellan gammalgrekisk och modern prosastil
ligger i den modernas kolossalt mycket rikare bildsprak, som har sin vik-
tigaste rot i den bibliska och kristna stilen. Makariosskrifterna vimla
av anderika liknelser, dir yttre ting och foreteelser f2 belysa det andliga
livet; manga av dem vittna om skarp iakttagelse av natur och minnisko-
seder, i andra #r naturbilden kanske icke si tydlig eller forbindelsen sa
vilfunnen men inblicken i minniskohjirtat icke dess mindre skarpt
intringande. Det 4r icke endast det att han tar bilder frin yttervirlden;
ibland 4r det som om allt yttre egentligen bara var till for ate dskadlig-
gora inre andliga verkligheter; ingen har med mer Gvertygelse kunnat
sdga:

Alles Vergangliche
ist nur ein Gleichnis.

Frin liknelserna glider han sedan Over i ett riktigt metaforsprik av
mycket ogrekisk och mycket modern prigel dir det talas om »syndens
dy», »syndens skabb och spetilska», »hjirtats avgrund», »nidens fngst-
nit», om »berg som tynga sjilen», om den »vartid», »dd hjirtats mark
kan l3ta rittfirdighetens plantor spira», om att »komma genom den
stora 6knen», att »mottaga Guds skrift pd sjilens tavlor». Och hela
passager dro en enda rad av sidana metaforer, av vilka en del senare ha
blivit stdende uttryck i det kristna predikospriket. Ett nirmare stu-
dium av de messalianska betraktelserna ir dven frdn den synpunkten
mycket 18nande; dateringsfragan ar ocksi dirvid av stort intresse.
Vem var di egentligen den mirklige liraren, som si tidigt blev
identifierad med Makarios Egyptiern, enslingen och undergoraren i
Sketiska ©knen? Man har skt efter hans namn med ljus och lykta;
Dérries ansluter sig 6vertygat till sin ldrjunge Strothmanns mening:
han hette Simeon och verkade i Mesopotamien, och detta namn har

21 — Sv. teol. kvartalskr. 1941,
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Dérries satt som titel pd sin bok. Namnet Simeon forekommer hir och
dir i traditionens forfattaruppgifter, framfor allt i den arabiska sam-
ling som Dborries kallar TV; dven den omstiandigheten att Opuscula 1
somliga handskrifter tillskrivas Simeon Metafrasten kan vara ett indi-
cium at det hiller. Av ndgon anledning, kanske lirjungarnas och
anhingarnas dngslan for forfoljelse, ha skrifterna mojligen, som Wil-
mart menade, cirkulerat anonymt efter foérfattarens dod, med 6
poxdptog, »den salige», som enda forfattarebeteckning, och dirifrdn har
det sedan icke varit langt till Makarios Egyptiern.

ALBERT WIFSTRAND.

BEKANNELSESTUDIER OCH BEKANNELSEDOKUMENT.

WiILHELM MAURER: Bekenntnis und Sakrament. Ein Beitrag zur Ent-
stehung der christlichen Konfessionen. Teil I: Uber die treibenden
Krifte in der Bekenntnisentwicklung der abendlindischen Kirche
bis zum Ausgang des Mittelalters. VI + 124 sid. Tépelmann Ver-
lag, Berlin 1939. Pris RM. 8: —.

Curt R. A. GEORGI: Die Confessio Dosithei (Jerusalem 1672). Ge-
schichte, Inbalt und Bedeutung. 110 sid. Ernst Reinhardt Verlag,
Miinchen 1940. Pris RM. 4: s50.

Bekenntnisschriften und Kirchenordnungen der nach Gottes Wort refor-
mierten Kirche. Im Auftrag des Reformierten Bundes und des Re-
formierten Konventes der Bekenntnissynode der Deutschen Evan-
gelischen Kirche. ... herausgegeben wvon WILHELM NIESEL. 358
sid. Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1937—38. Pris RM. 12: —.

Det talas mycket om »bekdnnelsen» i vira dagar. Detta vittnar om,
att bdde folken och kyrkorna tvingas att besinna sig pa sin inre struk-
tur och egenart. P3 olika hill méter man ocksd utredningar i syfte att
klargdra bekinnelsens historia och innebdrd.

Hir skall nu fistas uppmirksamheten pd ett par dylika bekinnelse-
studier, som visserligen icke dga direkt aktualitetsintresse men indock
bidraga att belysa bekinnelsefrigan dven ur principiell synpunkt.

Wilhelm Maurers undersokning, varav endast forsta delen hit-
tills foreligger, har en klar och bestimd tes till utgingspunkt. Den vill
visa, att »das Sakrament in seiner kultischen, lehrhaften urid rechtlichen
Entfaltung das eigentlich dynamische Element in der Bekenntnisent-
wicklung ausmache». Under sddana forh3llanden #r det naturligtvis
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av stor betydelse att veta vad forf. inldgger i begreppet »Bekenntnis».
Om man 1 allmdnhet brukar karakterisera bekinnelsen som ett forsok
att 1 positiv form avgriansa och avvirja frimmande andemakter pd den
kristna trons omride, si vill diremot Maurer definiera »Bekenntnis»
som »geistgewirkte Antwort auf die gottliche Gnadentat». Diarfor kan
man enligt Maurers mening icke analysera varje enskild bekinnelseskrift
for sig; dessa fi nimligen mening férst, nir de sittas in i bekinnelse-
utvecklingens stora sammanhang. Den dynamiska kraften i denna ut-
veckling utgores enligt Maurer av den sakramentala ask3dningen.

I lirda och grundliga specialutredningar foljer forst Maurer bekin-
nelsens framvixt i urkyrkan, ddr han anser, att dopbekinnelsen lika-
som Kristusbekinnelsen i kulten har det enda indamailet att utgora ett
tack och lov fér gemenskapen med och 1 den Uppstindne, men dir be-
kinnelsen samtidigt skapar och Overgir i kyrkoritt. Vidare utreder
forf., huru under medeltiden Augustinus’ uppfattning av sakramenten
sisom signacula rerum divinarum visibilia bryter sonder den tidigare
mysterieteologien, ddr ord och sakrament sammansmailte till en enhet.
Slutligen klargor han, att i samma man som bekinnelsen mister sitt or-
ganiska samband med sakramentsiskddningen, kommer den att utgdra
en del av den kyrkliga ritten. Nu upphor bekdnnelsen att vara ett lov-
prisande svar pa Guds nadestillbud i Kristus och 6vergar i stillet att bli
teologiska ldrosatser och dirmed ett tvdngsmedel i handen pid en for-
statligad kyrka eller en kyrkan avhingig stat.

Det ir icke tillfdlle att hir ingd pd de ménga exegetiska, liturgiska
och kyrkorittsliga specialfrigor, som forf. med stor insikt och friska
synpunkter tagit stillning till. I forevarande sammanhang har det
endast varit meningen att skissera forfattarens totaluppfattning av
bekinnelseutvecklingen fore reformationen. Forst nar forf. 1 sin ut-
lovade andra del dven behandlat bekinnelsens innebdrd och utveckling
1 reformationens ursprungstid, kan man bedoéma i vad man utvecklingen
blivit ritt tolkad. Redan nu finner man emellertid, att f6rf. med den
vida tolkning han givit it begreppet »Bekenntnis» snarare framstille
fromhetslivets 4n bekinnelsens utvecklingshistoria. Déirvid har han
emellertid, 1 anslutning till Lietzmanns och Sohms undersékningar
pa omradet, givit en bdde vil dokumenterad och av friska synpunkter
fylld framstillning.

I motsats till Maurer har Curt Georgi tagit upp ett speciellt bekin-
nelsedokument till undersdkning. Confessio Dosithei, vilken som bekant
ar 1672 utformades av den unge patriarken i Jerusalem Dositheus, har
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linge gillt som den ortodoxa kyrkans yngsta symbolum och dr silunda
vil kind. Emellertid dro kidllorna mycket polemiskt firgade och dven
sjalva sakfrdgorna 1 samband med denna bekinnelse ofta mycket subjek-
tivt behandlade, sd att en kritisk granskning av hela materialet dr pi
sin plats.

I tre kapitel tecknar Georgi den historiska situationen, foretager en
analys av sjilva Confessio Dosithei och redogdr for de efterverkningar,
som denna bekinnelseskrift haft for den ortodoxa kyrkan.

Confessio Dosithei tillkom nirmast for att avvirja det kalvinska
inflytande, som gjort sig gillande i Orienten genom patriarken Cyrillus
Lukaris’ trosbekdnnelse. Dositheus f6ljde samma schema som Lukaris
anvint men begagnade sig av romersk-katolska formuleringar for att
bemdra Lukaris® kalvinskt pdverkade liroutredningar. Sjilva impulsen
till foretaget att skapa denna Confessio fick emellertid Dositheus av de
franska jansenisterna, som i sin kamp mot kalvinismen i Frankrike vid-
jade till den ortodoxa kyrkan att vederligga kalvinisternas pastiende
att den ortodoxa nattvardsuppfattningen var kalvinskt firgad.

I sin ingdende analys av innehdllet i Confessio Dosithei gor forf.
jimforelser med tidigare uttalanden av den ortodoxa kyrkan samt pa-
visar, huru stark den antiprotestantiska tendensen ir och huru nira
framstillningen anknyter till den romerska dogmatiken: frimst till
Tridentinum men iven till Thomas (eukaristien och transubstantiatio-
nen) och Molina (predestinationsliran).

I det sista kapitlet pdvisar forf. de skiftande omdémen som kommit
Dositheus’ bekinnelse till del sdvil inom romerskt-katolska som i prote-
stantiska kretsar. Inom den ortodoxa kyrkan framstdr den som ett
historiskt dokument av hdgsta rang men betraktas ingalunda som »nor-
matives Symbol des Ostens». En ging i tiden utgjorde den emellertid
grundval f6r unionsforhandlingar mellan de anglikanska »non-jurors»
och av tsar Peter understddda ortodoxa kretsar. Forf. kunde ha tillagt,
att Conf. Dosithei dirmed intrider som en link i de ganska utbredda
»ekumeniska» strivandena frin anglikanska kyrkokretsar i bérjan av
1700-talet.

Viktigare an alla analyser av bekinnelsedokumenten dro dock dessa
dokument sjilva. Det dr dirfoér av stor vikt att dga tillforlitliga edi-
tioner av dem. For lutherdomens vidkommande féranledde Augustana-
jubiléet 1930 en ny kritisk upplaga av de lutherska bekinnelseskrif-
terna, dir ett flertal framstdende forskare i forening skapade ett mon-
stergillt och bestiende verk.
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Nu foreligger en samling av de viktigaste reformerta bekznnelse-
skrifterna och kyrkoordningarna, utgivna efter samma principer som de
lutherska bekinnelseskrifternas upplaga av &r 1930. Enligt reformert
dskddning dga ju kyrkans ordningar bekinnelsekaraktir. Dirfor har
man t. ex. medtagit icke endast Heidelbergerkatekesen utan dven Kur-
pfalz’ kyrkoordning av 4r 1563. Det bdtar foga att hir rikna upp de
olika dokument, som ingd i-samlingen. Viktigare ar att pipeka, att upp-
lagan dr ett virdefullt vetenskapligt hjilpmedel. De olika texterna
foreligga enligt urtextens lydelse, viktiga avvikande lisarter meddelas
och korta inledningar foregd i allminhet de olika dokumenten. Inte
minst virdefulla dro de utmirkta register av olika slag som avsluta

verket.
HiLDING PLEIJEL.

TORSTEN BOHLIN: Kristen livssyn. Frdgor och svar. 180 sid. Svenska
kyrkans diakonistyrelses bokférlag, Stockholm (tr. i Uppsala) 1941.
Pris kr. 3: 50, inb. kr. 4: 75.

En »riktigt kortfattad och enkel handledning i vir kristna tros- och
moralldra», avsedd for studiecirklar i moraliska och religisa frigor
samt for sidana, »som kinna behov av en genomtinkt tros- och livs-
3skddning pd kristen grundval» vill biskop Bohlins i viras utgivna
skrift Kristen livssyn vara. Det behdver icke sigas, att denna bok ger
alla de fortjinster i stilistiskt och pedagogiskt avseende, som man vintar
hos den erfarne populirforeliasaren och forfattaren. Boken diskuterar
och resonerar. Den ir s8lunda icke i forsta hand vidjande och upp-
fordrande. Den forutsitter hos sina ldsare instillning pa intellektuella
frigor. Men inom de vida grinser, som dirigenom dragas, bér den vara
tillgdnglig f6r var man. Samtidigt 4r den genom sjilva sitt innehill i
hog grad uppfordrande, utan all aggressiv tendens.

Med hinsyn till den allminna nutida instdllningen till kristlig
apologetik dr det av intresse att ge akt pd Bohlins apologetiska position.
Han scker pavisa, att kristen tro ir fOrutsittning for ett sant minsk-
ligt liv. Detta kan synas vara en smaksak. Vad den ene riknar till
ett minniskovirdigt liv, kan den andre umbira. Situationen dr emeller-
tid i nutiden mera pressande an si. Ett hinsynslost genomtinkande av
férutsittningarna for var ritts- och personlighetskultur avsljar enligt
Bohlins vilgrundade tanke, att den, som uppger den kristna gudstron,
om han vill vara konsekvent, méste 6vergiva tron pi minniskan.

Aven om religionens sanning icke blir vetenskapligt bevisad, 4r det
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en betydande styrka, om man kan klargora, att den kristna gudstrons
slopande medfor konsekvenser, som praktiskt taget ingen tdnkande
minniska vill godtaga. Bohlin menar sig naturligtvis icke genom pa-
visandet hdrav ha presterat ndgot bevis for den kristna trons sanning.
Han anser icke heller, att ndgon ledes till tro dirigenom, att sannolik-
heten talar for en religios varldsbetraktelse. Trons visshet dr ndgot sui
generis, som icke grundar sig pd graden av tillfdrlitlighet i den teoretiska
bevisningen. Bohlin gor likvil gillande, att det i manga fall kan jimna
viagen for en av tinkandets inkast himmad nutidsmanniska, om det blir
klargjort, att vart stdindpunktstagande i ett flertal livsavgorande frégor
icke i hogre grad in var religidsa tro bestimmes av logiskt bindande
argumentering.

Nagon logiskt evident virldsbetraktelse stir 6ver huvud taget icke
till ménniskans forfogande. Ingenting ar ldttare 4n att pavisa de logiska
motsigelserna i alla foreliggande stdndpunkter pa virldsiskidningens
omrdde. Den religiose befinner sig vid konfrontation med logiken icke
i sdmre stillning 4n fOretrddarna for vilken som helst annan stdndpunkt.

Bohlin bestrider nu alls icke, att den religidsa tron delvis ligger pa
ett annat plan 4n det logiska tinkandet. Men det synes vara hans me-
ning, att den subjektiva gripenhet, som #r betingelse for tro i religios
mening, icke dispenserar oss frin alla logiska krav med avseende pi
det vi i subjektiv gripenhet omfatta. Teoretiska invindningar mot
tron sakna icke betydelse. De kunna icke suverint nonchaleras, utan
maste bemotas med teoretiska argument. Det ir av storsta vikt, om
man dtminstone kan siga sig, att »den mest stringa intellektuella red-
lighet icke kan utesluta en personlig gudstro».

Frin innehdllslig synpunkt sammanfaller framstillningen i Kristen
livssyn nira med Bohlins Evangelisk troslira. Urvalet av de imnen,
som upptagas till behandling, forrider fortrogenhet med den aktuella
situationen. I sammantringd form ges distinkta besked rorande minga
brinnande problem.

Med avseende pd Bohlins stindpunktstagande kan det vara sirskilt
vidrt att notera, att han i synen pd minniskan sker en syntes av
idealism och vad man brukar kalla kristen pessimistisk minnisko-
betraktelse. Minniskans visen kan icke tillfredssstillande karakteri-
seras utan att bada momenten komma med. Hennes naturliga viljerikt-
ning dr fran gudomlig synpunkt f6rvind, men dir finnes samtidigt med-
vetande om och ldngtan till ett forverkligande av den hdgre bestimmel-
sen. Bohlin uttrycker sig icke s& stravt, men han kunde utan att komma



TEOLOGISK LITTERATUR 327

i konflikt med sin Svertygelse ha formulerat saken s8, att tron icke for-
pliktar oss att ad majorem Dei gloriam gora den oomvinda minniskan
till animal brutum. For att kunna vara ond miste man atminstone
ha si mycket gott i sig, som fordras foér att bli medveten om gott och
ont. Det rent animala livet 4r jenseits von Gut und Bose. Om gudsbelitet
genom »syndafallet» tidnkes helt och hillet utplinat hos manniskan, kan
hennes tillstdnd icke heller karakteriseras sdsom syndigt; hon har d3
ingen hogre bestimmelse att synda mot. Denna synpunkt torde icke
tillrickligt beaktas i den nutida diskussionen om minniskans visen.

I fragan om odddlighetstro och uppstandelsetro soker Bohlin att pd
liknande sitt forbinda sanningsmomenten 1 bdda betraktelserna. I nagra
knappa satser klarligger han pd denna punkt de skil, som tala mot en
exklusiv uppstandelsetro.

Med avseende pd kyrkan vill Bohlin icke ansluta sig till uppfatt-
ningen, att folkkyrkan skulle vara den av Kristus sjilv anbefallda orga-
nisationsformen. Bide folkkyrkan och frikyrkan ha sitt berittigande.
Det ir ytterst en limplighetsfriga, vilkendera kyrkoformen som skall
viljas. »Den bista kyrkoformen 4r i varje sirskilt fall den, som visar
sig sasom den mest andamilsenliga ur Guds rikes egen synpunkt.»

Om det dr »liberalt» att soka efter en forlikning mellan tro och
tanke, efter en harmonisk forening av gudomligt och minskligt, ar
Bohlin otvivelaktigt 1 vissa avseenden relativt liberal. P& de mest av-
gorande punkterna avviker han dock frin den »liberala» linjen. Han
limnar bl. a. rum f6r avsevirt mera supranaturalism, 4dn som ir foren-
ligt med det »liberala» schemat. I friga om sinnets liberalitet och 6p-
penhet dr hans bok under alla forhillanden féredomlig.

SIGFRID VON ENGESTROM.

GUNTER MOLDAENKE: Schriftverstindnis und Schriftdeutung im Zeit-
alter der Reformation. Teil 1. Matthias Flacius Ilyricus. (For-
schungen zur Kirchen- und Geistesgeschichte, brsg. von Erich See-
berg, Erich Caspar, Wilbelm Weber. 9. Bd.) XXIV + 629 sid. Ver-
lag W. Kohlbammer, Stuttgart 1936.

For skriftutliggningen inom lutherdomen har nist Luther sjilv f3
personer haft storre betydelse in Matthias Flacius. Hans teologiska
motstdndare skotte visserligen sitt polemiska vidrv sd grundligt, ate
mannen 4ven for den sentida kursldsande studenten behillit en nira nog
demonisk aura. Men nedsvirtningen hindrade inte ens hans samtida
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frén att inse, att hans Clavis Scripturae Sacrae var en for exegeten
oumbirlig fyndgruva. Utliggningskonsten hade dirmed, enligt Karl
Holls omddme, fatt ett hjilpmedel, vars make pd den tiden ingen
vetenskap dgde, ej ens juridiken.

Moldaenkes stort anlagda verk om reformationens skrifttolkning,
varav foreliggande bok om Flacius endast dr en del, har givetvis sprungit
ur det livliga intresse for hermeneutiken, som vickts kring den barthska
teologin. Men forf. hor lyckligtvis icke till de tungomalstalande. Han
ar varken dialektisk eller existentiell. En forskare av det slaget, H.
Echternach, har forsokt sig p& dven Flacius i sina »Studien zur On-
tologie des Wortes» (1931) men avvisas hidr ganska hidrdhint sisom
anldggande modernt-idealistiska, for materialet helt frimmande frige-
stillningar.

Fran hermeneutiska synpunkter har Karl Holl karakteriserat Flacius
i sin uppsats »Luthers Bedeutung fiir den Fortschritt der Auslegungs-
kunst». Det 4r ett vittnesbord s& gott som nigot om Holls gedigna
arbetsmetoder, att Moldaenkes digra bok i allt vidsentligt bekriftar den
kortfattade skissen hos Holl. Givetvis diskuteras hir minga frigor,
som Holl icke berdrt, men den nya helhetsbilden av Flacius som exeget
skiljer sig knappast fran Holls. Nira nog den enda mera generella av-
vikelsen torde vara, att Moldaenke vill placera Flacius dnnu nirmare
Luther och ritt genomgdende avvisar alla forsok att framhiva det epi-
gonmissiga hos en andra generationens man. Med andra ord, tonvikten
ligger hir pd sammanhanget mellan Luther och lutherdomen. Detta
framtrider icke minst i den framstillning av Flacius’ teologi i dess hel-
het, vilken tjanar som bakgrund for hans lira om Ordet.

Flacius har i sin hermeneutik p ett hogst imponerande sitt forenat
stravan att fatta enheten och det stora sammanhanget i de bibliska
skrifterna med en energisk och minutids penetration av alla filologiska
detaljer. Gud gor sig kind for oss endast genom sitt enkelt och sant
minskliga ord, som samtidigt utgdr hans medel att handla med minni-
skorna. Och eftersom ingen Gversittning, rent allmint sett, gor full
rdttvisa at originalet, dr det angeldget att lara kidnna Skriftens grund-
sprak med alla deras egenheter. Det finns ingen mojlighet att referera
alla de iakttagelser, som hir meddelas. Endast ett par punkter skall
berdras. )

Otto Ritschl har framstillt Flacius som foretridare for en rent
mekanisk inspirationslira, dir Andens verksamhet utesluter varje sjilv-
standig personlig insats fr8n de heliga forfattarnas sida. Moldaenke
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framhiver, att Ritschl arbetar med helt forfelade alternativ, di han
satter individualitet och inspiration mot varandra. Darvid har han icke
beaktat Flacius’ forestillning om Guds sitt att anvinda minskliga verk-
tyg, vilken mynnar ut i tanken p4 cooperatio cum Deo. Den klara blicken
for forfattarindividualiteter, f6r beroendeférhillanden t. ex. i friga om
evangelierna o. s. v. visar ocksd i helt annan riktning 4n Ritschls fram-
stillning. Dennes tes om »verbalinspiration» visar sig ocksd bygga pa
uttalanden, som mot det romerska fasthillandet vid Vulgata hivdar
originalsprikets overligsenhet. Nigot liknande giller i viss mén tesen
om de hebreiska vokaltecknens inspiration, som vi si linge uppfordrats
att rysa infor. Den dr ett led i bemdtandet av det papistiska talet om
Skriftens dunkelhet. — Lika forfelat dr alternativet realinspiration —
verbalinspiration. Det dr verkligen saken, innehallet, som for Flacius dr
det viktiga och bestiende. Det 4r om innehidllet och meningen, icke om
sjalva texten sdsom sddan, som Kristus siger, att icke den minsta prick
av lagen skall férgds. Men Flacius 4r naturligtvis klok nog att icke s3ga
av den gren han sitter pd genom att spela ut denna insikt mot orda-
lydelsen.

I redogérelsen for Flacius’ dogmatiska stindpunkt har insmugit sig
ett par rena felgrepp, bdda pid s. 56 (jfr s. 441 ff.). Beliggen ger intet
som helst stod for pdstdendet, att Flacius’ kristologi »liksom Luthers»
skulle vara alexandrinsk, d. v. s. upphiva all dtskillnad mellan forsta
och andra personen i gudomen. Lika litet har det belagts, att Flacius
ndarmat sig den gammalkyrkliga deificatio-tanken.

Betriffande det stora kitteriet om synden som minniskans visen
undanrdjes effektivt, torde det kunna sigas, alla misstankar for »mani-
keism». Med uttalandet att gudsbelitet fore fallet var och synden dir-
efter blev minniskans forma substantialis eller formalis substantia ut-
siges dock intet annat dn att synden blivit minniskans visentliga be-
stimning. Det r endast en klar konsekvens av insikten, att manniskan
icke dr ett sjilvstindigt och inom sig slutet animal rationale, utan att
hon visentligen ar sitt gudsforhdllande.

Fortjanstfull 4r utredningen om lag och evangelium s3som Skriftens
huvudinnehdll och likasd framstillningen av forsoningsldran, vilken
senare refererats och utnyttjats av Arvid Sjostrand i hans arbete
»Satisfactio Christi». Hir visar forf. en beromvird sjilvstindighet
gentemot Holl och Hirsch, framfor allt i det klara hivdandet av lag
och evangelium som tva olika principer, vilkas enhet i Guds vilja aldrig

kan restlost utredas. MARTIN LINDSTREM
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ETT BERIKTIGANDE.

P4 s. 43 1 hiifte 1, 1941, av Svensk Teologisk Kvartalskrift lisa vi
foljande uttalande: »Tron uppléser sig inte, sisom Bostrom tinkte sig
det, vid stigande klarhet och medvetenhet i kunskap. Kunskapen kan
aldrig gora tron overflodig.»

Men Bostrdm tinkte sig i sjilva verket »tron» (den religiésa, min-
niskans religiositet) sdsom ett helt (resp. sisom »system», »organism»,
»person»), 1 vilket »kunskapen» ingdr sisom ett organiskt moment,
oskiljaktigt (inseparabelt) ifran, men 4tskilt (distinkt) ifrdn atskilliga
andra (resp. teoretiska, praktiska och estetiska). Ur Bostroms synpunk-
ter ar det didrfor orimligt att forestdlla sig ndgon sorts process, var-
igenom tron skulle »upplosa sig i kunskap» och skunskapen géra tron
overflodig»; varje tal om att en organism »upploser sig i» ett av sina
organiska momenter eller att ett organiskt moment gor organismen
»overflodig», det dr uttryck for absurda fantasier — sivida man ser de
i fraga varande forhdllandena ur synpunkten av Bostroms, rationella,
idealism. (Jfr §§ s—9, 15, 19—22, 34—40, 45, 49, s0—56, 59—62 i
Bostr., Grl. t. Phil. St.-l. Prop.)

Det miste di ock sigas vara alldeles riktigt sagt ur Bostrdms syn-
punkter, nir dennes lirjunge Nyblzus (forst en tid Hegels anhingare)
pastir, efter forut gjord utredning: »Det var silunda utan tvifvel en
verklig forvillelse 3 Hegels sida, nir han férmenade, att den religidsa
tron skulle hafva till dzndamadl att uppgd i1 vetandet eller forlora sig
sasom moment diri.» (A. Nybleus, Trenne religionsfilosofiska upp-
satser, 2. uppl., 1874, s. 21.) Dylika forvillelser kunna ej med f6ljd-
riktighet hirledas ur Bostroms religionsfilosofi. »Likasom det dndliga
fornuftet», anser B., »for sin mojlighet och verklighet nédvindigt
forutsitter det oindliga eller Fornuftet sdsom blott sidant, si forut-
sitter 4fven den relativa religionen for sin mdjlighet och verklighet
nddvindigt den absoluta eller Religionen sisom blott sidan, af hvilken
d3 alla de (relativa) menskliga religionerna iro blott mer eller mindre
ofullkomliga utvecklingsformer eller forverklingsgrader i och for oss.»
Den teoretiska filosofiens forsta huvuddel eller »den rationella T heo-
logien» ir f6r oss minniskor mé&jlig med det villkor, att Gudomligheten
ir potentiellt nirvarande i oss (i virt sjilvmedvetande) eller att Han
i och for oss 4r en &tminstone mdjlig idé, vilken vi mer eller mindre
kunna hoja till verklighet for oss. Det ir nimligen just denna med sitt
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objekt 1 och for sig sjalv identiska idé, som i teoretiskt avseende betrak-
tad 4r den spekulativa teologiens objekt och innehdll. Men i den prak-
tiska filosofiens forsta huvuddel, »den rationella Religionsliran eller
vetenskapen om Gud betraktad ur praktisk synpunkt sdsom den absoluta
Religionen», ir det enligt B. ej friga om vad de minskliga visendena
for sin del béra vilja och gora, utan om vad Gud sjilv sisom Helig
Ande gor och forverkligar uti och genom dem, eller vad Han frdn sin
sida medverkar till deras frilsning och salighet. All Guds verksam-
het ir ingenting annat dn ett utvecklande i och for dem av deras po-
tentiella innehdll, och Hans inverkan pd viljan dr helt och hillet inre
genom hans nidrvaro i anden. Minniskans religiositet dr, ansdg B.,
fullkomligt riktigt bestimd sisom en nadeverkan av den Helige Ande
(= Gud sjilv sasom Religionen); dédrfore maste ock denna Ande vara
just sjilva Religionen; ty verkan ir ingenting annat in orsaken, savitt
denna utvecklat sig 1 och for oss eller har blivit aktuell inom var varld.
Men varje minskligt vdsende dr sjalvstindigt verksamt efter sin en-
skilda, fullkomligt konkreta och individuella lag. Detta hindrar ej, att
varje sidant visende bestimmes av Gud och de 6vriga fornuftiga va-
sendena. Tvirtom fordras och forutsittes dessas medverkan for dess
egen verksamhets mdjlighet och fullkomlighet. Ty det egentliga visen-
det ir nodvindigt organiskt.

KARrL Pira.

SVAR.

Redaktionen av Sv. teol. kvartalskrift har satt mig i tillfille att
bekrifta lektor Piras beriktigande av ett missvisande och i och for sig
felaktigt uttryck, som forekommer i min uppsats i hifte 1, 1941, av
denna tidskrift. Betraktas dock uttrycket icke isolerat, utan i sitt sam-
band med hela den tankegdng som jag i uppsatsen sokt utveckla, eller
ocksd mot bakgrunden av Bostroms allminna grundsyn, synes det mig
alltjimt icke obefogat, ehuru det stir i motsats till Bostroms egen be-
stimning av tron eller manniskans religiositet. Det skulle fora alltfor
langt att limna en mer ingdende motivering av detta in den, som kan
framgd av uppsatsen. Ej heller foreligger ndgon direkt anledning dar-
till, eftersom lektor Piras pdpekande endast riktar sig mot det ifrdga-
varande uttrycket och ej mot tankegingen i1 dess helhet och eftersom
lektor Pira endast stoder sig pa Bostroms bestimning av den religitsa
tron och ej pd de for Bostrom grundliggande filosofiska principerna.
En real differens foreligger m8hinda sitillvida som lektor Pira forut-
sitter att Bostrdms bestimning av tron ej innesluter ndgra principiella
svarigheter, medan motsatsen synes mig vara fallet: nigot som utgdr
bakgrunden till det patalade, i och for sig felaktiga uttrycket.

SveEN EpvarD RODHE.



FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

Den 7 maj i ar dog i Cambridge sir James G. Frazer. Fi namn
torde vara sd kinda inom religionsforskningen och etnologien som
hans. Det var ocksd ett sillsynt rikt forskarliv, som med honom av-
slutades, ett liv s3 fyllt med arbete och outtrdttligt samlarnit, att man
maste std med djup férundran Gver att en man kan under ett kort min-
niskoliv hinna genomforska si vildiga omraden av kulturens och reli-
gionens virld och stilla sin vildiga kunskap till andras férfogande i
arbeten, skrivna med en konstnirs fingslande och m&lande stil.

Frazer var vid sin déd 6ver 87 &r gammal, och inda in i det sista var
han vetenskapligt verksam. Endast ett par ar fore sin déd gav han ut
ett arbete »T'otemica», som ville utgdra en komplettering till hans forsta
stora arbete »Totemism» (1887). Samma #mne behandlade han ocksa i
ett tredje arbete » Totemism and Exogamy» (I—IV, 1910). I alla dessa
sdvil som i samtliga sina andra arbeten, som fylla minga meter pa
bibliotekens hyllor, hade Frazer sammanfort ett vildigt stoff, samlat
frdn de mest svartillgingliga killor och arbeten.

Det var ocksd huvudsakligen sdsom materialsamlare som Frazers
vetenskapliga betydelse ligger. Han var visserligen rik pd idéer och
teorier, men dessa stodo sig sillan, beroende pa att han nistan genom-
gaende forst uppstillde sin teori och sedan sokte pressa materialet att
stddja denna, varvid han ofta mycket godtyckligt skar bort sidant som
inte passade.

Overhuvudtaget formirktes hos Frazer, nir han rorde sig pd det
religionshistoriska omradet, liksom fallet var med hans store foreging-
are och lirofader E. B. Tylor, en bristande forstdelse for religionens
egenart. Detta framtridder tydligast i hans huvudarbete »The Golden
Bough», vars forsta band utkom 1890 och som sedan f6ljdes av en lang
rad andra. Detta verk avsdg ursprungligen att férklara uppkomsten av
priastkonungarna och minniskogudarna men kom att svilla ut till att
omfatta de viktigaste frigorna inom den primitiva religionsforskningen,
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framfor allt forhdllandet mellan religion och magi. Sisom torde vara
allmint bekant foretridde Frazer hir den uppfattningen, att religionen
uppstdtt ur magien, sedan minniskorna kommit underfund med att de
magiska riterna inte hjilpte; man vinde sig dd i stdllet med under-
kastelse och bon till de &verjordiska makterna. P2 sina hall mottogs
denna teori till en borjan med hogljutt gillande, men det drojde inte
linge forrdn man med ldtthet pavisade dess ohallbarhet: religionen och
magien réra sig inom olika forestillningssfirer, iven om de ofta pd
méingahanda sitt flitas in i varandra, varfér de ha sina egna utgdngs-
punkter och olika dominer.

Och s8 har Frazer fatt se de flesta av sina hypoteser malas sonder.
Men det 4r nu en ging for alla vetenskapens vig att uppstilla teorier
for att préva dem och forkasta dem, om de 4ro oriktiga, for att sa mer
och mer sdka nirma sig sanningen. Och alla vetenskapsmin {2 nog
finna sig i att se sina teorier angripna.

Men hela den religionshistoriska forskningen stdr nu vid sir James
Frazers bir med den djupaste tacksamhet ver det vildiga livsverk han
utfort. Och hans namn kommer alltid att riknas ssom ett av de

frimsta p2 detta omrade.
Err. B.

Fran Tyskland har nyligen underrittelse ingdtt, att professor
Gustaf Dalman avlidit i Herrnhut. Dalman var utan gensigelse
palestinaforskningens frimste i var tid, och man kan friga sig, om det
nagonsin funnits en mer mingsidig kinnare av det Heliga landet i nutid
och forntid. De tvd brannpunkterna i Dalmans forskning voro Pale-
stinas sprak och Palestinas kultur. Tidigt fiangslades han av uppgiften
att gora sig fortrogen med Jesu modersmil och soka overflytta Jesu
egna ord i det grekiska Nya testamentet till deras arameiska motsvarig-
heter, speciellt till den galileisk-arameiska dialekten, i den man detta
var mdjligt. Den forsta frukten av denna méda var det epokgdrande
verket »Die Worte Jesu» (1898). En kort 6versikt éver Dalmans forsk-
ningsresultat pd detta omrade foreligger pa svenska i den lilla men inne-
hillsrika boken »Nigra Jesu ord pid modersmélet och i judisk omgiv-



334 FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

ning» (1922), fran boérjan foredrag i Lund hosten 1919. En rad tidigare
sprikvetenskapliga verk av Dalmans hand hade lagt grunden f6r hans
forskningar angdende den ursprungliga lydelsen av Jesu ord; bland dem
mirkas »Aramiisch-neuhebriisches Worterbuch zu Targum, Talmud
und Midrasch» (1897—1901) och »Grammatik des jiid.-pal. Aramiisch»
(1894). Hans magnum opus &ver den palestinensiska kulturen #r det
under de senare dren utgivna jitteverket » Arbeit und Sitte in Palistina»,
sju med outtomligt stoff laddade volymer. En ny del vintas utkomma
posthumt. ‘Till denna grupp av skrifter, med sirskild specialisering pa
Palestinas geografi, hor »Orter och vigar i Jesu liv» (1918), Olaus
Petri-foreldsningar 1 Uppsala 1917. Dalman var icke blott den lirde
skrivbordsforskaren, utan lika mycket den under sjilvsyn skarpsynte
iakttagaren. Under femton &r var han bosatt i Palestina, outtrdttligt
samlande och registrerande erfarenheter och iakttagelser av de mest
skilda slag. Han var chef for det tysk-evangeliska arkeologiska insti-
tutet och utgivare av »Palistinajahrbuch». En f6ljd av ar var han
svensk generalkonsul i Jerusalem. Manga svenska resenidrer ha Dalman
att tacka for ovirderliga tjinster. Han hade dven f. 8. nidra forbindelser
med Sverige. Sjilv hirstammade han pd mddernet frin en svensk slikt
(Dalman — fadern hette Marx). Dalman var fédd i Niesky, han var pro-
fessor i Leipzig och senare Greifswald. Han var vid sin dod 86 ar
gammal.

J. Lm.

For kort tid sedan meddelades att professor Franz Joseph
Dolger i Bonn avlidit. Hans bortging 1 jamforelsevis tidiga ar (han
skulle i host ha fyllt 62 ar) beklagas av en mycket vid krets forskare,
kyrkohistoriker, religionshistoriker, arkeologer och filologer, som ha
himtat undervisning om mangahanda ting ur hans rika och egenartade
produktion. Hans intresse blev tidigt inriktat pd de gammalkristna
riterna och symbolerna, som han ville sdtta in i deras kulturhistoriska
och idéhistoriska sammanhang; med hjilp av en ovanlig beldsenhet 1 den
senantika litteraturen och en enastiende kinnedom om muséernas skat-
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ter, icke minst alla deras gétfulla smating av kultisk eller magisk inne-
bord, har han inglende belyst en mingd foreteelser ur fornkyrkans
liturgier och forrdd av sinnebilder. Han antyder sjilv pd nigot stille
att katolska trosbrdder ibland betinksamt skakade pd huvudet &t denna
hejdlssa parallellisering av kyrkans heliga seder och tecken med heden-
domens vidskepelser, men han arbetade ofértrottat vidare, och fann sin
beldning i ett alltmer stigande intresse for resultaten av forskningarna;
flere av hans storre verk ha utgitt i ett par upplagor. Titlarna pa hans
bécker dro ofta lockande genom sin originella formulering, sdsom »Die
Sonne der Gerechtigkeit und der Schwarze», som dock trots solen knap-
past kan kallas upplysande. Originellt var ocksd hans foretag att ge ut
en tidskrift som helt och hillet skrevs av honom sjilv, den bekanta
»Antike und Christentum»; 1 de senare banden kommer till sist efter
alla uppsatserna en vinlig diskussion med recensenter och korrespon-
denter som yttrat sig om de foregdende delarna. Det stbrsta av hans
arbeten bir den korta titeln IX®YX och r en minutidst, nistan skrim-
mande grundlig framstillning i flere band av den gammalkristna fisk-
symbolens forhistoria och olika anvindningar.

Man tycker sig ibland mirka att forskare som fordjupa sig i den
senantika religionssynkretismens ligre virldar bli en smula omtcknade
av det kvava dunklet och de unkna dunstmassorna, som dir rada, och
hemfalla 4t allehanda hugskott och fantasterier. Dolger bevarade emel-
lertid sitt sunda kritiska sinne ofdrdirvat, och han bevarade ocksa sin
behirskande 6verblick, s3 att han sillan tappade bort sig i materialets
rikedom. P3 sin sextiodrsdag for tvd r sedan blev han uppvaktad av
forskningsfrinder i hela virlden med en festskrift, dsatt det vitsiga
namnet Pisciculi, en virdefull och vilférejant hyllningsgdva dt den
betydande, ibland banbrytande forskaren, som ocksd har inspirerat en
stor skara ldrjungar.

A. Wp.

Endast en ménad efter den tyska kyrkohistorieforskningens »Alt-
meister» Karl v. Miiller, vilkens bortgdng tidigare omnimnts i denna
tidskrift (1940, sid. 159), avled den 13 mars 1940 dennes yngre kollega
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Gustav Kriiger, professor emeritus i Giessen. Kriiger, vilken till-
bragte hela sin akademiska liraretid i den lilla hessiska universitets-
staden, rdknade sig som Harnacks lirjunge och bérjade sin forskargir-
ning med studier i den #ldsta kyrkans dogm- och kyrkohistoria. Som
ett bestdende resultat av hans forskningar pd detta omrdde utkom 1895
hans grundliga och Overskiadliga handbok »Geschichte der altchrist-
lichen Litteratur». Aven till senare tiders kyrkohistoria ldmnade Kriiger
under arens lopp sm3 men fullddiga bidrag.

Mest kind blev emellertid Kriiger som utgivare av det 4 band om-
fattande verket »Handbuch der Kirchengeschichte», som utkom &ren
1909—12. I detta verk forfattade Kriiger sjalv forsta bandet. Detta
arbete motte atskillig kritik, kanske mest ur pedagogisk synpunkt. Det
var ju ej heller litt att konkurrera med Karl Miillers monumentala
skildring av kyrkans historia.

En undanskymd men betydelsefull uppgift foretog sig Kriiger, da
han under efterkrigstiden i Harvard Theological Review publicerade
utforliga oversikter dver den kyrkohistoriska litteratur som utkommit
under 3ren 19r14—30. Dirvid sokte han dven skandinaviska medhjil-
pare (for partierna rérande Norden), liksom han gjorde for andra upp-
lagan av sin »Handbuch». Den som haft tillfille att personligen sam-
arbeta med den gamle noble men nog s& temperamentsfulle Giessen-
professorn, vill girna minnas honom som en god representant for dkta
tysk grundlighet och brinnande osjilvisk forskarentusiasm.

Hac. Pu.



