KELSOS STRIDSSKRIFT MOT KRISTENDOMEN

AV PROFESSOR ALBERT WIFSTRAND, LUND

ampen mot kristendomen i det romerska kejsarriket fordes icke endast

frin myndigheternas sida med lagar, straff och polisdtgirder, utan
ocksd frén de kulturella ledarekretsarna med litterir polemik och propa-
ganda. Dessa skrifter dro samtliga forlorade; vi kidnna dem endast genom
de kristna kyrkofiddernas motskrifter, och vi méste rentav siga, att det
huvudsakliga intresset med dessa motskrifter for oss ar, att de 1 storre
eller mindre utstrickning ha bevarat den hedniska polemiken. Hade
Origenes och Eusebios, Kyrillos av Alexandria och Makarios Magnes
vetat, att de 1 en avligsen framtid skulle raknas som bevarare av dessa
hedniska resonemang, medan skrifterna sjilva, som de ville vederligga,
icke skulle ridda sig ens in i medeltiden i ett enda exemplar, ir det vil
ovisst, om de skulle ha médat sig med sina vederliggningsskrifter. Nu
ha vi dem emellertid, och sirskilt Origenes’ ger oss goda méjligheter att
verkligen rekonstruera den hedniska stridsskrift, som han har skt veder-
lagga, den ildsta kinda av sidana bicker, Kelsos® Alethés Légos.

Att sd mycket av Kelsos’ egen text dr kvar torde man f3 tillskriva
icke s& mycket Origenes’ samvetsgrannhet som hans bridska. Han har
uppenbarligen icke betraktat uppgiften att gendriva Kelsos som ndgon
sak av storre vikt eller intresse f6r honom sjilv. Av hans foretal fi vi
veta, att skriften mot Kelsos tillkommit pad foljande sdtt. Hans rike och
forndme gynnare Ambrosios hade stott pd Kelsos’ skrift, som vid det
laget, omkring &r 240, redan var flere 3rtionden gammal; han hade tagit
ett visst intryck av dess resonemang och kint ett behov att fi dem veder-
lagda; dirfér vinde han sig till Origenes och bad att han skulle skriva
nigot mot den. Origenes kunde icke girna undandraga sig uppdraget.
Han omtalar sjilv vidare, att han paborjade en vederliggning, som i tur
och ordning skulle ta upp huvudpunkterna, v& xepdona,i Kelsos’ angrepp
och vederligga dem i utarbetad sammanhingande form, men snart trott-

1 — Swu. teol. kvartalskr. 1942.
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nade han i forarbetet dirtill och &vergick till att citera Kelsos stycke for
stycke samt omedelbart till varje citerad passus foga sina egna motanmirk-
ningar och motbevis. Och detta gjorde han, siger han sjilv uttryckligen,
for att vinna tid, getddpevor ypévou (§ 6). Vi miste uppfatta dessa ord s,
att vi i senare och storre delen av verket ha Kelsosstyckena citerade i tur
och ordning och Origenes’ utforda vederliggning omedelbart efter varje
stycke, men i bérjan (I 1—27) ha vi endast Origenes’ anteckningar av
de viktigaste punkterna jimte hans snabbt nerkastade anmirkningar dir-
till, vilka han sedan tinkte utarbeta till en sammanhingande och vardad
framstillning. I 1—27 4r alltsd endast en skiss. Dirav foljer, att man
fran I 28 kan rikna med att Origenes har bevarat icke endast Kelsos’
ord utan ocksd deras ordningsféljd timligen troget, medan man kan for-
moda betriffande borjan, att han vid anférandet av »huvudpunkterna»
tar hinsyn icke blott till sjilva borjan av Kelsos’ skrift utan ocksd till
vad som har sagts om samma eller liknande saker lingre fram hos Kelsos.
Det ir dirfor icke sikert att allt som citeras fran Kelsos i I 1—27 verk-
ligen har stdtt i bérjan av hans verk. Ett exempel. Nir Origenes 1 I
siger: »dd han i det foljande (3v woic £&%c) vill gora det (ndml. avvisan-
det av bilddyrkan) till gemensamt med andra och icke forst framkommet
i den kristna liran, anfér han ett ord av Herakleitos, som siger att de,
som vinda sig till lividsa ting som vore de gudar, handla likt den som
talar till viggarna», sd ligger i detta év votg &E%c ingalunda, att Hera-
kleitoscitatet stod i nigon omedelbar eller ens nira anslutning till de nir-
mast forut citerade Kelsosorden, sisom samlarna av Kelsosfragmenten
anse, utan liksom det svenska »i det foljande» kan &v wolg £€g syfta pd
ett stille mycket lingre fram, sdsom fallet uppenbart 4r 1 III 3 eller III 18.
Nir nu Herakleitosordet aterfinnes i VII 62, ha vi all anledning férmoda,
att v Toig £E%c hdr 1 I5 syfrar fram just till VII 62,* i stillet for ate
anta, att Kelsos anfort Herakleitos’ sats tvd ginger utan att pa det se-
nare stillet antyda, att den redan var citerad. Detta blir dnnu sikrare,
di man i I strax efter Herakleitoscitater fir upplysningen, att Kelsos
ocksi i det sammanhanget citerade ett visst Herodotosstille och detta
Herodotosstille dvenledes citeras i VII 62. Dessa bida punkter ha alltsd
icke hort till bérjan av Kelsos’ bok.

1 S8 (med delvis oriktig motivering) K. Schmidt: Gnomon 1927, s. 125.
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Vidare fir man ha klart fér sig frdn begynnelsen, att dessa »huvud-
punkter», som Origenes siger sig ha velat anteckna i I 1—27, icke be-
héva vara ndgot som Kelsos sjglv har markerat som sina huvudpunkter,
utan mycket vil kunna vara vad Origenes har uppfattat som sirskilt
viktiga punkter i hans angrepp pa kristendomen. Det dr dirfor icke
sikert, att en punkt som Origenes dréjer vid, har varit sirskilt fram-
hivd hos Kelsos; den kan hos honom ha blivit vidrérd mera i forbigdende.
Origenes visar ingenstides, att han har givit sig tid att tinka dver sjilva
gangen i1 Kelsos’ framstillning, sjilva dispositionens grundlinjer. Aven
hir ett exempel. I 19 siger Origenes: »Direfter vill Kelsos oférmirkt
kritisera skapelseframstillningen hos Moses, som ger vid handen, att
virlden innu icke ir tiotusen &r gammal utan langt yngre, och ansluter
sig dirvid utan att l3ta sin avsikt komma direkt i dagen till dem som
anse virlden existera av evighet». Dirpa foljer ett direkt citat frin Kelsos
angdende successiva virldskatastrofer i form av brand eller dversvimning,
vilket enligt Origenes’ mening visar det som ovan sagts. Hir torde Kelsos
dock icke alls ha uppehallit sig vid virldens tillkomst utan endast talat
om traditionernas &lder hos olika folk och dirvid fillt orden om elds-
hirjningarna och &versvimningarna, vilka Origenes har tolkat sisom av-
seende en evig virld och dirur fitt ut en »huvudpunkt» hos Kelsos.

Dirtill kommer att Origenes tog som sin uppgift att vederlidgga Kelsos’
angrepp mot de kristna; vad som eventuellt annars kan ha stdtt hos
honom, framstillning av egen mening eller redogorelse for andra ting,
har han icke befattat sig mycket med, 8tminstone icke i borjan.

Allt detta fir man tinka pd, nidr man vill aterstilla borjan av Kelsos
skrift; sedan blir uppgiften litet littare, nir man har hunnit till T 28 ff.

Problemen rérande Kelsos borja emellertid icke med texten och kom-
positionen 1 kapitel 1 utan redan med sjilva titeln. Vad betyder Alethes
Logos? Att Aéyog dr ett svardversatt ord, har man dven hir talande bevis
fér. Den vanliga Gversittningen 4r »Sant ord» eller »Det sanna ordet»
efter den allminnaste och egentligaste betydelsen av Aéyos. (Bestimd eller
obestimd form limnas 3t vdrt avgdrande; grekerna satte icke ut bestimd
artikel 1 boktitlar: Platons IloAwrsix, Aristofanes’ Nepéhat, Xenofons Kdgon
"AvaBasig, Menanders ‘Emtpémovres.) Professor Heiberg i1 Kopenhamn,
Danmarks mest ansedde klassiske filolog efter Madvig och en fanatisk
kristendomshatare, har behandlat Kelsos i en uppsats om Antik Polemik
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mod Christendommen (senast tryckt i samlingen Fra Hellas og Italien II,
Kopenhamn 1929, s. 47 ff.); han ©6versdtter rentav med »Sandhedens
Rest» — man tycker sig hora vad som for 18co-talsradikalismen var
sanningens ande, sanningen som i férbund med fornuft och frihet tringer
fram och gor sig hord bland hidrskande fortryck och vidskepelse. Men
med den nyansen skulle titeln passa daligt till situationen och bokens
innehill. Kelsos ir icke nigon radikal sanningssigare, som vinder sig
mot mdrka makters fortryck, han dr en foretrddare for de hirskande,
som vinder sig till en visserligen talrik men forfoljd och foraktad mian-
niskogrupp for att fi den att ater sluta sig till majoriteten och traditionen.
Dirfor kan man icke 3 ndgon egentlig podng i 6versittningen »Sant ord»
heller; det skulle 1 si fall vara tinkt som ett sant ord till de kristna med
upplysning om rdtta arten av deras religion. Men Adyo¢ dr icke annars
kint i boktitlar med sidan polemisk mening. Bardenhewer i sin
Geschichte der altkirchlichen Literatur finner »Wahrheitsgemisser Beweis»
vara en mer triffande dversitining, och det vore nog en ganska god titel,
om bara Adyogsd dir naket och enbart, skilt frdn allt sammanhang, kunde
betyda »bevis». Som titel pa ett litteraturverk brukar kéyog betyda »tal», ett
tal hillet pd en viss ort eller ver ett visst imne, Demosthenes” Prhwminds
Adyog mpiTog, Lysias’ Emrdgiog Ayos, Dions Poduaxsg Aéyog, "Olupmindg
Adyoe, Aelius Aristides’ Zpvpvondg kéyog eller Alyumtindg Adyog; men dhndig
Adyoc i detta sillskap, det ser ocksd for underligt ut. Den senaste utgivaren
av Kelsosfragmenten, Robert Bader (1940, i Tiibinger Beitrige zur
Altertumswissenschaft) har i stillet 8tergdct till gamle kyrkohistorikern
Neanders uppfattning att titeln betyder »Wahre Lehre»; han hinvisar
till att Mdyog 1 Kelsosfragmenten flere ginger stdr i betydelsen »lira». Det
torde vara den enda uppfattning som ger nagon riktig mening, sdrskilt
om man forbdttrar den dnnu ndgot och siger »Den sanna liran». Den
understddes ocksi dirav att Origenes tycks ha uppfattat titeln pd det
sdttet.

Men vad har di Kclsos avsett med titeln? Han har nog icke menat
det som Origenes beskyller honom for. Origenes klandrar hans arrogans,
som har drivit honom att sitta ett sddant attribut pd sin lira; ingen
ildre filosof har vigat ge sin liroframstillning en sddan titel. Men den
lira, som Kelsos kallar sann, den har han nog icke velat framstilla som
sin lira, uttinkt av honom sjilv. Nigon sidan lira ir icke heller med
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utforlighet och sammanhang framstilld i de bevarade resterna, och dir-
fér har redan Origenes och flere efter honom fram till Bader 1940
framhallit, att innehdllet icke bjuder vad &verskriften lovar. Ty skriften
bestdr till storsta delen av negativ kritik mot kristendomen. For att ut-
fylla denna brist har Kelsos enligt Baders mening i slutet utlovat en ny
skrift med en positiv framstillning av den verkliga sanna liran. Men
pa det asyftade stillet siger Kelsos att han vill skriva en ny skrift som
skall utvisa 6=y Puotéov Tobg Poulopévous adrd ot Suvepévoug meileodar,
»huru de som vilja och kunna félja hans rdd bora inritta sitt liv»>. Det
ir alltsd fr@ga om undervisning i den praktiska livsféringen, och Kelsos
visar ingenstddes ndgon obehaglig kinsla av att han i sin’ AlyBug Adyog
icke skulle ha presterat vad han lovat.

Men egen ldra dr hans 2éyoc icke, utan den har varit en lira som redan
fanns och som han sjilv talar om pa flere stillen i de bevarade frag-
menten; just dirfor behévde han icke limna ndgon samlad framstdllning
utan kunde ndja sig med att hinvisa och antyda. Vad han siger dirom
hinger intimt samman med hans grundsyn och hela tendensen i hans skrift.
Redan i borjan anslds grundtonen. »Den forsta huvudpunkten», siger
Origenes, »som Kelsos pekar pd, nir han vill misstinkliggora kristen-
domen och anklaga de kristna {or att ha hemliga 6verenskommelser med
varandra mot god och vedertagen sed, ar att» o. s. v. De kristna handla
mwapd T& vevoprspéva, mot allmin sed, mening, skick, bruk, och Kelsos har
i det foljande utvecklat, att ¢ xowdg vépoc, de oskrivna lagar och regler,
som hela virlden annars iakttar, mot dem bryta de kristna genom sina
hemliga sammankomster och sitt hemliga férbund. Den tonen gar sedan
igenom det hela; det ir farligt och olimpligt att avvika frdn den Gver-
tagna traditionen; de kristnas fel ar att de avsdndra sig och gora uppror
mot de sedan gammalt vedertagna férestillningarna. Och nu siger han
enligt Origenes I 14: »Det finns sedan gammalt en urdldrig lira, kring
vilken 1 alla tider de visaste folk och statsbildningar och vismin ha sam-
lat sig», och bland dessa visa folk har han riknat upp egypter och
assyrer, hinduer och perser, odryser och thraker, samothraker, hyperboréer
och flere andra, och bland visminnen har han nimnt Linos, Musaios och
Orfeus, Ferekydes, Pythagoras, Zarathustra. Dir kan man ana vad hans
sanna ldra har varit for ndgot: det har varit den harmoniserade hedniska
traditionen om Gud och gudarna, fattad ungefir si som den under sen-
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antiken samlades av nypythagoréer och nyplatoniker i stora fantastiska
system, ofta under senare tid i motsittning till kristendomen. Dir ha vi
6 &Ande Aéyos, vars foresprikare Kelsos vill vara.

Bader har ocksd kommit in pd ett annat spdr, som han icke har f&ljt
som han borde men som kan hjilpa oss ytterligare att forstd Kelsos® titel.
Han siger: »Kanske har titeln "Aln33¢ Aéyos ocksa valts efter platonsk fore-
bild 1 anslutning till Plat. Epist. VII 342 a &s7t ya&p w1 Ayog &dndds o.s.v.,
vilket Platonstille Kelsos har citerat VI g». Nu ir emellertid stillet i
7:e Platonbrevet ingen riktigt god parallell till »Den sanna liran», efter-
som kGyog &dndic dir snarare betyder »ett sant resonemang», »ett sannings-
enligt sitt att resonera». Men om Bader sett sig kring litet mera, skulle
han ha funnit att ddndhe Aéyog dr ett av Platon ofta anvint uttryck,’
som varierar ndgot i betydelse efter sammanhanget, men som pa ett par
stillen verkligen stdr i betydelsen »sann lira» och vad mer 4r, i be-
tydelsen av en gammal sann lira, en urdldrig tradition. Kelsos var
platoniker, och det dr i hogsta grad sannolikt att han har upptagit ut-
trycket frdn Platon, kanske nirmast frin Menon 81 A. Sokrates siger
dir: »Jag har hért min och kvinnor som haft insikt i det gudomliga for-
kunna en som jag menar sann och skén lira» (Aéyov heydvrwv dhn®, Eporye
doxely, xal xahév); ldran kommer sedan i det foljande, det dr dir friga
om odddligheten och sjdlavandringen, pd andra stillen 4r det ndgon annan
gammal lirosats eller berittelse (Lagarna 757 A, Timaios 20 D, Epinomis
992 C, nigot annorlunda Faidros 270 C, Lagarna 783 A). Kelsos titel ar
alltsd verkligen en platoniserande titel.

Detta bestyrkes pa det vackraste sitt dirav att en med Kelsos sam-
tida filosof, som till sin andliga habitus stir honom mycket nira, dven-
ledes har upptagit det platonska uttrycket och anvint det pd liknande
sitt flere ginger. Det dr Maximos frdn Tyrus. »Det dr svart att finna
en Myog dhythic,en sann lirosats, en sann lira, ty minniskosjilen har s&
litt for att tinka att hon fir svirt att déma», heter det 1 XXXIII 1;
i XI 10 siger han: »Man mdste overldta ledningen 8t sann lira och en
stark eros», och i XVI 3: »Det finns intet annat medel att vinna dygden
in dAnd9e Adyog, den sanna liran, av vilken sjilen eggas och eldas». Over-

! Detta dr mdjligen observerat av H. O. Schréder: Der Alethes Logos des Celsus,

en habilitationsskrift, av vilken i tryck foreligger endast ett kort sammandrag (Giessen
1939), dir forf. framhdller att titeln 4r platonsk.
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allt ligger samtidigt i ordet, att denna lira skall vara vunnen genom
fornuftsenligt resonemang, liksom hos Kelsos.

I de foljande fragmenten i Origenes’ 1:a bok &tervinder Kelsos till
denna Aéyo; med en formulering som visar, att vad som kom emellan
stycket i 14, didr den forst nimndes, och stycket i 21 varit en utveck-
ling av och kanske utvikning frin det som sades i 14 om den gamla
liran. I 21 terknyter han nimligen sammanhanget och fér det vidare
med orden: »Denna ldra allts3, férkunnad av de visa folken och de stora
minnen, av den hade Moses uppfattat nigot och skaffade sig dirigenom
namn som en mirklig gudsman». I det foljande skildras si, hur den
smarte bedragaren Moses vilseledde sitt obildade och okultiverade folk
och dirigenom blev upphov till den judiska religionen. Den nya huvud-
punkt som hir infores siger alltsd att judendomen tillkommit som ett av
missférstdnd, obildning och egensinnighet foranlett avsteg fran den gamla
och sanna och heliga traditionen hos de visa folken.

Direfter har han kommit in pi kristendomen sjilv, och det i den
formen, att pa sistone, alls icke for lingesedan, har nu en ny sddan be-
dragare, Jesus, upptritt och ater forlett en stor hop enfaldiga och obil-
dade minniskor att 1 sin tur avfalla frin judendomen. Hir 4r en ny
huvudpunkt, som i de bevarade fragmenten 4r dnnu klarare framhivd
pa ett stille lingre fram. Kelsos menar, att kristendomen ir resultat av
cete avfall frin judendomen pi samma sitt som judendomen ir resultat
av ett avfall frin den sanna liran hos de gamla visa folken. I bada fallen
ir ldran till stor del férvridna reminiscenser frin den sanna liran, och
samfundsbildningen har blivit mojlig genom bedrigeri frén de ledandes
och okunnighet pé de leddas sida.

Sedan har Kelsos ltit en jude upptrida och vinda sig forst till
Kristus sjilv och sedan till de judekristna med en skarp kritik, som vill
visa att deras avfall frin fidernetron icke har ndgot som helst berat-
tigande; detta judens anférande fyller hela resten av bok I frin 28 och
hela bok II hos Origenes. (Nir det i det foljande talas om bok II, III
0. s. v. avses Origenes’ bocker, Kelsos’ egen skrift omfattade endast en
bok.) Det var viktigt for Kelsos att f3 detta sagt, men sjilv holl han
sig for hog for att ingripa i tvisten mellan judar och kristna; darfor
har han valt en jude till talesman. Sedan talar han i eget namn frin
bdrjan av IIL
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Om nu denna sanna lira, den samlade urgamla traditionen om Gud
och gudarna dr det, som har givit boken dess namn, fir man andra upp-
fattning angdende kompositionen i bokens borjan. Det sigs nu allmint, att
Kelsos’ foretal omfattade I 1—27, d. v. s. allt som kom fére judens upp-
tridande. Men har nu Kelsos s& starkt tryckt pd den gemensamma gamla
traditionen som den sanna liran, frin vilken judendom och kristendom
dro ett avsteg, kan han icke ha gjort det i foretalet, utan man maste anta,
att sjilva huvudframstillningen bdrjade just med den saken. Dirtll passa
ocksd sjilva ordalagen, det hogtidligt inforande »det finns sedan gammalt
en urdldrig lira», o7t Tig dpyaiog dvwdev Adyos, och den linga upprik-
ningen av de visa folken och deras profeter. Inledningen Zo7t T ir
kind frdn minga grekiska litteraturverk; si borjar trojanernas monstring
i Iliadens andra sdng, s& borjar avdelningen om Dolionerna hos Apol-
lonios Rhodios, och s& inleder Kritias sin berittelse i Platons Timaios.
I sjalva verket siger ocksd Origenes sjalv, om man ser riktigt efter, att
prooimiet inte rickte fram till judens tal. IIT 1 heter det: »I forsta
boken har jag efter formagan analyserat och provat w6 mpooipov abrob xui
¢E%g Exaotov Tdv elpnpévov, hans foretal och allt som vidare dr sagt hos
honom till och med judens fingerade tal mot Jesus». Det dr fullkomligt
klara ord, och endast den kanske nigot egendomliga ordféljden kan for-
klara, att man icke har férstatt, vad dir stod. Foretalet slutade alltsa
innan judens tal bérjade, och vi kunna ocksi med timmelig sikerhet siga,
var det slutade. I 12 anfér Origenes ordagrant ur Kelsos’ bok: »Om de
(d. v. s. de kristna) nu vilja svara mig, sdsom jag Onskar, icke dirfor att
jag vill avlocka dem deras hemligheter (jag kinner nimligen det hela)
utan dirf6r att jag ir intresserad av allas vil i lika min, s3 ar det gott
och vil; men om de icke vilja, utan siga som deras sed ir: ’kom icke
med ndgon fornuftsprovning’ och sd vidare, d& méiste man uppvisa for
dem, vad det dr for liror de forkunna och varifrdn dessa hirflyta».’
Det passar bra att tinka sig detta som avslutning pd prooimiet; han far
en naturlig Svergdng till sin framstillning av kristendomens lira och
ursprung. Denna grins mellan prooimion och huvudframstillning 4r satt
redan av Pélagaud 1878 i hans bok Etude sur Celse et la premiére
escarmouche entre la philosophie antique et le christianisme naissant.

\ -~ b 4
T dvdyxy adroby Tadta e S1ddkat émol’ drte Zotly & Aéyoust xat Gmédev 2pgdnue brukar
Py

Oversittas som om adtods vore subjekt och icke objeke till SwddEar.
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Hans motivering ir mig obekant, d4 jag endast kinner boken genom
Overbecks recension i Theologische Literaturzeitung 1879.

P34 manga stillen i det foljande har Kelsos dtervint till de visa folkens
och de visa minnens ldra, sd 1 III 16, dir han siger att de kristna plocka
thop missforstadda satser ur 6 makatdg Aéyog, vilket stille visar, art »ldran»
inte har varit ndgon detalj utan nigot stort och omfattande; VI 3, dir
gamla vismin dberopas, VI 47, dir det talas om de gamla, VII 28, dar det
heter att heliga min i forntiden ha férkunnat om ett saligt liv for saliga
sjalar; i VII 41 riktar han en ivrig maning till de kristna att f6lja honom,
ty de skola icke lida brist pd heliga midn ur det forgdngna, som skola visa
dem vig, gudainspirerade skalder, visa och filosofer, alltsd alla birarna
av & aindig Advog; och 1 VII 45 tolkar han de kristnas uttalanden om
Den Helige Ande didrhin, att det var den anden, som fyllde de gamla
vismiannen, nir de forkunnade sin lira.

A andra sidan har han i det foljande icke tréttnat att framhalla, ate
judendomen forst och sedan kristendomen 4r resultat av ett uppror mot
det gemensamma, sunda och sanna. Dirvid har han i III 5 en formule-
ring, som sirskilt tydligt ger uttryck 3t den ifr8gavarande grundtanken:
judarna, som till sin hirstamning voro egypter, limnade sitt hemland,
sedan de hade gjort uppror mot det egyptiska samfundet och Svergett
dess gudsdyrkan, men nu ha de sjilva av dem, som sillat sig till Jesus
och tro p& honom som Messias, fitt lida detsamma som de gjorde mot
cgypterna. »Upphovet till de nya pafunden 4r upproret mot samfun-
det.» Kristendomen ir alltsd resultatet av ett dubbelt korruptel: forst ar
judendomen en svirt korrumperad form av 6 &inih¢ Adyoc, sedan kristen-
domen en ytterligare korrumperad form av judendomen.

I det foljande sigs det pd ett stille annu skarpare, att kristendomens
uppkomst icke har nigon annan férklaring dn svdow, och denna stasis dr
nagot s& konstitutivt att den har alstrat nya staseis inom kristendomen
sjalv; Kelsos drojer med vilbehag vid sekterna och deras inbdrdes fiend-
skap. Det dr nédstan som man horde en katolsk teolog tala om protestan-
terna. Och mot slutet framstiller han dter de kristnas vigran att del-
taga i polyteismens kulter som ett utslag av upprorsanda; de kristna
stinga sig sjilva ute frin andra minniskors gemenskap, siger han. Och
skriften slutade med en ivrig f6rmaning att atervinda i den hedniska
religionens for alla 6ppna famn.
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En benediktinpater, vars behandling av Kelsos jag icke har haft till-
gang till utan endast funnit citerad hos Bader, har sagt: »Dass das
Christentum ungesetzlich, revolutionir ist, ist das Leitmotiv der ganzen
Schrift». Det forefaller riktigt sagt, om man ger det den nyansen, att
det olagliga och revolutionira icke si mycket ses som riktat mot den be-
stdende statliga och samhilleliga ordningen som mot den gamla och sanna
religionen, 6 &ln8¢ Adyos.

Insikten i detta kan mdhinda sedan hjilpa oss att f3 en klarare upp-
fattning om hela skriftens planliggning, som har varit mycket debatterad
alltsedan Keims bok Celsus’ Wahres Wort av ar 1873, med inligg av
fransminnen Pélagaud, Aubé, Rougier och tyskarna Heine, Muth,
Koetschau, fru Miura-Stange, Gléckner, Bader med flera. Den
noggrannaste och utforligaste framstillningen dr Koetschaus (Jahrbiicher
fiir protestantische Theologie 18, 1892, 604 ff. K. har ocksd givit ut
Origenes’ skrift mot Kelsos i den kidnda Berlinserien). Han har riktigt
iakttagit flere stillen, dir Origenes eller Kelsos sjalv upplysa om hur
Alethes Logos var artikulerad. Det dr forst III 1, som redan delvis
citerats: »I forsta boken har jag efter formaga analyserat och provat hans
foretal och allt som vidare dr sagt hos honom till och med judens finge-
rade tal mot Jesus. I den andra boken har jag bemétt allt vad Kelsos’
jude siger 1 sitt mot oss riktade tal, och nu tar jag mig den tredje fore,
1 vilken min uppgift dr att vinda mig mot vad Kelsos anfor i eget namn.»
Det dr vidare V 65, diar Kelsos sjilv siger: »Navil, dven om de alltsd
icke ha nagot eget ursprung for sin lira att peka pd, 18t oss di prova
liran sjilv; men forst vill jag pdvisa allt som de otydligt uppfattat av
andras forkunnelser och som de av okunnighet vanstilla». Det vill siga:
vid denna punkt anser han sig ha visat att de icke ha ndgot eget sjilv-
stindigt ursprung, och nu skall han &vergd till en kritisk granskning av
sjalva kdrnan i deras lira, men innan han gir in ddrpd, vill han i en
sirskild avdelning visa, hur mycket de ha fiatt frin andra folk och visa
min och hur grovt de missforstitt, vad de ha uppsnappat. Den avdel-
ningen avslutas sedan tydligt med VII 61, dir Kelsos egna ord lyda:
»Hirom och om allt 6vrigt som de ha vanstillt m& det sagda vara nog;
lat oss nu i stillet anligga foljande synpunkt» ..., och s§ bérjar Kelsos
tala om de kristnas avvisande av polyteismen och dess kulter.

Koetschau har nu gjort en disposition som ser ut sa:
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I1—27. Inledning.

I128—IIslut. Del 1. Invindningar fran judisk stindpunkt (judens
tal).

I11. Del II. Kelsos’ egna invindningar:

1. Allminna invindningar.
IV—V. 2. Speciella invindningar.

VI—VII 61.  Del III. De kristnas 18n och forfalskningar.
VII 62—slutet. Del IV. Forsvar for den polyteistiska statsreligionen.

Om bérjan av skriften och dispositionen dir ir redan talat. Vad den
sista avdelningen betriffar, s& stimmer visserligen Koetschaus formule-
ring av dess dmne med vad som faktiskt stdr dir, men den forefaller
avvika frin Kelsos’ egen uppgift om planen, ty han sade ju i V65, att
sedan han hade pdvisat deras l1&n och forfalskningar, skulle han granska
sjalva deras egen ldra. Dirtill dterkommer jag senare. Ser man pi
Koetschaus »allmidnna» och »speciella» invindningar, blir det ganska
svart att uppticka pd vad sitt de senare iro speciellare in de forra,
och hela indelningen i allmin och speciell del verkar misstinkt modern
och anakronistisk. Koetschaus disposition i stort som smatt har ocksi av
fru Miura-Stange (Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft,
Beiheft 4, 1926, S. 17 ff.) fitt ett mycket ligt betyg, utan att hon sjilv
har nigon bittre att sitta i stillet; den hopplésa oreda hon tycker sig se
tillskriver hon Kelsos sjilv.

Jag tror emellertid, att man vid nirmare p8seende kan skonja litet
fler och verkligare grundlinjer. Forst och frimst ha vi Kelsos’ egna ord
1 V65 att halla oss till: »N3vil, dven om de alltsd icke ha nigot eget
ursprung for sin ldra att peka pd, 13t oss dd ...» Han har alltsi i det
nirmast foregdende partiet behandlat kristendomens ursprung. Men den
avdelningen kan icke ha rickt dnda frdn bérjan av III till V 65. En
ytterligare lederdd ger oss, vad Kelsos siger I 26, att han lingre fram
skall ge en framstillning av judarnas misstag. Detta tyder pid att en
sirskild avdelning ndgonstides i Alethes Logos i ett sammanhang av-
handlade speciellt judarna. Den avdelningen tror jag ocksi att man kan
finna. Borjan av V dr dnnu liksom hela IV instilld pd judar och kristna
tillsammans, de tilltalas V 2 & "TouBator xaxt Xpiotiavoi. Men nista ging ett
Kelsosord dyker upp igen, i V 6, gors det en tydlig distinktion mellan
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judar och kristna, och i en foljd av kapitel behandlas endast judarna;
dirpd foljer en avslutning som fullt tydligt visar att Kelsos dir tinkte
sig ett viktigt insnitt, V 41: »Den skaran (Kelsos siger »kdren» med en
for greken naturlig, f6r oss frimmande metafor) 1ta vi nu avtiga, sedan
vi avkunnat dom &ver dess inbilskhet, emedan den icke lirt kinna den
store Guden utan latit sig forféras och bedragas av Moses’ charlatan-
konster och till sin olycka blivit hans efterféljare. M3 i stdllet den andra
trida fram (d. v. s. de kristna); dem vill jag friga varifrin de komma
eller vad de ha for ndgon urfader och vad for fiderneirvda seder, en
gang stiftade av honom? Ingen och inga, méste de siga, dd bade de och
deras lirare stamma frn judarna.» Hir uppkastas frigan om kristen-
domens ursprung, som sedan i slutet av V, i kap. 65, betecknades som av-
gjord: »Navil, om de alltsé icke ha nigot eget ursprung fér sin lira» .
Emellan dessa stillen V 41 (och V 33, dir Origenes har kastat om ord-
ningen hos Kelsos) och V 65, allts3 i hela senare delen av V, har kristen-
domens ursprung ur judendomen behandlats, och i borjan av V har juden-
domen avfirdats. Det vare tills vidare tillrickligt att siga detta om
bok V.

Hur 4r det d& med III och IV? Fragmenten i III ge det sviraste
problemet, dirfor att Kelsos dar férefaller ha tringt ihop ganska disparata
saker. Men han ger oss dock en antydan om den rdda trdden i fram-
stillningen. I IV behandlar han, sisom alla erkinna, mdjligheten eller
rittare omdjligheten av ett Guds nedstigande till jorden och i samband
diarmed overhuvudtaget Guds forhdllande till virlden. Men detta for-
beredes i sjilva verket redan i bérjan av III, nir han i anslutning till
judens tal siger att tvisten mellan judar och kristna ir meningslos, da
bida ha den orimliga tron att en frilsare frin Gud skulle komma och
var forutsagd men icke kunna ena sig om huruvida han ir kommen eller
icke. Det ir nimligen meningslsheten i den tvisten som uppvisas i IV,
nir det dir utvecklas att hela antagandet av en Guds eller Guds sons
uppenbarelse pd jorden dr orimligt. Dir dr det stora sammanhanget, och
vad som stdr i III for 6vrige dr alltsd utvikningar, som Kelsos antagligen
har markerat som sidana och som torde ha innehdllit ungefir f&ljande.

Sedan Kelsos har sagt att striden mellan judar och kristna ir me-
ningslos (II1 1) har han kidnt sig manad att nirmare besvara frigan, hur
den d& har uppkommit; han utvecklar da utférligare, vad han har antytt
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i 26 och framhiller nu 1 ett hir redan citerat uttalande (sid. 9), att det
beror pd upprorsmakeri och upprorsanda. Dirpd tyder dven den ut-
bredda sektbildningen bland de kristna sjilva; upproret dr deras livsluft,
for-6vrigt dr vad de ha att komma med endast missférstdnd, fantasterier,
orimligheter; darfér vinda de sig endast till och ha endast framging hos
simre folk, de obildade, okritiska och meoraliskt mindervirdiga. Bland
deras orimligheter har han sirskilt uppehallit sig vid Jesuskulten.

Koetschau och Bader mena att forra hilften av III upptages huvud-
sakligen av bevis for att de kristna icke ha nagonting nytt att komma
med; om detta vore meningen, vore Kelsos’ disposition verkligen ganska
oredig, ty om den saken handla ju VI och stérre delen av VII och pé
annat sitt avdelningen om hirstamningen fran judarna 1 V. Omnim-
nandet av de kristnas missf6rstind torde hir i III (kap. 16) ha skett hogst
kortfattat och forberedande, och parallellerna mellan Jesus & ena sidan
och Zamolxis, Mopsos, Antinoos o. s. v. givas icke for att visa att de
kristna icke ha ndgot nytt utan for att understryka det orimliga i Jesus-
kulten. Kelsos gillar nimligen icke alls ndgot sidant som Antinoos-
dyrkarna. Kontentan av III blir alltsi: de kristnas meningsldsa tvist
med judarna har sin rot i upprorsandan, som driver dem att samla allt
slags avskum kring en religion av idel orimligheter.

Sedan tar han di fram den redan i korthet tillbakavisade, for judar
och kristna gemensamma huvudférestillningen om ett Guds nedstigande
till jorden och visar, att ndgot sddant dr otinkbart: Gud intar icke ndgon
sadan stillning till virlden, virlden ir icke ens till for minniskans skull.
Detta fyller fjarde boken.

»Alltsd», slutar han sedan i bérjan av V, »herrar judar och kristna,
ingen Gud eller gudason har stigit ned eller kan tinkas stiga ned. Men
sa tala ni ocksd om inglar; dro de i s& fall gudar eller visen av annan
art? Av annan art, torde ni mena, och di hora de till de demoniska
visendena.» Mirkvirdigt nog har man icke observerat, att hir ges ett
nytt avdelningstema, frigan om inglarna; ordet &yyshog kommer igen si
minga ginger 1 de foljande fragmenten, att det tydligt framstir som det
egentliga sammanhingande bandet. Genom det svar Kelsos ger pd sin
egen frga: »av annan art, och i s3 fall hérande till de demoniska visen-
dena», nalkas han vidare den sista huvudavdelningen, dit han redan nu
styr, den om den polyteistiska kulten, som avhandlas VII 62—slutet.
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Man kan nu med ledning hirav nirmare bestimma innehillet 1 V,
vad som dir sades forst om judarna, sedan om de kristnas ursprung ur
judendomen. Kelsos foretar sig nu efter uppvisandet av det stora gemen-
samma misstaget att under dngladyrkans aspekt skilja judar och kristna
och tar fasta pd judarna for sig, vilka han avfirdar jimforelsevis kort
for att sedan vinda sig till huvudfienden kristendomen. Han har efter
inledningen till V antagligen sagt nigot om den judiska ingladyrkan,
som Origenes har utelimnat, d& han icke hade ndgon anledning vinda
sig mot den. Dirpd siger han: »Man maéste forst och frimst finna det
underligt, att judarna dyrka himmelen och dess dnglar men vigra att
dyrka sol och mane och stjirnor, vilkas makt dr mycket mer uppenbar»,
»och lika enfaldig dr», heter det senare, »deras tro, att nir virldsdomen
kommer skola de sjilva och inga andra uppsta kroppsligen med hull
och hir». Det kan tyckas, som om detta sista icke hade mycket med
inglarna att gora; det forefaller knappast, som om han skulle sagt nd3got
om inglarnas nirvaro och medverkan vid den sista parusien (jfr Sak.
14, 3; Matt. 13, 49). Men da de foljande kapitlen ater tala om dnglarna,
torde man f3 anta, att fore talet om sol, mane och stjirnor utom den
nimnda redogtrelsen for judarnas dnglatro har stdtt nigonting, som har
gjort det mdjligt att kombinera dessa bada saker, dnglarna och judarnas
uppstandelse. Vad detta har varit kan man sluta sig till av slutorden
om judarna i V 41: »Det #r icke sannolikt, att de ha ndgon gynnad sir-
stillning hos Gud, sd att han skulle dlska dem mer 4n andra och sinda
inglar endast till dem». Han har alltsd behandlat den judiska dnglatron
frin den synpunkten, att judarna ansigo sig vara de privilegierade mot-
tagarna av Guds inglabudskap, och har dirmed kombinerat ndgra ord
mot judarnas tro p& sin privilegierade stillning 1 6vrigt, som ocksd tar
sig uttryck i deras forestillningar om uppstindelsen. Men han har icke
tappat trdden utan atervint till dnglarna igen. Vid slutet av den avdel-
ningen har han givit judarna ett visst erkdnnande; de ha dock nu sina
fidernedrvda seder och dem md de girna behdlla, bara de icke anse sig
for mer in andra folk, som likavil som de ha sina av Gud utsedda
gnémror (= &yyehor).

Dirpa 6vergar han till de kristna och stiller dem forst i verkningsfull
motsats till judarna. Han frigar: Vad ha de foér fiderneirvda seder?
Vad ha de for ndgon gammal profet? Sddant dga de icke, de dro frin
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borjan endast avfallna judar. Sedan &terknyter han till dnglarna och
sager: »LAat oss for ogonblicket gd med pd att Jesus var en Guds &yyehog;
det var han i sd fall icke ensam om; de kristna tala sjilva om mdinga
andra idnglar och inglauppenbarelser, dven fére Jesus, de samma som
judarna tala om; de ha ju vertagit hela den judiska traditionen. Visser-
ligen vet jag nog, att det finns kristna sekter, som forkasta det mesta av
judarnas tro och skrifter, men ursprunget frn judarna stdr dock fast.»
Och s3 avslutar Kelsos den avdelningen med de citerade orden: »Navil,
dven om de alltsd icke ha nigot eget ursprung for sin lira att peka pé,
13t oss da se pa liran sjilv.»

P4 det sittet kan man fi fram ett sammanhang 4dven mellan frag-
menten i V. Sedan ligger det klarare i VI—VII 61; dir behandlas som
han utlovade de vanstillda och missférstadda linen, som kristendomen
har gjort frin andra folk och deras visa min. Han inskjuter visserligen
diribland en del annat men har dock dispositionen i sikte hela tiden.
Efter den avdelningen vintar man sig enligt hans 16fte en behandling av
adTog 6 Aéyog eller T6 36ypa, som han sade 1 V 65. Vad som kommer infores
mycket abrupt: »L3t oss nu anlidgga f6ljande synpunkt: de vilja icke vara
med om gudakulten, gudarna dro demoner, och den som dyrkar Gud kan
icke dyrka demonerna». Koetschau har ocksa rubricerat sista avdelningen:
»forsvar for statskulten» utan att kunna férklara var d& behandlingen av
adTdg 6 Adyog blir av. Fru Miura-Stange tror (s. 18 f.) att Kelsos har kint
stora svarigheter infor uppgiften att angripa liran sjilv och darfér har
suddat bort alltsamman pd slutet; man kan dock mdjligen gripas av en
misstanke att det kanhinda ir fruns eget fel, att det ser en smula hoprért
ut i hennes ogon.

Det 4ir nimligen just de kristnas avvisande av hednakulterna, som
for Kelsos dr sjilva deras huvudpunkt, det dr den saken hela boken
egentligen ror sig om, det ir genom detta de stilla sig 1 motsats till
6 &xndic héyoc. Det har Kelsos sjilv uttryckligen sagt strax i borjan av
sin bok pd ett forbisett stille. I 4 nimner Origenes, att Kelsos har fram-
hallit hurusom den kristna sedeliran icke ir ndgot nytt och eget, dd &t-
skilliga filosofer tidigare ha framstillt dess bud och regler, och dirpd
upplyser Origenes 1 I § & 3¢ mepl THg eldwhodatpeing bhe idia @V d7d Tob
Aéyou Zxtidépevog ... »han framhiller deras stillning till bilddyrkan si-
som nagot eget och karakteristiskt i deras lira». Det var den for honom
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viktiga punkten, som det hela inriktas pd nu i slutet. Man kan rentav
med ledning av detta avslutningsparti gdra en innu mer ingdende for-
modan ang8ende vad den sanna liran hos de gamla visa folken 1 Kelsos’
framstillning var. Den torde ha rort férhdllandet mellan den ena stora
osynliga gudomen och de manga delgudarna, dess tjainande visen. Dirp3
tyder ocksd vad han siger om Moses i I 24, att han lirde sina herdar tro pi
en enda gud under namnet Den Hogste eller Adonai eller Den Himmelske
eller Sebaot, och mer fingo de icke lira sig. Detta mer, som de borde ha
fatt lira, torde ha varit de minga gudarnas existens och férhdllande till den
ene store guden. Moses hade hort om den ena gudomen men icke forstact
det hela ritt. Men en innu mer sliende bekriftelse fir denna mening
genom ett stille hos den samtida modefilosof, som vi redan ha funnic std
Kelsos mycket nira och vilken liksom han har anvint den platoniserande
termen dhndie Adyoc, Maximos fran Tyrus. Han sdger 1 sin elfte dialexis,
som handlar om Platons gudsbegrepp: »Mitt bland denna strid och tve-
drikt och oenighet i alla andra frigor finner man 6ver hela jorden en
enstimmig lag och lira (vépov »ai Adyow), att det finns en Gud, alltings
konung och fader, och mdnga gudar, Guds soner, Guds medregenter. S&
siger hellenen, s siger barbaren.» Det ir alldeles precis Kelsos’ sanna
lira; efter hans ord i I 14 »det finns sedan fordom en urildrig lira,
kring vilken i alla tider de visaste folk» o. s. v. skulle satsen ur Maximos
om den Ene och de manga ha kunnat st ord for ord.

S3 fir man en fastare och &verskddligare disposition av Kelsos” bok:

I1—13. Foretal.

14—27. Den sanna laran och dess forfalskning
1) genom judarna.
2) genom de kristna.
I28—IIslut.  Judens tal mot Kristus och de judekristna.

III—IV. Tvisten mellan judar och kristha meningslds,
uppkommen genom de kristnas upprorsanda och
okunnighet.

Ingen Gud eller gudason kommer till jorden.

V—VII 61. Men inglar (demoniska visen) komma.

Judarna ha dirvid ingen foretrddesritt.
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De kristna innu mindre, d& de icke ha n3got sjilv-
stindigt ursprung.
Deras liror dro dvenledes till stor del osjilvstin-
diga.

VII 62—slutet. Kritik av de kristnas huvudlira, deras avvisande om-
déme om kulten av gudarna (de demoniska
visendena).

Det 4r icke litt att referera ens en bok, som vi ha i behill, si att
forfattarens intentioner komma fram till punkt och pricka och han kan
vara ndjd med referatet; annu svarare ir det att referera en bok, som
icke finns, som vi endast ha bitar av. Men det finns ocksd den faran,
att man gor ett referat som férfattaren kan ha anledning vara ndjdare
med 4dn med sin egen bok, att referenten alltsd férskonar och forbattrar.
De hittillsvarande framstillningarna av gingen i Alethes Logos ha varit
sadana, att referenterna nog efter slutat virv ha tyckt sig behova till-
ligga ungefir som professor Heiberg: Celsus’ Vark synes ikke at have
vaeret godt disponeret. Jag tror emellertid, att det till stor del ir Origenes’
och referenternas fel och icke Kelsos’, att man har fatt det intrycket.
Och jag tror icke, att det hir framlagda forslaget innebir nigon alltfor
forskonande restaurering.

I sitt foretal siger Origenes: »Om Jesus avldggas alltid falska vittnes-
bord, och det givs ingen tid, d& han icke blir féremil fér anklagelser,
s& linge som ondskan fortsitter att finnas till bland minniskorna»:
6 ’lnoolg del Yeudopaptupsitar xal odx Eotv dve xaxiwg olomg &v Tolg
avpdmorg od xatnyopettar. Han kunde ha tillagt: och Kelsos kommer
alltid igen bland hans anklagare. Den forste vi kinna, som har velat
vederligga kristendomen i en samlad kritisk framstillning, har tinkt
tankar och formulerat invindningar, som sedan ha dykt upp ging pa
gang, mer eller mindre medelbart beroende av honom och hans andliga
miljd, men ibland sikert ocksa oberoende av honom. Sirskilt de, som
vilja ersdtta den kristna religiositeten med en annan religiositet, dro alltid
- mer eller mindre slikt med Kelsos; en bok fran 1923 av en kind tysk
klassiker, Walter F. Otto, med titeln »Der Geist der Antike und die
christliche Welt» och med frint antikristlig hillning visar i ldnga partier
en stark frindskap med Kelsos’ tankar och stimning. Mindre betyder

2 — Suv. teol. kvartalskr. 1942.
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han fér den kristendomskritik och kristendomsforfoljelse som kallar all
religion for vilsefdrande metafysik, som skall och maste bort. Bida
slagen av motstandare, de antikristna religiosa och de antikristna irreli-
giosa, ha i vdra dagar statsmakter med utomordentliga befogenheter och
en imponerande apparat till beskyddare, alldeles som pa Kelsos’ tid den
antikristna polyteismen hade. Och den vidjan till kidnslan f&r staten,
som ir en huvudsak i Kelsos’ bok, kommer ofta igen i bdda sidornas
antikristna agitation med en 18ngt storre och lidelsefullare kraft dn den
Kelsos formadde utveckla till formdn for det romerska kejsarriket och
dess sammanhillning. Et Sion angitur a Babylone.



PAULUS OCH JUDENDOMEN

AV DOCENT ERIK SJOBERG, LUND

I.

irt tema har aktualitet ocksd utanfor den egentliga vetenskapliga

diskussionen. I Alfred Rosenbergs »Der Mythus des 20. Jahr-
hunderts» framstilles Paulus som den, som judaiserat kristendomen. Han
har alltid varit medveten om att féretrida den judiska saken, och trots
att han oftast séker dolja det, undslipper honom i Rom. 9—11 ord, som
férrdda honom: hans slutmidl 4r judendomens seger, och hedningarnas
frilsning skall bara vara en genomging till detta mil. Dirfor dr och for-
blir Paulus enligt Rosenberg en fullblodsjude, och han har infekterat bide
den romerska och den protestantiska kristenheten med judendom. Det
anstotliga dr for Rosenberg framfor allt Pauli »syndapessimism» och hans
forsoningslira. Till saken hor ddrvid, att Jesus sjilv foretritt en mystik
av Mister Eckhardts typ, som utgdr frdn minniskans enhet med det
gudomliga och alltsd mycket vil later forena sig med den »germanska»
tro pa minniskans »Erbadel», som Rosenberg vill sitta 1 stillet for den
»judisk-orientaliska» liran om arvsynden.'

Fér den moderna judendom, som sysslat med urkristendomen, stir
Paulus daremot som den for judendomen allra mest frimmande. Forst
han har gjort kristendomen till ndgot annat dn judendom. Jesus faller,
menar man, helt — eller s8 gott som helt — inom judendomens ram. Hans
forkunnelse har alltigenom sin rot inom judendomen och ir, frinsett hans
overdrivna sjalvmedvetande och hans verklighetsfrimmande radikalisering
av de gudomliga buden, ingenting annat in judendom. Honom kan man
rakna som en av sina egna. Paulus ddremot dr en f6r judendomen helt
frimmande minniska — inte bara dirfér att han stiller sig i opposition
mot judendomen, utan framfor alle didrfér att hans férkunnelse faktiske

1 A. Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts, 129—132 uppl., 1938, s. 74 f.,
235, 6os f.
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dr radikale ojudisk. Den innebidr ett radikalt férnekande av fér juden-
domen visentliga ting, och den proklamerar liror, som fér judiska Sron
l&ta absolut orimliga. Vad man frdn judiska utgingspunkter finner
oacceptabelt dr framfor allt (jfr Rosenbergs bestimning av det judiska
hos Paulus!) syndapessimismen och forsoningen samt tron pa Kristi
gudomlighet.*

Inom den exegetiska forskningen har frdgan om Paulus och juden-
domen linge stdtt i forgrunden och di i form av problemet: de hellenistiska
— eller som det 1 en tidigare fas hette de »grekiska» — contra de judiska
forutsattningarna for Pauli teologi. I den liberala exegetikens bibelteolo-
giska standardverk, H. J. Holtzmanns »Lehrbuch der neutestament-
lichen Theologie», framstilles saken i anslutning till andra forskare s,
att det hos Paulus finns tvd huvudlinjer, en judisk och en grekisk. Den
forra representeras av tanken pa trosrittfirdigheten genom Kristi férsoning
(t. ex. Rom. 3—g) och kallas ocks3 for den juridiska linjen. Hir dr det
fraga om skuld och soning och om en forensisk rittfirdighet. Visserligen
innebdra Pauli tankar i dessa frigor, att den judiska &skddningen stilles
p2 huvudet — detta har Holtzmann klart sett och kraftigt betonat —
men han r8r sig dock hir hela tiden med typiskt judiska férutsittningar
och tankeformer. Det grekiska inslaget &ter representeras av den
»mystiskt-etiska» linjen med tanken pi Kristi eller Andens inneboende i
minniskan, varigenom hon omskapas till en faktisk rittfirdighet. Denna
senare linje stdr enligt Holtzmann nirmare »die einfachen sittlich-
religiésen Grundlinien des Evangeliums» och representerar dirfor det
virdefullare momentet i Pauli &skddning. Men Holtzmann konstaterar
dock den stora roll, som den judiskt orienterade linjen spelar hos Paulus.
Sa stdr enligt honom det judiska och det grekiska hos Paulus sida vid
sida utan att kunna férenas — ty ndgot sakligt sammanhang mellan de
béda linjerna finnes enligt Holtzmann icke — och utan att man kan siga,
att inslaget fridn ena eller andra hillet &verviger. Bada linjerna iro
visentliga for Pauli dsk8dning: han ir till hilften jude, till hilften grek.”

1 Se hirom G. Lindeskog, Die Jesusfrage im neuzeitlichen Judentum, 1938, s.
310 ff.; jfr diven G. Lindeskog, Claude G. Montefiore, Sv. Exeg. Arsb. V, 1940,
s. 294 ff.

? H. J. Holtzmann, Lehrbuch der neutestamentlichen Theologie?, 1911, II, sir-
skilt s. 125 ff., 142—154.



PAULUS OCH JUDENDOMEN : 21

Sedan kom den religionshistoriska skolan och insatte Paulus i de
hellenistiska mysteriereligionernas synkretistiska miljo. Dessforinnan hade
visserligen Wrede i sin Paulus-bok bestritt det grekiska inslaget och
hivdat att Paulus borde forstds helt utifrdn sina judiska forutsittningar
— och detta trots att Wrede skot undan ritefirdiggorelseliran som en
relativt ovisentlig »Kampfeslehre». Ocksd Pauli teologi i Ovrigt vore,
menade Wrede, begriplig utifrdn hans judiska féregdende. Sarskile gillde
detta kristologien och liran om de tvd donerna: i de apokalyptiska Min-
niskosonsforestillningarna, som gjorde Messias till en 6verminsklig, him-
melsk gestalt, hade Paulus redan fore sin omvindelse levat. Det, som
sedan kom till, var blott, att han identifierade den himmelska Minniskan
med Jesus.

Hir var alltsd Pauli teologi alltigenom uppbyggd pa judiska forut-
sittningar. Men det blev inte denna syn, som nirmast blev den domine-
rande. Det var tvirtom den religionshistoriska skolans helleniserande
Paulustolkning, som drog uppmiarksamheten till sig. Det judiska inslaget
kom bort, och kvar stod en alltigenom hellenistisk Paulus. Endast diri,
att frilsningsfrigan for Paulus inte gillde befrielsen frin forgingligheten
utan frdn synden och skulden, gor sig »evangeliets etos» — och man kan
tilligga: det gammaltestamentliga och judiska arvet — gillande.* Men
frilsningen forsiggdr helt efter de hellenistiska mysteriereligionernas
schema. Av de bdda linjerna hos Holtzmann har den judiska fallit bort.
Dirmed har ocksé hela rittfardiggorelseliran skjutits undan — i registret
till Boussets »Kyrios Christos» finns en enda sidhidnvisning under rubri-
ken »Rechtfertigungslehre d. Paulus», och pa detta stille omnimnes den
endast i forbigdende. Det dr den mystiska linjen, som behirskar det hela,
men nu ej lingre sdsom en mystiskt-etisk linje, som en modern minniska
kan kinna sig ganska hemma med, utan som en mystiskt-kultisk linje,
fran vilken avstindet till nutiden kinns minst lika stort som i friga om
rattfardiggérelseliran. P34 denna linje ligger nu ocksd hela frilsningsldran.
Den behirskas av tanken pd den troendes medupplevelse av Frilsarens
dod och uppstidndelse sdsom i de hellenistiska mysterierna, ej av fran
judendomen himtade forestillningar om soningslidande och ett stillfore-
tridande offer.

1 W. Wrede, Paulus, Religionsgeschichtliche Volksbiicher 5—6, 1905; sv. &vers. 1906.
? W. Bousset, Kyrios Christos?, 1926, s. 140.
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Men sd svinger pendeln &t andra hillet. Nya forskningar betona dter
de judiska forutsittningarna for Pauli teologi. E. Lohmeyer (»Grund-
lagen paulinischer Theologie», 1929) vill helt och hillet f6rstd Paulus ut-
ifran han judiska foregdende. Det ir en i judendomen sjilv liggande
problematik, som ligger bakom hela Pauli teologi, och som driver fram
hans omvindelse. Den centrala frigan giller motsittningen mellan lagen
sasom en absolut, gudomlig, evig storhet och kravet pd dess realiserande
1 den relativa, tidliga tillvaron. Detta i judendomen immanenta problem
dr utgingspunkten for det hela. Det tecknas av Lohmeyer ingalunda blott
med judiska utgdngspunkter utan fastmer med modern tysk existential-
filosofis, och sd tillvida kan man icke finna det hela ullfredsstillande.
Men hir foreligger ett genomfort forsok att forstd Paulus som jude. Dir-
med trider ocksd pd nytt andra sidor hos Paulus i forgrunden i den bild,
som ges av hans teologi: frigan om lagen och rittfirdiggorelsen.

Ocksd Schweitzer (»Die Mystik des Apostels Paulus», 1930) vill
forstd Paulus som jude. Men hans framstillning ir originell, si tillvida
som han vill forstd just den sida hos Paulus, som eljest brukar {8 represen-
tera det hellenistiska inslaget, frdn judiska utgdngspunkter: mystiken.
Ocksa for Schweitzer dr rittfirdiggorelseliran nigot relativt ovisentligt.
Det grundliggande ir mystiken, varvid man emellertid har att géra med
en alldeles speciell form av mystik, en »eskatologisk mystik», som be-
tingas av att den nya Zonen genom Kristi d6d och uppstindelse redan
intritt, och att den troende dirfér redan nu har del i Gudsriket, trots
att detta dnnu ej kommit i sin harlighet. Utifrdn denna grundval
konstrueras sedan Pauli hela teologi. Utgingspunkten ir ej si originell
— den delas av andra — det originella dr det vidare utférandet.
Schweitzer menar sig kunna forstd hela Pauli teologi som en ren kon-
sekvens av denna forutsittning. Detta skola vi ej hdr félja. Men vi
skulle fista uppmirksamheten pd att hir foreligger ett forsdk att helt
och hallet forstd Paulus frén hans judiska forutsittningar.

Bdde Lohmeyer och Schweitzer iro si sirpriglade, att man, om det
ej funnes andra tecken, skulle kunna tvivla pd det berittigade 1 att tala
om en vindning till att sdka rotterna f6r Pauli teologi i hans judiska
foregdende. Men bidda de aspekter pd Paulus, som genom dem aktuali-
serats — rattfardiggorelseldran och eskatologien — std nu dter i centrum
1 Paulustolkningen. Dartill kommer, att de darvid stillas in under en
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dvergripande synpunkt, som ocksd dr av judiskt ursprung: den frilsnings-
historiska. Ocksa den kom bort i den religionshistoriska skolans helleni-
sering av Paulus. Men nu ser man, att den utgor en hérnsten i Pauli
tinkande, och att alltsammans faller sénder och blir obegripligt utan
denna.!

Det blir sdlunda alltmera tydligt, att man for att forstd Paulus har
att ta sin utgdngspunkt i det gammaltestamentligt-judiska arvet. Detta
betyder nu inte, att den religionshistoriska skolans arbete varit forgives
eller att alla dess resultat slagits sonder. Fér Bultmann #r problemet
allejimt att forstd kombinationen av judiskt och hellenistiskt hos Paulus,®
och Windisch protesterar med ritta mot att fridgan om Paulus och
mysteriereligionerna skulle vara definitivt avgjord till férmin fér den
uppfattningen, att Paulus alls intet hade med dessa att géra.> Den reli-
gionshistoriska skolan har pd minga punkter framdragit material, som
ir nodvindigt for forstdelsen av Paulus. Men samtidigt har det blivit
uppenbart, att dessa religionshistoriska paralleller e¢j kunna var utgings-
punkt for Paulustolkningen. Forst och frimst mdaste han forstds som
jude. Man kan skriva under pd Windischs ord: »Die methodisch einzig
richtige Behandlung dieser Problemkomplexe scheint mir das Ausgehen
vom Alten Testament und vom rabbinischen Judentum zu sein. Nur da,
wo Altes Testament und Talmud keine Ankniipfung bieten, ist nach nicht-
ortodoxen oder nichtjiidischen Einfliissen zu fragen.»*

2. «

Det kan synas, som om det hittills sagda givit Rosenberg ritt: Paulus
skall forstds som jude. Men det som modern exegetik menar med detta
uttalande dr ndgot belt annat in vad Rosenberg avser. Enligt Rosenberg
skulle innehdllet i Pauli forkunnelse alltid ha forblivit judiskt. Nir
exegeterna betona, att Paulus ir jude, ir det friga om forutsdct-
ningarna fér hans 4skddning, icke om det for densamma karakteristiska

! Den frilsningshistoriska synens konstitutiva betydelse f&r Pauli tinkande har pd
ett fortrifflige sitt skisserats av O. Linton i uppsatsen Den paulinska forskningens bdda
huvudproblem, Sv. Teol. Kvartalskr., 1935, s. 115—141.

2 R. Bultmann, art. Paulus i RGG:.

3 H. Windisch, Paulus und das Judentum, 1935, s. 38 ff.

4 Windisch a. a. 5. 40.



24 ERIK SJOBERG

innehdllet. Giller det detta, miste svaret pd frigan om Pauli for-
h3llande till judendomen bli ett helt annat.

Vi ha nu att nirmare fatta i sikte problemet Paulus och judendomen
frdn denna innehdllsbestimda synpunkt. Dirvid fa vi ocksd tillfille att
behandla Pauli egen syn pa& judendomen. De frigor, som vi skola soka
svar pa, bli foljande: Hur bedémer Paulus judendomen som religion?
Hur tecknar han den? Ar hans teckning riktig? Och slutligen: Hur for-
haller sig hans eget religiésa budskap, som helhet betraktat, till juden-
domen?

Hir trider nu den radikala skillnaden mellan Paulus och judendomen
i dagen. Paulus arbetar med judiska frdgestillningar och tankeformer,
men han besvarar frigorna pad ett sitt, som ir radikalt motsatt juden-
domens, och han begagnar de judiska tankeformerna for att hivda en
uppfattning, som upphiver judendomen. Innebdllet i Pauli forkunnelse
dr sd ojudiskt som mdéjligt. Diari ha de judiska bedémarna av Paulus ritt.

Denna motsittning mellan Paulus och judendomen hor till det mest
konstitutiva ocksd for Pauli egen syn pd sitt forhdllande till judendomen.
Men trots detta sig han ett samband mellan sitt evangelium och juden-
domen. Hir ir det som den frilsningshistoriska aspekten maéste tas med,
for att man skall forstd Paulus. For Paulus dr det evangelium, han fér-
kunnar, ingenting som stdr isolerat. Det star instillt i ett historiskt
skeende, som sedan urdldrig tid gestaltats enligt Guds frilsningsplan. P3
tva sitt har det relation till den tidigare historien. Det 4r positivt fore-
badat i loftet till Abraham, och det #r negativt forberett genom lagen.
I Rom” 4 och Gal. 3 framstilles Abraham som typen for den rittfirdig-
het av tro, som Paulus forkunnar. »Abraham trodde Gud, och det rik-
nades honom till rittfirdighet.»® Hans ritta efterkommande, det Israel,
som har ritt till 16ftena, dro darfér »de som ldta det bero pa tro».* I
Abrahams gudsforhdllande foreldg redan en rédttfardighet utan lag genom
tro. Han 4r dirfor garantien for hedningarnas frilsning utan lag.

Detta pi trosrittfirdigheten grundade gudsférhillande och l6ftet, som
knutits dirtill, var det férsta och ursprungliga. Men sedan — »430 ar
direfter» — kom lagen in, given genom inglar.® Dirmed borjar en ny

1 Rom. 4:3; Gal. 3:6.
2 Gal. 3:7; Rom. 4: 11 f,, 16f.; 9: 6 ff.
3 Gal. 3: 17 ff.
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epok, som ricker intill Kristus, i vilken loftet till Abraham omsider
realiseras.” Lagens period var alltsd endast ett provisorium, och dess
signatur dr rakt motsatt trosrdttfardighetens: forbannelse i stillet for
vilsignelse, dod i stillet fér liv, slaveri i stillet for Guds barns frihet,
trildom i stillet for barnaskap.?

Lagens period 4r alltsd en rent negativ period. Men icke desto mindre
ville Gud den. Lagen har inte kommit in i strid mot Guds vilja utan i
enlighet med Guds frilsningsplan. Den ir av gudomligt ursprung, och
den ger uttryck for Guds vilja. Den innehdller ingen férvringning av
Guds vilja. Paulus delar inte heller upp den i skilda avsnitt — t. ex.
ceremonilag och sedelag — lagen 4r sdsom sddan och i sin helhet uttryck
for Guds vilja och férordnad av honom.

Enligt den i lagen gillande ordningen heter det nu, att »den som gor
efter dessa stadgar, skall leva genom dem».? Hir dr allts? en ordning
enligt Guds vilja upprittad, som stadgar laggirningar och som utlovar
liv &t dem, som fullgéra dessa girningar. Med ritta kan man friga: »Ar
da lagen emot Guds 16ften?» Om hir utstakas en frilsningsvig, som ir
rakt motsatt trosrattfirdighetens, uppstdr inte di en odvervinnlig mot-
sats inom Guds uppenbarelse, upphiva inte lagen och [6ftet varandra?
»Bort det! Om en lag hade blivit given, som kunde géra levande, di
skulle rdttfirdigheten verkligen komma av lagen. Men nu har skriften
inneslutit alltsammans under synd, fér att det som var utlovat skulle, av
tro pa Jesus Kristus, komma dem till del som tro» (Gal. 3: 21 f.). Lagens
ordning med dess princip: liv genom lagens girningar har ej upphivt
l6ftena, helt enkelt darfor att dess resultat icke blev laggirningar och
ddrigenom liv utan lagdvertridelse och dirigenom férbannelse. Vad som
faktiskt blivit resultatet ir det, som formulerats i regeln: »forbannad vare
var och en, som icke forbliver vid allt som ir skrivet i lagens bok, och
icke gor darefter» (Gal. 3: 10). Lagen har icke lett till rattfirdighet utan
till Svertridelse.

Detta var ej blott det faktiska resultatet. Det var ocksd det avsedda
resultatet. Nir lagen gavs, var det icke for att nu mdjliggora en annan
frilsningsvig 4n den, som foreb8dades i Abrahams trosrdttfirdighet. Det

1 Gal. 3:23ff.
2 T. ex. 2 Kor. 3:7ff.; Gal. 4: 3 ff.
? Gal. 3:12; Rom. 10:35.



26 ERIK SJOBERG

var 1 stillet for att forbereda det fulla realiserandet av trosrdttfirdig-
heten. Lagen gavs for overtriddelsernas skull (Gal. 3: 19) — for att dessa
skulle komma i dagen, som den svenska bibeloversittningen riktigt pa-
rafraserar. Lagen har kommit in, fér att synden skulle dverfloda (Rom.
5:20). Hur detta.gir till, skildrar Paulus i Rom. 7. »Ar lagen synd?
Bort det! Men synden skulle jag icke ha lirt kinna, om icke genom lagen;
ty jag hade icke vetat av begirelsen, om icke lagen hade sagt: "Du skall
icke hava begirelse’. Men di nu synden fick tillfille, uppvickte den
genom budordet allt slags begdrelse i mig. Ty utan lag dr synden dod»
(Rom. 7: 7 f.; jfr dven fortsittningen). Lagen har alltsd ej skapat synden.
Den fanns i virlden fore lagen alltsedan Adam. Men den aktualiseras
genom lagen — liksom den ocks3 tillriknas som skuld, sedan lagen givits,
darfor att den nu har karaktiren av lagovertridelse.*

Sa bar lagens verkan alltigenom varit negativ. Men icke desto mindre
var det Guds vilja, att minniskan skulle leva under lagen, tills Kristus
kom. Hon hdlls i férvar under lagen som en arvinge, som inte har sin
frihet utan star under uppfostrare och formyndare intill den tid, fadern
har bestdmt (Gal. 3: 23 ff.; 4: 1 ff.). Det var allts3 intet fel, att man fore
Kristus levde under lagen. Tviartom. Men felet dr att forbliva dir, sedan
nu den nya frilsningshistoriska epoken brutit in genom Kristus. Nu dr
det inte lingre Guds vilja, att man skall bli kvar i lagens ordning, nu
skall man ta emot réttfirdigheten frin Gud. Nu hjilper det inte lingre,
att man nitilskar f6r Gud, om man gor det pd lagens vig (Rom. 10: 2 f.).
Nu blir det avfall att forbliva under lagen.

S4 representerar det judiska religionssystemet for Paulus nigot for-
aldrat. Det har haft sin tid. Det var en tid av trildom och nod, av dod
och férbannelse. Det var syndens epok i Guds fralsningshistoria trots all
stravan efter rittfardighet. Icke desto mindre var det en epok, som just
sadan den var horde med till Guds frilsningsplan. Men nu dr den tiden
over, nu dr l8ftesuppfyllelsens tid, barnaskapets, rittfirdighetens, vil-
signelsens tid.

Sa ser Paulus pd judendomen, och det ir denna hans syn, som synes
judiska lirde sd karikatyrmissig, att de betvivla, att Paulus fitt en korreke
rabbinsk uppfostran, sisom NT siger. Den bild av judendomen, som

1 Rom. §:131f.; 3:20; 4:15.
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Paulus tecknar, forefaller dem s8 uppenbart missvisande, att de inte kunna
forklara den pa ndgot annat sitt dn att Paulus som jude tillhort en
annan krets dn den ortodoxa fariseiska judendomen. Minst av allt kan
han ha suttit vid den milde Gamaliels fétter, siger Kaufmann Kohler,’
och Montefiore ir inne pd samma tankeging.’

Vad man framfor allt opponerar mot 4r Pauli skildring av livet under
lagen — hans tes, att lagen leder till synd, betecknar Kohler som
sofisteri ° — och hans ignorerande av judendomens nédesldra.

Att en jude maste opponera mot Pauli skildring av lagens betydelse
och verkan, dr timligen sjalvklart. For juden ir lagen just motsatsen
till det, som Paulus gor den till. Den ir det nidemedel, som Gud skinkt
Israel for att det skall kunna &vervinna synden och komma i ett gott
forhdllande till Gud. Judendomen talar om den onda driften, som finns
hos var minniska och forleder henne till synd, men lagen 4r given som
botemedel mot denna. Detta ir den genomgdende aspekten. Mest preg-
nant kommer den kanske fram i liknelsen om konungen, som gav sin son
ett slag, sd att sir uppstod, men sedan gav honom ett pldster pd siret
och sade till honom, att s& linge plistret fanns dir, kunde han ita och
dricka vad han ville och bada sig i kallt eller varmt vatten utan att ta
skada, men om plastret togs bort, skulle hans sir svullna och det hela ta
en farlig vindning. Sa har Gud skapat den onda driften, jeser ha-ra',
men han har ocksd givit lagen som ett botemedel diremot, och s3 linge
Israel haller sig till lagen, skall den onda driften inte f& nigon makt
med det.* Tvirtemot att lagen skulle leda till synd ir den dirfor ete
effektivt botemedel mot synden.

Niar man skall tinka sig in i vad lagens centrala stillning betydde i
judendomen, gor man vil i att ej forst och frimst fista blicken pa de
manga utvirtes bud och stadgar, som den innehdll. Den judiska reli-
gionen var full av yttre girningar, som skulle goras eller underlatas, och
den var dirfor stindigt utsatt for frestelsen att fastna i det yttre. Men
dess innersta signatur var lydnad, obetingad lydnad mot Gud. Denna

1 K. Kohler, The Origins of the Synagogue and the Church, 1929, s. 261.

® C. G. Montefiore, Judaism and St. Paul, 1914. Jfr G. Lindeskog, Claude
G. Montefiore, Sv. Exeg. Arsb. V, 1940, s. 295.

3 A. a. s 263,

¢ Siphre Dt 11: 18 § 45 Friedm. 82b/83a. Jfr E. Sjoberg, Gott und die Siinder
im palistinischen Judentum, BWANT IV: 27, s. 153 not 1.
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skulle manifestera sig i att man iakttog de yttre buden. Men den var
dndd inte ndgot utvirtes. Inte fér intet liste man dagligen i Sch*ma':
»Du skall dlska Herren din Gud av allt ditt hjirta och av all din sjil
och av all din kraft». Man visste, att Gud kridvde lydnad i hjirtegrunden
och att den fromhet, man egentligen skulle ha, skulle vara dikterad inte
av fruktan fér Gud utan av kirlek till honom. Judendomens tragik var
visserligen frin en synpunkt sett den, att ju allvarligare man tog det med
fromheten, ju ivrigare man var att ilska Gud av allt sitt hjirta, dess mer
drevs man in i de utvirtes stadgarna. Den uppriktigaste och innerligaste
fromheten skulle visa sig i dessa yttre ting. Men fromheten gick inte upp
1 det yttre fullgorandet av buden. Dess innersta vdsen var lydnad i
hjartegrunden.’

Vi se ocksd, att ndr Paulus tar stillning till lagen, dr det icke de ut-
virtes stadgarna didri, som han fister sig vid. For honom stdr lagen som
ett uttryck for Guds vilja; den kungér Guds bud och kriver lydnad fér
dem. Nir han tar ut exempel pd vad lagen kriver, dr det aldrig friga
om de utvirtes stadgarna. Skall man férstd Pauli férhllande till juden-
domen, bor man dirfor ej fista sig vid att lagen innehdller minga ut-
virtes bud jimte de etiska. Den synpunkten ignorerar Paulus. Lagen
stdr for honom som uppenbarare av Guds bud och av en religios ordning,
som bygger Gudsférballandet pa méinniskans obetmgade lydnad fér Guds
vilja. Det dr for honom det visentliga.

I denna syn pd lagen 4r han fullt ense med fariseismen. Det #4r den
typiskt fariseiska uppfattningen, som han ger uttryck 3t. Men i friga
om denna ordnings mdjligheter har han en rakt motsatt uppfattning mot
fariseismen.

Nir Paulus talar om att kinnedom om synden kom genom lagen och
att synden ej tillriknades, forr in lagen kom, rdr han sig visserligen allt-
jimt med tankar, som voro fariseismen fortrogna. Den betoning av min-
niskans ansvar och medvetna vilja att lyda Gud, som ir karakteristisk
for denna, leder till att man betonar, att det 4r virre att 6vertrida Guds
vilja, sedan man fitt befallning om den, 4n att gora det utan att ha fatt
nagon befallning. I och med att lagen gavs, blev det ocksd tillfalle till
medveten lagovertridelse. Den som har tagit lagen pa sig, stdr under en

1 Se hirom E. Sjoberg, Lag och sinnelag i rabbinsk judendom, Sv. Teol. Kvartal-
skr., 1939, 5. 203—227.
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storre forpliktelse, an den som ej gjort det, och straffas hirdare for
overtridelse.*

Dirom ir man ense med Paulus. Men skillnaden ir, att judendomen
riknar med mdjligheten av laguppfyllelse 1 stillet for lagovertridelse.
Lagen ir icke en negativ fdrberedelse for en helt annan frilsningsvig,
utan den ir den slutgiltiga och definitiva frilsningsvigen. Ty minniskan
kan lyda lagen. Tvirtemot att leda till synd, 4r den ett medel att f3
minniskan att lyda Gud. Den ir icke bara given till liv — denna
fariseiska tanken finna vi ocksi hos Paulus (Rom. 7:10) — den ger
ocksd verkligen liv. Den syndapessimism, som Paulus foretrader, dr sa
ojudisk som mojligt. Judendomen ir en typiskt optimistisk och rationell
religion. Gudsgemenskapen vinnes genom lydnad for Gud, och denna
lydnad kan minniskan prestera.

Sa sig alltsd teorien, judendomens teologiska uppfattning om dessa
ting ut — och praktiken? Den var givetvis skiftande. Men de som
togo det allvarligt med sin religion, sokte givetvis leva efter teorien, och
gjorde det ocksd. Den skildring av livet under lagen, som Paulus ger,
ir utan tvivel icke ett uttryck for det som den allvarligt fromme juden
upplevde med lagen. Han led inte bankrutt pd lagen. Tvirtom — han
inrdttade sitt liv efter lagen och tyckte, att det gick att leva si. Han
hade ocksd mangen ging en obetingad kirlek till Gud, som hos somliga
i forfoljelsens tider beseglades med martyriet.

A andra sidan kunde man visserligen inte vara siker. Rabbi Johanan
ben Zakkai griter, dd han dor, darfér att han inte vet, om hans goda eller
hans onda girningar 6verviga, och dirfor ej heller vet, vilket 6de han
skall f efter doden.* Men om den enskilda minniskan pd det viset kunde
komma i ovisshet om sitt eget dde, s3 tvivlade man dock aldrig pa den
principiella mojligheten ztt genom lydnad fér Guds vilja forvdrva det
eviga livet och Guds vilbehag.

Nir Paulus skildrar lagens syfte och effekt pd annat vis, 4r denna
skildring gjord utifrdn hans kristna stindpunkt. Hur mycket av egen
erfarenhet frin hans liv under lagen som ligger bakom, 4r ovisst. Man
kan inte ta Rom. 7 som ett sjilvbiografiskt dokument. Det »jag», som hér
méter, ir inte individuellt utan generellt. Och Fil. 3: 6 pekar i helt annan

1 Jfr SjSberg, Gott und die Siinder, s. 24 f. och Lag och sinnelag, s. 206.
? bBer. 28 b. Se vidare Sjéberg, Gott und die Siinder, s. 108 not §.
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riktning i frdga om Pauli liv som jude. A andra sidan har man svirt att
tro, att skildringen i Rom. 7 helt saknar verklighetsunderlag. Den psyko-
logiska lag, som den opererar med, 4r ju en realitet, och man har svért
att tro, att skildringen i Rom. 7 ir rent dogmatisk utan att Paulus sjilv
varit med om ndgot liknande. Men hur dirmed 4n forhéller sig, maste
man h&lla i minnet, att skildringen ir gjord av den kristne Paulus, utifrin
den syn, som han som kristen kommit till. Det 4dr den insikt, han som
kristen har vunnit, som han ger uttryck &t, och vi veta mycket litet om
hur mycket av egna erfarenheter frin hans judiska tid, som den dter-
speglar.

Infor Kristus har han blivit radikalt dvertygad om minniskans ofor-
miga att fylla lagen, och utifr8n denna overtygelse skildrar han sedan
livet under lagen. En jude kan lika litet godkinna denna skildring som
Paulus sjilv skulle ha gjort det fore sin omvindelse. Den som accepterar
denna uppfattning av livet under lagen, har i och med detsamma upp-
hort att vara jude. Hir st3 tv8 motsatta dskddningar emot varandra,
och de kunna icke forsonas. Judendomen dr overtygad om minniskans
formaga att fylla Guds bud och gdr dirfér inte bankrutt pd lagen. Paulus
Gr overtygad om motsatsen och mdste utifrdn denna overtygelse teckna
livet under lagen sd@ negativt som han gor.

Emellertid 4dr judendomen inte si blind, att den inte ocksd ser, att
minniskor, dven de bista, falla i synd. Att ingen minniska idr fullkomlig,
vet GT,* och judendomen delar helt denna syn. Dirmed komma vi in
pa den andra punkten, dir judendomen protesterar mot Pauli skildring
av densamma: han hoppar 6ver judendomens nideslira.

Fariseismen kinner fyra olika soningsmedel for synd: doden, lidanden,
forsoningsdagen jimte andra kultiska soningsmedel och omvindelsen. Av
dessa dr omvindelsen si tillvida det viktigaste, som det giller som allmin
regel, att de Ovriga dro verksamma endast i forbindelse med omvindel-
sen. Det dr ocksd tanken pd omvindelsen och den dirigenom vunna for-
litelsen som judiska lirde framfér allt sakna hos Paulus. Vi hilla oss
dirfor i fortsittningen bara till den.

Det 4r en inom teologien vanlig invindning mot judendomens om-
vindelseldra, att omvindelsen hir sjalv 4r en prestation, en sorts surrogat-

! Gen. 8:2r; 1 Kon. 8:46; 2 Krén. 6:36; Job 4:17ff.; 15: 14 ff.; 25:41f; Ps.
130: 3; 143: 2; Ordspr. 20: 9; Pred. 7: 21.
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rittfirdighet, som minniskan bjuder Gud i stillet f6r den normala ritt-
firdighet, hon egentligen skulle ha presterat, och som Gud i sitt Sver-
scende accepterar. Forldtelsen ges s3 pa grund av denna surrogatrittfar-
dighet och blir s& ytterst ej en akt av ndd utan av rittfirdighet.

Det ir klart, att det med denna syn pd forldtelsen i judendomen ej
4r svart att bemdta invindningen, att Paulus borde ha tagit hinsyn till
judendomens nddes- och forldtelselira. Emellertid 4r denna uppfattning
av fariseismens syn p& omvindelsen ohdllbar. Den kan mdjligen genom-
foras i friga om den apokryfisk-pseudepigrafiska litteraturen. Men den
ir omdjlig att fasthdlla, om man gir till den rabbinska litteraturen. Dir
finns visserligen stillen, som gdra omvindelsen till en fértjanstfull presta-
tion. Ja, man kan gd s3 lingt, att man siger, att judendomen alltid var
utsatt for frestelsen att gora omvindelsen till en prestation. Men det
grundldggande for den judiska synen ir ej detta. Det grundliggande ir
uppfattningen av forldtelsen som en akt av ren barmhirtighet. Min-
niskan limnar sin synd och vinder om till Gud, och Gud tar emot henne
och férldter henne, inte dirfor att hans ridttfardighet genom minniskans
omvindelse indi 1 nigon man fatr sitt — utan ddrfor att han »trycker
ned» rittfirdigheten med barmhirtigheten, darfor att han ej handlar med
henne enligt »rittfirdighetens mitt» utan enligt »barmhartighetens matt».
Ty f6r den fariseiska gudsbilden #r barmhirtigheten lika visentlig som
rittfirdigheten, och det dr uteslutande hans barmhirtighet, som dr verk-
sam 1 forlatelsen. Dirfor skall manniskan ocksd vinda sig blott till den.
S4 ha Mose och David gjort, och »om dessa, som kunde uppviga hela
viarlden med sina goda girningar, bad att Gud skulle skinka dem [for-
latelse] for intet, huru mycket mer skall den som bara 4r en av deras
tusen ginger tusen och tiotusen gdnger tiotusen lirjungar, endast be att
Gud skall giva honom for intet».

Judendomen kinner forldtelsen for intet, och man kan forstd, att dess
representanter sakna ett hinsynstagande hirtill i Pauli skildring. Natur-
ligtvis blir livet under lagen pd ett helt annat vis mojliggjort, om omvin-
delsens och forlitelsens mojlighet stir oppen. Diarfor har ocksd Gud
skapat omvindelsen samtidigt som han skapade lagen.”

! Siphre Dt 3: 23 § 26 Friedm, 7ob. Jfr till frigan om judendomens omvindelsetro
Sjoberg, Gott und die Siinder, s. 144—169 och s. 215—220.
* bNed. 39 b; bPes. §4a; Tanh. B Xw> § 19 Bub. 17 b; Gen. R. 1: 1 Par. 1 Theod. 6.
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Men ind3 madste man siga, att omvindelsens och férldtelsens mojlig-
het ej forindrar situationen fér Paulus. Man behGver ej anta, att han
varit obekant med den under sin judiska tid, ej heller att han medvetet
ignorerat den for att f3 bakgrunden till sitt evangelium si mork som
mojligt. Judendomens omuvindelse bjilper for Paulus icke i ndgot av-
seende upp situationen under lagen.

Omvindelsen hor nimligen ocksi si fattad, som den hir i anslutning
till de rabbinska skrifterna skisserats, med till lagreligionen. Den 4r visser-
ligen icke sjalv en prestation parallell med andra laggirningar, men den
leder tillbaka till lagen. Omvindelsen betyder icke lagreligionens upp-
hivande, utan den betyder minniskans vig tillbaka till lagen. Forlatel-
sen, som man fir i omvindelsen, ir visserligen en akt av Guds ndd och
barmhirtighet allena. Men det nya liv, som forldtelsen Sppnar vig till,
ir ett liv under lagen. Det ir till judendomens normala gudsforhillande,
som syndaren dtervinder, och dess signatur dr: gudsgemenskap genom
lydnad. Diarfor kan en farisé mycket vil forstd, att en publikan, som
omvinder sig och limnar sitt syndiga liv, kan f3 forlatelse for intet av
Gud. Men att denne publikan skall uppstillas som ett exempel for
fariséen — det var ndgot horribelt. Vad han skulle omvinda sig till, var
ju 1 stéllet just ett liv sddant som fariséens, ett liv byggt pa lydnaden for
Gud, ett liv under lagen.

Det ir klart, att Paulus inte kunde vara hjilpt med en sddan férlatelse.
En forlatelse, som ledde tillbaka till ett liv under lagen, var med hans syn
pa lagen verkligen sd betydelselss, att han icke behdvde ta hinsyn till den.
For honom var omvindelsen en omvindelse till tro pd Kristi férsoning,
till ett gudsférh@llande, som var fran bérjan till slut grundat pa den ofér-
tjinta rittfirdighet frdn Gud, som gavs genom tron pd Kristus, och dir
livet efter Guds vilja framkom sisom »andens frukt» och icke var ett nytt
forsok att nu pa andra sidan forlatelsen uppritta en sin egen rattfirdighet.

Sa std judendom och paulinism emot varandra som tvd i grunden olika
religionstyper. Motsittningen dem emellan ir si radikal, som Paulus sjilv
menar, och den kan ej minskas genom att man hinvisar till sidor av juden-
domen, som Paulus skulle ha fortigit och som skulle férindra situationen,
om man toge hdnsyn till dem. I en immanent teckning av judendomen
sjalv vore det visserligen nédvindigt att ta med t. ex. just dess nddeslira
for att bilden skulle bli fullstindig och korrekt. Nir det diremot giller
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forhallandet mellan Paulus och judendomen, dr denna lira utan avgorande
betydelse. Vad Paulus finner i Kristus, kan icke pd ndgot sitt ersittas
med judendomens forldtelselira. Den radikala skillnaden mellan honom
och judendomen kommer kanske allra mest tydligt till uttryck just 1 detta
forhéllande.

Denna skillnad beror pd att Paulus och judendomen bygga pa helt
olika frilsningsfakta, som alltigenom prigla deras uppfattningar. For
judendomen var frilsningsfaktum lagen och till den ledde ocksd forlavel-
sen tillbaka. For Paulus var frilsningsfaktum forsoningen 1 Kristi déd
och uppstdndelse. Dirfor dr det gudsforhillande, som genom omvindel-
sen och forldtelsen upprittas i de badda fallen, radikalt olika. Inom
judendomen ir frilsningsviagen: forst forldtelse och sedan ett liv, i vilket
man grundar sitt barnaskap hos Gud p3 den allt noggrannare uppfyllelsen
av hans vilja. L&t vara att processen maste upprepas, d& man pd nytt
bryter mot Guds vilja! L3t vara att lydnaden och den egna ridtwfirdig-
heten icke f3 foranleda forhdvelse och hégmod — mianniskan skall vandra
i 8dmjukhet infér sin Gud! Gudsférhallandets villkor dro dock alltid
dessa: forst forlatelse och sedan ett gudsforhallande grundat p@ manniskans-
lydnad. For Paulus heter frilsningsvigen: frin ndd till ndd, férst for-
latelse och sedan dter forlatelse, ett gudsforhallande alltigenom bestdmt av
Guds ofdrskyllda ndd i Kristus med de goda girningarna som resultat av
barnaskapet hos Gud, aldrig som grund darfér.

Vi ha redan kallat judendomen rationell, och det torde vara obestrid-
ligt, att judendomens frilsningsvig ligger nirmast till for minniskor och
ir den som de helst vilja g&. Man behdver bara reformera lagen och f3
en annan uppfattning om vad Gud vill, s8 ter sig den judiska uppfatt-

! Si linge minniskan tycker, att hon

ningen acceptabel och »fdrnuftig».
i stort sett kan fylla Guds krav, eller hoppas pa att kunna komma att
gora det, behtver hon ingen annan frilsningsvig. Men nir det hoppet
sviker infoér den levande Gudens ansikte och Kristi krav, dd vaknar for-

staelsen for den frilsningsvig, som Paulus tecknat.
! I kampen mot Paulus std dirfér Rosenberg och judendomen p3 samma sida. Bida
ta framfér allt anstdt av »syndapessimismen» och forsoningen. Skillnaden dr bara den,

att Rosenberg kallar detta anstétliga judiskt, medan judendomens representanter med
ritta framhalla det ojudiska diri.

3 — Sv. teol. kvartalskr. 1942.



KYRKAN OCH GUDS RIKE

AV KOMMINISTER BO GIERTZ, TORPA

Or tva ar sedan hade teologiska fakulteten i Basel som prisuppgift
Fuppsatt amnet: »Ekklesia und Polis im Neuen Testament und in der
alten Kirche». Uppgiften var, som en underrubrik upplyste, tillika tinkt
som en uppgorelse med den produktive romersk-katolske professorn och
exegeten Erik Petersons starkt traditionalistiskt och patristiskt firgade
kyrkobegrepp, som tydiigen vickt en del irritation i det reformerta
Schweiz. Forsta priset tillerkdndes en ung pastor Werner Bieder, vilken
senare omarbetat sin tavlingsskrift till en inauguraldissertation, vilken 1941
utkommit i tryck.!

Boken utgdr ingen angendam ldsning. Forfattaren besjilas av en brin-
nande ambition att skriva vil s djupsinnigt som nagon dialektisk pro-
fessor. Arbetar man sig igenom den onddigt kringliga framstillningen,
finner man emellertid, att den tar ett hdgst malmedvetet och bestimt
grepp 1 den hirva av aktuella frigor, som hinga samman med kyrkobe-
greppet. D4 ddrvid dven ett problem blir utférligt behandlat, som hir
hemma stindigt gjort sig pamint under diskussionen om kyrkobegreppet,
fortjinar boken att uppmirksammas.

Det giller alltsd forhallandet mellan begreppen Ekklesia, Kyrkan (eller
forsamlingen, som Bieder skulle siga) och Polis, det vill siga den him-
melska staden, Gudsriket i dess eskatologiska Gvervirldslighet.

Bieders huvudintention 4r mycket klar: det galler att konsekvent och
utan avtrubbning uppritthilla den fundamentala visensskillnaden mellan
Kyrkan och Guds Rike. De inbdrdes relationer, som dven han erkinner
dem emellan, fa icke forminska den oindliga distansen.

Ekklesia ir forsamlingen, »die von Gott versammelte Menschenschar
der an Jesus Christus glaubenden Menschen in diesem Aeon» (sid. 2). Dess

! Werner Bieder: Ekklesia und Polis im Neuen Testament und in der Alten

Kirche, zugleich eine Auseinandersetzung mit Erik Petersons Kirchenbegriff, 186 sid.,
Zwingli-Verlag, Ziirich.
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visen uttommes helt och hdllet med denna definition. Kyrkan ir allt-
igenom en minskligt-personlig storhet, en summa nu levande varelser, helt
begrinsade till den nu bestdende tidsdldern.

Polis ater ar Gudsriket i dess eskatologiska hirlighet, det nya Jerusa-
lem, den tillkommande virld, som Gud en ging kommer att uppenbara,
men som i detta nu ligger helt bortom grinserna for vir empiriska verk-
lighet och endast kan bli féremal for tro, och vil att mirka tro i betydelsen
av hopp och lingtan men icke i betydelsen av gemenskap.

Denna djupa visensskillnad mellan Gudsriket och Kyrkan kan enligt
Bieder preciseras i en rad punkter av vilka féljande dro de viktigaste:

1. Ekklesian bestdr av minniskor och endast av minniskor. Guds
polis dr ddremot ndgot mera 4n sina medlemmar. Det 4r en institution.
Liksom redan det jordiska Jerusalem var nigot mer 4n sina innevanare
och fick sin helighet av templet, s3 fir det himmelska Jerusalem sin
karaktir av Kristus och iger bestind oberoende av de minniskor, som
upptagas dari.

2. Ekklesian ir stiftad av Jesus; den har blivit till under hans jorde-
liv. Det himmelska Jerusalem &ter ar just sisom Guds Rike utan begyn-
nelse och utan inde.

3. Ekklesian dr temporir, en forsamling av frimlingar p& vig mot
ett icke uppnitt mil. »Nicht die Ewigkeit fiillt die Ekklesia aus, sondern
die Zeit der Paroikie» (sid. 14). Det himmelska Jerusalem ater ir den
tillkommande staden med de fasta grundvalarna, och den férbliver.

4. Ekklesian ar lidande, hon dr militans et pressa, endast Guds polis
ir och miste vara triumphans. »Die Ekklesia ist von Haus aus eine
Ekklesia des Kreuzes ... Wohl wird die Polis, die Herrschaft des Herrn,
von diesem Aeon aus weiter und weiter angegriffen, aber die Ekklesia
hat die Schlige zu empfangen, die der Polis gelten» (sid. 16 f.).

s. Ekklesian ir synlig. »Die Redeweise von der unsichtbaren Kirche
ist aufzugeben. An ihre Stelle hat die unsichtbare Polis zu treten» (sid. 17).

6. »Die Ekklesia nimmt einmal ein Ende» (sid. 25). Nir Gudsriket
kommer 1 sin fullkomliga gestalt, upphér Kyrkan.

Sa langt Bieder. En kritisk granskning av denna mvcket konsekventa
kyrkosyn kan kanske bist sammanfattas i sex motteser, var for sig mot-
svarande en av de nyss uppriknade punkterna.
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1. Liksom Gudsriket konstitueras av Kristus, icke av sina medlemmar,
sa konstitueras ocksd Kyrkan helt och hillet av Kristus. Kyrkan ir en
verklighet, som bestar f6re sina medlemmar. De kristna bilda icke Kyrkan,
de upptagas i henne. Kyrkan ar allts3 detsamma som det himmelska
Jerusalem, med den viktiga skillnaden, att Kyrkan betyder den slutliga
fullkomningen i en ny tidsalder av det Kristusherravilde, som i Kyrkan
framtrider redan i denna tidsalder pa ett fordolt sitt, i yttre ringhets-
gestalt — alldeles som Kristi mandomsanammelse innebir att hela Guds
fullhet uppenbarar sig pa ett fordolt sitt, i minsklig tjinaregestalt, mirk-
bar endast for tron. Det liv, som Kyrkan férmedlar, dr alldeles samma
liv, som uppfyller Gudsriket: det ir delaktighet av Guds fullhet i Jesus
Kristus. '

Dirfor heter det 1 Ef. 2: 6 att Gud »har uppvickt oss med honom och
satt oss med honom i den himmelska viirlden, 1 Kristus Jesus». Kol. 1:13
siger pd samma sitt, att shan har frilst oss frin morkrets vilde och
forsatt oss i sin dlskade Sons Rike (basileia)». I sidana tankegingar
betraktas uppenbarligen Kyrkan som Gudsrikets jordiska forgdrd. All-
deles samma grundsyn aterfinnes i Hebr. 12. Att bli en kristen kallas
hir att »komma till en hogtidsskara (panegyris) och ekklesia av forstfodda
sner, som dro uppskrivna i himmelen» och samtidigt att komma till »Sions
berg och den levande Gudens polis, det himmelska Jerusalem». Bieder gor
sig nu stor mdda att hivda, att »ekklesia» hir icke kan betyda Kyrkan
utan endast 4r en omskrivning for Gudsriket, och att de »forstfédda
sonerna» alltsd icke dro Kyrkans medlemmar utan den himmelska stadens
innevanare. Man kan betvivla detta redan av den orsaken, att i samma
vers de doda omnimnes sisom »fullkomnade rittfardigas andar» och
tydligtvis skiljas frdn »de forstfédda sénerna», varmed vil formodligen
avses Kyrkans dldsta och forst dopta medlemmar (jfr Rom. 16:5). Att
det pd detta stille icke drages ndgon skarp grins mellan Gudsriket och
Kyrkan blir i varje fall uppenbart, om man ger akt pd sammanhanget.
Hir stdlles ndmligen det gamla lagforbundet pd Sinai i motsats till det
nya nddeforbundet i Kristus. »I haven icke kommit till ett berg, som
man kan taga pi, ett som brann i eld ... Nej, I haven kommit till Sions
berg» etc. Motsvarigheten till det gamla Gudsfolket Israel med dess lag,
dess omskirelse och pidskalamm, dr nu enligt samstimmig urkristen upp-
fattning Kyrkan med sina nidemedel. Vad hebreerbrevet hir stiller som



KYRKAN OCH GUDS RIKE 37

motsvarighet till det gammaltestamentliga Sinai och det gamla férbundet,
avser uppenbarligen Kyrkan. Det heter ju ocksd: I haven kommit till
(proselelythate), Det dr icke frdga om ett tillkommande rike, som man
endast kan vinta pa, utan om verkligheter, med vilka man redan nitt
kontakt. Det dr nu utomordentligt typiskt, att detta, som man fitt
kontakt med, sammanfattas 1 en rad uttryck, som bdde inrymma det
nirvarande och det tillkommande, det, som tillhér Kyrkan, och det, som
tillhor Gudsriket, allt i en oupploslig forening. S3lunda talas det bade
om »det himmelska Jerusalem» och om Ekklesian, bide om sonerna, som
dnnu blott dro uppskrivna i himmelen, och om de andar, som redan iro
fullkomnade, bide om stinkelseblodet, som redan nu renar hjirta och
samvete (Hebr. 9: 14, 10:22), och om den domare, som en ging skall
filla sin dom over levande och déda. S8 bilda Gudsriket och Kyrkan
en organisk helhet. Har man vil kommit till Kyrkan 4r kontakten sluten
med hela den nya viérlden. Den avgorande grinslinjen betecknas icke av
déden och uppstindelsen, genom vilka man passerar troskeln till en ny
tidsalder, utan av dopet, i vilket man dér och uppstdr med Kristus och
passerar gransen mellan virlden och Kyrkan-Gudsriket. Nir Bieder for
att markera olikheten mellan det objektiva Gudsriket och den rent
minskligt-personliga forsamlingen siger: »Wohl fasst die Polis Gottes auch
Menschen in sich, aber es sind erldste Menschen, die auferweckt sind aus
dem Tode, Menschen, wic sie gerade die Ekklesia nicht kennt» (sid. 12),
sd dr detta raka motsatsen till Nya Testamentets paradoxalt djirva grund-
syn, som finner sin tillspetsning i trossatsen, att Gud redan har uppuvick:t
oss med Kristus och satt oss med honom i den himmelska virlden, d. v. s.
att pinyttfédelsen innebir den reella delaktigheten i Kristi uppstindelseliv
och foreningen med den Herre, som ir uppstinden och icke mera dor.
Visserligen dr detta nya liv »férdolt med Kristus 1 Gud», men det ir lika
fullt en realitet, samma realitet som utgér hela Gudsrikets inneh3ll, nim-
ligen »Kristus i eder, vdrt harlighetshopp» (Kol. 1:27).

Dirmed 4r nu ocksd sagt, varfor Kyrkan p3 alldeles samma sitt som
Gudsriket méste betraktas sisom nigot former 4n en summa av aterldsta
méanniskor." Bida utgdras de i forsta hand av Aterldsaren sjilv och den
av honom forvirvade ndden. I den meningen ir det fullt riktigt att kalla

! Detta bekriftas ytterligare av symboliken i Uppenbarelsebokens 12:te kapitel, dir
Kyrkan i kvinnans gestalt tecknas som en storhet vid sidan av sin »sidd», d. v. s. de
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Kyrkan en nddesanstalt. Det ir lika riktigt att siga, att Kyrkan 4r syn-
dernas forldtelse. Men tryggast gentemot alla omtolkningar i riktning mot
falsk institutionalism eller psykologiserande subjektivism ir det att stanna
vid det bibliska uttrycket: Kyrkan dr Kristi kropp, uppfylld av all hans
fullhet.

2. Béde Kyrkan och Guds Rike ingd i Guds eviga frilsningsplan och
dro delar av samma frilsningsdrama. Gudsriket dr fullkomningen, mot-
svarigheten till Kristi upphdjelse. Ekklesian dr den jordiska begynnelsen
av detta verk, motsvarigheten till inkarnationen och Kristi uppenbarelse
i historien. Men liksom Kristus efter sin mandomsanammelse aldrig i
evighet upphdor att vara sann minniska, si skall Aven Kyrkan i Gudsrikets
fullkomning icke upphora att vara den Kyrka, som redan hir pd jorden
bekinde Kristi namn.

Nir Bieder gor gillande, att Kyrkan ar stiftad i tiden, medan det
himmelska Jerusalem kan kallas preexistent »indem die Praeexistenz der
Polis in der Praeexistenz Jesu Christi als des Messias begriindet wird»,
s3 dr att svara, att av alideles samma skil kan Kyrkan kallas preexistent.
Hon 4r ju Kristi kropp, uppfylld av honom, som uppfyller allt i alla
(Ef. 1:23). Och han, som »dr huvudet for kroppen» dr samtidigt »till
fore allt annat» (Kol. 1: 17). Kyrkan vilar pd det »beslut, som han efter
sitt behag hade fattat inom sig sjilv, om en ordning, som i tidernas full-
bordan skulle komma till stdnd ... I honom hava vi ock undfitt vir
arvslott, vi som forut voro bestimda dirtill genom dens beslut, som verkar
allting efter sin egen viljas rid. Sa skulle vi, hans hirlighet till pris, vara
de, som i Kristus redan i forvig hava dgt ett hopp» (Ef. 1:91f.). Bade
Kyrkan och medlemskapet i henne bero alltsi pd en gudomlig forutbe-
stimmelse, och i Kyrkan uppenbaras ett liv — niamligen Kristi eget liv
och hans fullhet — som 4r av evighet. Kyrkan och Guds Rike dro dirfor
pa alldeles samma sdtt forankrade i Kristus, de @ro ingenting annat &n
den nya existens, som mojliggdres genom 3aterlosningen i honom, de dro

kristna, »de som hilla Guds bud och hava Jesu vittnesbérd». S3som Ake V. Strém
pdpekat, féljer ocksd hirav, att Kyrkan #r nigot férmer in summan av sina medlemmar.
— Det fértjinar ocksd papekas, att kyrkan hir 4r modern, pi samma sitt som det
himmelska Jerusalem #r det i Gal. 4. Det ir dter ett exempel pd att Ekklesia och Polis
i Nya Testamentet icke #ro visensskilda, utan std i principiellt likartat f3rhillande till
minniskorna. Fdr Bieder ir det naturligtvis endast Polis, som kan komma ifrdga som de
kristnas »moder», aldrig Ekklesian (sid. 4).
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syndernas forldtelse, liv och salighet. I Kristus dr denna frilsning for-
verkligad pa bigge sidor om grinslinjen mellan de tva tidsdldrarna. I
det himmelska Jerusalems gestalt bidar frilsningsriket sin slutliga uppen-
barelse, i Kyrkans gestalt trider det redan nu in i den fallna virlden.

Hur langt Nya Testamentet 4r frin tanken pd att Kyrkan skulle vara
nigot slags sammanslutning, som bildats av Jesus for att omfatta hans
lirjungar, visas 8skadligc av det redan anférda 12:te kapitlet i Uppen-
barelseboken, dir kvinnan-Kyrkan framstilles sdsom Kristi moder. Detta
lir vdl endast kunna innebira, att det Israel, varur Kristus framgatt, redan
ir en del av Kyrkan. Den gammaltestamentliga qahalen med sina 16ften
och institutioner forverkligar forsta ledet i det frilsningsradslut, som sedan
fullfoljes 1 det nya Israel och slutligen i Gudsriket. Kyrkan har alltsd
redan fore Frilsarens fédelse uppenbarats som en empirisk verklighet i
tiden.

3. Ehuru Kyrkan, s& linge denna tidsalder bestir, lever 1 ett frimlings-
skap, formedlar hon dock redan hir och nu del i Gudsriket.

Redan vad som nyss blivit sagt, visar att det icke dr riktige att be-
skriva Kyrkans existens uteslutande som en vandring mot ett icke hunnet
mal och ett bidande efter en icke vunnen frilsning. Det dr visserligen
sant, att si snart blicken riktas mot omvirlden, mdste Kyrkan kinna sig
som en gist och frimling, som icke hir har nigon varaktig stad utan lever
bland de ting, som férgds. Men si snart blicken riktas mot nddens medel,
vet Kyrkan, att Ordet redan nu féder till nytt liv, att dopet inlemmar 1
Kristus och dirmed i en ny virld, och att brédet, som brytes, ar gemen-
skap med Kristi kropp. Lika sant som det ir, att vi dro borta fran Herren,
sa linge vi 4ro hemma i kroppen (1 Kor. 5:6), lika visst 4r det, att en
kristen kan fi smaka den tillkommande tidsalderns krafter (Hebr. 6: 5),
eftersom de verka i Kyrkan. Om nigon ar i Kristus, s& 4r han en ny
skapelse, delaktig i den nya aionen, lika visst som Kristus efter sin upp-
stdndelse ingdtt i den sdsom forstlingen frin de doda.

Nu kan visserligen dven Bieder medge, att Gudsriket kan vara nir-
varande i Ordet och Anden, men f6r att kunna uppritthilla ett konsekvent
»Auseinandertreten von Ekklesia und Reich Gottes» liter han Ordet och
Anden bli fristiende makter, som s att siga operera pa egen hand, visser-
ligen inom den yttre ramen av Ekklesian men dock visensskilda fran
henne. En s3dan konstruktion torde vara ganska ohdllbar infor Nya
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Testamentets samlade vittnesbord. Andens inneboende just i Ekklesian ir
en nytestamentlig kardinallira.® Ekklesian blir Guds redskap just genom
att utrustas med Anden (Acta 1), Anden undfds i dopet (Tit. 3:5, 1 Kor.
12: 13), Anden ir forstlingsgivan, underpanten som borgar for att del-
aktigheten i Kyrkan verkligen dr delaktighet i Gudsriket. P2 samma sitt
ar Ordet icke blott en stimma, som ljuder ovanifrin, frdn en annan virld,
utan ocksd en paratheke, ett depositum (1 Tim. 6: 20, 2 Tim. 1: 12, 14),
som blivit Kyrkan betrott till forvaltning.

Men om nu Ordet och Anden, liksom Kristus sjalv, hora till Kyrkans
grundvalar, dr det uppenbart, att hennes visen icke kan beskrivas enbart
som en vandring mot ett fjirran mal, vilket 18ter sig gripas endast i tron
pa Guds 16ften. Tron innebidr ocksd en faktisk gemenskap med Kristus i
nidens medel. I honom bor Gudomens hela fullhet lekamligen, och i
honom haven I blivit delaktiga av den fullheten (Kol. 2:9f.).

4. Kyrkan ir pi jorden alltid militans, sdsom sidan 4r hon ofta
pressa. Men hon idr ocksd patiens quia aeterna och iubilans. Till slut blir
hon i den nya aionen helt och hillet triumphans.

Man fir icke heller hir draga grinsen for skarp mellan Gudsriket i
dess slutliga fullkomning och 1 dess uppenbarelse i den nuvarande tids-
aldern. Den tillkommande virldens krafter dro redan nu verksamma.
Kristusgemenskapen i Kyrkan ir bdde lidandesgemenskap och hirlighets-
gemenskap. »Ty sisom Kristuslidanden till overflod komma Gver oss, s&
kommer ock genom Kristus trost till oss i 6verflodande matt» (2 Kor. 1: ).
Fran den omgivande virlden sli stindigt nya vigor av forfoljelse in over
Kyrkan, men frin det tillkommande Kristusriket floda lika oavlatligt
strdommar av parrhesia och kauchesis, av den gudomliga frimodigheten och
det heliga 6vermodet, ned 6ver henne. S3 berémmer hon sig till och med
av sina lidanden (Rom. §: 3), i hoppet fréjdar hon sig med outsiglig och
hirlig glddje (1 Petr. 1:8). Redan hir i sin fattigdom #ga ldrjungarna,
vad manga profeter och rittfirdiga min astundat att skdda men dock
aldrig fart se (Matt. 13: 16 f.). Kyrkans Herre skinker den frid, som

! Drastiskt siger Lietzmann (Geschichte der Alten Kirche, I, sid. 118): »Wer Christ
wird, empfingt den Geist und hat somit in voller Realitit teil an dem erhdhten Herrn. ..
Wer Christ wird, tritt damit in diese mystische Gemeinschaft des Pneuma, er ist tat-
sichlich ’in Christus’ wie in einem himmlischen Fluidum.»
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virlden icke kan giva (Joh. 14:27) och den glidje, som ingen kan taga
ifrAin henne (Joh. 16:22). Redan pd jorden f& lirjungarna mitt under
forféljelser hundrafalt igen vad de forsakat (Mark. 1o:30), de dro ut-
blottade pa allt, men likvil dgande allt. Guds fullhet bor i Kristus och
Kristi fullhet 1 Kyrkan — redan den sanningen utesluter varje tanke pd
att Kyrkan i denna tidsdlder skulle vara enbart lidande. Hon ir icke
endast en ecclesia crucis utan samtidigt en ecclesia gloriz, bddadera dirfor
att hon ir ecclesia Christi.

P3 denna punkt finnes alltsi icke heller ndgon absolut visensskilllnad
mellan Kyrkan och Guds Rike. Olikheten betingas hir som pa varje annan
punkt av att Kyrkan ir Gudsrikets uppenbarelse i denna syndens och
dodens virld. Ondskans hugg, som mattas mot Gudsriket, dro, tvirtemot
vad Bieder menar, méttade &t alldeles rdtc hill, nir de falla pd Kyrkan.
Kyrkan dr Gudsrikets yttersta position, den enda som kan nis inom denna
tidsalders grinser.

5. Kyrkan ir synlig s lingt hon framtrider i denna virlden. Men
hon foretrider hir ett osynligt rike, som icke dr av denna virlden.

Bieder menar i sin ovan refererade tes, att Ekklesian alltid maste vara
synlig, darfor att hon alltid 4r identisk med ett visst antal levande min-
niskor, som tro pd Jesus. I denna minniskoskara verkar sedan det osyn-
liga Gudsriket. »Es stechen einander gegeniiber: dem sichtbaren Wihlen
der Ekklesia das unsichtbare Ernennen des heiligen Geistes, dem sichtbaren
Weiden des Apostels und der Presbyter das unsichtbare Weiden des guten
Hirten» (sid. 18f.). Alltsi skulle man i det, som vi vanligen kalla
»kyrkan», ha att gora med tvd moment: dels det konkret-synliga, som ar
forsamlingen = de troende minniskorna, dels det osynliga, »rent andliga»,
som innebir ett Guds oversinnliga verk och en uppenbarelse av en ny
tidsilder. Tankegingen ir alldeles densamma, som nir Bieder skiljer
Ordet och Anden frin Kyrkan och forbehdller dem dt Guds Polis. En
sddan distinktion torde vara fullkomligt frimmande for Nya Testamentet.
Just darfér att Kyrkan och Gudsriket dir fattas som organiskt forenade,
kan det konkreta kyrkolivet fattas som ett liv i Anden. Nir apostlarna
utvilja presbyterer it forsamlingarna (Apg. 14:23 etc.), sd dro de just
dérfér insatta av Anden (Apg. 20: 28), eftersom apostlarnas handpaligg-
ning verkligen ir gjord i Andens fullmakt (2 Tim. 1:6, Apg. 8:17f.).
P4 samma sitt dro apostlarnas herdegirning ett medel for Jesu egen
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herdevird, icke blott en synlig parallellforeteelse till den, och detta i kraft
av Jesu uppdrag och fullmakt (Luk. 10: 16, Joh. 20: 23, 21: 16 etc.).

Att Kyrkan 4r synlig, betyder allts3 icke blott, att hon omfattar ett
visst antal empiriska minniskor, utan forst och frimst att hon forvaltar
synliga sakrament, forkunnar ett horbart ord och ir utrustad med ett
yttre predikodmbete. I allt detta ir Gudsriket konkret nirvarande, mitt
i den synliga virlden, alldeles som det en ging var nidrvarande i Jesu
gestalt. I bida fallen 4r ndrvaron pd en ging uppenbar (sd att den kan
fornimmas med syn och horsel) och fordold (s& att man kan med seende
bgon intet se och med horande oron intet fornimma). I denna dubbelhet
ligger Gudsrikets hemlighet, som gor att minniskorna bade infor Jesus
och infor hans Kyrka delas i sddana som tro och sidana som forkasta
Guds stora tillbud.

6. Kyrkan ir sisom Kristi kropp oférginglig. Endast den yttre gestalt,
med vilken hon framrtrider i den nuvarande aionen, skall forgds med den.

Aven om man som Bieder i Kyrkan endast ser en summa individer,
ar det gatfullt, hur man kan siga, att hon skall upphdra. Var och en
av dessa individer skall ju »leva, om han dn dor». I sjilva verket tyckes
Bieder hir (sid. 25 f.) 1 sin motivering &verge sitt rent personella kyrko-
begrepp och med Ekklesian mena férsamlingens gemenskapsliv, formerna
for hennes gudstjinster o. s. v. Att det himmelska Jerusalem icke dger
nigot tempel, dr nimligen for honom beviset for att Ekklesian da upphort
att existera.

Nu ir det ju klart, att den nya aionens inbrott enligt nytestamentlig
dskidning betyder en upplsning av den gamla aionens alla livsformer.
»Efter uppstindelsen frin de doda taga min sig icke hustrur, ej heller
givas hustrur 4t min». Men det 4r en lika klart nytestamentlig 8skadning,
att just samma minniskor, som hir pd jorden i Kyrkan tillbado Kristus
som sin Kyrios, i den nya aionen skola fortsdtta livet i gemenskap med
honom och med varandra inbérdes. Och detta liv skall dven dir taga en
gestalt, som Nya Testamentet uttrycker med bilder l8nade frdn den
jordiska gudstjinsten: sakramental bordsgemenskap, lovsdng, béner och
rokelse. Darfor kunna redan nu den jordiska martyrkyrkans boner forenas
till ett med den himmelska forsamlingens tillbedjan (Upp. 8:3). Det
rdder dem emellan visensgemenskap, icke radikal olikhet.

Den grundsyn pi foérhillandet mellan Kyrkan och Guds Rike, som
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hir i korthet skisserats, kan till slut sammanfattas 1 en tes, som nyligen
uppstillts av Hjalmar Lindroth: Kristendomen-kyrkan betecknar in-
brytandet av en ny tidsdlder i virlden. Kyrkan ir med andra ord det
eskatologiska Gudsriket, sddant det uppenbarar sig i denna syndens och
dodens virld.

Nu ir det mycket tydligt, vilka motiv som drivit Bieder att konstruera
den skarpa motsatsen mellan Ekklesia och Polis. Forst och frimst dr det
manheten om den reformerta satsen: finitum non capax infiniti. Den
bibliskt-eskatologiska motsittriingen mellan denna tidsildern och den till-
kommande foérvandlas ddrfor i en filosofiskt-abstrakt motsittning mellan
andligt och odndligt. Denna senare motsittning ir absolut. Den bibliska
motsittningen mellan den forsta skapelsen, som ir fallen i synd, och den
andra, som Gud skall uppritta genom ett nytt skapelseunder, dr diremot
icke absolut. Eftersom Gud ir bddas herre, kan han ndr han vill ingripa
nyskapande redan i den gamla aionen. S skjutas de bdda virldarna in
i varandra. Inkarnationen ir ett sidant ingripande. Nya fodelsen dr ett
annat. Genom bada stiger Gudsriket, som 4r Guds suverint nyskapande
herravilde, in i den fallna virlden. De gamla formerna springas icke
sonder, men under deras yta arbeta redan Gudsrikets makter. »Om det
ar med Guds finger, som jag driver ut de onda andarna, s& har ju Guds
Rike kommit till eder» (Luk. 1r1:20). ,

Det andra motivet, som drivit Bieder att med all makt soka bryta
isir Kyrkan och Gudsriket, dr en i och for sig alldeles befogad fruktan,
att Kyrkan skall bli ett slags sjilvstindig hypostas av gudomen, en frilsar-
makt vid sidan av Kristus eller rentav dver Kristus. Han ir mycket vaken
for alla tendenser hos kyrkofiderna i den vigen. Faran ir ocksd uppen-
bar: fir Kyrkan bli en frilsningsfaktor, som kan lita till egna resurser, si
att belgonens helighet, inglarnas renhet, martyrernas blod eller sakramen-
tens bruk p3 nigot vis inkriktar pd Jesu rittfardighet och fortjanst sisom
den enda salighetsgrunden, si Sppnas automatiskt dorrarna for girnings-
liran. Denna fara, som faktiskt finnes, kan emellertid aldrig motverkas
genom att man avklider Kyrkan de egenskaper, hon faktiskt dger enligt
nytestamentlig iskidning, och gdr henne till en rent personligt-minsklig
instans. D3 styr man frin Scylla rakt pid Charybdis. Ty ndr man vill

! Den evangeliska Kyrkotanken, Var Lésen 1941, nr 3, sid. 1os.
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skydda Kyrkan fran sjilvférhdvelse genom att konsekvent lita henne vara
detsamma som hennes medlemmar, sd tvingas man ju att séka det, som gor
kyrkan till Kyrka, just hos de troende mdnniskorna. Det som skiljer
Kyrkan frian virlden blir da litt dter ndgot, som vi manniskor gjort eller
upplevat. Dirmed oppnas porten dter pd vid gavel for en minsklig sjilv-
fortréstan, som grundar sin tros visshet pa vissa egna religiosa eller mora-
liska kvaliteter snarare dn pd Jesu férsoningsverk. Just en del sekter, som
vuxit fram pa reformert mark och redan frin borjan fitt dragas med ett
forkrympt kyrkobegrepp, kunna limna rikhaltiga exempel pa den saken.
Endast ett oavkortat nytestamentligt budskap, som fasthaller hela det
eskatologiska perspektivet och hela frilsningsbudskapet om Kristi déd och
uppstindelse, samtidigt som det utan avknappning vagar bekidnna de
nytestamentliga kyrkotankarna, har till slut ndgon utsikt att finna den
smala vigen mellan dott formvisen och lika dodande formloshet, mellan
hyperevangeliskt nddemissbruk och underevangelisk garningslira.



KYRKOMOTET OCH TROSBEKANNELSEN
EN ATERBLICK OCH EN FRAMSYN

AV LEKTOR JOHANNES LJUNGHOFF, UPPSALA

yrkomoétets beslut att 1 den apostoliska trosbekdnnelsen bibehdlla ut-
Ktrycket »avlad av den Helige Ande» sisom Oversittning av det
latinska originalets »conceptus de spiritu sancto» hilsades givetvis med
uppriktig glidje i de kretsar, dir man forestdllt sig, att bekinnelsens
innehdll i en viktig punkt skulle g férlorat genom en dndring av nimnda
uttryck. Men lika sikert dr, att beslutet vickt stor forstimning hos alla,
som girna velat se en uppenbart felaktig, sakligt missvisande och religidst
anstotlig punkt i vdr svenska Oversittning av trosbekdnnelsen vederbor-
ligen rdttad.

Vad saken giller, torde vid det hir laget kunna anses for alla till
fullo 8dagalagt genom professor Fridrichsens promemoria till bered-
ningsutskottet vid 1938 irs kyrkomdte, beredningsutskottets betinkanden
vid 1938 och 1941 ars kyrkométen samt professor Lindroths grundligt
utredande artikel »Conceptus de spiritu sancto» i senaste numret av Svensk
Teologisk Kvartalskrift (1941, nr 4). Fakta dro i korthet f6ljande:

1) »Conceptus» har forst pa 3co-talet upptagits i Apostolicum. I den
dldre form av Apostolicum, som anvindes i Rom frin senare hilften av
10o-talet, det s. k. Romanum, saknas »conceptus». Texten dir lyder: »qui
natus est de spiritu sancto et Maria virgine» (vilken 4r f6dd av den Helige
Ande och jungfrun Maria).

2) Genom tilligget av »conceptus» fir bekdnnelsen inte ndgot nytt
innehill, som inte férut ingdr i »natus» (f6dd). Sistnimnda uttryck om-
sluter nimligen enligt antik uppfattning bade det nya livets uppkomst hos
modern (conceptio) och dess avskiljande frin modern (partus). De tvd
participen »conceptus» och »natus» utgdra darfér i trosbekinnelsen en
oskiljaktig enhet och bilda tillsammans den tredje artikeln i den tolvledade
bekinnelsen. '
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3) Ordet »conceptus» ser tillblivelsen nirmast frin moderns syn-
punkt och dtergives dirfor fulle riktigt 1 den tyska Sversittningen med
»empfangen» samt i den danska och norska med »undfangen».

4) Jesu oOvernaturliga fodelse »de spiritu sancto» ar i Apostolicum
liksom i Nya testamentet helt frimmande fér den antika mytologiens
krasst naturalistiska forestdllningar. Genom tron pad Guds ldftesord var
det som Maria blev havande och inte pd nigot annat sitt, framhiller
Augustinus. Detsamma siga ocksd andra kyrkolirare frin den tid, di
»conceptus» gOr sitt intrdde i trosbekinnelsen. (Se Lindroth, a. a. sid.
291 f.)

5) Det svenska ordet »avlad» betyder ursprungligen ungefir detsamma
som det latinska »conceptus» och det gammalsvenska »undfingen». Seder-
mera har ordet sd gott som uteslutande blivit frknippat med tanken p3
faderns alstrande aktivitet. Och i vara dar har det fitt en s8 profan inne-
bord, att det mdste anses synnerligen olimpligt som uttryck for den hoga
verklighet det i trosbekinnelsen 4ir tal om. Lingt ifr@n att utestinga
krasst mytologiska associationer dppnar det i stillet dérrarna pa vid gavel
for dem och blir dirigenom sakligt missvisande, ja direkt anstotligt i
religiost avseende.

I denna situation ha olika forslag till atergivande av grundtextens
»conceptus de spiritu sancto» framkommit. Och 4dven om alla dndrings-
forslag nu avvisats av kyrkomotet, torde en granskning av de viktigaste
dock kunna vara av ett visst intresse.

1) »Kommen av den Helige Ande». Forslaget blev forst framstillt av
professor Fridrichsen och sedan »om ock med stor tvekan» upptaget av
biskop Andrz i hans 6verarbetning av #rkebiskop Eidems handboks-
forslag. Beredningsutskottet vid 1941 &rs kyrkomote ansdg formule-
ringen »alltfér allmint och vagt hallen». Den kunde ocksd, menade man,
latt framkalla intrycket att man ville kringgd en svéarighet. Det kan inte
heller bestridas, att den framstiller Guds stora undergirning vid Jesu
fodelse alltfér opersonligt och firgldst, nistan som ndgot tillfilligt och
slumpartat. For att nu inte tala om vissa olimpliga associationer, som
skulle kunna instilla sig sirskilt for en biolog eller lantbrukare i denna
tiden.
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2) »Genom den Helige Andes kraft fédd av jungfrun Maria». Forslaget
forst framstillt av biskop Aulén i beredningsutskottet vid 1938 A&rs
kyrkomote, direfter upptaget som utskotrets eget forslag och nu #ven
vid 1941 ars kyrkomdte omnimnt med stort erkdinnande i berednings-
utskottets betinkande. Som dess styrka framhailles sirskilt dess bibliska
forankring (Luk. 1:35) och dess nira 6verensstimmelse med Apostolicums
dldre text. Vad man anmirker ir egentligen endast, att det limnar sjilva
ordet »conceptus» ooversatt, iven om den sakliga troheten 1 Oversitt-
ningen ej dirigenom forminskas. Beredningsutskottets reservanter papeka
dirjimte, att »sjilva conceptio-tanken icke kommer till direkt uttryck».
Och man skulle kunna tilligga: den Helige Andes verksamhet kan hir
tyckas begransad till hjilp och bistind vid sjilva fodelsen. I forbigdende
ma till sist framhallas det anmirkningsvirda i att beredningsutskottet hir
alltjimt aterger Apostolicums dldre text oriktigt. Redan i Svensk Kyrko-
tidning f6r den 31 juli pipekades det fel, som hir synes ha insmugit sig i
professor Fridrichsens promemoria till beredningsutskottet vid 1938 ars
kyrkométe. Och detta fel har sedan ytterligare pdtalats av professor
Lindroth i hans ovannimnda artikel i senaste numret av Svensk Teologisk
Kvartalskrift (sid. 293, not 81). Den av professor Fridrichsen och 1941
ars beredningsutskott dtergivna texten »qui natus est de spiritu sancto ex
Maria virgine» aterfinnes visserligen som en tidig variant. Men den van-
ligaste texten i Rom synes dnda sen mitten av 1oo-talet ha varit »qui
natus est de spiritu sancto et Maria virgine» (jfr von Engestrom: De
tva vigarna sid. 19 ff.). Och Roms text ir sannolike dldst.

3) Mot det frin Lunds teologiska fakultet utgdngna forslaget »vilken
tagit mandom genom den Helige Ande» anmirker beredningsutskottet,
att det visserligen ansluter sig till den s. k. »nicenska» trosbekidnnelsen,
men att de olika bekinnelsernas formuleringar helst bora vara fristiende
i forhdllande till varandra och att inte heller denna formulering kan be-
tecknas som en direkt dversdttning av »conceptus».

4) I sistnimnda avseende anser beredningsutskottet formuleringen
»vilken undfdtt mandom genom den Helige Ande» vara bittre tack vare
»undfitt> men finner dock inte heller detta forslag tillfredsstillande pa
grund av sin likhet med »Nicaenum». Att ordet »mandom» nu har en
annan betydelse in den gamla, i vilken det hir skulle anvindas, tycks
man inte ha sirskilt fist sig vid. I »Nicaenum» forklaras »tagit mandom»
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genom det efterfoljande »blivit minniska», men i den féreslagna formu-
leringen skulle »mandom» std ensamt och oférklarat.

5s) Det av professor Linder i uppsatsen »Kring sprakdrikten i Gustav
Vasas Bibel» (i Uppsala teologiska fakultets minnesskrift till firande av
bibelns utgivande pd svenska 1541) framlagda férslaget »vilken dr und-
fangen genom den Helige Ande» synes ha haft viltaliga foresprikare i
utskottet liksom senare i den offentliga debatten. Man har hir hinvisat
till att ordet dr en direkt och fullt exakt Sversittning av originalets
»conceptus», att ordet i gamla tider anvints hos oss just i den betydelse
det hir skulle f8 och att det har sin direkta motsvarighet sivil i den
tyska som i den danska och den norska 6versittningen av trosbekinnelsen.
Nir beredningsutskottet likvil inte kunde ena sig om detta férslag, be-
rodde det framfér allt pd att man ansig ordet »undfingen» sdsom ett
dote ord, obegripligt for nutida svenskar och med ringa utsike till att ter
kunna goras levande. Man hade ocks3 kunnat framhilla, att en viss otyd-
lighet onekligen vidldder prepositionen »genom» i detta sammanhang.
Det kan ldtt se ut, som om den Helige Ande endast vore férmedlaren av
den giva, som Maria undfick, di hon blev moder till Jesus. Och man
mdste di friga sig: men frdn vem kommer di givan, som »genom den
Helige Ande» formedlas till Maria och undfds av henne? Och svaret pd
denna friga miste d& bli antingen: frin Gud (men d3 sisom en annan
in den Helige Ande!) eller ocksd: frdn Josef! Den enda svenska preposi-
tion, som hir skulle gora klart att den Helige Ande ir sjilva givaren, vore
»fran», vilket ocksd torde vara den ursprungliga betydelsen av den latinska
prepositionen »de».

6) Med undantag av de fem reservanter, som ansléto sig till professor
Linders forslag, samlade sig utskottet i stillet omkring ett av professor
Nygren formulerat forslag: »vilken dr avlad genom den Helige Ande».
Den enda indring, man hir gjort, bestdr 1 att man utbytt prepositionen
»av» mot »genom». Och denna Andring kan vid férsta pdseende synas
betydande nog. Men om »genom» hiir skall betyda detsamma som »genom
ingripande av» och om vidare ordet »avlad» far behilla den betydelse,
det nu har, s3 blir den Helige Ande hir med nddvindighet tinkt som det
aktiva subjektet till den i participet »avlad» uttryckta handlingen. Och
svarigheten blir di alldeles precis densamma i den nya formuleringen
som i1 den gamla. Detsamma blir férh&llandet, om man med gammal-
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svenskan uppfattar modern, Maria, sdsom det ndrmaste aktiva subjektet
till den med participet »avlad» uttryckta handlingen. Ty ocksd i detta
fall méste, om »genom» betyder »genom ingripande av», den Helige Ande
uppfattas sasom det initiativtagande aktiva subjektet till den i participet
»avlad» uttryckta handlingen.
Fattar man &ter »genom» sdsom liktydigt med »genom formedling av»
— och en sddan missuppfattning ligger hir liksom vid forslaget »und-
fangen genom den Helige Ande» snubblande nira till hands — sd kan den
Helige Ande inte pd ndgot sitt uppfattas som det initiativtagande sub-
jektet till den 1 participet »avlad» uttryckta handlingen, utan det initiativ-
tagande subjektet maste dd bli antingen Gud sdsom en annan in den
Helige Ande, eller ocksd Josef, eller ocksd Maria. Och i vilket av dessa
tre fall som helst far uttrycket »avlad genom den Helige Ande» en mening,
som ir rakt motsatt den i trosbekidnnelsen likavil som i bibeln asyftade.
Ingen varken i beredningsutskottet eller i kyrkomdtet f6r dvrigt synes
ha lagt mirke till dessa brister i beredningsutskottets forslag. Nir det
forkastades av de fem reservanterna, var det endast dirfor att det behallit
det missvisande och anstdtliga ordet »avlad». For ovrigt tyckas reservan-
terna i likhet med forslagsstillaren och beredningsutskottets majoritet ha
ansett, att utskottets forslag genom féridndringen av prepositionen »av»
till »genom» kommit ifrdn tanken pd den Helige Ande »sisom aktivt
subjekt till avlad» och att detta maste betraktas som en vinst. Men tan-
ken pd den Helige Ande sisom aktivt subjekt till den i participet »avlad»
uttryckta handlingen férsvinner inte, om »genom» hir betyder »genom
ingripande av». 1 varje fall inte tanken pd den Helige Ande sisom det
initiativtagande aktiva subjektet. Och om tanken pd den Helige Ande
sdsom det initiativtagande aktiva subjektet vid Jesu minniskoblivande
forsvunne — si som det sker, di »genom» betyder »genom formedling
av» — si vore detta inte en vinst. Det skulle tvirtom betyda, att man
tappat bort just det, som bekinnelsen pa denna punkt velat bekinna.
Annu ett par forslag till atergivande av grundtextens »qui conceptus
est de spiritu sancto» mi hir omnimnas, fastin de inte forekommit i
kyrkomdtets offentliga debatter. De publicerades i Svensk Kyrkotidning
for den 31 juli 1941 och synas ha vissa férdelar framfor de redan nimnda.
7) Forslaget »danad av den Helige Ande» har till en borjan den for-
delen, att dndringen bara bestdr i ett utbyte av tvad konsonanter. Dirtill

4 — Sv. teol. kvartalskr. 1942.
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kommer, att det har biblisk anknytning (Jer. 1: 5 »Forrin jag danade dig
1 moderlivet, utvalde jag dig, och forrin du utgick ur modersskétet,
helgade jag dig»; jfr 1 Mos. 2:7) och att det liksom »avlad» (och i sak
dven »conceptus de») starkt framhiver Guds ingripande aktiviter vid
Jesu minniskoblivande men utan missvisande associationer.

Mot forslaget har man velat gora gillande, att det tar sikte mera p3
det yttre formandet och gestaltandet in pd sjilva visendet och att det
inte utesluter tanken pd en vanlig fodelse. P& den férsta invindningen
kan man svara, att enligt bibeln och kyrkans bekinnelse Kristus dr »fodd
av Fadern fore all tid, icke skapad»: sjilva hans personlighet blev inte
till samtidigt med hans minniskoblivande genom den Helige Ande, utan
hans visen som Guds Son ir av evighet. Hans minniskoblivande innebir
endast, sasom det heter i Filipperbrevshymnen, att »han kom i minnisko-
gestalt» (Fp. 2:7). Ur denna synpunkt (gestaltningens) passar alltsd
»danad» utmirkt in i trosbekinnelsens sammanhang.

Pa invindningen ater, att »danad av den Helige Ande» inte utesluter
tanken pd en vanlig fodelse, kan man svara, att detta uttryck inte far
skiljas frén det nirmast foljande (»fodd av jungfrun Maria»), med vilket
det till yttermera visso enligt den traditionella tolvdelningen av Apostoli-
cum ir forenat i en enda punkt (nr 3), i Romanum t. 0. m. under ett enda
particip (»f6dd av den Helige Ande och jungfrun Maria»). Skiljer man
i Apostolicums punkt 3 det forsta momentet (enligt vir nuvarande Gver-
sdttning: »avlad av den Helige Ande») fran det andra (»f6dd av jungfrun
Maria»), kan den 6vernaturliga fodelsen inte med nédvindighet utlisas
ur enbart det forsta momentet vare sig i Oversdttningen »avlad av den
Helige Ande» eller i ndgon av de foreslagna Gversittningarna, lika litet
som det kan utldsas enbart ur originalets »conceptus de spiritu sancto».
I intetdera fallet uteslutes nimligen rent logiskt, att Josef likavil som
Maria varit ett den Helige Andes helgade redskap. Oversittningen
»danad av den Helige Ande» ir allts3 i friga om den 6vernaturliga fodel-
sen fullt likstilld med den nuvarande »avlad av den Helige Ande». Det-
samma giller . 6. ocksd i friga om Kristi pre-existens, ty inte bara »danad»
utan ocksa »avlad» skulle hir kunna oriktigt fattas som liktydigt med
»skapad» i absolut mening.

I formuleringen »danad av den Helige Ande» kan vil ingen girna
uppfatta den Helige Ande pd annat sitt 4n som det aktiva subjektet till
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den i participet »danad» uttryckta handlingen. Men rent formellt ute-
sluter formuleringen givetvis inte en uppfattning, enligt vilken den Helige
Ande bildligt talat dr det material, av vilket Kristus dr danad (jfr 1 Mos.
2:7 »Herren Gud danade minniskan av stoft frin jorden»). Och det
kan di fortjina framhallas, att en sidan uppfattning inte 4r oriktig 1
och for sig. Det md vara nog att hir hinvisa till 1 Kor. 15: 45 (»S& ar
ock skrivet: ’Den forsta minniskan, Adam, blev en levande varelse med
sjil’. Den siste Adam dter blev en levandegdrande ande») och Kol. 1: 19
(»Ty det behagade Gud att 1ita all fullbet taga sin boning i honom»).
Satillvida skulle formuleringen »danad av den Helige Ande» ocksd gi
fri fran den kritik, som annars skulle kunna ha ett visst fog for sig, nim-
ligen att den inte later den gudomliga aktiviteten vid Kristi minnisko-
blivande klart framstd som en verklig gudomlig sjalvmeddelelse utan blott
som en frambringande och gestaltande verksamhet i allminhet.

8) Det andra av de i Svensk Kyrkotidning publicerade forslagen —
»vilken genom den Helige Ande blivit manniska» — anknyter till orda-
lydelsen i den s. k. »nicenska» trosbekinnelsen (enligt Konkordiebokens
och vir nuvarande kyrkohandboks text): »... som tagit mandom genom
den Helige Ande av jungfrun Maria och blivit minniska ...». Att de
understrukna orden i »Nicaenum» och deras ekvivalent (»tagit mandom»)
nirmast motsvara just »conceptus de spiritu sancto» i Apostolicum &r
obestridligt, eftersom det i bigge fallen nirmast ir friga om sjilva in-
tridet i moderlivet (inkarnationen), inte om uttridet dirur. Man kan
dirfor inte girna invinda mot forslaget, att det inte dr en egentlig Gver-
sittning av ordet »conceptus». Och invinder man, att den dvernaturliga
fodelsen inte blivit tillcickligt klart uttryckt hir, s3 bor man liksom 1
det foregidende forslaget ligga mirke till ate de ord, som vilja dterge »qui
conceptus est de spiritu sancto», i detta fall alltsd »vilken genom den
Helige Ande blivit minniska», omedelbart efterfoljas av orden »f6dd av
jungfrun Maria», dir den &vernaturliga fodelsen dr klart uttryckt i ordet
»jungfrun». Att de olika bekinnelsernas formuleringar helst bora hallas
i sir, har beredningsutskottet ritt i. Men om denna invindning skulle
kunna ha ett visst berittigande betriffande ett sd sireget uttryck som
»tagit mandom», si synes den inte kunna goéras gillande betriffande ett
s2 allmint uttryck som »blivit minniska».

De sirskilda fordelarna med forslaget »vilken genom den Helige Ande
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blivit minniska, f6dd av jungfrun Maria;» dro: att det dr absolut bekin-
nelsetroget sivil i ord som i sak; att det radikalt utestinger alla krassa,
antikt mytologiska forestillningar; att det liter originalets oskiljaktiga
enhet mellan »conceptus» och »natus» komma till klart uttryck utan att
darfér uppoffra nigot av dem; att det uttrycker inkarnationstanken 1
originalets »conceptus» pa ett enkelt och begripligt sitt, som inte i under-
visningen tarvar nigra sirskilda ordférklaringar; att det pd samma gang
ir bide vackert och virdigt i sprakligt avseende; att det later den passiva
ordformen »conceptus» komma till sin ritt i ordet »blivit» utan att dir-
for lata Maria som aktivt subjekt trida allt for mycket i forgrunden;
att prepositionen »genom» inte girna kan missforstds 1 detta fall, efter-
som ingen av prepositionerna »av» eller »frn» hdr kan underforstds
och dirfsr inte heller ndgot annat aktivt subjekt an »den Helige Ande»
kan tinkas komma i fraga; samt sist men inte minst at¢t det osokt leder
tankarna till sambandet mellan Kristi minniskoblivande och vért min-
niskoblivande genom honom, i éverensstimmelse med vad Paulus sagt om
Kristus s3som en ny Adam, en levandegdrande ande och férstlingen 1 en
ny minsklighet, f6dd av Anden (1 Kor. 15: 45 ff.).

Utgdngen av omrdstningen i kyrkomdtet innebir inte, att avslags-
yrkandet hade majoritet utan endast att intet av indringsfrslagen kunde
nd den stadgade kvalificerade majoriteten. Det finns t. 0. m. anledning
formoda, att de olika indringsférslagen tillsammans forfogade over den
erforderliga majoriteten. Och i si fall 4r det utsike till att utgdngen kan
bli en annan, om frigan &ter kommer upp vid ett foljande kyrkomote.
Syftet med den granskning av olika indringsférslag, som hir gjorts, har
dirfor inte heller varit enbart retrospektivt. Och ett dr sikert: Snskan
att f& bort ordet »avlad» ur trosbekinnelsen ir tillrickligt stark 1 vida
kretsar for att inte ge tappt. Dess ursprung ir kirlek till trosbekinnelsen.
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ERNST NYGREN: Registra Ecclesie Lincopensis. Linkopings biblioteks
handlingar. Ny serie, Band 3, sid. 80—294. Linképing 1941.

Tva foér medeltidsforskaren synnerligen viktiga urkundssamlingar ha
varit knutna till Linkopingskyrkan. Det dr dels det nu 1 Riksarkivet for-
varade pergamentsregistret med signum A 9, dels det i Linkdpings stifts-
bibliotek befintliga pappersregistret med signum Kh s4. Bortsett frin den
1 LinkSpings biblioteks handlingar 1 (1793) givna ofullstindiga inneh3lis-
forteckningen till pappersregistret har en nirmare undersckning och be-
skrivning av de b&da handskrifterna hittills saknats. Denna brist har nu
fylles genom arkivarie Nygrens utomordentligt virdefulla undersdk-
ning Registra Ecclesie Lincopensis.

Nygren ger en detaljerad handskriftsbeskrivning. De bida nimnda
registren beskrivas var for sig, vilket inte hindrar, att forf. finner till-
fillen till intressanta och givande diskussioner om deras férhallande till
varandra och till andra nu férlorade LinkSpingsregister. Med ledning av
kallcitat i pappersregistret har forf. silunda lyckats partiellt rekonstruera
ett forlorat »vetus registrum capituli» (s. 106 med not 76). Betriffande
dateringen av handskrifterna kommer f6rf. till resultatet, att pappers-
registret, Registrum chartaceum, upplagts &r 1503 (s. 102 ff.), alltsd en
bestyrkande precisering av K. G. Westmans uppfattning (Historisk
Tidskrift 1904). Pergamentshandskriftens, Registrum membranaceums,
tillkomst forligges av forf. ett drygt sekel tidigare, till 1390-talet (s.
117 f.), dven detta sdlunda ett bestyrkande av K. G. Westmans resultat
(ibid.). I handskriftsbeskrivningen ingd oversikter &ver de olika brev-
grupperna inom registren. I samband med Oversikten over innehdllet i
Registrum membranaceum har forf. en intressant diskussion om forlorade
blad i handskriften. Det visas hir, att man 1 en del fall kan fi en bild
av vad forlorade blad innehallit genom jimforelse med dels en frin 1500-
talet stammande innehdllsfrteckning i sjilva handskriften, dels pappers-
registret och dels bevarade avskriftssamlingar frin 1500- och 1600-talen

(s. 129 ff.).
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Forf. inleder sin undersskning med en handskriftshistorik. Vi fa hir
folja de bada registrens 6den fran den tid religionsférindringen 1 Sverige
gjorde kyrkornas gamla urkundsbocker begirliga for de politiska makt-
havarna. Hir skall ndgot dréjas vid Registrum membranaceums historia.
Forf. papekar, att »handskriftens 6den dro holjda i dunkel under tiden
mellan religionsférindringen och &r 1613, di Messenius atersint den till
kapitlet» (s. 121). P23 ett par stillen berdres ndrmare problemet om var-
ifrdn Messenius kan ha fitt handskriften, vilken han enligt en egenhindig
anteckning i densamma haft i sin hand och den 1 febr. 1613 &terstille
till Linkdpingskyrkan. Forf. pipekar som ett alternativ, att han kan ha
fatt den »genom Johannes Bureus och da kanske ur just Rasmus’ (Lud-
vigssons) handlingar, dd Bureus var vil fortrogen med dessa bdde som
skrivare i1 kansliet och medhjilpare vid ordnings- och inventerings-
arbetena i det gamla riksarkivet» (s. 84 f.). Som ett annat alternativ
framfores mojligheten, »att Messenius &vertagit den ur Hogenskild Bielkes
kvarlatenskap» (s. 131).

I sjilva verket synes det vara mojligt att exakt ange, varifrain Mes-
senius fatt handskriften. Det dr han sjilv, som ger upplysning dirom.
I den andra Analectatomen i Scondia IHlustrata &terger Messenius in
extenso den protest, som den 8 mars 1347 i samband med landslagsarbetet
avgavs av nagra kaniker mot lagférandringar och bestimmelser, som
stredo mot den kanoniska lagen (Scond. Ill. Tom XII s. 186 f. Urkunden
ar tryckt i Dipl. Svec. V efter orig. i Riksarkivet). Omedelbart efter ur-
kundstexten meddelar Messenius, att originalet till den i ménga &r for-
varats 1 Linkdpingskyrkans arkiv men foregdende sekel (1500-talet) bort-
forts pd grund av »vissas illvilja». I samband med redogérelsen for denna
ovinliga behandling av nimnda kyrkoarkiv omtalar han, att han som en
gottgorelse for dessa ofSrritter 1614 &terstillt et gammalt handskrivet
»literarum pictarium (pictatium)», som upptickts i Abraham Andreae
Angermannus’ boksamling och skinkts till Messenius. Scondiaforfattarens
egna ord lyda: »Autographum hujus codicilli in Archivo Lincopensis
Ecclesiae multis conservabatur annis, quod superiori seculo una cum
reliquis maximi momenti documentis, quorundam malitia inde sublatum,
ubi ne unicum vetustatis hodi¢ reperiretur vestigium, nisi ego tantum
Ecclesiae compensaturus dispendium, anno MDCXIV. vetus ipsi et manu-
scriptum restituissem literarum pictarium (pictatium), in M. Abrahami
Andreae deprehensum, et mihi donatum libraria».

Med tanke pi Messenius’ ovan nimnda anteckning i handskriften och
det brev till Kylander av den 31 jan. 1613, ddr han siger sig 3terstilla
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en bok till Linkopingskyrkan »hactenus ab illa exulantem», forefaller det
mer 4n sannolikt, att det 4ir Registrum membranaceum, Messenius dsyftar
i det ovan citerade. Visserligen har han hir 1614 i stillet for 1613, men
ett minnesfel kan litt forklaras, eftersom han inte skrev Analectatomen
forrin under fingelsetiden i borjan av 1620-talet. Messenius har silunda
fatr handskriften frin irkebiskop Abraham Andreae Angermannus’ bok-
samling. Vid dennes fingslande 1606 indrogs hans egendom. Tydligen
har Messenius p& ndgot sitt kommit dver bocker, som ingdtt i det kon-
fiskerade. Det ir rec:s forhoppning att i ett annat sammanhang fa till-
fille att mera ingdende diskutera det ovan citerade Messeniusstdllet. I varje
fall synes det mojligt att flytta fragetecknet rorande Registrum membra-
naceums igare tillbaka till tiden fore Abraham Andreae Angermannus.

Till sin undersékning har forf. fogat sex bilagor, av vilka i synnerhet
de tvd sista ge medeltidsforskaren anledning att kinna stor tacksambhet.
1 bilaga 5 ges en summarisk redogdrelse for innehdllet i pergamentsregistret.
Folium efter folium genomgds noggrant och resultatet blir en regestsam-
ling av denna viktiga urkundsbok. For varje urkund meddelas om och
var den ir tryckt jimte utférliga hinvisningar till var den ir behandlad
1 vetenskaplig litteratur. Bilaga 6 ir av samma natur och utgor ett
kompletterande tilligg till ovan berérda, ofullstindiga innehillsredogorelse
for pappersregistret. Betriffande dessa ytterst noggranna och virdefulla
innehdllsredogorelser kan en obetydlig detalj pipekas. Tydligen genom ett
forbiseende skriver forf. om Nicolaus Hermannis skrinliggning, att den
»forsiggick med stor hogtidlighet i domkyrkan séndagen efter kyndels-
maissan (3/2) r1520» (s. 274). Efter Gottfrid Carlssons undersdkning
» Anteckningar om ett par svenska helgon. I. Nir skedde Nicolaus Her-
mannis skrinliggning?» i Kyrkohistorisk Arsskrift 1919 torde det fi anses
fastslaget, att skrinliggningen dgde rum den 4 febr. 1515.

Det ir, som redan pdpekats, ett utomordentligt virdefullt och nyttigt
arbete, arkivarie Nygren skinkt forskningen. Sirskilt klart framstdr vir-
det och nyttan av bilagorna 5 och 6 for forskare, som av geografiska skil
till en del nédgas uppritthdlla kontakten med Riksarkivets och Linképings
stiftsbiblioteks handskriftsskatter genom fotostatbestillningar. Det 4r kan-
ske formitet att efter en arbetsprestation som detta arkivarie Nygrens verk
komma med ytterligare 8nskemdl till forf., men det dr svart att under-
lata ett pdpekande av att det ocksd finns ett Registrum Ecclesiae Upsalen-
sis for att inte tala om kopiebdckerna frin Vadstena kloster. Man skulle
onska, att de gjordes till foremdl for liknande undersSkningar och di

helst av samme eminent férfarne forskare. HARALD OLSSON.
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FOLKLITTERATUR OCH FOLKRELIGIOSITET.

BroRr Otsson: Fynd vid vigen under litterdra strévtdg. 189 sid. Allbems
férlag, Malmé 1941. Pris kr. 4: —, inb. kr. 6: —.

Under den ansprikslosa men viltaliga titeln »Fynd vid vigen» har
forste bibliotekarien d:r Bror Olsson sammanfért ett antal uppsatser, av
vilka atskilliga kunna ha ansprik pd intresse dven hos en teologisk lise-
krets. Forfattaren betecknar sina undersskningar som »litterira strovidgs.
I sjilva verket har han genom dessa studier pekat pd ett stort och viktigt
imnesomrade, som hittills alltfor litet beaktats av den kultur- och kyrko-
historiska forskningen. Det giller den folkliga litteraturen och dess in-
verkan pd den allminna folkreligiositeten.

Den foérsta uppsatsen handlar om »Moderna evangeliefalsarier». Dir
klarligger forf. ett typiskt utslag av den folkliga religiositetens litterira
undervegetation. Ar 1929 utkom pd ett aktat Stockholmsfsrlag en bok
med titeln »Sanningen om Jesus» och med pseudonymen Oscar Wistrand -
som forfattare. Grundstommen i denna skrift utgéres av ett dokument,
bestdende av ett brev frin esséernas dldste i Jerusalem, diri Jesus hin- -
fores till esséernas krets. D:r Olsson pavisar nu, huru detta dokument,
vilket redan pd 1840-talet avslojades som ett litterdrt falsarium, pd skilda
vigar och i olika upplagor blivit vida spritt bade i Amerika och Sverige.
Som forf. i ett annat sammanhang papekar, tillmotesgd dylika férfalsk-
ningar den naturliga benidgenheten hos den stora allminheten att fi sin
nyfikenhet stillad angdende hindelser i Jesu liv, varom evangelierna
ingenting beritta.

I en annan uppsats utreder forf. Viktor Rydbergs stillning till fragan
om de yttersta tingen. Forf. pdvisar dir, att Rydbergs starka eskato-
logiska intresse sammanhinger med intensiva upplevelser redan under
barndomen, di koleran hirjade i landet och vickte till liv domedags-
stimningar Overallt bland det ligre folkskiktet ute i bygderna. Dessa
stimningar forstirktes genom folkliga skrifter, som sysslade med kometer
(av vilka en visade sig just 1835) och andra himmelsfenomen. Foér Ryd-
bergs del fick en liten skrift, som hette »Nigot om Cometen ... som blir
hos oss synlig innevarande ar 1835» avgorande betydelse. Den trycktes
pa det bekanta Lundstrémska forlaget i Jonkoping och utkom i ej mindre
an tre upplagor.

Men d:r Olsson vidgar perspektivet och pavisar — liksom i en annan
uppsats om »Modern apokalyptik» — huru starkt biblicistisk och eskato-
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logiskt firgad folkstimningen var vid férra seklets mitt. Den nirdes
icke bara av vissa naturfenomen, som ansigos »forebdda eller rent av
framkalla den stundande virldskatastrofen» utan dven av »en i egent-
ligaste mening populdr uppbyggelselitteratur».

Hir har forf. i sjalva verket vidrort en frdga, som vore vil vird
att upptagas och nirmare utredas av den kyrkohistoriska forskningen.
Den sociala och kulturella omdaning, som det svenska samhillet under
irtiondena kring 18co-talets mitt genomgick, predisponerade fér dylika
stimningar av eskatologisk och apokalyptisk art. Den gamla kollek-
tivistiska bondekulturen hade slagits sénder och samman, och den enskilde
individen hade att baide materiellt och andligen g sin egen vig. I denna
situation — med tidens starkt Skade bibelspridning — motte honom
Uppenbarelsebokens utsagor och bilder. Dess syner och profetior funno en
stark genklang ute i folkvirlden. Den enkle mannen av folket tyckte sig
dir finna riktlinjer icke bara for sina egna utan iven for folkens kom-
mande 6den. En apokalyptisk vdg av miktig omfattning brét fram ute
bland de bredare lagren och fortlevde dnda tills en mera historiskt oriente-
rad bibelsyn hiri dstadkom indring.

Aven andra av »fynden» anknyta till det kyrkohistoriska intresset.
Hir md blott nimnas en grupp »Tegnérstudier», i vilka behandlas den
store skaldens syn pad den kristna uppenbarelsen, undersskes och avvisas
traditionen om hans medverkan i Reuterdahls bekanta polemik mot
nykterhetsverksamheten pd 1830-talet och avtryckes manuskriptet till det
akademiens guldmedalj for sina fértjinster om jordbruket.

Att forf. dr en framstiende biblioteksman och lird klassisk filolog
framgir slutligen av atskilliga uppsatser i boken, diri forf. behandlar
bibliografiska och sprikliga frigor av stort allmint intresse. Allt som allt
utgora dessa »fynd vid vigen» inte bara en lirorik och ndjsam ldsning
utan en varaktig prydnad for den teologiska bokhyllan.

HiLpING PLEIJEL.

HerRMANN ScHUSTER: Das Werden der Kirche. 529 + XX sid. Alfred
Tépelmann, Berlin 1941.

Hermann Schuster, den kinde tyska religionspedagogen och med-
arbetaren i Theologische Literatur-Zeitung har utgivit ett nytt kyrko-
historiskt arbete. Boken, som pd intet sitt kan jimforas med Karl
Miillers och Albert Haucks kyrkohistoriska misterverk eller Gustav
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Kriigers Handbuch der Kirchengeschichte, har sin adress speciellt till
praster och teol. studerande. Den ger icke ndgot visentligt nytt, men skiljer
sig genom sin enkla stil och sin §verskddliga uppstillning fordelaktigt frén
manga andra kyrkohistoriska avhandlingar, icke minst Heussis tung-
lista kompendium.

Det ir den tyska kyrkohistorien, som hdr dr foremdl fo6r en Over-
siktlig framstillning. I en underrubrik p3 titelbladet anges ocksd, att
boken vill vara »Eine Geschiche der Kirche auf deutschem Boden». Den
6vriga kyrkohistoriska utvecklingen forbigds i allminhet.

Med sirskilt intresse drojer forf. vid kap. »Die Begriindung des
Christentums in der germanischen Welt» och uppehaller sig framfor alle
vid den hedniska kultens upplésning — ett intresse, som man givetvis
far se i sammanhang med nutida germanskt-nationella stimningar. Odes-
tron var den déende nordiska hedendomens tro: »Alles ist vorgezeichnet»,
»was kommen soll, kommt doch». Man méter bland vikingarna en
»Schicksalsglaube» och en »Schicksalsgemeinschaft», som har sin mot-
svarighet 1 den moderna germanismens tankevirld: »Den harten Mut, als
der Gotterglaube ithnen zerbrach, illusionslos, weder stumpf noch leicht-
sinnig, sondern aufrecht und stoltz dem Schicksal entgegenzutreten, haben
die Germanen am Spitabend ihrer Religion gefordert und oft geleistet».
De germanska stammarnas 6vertagande av kristendomen betydde i sjilva
verket en germanisering av kristendomen, en process, som innu icke pd
lingt nir ir utforskad.

En annan avdelning, som erbjuder sitt sirskilda intresse, ir forf:s
karakteristik av fromhetslivet hos nigra kinda statsmin och hirférare i
det andra riket. Han doljer icke sin beundran fér Moltke, som satte
bibeln &ver alla andra bocker och dir hade en daglig niring fér sin tro.
I Moltkes tankevirld finner han den praktiska tillimpningen av Kants
lira om moral och religion. Annu mer fingslande ir mahinda forf:s
framstéllningar av Bismarck och hans fromhet. S3som killa har han
sarskilt anvint Bismarcks beromda brev till sin hustru. Den anspriks-
loshet och 8dmjukhet, som den store rikskanslern kunde visa pd fram-
gangens hdjder, vixte fram ur hans tro och religiost begrundade plikt-
kinsla: »Wir sind nicht auf dieser Welt um gliicklich zu sein und zu
geniessen, sondern um unsere Schuldigkeit zu tun». Man forstdr vil, att
Bismarcks #lsklingsord i bibeln var ett ord ur aposteln Jakobs brev:
»Seid Taters des Worts!». Vid sidan av detta religisa pliktmedvetande
fanns i hans fromhet en stark kinsla for livets férginglighet — sddan
den méter i den go:de psalmen i Psaltaren. Intressant ir ocksd upp-
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giften, att Bismarck vid sin bibellisning brukade brodraforsamlingens
»Dagens [3sen».

Mot bakgrunden av Versailles-freden, som for forf. ter sig sisom roten
till allt ont, tecknar han tiden efter virldskriget. Bland de makter, som
verkat nedbrytande pd kyrka, dktenskap och familj, nimner han i syn-
nerhet den moderna judendomen. I den dialektiska teologiens front mot
kulturprotestantismen ser han — frén sin liberala utgdngspunkt — en fara:
en ny ortodoxi »im iiblem Sinne des Wortes». Slutligen finner férf., att
avstdndet ir for kort for att pd ett ritt sitt kunna bedéma betydelsen
av den nationclla revolutionen dr 1933 for kristendom och kyrka i Tysk-
land. Han finner dock riksregeringens dekret av den 23 mars 1933 for-
hoppningsfullt fér framtiden: »Die nationale Regierung sieht in den
beiden christlichen Konfessionen die wichtigsten Faktoren zur Erhaltung

unseres Volkstums».
Davip LINDQuUIST.

HjaLMAR BRENEL: Etiska motiv i Henrik I[bsens dramatiska diktning.
Akademisk avhandling. XVI + 320 sid. Svenska kyrkans diakoni-
styrelses bokforlag, Stockholm (tr. i Uppsala) 1941. Pris kr. 6: —.

Fran teologiskt hill har Ibsens diktning blivit mycket olika bedSmd.
Till en del har denna olikhet berott pd bedémarnas skiftande stindpunkt.
Om man bekinner sig till en konfessionell kristendom, faller det sig icke
latt ate rikna Ibsen som en i raden av de stora profeterna, en fortsittare
av Jeremias’ verk. Om ddremot religionens egentliga innehdll dr strivan
att bli sig sjilv, miste Ibsen placeras ganska hdgt bland religionens stor-
min. — De olika resultat, till vilka beddmarna kommit med avseende
pa Ibsens forhdllande till kristendomens dsk8dning, kunna ocksd till en
del forklaras genom mangtydigheten i skaldens intentioner. Ej ens det
drama, som skulle tillm&tesgd publikens onskan om klarhet 6ver hans
eget positiva program, Kejser og Galilaeer, sprider nimnvirt ljus over
konturerna till Henrik Ibsens tredje rike. Detta rike skulle uppkomma
genom en forening av Rubikons och Galiléens Messias — for att tala med
Viktor Rydberg — men Ibsen ger ingen antydan om hur syntesen av de
tva oforenliga skall tinkas. Trots oklarheten i Ibsens program verkade
ju hans dramer i stor utstrickning pa den oppositionella attiotalsgenera-
tionen sdsom fanfar. Det dr under sddana forhillanden av betydande in-
tresse att f3 en lidelsefri analys av de etiska motiven i hans dramatiska
diktning.
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Hjalmar Brenel, som givit sig i kast med denna fingslande uppgift,
har av begripliga skil avstdtt frin att i detalj soka faststilla, hur mycket
Ibsen sjilv stir for av det, som personerna i hans dramer férfikta. Dik-
taren opponerade sig vid ett tillfille timligen bryskt mot att bli iden-
tifierad med doktor Stockman, men olyckan ville, att just det ord, som
Ibsen alldeles svor sig fri ifran, hade han sjilv skrivit i ett brev nigra
ar tidigare: den ir starkast, som stir mest ensam. I stillet f6r att minutidst
nagelfara Ibsens motsigande utsagor foljer Brenel den anvisning frén
skalden, som uppmanar lisaren att i hans dramatik som helhet soka
klarhet ver det egentliga syftet.

Slutresultatet av undersékningen blir, att Ibsen i stdrre utstrickning,
dn han sjilv och hans samtida voro medvetna om, ror sig med idéer av
kristen proveniens. Dessa idéer dro dock i manga fall kombinerade med
diametralt motsatta paroller utan att Ibsen — eller samtiden — mirkte
inkonsekvenserna. Detta giller sirskilt Ibsens centrala begrepp: sjilv-
hivdelsen. Hans dramatiska diktning ger foga klart besked, om det ir
forsta eller sista aktens Peer Gynt, som har hans sympati, eller om det
ar Nora eller Solveig, som representerar den sanna sjilvhivdelsen.

Vad som i forsta hand intresserat Brenel, har varit en deskriptiv
analys av ndgra centrala etiska motiv i Ibsens dramer. Ingen bestrider,
att huvudtemat i dramerna 4r problemet att »vare sig selv». Mera in-
giende och konsekvent 4n nigon foregingare har Brenel sékt reda ut den
méngfald av problem, som stdr i samband med det »at vzre sig selv».
Han visar upp, hurusom detta problem gir igen i hela produktlonen allt
ifrdn Catilina och till Naar vi dode vaagner.

Det nidrmaste intrycket ir, att sjalvhivdelsen for Ibsen dr lika med
jagupphojelsestrivan. Men han har flerstides belyst, hurusom denna ten-
dens driver till retritt frin aktiv insats. Framfér alle illustreras detta
genom Hjalmar Ekdahls gestalt.

Den enskildes sjalvhivdelse kommer i stark konflikt med den kon-
ventionella moralen, som priglas av »akkordens aand». Men samtidigt be-
lyses med utomordentlig styrka i Ibsens dramer, att det icke ir den en-
samma Overminniskan, som realiserar sitt sjalv. I storsta utstrickning
anvinda dramernas gestalter sin omgivning i sjilvhiavdelsens tjinst. Man
ilskar for att fa hjilp till karridren, och man séker vinner, fér att man
behover nigon, som tror pd en. Men det dr ett genomgiende motiv hos
Ibsen, att denna egocentriska kirlek vallar olycka. De tragiska konflik-
terna sammanhinga i visentlig grad med det egoistiska utnyttjandet av
gemenskapen. Fruktbar blir gemenskapen forst, nir den bires upp av
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ansvar och osjalvisk kirlek. Ibsen dr icke frimmande for tanken, att en
total omriktning av sinnelaget dar nddvindig f6r en sann sjalvhivdelse.
Flera av dramerna mynna likt Brand ut i en katarsis.

Ett sirskilt kapitel dgnar Brenel 8t Ibsens utférande av det Goetheska
motivet: glidjen 4dr alla dygders moder. Med anteciperande av individual-
psykologien har Ibsen sett, att jagupphdjelsestrivan ofta bottnar i smirt-
samma barndomsintryck, for vilka kompensation sokes. Generds hin-
givenhet dr mojlig blott for den, som ir fri frin fruktansinstillningen gent-
emot manniskorna och tingen. Denna frigorelse vinnes endast i kontakten
med osjilvisk minsklig kirlek (Solveig m. fl.).

Huvudintresset ligger for Brenel vid en analys av nu antydda motiv
1 Ibsens dramer. Denna analys utfores ocksd med en utomordentlig siker-
het och klarhet. I sammanfattningar vid slutet av de olika kapitlen samt
1 ett sdrskilt slutkapitel soker Brenel precisera pd vilka punkter Ibsens
etiska dskddning rojer frindskap med kristendomens moral och mannisko-
uppfattning. Tanken pa en gudomlig bestimmelse spelar i dramerna en
betydande roll liksom 1 den kristna minniskouppfattningen. Med
Runestam vill Brenel i hingivelsebehovet hos minniskan finna ndgot
av gudsbeldtet. Ansvarsmedvetandet, vilket har en betydande plats 1
den Ibsenska dramatiken, skulle ocks3 enligt Brunners syn pd »Der
Mensch im Widerspruch» kunna betecknas sisom vittnesbérd om en i
grunden kristen minniskouppfattning. Det sitt pd vilket Ibsen beskriver
cgocentriciteten, oron och dngesten hos en minniska, som svikit sin be-
stimmelse, forrader sliktskap med den kristna synen p& synden. Ibsen
har viktiga inslag av idealistisk minniskouppfattning, men dessa idealis-
tiska motiv dro forsedda med starka reservationer. Sirskilt betydelsefullt
finner Brenel, att Ibsen icke som individualpsykologien férklarar den
genom egocentriciteten uppkommande krisens forlopp endast med hjilp
av immanenta psykologiska faktorer, utan sitter som en visentlig be-
tingelse f6r en positiv 18sning av densamma kontakten med osjilvisk
kirlek, Iat vara en blott minsklig kirlek. En viktig forbindelselink mel-
lan dramernas dsk8dning och kristen uppfattning 4r slutligen den hos
Ibsen starkt framtridande forestillningen om brottningen hos minniskan
mellan sjialvhivdelsebegir och hingivenhetsbehov.

S& som Brenels avhandling utforts, iger den givetvis ett betydande
intresse ej blott frdn allmidn idéhistorisk synpunkt, utan ocksi fran
teologisk systematisk synpunkt. Ibsen hor till de minga, som velat for-
banna, men nodgats valsigna. Ehuru hans diktning i ej ringa omfattning
ter sig som en protest mot det kristna syndbegreppet, har hans psykolo-
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giska skarpblick pd viktiga punkter gjort upptickter, som dro av stdrsta
betydelse f6r diagnosticeringen av den minskliga egoismen, enligt kristen
mening grundsynden.

De punkter i Brenels avhandling, diar en fortsatt diskussion friamst
synes pakallad, ha samband med hans instdllning till vissa grundliggande
begrepp i anslutning till ansedda auktoriteter. Manga skil tala for att
ett viljande av det ideala sjilvet, lit oss siga i Brands mening, ej under
alla forhdllanden kan betecknas sdsom syndig egocentricitet. Det kan vil
ifrigasittas, om overhuvud entusiasm for ett sedligt ideal ir mojlig utan
att detta ideal tar forebildens eller jagidealets gestalt. Varje strivan efter
en ideal utformning av den egna personligheten torde icke utan vidare
kunna karakteriseras som en form av jagupphdjelsetendens, moraliskt
likviardig med Geltungsbediirfnis. Likasd ar det en frdga, som fortjinar
ingdende provning, om uppstillande av sedliga principer och personlig
kirlek utesluta varandra som uttryck for 4 ena sidan lagiskt tvdng,
4 andra sidan f6r spontan kirlek. Sirskilt for det kristna bedémandet av
Brandgestalten ha dessa fragor betydelse. Men de ha ju i den nutida
etiska diskussionen dirutdver ett principiellt intresse av storsta rickvidd.

De m2 hir blott antydas. . ..
SIGFRID VON ENGESTROM.

OLAVUS PETRI OCH DEVOTIO MODERNA.

NaT. FRANSEN: Nya studier till reformationstiden I: 1. Nya testamentet
pd svenska 1526—1541. 138 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses
bokférlag, Stockholm u. 4. Pris kr. 6: —.

Det dr ett vilkint faktum, att Nya testamentet i helbibeln 1541 fore-
ligger 1 en Oversittning, som Ztskilligt skiljer sig frin den av 1526.
Fransén hidvdar, att skillnaden ir icke blott spriklig utan iven dog-
matisk. Och han sammanstiller det anmirkningsvirda férhdllandet, att
vi sdlunda under loppet av 15 &r fir tv3d Oversittningar av NT, med
liknande foreteelser i Tyskland. Samma 4r 1522, di& Luther utgav sin
hogtyska Sversittning av NT, utkom nimligen dir en lagtysk bibelover-
sittning, Halberstadtbibeln, som enligt forf. till storre delen »utgor en
efter tidens krav moderniserad bearbetning — med borttagande av inter-
linira glosor — av devotio moderna’s l8gtyska bibeloversittning» (sid. 4).
Luther stillde sig med sin hdgtyska Oversittning i tjinst hos furste-
absolutismen, som ville uttringa l8gtyskan till férmdn fér hogtyskan.
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Fran 1521/22 var Luther nidmligen furstarnas handgdngne man (sid. §4)
och arbetade for vad forf. kallar »den lutherska overhetsreligionen» (sid.
30). Dirmed trider han i motsdttning till den direkt av devotio moderna
bestimda »borgerligt demokratiska reformationen» (sid. 88), t. ex. sidan
den under Karlstadts ledning genomfirdes 1 Wittenberg 1§21—1522.
Detta stillningstagande for furstarna och mot folket framtrider 1 sin
ritta dager, om man betinker, att iven Luthers reformation religidst
sett dr ett barn av devotio moderna (sid. 28, 44, 39). Det for Luther
specifika tycks enligt forf. inskrinka sig till liran om Kristi kroppsliga
nirvaro i nattvardselementen, den mekaniska viljebundenheten, den occa-
mistiska och religidst positivistiska teorin om den passiva ratfirdig-
gorelsen och den territoriella caesareopapismen (sid. 87, 92; jfr dven sid.
136 om oorganisk dualism i minniskouppfattningen).

Mot denna bakgrund ter sig de bada svenska Gversittningarna av NT
helt naturligt i nytt ljus. »De forsta svenska reformatorerna hyllade
den borgerligt demokratiska samhillsuppfattning, enligt vilken regeringen
skulle stodja sig pa riksdagar och méten (koncilieteorien eller folksuveri-
nitetsprincipen) och riknade det nya furstliga envildet eller den pd de
tyska legotrupperna stddda militirdiktaturen sdsom ett ’tyranni Over
Gudz allmogha’» (sid. 19). Sidrskilt giller detta »den ildre, med devotio
moderna-oppositionens historia och arbetssitt frdn 1470-talets och den
efterféljande tidens Rostock fortrogne Andreae, vilken dessutom bevis-
ligen var vil bevandrad i Defensor Pacis’ program och maximer» och sa-
lunda var vil dgnad att leda »den forsta borgerliga reformationen 1i
Sverige» (sid. 7 not o). Men dven Olavus Petri visar sig genom sin
kronika tillhdra samma linje. Det dr sdlunda férklarlige, att NT 1526
»icke dr ’lutherskt’ i modern mening utan féretrider devotio moderna’s
allminna stdndpunkt» (sid. 109). Det ir dogmatiskt forlutherskt och
foreter »ett direkt avstindstagande ifran den specifikt lutherska teologien
savil genom tilligg som genom uteslutningar» (sid. 118).

S3som representant for »den wittenbergska fursteabsolutistiska refor-
mationsriktningen» (sid. 8) framtrider i Sverige Georg Norman, vilken
ocksd har hogsta 6verinseendet over det avslutande arbetet med 1541 drs
Bibel. Medan 8versittningarna av vissa gammaltestamentliga bocker un-
der 1g530-talet alltjimt bir prigel av »den tidigare, konciliaristiskt eller
konstitutionellt orienterade reformationsmentalitet, som framvuxit ur
1300- och 1400-talets devotio moderna med dess omfattande bibelver-
sittningstradition» (sid. 6), som ocksd utmirkte N'T 1526, dr helbibeln
1541 »ingenting annat in en &verflyttning till svenska av ovannimnda
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lutherskt nyhdgtyska helbibel av r 1534 utan hinsyn vare sig till grund-
text eller andra Gversittningar» (sid. 7). Det ligtyska inflytande, som
var mirkbart i NT 1526, har pd tysken Normans order helt undantringts
av Luthers sprak. De tilligg 1 texten (t. ex. »allena», Rom. 3: 28), som
uteldmnats 1526, har man dock icke heller nu vdgat sig pd att infora.
Man fragar sig med hinsyn till det sist sagda, vari den dogmatiska mot-
sattningen mellan de bdda &versittningarna bestdr. Men man torde fa
ge sig till ¢dls, tills arbetets nista del kommer. Den nu féreliggande hand-
lar nimligen endast om NT 1526.

Som iven av detta sammantringda referat framgir ir det en frén
den vedertagna helt skild syn pd hela reformationshistorien, i vilken forf.
placerar in vdra svenska reformatorer och deras bibeldversittningar. Ny
eller okind 4r den visserligen icke. Nirmast kommer man att tinka p3
Karl Ullmann och hans »Reformatoren vor der Reformation» 1842.
Men det dr onekligen Sverraskande att se dessa teorier sd okritiskt anam-
made i nutidens forskningslige. Fransén ir dirvid dock icke heller utan
foregdngare: »Den senaste mera fullstindiga och pd sjilvstindiga primir-
forskningar grundade framstillningen av ’devotio modernas’ individua-
listiska fromhet dr skriven av Albert Hyma, Newyork(?) 1924, under
titeln: The Christian Renaissance, A History of the Devotio Moderna»
(sid. 33 not 1). Genom att s3 framstilla Hyma som sin frimsta moderna
auktoritet har forf. i sjalva verket givit den bista karakteristiken av hela
sin teori. Hymas bok, som skall vara grundad »pa sjilvstindiga primir-
forskningar» och alltsd i fr8ga om den dogmhistoriska orienteringen be-
friar Fransén frin dylika, bevisar pd ett par sidor och utan férsok till
systematisk analys, att Wessel Gansfort i allt vdsentligt foregripit Luther,
»and the alleged differences between their views are mostly invented by
modern historians»." Nagon diskussion med dessa forskare av annan
mening forsokes icke. Sitt teologiska sjilvportritt ger Hyma sid. 327:
»Most of Luther’s followers also, who proudly called themselves ’Evange-
licals’, reflected just as much on the justification by faith taught by Paul
as on the Sermon on the Mount». Man behover knappast lisa mer for
att fulle forstd historikern Gerhard Ritters omdome: »Den Gipfel der
Begriffsvermischung bedeutet (schon im Titel sichtbar!) das Buch von
Albert Hyma, The Christian Renaissance ...».> Nigra egna forsok till

* Albert Hyma: The Christian Renaissance, The Reformed Press, Grand Rapids,
Michigan, 1924, sid. XVIIl (innehillsférteckningen).

2 Gerhard Ritter: Romantische und revolutionire Elemente in der deutschen
Theologie am Vorabend der Reformation, i: Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissen-
schaft und Geistesgeschichte V, 1927, sid. 375.
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analys av det dogmhistoriska férhillandet mellan Det gemensamma livets
broder och Luther gor icke Fransén. Icke heller meddelar han killan for
de summariska, delvis ovan anforda karakteristiker, som han ger. Det
enda mera pdtagliga, i det virriga referatet av icke namngivna forfattare
standigt dterkommande, ir motsittningen mellan »demokrati» och furste-
absolutism. Det vilkinda forhallandet, att »redan» Marsilius av Padua
framhaller »Skriften, evangelica scriptura seu lex, sisom enda regel eller
kanon for det religidsa livet, 1 motsats till den av minniskor samman-
stillda kanoniska ritten, ‘minniskors bud och stadgar’» (sid. 14), tycks
for forf. vara nog for att tala om »reformationens forstling, med dess
nytestamentliga uppfattningar av vad kristendom och kyrka var» (sid. 15).
Annars brukar det ju just framhillas som karakteristiskt for de medel-
tida reformrérelserna alltifr8n 1100-talet, att de ser dven »evangeliet»
som lag, medan Luther verkligen skiljer mellan lag och evangelium. Med
dessa antydningar kan hela forf:s uppliggning av reformationshistorien
sakligt sett limnas 4t sitt 6de. Han har intet gjort for att stodja dessa
sedan linge fordldrade teorier. Till den moderna reformationshistoriska
forskningen — den som fértjanar detta namn — har han icke tagit ndgon
hinsyn.

Nir det giller teorins tillimpning pa svensk mark kan man vara mera
konkret och detaljerad. Olavus Petris dskidning kan lyckligtvis fast-
stillas, dven nidr det giller samhillssynen. Visserligen 4r Olavus en im-
ponerande och 4n i dag inspirerande tolk for det svenska frihetsmed-
vetandet. Men sin samhillsdskddning infogar han genomgdende i Luthers
regementsldra, som han &verallt i sina skrifter &tervinder till och troget
tolkar. Detta framtrider tydligt dven i hans av férf. citerade krdnings-
predikan, som bdde innehdllsligt och litterirt 3tergdr pa Luthers Von
weltlicher oberkeit 1523, med vilken den pd flera punkter foreter orda-
grann Sverensstimmelse. »Demokraten» Olavus har alltsd i stor utstrick-
ning himtat sin syn pd férhdllandet mellan konung och folk frdn Luther
och hans féregivna »fursteabsolutism». V3ldsammare kan icke girna teorin
stota samman med fakta. Olavus har utan vidare kunnat férena sin pd
svensk tradition adtergdende uppfattning om folkets rate att bli styrt efter
sina egna lagar med Luthers hivdande av furstens ansvar infér Guds lag.

Om forf:s uppfattning av vad som ir specifikt lutherskt ligges till
grund, ir NT 1526 givetvis forlutherskt. Detsamma torde i si fall dven
kunna sigas om helbibeln 1541. Annars giller, att forf. liksom Adell,
fran vars teorier han eljest tar avstdnd, utan nirmare motivering inlist
en dogmatisk innebord i den forstnimnda svenska oversittningens sjalv-

§ — Swv. teol. kvartalskr. 1942.
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stindighet gentemot Luthers. Men man kan mycket vil, sdsom Olavus
Petri rikligen visar sig ha gjort, tilligna sig det nya hos Luther utan att
ga med pd hans godtyckligheter i bibeloversittningen. Foérspraken 1 NT
1526, sirskilt det allminna och det till Romarbrevet, innehdiler ju i alla
fall kirnpunkterna i Luthers teologi. Forf. bygger mycket pd en skillnad
mellan NT 1526 och Luthers Septembertestamente, vilken mirkligt nog
skall bevisa den dogmatiska divergensen icke mellan de bdda anférda ver-
sionerna utan mellan NT 1526 och Bibeln 1541 (sid. 90). Luther siger
t foretalet till NT 1522: »Vnnd ist yhm nit mehr nott, denn das er
solchen glawben beweysse». NT 1526 ddremot skriver: »... och bewisar
sedhan sidana troo medh godha gerninga». Nu ir det Sver huvud svért
att ur det kursiverade tilligget utlisa ndgon dogmatisk olikhet. Till
yttermera visso lyder satsen dven hos Luther, i de senare upplagorna av
hans NT fr. o. m. 1530: »... denn das er solchen glawben mit wercken
beweise». Bibeln 1541 har ocksd »medh godha gerningar bewijsar». Redan
av den anledningen siger stillet absolut intet om en dogmatisk skillnad
mellan NT 1526 och Bibeln 1541.

For full belysning av forf:s arbetsmetoder erfordras anférandet av
nigra ytterligare »detaljer». Boken ir visserligen alltigenom sé slarvigt
och littvindigt hopkommen, att det endast kan bli friga om ett litet urval.
Men detta r kanske talande nog. Till en bérjan dr det anmirkningsvirt,
att Gustav Vasas Bibel utan motivering i allmidnhet dateras till 1541/42.
Sid. 3 och likasd i tabellen sid. 125 ff. talas diremot om helbibeln 1540/41.
Titelbladet slutligen gynnar det vedertagna, 1541, i varje fall for NT.
Nir forf. pdstir, att Bibeln 1541 ingenting annat ir dn en overflyttning
till svenska av den lutherska helbibeln av 1534 (sid. 7), motsiges detta
direkt av Lindbloms forskningar. Enligt dessa har Lutherbibeln 1§39
slutgiltigt bestimt den svenska reformationsbibelns gestalt, men Over-
sittarna har ocksd tagit hinsyn till Luthers tidigare &versittningar, till
Vulgata, till den svenska Psaltaren 1536 och till den hebreiska grund-
texten.! Littvindigheten i bevisforingen, som ofta stddjes av nakna for-
modanden, framtrider di det sid. 92 om titelordet »Jhesus» 1 NT 1526
och dess forlaga, Schotts strassburgertryck av NT 1523, siges: »Detta
minner om devotio moderna’s kristocentriska fromhet, sidan den allt-
jimt levde inom brodrakretsarna och hos gudsvinnerna ’im Oberland’».
Lika kraftigt dr beviset for den konciliaristiska reformationsmentaliteten
1 den svenska Vishetsboken 1536: »I Vishetsbokens inledning uttalas direkt

! Joh. Lindblom: Till frigan om férlagorna for 1541 ars Sversittning av Gamla
testamentet, i: LUA, N. F. Avd. 1 Bd 37, nr 3 sid. 34 f.
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den for devotio moderna karakteristiska wycliffitiska maximen, att ’virlds-
liga furstar hava sitt vilde frin Gud och 4ro hans imbetsmin’» (sid. 6).
Varfor skall satsen ifrdga i detta sammanhang komma just frdin Wycliffe
och devotio moderna? Den spelar ju stor roll bl. a. hos Luther.
Sid. 8 6versittes adressen pa ett brev frdn Laurentius Petri till Norman:
»till den hogst drade mannen och vordnadsvirde Herren Herr Magister
Georg, hans Superintendent genom en stérre Herre (konungen)». Arke-
biskopens »in Domino maiori» syftar, sdsom av andra brev yttermera
framgir, pd Herren Kristus.

Forf. anser det angeliget att fora ugglor till Aten genom att upp-
repade ganger hivda, att det fanns biblar pd nationalspraken fore Luther
och att det under medeltiden icke fanns ndgot generellt forbud mot bibel-
oversittning och bibelldsning. En hinvisning en gdng for alla till gingse
uppslagsbocker eller historiska handbocker hade ju annars varit nog.
Ivern att bevisa det kdcka pastiendet har nu medfort en malor, som ocksd
ar belysande fér denna »kallundersékning». Forf. citerar (sid. 60) efter
Pierre Bayle(!) ett Erasmusbrev, »tryckt 1525». Egendomligt nog anfor
enl. forf. Erasmus som bevis for att intill hans tid icke funnits ndgot for-
bud mot att lisa Bibeln p8 modersmilet, att ingen bibelversittning
upptagits pa Index (det forsta Index publicerades 1559). Gar man till
Bayle, befinnes det, att denne citerar en bok frin 1687, vars forfattare i
samma andedrag talar om Index och anfér Erasmusbrevet! Detta senare
ir daterat 1525, tryckt forst 1529, och innehdller givetvis intet om Index
men Vil en del av vad Bayles sagesman anfor. Viardslsheten att citera
Erasmus efter en tredjehandskilla méste paras med ganska grov okun-
nighet for att en sddan lapsus skall kunna passera.

Det anforda dr dock icke virre dn att Fransén kan prestera en stegring.
Sid. 120 konstateras, att de svenska oversdttarna av NT 1526, »formod-
ligen pd grund av otillricklig insikt i grekiskan, nigon ging fallit offer
for inadvertenser i denna [Luthers] 6versittning, vilken ofta bestimdes
av den occamistiska acceptionsteologiens (sic) dogmatik mer an av grund-
texten». Detta sidges vara fallet med Jak. 2: 18, dir Septembertestamentet
dterger det grekiska ywpfg sdsom »mit». »Den svenska &versittningen
foljer pa detta stille ndrmast Luther och skriver ndgot neutraliserande,
‘vthaff” ...» Sid. 133 anféres sdsom exempel pa Erasmus’ roll fér NT
1526, under hinvisning till den sid. 120 bebandlade tabellen, »den hos
Erasmus synnerligen egendomliga versittningen av Jak. 2: 18, ex factis».
Hir vet alltsd forf., att NT 1526 med sitt »vthaff» ir beroende av Eras-
mus’ »ex», ej av Luthers »mit», som i sin tur vl ocksd beror av Erasmus
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och ej av »occamismen». Hir kan man icke girna tala om en lapsus, dven
om 3atskilligt i den vigen synes mojligt hos en forf., som efter ndgra rader
icke vet, vad han nyss skrivit (jfr sid. 72 &verst; sid. 78—81).

Boken avslutas med en tabellarisk jimférelse mellan olika bibel-
versioner. Dessa uppriknas sid. 122, dir forf. emellertid nimner tvd
versioner, som icke 3terfinnes i tabellerna, vilka i stillet upptar tva i
upprikningen icke nimnda. P3 anfort stille fir man ocksa forklaringen
till att tabellerna ter sig si helt irrelevanta for vad {6rf. med dem vill
visa. Han har icke sammanstillt dem sjilv utan &vertagit ett frin annan
synpunkt gjort urval av bibelstillen frdn en uppsats (icke konfiskerad,
som uppges sid. 122 utan utgiven med vederbérligt imprimatur, sisom
konstateras sid. 91) av Bengt Bergius 1753! Sid. 123 underkdnner forf.
ocksa sjilv sin bevisforing for lagtyskt inflytande pd NT 1526, men detta
siges icke forsvaga huvudtesen, vilken dock icke har ndgot annat stod.
Skall den best3, miste den formuleras sa, att N'T 1526 ofta foljt Vulgata
och/eller Erasmus dven mot Luther, och det visste man lika bra forut,
alltsedan Staves bok 1893. Forf. har icke forebragt ndgot jaimférelse-
material utdver Stave, som redan han har med lagtyska biblar, och han
har icke pavisat nigra som helst forut okinda fakta.!

Sin dom har forf. sjilv skrivit. Vad han sid. 93 sdger om Adells arbete
giller nimligen ord fér ord (om man blott dndrar »reformism» till
»devotio moderna») i vida hogre grad om forf:s egen bok: »Det brister
ifriga om historisk orientering s& vil som betriffande formagan att
tolka och anvinda historiska killor. I en del ordrika resonemang jong-
lerar forf. pa ett alltfor sjilvsikert sitt med rent subjektiva hugskott och
hypoteser eller meningar som han framlidser ur dokument, dir de helt
och hillet saknas, men som han 1 sin framstillning anvinder sisom bevis-
ningsgrunder. Han upptar utan undersdkning och forklaring subjektiva
historiekonstruktioners abstrakta termer och grumliga distinktioner, t. ex.
’reformism’ och ’luthersk’, och anvinder sidana termer vid sina egna
hypoteser och konstruktioner, utan att pa minsta sitt sdka klargdra nigot
av deras obestimda innebord, eller bestimma 1 vilket avseende de kunna
4ga ndgon giltighet.»

Det ir riktigt att aven Adells undersékning ger anledning till grava
anmirkningar. Men »vetenskap» av i hir anmilt arbete dokumenterad
klass torde Fransén inom svensk teologi vara ensam om att prestera.

MARTIN LINDSTROM.
1 Jfr dven Nat. Lindqvist, som i inledningen till Nya testamentet 1 Gustaf Vasas

Bibel, Stockholm 1941, sid. XIX, underkinner bevisforingen dven for inflytande i spraklige
avseende frin Halberstadtbibeln 1522.
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Koralbok till then swenska Ubsala psalmboken 1645. Swveriges dldsta
bevarade koralbok. Enligt Ménsterdshandskriften 1646 ... utg. av
NAT. FRANSEN. D. 1—2. 480 + 297 sid. Bokférlaget Natur och
Kultur, Stockholm. 1940. Liturgia suecana. Ser. B. Vol. 3:2. Pris
kr. 120: —.

I slutet av dr 1940 utkom i serien »Liturgia suecana» tvenne volymer
under den gemensamma titeln »Koralbok till then swenska Ubsala psalm-
boken 1645». Forf. och utgivare dr lektor Nat. Fransén. Den andra
delen av detta arbete innehdller »Sveriges dldsta bevarade koralbok» i
faksimilreproduktion »med jimnlopande exakt translittering till modern
notskrift med bibehillna originalklaver» samt »koralbokens melodier med
forminskade notviarden». Den forsta delen, en volym pd ndra soo sidor,
innehdller »kyrkohistorisk och musikhistorisk orientering samt svensk
psalmbokshistoria t. 0. m. Ubsalapsalmboken jimte anteckningar till en-
skilda koraler». I denna del finns dock atskilligt annat, t. ex. avtryck av
kungl. brev, stadgar och pdbud rérande tryckfriheten 1662—1691 (s.
280 ff.), av en del akter ur Stockholms konsistoriums protokoll (s. 287 ff.)
efter A. Hildebrands avskrifter i Kungl. biblioteket — originalen for-
varas i Stockholms stadsarkiv — samt av ett utlitande av ar 1935 om
forf:s »stora personliga uppoffringar» och »allminna kompetens och
skicklighet for uppgiften» (s. 337 ff.). '

Huvudsyftet med forsta delen av detta arbete dr att teckna den all-
minna historiska utvecklingen och att undersoka, hur denna avspeglar
sig 1 psalmbokens historia. En sddan framstillning maste, betonar forf.
(s- 20), »om den skall ha ndgon som helst vetenskaplig betydelse, grunda
sig pd ett fornyat genomarbetande av killmaterialet». Hiri har givetvis
forf. alldeles riatt. En vetenskaplig undersokning mdste alltid grunda sig
pd »ett fornyat genomarbetande av killmatcrialet». D3 det giller de
olika psalmbéckerna, deras innehill, uppstillning och inbérdes forhillande
har ocksd forf. genomarbetat kdllorna och pad enskilda punkter kunnat
korrigera och komplettera tidigare mera &versiktliga framstillningar. D3
en modern vetenskaplig detaljundersokning om de dldre svenska psalm-
bdckerna hitintills saknats, utgér forf:s arbete i detta fall verkligen ett
bidrag till psalmbokens historia. Det ar vidare mojligt, att forf:s rent
musikhistoriska utredningar ha vetenskapligt virde; detta saknar rec. for-
utsdttningar att bedoma.

Men di férf. limnar sina psalmbécker och skall ge en mera historiskt
orienterad framstillning, mirker man icke mycket av »ett fornyat genom-
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arbetande av killmaterialet». Forf. ndjer sig hir med den tillgingliga
litteraturen, fast den mera sillan citeras, eller konstruerar pd fri hand
och dekreterar i stillet f6r att bevisa sina pastienden. Ett exempel md
anforas.

I Kap. III har forf. givit en 6versikt 6ver »Then swenska psalmbokens
historia till och med Ubsalapsalmboken 1645». Om denna 6versikt skriver
forf. pd s. 163: »Denna skissering grundar sig uteslutande och direkt pa
studiet av psalmbockerna sjilva och annat didrmed jimforlige férsta-
handsarbete». Rec. skall endast pd en enda punkt nirmare undersoka,
hur forf. genomfort detta program. Har forf. verkligen »uteslutande och
direkt» byggt sin undersdkning pad »forstahandsmaterial»?

Partiet rorande tillkomsten av 1645 ars psalmbok (s. 248—257) bygger
»uteslutande och direkt» pd Th. Norlin »Svenska kyrkans historia efter
reformationen», utg. 1871. Forf. citerar visserligen tvenne handskrifter
1 Uppsala universitetsbibliotek, men ndgot nirmare studium har det tyd-
ligen icke varit. Forf. kinner icke ens dessa handskrifters nuvarande
signa utan citerar efter Norlin. Den handskrift, som férf. (s. 251) citerar:
»Acta consistorialia in comitiis Nycopianis Anno 1640», bir nu signum
N. 40. Den andra handskriften, citerad (s. 252): »Nordinska saml. i
Upsala U. B. Eccles. Suec. II», signeras nu N. 1907. Sina uppgifter har
forf. tydligen himtat frin Norlin (a. a. s. 135 och 143), churu han endast
vid den forstnimnda har ett: »Jfr Norlin, a. a. sid. 134 f.». Ur N. 1907
hirréra de av forf. omnimnda »Ekholms anteckningar» (s. 257). Frigan
ir nu, om dessa anteckningar fran 1yoo-talets slut verkligen kunna kallas
»forstahandsmaterial». Det riktiga férhdllandet ir foljande.

P3 1670-talet vinde sig hertig Johan Adolf till Johannes Elai Terserus
med begdran om »en viss berittelse, huru det haver sig med vir svenska
psalmboks korrektion». Hirpd svarade Terserus i ett odaterat brev. Han
ger 1 detta en redogorelse for adrkebiskop Laurentius Paulinus Gothus
dndringar i psalmboken och dennes forsdk att genomdriva sina kyrkliga
bocker i1 drkestiftet samt for forhandlingarna vid riksdagarna 1640 och
1642. Detta brev har sedan tryckts av Leenbom i »Historiska markwir-
digheter», 3 delen, 2 uppl. 1775, s. 30 ff. Ur detta brev har Ekholm gjort
sitt utdrag. Detta utdrag har sedan citerats av Norlin och efter denne
av forf. tll hir omnimnda arbete, ehuru Herman Lundstrém i sin
biografi 6ver Laurentius Paulinus Gothus (2 s. 77) papekat det ritta for-
hillandet.

Om den vid riksdagen 1643 tillsatta »psalmbokskommittén» har forf.
icke mindre 4n tre olika framstillningar. P3 s. 162 skriver forf., att

t
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psalmboken av 1645 dr »sammanstilld av en vid riksdagen vald kommitté

. och vid nidstféljande allmidnna riksdag (1643) antagen ...». Denna
uppgift om en vid riksdagen 1642 tillsatt kommitté ir himtad frin
Norlin (a. a. s. 143). I titeln till 1645 ars psalmbok omtalas emellertid,
att psalmboken Oversetts, formerats och forbdttrats av pristerskapet vid
riksdagen 1643. P4 s. 252 skriver ocksd forf.: »P3 riksdagen 1643 till-
sattes var forsta ’psalmbokskommitté’». En tredje uppgift iterfinnes pi
s. 253 f. Enligt denna ha »de frin riksdagen 1642 hemvindande pristerna
pa sina kontraktskonvent och stiftssynoder valt ombud och pabérjat ar-
betet under hand. Vid riksdagen [1643] har kommittén konstituerats och
arbetet slutforts.»

Med det otryckta materialet rérande 1645 ars psalmbok ir forf. helt
obekant. Forf. kidnner sdlunda icke till att de deputerade i okt. 1643 till
prastestindet inlimnade ett »enfaldigt och vdlment betinkande om ..
psalmbokens forbattring», att drkebiskopen vid samma tillfille inlim-
nade en »dispositio psalmorum» och att Johannes Matthiae vid riksdagen
1644 1 sitt stora reformprogram foreslog, att han och kapitlet i Stringnis
skulle »6verse psalmbdckerna och utdraga de basta och tjanligaste psalmer,
disponerandes dem ordentligen uti ett corpus». Detta forslag skulle sedan
av »bisper och consistorijs 6verldsas och approberas».

Av det som hir blivit anfért om forf:s framstillning av tillkomsten
av 1645 ars psalmbok framgir, att ett »férnyat genomarbetande av kill-
materialet» mdste 4ga rum, om framstillningen »skall ha nigon som helst
vetenskaplig betydelse». som forf. skriver pd s. 20.

Om den tidigare forskningen, fér vilken forf. uttalar sitt djupa forakt,
framhalles p4 s. 156, att den bestimts av en »inom enskilda kretsar gingse
dogmatisk-nyluthersk historiekonstruktion» utan stéd i det foreliggande
samtida killmaterialet. Resultatet hirav har blivit »harmoniserande
onskekonstruktioner». Forf. fortsitter: »Om en sddan [historieuppfatt-
ning] kan synas vara forklarlig i friga om nationell eller religids upp-
byggelselitteratur, ir den fdr forskningen en sakligt ruinerande felkilla,
ty forskningens enda existensberittigande dr att soka aterge det verkliga
historiska forloppet». Programmet dr utmirkt, men egendomligt nog har
{orf. dnnu icke sjalv borjat tillimpa det. I varje fall har det icke satt
nagra mera mirkbara spdr efter sig i foreliggande framstillning. Forf.
utgdr nimligen frdn en pd forhand uppgjord »onskekonstruktion», som
genomféres utan hinsyn till historiska fakta. Resultatet har visserligen
icke blivit »harmoniserande» utan 1 stillet en skildring av »gnesioluthera-
nismens» odesdigra inflytande pd svenskt kyrkoliv. Dessa stridslystna
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och of6rsonliga »gnesiolutheraner» borjade enligt forf. redan pa 1550-
och 1560-talen sitt fordarvbringande arbete och segrade vid Uppsala mote.
»Vad som skedde i Upsala 1593 var egentligen detsamma som forut skett
1 Wittenberg och Kursachsen 3dr 1574, di2 den melanchthonskt-huma-
nistiska, liturgiskt-traditionalstiska riktningen valdsamt undertrycktes och
dess anhingare fordrevos eller utrotades enligt Devteronomions grundsats»
(s. 15). Overdrifterna i dessa och minga andra av forf:s pastienden iro
emellertid s& idgonenfallande, att varje historiker genast forstdr att ge
dem deras ridtta innebord. Dirfor dr det ocksd dverflddigt att ndrmare
ingd pa denna historiekonstruktion. I stillet skall rec. med en del exempel
belysa forf:s vetenskapliga akribi och vederhiftighet. Atminstone en del
av forf:s allminna pdstdenden skola dirvid framstd i sin ritta belysning.

P2 tal om Baazius’ »Inventarium» skriver forf. pd s. 11: »Det gir
icke an att med docenten Sven Kollerstrom i ’Visitatio Gustaviana’ i
Kyrkohistorisk arsskrift 1935 citera Baazius’ Inventarium, dess framstill-
ningar och referat av ar 1638 sdsom vore de noggranna atergivanden av
autentiska 1500-talsdokument». Om detta 4r endast att siga, att alla hir
meddelade fakta dro oriktiga. »Visitatio» ir tryckt i KA 1931, och dir
finns Baazius namn icke ens nimnt. Baazius »Inventarium» ir tryckt
1642 och icke 1638. Forf. har helt enkelt forvixlat Baazius »Inven-
tarium» med Raimundius »Reformatio Gustaviana» av ar 1637, som inne-
hiller ndgra mycket virdefulla avskrifter av akter frin Georg Normans
tid. Till en del av dessa akter finnas Normans egenhindiga latinska
koncept bevarade. Att en dylik kritik icke inger ndgot stdrre fortroende,
ir ganska uppenbart.

Annu sillsammare in alla dessa misstag ir dock forf:s i sept. 1941
publicerade »Rittelser», dir det om anférda stille heter: »Sid. 11 ... har
oreda uppkommit genom radutfall vid korrigeringen», varefter forf. med-
delar en del rdttelser. Nigra kommentarer hirtill behévas ej. Den, som
dr intresserad av hur ett fel pd grund av radutfall vid korrigeringen
verkligen tillkommer, finner ett typiskt exempel hirpd hos forf. pd s. 32.
Pistiendet i dessa »Rittelser», att Raimundius avskrifter 1 »Reformatio
Gustaviana» »tillhéra samma grupp av tendentidsa och opalitliga
*historiska’ framstillningar med gnesiolutheranskt-ramistisk partifirg som
Baazius’ Inventarium 1642», tillkommer det forf. att bevisa. Tills vidare
kunna dessa avskrifter med fordel utnyttjas i den historiska forskningen.

Det virrvarr av oriktiga uppgifter, som pd s. 11 uppkommit »genom
radutfall vid korrigeringen», inskrinker sig icke till detta stille. Rec.
skall i det fsljande anfora ndgra exempel pd dylika »tryckfel», som dock
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icke blivit omnimnda i forf:s »Rittelser». (Aven i dessa »har oreda
uppkommit genom radutfall vid korrigeringen». Raimundius arbete bir
namligen artalet 1637 och ej, som forf. uppger, 1638.)

P32 s. 2 hinvisas till Gustav Vasas brev till »drkebiskop Lars 1539
31/5 (Gustav Lis registratur s. 181 ff.)». Detta brev dr daterat 1539 /4
och Zterfinnes i registraturet pd s. 184 ff.

S. 6 not 2 skriver forf.: »Utan Luthers vetskap och vilja hade ddremot
Paul Speratus oversatt Formula missae fran latin». Hirom heter det 1
WA 12 5. 199: »Zwar lieferte diese [Ubersetzung] nicht Luther selbst,
aber ... Paul Speratus ... lieferte auch fiir diese Gottesdienstordnung die
Ubersetzung, die als unter Luthers Augen entstanden und in Wittenberg
gedruckt, als die authentische deutsche Ausgabe gelten muss».

Sid. 7 (jfr s. 17) heter det, att pristerskapet vid Uppsala méte 1593
»med all makt hivdade» KO av 1571 och »tvirtemot hertig Karls stand-
punkt genomdrev [den] sdsom en bekdinnelseskrift eller symbolisk bok
for den svenska kyrkan» (kursiv. av rec.). Nu forhdller det sig emeller-
tid s3, att det var hertig Karl sjilv, som i sitt forslag till motesbeslut
placerade KO av 1571 omedelbart efter stycket om bekinnelseskrifterna.
»Presterskapet godkinde», skriver Anjou, »oforindrat hertigens forslag
rorande stadfistandet af den redan 1572 antagna kyrkoordningen». I
prasternas forslag till métesbeslut nimnes KO forst i samband med frigan
om ceremonierna. Den svenska kyrkan har vidare icke betraktat KO
som »en bekannelseskrift». I sina »Foreldsningar 1 svensk stats- och for-
valtningsritt» I11: 3 anmirker Reuterskisld s. 67, att det »naturligtvis»
vore »fullstindigt felaktigt» att pd grund av Uppsala motes beslut anse
KO som ett symbolum.

Pa s. 14 framhdller forf., att vid Uppsala mote segrade det »gnesio-
lutheranska» pristerskapet »under ledning av sidana min som Martinus
Olai Gestritius, Nic. Botniensis, Abr. Angermannus ...». P32 s. 193 upp-
repas samma pastdende: »Vid Upsala mote representerades samma riktning
av norrlinningarna Nils Botniensis och Abraham Angermannus m. fl.».
— Martinus Olai Gestricius dog emellertid redan 1585, alltsd 8 dr fore
Uppsala méte, och vid tiden for detta mote var Angermannus i Tyskland!

P& s. 16 ff. framhaller f6rf., att »gnesiolutheranerna» i kyrkopolitiskt
hinseende gillade KO av 1571. Det var dirfor endast »ifriga om kyrkan
sasom rittssubjekt», som dessa mdrkmin vill ha kvar KO »sdsom kyrko-
ratt eller sisom gillande kyrkolag». Helt annorlunda ir deras stdndpunkt
till KO 1 kultiskt och dogmatiskt hinseende. Forf. skriver (s. 18): »De
hade vid Upsala méte 1593 principiellt tagit avstdnd frdn den stdndpunkt
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1 liturgiska och- dogmatiska fragor, som foretriddes av Laur. Petri d. &
med eftertrddare, Johan IIT och Kyrkoordningen 1571 samt fr3n dessas
1 allminhet mera ekumeniska och fridsilskande kyrkouppfattning, till
forman for den exklusivt rittshavande och stridslystna, gnesiolutheranska
positivismen».

Ett stod for sin fullkomligt verklighetsfrimmande uppfattning finner
forf. 1 pridsternas begiran vid Uppsala mote att fa hilla sig till CA och
KO, vartill férf. anmirker: »Hertig Karl genomskadade tvetydigheten i
denna distinktion, nir han ‘vid ett sammantride i samband med konung
Sigismunds kroning forklarade fér prasterna: "Hvad thet tilkommer att
konungen férsikrer oss blifve vidh denn religionn, som var udi konung
Gustafs sidzste och konung Jahans forste regementz tidh dr svikligit och
gor icke fyllest, ty td var och innmingdt mycket mdid ceremonier och
annet, som intedt dogde’». I det citerade yttrandet av hertig Karl dr det
dock tydligen icke friga om CA och KO utan om de senare si ofta cite-
rade orden om »den religion, som var i konung Gustavs sista och konung
Johans forsta regementstid». Ifr8gavarande uttryck mdter férsta gingen
i radets uttalande den 13 jan. 1593 om det kommande konciliet och upp-
togs av hertigen sjilv vid Uppsala méte. I pristernas forsta forslag till
motesbeslut forekommer det ej. Det dr alltsd hertigen, som upptickt
tvetydigheten i sin egen och ridets distinktion.

P3 sid. 26 omnamner forf. de av Rhezelius 1619 utgivna »Nagra and-
liga visor och lovsinger». »Dess norrlindska gnesiolutheranism», heter
det, »ir tydligt markerad, sivil genom dedikationen till Angermanlands
prostar och pastorer ... som genom hinvisningen till att bade Olaus
Martini och hans eftertridare, Petrus Kenicius, &versett och rekommen-
derat samlingen till tryckning». Den forsta samlingen av dessa »visor»
utkom 1591. Denna ir tillignad »dygdeligom dannekvinnom hustru
Katarina Mérten Olofssons och hustru Sigfrid M. Hansses, borgerskor
uti ... Harndsand». Enligt férf. principer bor slutsatsen bli: Bokens norr-
lindska femininism och borgerlighet ir tydligt markerad.

Dessa exempel dr resultatet av en granskning av de 26 forsta sidorna.
Formodligen dr fortsittningen borjan lik. Endast tre exempel mi yteer-
ligare anféras for att belysa forf:s vetenskapliga akribi och noggrannhet.

S. 72. »Ar 1671 utkom i Abo ’Encyklopedia synoptica’ ... férfattad
av professorn, sedermera biskopen dirstides, Johannes Gezelius.» Arbetet
ar tryckt i Abo 1672. Gezelius var aldrig professor i Abo men blev biskop
dir redan 1664. Det var hans son, som 1675 blev professor och 1690

biskop i Abo.
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S. 169. »Dalkarlarnas skriftliga klagomal 1526 mot ’de svenska visor
och sing’ i Stockholm.» Klagomdlen dro av &r 1527.

S. 318. »I likhet med J. Baazius frin Jonkoping, sedermera kyrko-
historikern och arkebiskopen ...» Kyrkohistorikern Joh. Baazius dog
1649. Det var hans son, Joh. Baazius d. y., som 1677 blev Svea rikes
drkebiskop.

Det skulle vara atskilligt att tilligga betriffande det arbete, som hir
anmilts. Utrymmet tilliter det emellertid icke. Forf:s forskningar ha
dessutom pa ett utmirkt sitt belysts av forste bibliotekarien fil. dr Bror
Olsson i septemberhiftet av Tidskrift for kyrkomusik och svenskt guds-
tjinstliv 1941 5. 93—1o1, till vilket hir hinvisas.

Lektor Franséns arbete ir, meddelas det pa titelbladet, utgivet »med

onderstdd av allminna medei»! . .
SVEN KJOLLERSTROM.

UR TIDSKRIFTERNA 194r1.

I Kyrkohistorisk Arsskrift (utg. G. Westin), fyrtionde argingen, fort-
sitter G. Kellerman sin undersékning om Jakob Ulfsson och den svenska
kyrkan och kommer denna ging fram till &rtalet r521. A. Hahr och
N. J. Soderberg belysa med kyrkorddsprotokoll Upsaladémens historia
under 1700-talets forra hilft. Med utgdngspunkt frin mindre observerade
acta 1 Vatikanarkivet soker professor O. Kolserud, Oslo, att kasta nytt
ljus 6ver hindelser kring Stockholms blodbad. Forutom ytterligare trenne
uppsatser innehdller 3rsskriften en utférlig och vil avvigd recensions-
avdelning, som ej begrinsas till den rent kyrkohistoriska facklitteraturen.

Sjitte argingen av Svensk Exegetisk Arsbok (utg. A. Fridrichsen) ir
tillignad minnet av E. Billing. I en uppsats om vetenskaplig och prak-
tisk bibelutliggning vill professor A. Fendt, Berlin, gora gillande, att
principen for sdvil vetenskap som praxis méste vara »lyssnandet till
texten». J. Lindblom framstiller i en artikel om G.T. och urkristen-
domen de olika slag av tolkning, som de forsta kristna anlade for att komma
till ritta med de gammaltestamentliga utsagorna. I sin hidr publicerade
oration vid Arkestiftets senaste pristméte framhiver A. Fridrichsen,
att N. T:s innehdll for forskningen kan te sig som en brokig mangfald.
I grunden hinger dock allt organiskt samman och kan sammanfattas i
vissa eskatologiska realiteter som forsoningen, kyrkan, kirleken. G.
Lindeskog refererar utforligt den judiske forfattaren Schalom Asch’s
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Jesusroman, som enligt en uppgift i Augustanasynodens tidskrift innehar
tredje platsen 1 den amerikanska bokstatistiken for sista femdrsperioden.
I recensionsavdelningen har jag sirskilt observerat G. W. Kiimmels
kritiska anmilan av N. Johanssons avhandling. Den tillmotesgdr enligt
K. ett verkligt behov men har »icke lyckats ge en verkligt overtygande
bild» av de johanneiska parakletorden. (Jfr de synpunkter pd avhand-
lingen, som i denna tidskrift 1941 s. 312 ff. framforts av H. Odeberg.)

Som motto for Ny Kyrklig Tidskrift (utg. 1. Hylander och T. Ysander)
kunde sittas ’Skriften och férkunnelsen’ sdsom titeln ocksd lyder pd ett
bidrag i nr 1 av Hylander. Om N. T. och kyrkan skriver O. Linton
inr 4, G.Lindeskog har i nr 2—3 infort en allminorienterande uppsats
om historisk bibelsyn, och i samma nr lises en appell om tidens krav pa
forkunnare och forkunnelse av den danske systematikern K. E. Skyds-
gaard. Med anledning av Bibeljubileet och det krookska evangelieboks-
forslaget finnas vardera tvenne artiklar.

Var Losen (utg. M. Bjorkquist; red. H. Ljungberg) rymmer som van-
ligt en serie smabidrag i kyrkliga och religitsa frigor. Hir ma sdrskilt
nimnas den framstillning av den evangeliska kyrkotanken, som 1 nr 3
givits av Hj. Lindroth. Med aktgivande pd frikyrkliga teorier om
kyrkobegreppet vill L. undvika »den objekt-subjektmotsats, vari den mo-
derna kyrkodebatten ror sig», och helt enkelt hivda, att kristendomen ar
kyrkan som den nya tidsildern i virlden.

I denna tid di samkinslan emellan de nordiska folken och kyrkorna
ir stark och levande, liser man med sirskilt intresse Kristen Gemenskap
(utg. N. Karlstrom), nordisk tidskrift fér de ekumeniska strivandena.
Principsynpunkter p& de aktuella idéproblemen ha givits av bl. a. S. von
Engestrom (Makt och ritt, nr 1) och J. Cullberg (Det kristna an-
spraket, nr 2). Grannkyrkorna rapportera i flera bidrag tankar och hin-
delser. Flertalet meddelanden dro fran Finland, och jag vill sirskilt peka
pi J. Suholas notis i nr 1 om den ortodoxa kyrkans trdngmal samt
G. Rosenqvists skildring av det nuvarande ldget i nr 4. En skildring av
gudloshetsrorelsen i Sovjetunionen och dess internationella mal ger O.
Mikeldinen i nr 3 och P. Saarikoski framstiller i nr 4 pd intresse-
vickande sitt det religiosa liget i Ostkarelen.

Reformforbundets organ, Religion och Kultur (utg. G. Brandt) inne-
hiller bl. a. tvenne uppsatser i nr 1 och 2 av J. Lagerkrantz och D.
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Edenholm, vilka gi till storms mot den »moderna exegetiken», varvid
de sdrskilt vinda sig mot Fridrichsens och Nygrens avvisande av den
dldre exegetikens utgingspunkt, »den historiske Jesus». Uppsatser och
redaktionsuttalanden 4dro genomgdende polemiska.

J. Cullberg har i nr 4 av Svensk Tidskrift latit trycka ett foredrag,
Skymning eller gryning, i vilket han gor gillande, att humanismen och
tron pid minniskovirdet, som 1 dessa dagar alltmer skjutes undan, ha sin
ursprungliga grund i kristendomen och dirfér endast kunna uppstd igen
»i paskmorgonens tecken». I nr 1o ger samme forf. en redogorelse for
kyrkomdtet 1941; i samma nummer férekommer dven en mycket beaktans-
vird artikel av professor Erik Wellander om det sekulariserade kyrko-
aret.

Credo ir en vilredigerad katolsk tidskrift, som utges i Stockholm av
J. Gerlach. Artiklar ha inforts med anledning av den svenska Bibelns
och Jesuitordens g4oo-drsjubileer samt §5o-drsdagen av Birgittas helgon-
forklaring. Pleijels lilla skrift om Bibeln i svenskt fromhetsliv och
Brilioths stora undersokning av medeltidens kyrkohistoria hilsas med
tillfredsstillelse sdsom sillsynt objektiva framstillningar (nr 4). Sarskilt
glider man sig 6ver den stdrre forstielse for Birgitta, som kommit till
uttryck i B:s liksom ock i Toni Schmids arbeten. Utgivaren har i nr 1
och 3 infért tvenne instruktiva uppsatser om den katolska etikens funda-
ment och norm. Den etiska utvecklingen hivdas som ett hdjande av det
naturligt minskliga, det humana, i en stigande virderangordning upp till
Gloria Dei som det hogsta mdilet. Anmilaren av Castréns Bernhard-
avhandling siger sig intet ha emot Nygrens distinktioner mellan katolskt
och lutherskt, men vill ej g& med pd att utredningen 4r virderingsfri.
Han beklagar, att frin katolsk sida innu saknas en verkligt vetenskaplig
uppgorelse med N:s filosofi. Den barthska teologiens filosofiska forut-
sittningar provas 1 en annan recension (nr 3).

Norsk Teologisk Tidsskrift (utg. O. Kolsrud m. fl.) innehdller tvenne
religionshistoriska bidrag, om hetiterna i nr 2 av K. Bergsland och
Zarathustras religionshistoriska stillning av H. Birkeland. Den senare
vill pd enstaka punkter komplettera H. S. Nybergs framstillning. I
Benum kommenterar (i nr 2) Markus 12:13—17, som enligt forf. skall
betraktas rent religidst, ej social-etiskt som ndgon principavgorelse mellan
stat och kyrka. Slutligen mirkas tvd bidrag av S. Mowinckel, i nr 3
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om Immanuelsprofetian och i ett tilliggshifte till nr 2 Die Erkenntnis
Gottes bei den alttestamentlichen Propheten. Av den senare framgir
hur det norska folket i dessa tider soker trdst och inspiration genom
studium av den profetiska férkunnelsen.

Tidsskrift for Teologi og Kirke (utg. O. Moe m. fl.) kan betraktas som
Menighetsfakultetens speciella organ. O. Hallesby berdmmer i nr 1
W. Elerts senaste dogmatik pa grund av dess trohet mot kyrka, bekinnelse
och Skrift, och D. A. Frovig intager samma position till Fr. Biichsel,
1 vars arbeten han ser en begynnande reaktion mot den »moderna evan-
geliekritiken» (nr 4). S. Aalen, som sedan ett par terminer studerar i
Lund, fortsitter 1 nr 1 under ingdende diskussion med Percy sin studie
om Johannesevangeliet och religionshistorien. Avslutningsvis framhalles
ndgot abrupt, att dylika religionshistoriska problem ej ha ndgon bety-
delse for exegeten och teologen, ty denne, som stdr i kyrkans traditions-
sammanhang, har endast att hdlla sig till texten och lisa denna sd som
kyrkan ldser den. '

I Dansk Teologisk Tidsskrift (utg. H. Koch och N. H. See) dominera
systematiska och exegetiska artiklar. Kirkegaards terminologi ir paver-
kad av Hegels, men orden betyda hos de tva ej alls detsamma, framhiver
J. Slek i en uppsats om K:s kunskapsteori. K. och Pascal sammanstillas
1 nr 4 av H. Fuglsang-Damgaard. En liten djupsinnig Lutherstudie
har i nr 2 givits av E. Thestrup Pedersen, som behandlar L:s lira om
Gudskunskapen. Den svenska lutherforskningen ligger enligt forf. allt-
for stor vikt vid »Gudsbilden» och tager for litet hinsyn till lagen. Av
stort intresse dr den analys av det »monistiska» inslaget 1 E. Hirsch’s
teologi, som i nr 4 framstilles av Soe. Bland exegetiska bidrag md nim-
nas Israels invandring i Palestina av A. Bentzen (nr 1). Kj. Barnekows
avhandling om Hemmingsen fir en utforlig anmilan i samma nr. Tid-
skriften, som genomgiende ligger pd ett hogt plan, kommer enligt ett
meddelande att i framtiden utgiva en skriftserie.

R. Bring publicerar i nr 1 av (Finsk) Teologisk Tidskrift (utg. A. F.
Puuko m. fl.) ett foredrag om nattvarden, och G. O. Rosenqvist skriver
1 nr 2 om forkunnaren infor tidens nodlige. Bland de finsksprikiga
bidragsgivarna har L. Pinomaa, som nyligen utgivit en avhandling om
den lutherska teologiens existentiella karaktir, varit den flitigaste skribenten.
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Luthertum utges av J. Bergdolt under medverkan av W. Elert, P.
Althaus m. fl. och vill pd den lutherska bekinnelsens grund verka for
ctt ekumeniskt »Weltluthertum». De flesta artiklarna behandla apologe-
tiska eller praktiskt-kyrkliga angeligenheter. S3lunda har Althaus i nr
1—2 ett inligg 1 den tyska dagsdebatten om kristendomens uppgift, och
H. Sasse skriver i nr 7—8 om kyrka och bekiannelse. I de forsta numren
skildrar G. Hoffman striden om filioque i luthersk teologi. Utgivaren
limnar i varje hifte en kompakt tidskrifts- och bokoversikt.

Recensionsavdelning saknas diremot helt i den av C. Stange utgivna
Zeitschrift fir Systematische Theologie. Argdng 1940, vars tre senare
hiften kommit hit forst under 1941, riknar 630 sidor och 22 uppsatser,
varav ndgra hillits som féredrag 3 Lutherakademien i Sondershausen. Ett
urval maste bli ganska godtyckligt. Av de religionsfilosofiska bidragen
vill. jag ndimna Den kristna Gudskunskapens forutsittningar av P. Blau
(nr 3), som hdvdar att all teologi dr trosteologi, samt en utredning i
nr 2 av W. Griiner om paradoxtanken, dir han skiljer mellan en vister-
lindsk (tysk) simultan polaritet (simul justus et peccator) och en Oster-
lindsk successiv. Den ovan nimnde Pinomaa har i nr 4 skrivit en
dogmbhistorisk Oversikt av tanken pd Guds vrede, och hans landsman
R. Gyllenberg har i samma nr limnat en orientering for icke-skan-
dinaver om Runeberg. Frin svenskt hdll mi nimnas H. Odebergs
Ar kristendomen hellenistisk eller judisk?

Till redaktionen sinder bayerska Benediktinerakademien sina Studien
und Mitteilungen. Argdngen 1940 innehdll en serie historiska och dogma-
tiska specialundersskningar 8ver Ordens historia och principer. Nr 1 for
1941 innehdller en storre undersokning av G. Lang om Gunther, eremiten.
Gentemot protéstantismen hivdas en irenisk linje; protestanterna madste
vinnas genom att den katolska kyrkan uppfyller krav, som deras allvar-
liga religiosa instdllning fordrar.

Av The Journal of Theological Studies, utgiven i Oxford av G. R.
Driver och J. M. Creed, har sedan forra oversikten skrevs endast ett
hifte, juli—oktobernumret 1940, kommit oss till handa. S. A. Cook
framligger en artikel om Biblisk kriticism, teologi och filosofi, f. 6. inne-
haller numret en hel mingd exegetiska detaljundersokningar och bok-
recensioner, huvudsakligen anglikansk litteratur.
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Blott tvd nummer av Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuses,
utgiven av Strassburgs teologiska fakultet, ha under 1941 anlint, nim-
ligen sista hiftet 1940 och forsta 41. Det forra innehdller bl. a. en rad
teser om daterldsningen av F. Ménégoz, det senare ett bidrag om de
judiska killorna till Celsus’ polemik mot de kristna av M. Lods.

The Augustana Quarterly ir Augustanasynodens organ. Bland fram-
stillningarna mirkas The Seymour Gospels av Th. Conrad, The nature
of man in Contemporary Christian Thought av D. Williams samt
artiklar om uppfostran och undervisning. I en uppsats Lutheran Ethics
and Scandinavian Lutheranism har C. Bergendoff vint sig mot en
misstolkning av lutherdomens socialetik. Den nordiska, sirskilt den sven-
ska, teologien fir en stor del av recensionsutrymmet, och man diskuterar
den tydligen med intresse, 4ven om man stundom finner den svenska
teologiska litteraturen »too leisurely, too objective, too much a matter
of intellectual exercise». »It is very clear to us», fortsitter anmalaren
(av Josefsons senaste Lutherbok), »that by contrast we of the Augustana
Synod are ’activists’».

I New York utges av H. P. Douglass Christendom med under-
rubriken An Ecumenical Review. Endast hostnumret f6r 1941 har varit
mig tillgingligt. Av uppsatserna mi nimnas Adventures in Understan-
ding av L. H. Hough, som hivdar f6ljande ekumeniska sammanfattning:
You cannot understand Christianity without seeing man controlling nature
and worshipping and obeying the God whom he meets in Jesus Christ
as love on the cross and judgment on the throne. C. Richardson har
skrivit The Christian Understanding of the History och G. Harkness
om Niebuhrs 'Nature and Destinity of man’. Det ir tydligt, att N. f.n.
spelar en mycket stor roll i den amerikanska teologdiskussionen, och hans
arbeten citeras flitigt 1 alla systematiska framstillningar. »Though many
readers of *Christendom’ differ radically from him, few of us have failed
to be influenced by him», inleder H. sin utredning. En praktisk detalj
ir den amerikanska seden att i hiftets borjan med portritt och nigra
ord presentera artikelforfattarna.

BertiL W. Brock.
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r 1941 ha i Tyskland hallits tv@ teologiska kongresser med deltagare
fran vart land, den ena i Sondershausen 3—16 augusti och den andra
1 Weissenfels 4—9 november.

Kongressen i Sondershausen kunde i1 r fira jubileum: det var den
tionde ekumeniska hogskolekongressen, anordnad som vanligt av Luther-
akademien under ledning av den vdrdnadsvirde professorn Abt Doktor
Carl Stange frin Gottingen. Man torde utan tvekan kunna siga, att
denna kongress ocksd blev om mdjligt innu mera givande 4n ndgon av
de foregdende. Det dr omdjligt att i ett referat ge en forestillning om
den miktiga stimning av trosvisshet och harmoni, som behirskade denna
sammankomst av minniskor fran olika europeiska linder, de flesta av
dem krigforande. De foreldsningar, som héllos, avsigo pd intet sdtt att
limna uppbyggelse eller tjina andakten, utan sysslade genomgiende med
rent vetenskapliga problem. Ej heller var nigot bestimt tema angivet,
kring vilket de olika foredragen skulle samla sig. Likvil blev det denna
gang en mycket markant samstimmighet mellan de olika féredragen och
en klar linje genomlopte det hela.

Vad vi svenska deltagare saknade, var det eljes manstarka finska in-
slaget. De finska studenter, som skulle anlint till ett antal av tio, hade
samtliga blivit férhindrade, och dven forelisarna frin Finland, bland
vilka under foregdende kongresser professor Gyllenberg aldrig saknats,
hade nu uteblivit s nir som pd en enda: professor Gulin. Det var icke
att forundra sig 6ver att professor Gulin kring sig samlade sd vil de
svenska som tyska studenternas uppskattning och intresse. Professor Gulin
talade om friheten hos Paulus. Bland de vriga foreldsare som behandlade
exegetiska frigor mirktes professorerna Schaeder, Berlin och Gerhard
Kittel, Wien. Schaeder, den virldsberomde historikern och iranisten,
talade ver amnet »iranska inflytelser pa senjudendom och urkristendoms»,
och vickte 8hdrarnas uppmirksamhet genom att hivda, att dessa in-

6 — Su, teol. kvartalskr. 1942.
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flytelser iro mycket firre in man hittills antagit. Aven rotterna till
Gudsrikes- och Minniskosonsidéerna i urkristendomen idro icke av iranskt
utan av inombibliskt ursprung. Professor Schaeder kom s3lunda att be-
krifta det som svensken Nils Johansson frdn andra utgingspunkter
framlagt i sitt arbete Parakletoi. Gerhard Kittel, den store kdnnaren av
rabbinsk judendom och judisk historia och litteratur Sverhuvud, gav et
som alltid tungt vigande inligg i debatten om judendomens och kristen-
domens forhdllande till varandra. I bibeln kan man finna s3 vl en judisk
som en icke-judisk karaktir, bdda skildras dir sd skarpt som ingenstans
eljes. Det adr hirvid icke en rasfrdga utan en historisk fraga, som dr det
~ avgorande, och den historiska frigan ar till slut férankrad i minniskans
andef6rfattning och sjilsliga struktur: for den ene ir lagreligion och ut-
korelsemedvetande — exklusivitet — det typiska, den andra har i kristen-
domens stiftare sitt mest strdlande uttryck. Till detta féredrag ansléto
sig de bigge forelisningarna av Oepke frdn Leipzig om Galilea-
problemet och Odeberg frin Lund om fariseisk och kristen etik. Syste-
matisk-teologiska frigor behandlades av professor Schumann frin Halle
(»Neue Fragestellungen zur Lehre von Christus»), professor Préhle fran
Sopron (»Gegenwartsfrage der lutherischen Dogmatik») och Abt Stange
sjilv (»Die Auferstehung Jesu Christi»).

De teologiska centralfrigorna voro foremdl for fortsatt behandling
vid den andra teologiska kongressen i Weissenfels i borjan av november.
Sammankomsten i Weissenfels skilde sig ifrin den i Sondershausen i tvd
avseenden: den var den forsta i sitt slag, och den var frin bdrjan instilld
under ett bestimt tema: den historiskt bestimda kristendomen i de
nordiskt-germanska linderna. Sisom inbjudare till kongressen i Weissen-
fels stodo Arbeitsgemeinschaft der evangelischen Kirchenfithrer med
Oberkirchenrat Sievers i spetsen och Arbeitsgemeinschaft Germanen-
tum und Christentum under ledning av professor Wolf Meyer-Erlach
i Jena. Aven vid kongressen i Weissenfels medverkade professor Schaeder
med ett uppmirksammat foredrag Sver Vilhelm Grénbech. Den geniale
iranisten visade sig hir som en skarpsinnig iakttagare och bedomare av
det nordiska kynnet. Men det som pi den som skriver dessa rader sdvil
som pi minga andra gjorde det djupaste intrycket var sjilva avslut-
ningen av forelisningen. Denna gick ut pd ungefir foljande: »man kan
faststilla ménga likheter och olikheter mellan kristendomen och andra
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religioner, man kan sammanfatta kristendomens grundsatser 1 olika teser
och sitta dessa i motsats till eller jimstilla dem med andra &skiadningar,
men det, vari kristendomen ir ensamstiende bland alla religioner och
askadningar, dr att den till sitt visen dr en glidjens religion». Att detta
dr ndgot att observera torde vara klart redan dirav, att den glidje som
sa starkt trider fram och betonas i Nya testamentet, si foga har fitt
plats i den kristna dogmatiken. Aven i den teologiska debatten frigar
man foga efter detta problem. Nir det ind3 behandlas 4r det under den
férvinda frigestillningen: vad #r glddjens objekt? Den glidje som
kristendomen hinvisar pd 4r ndgot alldeles nytt, en elementir kraft med
sin sirskilda kvalitet, som icke liksom den empiriska glidjen egentligen
ar beroende av ndgot objekt for glidje, utan dr en glidje 1 sig sjilv, en
glidje 1 Kristus, i ett nytt sdtt att fornimma och vara till. Denna glidje
ir den andra sidan av kirleken, som ocksd ar ndgot specifikt nytt, icke
nigot som riktar sig mot ett objekt for att begira det, utan som tvirtom
stralar ut ur sig sjilv, som giver, som virmer och lyser.

En egenartad och gripande belysning av den kristna trosgladjen fingo
deltagarna i Weissenfels genom erinringen om Gustav Adolfs hjilteddd
for sin kristna tro. Under kongressen infoll den 6 novemberhdgtid, som
arligen firas 1 det nirbeligna Liitzen, och vilken de svenska deltagarna,
23 till antalet, av olika fakulteter och hembygd, fingo tillfille att se.
De mest gripande momenten vid denna hogtid voro de manghundrade
tyska skolbarnen pd bdda sidor om hégtidprocessionen till minnesstenen,
alla med svenska och finska flaggor i hinderna, samt den finske represen-
tantens tal vid Gustav Adolfsstenen. Mot denna bakgrund blevo professor
Meyer-Erlachs bida forelisningar, den ena &ver »Martin Luther och
Gustaf Adolf», den andra &ver »Kristendomen och bolschevismen», sir-
skilt intrycksfulla. Man fick hir en 3skddlig bild av den kristna kulturens
och andans kamp i Tyskland och Norden fran reformationens dagar och
till nirvarande stund.

Men icke heller kongressen i Weissenfels stannade vid de senaste ar-
hundradenas kristna historia, utan man gick 1 flera foredrag tillbaka till
denna historias rotter i urkristendomens problem. Dit horde forelds-
ningarna av Grundmann, Leipoldt och Odeberg, alla behandlande
problemet om hellenismen och urkristendomen. Den nordisk-germanska
kristna kulturens samband med den forkristna tiden behandlades av
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professor Koepp fran Greifswald, som talade om begreppet Heil i den
tyska forntiden, universitetslektor Ake Ohlmarks, vilken behandlade
samma begrepp i de islindska sagorna, teol. lic. Douglas Edenholm,
som foreldste 6ver fornsvensk myts moéte med kristendomen och Dr Nils
Hannerz. Bland deltagarna mirktes ocksd Landesbischof Schulz frin
Schwerin, vilken holl 8ppningsgudstjinsten i slottskyrkan.

Varken i Sondershausen eller Weissenfels utgjorde de teologiska special-
fragorna det enda, som sysselsatte deltagarna. Professor Schaeder holl i
Sondershausen férutom sitt redan nimnda foredrag en foreldsning Sver
manikeismen, italienaren professor Rizzo frin Rom skildrade Giovanni
Papinis utveckling. I Sondershausen, som sedan gammalt 4r en stad med
rikt musikintresse och hdg musikkultur, bereddes tillfillen till &hdrande
av underbara konserter, sirskilt de s. k. Loh-konserterna. Lutherakade-
min har i furstinnan av Schwarzburg en synnerligen intresserad heders-
ledamot, som ocksd visar kongressens medlemmar den stdrsta gistfrihet.
Weissenfelskongressen atnjot en storartad gistfrihet av staden Weissenfels
sjilv, med &verborgmistare Jungermann i spetsen. Stort intresse visades
sirskilt de svenska deltagarna frin konsul Link i Weissenfels, en stor
Sverigevin, kdnnare av Gustav Adolfs och Karl XII:s historia och sam-
lare av svenskminnen.

Lutherakademin utger en periodisk tidskrift »Nachrichten der Luther-
akademie in Sondershausen». I dennas senaste nummer, till vilket 1 detta
sammanhang kan hinvisas, férekommer en nekrolog Over den sedan
augustikongressen hastigt bortgdngne Dr Viktor Griiner, en hogt skattad
och vordad forelisare vid Lutherakademins sammankomster, liksom
tidigare vid de baltiska konferenserna; Dr Griiner var pa sin tid professor
vid Herderinstitutet i Riga. I detta nummer omnimnes ocksd en annan
intresserad deltagares ovintade och sorgliga bortging, stadskomminister
Astolf Andrén frdn Géteborg. Om det uppriktigt kinda deltagandet
vittna foljande ord: »Dass er (Andrén) so bald abgerufen werden sollte,
konnte man nicht ahnen, wenn man sah, wie lebendig er an allem teil-
nahm und wie er sich mit wertvollen wissenschaftlichen Pldnen trug. So hat
uns die Nachricht von seinem Heimgang tief erschiittert, und wir fithlen
uns in der Trauer um den verehrten Mann mit unseren Freunden in
Goteborg herzlich verbunden.» Huco ODEBERG.

3%

%
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Den 29 september 1941 foranstaltade den reformerta franska kyrkan
1 Stockholm en sorgegudstjinst till Henri Monniers minne; denne be-
kante franske protestantiske teolog hade nigra veckor tidigare détt 1 Paris.

Monnier var f6dd 1871. Han deltog sjalv med utmirkelse 1 virlds-
kriget 1914—18; efter kriget arbetade han ivrigt for forstdelse och nir-
mande mellan Frankrike och Tyskland. Ett led i detta arbete for att
forhindra nationell isolering var hans deltagande i den ekumeniska rorelsen.

Monnier var pd en gang sjilasdrjare och universitetslirare, prist och
professor. Han var vice president i La Fédération Protestante och
professor forst i systematisk teologi, dérefter i kyrkohistoria vid prote-
stantiska teologiska fakulteten i Paris. Stindigt arbetade han pd att férena
de olika reformerta riktningarna inom den franska protestantismen till en
enda kyrka. Framfor allt sokte han emellertid knyta forbindelser med
systerkyrkorna i utlandet. Just denna strivan gjorde honom ocksa till en
hingiven vin av det ekumeniska arbetet. Och under det kom han i be-
roring med Sverige, med svenskt kyrkoliv och svensk kultur, och han
blev en hingiven vin av vart land.

Sista gingen besdkte han Sverige 1938. Tidigare hade han flera ginger
varit hir, bl. a. s8som Olavus Petri-foreldsare. Kroppsligen var han vid
sitt sista besok hir ganska férsvagad och himmad; andligen levde han
dock starkt. Ehuru han fick hjilpas fram till katedern, foreldste han liv-
ligt pa tyska for svenska studenter. Han strivade Sverhuvud ivrigt att
befordra andlig gemenskap mellan sitt eget lands teologiska liv och vart.
S3 arbetade han med iver for ett utbyte av teologer mellan Sverige och
Frankrike, och han sokte fordenskull inspirera franska teologer att studera
i Lund och Uppsala, liksom han gistfritt och uppmuntrande sjalv i sitt
hem i Paris girna mottog unga svenska teologer och pd olika sitt sokte
jimna vigen for deras studiearbete i Frankrike.

Sillan torde Sverige i Frankrike ha haft en s& uppriktig och hingiven
vin som Henri Monnier.

¥
*

De underrittelser, som ndtt oss frdn Englands teologiska och kyrk-
liga virld, ha p3 senare tid av naturliga skil varit ganska knapphindiga.
Veckotidningar och vissa tidskrifter ha dock alltjimt kommit oss till-
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handa, ehuru avsevirt forsenade. Veckotidningarna f6r den 12 september
innehélla notiser om ndgra personférindringar, som dven torde vara av
intresse for Kvartalskriftens lisare. Icke mindre dn fyra stiftsbiskopar
ha p3 en gdng utndmnts. En av dessa bir ett i Nordens kyrkor vilkint
namn. Biskop R. G. Parsons har hort till de trognaste och mest intresse-
rade deltagarne i de engelsk-skandinaviska teologmotena. Frdn den blyg-
sammare stillningen som suffraganbiskop av Middelton i Manchesters
stift flyttades han 8r 1932 till Southwarks vildiga stift, som omfattar
London séder om Thames. Nu meddelas, att han utbyter denna biskops-
stol mot det lantliga Hereford, beldget nira grinsen till Wales. Om an-
ledningarna till denna forflyttning nimnes intet. Man kan mdjligen gissa,
att arbetsbordan i det sikerligen av kriget hart hemsSkta Southwark blivit
for tung for sg9-dringens krafter.

Av de 6vriga namnen har vil egentligen ett intresse ur teologisk syn-
punkt. F. R. Barry, som nu utnimnts till biskop i Southwell, har under
fem 4r varit professor i nytestamentlig exegetik vid King’s college 1
London, samt direfter tjinstgjort dels som vicar of S:t Mary’s i Oxford,
dels som kanik i Westminster. Tv& av hans bocker »The Relevance of
Christianity» och »The Relevance of the Church» vickte pd sin tid stort
intresse.

I samtliga dessa fall giller det konungens »nominations», vilka som
bekant i England automatiskt féljas av kapitlens val. Samtidigt meddelas,
att en ny dean utnimnts i York. Anledningen hirtill 4r vemodig: platsen
har blivit ledig genom H. N.Bate’s bortgdng. Bide som kanik i Carlisle och
dean i York har Bate varit livligt verksam inom Faith and Order-rorelsen.
Sirskilt tog han en betydande del i forberedelserna for Lausanne-kon-
ferensen och utgav sedermera dennas forhandlingar. Hans eftertridare ir
icke okind i virt land: E. Milner-White har under mer 4n tjugo &r varit
fist vid King’s college i Cambridge, dir han sirskilt bidragit till att lyfta
gudstjinstlivet i det underbara kapellet till den erkinda rangplats det
kommit att intaga, sirskilt vad den liturgiska musiken angdr. Milner-
White besokte Sverige ar 1936 som ledare for den resa, som King’s college’s
kor detta dr foretog i vart land.

Mycket tyder pd, att den engelska kyrkan och det andliga livet i
England ingalunda kommer att bli oberdrt av kriget, dven bortsett fran
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den fruktansvirda forstorelse av kyrkliga byggnader, som luftanfallen
medfort, och varom ocksd dagspressen haft en hel del att meddela, ehuru
mycket vore att tilligga. Som en av krigets markligaste f6ljder torde man
kunna beteckna det forslag, som framlagts till en enhetlig plan for reli-
gionsundervisningen i alla engelska skolor. Hir har som bekant hittills
en brokig mangfald av typer forekommit. Vad folkskolan angdr, ha de
statliga och kommunala skolorna, som numera utgéra den &vervigande
delen, helt saknat sddan undervisning. Diremot har en bestimt konfes-
sionellt praglad undervisning férekommit i de »stiftade» eller »provided
schools» av anglikansk eller frikyrklig typ, vilka dock ha haft allt svirare
att hilla sig i konkurrensen med de konfessionslosa skolorna, sirskilt genom
de stegrade anspraken pa lokaler. Det har framfor allt varit den religisa
splittringen, som varit anledningen till att storre delen av landets ungdom
salunda kommit att vdxa upp utan nigon av skolan meddelad religions-
undervisning, med patagliga och sorgliga konsekvenser for folkets religitsa
bildning och etiska halt. I februari detta &r togs nu av de bida drke-
biskoparna ett mirkligt initiativ till en nyordning pa detta omride. Deras
uttalande hade foregdtts av overliggningar bdde med de engelska stift-
biskoparna och med de frikyrkliga ledarna. Det bir silunda en klart
ekumenisk prigel. Syftet med den avsedda reformen, heter det, borde
vara, icke att blott gora kristendom till ett av skolans undervisningsimnen,
utan att gora religionsundervisningen till grundvalen for hela den fostran,
som skolan har att meddela. Sina konkreta fdrslag ha irkebiskoparna
formulerat i fem punkter: 1) i alla skolor skall en kristen fostran med-
delas av kompetenta lirare (med ritt for den lirare, som si 6nskar, att
befrias frin meddelande av religionsundervisning); 2) religionskunskap
skall bli ett visserligen frivilligt men med andra likstillt amne vid ldrare-
seminarierna; 3) mdjlighet bor beredas fér samme ldrare att meddela
religionsundervisning i flera klasser och denna undervisning skall darfor
icke bindas till ndgon viss av dagens timmar pd schemat; 4) religions-
undervisningen skall bli fsremal fir kompetent inspektion; ) i alla skolor
skall undervisningsdagen bérja med morgonbon. Hirtill kommer ett for-
slag om en gemensam undervisningsplan, en »agreed syllabus» fér reli-
gionsundervisningen i alla skolor. Vad som hir begires, ir sdlunda foga
annat an vad den svenska folkskolan redan Zger. Det intressanta ir
emellertid det mottagande, som forslaget ront och som synes gora det
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sannolikt, att det kommer att resultera i betydelsefulla atgirder. Ord-
foranden i »the Board of Education», Englands hogsta centrala skolmyn-
dighet, har stillt sig mycket sympatisk till planen. Den har underststts
genom en petition av ett antal parlamentsmedlemmar, och premier-
ministern har gjort ett uttalande, vari han ger uttryck it sin uppskattning
av forslaget och sina férhoppningar om en positiv 16sning av dessa »djupa
fragor, som si ndra angd folkets framtid och som for ett sliktled till-
baka gav upphov till de forbittrade strider, som jag s& vl minnes».
Den l6sning, som hidr synes skymta, dr ett bevis bland flera pa att
den ekumeniska rorelsen ocksd i denna sondringens tid kan vara en faktor
av betydelse. Var och en, som hyser intresse for religionsundervisningens
ocksd for virt skolvisen aktuella problem, har anledning att med upp-
mirksamhet f6lja den engelska utvecklingen pd detta omride.

YNGVE BRILIOTH.
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