KYRKANS VASEN?

AV PROFESSOR HJALMAR LINDROTH, UPPSALA

Di jag enligt det uppdrag, som blivit mig givet, skulle frin syste-
matisk-teologisk synpunkt nigot belysa frdgan om kyrkans visen,
uppstiller jag redan i bérjan foljande huvudpunkter eller teser, som jag i
det f6ljande skall nirmare utreda. '

1. Kyrkan dr till sitt vdsen en eskatologisk storbet.

Men till kyrkans eskatologiska art hor lika litet virldsflyke som
virldslighet eller virldsvisende.

2. Kyrkan ar till sitt visen — ridtt forstitt — en sakramental storhet.
Dirav f6ljer, att den ofta brukade distinktionen »synlig och osynlig
kyrka» ej bidrar till att klarligga frigan om kyrkans visen.

3. Kyrkan ir till sitt visen ett Guds verk och konstitueras uteslutande
genom Guds gérning i Kristus Jesus.

Denna sida av kyrkans vdsen kommer man emellertid icke it
genom att pa abstrakt vis stilla det objektivt-gudomliga i motsats-
eller utestutningsforhillande till det subjektivt-minskliga.

4. Kyrkans pd ovan angivet sitt bestimda visen ger uttryck 4t
samma andliga realitet som rdttfirdiggorelsen genom tron allena.
Detta innebir in concreto, att den enskildes stilining i kyrkan aldrig
ndr utdver den spinning, vari den omvinda och rittfirdiggjorda
minniskan stdr enligt Luther och for vilken han priglat uttrycket:
simul peccator et iustus.

I.

Da det siges, att kyrkan till sict visen ir en eskatologisk storhet, giller
det forst att fixera inneborden av begreppet eskatologi.

1 Foredrag vid av Teologgruppernas samarbetsutskott anordnade teologdagar kring
kyrkoproblemet i Uppsala oktober 1942.

1 — Sv. teol. kvartalskr. 1943.
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Vi hava dirvid att forst gora upp med en del inom nutida systematisk
teologi anvinda eskatologibegrepp. I den tredje upplagan (1926) av Paul
Althaus’ Die letzten Dinge, som ligger till grund for den svenska dver-
sittningen (1928) av samma arbete, moter oss begreppsparet axiologisk
och teleologisk eskatologi. Det forsta begreppet, det axiologiska, dr him-
tat frin Windelbands virdefilosofi och betecknar det yttersta och sista
i betydelse av eviga, Over historiens och tidens vixlingar hdjda virden.
Alltsd sidana virden, som sisom tidlosa kunna framtrida med ansprik pa
allmingiltighet, ansprak pa att gilla i varje ny tid. Den kristna tron ir
emellertid bunden vid den konkreta historien, ja, vid ett visst tidsmoment
i historien. Skall den kristna tron icke fortunnas till att innebdra vissa all-
mingiltiga idéer, s3 kan det eskatologiska i kristen mening icke pd virde-
filosofiskt vis fattas sdsom det axiologiska. Det eskatologiska i betydelse
av det axiologiska giver icke heller tillbérligt utrymme it framtidsper-
spektivet och tanken pa ett mal for livet och tillvaron och 4r dven pd
grund dirav icke dgnat att klarlagga det eskatologiska i biblisk, kristen,
mening, vilket alltid riknar med ett mdl. At detta vill visserligen bestam-
ningen av det eskatologiska sisom det teleologiska giva uttryck. Men
denna bestimning av det eskatologiska har en tendens att mera tillgodose
ett historiefilosofiskt intresse, som forligger milet inom den minskliga
historien, 4n den kristna trons intresse, som i det eviga livet 1 Guds gemen-
skap ser det slutliga milet. D3 begreppsparet axiologisk och teleologisk
eskatologi silunda ir otillfredsstillande for angivandet av vad det eska-
tologiska i specifikt kristen mening innebir, kunna vi med fog med Paul
Althaus sjilv i fjirde upplagan (1933) av Die letzten Dinge dverantvarda
detsamma till den sekulariserade filosofiska eskatologien.

Hos Anders Nygren mdta vi i hans tidigare arbeten (t. ex. Religitst
apriori, 1921, och Dogmatikens vetenskapliga grundliggning, 1922) bestdm-
ningen av det eviga sdsom logisk giltighet och transcendental nodvindig-
het och didrmed sd att siga ett logiskt eskatologibegrepp. Men det dr uppen-
bart, att det eviga i denna betydelse icke dr detsamma som det eviga 1
religiost-kristen mening sdsom gemenskapsliv med Gud. Ty for det eviga
sasom logisk giltighet och det eviga sisom gemenskapsliv med Gud 4r endast
ordet »det eviga» gemensamt, men hir foreligger intet sakligt samband.
Det logiska eskatologibegreppet i angiven betydelse dr sdlunda icke dgnat
att utreda det eskatologiska i kristen mening.
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Karl Heim har i Der Glaube an ein ewiges Leben (ingdende i Glaube
und Leben, 1926) framstillt ett etiskt orienterat eskatologibegrepp. Han
s6ker ut frin samvetet, das Gewissen, forklara det eskatologiskas innebord
1 kristen mening. Den kristna eskatologien har enligt Heim sin egenart och
skiljer sig frin varje annan eskatologi. Tanken pa det hinsidiga innebidr for
den utomkristna idealistiska betraktelsen omedelbart medvetande om
frilsning och salighet. Ododlighetstron ir hir en killa till glddje och trost.
Materialismens fornekande av sjilens ododlighet bedomes sisom berévan-
det av en f6rmin och ett virde, som tillkommer minniskan. Annorlunda
ter sig tanken pd det hinsidiga for den kristna tron enligt Heim: »Det 4r
minniskan férelagt att en gdng do och sedan — domen», i detta ord i Hebr.
9: 27 far den kristna synen p3 det eviga sitt forsta, omedelbara uttryck.
Det kristna medvetandets utgdngspunkt i samvetet ger eskatologien i
kristen mening denna innebdrd. Mot denna Heims bestimning ar emeller-
tid for det forsta att siga, att samvetet och det moraliska medvetandet 4r
en sa allminminsklig foreteelse, att icke girna didrpd en specifikt kristen
eskatologi skall kunna uppbyggas. Fdr det andra dr att mirka, att det av
Heim &beropade ordet i Hebr. 9: 27 enligt sammanhanget tydligen utgér
en allmin fdrestillning, som uppstilles som parallell till den kristna tan-
ken pa Kristi parusi, men icke sjilv ir direkt uttryck for den kristna eska-
tologien.

Dessa forsok inom nyare systematisk teologi att giva det eskatologiska
i kristen mening en virdefilosofisk, historiefilosofisk, allmint logisk-trans-
cendental eller etisk-moralisk innebdrd visa sig s3lunda icke tillfredsstil-
lande. Det terstdr di for den systematiska teologien att vinda sig till
exegetiken for att dirifrin himta ansatserna till fixerandet av ett prov-
hilligt eskatologibegrepp. Sedan Johannes Weiss framfort tanken, att
eskatologien ir ett visentligt element i urkristendomen och Albert
Schweitzer hivdat urkristendomens konsekvent eskatologiska art, torde
ingen pa allvar arbetande exegetik kunna bortse fran eskatologiens konsti-
tutiva betydelse for den urkristna trosiskidningen. Men hir dr det icke
friga om bestimmandet av det eskatologiska sdsom nagra tidlosa, allmin-
giltiga och allminminskliga idéer, utan hir ar det friga om nigot helt
konkret och bestimt: Gudsrikets inbrytande och Kristi parusi. Men nu har
just inom exegetiken det eskatologiska ofta fattats sdsom en viss tidsform,
det framtida, det futurala. Urkristendomen levde — s& har man forvisso
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med ritta framhdllit — i det korta perspektivet, i vintan pd Herrens snara
iterkomst. D3 parusien icke intriffade s, som man vintat, intridde med
noédvindighet en kristendomens aveskatologisering. I &verensstimmelse
med denna uppfattning om det eskatologiskas innebord har nyligen
Martin Werner 1 sitt stora arbete Die Entstehung des christlichen Dog-
mas (1941) 1 motsats till den konsekvent eskatologiska urkristendomen
stillt hela den foljande kristna trosutvecklingen sdsom uttryck fér en
aveskatologiserad kristendom.

Det ir, sdsom hirav framglr, av synnerlig vikt att systematiskt-teo-
logiskt undersoka det pi angivet sitt bestimda eskatologibegreppet. Ty
betyder eskatologi i kristen mening uteslutande en viss tidsform och ir
nimnda eskatologi med nddvindighet knuten vid det korta perspektivet,
s3 blir f6ljden den, att med parusivintans avmattning och forsvinnande det
eskatologiska draget ock miste forsvinna ur kristendomen. Men var eska-
tologien i angiven bemirkelse nigot visentligt och konstitutivt for urkris-
tendomen, s har man anledning att friga sig, med vad ridtt man kallar
den efterfoljande aveskatologiserade kristendomen for ver huvud »kristen-
dom». Lat vara att det finnes ett visst historiskt sammanhang mellan den
konsekvent eskatologiska urkristendomen och den efterféljande férment
aveskatologiserade foreteelsen, men det finnes intet principiellt-sakligt sam-
manhang.

Hir ha vi att dter aktge pd Althaus’ forsok att utreda den kristna eska-
tologiens innebdrd, men nu i fjirde och sista upplagan (1933) av Die letzten
Dinge. Han gor hir med kraft gillande, att det eskatologiska i kristen
mening — och han stéder sig hirvid pa ett omfattande bibliskt material —
betyder icke blott »Harren» och »Erwarten», alltsd ndgot framtida, utan
iven »Haben», en nirvarande besittning, icke blott »Kommen», utan dven
»Bleiben». Har Althaus ritt? Det dr var nirmaste friga.

D3 man gor det eskatologiska i biblisk mening till en blott tidsform,
det framtida, det futurala, och binder detta vid det korta perspektivet, den
omedelbart forestiende parusien, det snart inbrytande gudsriket, sd ligger
det frin systematisk-teologisk synpunkt betinkliga diri, att man med
ndgot i och for sig religidst indifferent, den nakna tidsformen, s6ker for-
klara ndgot genuint religiost, det eskatologiska i kristen mening. Men det
ir uppenbart, att nigot, som ir for urkristendomen sdsom en religids stor-
het s3 konstitutivt som det eskatologiska, pi intet vis kan klarliggas med
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hinvisningen till ett naket, i och f6r sig religiost indifferent tidsbegrepp.
Det ir uppenbart, att d@ man vill skddliggora det eskatologiska, man miste
rora sig i tidskategorier, men en annan sak ir att lata det eskatologiska
uppga i en viss, 1 och for sig religiost indifferent tidsform. Det berittigade
1 Althaus’ nyss relaterade forsok att bestimma det eskatologiska ligger just
i oppositionen mot att lita det eskatologiska uppgd i en viss tidsform, det
futurala.

Onekligen kunna en del nytestamentliga utsagor andragas for havdandet
av att Guds rike enligt biblisk syn 4r nigot icke blott kommande, utan
dven ndgot redan ndrvarande. Med avsikt undviker jag for tillfillet att
hinvisa till det omdebatterade stillet Luk. 17: 21, som i1 var nu brukade
svenska bibeldversittning aterges med: »Se, Guds rike dr invirtes i eder».
Fullt tydligt torde ordet Luk. 11:20 vara: »Om det dter 4r med Guds
finger, som jag driver ut de onda andarna, s& har ju Guds rike kommit till
eders. Men det torde vara ganska overflodigt att upprada enstaka bibel-
ord. Det avgorande momentet i hela denna fraga ligger 1 Jesu eget messias-
medvetande. Har Jesus varit medveten om sig sjilv sisom Messias — och
dirom torde knappast ndgon tvekan rdda — sd 4r ddrmed Guds rike enligt
Nya testamentet en nirvarande verklighet och icke blott nigot, som skall
komma.

Dock ir fridgan om det eskatologiskas innebord djupast icke 16st med
konstaterandet av att Guds rike enligt nytestamentlig syn 4r ndgot bide
nirvarande och tillkommande. Vi ha ju dirmed egentligen icke kommit
utdver att bestimma det eskatologiska med i och fér sig nakna, religidst
indifferenta tidskategorier. Innebdr det eskatologiska i kristen mening
nigot bade nirvarande och tillkommande, si betyder detta emellertid i
grunden, att sjilva tidsbegreppet dr springt. Icke sa, att det eskatologiska
skulle innebdra det eviga i betydelse av det tidlésa — ty begreppet tid-
loshet har sisom ett férnekande av tiden mening endast i ett av tidsbegrep-
pet bestimt sammanhang — m. a. o. icke s&, att det eviga skulle pd nigot
sdtt i kronologisk mening ha kvantitativ innebord, utan sd, att det eviga
betyder ett kvalitativt nytt och annat liv. For Luther har det eviga denna
betydelse av en bestimd livskvalitet. Nir han t. ex. i Eyn Sermon von
der bereytung zum sterben 1519 (W. A. 2, 5. 690) skriver, att Kristus for
var skull farit till helvetet, ir Svergiven av Gud och blivit en, som &r
evigt fordémd (eyner der vordampt sey ewiglich), s3 har uppenbarligen
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det eviga hidr icke pd ndgot sitt nigon tidlig innebdrd, vare sig i betydelse
av oandlig tid eller ett upphdvande av tiden. Man kan f6r denna Luthers
syn andraga en mangfald beligg. Det eskatologiska betyder for Luther
det kvalitativt nya och andra liv, som kommit med Kristus. Hir repre-
senterar det eskatologiska icke blott en viss tidsform, det futurala, eller
eventuellt flera tidsformer, presens och futurum, utan en religios storhet.
Och den inneborden miste det eskatologiska ha, for s3 vitt det skall ha
nagon plats i den kristna trons sammanhang. Kristus eller Guds rike i,
genom och med Kristus — detta ger det eskatologiska kristen kvalitet.

Sedan detta dr fastslaget, dr det icke oviktigt att aktge pd i vilka tids-
former det av Kristus och Guds rike representerade’ kvalitativt nya och
andra livet dr att tinka. Givetvis ligger det d& nira till hands att antaga,
att detta liv med Kristus 4r ndgot nirvarande och pd samma ging ndgot,
som skall komma i fullindad gestalt. Det #r bade ett »Haben» och ett
»Erwarten» for att tala med Althaus. Och dock kan hiri ldtt insmyga sig
en statisk betraktelse, som icke later livet sjilvt sdsom liv tillborligt fram-
trida. D4 Martin Dibelius i sitt arbete Geschichtliche und iibergeschicht-
liche Religion im Christentum (1925) tolkar Luk. 17: 20 f., som i vir nu
brukade svenska bibeldversittning aterges: »Guds rike kommer icke pd
sidant sitt, att det kan fornimmas med Sgonen, ej heller skall man kunna
siga: 'Se, hdr dr det’ eller ’Dir 4r det’. Ty se Guds rike dr invirtes i
eder (8vtdc Hudv)», si varken framhiver eller utjimnar han motsatsen
goyetar — éotiv, utan han priglar uttrycket: »Das Reich Gottes ist im
Kommen». Jag kinner intet bittre uttryck for det eskatologiska sdsom
ett kvalitativt nytt Liv: Guds rike dr i kommande.

Hirmed ha vi ndtt virt begrepp om det eskatologiska i kristen mening:
Med Guds rike eller med Kristus dr ett kvalitativt nytt och annat liv i
kommande.

D3 det hivdas, att kyrkan till sitt vdsen dr en eskatologisk storhet, s&
betyder detta, att kyrkan 4r »orten» for detta nya liv »im Kommen», i
kommande. For att undvika varje sken av att det hir skulle vara friga
om nagot statiskt, ndgot vilande, nigot tingligt och for att markera att
det dr friga om ndgot dynamiskt, om drama, spinning, nyskapelse, kanske
det dr lampligast att icke siga: kyrkan dr orten for detta nya liv, utan:
kyrkan ir sjilv detta nya liv »im Kommen». Och dock kommer frin en
annan synpunkt tanken pd kyrkan sisom en »ort» 3ter. Ty det kvali-
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tativt nya livet, rdttfardighetens och ofdrginglighetens liv, kommer med
Kristus och Guds rike till denna syndens och dédens virld. Och kyrkan
star har i grinssituationen mellan de tva virldarna, de tvd aeonerna. Och
just denna »ort mellan», denna grinssituation ger at kyrkan dess sirprig-
lade visen. Den ir icke sjilv Guds rike i dess renhet och fullkomlighet,
den stir hir i denna virlden, vind mot denna tidsalders barn. Och dock
ir den icke av denna virlden, dock 4r den icke en storhet, som kan gripas
med denna tidsdlders kategorier. Den dr ; virlden och dock icke av
varlden.

Dirfor hor virldsflykt lika litet som virldslighet eller varldsvisende
tll kyrkans vidsen. Nir vi siga, att virldsvisendet dr frimmande for
kyrkans visen, gd vara tankar icke blott till den karikatyr av Kristi
kyrka, som renidssanspdvarnas kyrka eller Roms politiska maktkyrka ut-
gora. Utan det innebir, att kyrkan till sitt vdsen 6ver huvud icke utgdr
ndgon »riktning», ndgot parti, ndgon sammanslutning, ndgon korporation
1 denna virlden. Det 4r er férvanskning av kyrkans visen att gora den
till representant for en viss politisk, social, kulturell o. s. v. strdmning och
Jata den foretrida ett visst politiskt, socialt, kulturellt etc. program. Den
dr sasom en eskatologisk storhet en ging for alla icke av denna virlden.
Och dock dr den ;i virlden och har att med bdda fétterna std kvar dir.
Virldsflykt ir ett fornekande av kyrkans visen, denna virldsflykt m3 dn
vara motiverad pa det mest dverandliga sitt, sisom medlemmarnas inbor-
des uppbyggelse och personliga helgelse och deras frihet frin besmittelse
med virlden. Ty kyrkan ir orten fér Guds rikes kommande i virlden,
kyrkan dr genomgingspunkten, dir den nya tidsdldern, rattfardighetens
och livets, stindigt bryter in 1 denna syndens och dodens virld.

Det kan stundom f6r en kyrkans tjinare kdnnas som en brist och av-
saknad av en férman, att han icke stdr som representant for en viss rikt-
ning, ett visst parti, en viss forening eller korporation med ett patagligt
och handgripligt inomvirldsligt program. Det skulle — synes det — lik-
som vara littare att med ett sddant gripa minniskorna, och det skulle lik-
som ge storre realism och pataglighet 3t arbetet. Han kan stundom kinna
en hemlig avund mot politikern, den sociale reformatorn eller nykterhets-
predikanten, vilka alla ha sina ptagliga inomvirldsliga mél att arbeta for.
Men han kommer att inse hogheten och det oerhdrda ansvaret i sitt kall,
d3 han besinnar, att han stir stilld pd en punkt, dir icke en viss jordisk
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och timlig ordning skall utbytas mot en annan, utan dir det himmelska
och eviga livet, den kommande tidsilderns liv, skall tringa in i denna
viarlden och denna tidséldern.

Denna kyrkans eskatologiska art innebir intet annat dn att kyrkan ir,
ddr Ordet ritt forkunnas och sakramenten ritt forvaltas. Ty dir si sker,
ar Guds rike och frilsningens och det nya livets makter »im Kommen», i
kommande och pa farde.

I1.

D3 det f6r det andra hdvdas, att kyrkan till sitt visen dr — rdte for-
statt — en sakramental storhet, si ligger vikt uppa att ritt fatta innebor-
den av det sakramentala.

Ofta anvindes ordet sakramentalism i betydelse av Gverbetoning av
sakramenten i egentlig bemirkelse, dop och nattvard, pd Ordets bekost-
nad. Den s. k. sakramentala fromheten, hos oss f. n. representerad t. ex.
av den s. k. Osby-riktningen, foretrider en sakramentalism 1 angiven bemir-
kelse. Denna sakramentalism omger sig girna med en sldja av mystik och
talar girna lyriskt medryckande och pd ett kinslan tilltalande sdttc. Men
teologiskt ir denna riktning vag och obestimd. Huru mycket Gunnar
Rosendal i sin stora nattvardsbok V&r Herres Jesu Kristi lekamens och
blods sakrament (1938) 4n ordar om sakramentalt tinkande och tinkande
i sakramentala kategorier, kan jag icke finna ett enda stille, dir han ut-
reder och klarligger, vad som verkligen menas med det sakramentala.

D2 sakramentalism i ovan angiven betydelse av en dverbetoning av
sakramenten i egentlig bemirkelse ju icke utsiger nigot om vad sakrament
ir, kunna vi hir icke stanna vid en s3 allmin och vag bestimning. Vi ha
hir s3som eljest att vinda oss till den kristna idéhistorien for att dir s6ka
svaret pa var friga. Nu finnas i den kristna sakramentsuppfattningens
historia tvd ytterlighetsriktningar, av vilka den ena materialiserar och den
andra spiritualiserar det heliga. Den romerska transubstantiationsliran
och uppfattningen om sakramentets verkan ex opere operato dro uttryck
for en materialiserad sakramentsuppfattning. Den andra ytterligheten,
den spiritualistiska synen, ringaktar det yttre och later de yttre medlen
pd sin hdjd utgora blott tecken pd en &versvinnlig andlighet, helighet och
nad, eller ocksd fattas enligt denna syn sakramentets begdende blott si-
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som yttre tecken pd den enskildes bekdnnelse och subjektiva trosavgorelse.
Den sakramentala syn, som foreligger 1 urkristendomen och reformationen
— ty dven om Luther brot med den romerska kyrkans forvanskningar pa
detta omrade sivil som pd andra, s& foretrider han sjilv en klar sakra-
mental syn — innebir varken en materialiserad eller spiritualiserad sakra-
mentsuppfattning. Urkristendomens och reformationens sakramentala syn
innebir, att niden och det heliga, som ir Gud sjilv, verkligen moter oss i
var virld — dock utan materialiserad forgrovning och spiritualiserad
fortunning och forflyktigande. Denna sakramentala syn innebir verkligen:
finitum capax infiniti. Denna vir virld kan verkligen vara barare och for-
medlare av det gudomliga, heliga och himmelska. Den #kta Kristus-tron,
att »Ordet vart kott och tog sin boning bland oss» (Joh. 1:14), stdr som
det stora beviset hirfor. Enligt kristen tro har Gud 1 Kristus verkligen
ingétt i denna syndens och dodens virld och moter oss hiar. Det heliga,
som 4r Gud och Kristus sjilv, moter oss hir i var virld fullt realt. Det 4r
i denna betydelse, vi ha att fatta ordet sakramental. Den sakramentala
synen, s3 bestimd, ligger helt i inkarnationstankens forlingning. S& sig
Luther pa forhillandet mellan inkarnation och sakrament.

Det dr 1 denna betydelse, vi fatta ordet sakramental, di vi siga, att
kyrkan utgor till sitt visen en sakramental storhet. 1 kyrkan ha vi forts
till grinsen mellan denna virlden, syndens och dddens virld, och den
tillkommande, rattfardighetens och livets. Kyrkan har mott oss sdsom den
punkt, dir den tillkommande virlden, rittfirdighetens och livets make,
ir »im Kommen», stindigt i kommande, stindigt pa firde. Det horde till
kyrkans eskatologiska vidsen. Och dock dr kyrkan icke blott en granspost
mellan de tvd virldarna, en genomgangsstation dem emellan. Kyrkan 4r i
denna virlden och denna tidsildern manifestationen av den tillkommande.
Der ligger i kyrkans sakramentala visen. Hir ir verkligen en helig plats,
ty hir bor visserligen Gud. I all yttre skréplighet och brist, betingade av
sammanhanget med denna syndens och dédens virld, ir kyrkan verkligen
birare och férmedlare av nddens och det nya livets kraft, som djupast
intet annat ir in Gud och Kristus sjilv. Det ir frin denna synpunkt,
som talet om kyrkan som Kristi kropp far sin egentliga mening. Denna
kropp ir helig, icke pd grund av ndgon lemmarnas helighet, varken ndgon
moralisk helighet eller helgelsehelighet eller troshelighet, utan pd grund
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dirav, att den dr Kristi kropp och att Kristus 4r didr ndrvarande i Ordet
och sakramenten.

Att hir — s3som stundom sker — tala om kyrkan, Kristi kropp, sa-
som Kristi jordiska kropp till skillnad fran hans himmelska harlighetskropp
gor icke rittvisa it vare sig den dkta Kristus-tron eller it den kristna
kyrkotanken. Dylikt klyvande av Kristus kallar Luther (t. ex. 1 den i
Konkordieformeln 3beropade Torgaupredikan) sofisteri. Och véra bekin-
nelseskrifter, icke minst Konkordieformeln, hivdar med kraft enheten i
Kristi person. Limpligen kan man betriffande denna frdga taga del av
den till Konkordieformeln fogade Catalogus testimoniorum, som icke med-
tagits 1 de hos oss brukade svenska upplagorna av Konkordieformeln, men
didr med stdd av beliagg fran Skriften och fiderna den oupplosliga enheten
i Kristi person med kraft hivdas. Och vad kyrkotanken betriffar, ha
svagheterna och bristerna i kyrkan sisom Kristi kropp icke sin grund diri,
att kyrkan skulle vara Kristi jordiska kropp till skillnad frén hans forhar-
ligade och himmelska, utan diri, att lemmarna i Kristi kropp dnnu icke
helt avkldtts det gamla visendet, utan alltjime tillika dro lemmar i den
gamla syndakroppen, den gamla Adam.

Hirmed ha vi fores till den punkt, dir vi inse, att kyrkans sakramen-
tala art pi det nirmaste hor samman med dess eskatologiska visen. Den
gamla Adam och den nya, den gamla virlden och den nya, denna tidsalder
och den tillkommande, syndens och dédens acon och rittfirdighetens och
livets — kyrkan har s att siga forbindelselinjer 4t bdda hillen, ja, i kyrkan
ir den nya virlden, gudsrikets virld stindigt »im Kommen», stindigt pa
firde. Kyrkan ir den ort, dir den nya aeonen bryter in i den gamla.
Kyrkan ir i denna virlden manifestationen av den tillkommande.

Detta ir den egentliga inneborden i det kinda ordet, att kyrkan ir,
dar Ordet ritt férkunnas och sakramenten ritt forvaltas. Ordet och sakra-
menten 4ro intet annat in det nya livet, den nya virlden, gudsrikets virld
»im Kommen», i stindigt kommande. Det 4r endast s, de dro nidemedel
i egentlig mening. De dro birare av detta nya liv, som djupast intet annat
ir dn Gud och Kristus sjdlv. De idro dirmed sakramentala storheter i ovan
angiven bemirkelse.

Aven Ordet. Ja, Ordet ir det grundliggande sakramentet i forut an-
given betydelse av det sakramentala. Icke blott Skriftens ord, utan dven
forkunnelsens. Men Ordet fir d2 icke fattas som en liromeddelelse eller
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ett frambirande av subjektiva meningar, upplevelser och erfarenheter.
Utan Ordet dr en gudsgirning, ett gudshandlande, alltid verksamt och
effektivt, antingen till frilsning och liv eller — dir det icke s3 fir verka
— till férhdrdelse och dom. I Ordet 4r gudsrikets nya liv »im Kommen»,
genom Ordet stillas vi standigt pd nytt infor evighetens hela allvar och
ansvar.

Dopet ir ett sakrament. I dopets enkla jordiska handling 4r Gud och
Kristus sjalv verksam. Hir giller i sanning: finitum capax infiniti. Dopets
sakrament f6r oss kanske patagligare an ndgot annat in i den eskatologiska
situationen, dirmed visande kyrkans pid en ging sakramentala och eska-
tologiska art. Ty dopet ir — sasom Paulus framstiller det — ett ned-
stigande med Kristus i graven och ett bortddende fran det gamla visendet,
syndens och dodens aeon, och ett uppstigande med Kristus ur graven och
ett uppstdende till det nya visendet, rittfirdighetens och livets acon. Akt-
ge vi pd de gamla dopliturgierna, s& se vi, huru de icke tappat bort denna
grundliggande syn pa dopet som en eskatologisk-sakramental akt. Ett for-
traffligt exempel erbjuder Sacramentarium Gelasianum, dir det om dopet
uttryckligen siges: »Hir firas en viss dod och en viss uppstindelse (Quaedam
enim ibi mors, et quaedam resurrectio celebratur). Den gamla minniskan
avklddes och den nya iklides (Vetus homo deponitur et novus sumitur).
Syndaren stiger ned i vattnet och den rittfirdiggjorde stiger dirur (Pecca-
tor aquas ingreditur et justificatus egreditut).» Hir kommer pd ett strd-
lande sdtt hela den eskatologiska situationen i dopet till uttryck. Aven
vart svenska dopritual har trots allt under tidernas omskiftelse bevarat
en liten rest — ehuru mycket liten — av dopets eskatologiska art, d& det
talas om barnets uttagande — i 1942 irs kyrkohandbok har utsagan ytter-
ligare forallminneligats och gjorts mera konturlds genom det mingtydiga
uttrycket »frilse dig» — frin morkrets vilde. Men egendomligt nog far
denna utsaga icke i enlighet med bade logisk och religiés konsekvens sin
fortsdttning i tanken pd inforsittandet i ljusets rike, utan i tanken pd
barnets behdllelse i1 Guds sanning och fruktan.

Nattvarden dr ett sakrament. Ty i, med och under ringa jordiska
gavor giver sig hir Kristus och Gud i Kristus 4t minniskors barn. Aven
hidr giller i sanning: finitum capax infiniti. Andl6s 4r raden av nattvards-
teorierna fran en forgrovad materialistisk syn till en fortunnad och intet-
sagande spiritualistisk uppfattning. Vi ha hir ingen anledning att ingd pa
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dem. Men det dr av vikt att inrikta uppmirksamheten pa en punkt, som
vid den systematisk-teologiska behandlingen av nattvarden i mycket for-
bisetts. Aktge vi pd de nytestamentliga nattvardsperikoperna, si se vi
hir olika motiv, som inom de skilda perikoperna iro vixlande foretridda.
Men det finnes ett motiv, som ir representerat inom dem alla, nimligen
det eskatologiska. Huru vi eljest se pd nattvarden, s8 ha vi att beakta, att
det foreligger ett enstimmigt bibliskt vittnesbdrd om att nattvarden ir en
eskatologisk maltid, allts? en miltid pd grinsen till den nya aconen, en
maltid vid den nya virldens och det nya livets inbrytande i denna syndens
och dodens virld. P3 det sittet belyser nattvardens sakrament kyrkans pa
en ging eskatologiska och sakramentala visen. I det enskilda fromhets-
livet har nattvarden den uppgiften, att den patagligt, handgripligt forsit-
ter oss 1 samma eskatologiska situation, dit dopet en ging férde oss och
dit Ordet alltjimt pd nytt vill inforsitta oss.

Sé askddliggora Ordet, dopet och nattvarden kyrkans eskatologisk-sak-
ramentala visen. Och det ir sjilvfallet, att i Ordet, dopet och nattvarden
kyrkans hela visen ir nirvarande. Kyrkan kan dirfor till site visen sigas
vara det pd angivet sitt fattade Ordet och de pi angivet vis bestimda
sakramenten.

Men det 4r en enkel sak att av detta kyrkans vdsen draga den slutsat-
sen, att den i olika tider och i olika sammanhang framstillda distink-
tionen »synlig och osynlig kyrka» pa intet sitt klarlidgger kyrkans visen.
Vad skulle kyrkan vara utan nidens synliga, patagliga, handgripliga me-
del: Ordet, dopet och nattvarden? Skiljandet av den osynliga kyrkan frin
den synliga utgdr i grunden konsekvensen av att man behandlat frigan
om kyrkan i en felaktig och meningslos fragestillning, nimligen den av
objekt-subjektmotsatsen bestimda, varom mera i det féljande. Hir 4r det
nog att pipeka, att dven om Luther och urkristendomen stundom tillagt
kyrkan epitet, som tyda pa dess osynlighet, hir dock ej foreligger ndgon
distinktion eller dtskillnad mellan en synlig och en osynlig kyrka. S3som
huvudmassan av isberget gommer sig under havsytan och endast nigon
del didrav ir synlig for seglaren och sisom bergmassivet till storre delen
ligger dolt under jordens yta och endast med sina toppar gr i dagen, s&
hor ock fordoldheten till kyrkans visen. Icke av virlden skjuter kyrkan
endast delvis in i virlden. Men det 4r dock en och samma kyrka, den for-
dolda och den fér tron uppenbara, sisom det ir en och samme Gud, den
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fordolde och den uppenbare. Distinktionen mellan en synlig och en osyn-
lig kyrka springer i grunden sonder och 18ser djupast upp den kristna
kyrkotanken.

1L

D3 sasom tredje tes eller huvudpunkt hivdats, att kyrkan till sitt vidsen
ar ett Guds verk och konstituerad uteslutande genom Guds girning i Kristus
Jesus, s& behover denna tes efter de foregdende utredningarna knappast
ytterligare klarliggas. Ty dr kyrkan till sitt visen lika med gudsrikets
virld »im Kommen», genombrottspunkten i denna virlden och denna
tidsdldern av den kommande och manifestationen i denna syndens och
dodens tidsalder av rittfirdighetens och livets, s dr ju redan hirmed sagt,
att kyrkan 4r ett Guds verk och en Guds girning i Kristus Jesus. Kraften i
denna gudsrikets nya virld, i detta rittfardighetens och ofdrginglighetens
nya liv, som i kyrkan 4r pad firde bland denna tidsilders barn, dr intet
annat dn Guds egen makt och Gud sjilv.

Ar det overflodigt att ytterligare utreda detta, sd dr det ddremot sd
mycket mera angeliget att aktge pd den felaktiga problemstillning, vari
frdgan om kyrkan i detta sammanhang ofta behandlats, och de vanskliga
konsekvenser med avseende pd kyrkans visen, som man dirvid kommit till.

For att pa ett metodiskt tillforlitligt sitt komma till ritta med fragan
om kyrkans visen har man menat det vara limpligt att utgd frin den
objekt-subjektmotsats, som pd olika sitt priglat nya tidens tinkande, bade
filosofiskt och teologiskt. Man har insatt frigan om kyrkans vidsen i en
av denna motsats bestimd frigestillning, varvid denna friga kommit att
f& denna innebord: Ar kyrkans visen att forstd sisom nigot uteslutande
objektivt-gudomligt eller subjektivt-minskligt?

Sillsynta torde numera de representanter for en extrem frikyrklighet
vara, som hivda, att kyrkans visen ir konstituerad av ndgot uteslutande
subjektivt-minskligt, detta m3 vara personlig avgorelse, bekdnnelse, mo-
ralisk ofdrvitlighet, helgelse 0. s. v. Inom nutida svenskt frikyrkligt tin-
kande foreligger en klar tendens att betona den gudomliga niden sisom ett
oavvisligt moment i kyrkans konstitution. Men d& det hir dr friga om
icke den universellt erbjudna ndden, utan den personligt tillignade och
mottagna ndden, dr det uppenbart, att man trots strivan i motsatt riktning
dock kvarstdr pd en subjektivistisk stdndpunkt. Och Sver huvud dr det
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karakteristiskt for det frikyrkliga tinkandet, att man hir identifierar
kyrkan sjilv med medlemskapet i densamma. Detta har sin grund icke
blott i en glidning i tankegingen — logiskt sett dr naturligtvis kyrkan
sjalv icke identisk med medlemskapet i kyrkan — utan den djupaste grun-
den hirtill 4r den, att man stillt in frigan om kyrkans visen i den abs-
trakta, i och for sig religiost indifferenta objekt-subjektmotsatsen. D3
denna motsats ytterst dr bestimd av subjektet, endr objektet har mening
endast sisom ndgot mot subjektet stdende, sd dr det forklarligt och alldeles
naturligt, att man vid fragan om kyrkan drives tillbaka till det subjektiva,
i detta fall medlemskapet i kyrkan, och medvetet eller omedvetet identi-
fierar kyrkan med detsamma.

Vi méta samma tendens hos foretrddarna for en viss extrem hogkyrk-
lighet, ehuru dessa i motsittning till frikyrklighetens subjektivism vilja se
kyrkans visen i det — sisom man hir menar — klart objektiva. Inom en
viss s. k. hogkyrklig riktning 1 virt land stker man bestimma kyrkan s3-
som sammanfallande med de dopta. Onekligen avser man hir att genom
att hinvisa till dopet framhiva kyrkans objektivt-gudomliga grund. Men
— mirk vil! — man kommer genom att identifiera kyrkan med de dopta
att forvixla kyrkan sjilv med medlemskapet i densamma. Man tinker i
samma frigestillning som frikyrklighetens representanter och hamnar
trots viss olikhet i argumenteringen i principiellt samma stdndpunkt. Lit
vara att detta att vara dopt ju innebir ndgot annat dn att i medveten
personlig avgorelse ha vint sig till Gud och mottagit ndden etc., varpd man
pa frikyrkligt hall ligger all vikt. Men detta att vara ddpt dr ju en sub-
jektiv kvalitet hos den enskilde, varigenom han ju skiljer sig frdn den icke-
dopte. Den s. k. hogkyrkliga tankegingen avslojar samma subjektivism
som den frikyrkliga. Orsaken 4r den, att man pa bada hillen insatt fridgan
om kyrkan i samma problemstillning, nimligen den av objekt-subjekt-
motsatsen bestimda.

Nu dr om nimnda frigestillning emellertid att siga, att den pd intet
sitt forhjilper oss att forstd vare sig urkristendomens eller reformatio-
nens askddning. Om vi ut frin den angivna objekt-subjektmotsatsen lidsa
t. ex. Pauli ord 1 Fil. 2: 12 f.: »Dirfor, mina ilskade, sisom I alltid forut
haven varit lydiga, s min I ocksid nu med fruktan och bivan arbeta pd
eder frilsning ... Ty Gud 4r den, som verkar i eder bdde vilja och gir-
ning», s& bli apostelns ord alldeles meningslosa. Men da de, sasom var
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man vet, inrymma en djup mening, si visar detta, att aposteln i sitt tin-
kande icke alls var bestimd av den i modernare tinkande brukade objekt-
subjektmotsatsen. Icke heller Luther var det. Det stora beviset hirfor ir
hans uppfattning om rédttfirdiggorelsen, som enligt honom inrymmer p3
samma ging tillrdknade (imputation) och fornyelse, rittfirdighet fran
Gud och hos minniskan ett annat, nytt och rent hjirta. For Luther ir
Ordet sdsom en Guds egen girning och dirmed Gud sjilv kyrkans konsti-
tutiva princip. Men f6r honom 4r det en sjilvklar sak, att kyrkan i och
med detsamma 4r lika med Guds folk. Det 4r f6r Luther otinkbart, att
Gud skulle verka genom sitt ord forgives, utan resultat, utan att kring
Ordet samlades Guds folk. Ordet och Guds folk, Guds girning och Guds
menighet hora ovillkorligen och oupplésligen tillsamman.

Da vi darfor siga, att kyrkan till sitt visen dr ett Guds verk och ute-
slutande konstituerad av Guds girning 1 Kristus Jesus, si betyder detta
just det, att kyrkan 4r det messianska gudsfolket, det sanna Israel, som har
loftet och gdvan, men ock bar hela det personliga ansvaret. Gud ir den,
som verkar bide vilja och girning, men hans vilja 4r, att vi, inforsatta i
det nya livets tillstdnd, bar hela ansvaret, evighetsansvaret fér var och
virldens frilsning.

IV.

D3 sdsom fjirde huvudpunkt hivdats, att kyrkans pd angivet sitt be-
stimda visen ger uttryck 3t samma andliga realitet som réittfardiggérelsen
genom tron allena, s& kan denna tes pd kortaste sitt s3 belysas, att for-
l&telsens och det nya livets krafter dro verksamma i kyrkan, som utgor
orten for rdttfdrdighetens och livets inbrytande i denna syndens och dddens
virld.

P3 grund av Luthers motsittning mot Roms pivekyrka har man inom
protestantisk teologi ofta varit benigen att sitta artikeln om rittfirdig-
gorelsen genom tron allena, protestantismens articulus stantis et cadentis
ecclesiae, 1 motsats till kyrkotanken Sver huvud. Ingenting dr mera frim-
mande for Luthers egen syn pd kyrkan in ett sddant pastiende. Einar
Billing har givit en triffande formulering for rittfirdiggdrelsetankens och
kyrkotankens nira samhorighet i Luthers &skidning och i Gver huvud
evangelisk anda, d2 han siger, att kyrkan ir syndernas forlatelse.
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Det behdver blott pdpekas, att rittfirdiggorelsen innebdr uttagandet
1 tron genom nad for Kristi skull ur syndens, domens och dodens tillstind,
for att vi skola inse, att rattfirdiggorelsen ger uttryck it alldeles samma
andliga realitet, som kyrkan till sitt visen representerar. Det nya till-
stand, som kyrkan féretrider i denna syndens och dodens virld, ir intet
annat dn det uttagande ur synd och skuld och den férnyelse, som inne-
ligger i rdttfirdiggorelsen. Och dé Luther hivdar, att den kristne dven
sasom rdttfardiggjord dr syndare, s3 linge han under jordelivets villkor
befinner sig i denna syndens kropp, si har denna den kristnes stillning s3-
som simul justus et peccator sin motsvarighet i kyrkans stillning pd grin-
sen mellan denna virlden, syndens och dodens virld, och den tillkom-
mande, rittfirdighetens och livets. Att den kristne dr rdttfirdig, innebir
djupast intet annat dn att han upptagits i den rittfirdighetens och livets
nya virld, som kyrkan manifesterar i denna virlden. Att han ehuru ritt-
fardiggjord alltfort dr syndare, har sin grund diri, att han liksom kyrkan
sjdlv star kvar 1 denna syndens virld. Men — for att fullfslja Luthers
syn pd kyrkan — sdsom denna ir den av Gud skapade férsta ordningen i
virlden, en ordning, som blev till fére synden i virlden, s dr kyrkan
ocksd det sista i virlden, ja det enda, som hirifrn riddas 6ver i den
hirlighetens virld, dir ingen synd och ddd finnes. Och sdsom kyrkan ar
medlet f6r minniskans riattfirdiggorelse eller upptagande i rittfirdig-
hetens tillstind, s& ar kyrkan ocksd medlet vid rittfirdiggorelsens Gver-
gang i hirliggdrelsen, det fullkomliga varandet i Kristus och med honom
den hela och fulla 6verldtelsen till Gud.

Kyrkan och kristendomen kunna icke skiljas frdn vararidra. De dro i
sista hand ett. Men dirav foljer, att kristendomen icke betyder — sisom
man fran religionshistorisk synpunkt girna ser det — bara en religion vid
sidan av andra religioner inom den minskliga kulturen, utan kyrkan och
kristendomen representerar en vindpunkt i den minskliga historien och
_den totala tillvaron: den nya aeonens inbrytande i den gamla. Medvetan-
det hdrom ger &t kyrkans tjinare den sanna frimodigheten. De &ro icke
blott en religions tjinare, de iro den nya tidsilderns hirolder. De ha
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djupast sin tjinst icke i en inomvirldslig institution, de dro stillda att
verka dir, varest den nya tidsdldern, livets och rittfardighetens aeon, star
for dorren och stindigt pd nytt bryter in i denna syndens och dédens varld.
De ha ett kall och en uppgift, som till sist springer alla jordiska och minsk-
liga matt. Men ddrmed ock ett ansvar, som bir hela evighetens tyngd. De
dro kyrkans tjanare.

2 — Sw. teol. kvartalskr. 1943.



KIERKEGAARDS INDIVIDUALISM

AV TEOL. LIC. VALTER LINDSTROM, LUND

en artikel 1 Berlingske Tidende den 28 december 1854, som utgdr svar

péd Kierkegaards forsta angrepp 1 kyrkostriden, skriver Martensen om
Kierkegaard, att hans kristendom 4r utan kyrka och historia, att den ej
ar nagot som helst samfunds tro utan blott och bart en privatreligion, en
kristendom, i vilken den kristna kyrkan och den Helige Andes girning i
kyrkan 4r utelimnad.' Dirmed gav Martensen uttryck it en uppfattning,
som han ingalunda var ensam om och som eftervirlden, visserligen icke
alldeles utan protester, latit bli den allmint vedertagna meningen. Kierke-
gaard framstdr som den store enslingen, som 1 lira och liv drivit individua-
lismen in absurdum. Fredrika Bremer liknar honom vid en Simeon
Stylites, som stdr dir ensam pa sin pelare. »Ensam lefver han, som skrifver
for ’Hiin Enkelte’», siger hon, »otillginglig, och i1 grunden kind af ingen.»*
Brandes ser i Kierkegaard en hirold fér liberalismens frin religids och
social tradition frigjorda minniska, Aven om denne enligt hans mening av
pietet, framfor allt mot sin far, alltfér mycket hingde fast vid det gamla.
Kierkegaard trodde sig pd nya vigar ha funnit trons gamla underland,
skriver Brandes. Men han misstog sig liksom en ging Columbus. Det var
ej traditionens Indien, som han nitt, utan personlighetens, den stora
lidelsens, den nya sjilvstindighetens Amerika. Kierkegaards nya virld
var »den Enkelte». Men det var blindhet att tro, att den Enkelte var ett
med den kristne. Brandes konstaterar vidare, att om Kierkegaard hade
fatt leva lingre, hade han mist draga nya konsekvenser i riktning bort
frin den bestdende kyrkligheten. Och om han med irlighet fortsatt pd
den inslagna vigen, skulle han slutligen gjort sig fri frdn kristendomen
overhuvudtaget.® Ocksd Hoffding menar, att Kierkegaard genom sitt

! Seren Kierkegaards Samlede Veerker? (S.V.) XIV, s. 384, 186.
* Cit. efter Hohlenberg, Soren Kierkegaard, 1940, s. 251.
# Brandes, Seren Kierkegaard, 1877, s. 106 ff., 267 f.
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huvudbegrepp den Enkelte betonar den enskilde individen, som ar fri-
gjord fran samlivets forhillanden.* Och Bohlin anser, att det kristligt
etiska ideal, som Kierkegaard forkunnar, syftar till »en religids personlig
sjilvstindighet, vilken i forhéllande till andra minniskor i verkligheten
betyder individens absoluta isolering».” »Gemenskapslivet fir i grunden
berattigande endast sisom hjilpmedel for det individuella livets egen ut-
veckling.»® »Hos Kierkegaard kommer det personliga i religionen oupp-
horligt att forvixlas med det individualistiska, och det dr denna Sdesdigra
forvixling, som pd det etiska omridet obonhérligt leder till abstraherandet
fran allt vad gemenskapsliv, samhille och kyrka heter.»™ Hohlenberg
slutligen, som skrivit den senast utkomna biografien 6ver Kierkegaard, nér
fram till en tolkning av begreppet den Enkelte, som principiellt sett e}
sd litet pdminner om Brandes’.

Nir man uppfattat Kierkegaards liv och dskddning sdsom uttryck for
en extrem individualism, torde man i1 allménhet ha betraktat Kierkegaards
hillning under kyrkostriden som det avgdrande beviset. Det torde heller
icke ha varit ovanligt, att man 1atit Kierkegaards reaktioner under kam-
pen vara den slagruta, med vilken man letat fram de visentliga dragen
i hans tidigare levnad och forfattarskap. Brandes ser t. ex. i »Jieblikket»,
Kierkegaards stridsskrifter, den kortaste resumén av vad han tinkte och
ville.* Om det frin borjan stdr fast, att Kierkegaard under kyrkostriden
bekimpade varje form av kristen gemenskap och samhillsliv 6verhuvud,
blir det ej svart att finna om en sjilvtillricklig isolering och individualism
vittnande forebud till det sista levnadsirets katastrof. Kierkegaard sldr
upp forlovningen med sin fistmd, och han lagar, att filosofen Rasmus
Nielsen efter ett par ars regelbundna sammantriffanden kommer pd
storre avstdnd, trots att denne dr hans trogne beundrare och férsvarare.
Han lever hela sitt liv som privatman och dger aldrig en kallelse, som
inlemmar honom i samhillslivets organism. Genom den bekanta satsen,
att subjektiviteten ir sanningen, ger han, som t. ex. H6ffding menar, ut-
tryck &t en renodlad kunskapsteoretisk subjektivism, som noga svarar mot

4 Heffding, Seren Kierkegaard som Filosof, 1892, s. 98 f.

5 Bohlin, Séren Kierkegaards etiska 4skddning, 1918, s. 269.

¢ Bohlin, Séren Kierkegaard, Mannen och verket, 1939, s. 135.
7 Bohlin, Tro och uppenbarelse, 1926, s. 149.

8 Brandes, a.a. 5. 270.
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begreppet den Enkelte som huvudbegrepp i etiken. Det kommer ej an pd
innehéllet, foremdlet, som man forhaller sig till i sitt handlande eller i sin
kunskap, utan p8 den inre, subjektiva rorelsen.” Det tycks alltsd vara ganska
latt att finna en enhetlig individualistisk och subjektivistisk linje i Kierke-
gaards liv och dskddning, som foljdriktigt mynnar ut i kyrkostridens slut-
giltiga brytning med den kyrkliga och samhilleliga gemenskapen.

Vissa patagliga fakta miste emellertid mana till stor forsiktighet, innan
man gor en konsekvent utformad individualism till nyckeln for forstdelsen
av kyrkokampens Kierkegaard for att sedan utifrdn en dylik tolkning lata
ljuset falla 6ver hela hans liv och produktion.

Vad férst Kierkegaards forhallande till sina medminniskor betriffar,
ar det tydligt, att Kierkegaard sjilv i sin tungsinta liggning sag ett hinder
for gemenskapen med andra. Tungsinnet innebar en naturlig benédgenhet
att gomma sig undan och isolera sig. Men han accepterade aldrig denna
benigenhet som en fornim och riktig position, utan han kidmpade hela
sitt liv mot densamma med samma ihirdighet, som han bekimpade sitt
tungsinne, och sdg i den en syndens forbannelse. Brytningen med fist-
mdn, som han fann nddvindig, tillfogade honom ett stindigt blodande
sir, dirfor att han ej kunde upphéra att kinna ansvar for henne. Rasmus
Nielsen ville Kierkegaard vid en tid, di han trodde, att han snart skulle
do, sitta in i den sak, som han visste sig representera, for att denne i
samma anda skulle kunna fortsitta hans verk. D3 Nielsen emellertid
trots Kierkegaards varningar tycktes vilja bilda kotteri och pd andra sdrt
skadade hans insats, ansig sig Kierkegaard tvungen att gora férhillandet
dem emellan mindre intimt. Men dagbdckerna vittna om vilka bekymmer
detta vallade honom.

For 6vrigt har Kierkegaard helt visst levat som en ensam man. Men
Hirsch har triffande karakteriserat denna ensamhet s8, att Kierkegaard
drog sig tillbaka frin Kopenhamns aristokratisk-estetiska kretsar, under
det att han, vad gemene man betriffar, alltid sokt berdring och gemen-
skap med denne i medveten motsats till den férnima tillbakadragenheten
hos J. L. Heiberg och hans krets.”* Nigon intelligensaristokrat var han
alltsd icke.

For det andra m3ste man med hinsyn till frigan om kallelsen och in-

® Heffding, a.a. s. 103; Heffding, Danske Filosofer, 1909, s. 155.
10 Hirsch, Kierkegaard-Studien, 1933, s. 303.
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lemmandet i samhillslivet konstatera, att Kierkegaard under storre delen
av sitt liv férde en intensiv kamp for att finna sin kallelse. Han trodde
sig nimligen linge ej ha ritt att se denna i sin stillning som privat tinkare
och diktare, tills han slutligen insdg, att det just var denna lott, som Gud
utvalt &t honom.

For det tredje dr det omojligt att gora Kierkegaard till banérforare for
liberalismens fria minniska. Hans samhillssyn var priglad av en string
konservatism, och han betraktade liberalismens frammarsch i Danmark
som en stor olycka. Demokrati, allmin rdstritt och majoritetsbeslut inne-
bira for honom undergingen for ett fornuftigt statsskick. Sociala refor-
mer utifrdn jimlikhetstanken stir han likgiltig infér. Han talar girna om
alla minniskors lika villkor som en kristen tanke, men den innebir di
fér honom, att den enfaldiga minniskan lika vil som geniet moter det
absoluta i gudsforhdllandet. Genom kirleken till nistan ger den kristne
uttryck at denna jimlikhet, som intet politiskt, socialt eller ekonomiskt
likaberdttigande kan skapa.

For det fjirde kan man ur Kierkegaards hillning fére kyrkostriden ej
utlisa ndgon likgiltighet eller isolering i1 forhdllande till kyrkan och dess
gemenskap. Han 4r en trigen gudstjinstbesskare och nattvardsgist och
framtrider sjilv vid ndgra tillfillen som predikant och skriftetalare. Och
under den langvariga kampen for att finna sin kallelse Overviger han
oavlatligt mojligheten att limna forfattarskapet for att bli prist.

Dessa i all korthet antydda fakta torde vara 4gnade att bilda en
viss motvikt mot intrycket av en pitaglig individualistisk reaktion frin
Kierkegaards sida under kyrkostriden. Dirmed ha vi ocksd fitt moj-
lighet att med storre fordomsfrihet gd till undersdkningen av begreppet
den Enkelte samt av satsen »subjektiviteten ir sanningen», som for forsk-
ningen ofta fitt std som de mest utpriglade uttrycken for en konsekvent
genomford individualism i Kierkegaards ask@dning. Begreppet den En-
kelte har fitt representera en etisk individualism, som predikar indivi-
dens sjilvstindighet och isolering mot gemenskapen. Satsen om subjek-
tiviteten sisom sanningen fir § sin sida vara formeln for en kunskaps-
teoretisk subjektivism, som har i sliptdg en godtycklig kristendomstolk-
ning eller en kristendom, dir dogmat saknar verklig betydelse.

Man kan ej skatta betydelsen av kategorien den Enkelte for Kierke-
gaards &skidning for hogt. Till denna kategori anser han sin eventuella



22 VALTER LINDSTROM

ctiska betydelse vara knuten. Den Enkelte dr den kategori, som tiden,
historien, sliktet i religiost avseende maste igenom, siger han. Kierke-
gaard har genom detta begrepp med dess speciella accent visentligen
velat ge uttryck at detsamma, som nir han karakteriserar minniskan
som ande, sjilv eller samvete. Grundbetydelsen hos begreppet den En-
kelte 4r denna, att den enskilda minniskan ofrdnkomligt stdr 1 relation
till Gud. Den Enkelte betecknar alltid minniskan infor Guds ansikte;
gudsforhallandet 4r medtinkt i sjilva begreppet. Det utsiger vidare,
att varje minniska har absolut betydelse, darfor att hon som Guds
skapelse har en evig och sirskild bestimmelse. I gudsforhdllandet far
minniskan kunskap om det absoluta, d.v.s. om Guds vilja med henne
personligen. Detta ir det adelskap, som av evigheten tillerkinnes varje
minniska, vilket hon endast genom eget foérvillande kan mista, d& hon
gémmer sig undan bland »de andra», i mingden eller massan. Och om
hon soker kasta bort sitt adelskap, kvarstdr likvil alltid kravet, att hon
skall vara den Enkelte. Och lika litet som samvetsloshet innebir, att
minniskan kan undfly Guds ofr@nkomliga nidrvaro, lika litet kan min-
niskan undga att std infér Gud som den Enkelte, vare sig hon vill eller e;j.

Den enskilda minniskans absoluta betydelse i gudsforhdllandet, som
kategorien den Enkelte vittnar om, anser emellertid Kierkegaard sin
samtid ha en alldeles sirskild benigenhet att fordslja och att ej latsas
om. Det av Hegel influerade tinkesittet framhivde sliktet och »det
allminna» pi den enskildes bekostnad, s& att denne endast genom att
ingd som ett led i sliktets stora sammanhang och genom att uppgé i det
allminna ansigs iga nidgon betydelse. Aven nidr det gillde minniskans
hogsta bestimmelse anvinde man sliktets kategori, s att minniskan
endast genom sliktet kom i relation till Gud. I polemik mot denna instill-
ning sitter Kierkegaard in »Enkelthedens Kategorie».

Hivdandet av den Enkelte sitter sin pragel pd Kierkegaards kristna
askddning i dess helhet, i samma grad som enligt hans mening anvind-
ningen av slidktets kategori forvanskar samtidens hela kristendomssyn.
Att bruka sliktets kategori, nir det ir friga om minniskans gudsfér-
hillande, maste han betrakta som ren hedendom. I stillet for att t.ex.
tala om den enskilda minniskans odddlighet, som anger, att minniskan
ir 1 Guds vald och att hon infér honom pd yttersta domen skall svara
for sina girningar, har man lyckats géra ododligheten till ett problem
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om minniskans odddlighet 6verhuvudtaget eller om minniskosldktets
ododlighet. Han ser emellertid i strivan att bevisa odddligheten ett ut-
slag av sldktets uppror mot Gud. P3 liknande sitt hade man forvanskat
kristendomens sanning genom att infora sliktets kategori i kristologien.
I stillet for att hdvda, att Kristus 4r enheten av Gud och en enskild
minniska, framstillde man honom s3som enheten av Gud och minniska
overhuvudtaget och lit honom s8 férkroppsliga sliktets gudomliga vi-
senart. I bida dessa fall utpldnades distansen mellan Gud, Skaparen,
och den skapade och syndiga minniskan.

Kierkegaard slir fast, att den enskilda minniskan genom att std i
gudsforhillandet religist sett ir former dn sliktet. Individen moter ej,
som Hegel lir, det i etiskt avseende absoluta i det allminna i betydelsen
av det krav, som stats- och samhillsliv dikterar som det sedligas hogsta
instans, utan i gudsférhdllandet, nir hon som enskild férnimmer Guds
vilja. I denna mening kan den Enkelte sigas vara det absoluta. Han
moter ej Guds vilja i nigra allminna normer utan i Guds sirskilda
mening med honom sdsom hans skapelse. Den som lever etiskt kan dir-
for sigas ha sig sjilv som uppgift, och minniskan 4ger just med sina i
skapelsen givna individuella sirdrag evig giltighet. Den ena minniskan
kan ej tala om for den andra, vad som ir hennes plikt, di envar har
sig sjilv som uppgift med den sirpriglade konkretion i frdga om ut-
rustning, bdjelser, yttre inflytelser m. m., som Gud har férlinat honom.
Om man med sanning kunde déma varje minniska efter en given allmin
mittstock, vore gudsférhillandet enligt Kierkegaards mening avskaffat,
och stats- och samhillslivet skulle p4 hedniskt vis utgdra livets summa.

D4 man velat gora gillande, att Kierkegaard genom »Enkelthedens
Kategorie» gjort sig till talesman for en extrem individualism, har man
forbisett visentliga drag, som ingd i Kierkegaards bild av den Enkelte.
Nir han talar om den Enkelte eller manniskans sjalv som det absoluta,
framhiller han, att det hér med till sjilvets konkretion, att det stdr i
vixelverkan med en bestimd omgivning, med bestimda livsférhdllanden
och en bestimd tingens ordning. Om en minniska icke pd detta sitt
ser sig instilld i ett kontinuerligt sammanhang utan tror, att konsten ir
att borja som en Robinson, blir hon en dventyrare hela sitt liv. Minni-
skans sjilv ir icke blott ett personligt utan ocksd ett socialt och borger-
ligt sjilv. Och nir Kierkegaard stiller den enskilde mot sliktet, mot
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mingden och massan, dr det fér honom ej frdga om att forkunna indivi-
dens rdtt att i sjdlvtillricklighet avséndra sig fr@n andra minniskor.
Men di minniskans synd dr den makt, som bryter sonder all sann ge-
menskap, och d2 den enskilda minninskans ansvar sisom syndare ir
ett ofrinkomligt faktum, kan gemenskapen ej dterupprittas pd ndgon
genvdg, som icke ldter den enskilde férnimma syndmedvetandets och
dngerns isolering och som icke liter honom forstd, att han ej av »de
andra» kan fi vetskap om vad som krives av honom utan endast som
den Enkelte infér Guds ogon.

Efter dessa antydningar om innebdrden 1 begreppet den Enkelte 6verga
vi till att s6ka analysera satsen, att subjektiviteten dr sanningen. Kierke-
gaard riktar sig med denna sats mot Hegels filosofiska system och mot
spekulationen i allminhet, som bortser frin den enskilda existerande
minniskan men adndd vill skdnka absolut och tillforlitlig kunskap om
tillvarons mening och mal. Hegels system vill ju ej vara ndgot annat in
en objektivt giltig forklaring av hela tillvaron, dir sivil den virlds-
historiska processen som den enskilde individen stillas in i sitt samman-
hang. Ett sidant system ar enligt Kierkegaard omdjligt, ddrfér att min-
niskan upplever tillvaron som ett fortskridande skeende, under det man
1 ett system endast kan sammanfatta, vad som féreligger som ett av-
slutat helt. Enligt kristendomens askddning moter minniskan sanningen
i absolut mening, nir hon i gudsférhillandet stilles infér Guds vilja med
henne personligen i 6gonblickets hela konkretion. Gud och hans vilja ir
sanningen, som endast kan mottagas av den Enkelte infér Guds 6gon.
Endast genom att l3ta sig engageras och genom att i liv och handling ta
pa sig konsekvenserna av att hon stir infér Guds vilja, kan en minniska
lira kdnna sanningen eller det absoluta. Om hon bortser frin Sgon-
blickets situation och Guds krav i densamma for att i objektivitetens
intresseloshet nd sanningen, dr hennes strivan domd att misslyckas och
ar att anse som ett maskerat forsok att fly undan Gud. Endast genom
att under allvar och lydnad i liv och handling Jira kinna och férverkliga
Guds vilja kan minniskan vara i sanningen. Diarfor heter det, att sub-
jektiviteten dr sanningen eller att kristendomen vilar i den tanken, att
sanningen ir den Enkelte. Begreppen subjektivitet och den Enkelte iro
alltsd nira forbundna med varandra.

Om minniskan forhiller sig som den Enkelte eller som subjektivitet,
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kan hon sigas vara i sanningen, dven om hon har en falsk férestillning
om Gud. Det kommer allts3 an pd hennes forhillandes »huru». For att
belysa detta tar Kierkegaard foljande exempel. En person, som lever
mitt i kristenheten, gir upp i Guds hus, i den sanne Gudens hus, med en
sann forestdllning om Gud och beder dir, men han beder i osanning.
En annan, som bor i ett hedniskt land, beder med oidndlighetens hela
lidelse, fastin hans dga vilar p& en avguds bild. Var 4r mest sanning,
fragar Kierkegaard. Den ene beder i sanning till Gud, fastin han till-
beder en avgud. Den andre beder i osanning till den sanne Guden och
tillbeder darfér i sanning en avgud.

Sokrates, som icke i sitt tinkande glomde, att han var en existerande
minniska, var med sin ovetenhet i sanningen i den hogsta mening, som
var mojligt inom hedendomen. Den sokratiska visdomen kan ocks8 enligt
Kierkegaards mening sammanfattas i satsen, att subjektiviteten ir san-
ningen.

Kristendomen har emellertid, siger han, mdjlighet att ge ett innerligare
uttryck dt denna sats. Nir en minniska gér allvar av att hon som en-
skild stdr infor Guds 6gon, maste hon uppticka, att hon ej 4r sanningen
utan tvirtom osanningen. Satsen, att subjektiviteten dr sanningen, mdste
ddrfor foregds av en annan, som utsiger, att subjektiviteten 4r osanningen.
Blott d3 ir subjektiviteten sanningen, nir den vid fordjupad sjilvkinne-
dom erfar sig sjilv som osanning. Spekulationen siger visserligen ocksa,
att subjektiviteten dr osanningen, men gor det i tanken, att objektiviteten
ir sanningen. Hir ir det emellertid icke friga om att komma bort frin
subjektivitetens osanning genom att inta en objektiv hillning, utan vigen
gir dnnu djupare in i subjektivitet. Minniskans osanning utgores av
hennes synd, och den fordjupning av subjektiviteten, som kan gora sub-
jektiviteten och den Enkelte till sanningen, bestdr diri, att individens
osanning eller synd ir 6vervunnen genom tron pd Kristus, vilken dr den
eviga, visentliga sanningen, som blivit till i tiden. Kristus hade ej en lira,
som var sanningen, utan han var sjilv sanningen. Sanningen ir alltsd
ett liv, och blott d& kinner en minniska sanningen, nir den blir livet
1 henne, d. v.s. nir Kristus blir den som ger och uppehdller och ir livet
1 henne. I denna mening 4r subjektiviteten sanningen. Kierkegaard
har allts3 icke genom satsen om subjektiviteten som sanningen gjort sig

1S VvV, VII, s. 186f1.
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till talesman for ndgon subjektivism i traditionell mening. Nir minni-
skan priglas av subjektivitet och didrmed kan sigas vara i sanningen,
innebir detta, att hon stér i relation till Guds vilja och handlande. Detta
utgdr det absoluta, som férhindrar allt subjektivistiskt godtycke.

I ndra Overensstimmelse med satsen, att subjektiviteten 4r sanningen,
hivdar Kierkegaard, att kristendomen ej 4r lira utan existensmeddelelse,
som vill gripa in i och férindra minniskans existens och som aldrig till-
idter henne att std som intresselos 8skidare. »Spekulationen» ir ofor-
mogen att forstd kristendomens visen liksom envar, som menar sig kunna
gripa dess innebord genom ett objektivt vetande om dess sanning eller
sanningar. Forst for subjektivitetens oandliga, personligt intresserade li-
delse uppenbarar kristendomen sin sanning, ty sanningen finnes blott i
vardandet, i tillignelsens process.

Sasom historisk foreteelse forutsitter visserligen kristendomen sdsom
existensmeddelelse kunskap om Nya Testamentets innehdll. Att tilligna
sig denna kunskap kriver emellertid ej nigot vidlyftigt studium. Svirig-
heten bestdr ej i att forstd kristendomens »vad» utan bdrjar, nir detta
skall realiseras i existens. Det miste dirfor leda till ett undanskymmande
av kristendomens innebérd, om man vid bestimningen av densamma
skiljer dess »vad» fr@n den kristnes »huru», vilket Kierkegaard sett ske
savil inom teologien som filosofien. Blott nir »vad» och »huru» hillas
samman, trider den kristna sanningen 1 dagen. Dirmed ir redan utsagt,
att Kierkegaard ej vill vara med om att tolka kristendomen som en
odifferentierad subjektivism eller som en kinslans gripenhet utan vidare
bestimning. Kristendomen kan sdgas vara subjektivitet eller innerlighet,
men det dr ej friga om vilken innerlighet som helst. Gripenheten ir
den universella grundvalen for all fromhet, heter det, och mot denna
allmidnna bakgrund méste kristendomens kvalitativa egenart framhivas
genom sirskilda begreppsbestimningar.’* Dessa bestimningar har Kierke-
gaard mejslat fram genom skildringen av minniskolivets stadier. Den
kristnes innerlighet tecknas genom dessa s, att den blir skild frén varje
annan innerlighet, och tron framstilles som svarande blott mot ett enda
foremal, nimligen Kristus som den absoluta paradoxen. I en dagboks-
anteckning papekar Kierkegaard, att han uppvisat, att om man noggrant
kunnat angiva trons »huru», har man ocksi angivit dess »vad». Och

1= Sgren Kierkegaards Papirer (P.) VII?B 235 s. 199 f.
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han tilligger, att innerligheten eller subjektiviteten, som hir ir driven
tll sin spets, visar sig vara objektiviteten. Han 4r ocksd medveten om
att ett sidant utforande av subjektivitetsprincipen ir originellt f6r ho-
nom.” Det dr kanske ej sd underligt, om med hinsyn till Kierkegaards
utmanande formuleringar hans avsikt ansetts vara att spela ut en subjekti-
vistisk teori mot en objektivistisk. Men det stdr klart, att han varit
medveten om att den ddesdigra pendlingen mellan subjektivism och objek-
tivism vid tolkningen av kristendomen maste Overvinnas, och han har
sokt gbra detta genom att ge tanken pd subjektiviteten en ny innebord.
Man gor ddrfor ej full rittvisa at Kierkegaard, om man fér att férsvara
honom hédvdar, att han har sinne fér bdde den subjektiva och den objek-
tiva sidan hos kristendomen.

Foljande dagboksanteckning ger klart besked om vart han syftade:
»Se ocksd i detta avseende blir jag da alls icke forstddd. Alla de djupare
tinkarna (Hegel, Daub — och foér att nimna en mindre berdémd men
ytterst aktningsvird: Julius Miiller o.s.v.) 4ro alla ense om att sitta
det onda i den isolerade subjektiviteten — objektivitet 4r det frilsande.
Detta har nu f6r linge sedan blivit en fras; och varje student vet ju,
att jag ar en isolerad individualitet — ergo dr jag nistan det onda, ’den
rena negativiteten, utan allvar o.s.v.. O, djupa forvirring. Nej, hela
begreppet om objektivitet, som har gjorts till det frilsande, 4r blott
ndring 4t sjukdomen och att det beprisas som botemedlet visar just, hur
irreligids tiden dr i grund och botten; ty det frilsande dr just ett dter-
viandande till hedendomen. Nej, just for att fa slut pd subjektiviteten
i dess osanning maste vi helt igenom till ’den Enkelte’ — infor Gud. Men
man vet alls icke, vad religiositet 4r. Man anar icke, att bide Kristus
och alla trons heroer i en mening voro isolerade individualiteter —
aber de tillhdrde absolut Gud. .... Det ir alldeles riktigt, den isole-
rade subjektiviteten i tidens mening ir ocksd det onda; men botandet med
‘objektivitet’ dr icke ett uns bdttre. Den skall frilsas genom subjektivitet,
det 4r genom Gud som den oidndligt tvingande subjektiviteten.»™ De
sista orden innehilla i sjilva verket forklaringen till hela Kierkegaards
subjektivitetsbegrepp.’

B P, X% A 299.
1B P X? A 401.
15 Jfr Bohlin, Soren Kierkegaard och nutida religidst tinkande, 1919, s. 63.
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Sedan vi kunnat konstatera, att den Enkelte ej utgdr symbolen for en
gemenskapsupplésande individualism och att satsen »subjektiviteten ir
sanningen» ej ar formeln for en kristendomens dogma forstérande sub-
jektivism, vidnda vi oss nu till kyrkostriden. Det giller d3 nirmast att
undersoka, om Kierkegaard under densamma mojligen givit efter fér den
benigenhet till isolering, som hans tungsinne medférde, s att hans 3skid-
ning kom att ombdjas i gemenskaps- och kyrkofientlig riktning, fastin
han férut lyckats bekimpa en s8dan tendens.

Kierkegaard har redan i »Indevelse i Christendom», som utkom 1850,
angivit den syn pd det kyrkliga liget, som utgdr bakgrunden till hans
attack, som sittes in 18 december 1854, nira 11 manader efter biskop
Mynsters déd.

Nir sanningen bestar diri, heter det i »Indevelse», att Kristus ir livet
for en manniska, innebdr detta samtidigt, att sanningen ir vdg, ej resultat.
Men kristendomens sanning har forvanskats till ett resultat, ett utbyte,
som sliktet, »Fallesskabet», utan vidare Svertar. Detta har i sin tur givit
anledning till inbillningen om en redan hir pa jorden triumferande kyrka.
Denna inbillning har befrimjats genom en under tidernas lopp fram-
vixande forestillning, att alla i kristenheten dro kristna. Ty om det for-
haller sig s, blir det en omdjlighet med en stridande kyrka. Overallt dir
man antar, att det finns en bestdende kristenhet, foreligger ett forsok att
skapa en triumferande kyrka, 2ven om man ej precis brukar ordet. Slaktet
eller kristenheten vill foregripa evigheten, di segern skall komma, och
anbringa triumfen redan hir i timligheten, vilket ir att avskaffa kristen-
domen. Man antar, att stridens tid dr forbi, att kyrkan icke mer har nigot
att strida om eller for, fastin den 4r i denna virlden. Kyrkan blir sa
liktydig med virlden. Men lika litet som man kan tinka bort virldens
motstdnd ur Kristi liv, kan man tinka bort det ur den sanna kyrkans till-
varo. »Att vara kristen i den stridande kyrkan vill siga att uttrycka det
att vara kristen inom en omgivning, som ar motsatsen till det att vara
kristen. Att vara kristen 1 en triumferande, bestdende kristenhet vill siga
att uttrycka det att vara kristen inom en omgivning, som ir liktydig, ens-
artad med det att vara kristen.»*® Medeltidens triumferande kyrka nidde
segern Over virlden genom forestillningen, att de egentliga kristna vore
att finna i ett heligt stdnd, under det att den 6vriga virlden utgjorde en

185, V. XII, s. 235.
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beundrande dskddarskara. Ju sannare kristen nigon var, desto hdgre steg
han 1 dra och anseende.

I protestantismens bestdende kristenhet finns icke detta heliga stdnd,
ddr dro vi alla kristna — i dold innerlighet. Att det miste vara fraga
om dold innerlighet beror dels darp8, att kristendomen ej gir att uttrycka
rattframt 1 en utvirtes livsforing, men dels ocksd dirpd, att om. virlden
fick veta, i vilken grad en mianniska var en sann kristen, skulle den beltna

" henne med 4ra och anseende — och till att ta emot detta 4r hon en alltfor
sann kristen. Att man lyckats framkalla detta sken av att kristendomen
segrat Sver virlden, si att de kristna njuta dra och anseende, beror enligt
Kierkegaards mening bl. a. didrp4, att man gjort kristendomen till en pro-
dukt av minniskosliktets utveckling. Han finner allts3 Hegel och hans
efterfoljare delaktiga i attentatet mot Kristi kyrka, som aldrig upphor att
vara en stridande kyrka. Nar man sitter likhetstecken mellan Kristi kyrka
och den bestdende kristenheten, 4r kristendomen avskaffad.

Kierkegaard finner nu, att begreppet »Menighed» i dess ddvarande ut-
formning icke 4r ndgot annat dn den lokala motsvarigheten till begreppet
»bestdende kristenhet». Inom menigheten dro alla kristna, och nigon mot-
satsstillning till virlden kan man ej tala om. Kierkegaard formulerar dir-
for ndgra satser, som han vet iga en »uppvickelsens skirpning»'": »Ett
sddant begrepp som *Menighed’, varmed man ocks3 i dessa tider varit sa
ivrigt sysselsatt, dr, anvint pd detta livet, egentligen ett otilighetens fore-
gripande av det eviga. Mot att strida svarar *den Enkelte’, d. v. s. nir det
ir friga om att strida 1 andlig och kristlig mening och ej om att i yttre
mening leverera filtslag, d& det ej s& mycket kommer an pd den enskilde
som pa hur manga tusen det ir, hur minga kanoner de ha o.d. Kristligt
strides det bestindigt av enskilda; ty det 4r just ande, att envar ir en en-
skild infér Gud, att ’Fzlledsskab’ 4r en ligre bestimning 4n ’den Enkelte’,
som envar kan och skall vara. Och dven om de enskilda vore tusenden och
salunda strida i forening, i kristen mening strider dock varje enskild, f6r-
utom i férening med andra, tillika inom sig sjilv och skall som enskild
gora rikenskap pa& domens dag, dir hans liv som enskild skall provas.
Menigheten tilthor dirfor egentligen forst evigheten; "Menigheden® 4r i ro,
vad ’den Enkelte’ ir i oro.»®

7 P. X A 366.
18 8. V. XII, s. 246.
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Kierkegaard ser framfor sig den bestende kristenheten, uppbyggd av
de médnga forsamlingarna, som en social organisation och som birare av
en bestimd andlig kultur. Denna kyrka, som lever i fred med virlden,
uppfattas som Kiristi kyrka utan forbehill. I en stat, dir liberala och
demokratiska idéer bli bestimmande, hivdar den sin stillning genom
»Menighed» och »Fzlledsskab», d. v.s. genom mingden, massan av med-
lemmar, som vid en omréstning kan hembira segern. Att gora sig gillande
pa ett sidant sdtr dr emellertid virldsligt och okristligt. Kristus strider
ej for sanningen med virldsliga maktmedel, och det gor icke heller den
sanna, stridande kyrkan. I den strider den Enkelte, som har Gud och
Kristus pd sin sida men som ej bildar parti med meningsfrinder for att
bittre kunna hivda sig i denna virlden. I denna mening stir dirfor den
Enkelte hogre 4n »Falledsskab» och »Menighed», ja, dessa hora sisom
segrande Over virlden icke till timligheten utan forst till evigheten. Den
stridande kyrkan och en sann, kristlig menighet hir p& jorden, som Kierke-
gaard ocksd kan tala om, ligga, som han uttrycker sig, p2 andra sidan om
den Enkelte och f3 ¢j férvixlas med vad som politiskt kan ha giltighet,
publicum, mingd, det numeriska o.s. v.** I publicum, mingd o. d. betyder
den enskilde ingenting, dir dr det numeriska allt. I en sann menighet ir
den Enkelte dialektiskt avgorande fér att en menighet skall kunna uppsta.
»Det sammanbindande f6r menighet 4r, att envar 4r en enskild, och si
idéen», heter det rentav i en anteckning. Med vir tidigare analys av be-
greppet den Enkelte 1 minnet kunna vi fastsld, att Kierkegaard genom ett
sddant yttrande icke ansluter sig t. ex. till foreningskyrkans princip, dir
forsamlingen bildas genom frivillig anslutning. Kierkegaard vill tvirtom
ha sagt, att det konstituerande for en kristen forsamling ej 4r den nume-
riska anhopningen av medlemmar utan att minniskor st infér Gud och
infér Kristus. Guds evangelium (detta syftar Kierkegaard p8, nir han
talar om idéen) dr det sammanbindande. En menighet kan finnas, om
alla »de andra» avfalla och blott den Enkelte blir kvar, ty det samman-
bindande och konstituerande ir fortfarande férhanden. »Den Enkelte 4r
i menigheten mikrokosmos, som kvalitativt upprepar makrokosmos.»**

¥ S5, V., XIII, s. 533.

20 P, X2 A 390. Jfr X® A 63: »En anmirkning av Kofoed-Hansen p3 Annandag
Pingst slog mig idag. 'Man kunde friga, varfér Gud, som forstdrde Babel (alltsi ville
splittringen) varfoér han sé ville ’kyrkan’ (allts8 enheten)’. Detta slog mig med hinsyn
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Aven om det nu 1 stringaste mening stir fast, att det ej finns ndgon be-
stdende kyrka, dr det emellertid ingalunda Kierkegaards mening att riva
omkull den som faktiskt finns. Den skall f8 bestd — pa ett villkor: att
den gor en »Indremmelse», ett medgivande, att den ej svarar mot det
krav, som stdlles pd Kristi kyrka i Nya Testamentets mening. Den empi-
riska kyrkan madste officiellt forklara, att den prutat av pid Kristi krav
om efterfoljelse i den naturliga minniskans intresse. Den skall med andra
ord bekidnna sin syndighet. Ar kyrkan beredd att gora denna »Indrem-
melse», dr Kierkegaard & sin sida beredd att med alla medel skydda det
bestdende mot osunda reformfdrssk. Han forkunnar lagen i hela dess
stranghet, icke for dess egen skull utan fér att ndden ej skall tagas fifingt,
vilket uppenbarligen sker i den bestdende kyrkan. Genom »Indevelse i
Christendom>» riktar Kierkegaard en uppmaning till den danska kyrkans
ledare, frimst till dess i hans 6gon biste representant, biskop Mynster, att
gora denna »Indremmelse». Om den komme till stdnd, skulle en falsk
Kristi kyrka, som dr byggd nedifrdn och som alltfér mycket har karaktiren
av »Publicum», »Collectiv» och virldslighet, slds sonder, och Gud skulle
i den bestdende kyrkliga organisationen bygga sin kyrka, dirigenom att
dess ideala verklighet svivade som en uppvickande mdjlighet dver det
bestdende. Tal den bestiende kyrkan ej att detta siges, ar det ett tecken
pa att en sddan kyrka far vilse, och det miste goras direkt angrepp, skriver
Kierkegaard i en anteckning &r 1850.%

Det bestiende har alltsd ordet, och Kierkegaard vintar pd att Mynster
skall ta stillning till »Indevelse i Christendom». Mynsters privata ytt-
rande om boken till Kierkegaard blir endast: »Jag tror verkligen icke,
att den kommer att gora nytta.»** For ovrigt tiger han, men Kierkegaard
vantar i mer 4n tre ir pa det enligt hans mening nddvindiga medgivandet.
S8 dor Mynster utan att ha talat, och Martensens liktal dver Mynster, i

till hela mitr obetydliga religitsa opererande, att jag nimligen vill ha bort publicum
och dock vill, att om méjligt envar vore den Enkelte, alltsi dock en enhet. Kinne-
mirket pd det religidsa ir alltid en f6rsta negativ bestimning. Det f&rsta ir alltid
minniskans, virldslighetens eget pdfund (Babel — publicum o.s.v.). Det religitsa
negerar detta och bringar sd fram det i sin sanning, som minniskorna ville i osanning.»

21 P, X3 A 416, Hermann Diem och Hirsch ha starkt framhivt tanken pi »Indrem-
melsen» som en avgorande faktor i kyrkostriden. Det dr svirt att med Geismar finna
»noget uredeligt> 1 densamma.

2P, X3 A 563.
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vilket denne betecknas som ett ritt sanningsvittne i den heliga kedjan av
sanningsvittnen fran apostlarnas dagar, utgdr for Kierkegaard signalen att
gd till angrepp, fastin det ytterligare uppskjutes, s& att Martensen hinner
bli utndmnd till biskop som Mynsters eftertradare.

Luther hade 95 teser. Det behévs blott en, utropar Kierkegaard: kristen-
domen 4r avskaffad. Ett tydligt bevis dirpd foreligger, nir kyrkans biste
man, som av virlden &tnjot dra och anseende, av kyrkan férklaras vara
ett ritt sanningsvittne. Over Kristi kyrka skola visserligen helvetets portar
aldrig f& makt, men »kristenheten» ar ett »Vrevlerie», som har klamrat
sig fast vid kristendomen.

Denna knapphindiga redogorelse f6r kyrkokampens bakgrund och upp-
rinnelse torde dock med tillricklig tydlighet ha visat, att det ej dr Kierke-
gaards syfte att genom en individualistisk tolkning av kristendomen »ab-
strahera fran allt vad gemenskapsliv, samhille och kyrka heter». Aven om
den Enkelte blir ett huvudbegrepp, ocksd d det giller att framstilla Kristi
stridande kyrka, innebir detta ej ett upplosande av gemenskapen, ty den
Enkelte, som stdr infér Guds ansikte, ir genom kirleken till ndstan bunden
vid sina medminniskor, och han har att med sin individualitet utgéra en
lem i den organism, dir Kristus ar huvudet, den som binder samman och
konstituerar gemenskapen. ,

Med detta skall ej vara sagt, att Kierkegaards uttalanden under kyrko-
striden icke innehilla 6verdrifter och skevheter. Men dessa skevheter synas
ej bero pa att Kierkegaard har en individualistisk 3sk8dning utan frimst
pa en forskjutning i hans syn pd vad Kristi efterfoljelse innebir.

Kierkegaard var'en mycket ensam minniska, men han var ej nigon
individualist i den mening, som &syftats, nir man karakteriserat honom
som sidan. Och han var ute i angeliget drende, nir han i kristendomens,
den kristna gemenskapens och kyrkans intresse virnade om tanken pd
individens och individualitetens absoluta betydelse i gudsforhdllandet.



»OM VERDENNES YTERSTA TIJDH>»

AV DOCENT DAVID LINDQUIST, LUND

sin nyutkomna bok om de eskatologiska forestillningarna i Sverige
I under reformation och motreformation har Henrik Sandblad be-
handlat den litteratur, som framkom 1 vart land i de kretsar, vilka levde 1
tron pd den yttersta dagens snara ankomst.” Denna litteratur, som tidigare
endast delvis varit kind, har nu blivit registrerad och analyserad.

Reformationstidevarvets domstimningar hade till bakgrund de medel-
tida eskatologiska stromningarna, vilka frimst buros fram av de mot
kyrkan kritiska, reformatoriska rorelserna. Forfattaren nimner hir
Joachim frdn Floris, den franciskanska spiritualismen, Wiclif och Hus.
I Sverige fingo dessa stimningar sin frimsta representant i den heliga
Birgitta, -

Detta medeltida arv fortsatte sin vig in i reformationsirhundradet,
som alltsd i stor utstrickning anknét till den utgdende medeltidens eska-
tologiska tankar. For minga av reformationstidevarvets forfattare voro
tecknen pd den yttersta dagens nirhet — kometer, syner p& himmelen, pest
och hungersnéd — dagligen forhanden. Egentligen var skillnaden mellan
medeltidens och reformationstidevarvets domsforestillningar icke stor.

Emellertid 4r det icke vir uppgift nu, att behandla hela denna
intressanta och vilskrivna bok, som utan tvivel utgdr ett vilbehovligt
tillskott till kunskapen om de eskatologiska strémningarna i vart land.
Hir skall endast limnas en killkritisk komplettering till Sandblad i det
avsnitt av hans bok, som rubriceras »Populdr eskatologisk litteratur».

Forfattaren ndmner hir forst bland denna litteratur en handskrift »Om
verdennes ytersta Tijdh», som foreligger i tvenne avskrifter, den ena:
K 62 i Upsala universitetsbibliotek och den andra: A 459** i Kungl. biblio-
teket. Handskriften siges vara »forfattad» 1585 eller mojligen 1588 av

! Henrik Sandblad, De eskatologiska forestillningarna i Sverige under refor-
mation och motreformation, Upsala 1942. — En utférlig recension av detta arbete torde
komma att infbras i nista hifte av denna tidskrift.

13 Handskriften finns enligt Sandblad blott bevarad i tvd avskrifter. En tredje
avskrift har emellertid pétriffats i Karlstads stifts- och liroverksbibliotek under signum

T 2: Om verdennes yttersta Tijdh dichterat aff M. Petro Helsing rectore Scholae
Wpsaliensis Anno 168s.

3 — Swv. teol. kvartalskr. 1943.
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rector scholae i Upsala magister Petrus Petri Helsingus. I rubriken till
K 62 heter det, att skriften dr »Dicterat eller Vtsagd» av den nyssnimnde
Petrus Helsingus och i A 459 likaledes »Dichterat», Det forsta kapitlet i
denna intressanta skrift inledes, siger Sandblad, med ndgra ord om den
yttersta dagens ndrhet, »som alltsd hirrdra frin en av det ditida Upsalas
framsta lirde och kyrkomin», nimligen Petrus Helsingus.> Efter en be-
skrivning av handskriftens innehdll med dess utmirkande eskatologiska
tankar filler férfattaren foljande slutomddme: »Petrus Petris verk torde
kunna anses ganska representativt for den lutherska ortodoxien i Sverige
vid denna tid. De ldrda undersskningarnas eskatologiska resultat ingd dir
1 populariserad form i den kyrkliga forkunnelsen, och det eskatologiska
momentet ger denna bot- och strafférkunnelse en avgdrande kraft.»?

En r5o00- och 16co-talsforskare pd den andliga litteraturens omride
miste alltid vara misstrogen infér denna litteraturs inhemska sjilystin-
dighet. Var frimsta »lirdomshistoriska» kinnare av reformationstidevar-
vets andaktslitteratur, Sigfrid Estborn, vars avhandling ocks3 har utnytt-
jats av Sandblad, gér sdlunda pd grundval av sina médosamma analyser
detta viktiga uttalande: »Icke en enda bonbok hava vi funnit, som kan
sdgas vara en genuin svensk originalskapelse». Den svenska utvecklingen
priglas hir av »dess starka beroende av den samtida tyska».* Bakom de
»svenska» andaktsbockerna std alltsd i de flesta fall utlindska forebilder.

Estborns omdome bekriftas dven, nir man undersker boken Om
verdennes ytersta Tijdh. Handskriften ir ingen svensk originalskapelse.
Och den ir icke heller forfattad av Petrus Petri Helsingus.

Forebilden ir, sisom vintat var, skriven i Tyskland och bir titeln:
Christliche, nétige und niitzliche Unterrichtungen von den letzten Hin-
deln der Welt und Jiingsten tage. Den forsta upplagan utkom redan ar
1563, och boken upplevde sedan i sitt hemland flera upplagor, t. ex. 1565,
1567, 1576, 1581, 1596 och 1598.° Ofta forekommer den sammanbunden
med en annan skrift: »von den Seelen der Verstorbenen und allem ihrem
Zustande und Gelegenheit».*

Utgivaren av denna eskatologiska skrift var Basilius Faber, en av det
tyska reformationstidevarvets mest kinda skolmin. Han var fodd ar

? Sandblad, o. a. a. sid. 179.

3 Sandblad, o. a. a. sid. 182.

4 Sigfrid Estborn, Evangeliska svenska bonbdcker, sid. 276.

5 En upplaga av Basilius Fabers bok, tryckt i Eisleben 1565 forvaras i univ.bibl. i
Kénigsberg och en annan, tryckt i Leipzig 1596 i univ.bibl. i Gottingen.

¢ Se Hermann Beck, Die Erbauungsliteratur der evangelischen Kirche Deutsch-
lands von Dr. M. Luther bis Martin Moller, I, Erlangen 1883, sid. 246.
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1520 och blev efter studier bl. a. i Wittenberg, dir han inskrevs 1538,
lirare i Nordhausen och senare rektor for skolan dirstides.” Under de
teologiska stridigheterna mdhinda genom Interim blev han emellertid
fordriven frn sin befattning. Han var nimligen »gnesiolutheran» eller
anhingare till Flacius. Ar 1560 finna vi honom sisom rektor for skolan
i Quedlinburg, en tjinst, som han dock snart fick limna pd grund av sin
teologiska hdllning. Han slutade sitt liv sisom lirare eller forestindare
vid en skola i Erfurt 1575 eller 1576.

Fran denna Basilius Faber, som vigde hela sitt liv 8t reformationens
skola, har alltsd rector scholae i Upsala, magister Petrus Petri Helsingus
latit oversitta eller »dictera» sin skrift: Om verdennes ytersta Tijdh. Da
Petrus Helsingus frin ar 1§75 bedrivit studier vid tyska universitet, har
han litt kunnat f3 kinnedom om Fabers arbete.®

Basilius Fabers bok ar skriven for husfider och husmédrar »zur Er-
bauung fiir Kinder und Gesinde».® P2 ett populirt sitt soker hir skol-
mannen framligga de angeligna eskatologiska tankarna for en »enfaldig»
publik, tankar, som han tidigare hade anvint i sin dagliga undervisning.

I egenskap av »gnesiolutheran» synes Faber ha uppfattat sig sdsom en
konservator av Luthers verk. Han samlade sdlunda »Collectanea» ur
Luthers skrifter och oversatte till tyska reformatorns kommentar till
Genesis." Aven boken »von den letzten Hindeln der Welt und Jiingsten
tage» ar 1 huvudsak ej hans eget verk. Det mesta av innehdllet 4r samman-
himtat frin Mathesius, Augustinus och Chrysostomus, men forst och
framst frdn Luthers skrifter. Beck siger med ridtta i sin Odversikt Over
reformationstidevarvets tyska andaktslitteratur: »Seine eigenen Ausfiih-
rungen nchmen einen geringen Raum ein».**

Vilka skrifter av Luther har nu Faber anvint 1 sitt kompilationsarbete?
Hir skall endast de viktigaste killorna nimnas: Genesiskommentaren,
foretalet till profeten Daniel, trosteskriften till modern, Tischreden och
flera likpredikningar. Flitigast har han dock 6st ur Luthers Kirchenpostilla
och Hauspostilla, dir de eskatologiska tankarna utvalts fr@n kyrkodrets
olika texter. Bland bidragen fr8n Johannes Mathesius’ skrifter kan ndm-
nas hans predikan om de kristnas saliga somn.

En jimforelse mellan handskriften: Om verdennes ytersta Tijdh och

7 P.R.E3 bd. V, sid. 713 1.

8 Sandblad, o. a. a. sid. 178 f.
% Beck, 0. a. a. sid. 246.

10 P,R.E3 bd. V,sid. 713f.

11 Beck, 0. a. a. sid. 246.
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Basilius Fabers tyska forlaga visar, att handskriften ofta ordagrant Gver-
ensstimmer med originalet. Petrus Helsingus’ personliga tilligg dro ytterst
fa. Dock innehdller den svenska handskriften icke originalets hela text.
Flera stycken dro forbigingna. Petrus Helsingus® skrift kan silunda sigas
vara en forkortad upplaga av den tyska forebilden.

Sikerligen har Sandblad ritt, nir han siger, att skriften Om verdennes
ytersta Tijdh var »ganska representativ» for den lutherska ortodoxien i
Sverige vid denna tid.** Sandblad ser for ovrigt hela kapitlet om den
populira eskatologiska litteraturen under synpunkten av »den lutherska
ortodoxiens andel» i den religidsa propagandan.’® Men det siregna ir,
att bakom Petrus Petri Helsingus och »gnesiolutheranen» Basilius Faber
stdr Martin Luther. Det ir allts3 fran honom, som de »lirda undersdk-
ningarnas eskatologiska resultat» i populariserad form ytterst ha himtats.
Méhidnda kan denna analys av Petrus Helsingus® skrift ge en fingervis-
ning om, att de svenska »gnesiolutheranerna» voro trogna férvaltare av
Luthers arv.

Ar 1626 blev Basilius Fabers bok dnyo dversatt och utkom pi trycket
hos Ignatius Meurer i Stockholm med titeln: Een Christeligh, nodhtorff-
tigh och ganska nyttigh Underwijsningh om Werldennes sidhsta tilstdnd
och inda. Si ock, Een liten Book om the affsomnadhes Siilar och all
theras tilstdnd och ligenheet. Item. Néghra mirckelighe Prophetier om
then stora jimmer, som 6ffwer Tydskland f6r Werldennes inda komma
skal, uthdraghne aff S. D. M. Lutheri skriffter genom Basilium Fabrum.
P3 slutet har Gversittaren forsvenskat och tillagt ndgra boner.

Boken 4r nimnd av Emanuel Linderholm i hans studier om kometernas
religivsa tolkning, ett arbete, som ocksi Sandblad har anvint.* Titeln
pa Helsingus® handskrift har f6r 6vrigt en ganska stor likhet med 1626
ars Oversittning. Man forvdnar sig didrfér en smula &ver, att Sandblad
icke har sett denna likhet och dirav dragit sina slutsatser.

Forvisso dr det ingen tillfillighet, att Basilius Fabers bok &versattes
och trycktes under 1620-talet. Under detta decennium synes nimligen den
eskatologiska stdmningen ha varit ovanligt stark i virt land — d& liksom
tidigare under inflytande frin Tyskland.'

12 Se ovan sid. 1.

33 Sandblad, o. a. a. sid. 178.

4 E. Linderholm, Kometernas religiésa tolkning 1 #ldre tider, sid. 240, (Bibel-
forskaren 1g910), jfr D. Lindquist, Studier i den svenska andaktslitteraturen under
stormaktstidevarvet, sid. 381 not 6.

15 Se Hj. Holmquist, Sv. kyrkans historia, del IV:1, sid. 215, jfr Lindquist,
0. a. a. sid. 379.
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Oversittare var nu Petrus Laurentius Gothus Tingstadius, som om-
kring &r 1600 var kaplan i S:ta Clara i Stockholm och 1605 fick samma
befattning i Storkyrkan. Frdn &r 1627 var han ocksd stadskonsistoriets
notarie.® I bokens epigramma, skriven av M. Johannes Matthiae Gothus
»in illustri Collegio Professor P. designatus», kallas Tingstadius drke-
diakon och senior vid Storkyrkan, »quae est apud Holmenses primaria».
Tingstadius forsvarar sig 1 dedikationsepisteln med att han §versatt sin bok
fran frimmande sprak. Man gor, siger han, narr av sddana Sversittningar
och likna translatores »widh Squatrande Skiurer och sidana, som alt haffua
uthaff eenn annan och intet sielffue géra kunne». Men: tilligger han:
»all then H. Skrifft (ther pd all wdr Saligheet hinger) 4r Transfererat
uthaff Fremmande Sprik och Tungomil». Och det dr just genom dessa
oversittningar fran frimmande sprik, som var och en liskunnig minniska
kan se sin »Saligheetz wigh», vilken varit fordold under pdveddmet. I
sjlva inledningen framkommer ocksa, att forfattaren »effter Gudz ord och
skrifftennes Witnesbyrd» har sammanhimtat tankarna om den yttersta
dagen »i then Gudz Mansens D. Martini Luthers skriffter».”

S3som ovan nimnts innehiller ocksd 1626 irs dversittning en bok »om
the affsomnades Sidlar och all theras tilstind och lagenheet 1 theras rum
och behdld in til then ytersta daghen». Faber framhiller hir bl. a., att
mAanga minniskor tvivla pd, att de avsomnades sjil och kropp en ging
skola férenas och polemiserar hirt mot »then grundldsa och falska lirona
om Skirseeld», som icke har nigon annan bevisgrund 4n »aff Virgilio».*®

Den tredje boken i 1626 4rs Oversittning, som innehdller »Naghra
mirckeligha Prophetior», utgdres av utdrag ur Martin Luthers Kirchen-
postilla, Tischreden och Leichenpredigen.

En analys slutligen av samlingen med boner »tienlighe til at dagh-
ligha bidia icke allena hema i Hwset uthan ock i Kyrkionne» visar, att
dessa atergd pa flera olika killor: ett allmint »skrifftermaél» ur Johann
Avenarius’ Christliche Gebett, béner om syndernas férlatelse, kollekter
efter nattvarden, boner for dverheten och f6r havande kvinnor, husfiders
och husmédrars dagliga bon ur Catechismusbénboken, boner i dodsnéd av
Luther och Augustinus, flera boner fér de sjuka samt »For then siwke pd
hans ytersta aff them, som hoos honom ire» ur Johann Avenarius’ Christ-
liche Gebett — alla killor, som Estborn har nimnt och beskrivit i sitt
arbete om svenska bonbocker. Man méter for Ovrigt i dessa boner den

16 Hildebrand, Clerus Holmiensis.

7 BlL.Biiij verso.
18 Sid. 286.
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starka polemiken mot »Sichter och Siilamdrdare» som uppstd »i thenna
Werldennes farligha sidhsta tijdh».” Sist i denna bonesamling kommer
s3: »Een Boon, Huru man alla daghar sigh til Domen Christeligha be-
tedha skal».*®

Av Basilius Fabers bok finns dnnu en &versittning i handskrift, som
Sandblad kanske forklarligt nog icke har observerat, emedan den tillhér
en senare tid. Handskriften forvaras i Engestrémska samlingen i Kungl.
Biblioteket under signum C.IV.1.8 och har titeln: En Andelig Book.
Oversittaren Christoffer Johansson Ekeblad har antecknat pd 1:sta bladet,
att han »Eenfaldeligen Wirteratt» denna skrift »uthur en gammal Book,
des Autor bortreffuin dhr, dock meenar Jag han haffua hett Basilius Faber
utij quidelborgh, och ditta allt till min sidlft egen tidsfordrif, den 27
Januarius 1663 till en liteen Begjnnelse». Dirunder stdr sedan dversitta-
rens namn angivet.

Ekeblad har icke &versatt hela Fabers bok utan endast sex stycken
till och med avslutningskapitlet: »Om ytersta Domen». Orsaken hirtill
har han sjilv angivit p8 1:sta bladet, dir han siger om den tyska for-
lagan: »Och finnes uthij denna Book ... 8:ta stjcken, andock mangastans
dhr mycket Bortthe och uthreffuett, Effter han dhr mjckett gammal, och
kan skie dhr mingom férachtat, doch icke af mig». Sirskilt synes det
sista stycket i forlagan »om hilffuitit» ha varit defekt: »derom zhr alla
mist borta I denna Book». Oversittaren har i sin handskrift ocksd med-
tagit flera boner, bl. a. Luthers »Een dageligh Bo6n om en saligh Dédz-
stundh» och »Sancti Augustinii B6on». Handskriften slutar s3 med »Een
Bon att Ritt bedia», som vid en undersokning visar sig vara inlednings-
bonen till Fader Var i Martin Luthers Einfiltige Weise zu Beten.** Ehuru
endast sex stycken ur Fabers forebild dro medtagna, ir dock Ekeblads
oversittning fullstindigare dn Petrus Petri Helsingus’ avskrift. Oversitt-
ningen ir mycket ordagrann, och alla citaten frin Luther ro direkt
avskrivna.

Christoffer Johansson Ekeblad framstdr sdsom en typisk representant
for den fromma adeln, innan sekulariseringen inom dessa kretsar pa allvar
borjade sitta in under 16co-talets senare del. Han hade deltagit i det
30-ariga kriget sdsom Overste fOr ett regemente vistgotaknektar.”” Efter

19 Sid. 7.

20 Jfr Lindquist, Studier, sid. 381 not 6.

2 Se W. A. XXXVIII, sid. 360.

22 Biografiskt Lexicon, bd. 4, Upsala 1838, sid. 217f., O. Mannerfelt, Slikten
Ekeblad och dess samlingar pd Stola, sid. 122 f. (i Personhistorisk tidskrift 1922).
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krigets slut och hustruns strax direfter timade dod levde han under till-
tagande svarmod pa sin gard Stola, dir han avled i mars 1664. Vid sidan
av virldsliga dikter ha frdn hans hand utgdct flera Gversittningar av
andliga bécker och dikter, t. ex. den kanske fdrsta Oversittningen av
Thomas a Kempis De imitatione Christi.*?

En djup personlig fromhet strdmmar oss till motes ur Ekeblads hand-
skrift. Liksom de medeltida avskrivarna, vilka ofta b&rja sina avskriv-
ningsarbeten med en bon — p& medeltiden vanligtvis riktad till jungfru
Maria — inleder ocksd Ekeblad sin skrift med en bonesuck: »Hielp gudh.
Ditta eftterskrefne att uthfora». P4 minga stillen i handskriften finner
man likaledes personliga anteckningar, dir man kan f6lja hans arbete.
Under nigra boner har han sdlunda skrivit: »Den 15 Apriil 1663 indade
jagh at skrifwa, gudh alena #ran». Vid det femte styckets slut stir an-
tecknat: »3nden pd thet fimte stjcket I morkeret klockan Nijo den 11
Maij Anno 1663». Strax ddrefter foljer: »Det siette sticket begynner Jag
fuller Uppa, min om Jag orkar skrifwatt uth, deet stdr nu till Min herre
och gud». Efter det sista kapitlet finner man denna anteckning: »Anno
1663 den 19 Maij dndade Jag till att skrifwa detta sidtte stjcke, d& wart
migh allt rett gront for 6gon, at Jag intet meer skrifwa kunde, will och
her médd dnda mitt skrifwande och befalla mig uthi lefwande guds hender
och bedia, at Jag métte saligen snart komma til honom. Gudij Allena
all dhran». Vid skriftens slutbon har han till sist skrivit: »Detta skreff
iag den 29 Julius 1663, for dn Jag hade klitt mig om Margonnen. Gudi
allen dhra, Wij skola hembira.» -

Ekeblad var endast en av de minga 160co-talsminniskor, som levde i
starka domsstimningar »i denna virldens sista tid». Men vid sidan av de
eskatologiska stromningarna fanns ocksd under 1600-talet en apokalyptik,
som kunde taga sig nog si egendomliga former. Olika naturfenomen,
syner och drémmar utnyttjades flitigt i »den kyrkliga propagandan» sisom
tecken pa virldens yttersta tid. I riksridet talade man dr 1661 »om den
cometen, som i desse daghar haffuer sjntz om morgonen och helt oster
uth». Den badade krig.** Och riksdrotsen ansdg det fér »et omen», att
Norrkdpings strom stannat i 24 timmar.”® Hir skall ytterligare nimnas
nagra exempel pd nigra liknande fenomen frin Rasbo socken i Uppland,
vilka togos upp pad predikstolar och i bondagsplakat.

23 Se Lindquist, o. a, a. sid. 99 not 6. — De 6vriga dversittningarna av Ekeblad
skola nirmare behandlas i en &versikt Sver stormaktstidevarvets »fromma» handskrifts-
litteratur.

24 Riksrddsprotokoll d. #: 1661 (Franc) (i R.A.).

% Tbm.
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I Kungliga biblioteket foérvaras en avskrift av kyrkoherden i Rasbo
Petrus P. Enstadius’ relation »om den synen, der hindt hafwer» 1 januari
1665.*° Tv4 personer hade dir liksom i en dimma sett soldater med gevir
tdga fram »i stoor §ymnigheet».*” Ibland dem upptickte man ocksd fanor
med gula, bld, réda och svarta firger. De olika soldatavdelningarna drab-
bade sedan samman i en hiftig strid. Frdn 4r 1671 finns dvenledes en
»Relation eller berittelse» om de syner, som iakttogos i Rasbo socken den
24, 25 och 26 mars samma ar. Berittelsen 4r undertecknad bl. a. av den
ddvarande kyrkoherden Henrik Byrelius.”® P2 en av dessa dagar sdg man
kl. 8 om morgonen »sdsom een stoor hoop krigzfolck till foot pd een sleet
ingh» med svarta fanor. En sammandrabbning 4gde rum med en annan
avdelning av krigsfolk, varvid den ena parten jagades pa flykten. Flera
andra personer hade ocksi pd samma stille sett skepp, som stivade fram
over havet.

Dessa syner behandlades samma ir med storsta allvar i Stockholms
konsistorium. Man beslot nimligen dir att rddfrdga rikskanslern, »om
man pi predijkstolen ma4 tala om den syn, som &r synter i Raasbo, och
bruka henne som ett argument att ofwertala folket till bittringh med,
efter man ir siker, att hon i sanningh ir sedder».” Vid foljande samman-
tride kom ocksi rikskanslerns betinkande, att man icke skulle tala »forr
af predikstilen om Raasboosynen in pi Stoore bonedageen, emedan pla-
catet gifwer da der till anledningh».®

Liser man nu igenom 1671 ars bonedagsplakat, finner man, hur hir
talas om de »mingha Syner och Under sigh hir och ther upprepat».™
Sidana syner bruka betyda »owahnlige forandringar». Hir nimnes dven
en stor hindelse, som Gud hade litit ske »uthi een Lands ohrt hidr i Rij-
ker». Foljande ars bonedagsplakat berdr ocks de stora tecken, »som thesse
3hren til férende hafwa warit til allehanda straff och landzpligor».**

Stormaktstidevarvet vintar dnnu sin forskare pd detta omrddet. Och

26 A g50:2. — Om Enstadius, se Fant och Listbom, Upsala irkestifts herda-
minne, del 2, sid. 397.

27 Jfr hir Petrus Helsingus’ handskrift, dir det talas pd ett stille om »syner,
som skddats pd himlen av stridande krigshirar» (se Sandblad, o. a. a. sid. 180).

28 Om Byrelius, se Fant, o. a. a. del 2, sid. 397.

2 Stockholms konsistorii protokoll 3/5 1671 (i Stockholms Stadsarkiv).

3 Stockholms konsistorii protokoll /5 1671.

3 Kongl. Maj.ts Placat om Tree Allminne, Solenne Tacksiyelse- Faste- och Bone-
Dagar, tryckt hos N. Wankijff 1671.

32 Kongl. Maj.ts Placat om Tree Allmenne, Solenne Tacksiyelse- Faste- och Bone-
Dagar, tryckt hos N. Wankijff 1672.
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ndr det giller killundersskningen bade av reformationsirhundradets och
stormaktstidevarvets eskatologiska och apokalyptiska litteratur skulle ett
besok i de tyska biblioteken nog l6na sig. I alla hindelser har den fore-
gdende framstillningen visat, att Sandblads killundersskningar pd en
visentlig punkt miste kompletteras. En avhandling 6ver stormaktstide-
varvet maste ocksd klarare 4an Sandblads bok hdlla i sir de tvenne
begreppen eskatologi och apokalyptik — eskatologi sisom ett uttryck for
kyrkans »normala» tro i alla tider, och apokalyptik sasom mer apokryfiska
fenomen.



TEOLOGISK LITTERATTUR

»SKAPELSEORDNINGARNAS» PROBLEMATIK I UPPLOSNING.
En kritisk litteraturdversike.

PauL ArLtnaus: T heologie der Ordnungen. 1934. 39 s. Pris RM. 1: 20.
Zweite erweiterte Aufl. 1935. 68 s. Pris kart. RM. 2: —.

WERNER WIESNER: Die Lebre von der Schépfungsordnung. Anthropo-
logische Prolegomena zur Ethik. 1934. XI, 307 s. Pris RM. 11: —,

inb. 13: —,

Heimutr THIELICKE: Geschichte und Existenz. Grundlegung einer
evangelischen Geschichtstheologie. 1935. XV, 369 s. Pris RM. 15: —,
inb. 17: —.

Samtliga utgivna av C. Bertelsmann Verlag, Giitersloh.

KarL BERGER: Gottes Wille und die geschichtliche Wirklichkeit.
Untersuchungen zur Lebre von den Ordnungen in der evangelischen

Theologie der Gegenwart. (Diss. Basel) 1936. 120 5. Ingdr i »]Jabr-

buch des Theologischen Seminars der Unierten Evangelischen Kirche
in Polen. Band IIl» (tillsammans med ARNOLD STARKE: Fraterna
Exhortatio 1607—1618. Eine Denkschrift der reformierten Kirche

in Polen zur Einigung der evangelischen Kirchen Europas etc. 230 s.).
1937. Pris inb. RM. 7: —. Lutherverlag, Posen.

I. »Ordningsteologien» sdsom teologiskt tidstecken.

Ma2ngahanda omstindigheter ha medverkat till att under 1930-talet
gora »skapelseordningarna» till ett veritabelt mode-ord inom framfor allt
den tyska evangeliska teologien.

Bakom det brinnande teoretiska intresset for de ddrmed samman-
hingande problemkomplexen ligger nog djupast ett vitalt praktiskt behov
att gentemot den allt mer genomgripande moraliska relativism, vari
vira dagars kulturkris bide bottnar och mynnar ut, kunna uppstilla
anktoritativt fasta direktiv for minniskolivet. For att finna ett féste 1
tillvaron famlar man just i en tid av kaotisk upplésning krampaktigt efter
att fi grepp om livets dolda grundlagar, och sirskilt tringa sig de social-
etiska livsfrdgorna fram i forgrunden. Har den tyska teologien stddse
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t6jt inverkan frin statslivets gestaltning, sd giller detta naturligtvis sir-
skilt under en tid av politisk och social nyordning under en »total stats»
ledning.

»Ordningsteologien» kan slunda — i forsta hand — betraktas sésom ett
symptom pa en allmidn omsvingning i vér tids kulturldge. I reaktion mot
en suverdnt tillspetsad subjektivism framtrider en allt mera markerad
objektivistisk tendens. D3 tidsandan borjar glida Gver frin den liberala
epokens utpriglade individualism till en auktoritir tidsilders over-
vigande kollektivistiska tinkesitt, blir icke lingre den enskildes personlig-
het, utan samfundsbildningarnas gemenskap orienteringspunkt for den
moraliska betraktelsen. Om det foregdende skedet varit rationalistiskt
sa till vida, som det genomfort sina reformkrav under vidjan till det hos
alla forutsatta fornufter, blir det nu hogsta mode att dberopa dunkla
irrationella och okontrollerbara makter, »blodet», »rasen», »folksjilen» och
»ledaren», och kriva devot underkastelse under deras férment ofelbara
och otvetydiga dekret. I stillet fér den demokratiska idén om allas
lika ansvar och ritt infor lagen férkunnas en korporativ samhillsstruktur,
som framhiver de skilda »stdndens» olikheter. Normgivande for hand-
landet dro icke lidngre de forpliktelser, som framgd ur individens autonomt
tillkimpade sedliga insikt, utan de fordringar, som heteronomt dikteras
utifrdn av de dverindividuella makterna: ras, familj, folk, ekonomi, sed,
ritt, stat och kyrka.

Inom tysk teologi dr det Friedrich Gogarten, som forst klart har
formulerat den nya tidens 18sensord och med skidrpa hivdat tesen, att all
verklig etik i grunden ir socialetik. Medan programmet utslungades sdsom
lystringsord redan i sm3skrifterna frin &r 1930: »Die Schuld der Kirche
gegen die Welt» och »Wider die Achtung der Autoritdt», fir det sin grund-
liggande utformning i »Politische Ethik» ar 1932.

Inom den evangeliska teologien rdjer sig emellertid ocksd en malmed-
vetet reformatorisk strivan, — och ur teologisk synpunkt har denna evan-
geliska inspiration ett visentligare intresse an de tidshistoriskt betingade
impulserna. Undan den hivdvunna idealistiska spekulationens asketiskt
tvekluvna syn pd minniskan och kulturen stker man sig tillbaka till den
antropologiska, kulturella och sociala helhetssyn, som en géng lig bakom
det urkristna evangeliet i dess virldserovrande mission och som till sina
genomgripande intentioner dteruppvickts i den lutherska reformationens
hivdande av »totus homo». »Die Scheidung von Innerlich und Ausserlich,
Wollen und Handeln, Geist und Leib, auf der die bisherige Ethik auf-
gebaut war, wird hinfillig. Nicht im *guten Willen’, sondern in der unteil-
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baren Einheit der dem konkreten Ganzen dienenden Tat liegt der Sinn
des Ethischen. Nicht die Idee menschlicher Innerlichkeit verpflichtet,
sondern die konkrete Wirklichkeit der Umwelt», siger Werner Wiesner.!
Det dr »den nya saklighetens» dristigare vilja att realistiskt genomtringa
alla relationer i det samhilleliga livet med evangeliets zkta anda, som
delvis ligger bakom det nyvaknande intresset for det konkret minskliga
livet i dess naturligt givna och historiskt &desbundna former och som
griper efter »skapelseordningen» ssom grundplan for det sociala nybygg-
nadsarbetet. »Schépfungsordnung wird so zum begrifflichen Mittel, vom
Ganzen des auf die Schopfung bezogenen Gotteswillens zum einzelnen
Gebot Gottes zu gelangen», si lyder Georg Wiinschs omskrivning av
»ordningsteologiens» intentioner.> I och fér sig kan givetvis det intensiva
intresset for de samhilleliga ordningarna lika vil tjina det teocentriskt
orienterade syftet att omgestalta den motspanstiga verkligheten efter Guds
viljas absoluta krav som den motsatta tendensen att anpassa Hans buds
innebord efter den givna situationens relativiteter. Den for all kristen
moral centrala spinningen mellan Gud och virld har fitt ett tidstypiskt
representativt uttryck i titeln pd det stort anlagda utkast till en modernt
»protestantisk-teologisk etik», som Emil Brunner publicerade 1932: »Das
Gebot und die Ordnungen».

I hur hég grad debatten omkring »skapelseordningarnas» problem be-
rort den evangeliska teologiens innersta centra mi ytterligare antydas
genom en speciell teologihistorisk aterblick. Jimte den direkta Luther-
forskning, som anknyter till Carl Stange och Karl Holl, har ju for-
nyelsen av den tysksprikiga teologien i teocentriskt-reformatorisk anda
fornamligast burits upp av den s. k. dialektiska teologiens banérforare.
Deras nyvaknande intresse for »ordningarnas» problem sammanhinger
med en forskjutning frdn den exklusivt religidsa orientering, som fran
borjan utmirker framfor allt riktningens fornimste mirkesman, Karl
Barth, mot praktiskt moraliska problem.* Men hirvid framtrida allt

1 Werner Wiesner: Die Lehre von der Schépfungsordnung, 1934, s. 2.

? Georg Wiinsch: Evangelische Ethik des Politischen, 1936, s. 17. Det dr synner-
ligen tidstypiskt, att ehuru Wiinsch redan 1927 i forsta bandet av sin stora socialetik:
Evangelische Wirtschaftsethik, i en vidlyftig — churu i grunden skiligen oklar — in-
ledning pd hela 269 sidor forutskickat den metodiska grundliggningen for hela verker,
har han — trots den 1932 framlagda programskriften: Wirklichkeitschristentum — ett
oemotstindligt behov att 1936 i andra bandet tilligga dnnu en 91 sidor stark metodisk
inledning, samlad omkring det nya losensordet: »Die Schépfungsordnung»!

3 Det dr ju numera bekant, att Barth redan 1928 i féreldsningar foéredragit en full-
stindig etik, som foreligger endast i en maskinskriven avskrift pd ss5 kvartsidor (John
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mer ofrinkomligt starka spinningar mellan de ledande minnen, som om-
sider under den tyska kyrkostridens pafrestning leder till en fullstindig
sprangning av samarbetet inom vad man frut med mer eller mindre ritt
kallat for den »Barthska skolan».

Frin borjan giller det bdde for Barth och de andra att i friga om
problemet tro och bhistoria genom Overvinnande av den exklusiva mot-
satsen mellan evighet och tid nd ett mera positivt forhillande till den
historiska gudsuppenbarelsen. Det dr Gogartens »Untersuchung {iber
Glauben und Geschichte» frin 4r 1926: »Ich glaube an den dreieinigen
Gott», som idr att anse som »den avgdrande grundvalen for Gogartens
senare skrifter om ordningarna»,* dven om hans tinkande under denna
nya epok tagit en vindning, som di icke var litt att ana. Men nir
frigorna om behovet av en »naturlig teologi» och en »teologisk antropo-
logi» bli kontroversa, flyttas striden nirmast dver till den sida av uppen-
barelseproblemet, som kan rubriceras med sammanstillningen ratur och
ndad — liksom det vidjande inldgg av Emil Brunner, »Natur und Gnade»,
som 1934 mottes av Karl Barths flammande svar: »Nein!».* Redan dess-
forinnan har hans brytning med Gogarten blivit definitiv, nir denne vid
kyrkostridens utbrott 1933 fullféljde en teologisk anslutning till den totala
statens ideologi dnda dirhin, att han i Wilhelm Stapels anda identifierade
nationalsocialismens tyska »Volksnomos» med evangeliets kristna sedlig-
het,’ medan Barth forklarade sig obevekligen vilja fasthilla vid Guds
uppenbarelse 1 Kristus sisom den enda orienteringspunkten for sin teologi
och slungade bannstrdlen mot det »Verrat am Evangelium» han hir sig
framtrida.” Redan nu, men dn tydligare, nir Gogarten omsider 1937 med

Cullberg: Das Problem der Ethik in der dialektischen Theologie, I. Karl Barth, 1938,
Beilage, S. 155—168), medan det lingt efterit gillt som ett axiom i teologiska kretsar i
Sverige att det vore principiellt omdjligt att skriva en etik utifrin hans férutsittningar.
Redan 1929 har ocksi Emil Brunner publicerat ett forebud till 1932 4rs stora verk:
Von den Ordnungen Gottes.

4 Karl Berger: Gottes Wille und die geschichtliche Wirklichkeit, 1936, s. 63.

5 Emil Brunner: Natur und Gnade. Zum Gesprich mit Karl Barth. 1934. Karl
Barth: Nein! Antwort an Emil Brunner (Theologische Existenz heute, 14), 1934.

I anledning av detta replikskifte, men frin sjilvstindiga utgdngspunkter har Carl
Stange genomfort en skarp vidrikning framfor allt med Brunner i en omfattande och
intressant studie: Natiirliche Theologie. Zur Krisis der dialektischen Theologie (Z. syst.
Th. XII, 1934—35, s. 367—452).

¢ Friedrich Gogarten: Einheit von Evangelium und Volkstum? 1933, 2. Aufl.
1934, Spec. s. 19—24, 26, 29, Ist Volksgesetz Gottesgesetz? Eine Auseinandersetzung mit
meinen Kritikern, 1934.

7 Karl Barth: Abschied (Zwischen den Zeiten, XI, 1933, 5. §36—44), spec. s. 539.
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stridsskriften: »Gericht oder Skepsis» framligger en ingdende motkritik
av Barth,® framtrdder det, att striden om »skapelseordningarna» djupast
berdr den evangeliska teologiens innersta centralproblem om forhillandet
mellan lag och evangelium. P3 varje punkt sbker Gogarten uppvisa att
Barths teologiska arbete dr forfelat, dirfér att han aldrig fatt det ritta
greppet om detta problem, utan trots allt alltjimt laborerar med den meta-
fysiskt tinkta motsatsen mellan evighetens och indlighetens virld. A
andra sidan skulle man gentemot Gogarten sjilv kunna hivda, att han
kunnat komma fram till sitt identifierande av lag och evangelium dirfor
att han forut drivit isoleringen av dem i s3 tillspetsad form, att motsatserna
sla Gver i varandra och enligt den dialektiska lagen uppgd i en hdogre
enhet — men en enhet, dir den kristligt kvalificerade rittfirdigheten och
kirleken blivit undantringd av den isolerade legala rittens hirda brutali-
tet. Det skulle emellertid fora f6r langt att 1 detta sammanhang utféra
en sadan kritisk analys.’

De tre systematiska arbeten, som hir nirmast skola behandlas, std i
en viss relation till den antydda forskjutningen inom ordningsteologiens
problemkomplex. Innan vi soka inordna dem i sammanhanget, vilja vi
emellertid sbka nirmare prova anvindbarheten av sjilva begreppet
skapelseordningar, som stdr 1 medelpunkten f6r denna aktuella spekulation.

I1. Lésensordet »skapelseordningar» — en komplicerad tankehirva.

Grunden till de svarigheter, som »ordningsteologien» har att bemistra,
torde till ej ringa del vara den, att sjilva begreppet »skapelseordningar»
logiskt sett dr allt annat an entydigt, och detta sammanhinger Aterigen
med att det idéhistoriskt sett dr belastat med ett arv av svidra komplika-
tioner. Var tids nyvaknande intresse for »skapelseordningen» betyder
oftast i mer eller mindre maskerade former ett dterknytande till de gamla
spekulationerna om »naturritten».*® I varje fall dr hirledningen ur detta

8 Friedrich Gogarten: Gericht oder Skepsis. Eine Streitschrift gegen Karl Barth,
1937. .

® En liknande diagnos antydes i N. H. Soe: Studier over Gogartens Samfunds- og
Statsopfattelse (Dansk Teologisk Tidsskrift 1934, s. 121—122): »Fejlen hos Gogarten er,
at han er saa gennemdualistisk i sit Kristendomssyn, at han derved i Virkeligheden
nzrmer sig til Monisme ... Saa kan der tales aldrig saa sterke Ord om Menneskets
radikale Syndighed og ’Skabelseordningerne’ :som Guds Anordning for den syndige Men-
neskehed: Negationen er saa radikal, at det hele ender i et fuldtonende Ja til disse
’Ordninger’.» :

10 For exempelvis Georg Wiinsch, vars naturrittsligt orienterade tinkande kan
anses markera en dvergdng fran ildre tiders socialetiska arbete till nutida ordningsteologi,
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genetiska ursprung dgnad att kasta ett forklarande ljus dver flera fram-
tradande drag hos »ordningsteologien».

Om hela betraktelsesittet har sekelgamla rotter i det hellenska tin-
kandets statiska virldsbetraktelse, blir det forklarligt, att »ordningsteolo-
gien» sd ldte stelnar till en statisk i stdllet f6r dynamisk virldsbild. I sjilva
ordet »skapelseordning» har man visserligen sokt att tillvarataga nigot
av den bibliska skapelsetrons dynamiska karaktdr, men i det faktiska
sittet att tinka blir »skapelse-» ofta ersatt med »naturordning». Medan
»skapelse» kan bestd endast i beroende av Gud, ir »natur» en for sig
sjalv bestdende storhet, och om begreppet »skapelseordning» blir inne-
hallsligt priglat ut ifrdn en immanent naturbetraktelse, fir det karak-
taren av en fr8n Gud isolerad autonom »Eigengesetzlichkeit».

Om talet om »skapelseordningen» ofta ej 4r annat 4n en lagom moder-
niserad och beslojad gengéngare av den gamla naturrittsspekulationen, dir
man aldrig kunnat draga ndgon distinkt grians mellan »absolut» och
»relativ naturrdtt», blir det vidare forklarligt, varfor det inom den
»ordningsteologiska» litteraturen rider en nistan permanent oklarhet om
huruvida »skapelseordningen» &syftar ordningen inom den »ursprungliga»
eller den »fallna» skapelsen.

Aven ndr man dr angeldgen att avvisa en »supralapsarisk» fattning av
begreppet, enligt vilken det skulle vara mdjligt att ur den 4t syndens vilde
hemfallna historien abstrahera fram ndgon forestillning om skapelsens
»rena» urgestalt fore syndafallet, och forsoker inskrinka begreppets giltig-
het till den dtkomliga historiska verkligheten, rojer sig begreppets konsti-
tutiva dubbelsidighet rent terminologiskt i svarigheten att finna en adekvat
beteckning for vad man egentligen avser med »Schdpfungsordnungen».
Klarast framtrider begreppets inre dualism hos Emil Brunner, nar han
mot varandra avgrdnsar t. ex. aktenskapet, vilket sdsom »Schopfungs-
ordnung» i egentlig mening stir nirmare Guds ursprungliga bestimmelse,
frdn ritt och stat, som fa en fattbar mening forst genom synden, vars
mest forddande yttringar de syfta att tygla, och som Brunner dirfor be-
nimner forst rent ut »Siindenordnungen»™ och sedan »Erhaltungsord-
nungen»."” Den senare termen har Walter Kiinneth féreslagit for alla
dro »naturritt> och »skapelseordning» identiska begrepp (Ev. Wirtschaftsethik, s. 317.
Jfr K. E. Olimart: Der Begriff der Schépfungsordnung in der evangelischen Theologic
der Gegenwart, 1933, s. 9—15). Senast heter det i Ev. Ethik des Politischen (s. 16), att
»der Begriff der Schdpfungsordning ... tut genau denselben Dienst wie die gliubig
verwendeten Begriffe ’lex naturae’ und ’Beruf’.»

1 E. Brunner: Das Gebot und die Ordnungen, 2. Aufl. 1933, 5. 195—197, 201.
2 E, Brunner: Natur und Gnade, 1934, s. 17.
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de historiska ordningarna just for att avvirja en sddan dualistisk upp-
delning av dem, ty enligt honom kan det inom en fallen virld Sver huvud
ej talas om »skapelseordningar».’® Paul Althaus vill &terigen bibehilla
denna term sdsom ett gott uttryck f6r Guds oavlatligt fortgdende aktuella
skapande inom det historiska livet.**

Faller tonvikten, i anslutning till tanken pi »absolut naturritt» och
sursprunglig skapelse», mera pid minniskans bestimmelse sisom relativt
ober6rd av syndafallet, kommer begreppet »skapelseordning» i konflikt
med den reformatoriska grundsynen pi minniskans totala syndighet, be-
tonar man ater, i anslutning till tanken pi »relativ naturritt» och »fallen
skapelse», den motsatta polen i »skapelseordningarnas» begrepp, deras ut-
priglade relation till minniskolivets genomgiende syndighet, Aventyras
deras karaktdr av gudomlig skapelse. Den forra, monistiska utvigen har
1 alla tider haft sirskild dragningskraft for idealismens min, den senare,
dualistiska ensidigheten fér svirmeandarna.'®

I ett sddant sakernas lige dr det kanske forklarligt, att man inom
ordningsteologien mangenstides som ett befriande 18sensord i detta dilemma
har accepterat Emanuel Hirschs dialektiska syntes, enligt vilken bida
predikaten »Schopfung» und »Siinde», vilka 6msesidigt bide férutsitta
och upphdva varandra, oinskrinkt skola appliceras pd den historiska
minniskan.** Det 4r, om man s& vill, Hirschs forsck att omsitta den
reformatoriska rattfardiggorelseldrans paradox: »simul justus et peccator»
1 en historiefilosofi, som samtidigt skall kunna ge aktuell vigledning for
det sedliga handlandet.

Om hidrigenom ordningsteologien bringas i nirmare berdring med ritt-
fardiggorelseldran, s& 4r det mdhinda ett steg mot en stringare kristlig
kvalificering av hela tankekomplexet, di Helmut Thielicke avvisar
termen »skapelseordningar» for att i stillet tala om dem sisom pa en ging
»Gerichtsordnungen» och »Rechtfertigungs- und Gnadenordnungen» i den
levande, pé en gang domande och upprittande Gudens hand.

Men & andra sidan blir problemkomplexet vid denna nyorientering
obrukbart f6r det ursprungligen avsedda syftet. Samtidigt blir det nim-

13 Walter Kiinneth: Theologie der Auferstehung, 1933, 2. Aufl, s. 152—155.

14 Paul Althaus: Theologie der Ordnungen ! 1934, 5. 9—12 = 2, 193§, 5. 13—16.
Jfr rérande hela denna debatt noten hos Wiesner, a. a. s. 212—213, och Bergers
referat, a. a. s. 16—18.

15 P, Althaus, a. a. 15, 27—28 = 25, 55—36.

6 Emanuel Hirsch: Schopfung und Siinde in der natiirlich-geschichtlichen

Wirklichkeit des einzelnen Menschen. Versuch einer Grundlegung christlicher Lebens-
weisung, 1931 (Beitrige zur systematischen Theologie 1).
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ligen klart, att om det in betyder en teoretisk teologisk vinning av den
terminologiska debatten, att begreppet »skapelseordningar» blir indraget i
rattfardiggorelsefrigans komplicerade dialektik och orienterat efter den
kristna gudsbildens motsatsspanning mellan vrede och ndd — och ej efter
en metafysiskt tinkt motsats mellan urtillstdnd och historia eller mellan
Gud och virld —, s2 synes detta tillika innebdra, att man definitivt maste
anse den praktiskt sociala vinst spolierad, som man forespeglat sig vid
debattens birjan: att man i »skapelseordningarnas» tecken skulle kunna
anvisa entydigt klara och allmingiltiga direktiv for social- och individual-
moraliskt handlande.

Om begreppet »skapelseordningar», i den man dess komplicerade logiska
struktur efter hand klarnat, silunda visat sig of Srmoget att ge det praktiske
moraliska handlandet ndgon klargérande vigledning, aterstar oss att prova,
om det dr dgnat att underlitta den teoretiskt teologiska framstillningen av
det kristna budskapets egenartade innehall.

Aven i denna funktion dventyras dock ett gott resultat genom hela
tinkesittets drftliga belastning frdn det ursprung vi hir antagit. Om det
hirstammar ur naturrittsmetafysikens i stillet for ur uppenbarelsetrons
andliga virld, blir det nimligen forklarligt, att det tenderar att etablera
en isoleringens klyfta mellan skapelse- och frilsningstro, vilka enligt
genuint kristen syn dro oupplosligt och oskiljaktigt f6rbundna 1 en organisk
enhet. Redan den tonvikt, som sjilva terminologien ger &t »skapelsens»
ordningar, bringar dem létt i motsats till »frdlsningens» verk, och s& upp-
stdr en »forsta artikelns teologi», dir liran om skapelsen grundas pd en
»allmin uppenbarelse» av Gud 1 natur och historia, som icke dr klart
kristligt kvalificerad ut ifrdn den »sirskilda uppenbarelse» i frilsnings-
historien, om vars kulmination vid Kristi kors »andra artikeln» om ater-
losningen bir bud. :

Foljderna av att det inre sambandet mellan Guds skapande och
frilsande girning inom ordningsteologien silunda slappas, kunna mer eller
mindre tydligt skonjas pa varje moment i den religifsa och moraliska
totalsynen. Naturen fattas t. ex. ej lingre genomgdende ssom en fallen
skapelse, utan 16ses i storre eller mindre utstrickning ur syndens grepp.
Under sddana forhillanden blir nista steg litt, att man hemfaller &t ate
forguda kulturens historiskt framvuxna livsformer och samhillsstrukturer
sasom yttringar av minniskoandens suverina autonomi. Aven mdinniskan
tinkes nimligen l6sgjord ur arvsyndens jirnhdrda grepp, varfor hon
stringt taget ej ir i behov av Kristi forlossningsgirning utan 1 stillet
faller offer for sjilvfrilsningsstrivans »trildom under lagen» — och

4 — Sv. teol, kvartalskr. 1943.
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for den brutala inhumanitet, som utdvas av de avgudiskt sjilvstindig-
gjorda ordningarnas jirnhirda »Eigengesetzlichkeit», t. ex. i form av for-
virvsjiktets Mammonskult, sexualismens erotomani eller den totala statens
herosdyrkan. I friga om det minskliga samlivets sociala bindningar,
»skapelseordningarna», framtrider nimligen den uppluckrade forbindelsen
mellan skapelse- och frilsningsverket pi si sitt, att ordningarna icke bli
utsatta for ndgon radikal kulturkritik i det urkristna frilsningsbudskapets
virldsovervinnande anda, utan tvirtom f3 trona i ostdrd autonom sjilv-
hirlighet. Ja, genom den avglans av gudomlig hirlighet, som genom en
fran Guds doms- och frigorelsegirning isolerad skapelsetanke kan kastas
over virlden, kan t. 0. m. den kvalitativa motsatsen mellan Guds godhet
och den avfallna virldens ondska bli si bortskymd, att det blir mojligt
att »kristligt» legitimera ocksd moraliskt tvetydiga och betinkliga sam-
hillsformer med ett falskt sken av religios helgd.

D3 det tenderar att draga sddana odesdigra konsekvenser i sliptdg,
kan begreppet »skapelseordningar» tydligen ej anses dgnat att tjina ut-
formandet av en teocentriskt orienterad evangelisk etik.

III. »Ordningsteologiens» wupplosning sisom resultat av fortskridande
teologisk sjilvbesinning.

Nirmare skola vi nu ingd pi tre representativa arbeten frin ordnings-
teologiens epok, som markera ej blott en inre forskjutning, utan rentav en
inre upplosning av dess problematik.

Medan Paul Althaus med sitt skissartade utkast till en »Theologie
der Ordnungen» 1934 synes ha anslutit sig till det nya l8sensordet utan
djupare kinning av den dirunder foérborgade problematiken, trida dess
vanskligheter allt klarare i dagen hos de yngre tinkare, som med grund-
ligare arbeten soka trdnga vidare i hans spar. Medan Althaus nidrmast
utgitt frin den historiska uppenbarelsens problem, stir redan i Werner
Wiesners arbete samma &r, som redan undertiteln: »Anthropologische
Prolegomena zur Ethik» anger, den antropologiska frdgan i centrum for
hans forsok att ligga en siker grund for den evangeliska etiken, medan
Helmut Thielickes forsdk 1935 att fixera en evangelisk historiesyn
utifrdn réttfardiggorelsens aspekter innerst kretsar kring centralproblemet
lag och evangelium.

Den lyhorda kinslighet for vad som 6r sig i1 tiden, som utmirker den
frejdade forfattaren till »Die letzten Dinge», gor det ganska forklarligt, att
han skulle lita sin tanke fingas av det nya slagordet. Det eskatologiska
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huvudverkets olika upplagor [3ta oss registrera, hur Althaus, liksom den
andre banbrytaren for eskatologiens renidssans, Barth, strivar att steg for
steg vinna ett mera positivt forhdllande till historien, och den andra vid-
lyftigare upplagan av »Grundriss der Dogmatik I» 1936, jimférd med det
forsta utkastet av 1929, askddliggér ocksd, vilken okad betydelse han
numera tillmiter »die Ur-Offenbarung» sdsom grundvalen for en »naturlig
teologi». Ett direkt forspel till »Theologie der Ordnungen» utgdr upp-
satsen »Die Gestalt dieser Welt und die Siinde. Ein Beitrag zur Theologie
der Geschichte» frin 1931.""

Mest frapperande i Althaus konturteckning synes mig vara, att »ska-
pelseordningarna» pd grund av sin dialektiskt dubbeltydiga karaktdr iro
alldeles of6rmdgna att limna ndgon konkret vigledning f6r det moraliska
handlandet, eftersom det vid bedémandet giller »gleichzeitig und mitein-
ander die Festigkeit und die Beweglichkeit, die Stetigkeit und die Wandel-
barkeit der Ordnungen festzuhalten» (*s. 13, *s. 27). »Ordnung und Siinde
sind unentwirrbar ineinander geflochten», forklarar Althaus (*s.23,%s. 50).
Det finns alltsd — lika litet som inom den dubbla naturritten, lat vara
att Althaus soker formligen avsvirja detta tinkesitt! — inget fast regula-
tiv for nir man har att konservativt bejaka eller revolutionirt bestrida
det bestdende, inget sitt att efter klara principer skilja gudomligt och
minskligt, skapelsebestimdhet och syndférvindhet i samfundslivet. »Der
menschlichen Ordnung gebiihrt Respekt, weil sie Gottes Ordnung ver-
tritt. Sie bedarf der Kritik, sofern immer die Moglichkeit besteht, dass
sie Gottes Ordnung verkennt.» (*s. 30). Och eftersom Althaus i Hirschs
efterfoljd hivdar en dialektiskt tinkt identitet mellan skapelse och synd,
ir det principiellt ofrdnkomligt, att ordningsteologien mdste férfela sin
intention pa denna praktiskt avgorande punkt. »Schopfung und Siinde
sind grundsitzlich streng zu unterscheiden, aber in der Wirklichkeit der
Ordnungen unserer Geschichte ... konkret sowohl fiir das Denken wie
fiir das Handeln unscheidbar» (*s. 26—27, *s. 55).

Nir Werner Wiesner med mer metodiskt begrundande eftertanke
tager sig fOore att 1 en synnerligen abstrakt men ganska fingslande utred-
ning sbka ligga en antropologisk grund for etiken i form av »Die Lehre
von der Schopfungsordnung», dr han vida mer medveten om det proble-

17 Z. syst. Th. IX, 1931—1932, s. 319—338, omtr. i Theologische Aufsitze 1I, 1935,
s. 45—64. Visserligen soker Althaus 1936:(1% s. 19, 27—28) bestdmt avgrinsa »uruppen-
barelsen» frin »den naturliga teologien», men d& han tillskriver »uruppenbarelsen» en
visentlig och positiv betydelse, 13ter sig distinktionen ej genomféras, vilken inkonsekvens
nirmare pavisas av Hans Ording: Dogmatisk metode, 1939 (s. 168—172).
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matiska i detta begrepp. I stor utstrickning ger han ritt 3t de invind-
ningar mot mdjligheten att vinna kunskap om en gudomlig skapelseordning,
som framforts bdde frin den moderna existentialfilosofiens och den exklu-
siva uppenbarelseteologiens hill (s. 7—20). Han avvisar sisom teologiskt
omoéjliga bade tanken att kunna faststilla skapelseordningen genom »ur-
uppenbarelsen» eller »naturrdtten» pd fornuftets och erfarenhetens vig,
»der sich theoretisch und praktisch selber ad absurdum gefithrt hat» (s. 22),
och det motsatta forsSket att utifrdn den sirskilda uppenbarelsen nd den
pa biblicistisk, kristologisk eller pneumatologisk vig (s. 26—28), sdvil som
den aterstdende utvigen att etablera en vixelverkan mellan filosofisk
verklighetstolkning ut ifrin minniskan och religids ut ifrin uppenbarelsen
(s. 28—29). Och dock blir den metod han sjilv till sist viljer vil i
grunden ingenting annat an ett dialektiskt vixelspel mellan minsklig
sjdlvbesinning och gudomlig sjilvutgivelse, vilka dmsesidigt forutsitta var-
andra: »Die Erkenntnis der Schopfungsordnung menschlichen Seins ist in
die Selbstoffenbarung Gottes immer schon eingeschlossen. . .. Die Erkennt-
nis der Schopfungsordnung ist also der immer neue Sprung vom urspriing-
lichen Selbstverstehen in die Offenbarungserkenntnis; und die Lehre von
der Schopfungsordnung kann nichts anderes tun, als diesen Sprung, der
als existentielles Erkennen mit dem Ereignis der Offenbarung identisch
ist und unter seinem Vorbehalte steht, nachzuzeichnen» (s. 30—33).

I enlighet med detta metodiska program utgdr stdrre delen av Wies-
ners arbete en enligt uppgift rent filosofisk, med anlitande av vokabulir
och »Ergebnisse» frdn framfor allt Heideggers och Jaspers’ existensfilo-
sofi utford, »fenomenologisk» analys av »das urspriinglich-menschliche
Selbstverstindnis», som uppdelas pd ett »ontologiskt» och ett »ontiskt».
Bida behandla de hela minniskan, men den ontologiska analysen tar
endast hinsyn till de mdjligheter den minskliga existensen rymmer,
medan ater den ontiska endast fixerar vad som dirav faktiskt forverk-
ligas. Av denna distinktion f6ljer ocksd en uppdelning av ordningarna
mellan & ena sidan »ontologischen Daseinsbindungen»: kon, ras, familj
och folk, som konstituera den minskliga gemenskapens mdjligheter, och
2 andra sidan »ontischen Daseinsordnungen»: ritt, sed, sedlighet och stat,
som gentemot forviandhet i den ontiska tillvaron hilla den ontologiska
mdjligheten vid makt, — allts8 en Wiesnersk variation av motsatsen
mellan »Schopfungsordnungen» och »Erhaltungsordnungen» (s. 227, 302),
ehuru han ej vill lita motsatsen »ontologisk»-»ontisk» sammanfalla med
motsatsen »urtillstdnd»-»syndafall», »ursprunglig»-»fallen skapelse» (s.
206).
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Teologiskt legitimt kan man dock enligt Wiesner ej tala om »die
Schépfungsordnung» annat #n i singularis (s. 214), ty for honom betyder
den en ontologisk méjlighet, som omspianner hela manniskans tillvaro 1i
urtillstdnd, syndastind och nddastdnd och alltsd realiseras forst i frils-
ningsverket. Det som skiljer manniskans »Seinsart» fran tingens dr att det
ir en bestindig Overgdng, »transzendierendes Sein», frin den blotta till-
varon, »Dasein», till den spinningsfyllda akt, »Existenz», vilken innebir
antingen ett forverkligande eller ett forfelande av en forborgad mening
med livet — »die unbedingte Transzendens» (S. 37—38, 127). Emeller-
tid visar sig minniskan i sitt ontiska »Sein» faktiskt vara behirskad av
en »Egoitit», varigenom hon sdker utnyttja dess gdvor for rebelliska
syften och undkomma transcendensens ansprdk. Men d4 minniskan i
ontiskt medvetande om sin faktiska forvindhet likvil icke kan forgita
sitt ontologiska vetande om sin egentliga bestimmelse, mynnar hennes
existentiella sjilvbesinning — som hos Kierkegaard — ut i fortvivlan:
»Seiend doch wissen um die Nichtigkeit seines Seins, das ist der ontische
Mensch gleichsam auf eine Formel gebracht. Das ist eben Verzweiflung.»
(s. 183, 186).

Men om silunda »das ontisch-ontologische bzw. urspriinglich-mensch-
liche Selbstverstehen» leder minniskan in i en allt mer fortvivlad konflikt,
oppnas en utvig dirur genom »das theologische bzw. gliubige Selbstver-
stindnis», som avsldjar fortvivlans dolda mening sisom otro och skuld
och dirmed upphiver den (s. 191, 192). Nigon »naturlig teologi» kan
det inte finnas, men trons uppenbarelse av Skaparen férhaller sig till den
ontologisk-ontiska sjilvkinnedomen som l6sningen till gdtan, som svaret
till frdgan (s. 196, 202). Nir minniskan gripes av tro pd Gud, blir for-
tvivlan inskrinkt till att gilla henne sjilv, och nir hon befrias fran synden
sasom ontisk forvindhet, kan hon gripa de ontologiska mojligheter, som
st3 henne s3som skapad varelse till buds och forverkliga den gudomliga
skapelseordningen. I trons ljus visar sig dess ontiska férverkligande i for-
vind riktning vara en den fallna skapelsens »Fluchordnung», som Aar
Skaparens medel att hilla syndaren vid liv men samtidigt genom fGr-
tvivlans forbannelse straffa synden.

D3 silunda »Geschopflichkeit» i trons ljus avsléjar sig sdsom hemlig-
heten i det ontologiska vetandet liksom »Siinde» sdsom hemligheten i det
ontiska (5. 206), visar sig i sjilva verket distinktionen mellan antropolo-
giens utsagor om minniskans ontologiska m&jligheter (skapelse) och ontiska
forverkligande (synd) vara dgnad att s3som ett skenproblem upplosa den
dialektiskt paradoxala synen pi4 minniskan sdsom i total mening sam-
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tidigt »Schopfung und Siinde», som framfér allt genom Emanuel Hirschs
framstéllning kommit att komplicera skapelseordningarnas problematik.
»Handelt die Aussage der Geschopflichkeit des Menschen von seinem onto-
logischen Sein, so die Aussage seiner Stindhaftigkeit von dem ontischen,
und trotzdem bezieht sich beides auf den ganzen Menschen. Schépfung
ist die Aussage iiber den Menschen nach seiner ontologischen Seinsart,
Siinde ist die Aussage iiber den Menschen als ontisches Sein» (s. 251).

Redan detta referat av den i minga riktningar rikt nyanserade huvud-
tankegdngen visar, hur Werner Wiesner efterstrivar en inre enhet mellan
skapelsetro och frilsningshistoria, och han tringer ocksd fram till en klar
insikt, att skapelseordningarnas problematik innerst kretsar omkring for-
hillandet mellan lag och evangelium: »Die Schépfungsordnung ist nichts
anderes als das Gesetz Gottes in der verantwortlich machenden Beziehung
von Forderung und Verheissung aufeinander. Darum kann das Evan-
gelium von uns nur verstanden werden im bestitigenden und aufhebenden
Verhiltnis zur Schopfungsordnung als Gesetz» (not s. 269—270). I
Helmut Thielickes dnnu mera vittfamnande foérsck att ligga grund
till en evangelisk historieteologi: »Geschichte und Existenz», kretsar hela
tankegdngen innerst kring forhdllandet mellan lag och evangelium sisom
sitt dolda centrum, eftersom hans egentliga orienteringspunkt dr rittfar-
diggorelsen. Aven Thielicke betonar visserligen starkt »den anthropolo-
gischen Ansatz» (s. VI, 193), men hans verk kan kanske snarast betecknas
som en syntes av teologisk antropologi och historiesyn. Aven Wiesner
betonar, att hans syfte ej dr att Ita teologien underordnas filosofien,
utan att stdlla filosofien i teologiens tjanst (s. VII), men om han #n till
en viss grad lyckats harmoniskt insmilta sin existentialfilosofiska ontologi
i sin kristna virldsbild, synes dock Thielicke mera markant ha lyckats
avgrinsa sin evangeliska historietolkning frin olika former av metafysisk
historiefilosofi. Bland mingden av de problem, som berdras i den delvis
ytterst svartillgingliga framstillningen, kunna vi hir endast beréra den
belysning, som totalkonceptionen kan kasta in over skapelseordningarnas
invecklade problematik.

Aven Thielickes verk inledes med en metodisk orientering, kallad:
»Systematische Grundlegung». Utgangspunkten for en existentiell analys
av det historiska livet 4r den konkreta situationen, som bestimmes s3som
skirningspunkten mellan den »horisontala» och den »vertikala» historiens
dimension, d. v. s. mellan en profan, inomvirdsligt sluten betraktelse av
historietotaliteten och en »teologisk» sidan, »senkrecht von oben», fér att
tala med Barth, vilken senare betraktelse frin en transcendent rymd sitter
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den forra totalt 1 frdga. »Indem wir so die horizontale Geschichte theo-
logisch, d. h. im Lichte von Stinde und Rechtfertigung sehen, stellen wir
diese horizontale in das Licht der vertikalen Geschichte. Beide
Dimensionen treffen sich in der konkreten Situation, durch die wir
einmal dem als siindig qualifizierten Verbande der horizontalen Geschichte
angeschlossen sind und in der uns weiter Gottes Ruf zur Rechtfertigung
ereilt: zu einer Rechtfertigung, die uns meint in unserer Geschichte und
damit diese unsere Geschichte mitmeint. Der Nachweis dieser unzersetz-
baren Solidaritit von Ich und Geschichte wird unseren entscheidenden
Ansatz zur Geschichtstheologie bilden» (s. 20). Genom det imperativ den
stiller i den konkreta situationen ger den vertikala historien 4t livet i den
horisontala en karaktir av avgorelse mellan kallelsens och forstockelsens
alternativ. — Med de i Lutherforskningen gingse termerna skulle man
nog kunna siga, att vad Thielicke egentligen vill ha fram med sitt tal
om den vertikala och den horisontala aspekten pd historien ir detsamma,
som ddr motsvaras av den rent religidsa aspekten »coram Deo» och den
borgerligt moraliska aspekten »coram hominibus».

Eftersom Thielicke ej kan godtaga nigon isolering mellan skapelse- och
frilsningsverk, utan fastmer anser, att »skapelseordningarna» snarare
maste forstds utifrdn rattfardiggorelsen dn utifrdn skapelsen (5. 144, 167,
210, 362), bli de helt enkelt upplosta sdsom statiska, sjilvstindiggjorda
storheter. Instillda i dubbelbelysningen av Guds uppenbarelse i vrede
och i ndd bli »skapelseordningarna» reducerade till det historieteologiska
uttrycket for rattfardiggorelselirans paradox: »simul justus et peccator»
(Jfr spec. s. 64, 68, 209, 222, 225).

Vilja vi sdka avsloja grunden till den nya teologiska klarsyn, som hir
skingrar den ymniga teologiska dimbildningen kring »skapelseordningarnas»
problem, skulle vi, aterigen med en frin Lutherforskningen linad term,
kunna sammanfatta den s, att hir totalitetsaspekten frin den reforma-
toriska antropologien pd ett fruktbart sdtt blivit tillimpad pd historie-
filosofien och socialetiken.® Medan tidigare tolkningar sokt avvinna
historien en sdsom »skapelseordning» gudomligt kvalificerad halt genom
att fran dess begynnelse, fran skapelsens och syndafallets forhistoriska akt,
skilja 1 sdr ett grundskikt av gudomlig mening och ett ytskikt av minsklig
synd, kan skiljelinjen mellan gudomligt och syndigt for Thielicke dragas

18 Den lutherska totalitetsaspektens fundamentala betydelse for en evangelisk social-
etik har rec. sdkt uppvisa i en skiss 1 festskriften for Carl Stange (Z. f. syst. Th. XVI,
1939, s. §76—s85): Die kulturelle und soziale Bedeutung der anthropologischen Totali-
tdtsbetrachtung.
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upp endast 1 nuet, i den konkreta situation, nir Guds ord i Jesus Kristus
i dom och i nad existentiellt riktar sig till hela den i sin historia invecklade
minniskan.’ Den immanent betraktade »horisontala» historien #r en
inom sig solidariskt sluten virld, dir ingen del kan isoleras frén det totalt
forkastande eller totalt friande domslut, som drabbar den vid métet med
den »vertikala» historien, Herrens ord frin ovan. Eftersom minniskan
omdjligen kan isoleras fran sin historia, bli »ordningarna», som gemen-
ligen betraktats som uttryck for en gentemot minniskan fristdende objek-
tivitet eller »Eigengesetzlichkeit», for Thielicke endast i historiens skiftande
former objektiverade uttryck fo6r minniskans innersta visen. Metodiskt
blir det d8 omdjligt att underkasta dem ndgon beddmning utifrdn en
annan teologisk aspekt dn den som giller minniskan sjilv i rdttfardig-
gorelsens situation.?

Under s3dana forhillanden formulerar Thielicke sjilv slutsatsen s,
att begreppet »skapelseordningar» blir ifrigasatt fran tre sidor: Eftersom
bistorien utan undantag dr fallen skapelse, kan det inte finnas ndgra
»skapelseordningar» i eminent mening — ordningar, som skulle kunna
hoja sig ur solidariteten med den syndiga historietotaliteten och i skapel-
sens namn resa ansprik pi en hogre dignitet, ett kvalitativt foretride. A
andra sidan miste bela denna fallna skapelse — just sdsom totalitet —
betraktas sisom »skapelseordning» i den meningen, att den iven i denna
forfelade existensform uppehdlles av Skaparens aktivitet. Slutligen aro
ocksd »skapelseordningarna» inbegripna i den totala dom, som Gvergar
all historisk tillvaro vid métet med den personlige Guden (s. 164—166).

D4 silunda de historiska ordningarna enligt Thielicke forst »sub
specie justificationis» avsloja sitt egentliga visen, framstd de forst i dess
paradoxala belysning sisom ej blott »Gerichtsordnungen», utan tillika
»Gnadenordnungen» (s. 193—194, 208—225). De kallelsens ordningar, i
vilka vir historiska existens forloper, bli »nddens ordningar» — icke blott
sa till vida, som vi i dem, fastin de alltjimt delvis objektivera vdra hjirtans
hirdhet, kunna vara Gud vilbehagliga, utan ock s till vida, som Gud
erkinner dem som normer for virt handlande och fordrar deras forverk-
ligande — icke sisom en frampressad triltjinst av »goda girningar», utan
s3som ett sjilvklart frambirande av »goda frukter» (s. 213). Vart histo-
riska liv blir icke stiende vid Guds absoluta dom &ver var forvinda total-
inriktning i nuet, utan fortskrider till en »nddatid», som 6ppnar nya fram-
tida mojligheter f6r Guds suverina ndd, — ty si innerligt betinga varandra

19 Jfr K. Berger, a. a. s. §9.
20 Jfr K. Berger, a, a. s. 62.
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dom och ndd enligt bibeln, att niden blir mojlig i sjilva domen och genom
den.

S4 kommer Thielicke fram till foljande bestimning, som klarare 4n
Hirschs spekulationer fattar ordningarna sisom historiska projektioner av
den innersta hemligheten i rattfirdiggorelsens paradoxala dialektik: »Die
Geschichtsordnungen sind also Gerichts- und Gnadenordnungen in eins:
Gottes Gnade erhilt uns mit ithnen und trotz ihrer. Sie sind Todes- und
Erhaltungsordnungen zugleich, wie der Mensch gerecht und Siinder zu-
gleich ist» (s. 221—22). Mahinda kan man pi denna punkt av debatten,
atminstone tills vidare, finna »skapelseordningarnas» problematik i den
Hegelska meningen dialektiskt »aufgehoben, aber aufbewahrt».

Eftersom historien sjalv for Thielicke ter sig sasom »f8rkroppsligandet»
av spanningen mellan pd en ging dom och ndd sisom de b8da motsatta
polerna i den personlige Gudens visen (s. 214—215), kan den hir tolkade
huvudtankegingen mahinda till sist kasta ett forklarande ljus Gver de
olika bestimningar av historien, som efter hand upptrida i hans arbete:
historien ir ej blott »die sich selbst entfremdete Schopfung» (s. 168), utan
tillika »Ort des Gerichts und der Infragestellung dieses Gerichtes» (s.
216), ja den ir »die Flucht a#s dem Gericht in die Gnade und das Leben
im Gericht unter der Gnade» (s. 225).

Den stilla fortskridande process av »skapelseordnings»-problematikens
ideologiska uppldsning inifrdn, som vi hir &tminstone i vissa etapper sokt
beligga ur ett par representativa primarkillor, har redan borjat bli foremal
for idéhistorisk behandling. D3 en 1 bdde referat och kritik timligen
onyanserad och oklar dissertation av Karl Edgar Olimart* nigot en-
sidigt citerats i litteraturanvisningar av svenska teologer, ma slutligen med
eftertryck Karl Bergers dissertation® anbefallas for den, som Onskar en
god orientering 1 dessa frgor. Den ingir visserligen i en ganska svirdtkom-
lig publikation, tredje bandet av den teologiska &rsbok, vilken utgavs av
den pristutbildningsanstalt, som den lilla tyska diasporakyrkan trots det
polska trycket med hingiven offervilja lyckats uppritta i Posen, men som
mést nedliggas, sedan ett rikstyskt universitet dter upprittats dir — utan
teologisk fakultet. Men den skinker pd helt annat sitt &n Olimarts skiss

2 K. E. Olimart: Der Begriff der Schopfungsordnung in der evangelischen Theo-
logie der Gegenwart, 1933 (Diss. Essen).

22 K. Berger: Gottes Wille und die geschichtliche Wirklichkeit. Untersuchungen
zur Lehre von den Ordnungen in der evangelischen Theologie der Gegenwart, 1936
(Diss. Basel). '
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overblick over och inblick i denna aktuella debatts villsamma sndrskog,
icke minst darfor, att den kunnat tillgodogora sig de senare arbeten, fram-
for allt Thielickes, vilkas bidrag till denna invecklade frigas klargorande
denna &versikt sokt narmare fixera.

ForLkE HOLMSTROM.

PEr LUNDBERG: La Typologie baptismale dans Pancienne Eglise (= Acta
Seminarii Neotestamentici edenda curavit A. Fridrichsen X), Uppsala

1942.

Sisom redan avhandlingens titel giver vid handen, sitter Lundberg
som sin uppgift att behandla doptypologierna i fornkyrkan, d. v. s. de
gammal- och nytestamentliga forebilder man sedan &ldsta tid menat sig
finna till det kristna dopsakramentet. Vilka dro dessa, vilken 4r deras
innebord, vilket ljus kasta de &ver de forsta drhundradenas dopuppfattning,
och i vilken utstrickning 4ro dessa typologier for handen redan i vart N.T.,
det 4r nigra av de frigor, som forf. vill besvara. Genom det rika och
méngtydiga stoff, som han andrager, kommer han dven in pa massor av
detaljfrigor, och avhandlingen innehdller till f6ljd hirav mycket mer &n
vad dess namn utsiger.

Forf. 4r helt i linje med den moderna forskningen, ndr han visar
ett speciellt intresse for de orientaliska liturgerna. Uppmuntrad av en rad
pavliga encyklikor, bland vilka Leo XIII:s »Orientalium dignitas» av den
30 nov. 1894 och Pius XI:s »Rerum Orientalium» av den 8 sept. 1928
kunna nimnas, har i synnerhet den katolska vetenskapen hdr utrittat
storverk.! Atskilliga tidskriftsserier och férnimliga killpublikationer ha
startats. En god och allminfattlig introduktion i det svdrdverskadliga
dmnet foreligger i »Liturgies Orientales, notions générales, éléments prin-
cipaux» av S. Salaville (= Bibl. Cathol. des Sciences Rel. 47), 1932.
Férfattaren tillhor samma kongregation, som i Konstantinopel utgiver den
fornimliga tidskriften »Echos d’Orient», nimligen augustinerassump-
tionisterna. Nir det giller den historiska metoden, ir Baumstarks

! Den kyrkopolitiska bakgrunden till denna aktivitet ir unionsstrivandena. Frin
sunionspdven» Pius XI:s hand ha vi dirfér sirskilt ménga dekret betriffande de
orientaliska kyrkorna och frimjandet av kunskapen om dessa, se A. Werlé, Die amt-
lichen Ausserungen Pius’ XI. iiber die Ostkirche (= Der christliche Osten; Geist und
Gestalt, hrsgg. von J. Tyciak, G. Wunderle, P. Werhun, Regensburg 1939, p. 393—
402). Liturgierna ha utgjort en sirskilt god utgingspunkt fér enhetsverket, eftersom
Rom i dessa terfunnit det gemensamma gammalkristna arvet och alltid tolererat be-
hallandet av de inhemska riterna i de unierade kyrkorna.
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»Liturgie comparée» ett arbete, som svirligen kan avvaras. Det utgores
av en serie foreldsningar for de belgiska unionsbenediktinerna i klostret
Amay-sur-Meuse, hillna &r 1932 och tryckta f&r forsta gingen i Irénikon
men &r 1939 utgivna separat i ett rittat, omarbetat och utdkat skick
(tryckort: Chevetogne). En utférlig bibliografi och ett gott sakregister
6ka anvindbarheten hos denna bok. D3 s&vil den som Salaville’s arbete 4dro
pa franska, borde de iven ur terminologisk synpunkt ha varit till god
hjilp for den som framligger sin avhandling pd detta sprik. De saknas
dock bada i Lundbergs litteraturférteckning. Detsamma giller det stora
huvudverket for de orientaliska liturgierna, J. M. Hanssens’ »Institu-
tiones liturgicae de ritibus orientalibus», varav hittills endast del IT—III
med appendix utkommit (Rom 1930—32). Del IV, som skall omfatta
»De sacramentis et sacramentalibus rituum orientalium», skulle nirmast
ha intresserat en dopliturgisk forskare, men d& Lundberg flera ginger beror
forhillandet mellan anaforan och vattenvigningsbénerna, kunde de redan
publicerade delarna, vilka behandla missan, hégst betydligt ha underlirtat
arbetet. Den lirde jesuiten, som ar professor bdde vid det Gregorianska
universitetet och vid det Pdvliga institutet for orientalisk forskning, dgnar
140 sidor endast it anaforan. Det myller av varianter, som finnes av denna,
ir ocksd fortecknat i ett fransksprakigt arbete av den syriske patriarken
Rahmani, vilkind genom publiceringen av »Testamentum Domini»,
nimligen »Les Liturgies Orientales et Occidentales étudiées séparément et
comparées entre elles», Beyrouth 1929.

Lundberg fullfoljer emellertid ocksi en svensk tradition. Hans forsk-
ningar stricka sig Over itskilliga lustrer, och sisom sin forsta lirofader
kan han rikna Gillis P:son Wetter, som pd ett si lysande sitt gjorde
svensk nytestamentlig och religionshistorisk vetenskap internationellt kind
och erkind. Dennes »Altchristliche Liturgien» har i flera avseenden ut-
gjort en forebild for forfattaren, som didrmed visar, att en typologisk ut-
veckling ingalunda hor bara den gamla kyrkan till.

Lundberg rullar elegant upp hela problemet genom att borja med Upp-
sala motes diskussion av den s. k. syndaflodsbonen, som av Olavus
Petri togs upp 1 dopritualet med Luthers »Taufbiichlein» sisom fore-
bild. Dess svenska lydelse 4r foljande: »O alzmechtige ewighe gudh tu
som epter thinne strenga retwises dom, haffuer genom syndaflodhena for-
domdt then otroghna werldena, behallandes genom thina stora barmher-
tigheet then troghna Noe sielff ottonde, och haffuer férdrengt then for-
stockade Pharaonem, och all hans hiir j thet rodha haffuet, och haffver
fordt thin almogha Jsrael torskoddan ther jgenom, ther thin helga dépelse
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medh betecknat warder. Tu som och genom thin helga sons Jesu Christi
wor herres dopelse giorde jordan och all watn til enne helsosamma synd-
flodh», etc.?

Efter en Gversikt av de anvinda dopliturgierna och en kort redogorelse
for bokens disposition undersdker forf. i § 1 vattenvigningsbonerna savil
i ostliga och vistliga dopritual som i de orientaliska Epifaniasliturgierna
och motsvarande romerska boner. Och hir 3terfinnas utom syndafloden
och tiget genom Rdda havet en hel rad med doptypologier. For att taga
dem i samma ordning, som de forekomma i Bibeln, dro de féljande: 1)
Anden, som ruvar 6ver vattnen i begynnelsen. 2) Skiljandet av himmel och
hav liksom 6vriga skapelsegirningar, som vittna om Guds allmakt, t. ex.
drakkampen. 3) Paradiskillan, som delar sig i fyra floder. 4) Det bittra
vattnet i Mara, som Moses férvandlar till sott genom att doppa ett slags
trd i detsamma = Maraundret (Ex. 15). §) Vattnet, som Moses slir fram
ur Horebs klippa = Horebsundret (Ex. 17). 6) Jordans vatten, som halles
tillbaka av Josua, s& att folket kommer torrskott ver (Jos. 3). 7) Elias’
offer p& Karmel, vilket efter trefaldig vattendsning antindes av eld frin
himlen (1 Kon. 18). 8) Elisa, som gor den diliga vattenkillan vid Jeriko
anvindbar genom att kasta salt i den = Elisaundret (2 Kor. 2).* 9) Syrern
Naamans rening i Jordan (2 Kon. 5). 10)Jesu dop i Jordan. 11) Jesus gér
pa vattnet (Mk 6). 12) Brollopet i Kana (Joh. 2). 13) Botandet av den
sjuke i Betesdadammen (Joh. 5). 14) Botandet av den blindfédde i Siloas
damm (Joh. 9). r15) Blodet och vattnet ur Jesu sida (Joh. 19). Lundberg
tager upp Holls distinktion mellan forvandlings- och frilsningsmirakel
och slir fast, att den forra typen 4r ursprungligast. Bifrdgor dro i detta
avsnitt descensusmotivet i forbindelse med drakkampen, likheten mellan
vattenvigningsbdnerna och anaforan i missan samt Epifaniasfesten och
Kanaperikopen.

1§ 2 giver forf. en tolkning av berittelsen om Elias’ offer, vilken
framfor allt tjinat som exempel pi gudomlig bonhérelse. Dirmed ar

2 Olavus Petri, Samlade skrifter, utgivna under red. af B. Hesselman, I—IV,
Uppsala 1914—17, I, p. 319. Lundberg citerar den tyska texten efter den snart hundra-
driga »Codex Liturgicus» av H. A. Daniel. Det ligger dock nirmare till hands atc
anvinda Weimarupplagan (Bd 12, p. 43) eller ndgon av de moderna specialeditionerna.
Over huvud taget har Lundberg utnyttjat gamla texter under forbiseende av nyarc
utgdvor. Med hjilp av Bardenhewer och i synnerhet den av honom sjilv anforda
Altaner hade denna brist varit litt avhjilpt.

3 Forf:s terminologi 4r hir icke entydig, ty p. 40, noten, kallas episoden med yxan
i vattnet (2 Kon. 6) for Elisaundret. Och p. 37 4r det pd tal om Elisa friga om upp-
vickandet av sunemitiskans son (2 Kon. 4). '
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Lundberg inne pd problemet om de till sitt ursprung judiska paradigm-
bonerna, vilka behandlas i § 3. I dessa aberopas rader av gammaltesta-
mentliga personer, enligt schemat: Liksom Gud i forna tider lyssnat till
deras 3kallan och frilst dem ur ndden, mitte han dven nu ingripa och
hjilpa den troende i hans tringmal. Forf. menar (p. 39), att tanken pa
uppstandelse och befrielse frin dodsriket dominerat dessa béner och dar-
ifrin Overgitt till motsvarande doptypologier.* Men paradigmbdnerna
ligga ocksa till grund for dopexorcismerna, vilka i sin tur givit upphov till
besvirjelserna av de besatta. Efter en genomging av de dlderdomliga
katekumenbdnerna 1 Thomasakterna, dir Lundberg aterfinner descensus-
tanken, avslutar han bokens forsta huvudavdelning med en analys av de
pseudocyprianska bonerna, vilkas paradigmatiska uppbyggnad forklaras
s, att de ursprungligen utgjort katekumenbéner.’®

Kap. II, som omfattar si gitt som hilften av bokens innehdll, handlar
om »Dédshavet och Jordan». Hir utvecklas under andragande av huvud-
sakligen icke-liturgiska killor nirmare den tes, som skymtat i det foregd-
ende, att dopet uppfattas sisom en »descensus ad inferos», och att dop-
vattnet salunda utgjort ett dodens hav eller vatten. De doptypologier, som
hirvid frimst komma i frga, dro syndafloden, tiget genom R&da havet
och overgingen av Jordan. I § 4 skildras den allminna fGrutsittningen
for den nyssnimnda dopuppfattningen, nimligen idén om det gudsfient-
liga urhavet tthom, vilket bl. a. gir igen i det nytestamentliga d&Puaoog
sdsom en ondskans och demonernas plats.

1§ 5 genomgir forf. de tankegingar, som dro knutna till syndaflods-
paradigmet: arken sdsom kyrkans skepp och ankomsten i hamnen sasom
uttryck f6r dopet. Besliktad med den sistnimnda symbolen dr férestdll-
ningen om »vilan», dvéwavais. Men att skeppsbilden 6verhuvud taget kun-
nat appliceras pd dopet och senare pd kyrkan, har sin grund i att tanken
pd firden 6ver dodens hav legat bakom. Denna sistnimnda idé dr det
ocksd, som forbundit syndafloden med dopvattnet. Aven Jesu dop har
knutits samman med syndafloden, men for Sal. Ode 24 avvisar forf. denna

* Men p. 23 framhélles det, att frilsningsmiraklen iro sekundira i férhillande till
forvandlingsundren, p. 32 och 42 tolkas Elias’ offer sisom exempel pd gudomlig bon-
hérelse (= frilsning) och p. 39 anser forf., att frilsningen inneburit befrielse frin
dodsriket. Hir 4r silunda ett supplerat komplement till en sekundir forestillning det
mest primidra!

5 Vi ha hir ett typiskt exempel pd forf:s bevisforing: dopbdnerna gi tillbaka pd
paradigmboner; de pseudocyprianska bénerna iro paradigmatiska och miste silunda vara
dopbéner.
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tolkning. I den gnostiska descensusmytens rubricering av den materiella
virlden sisom ondskans vatten, dit urminniskan stiger ned (Naasenerpre-
dikan och mandéiska texter), ser forf. ett sekundirt nedslag av forestill-
ningen om Kristi descensus i samband med dopet. Och eftersom psalm-
reminiscensen ¢ Tov xataxluopoy oiwdv Fede (29, 10) forekommer vid skild-
ringen av urminniskans fingslande i materien, 4r detta ett vittnesbdrd om
att dopvattnet sisom dddens hav identifierats med syndafloden.

§ 6 4dgnas it exegesen av 1 Petr. 3, 19 ss.: »I anden gick han ock astad
och predikade f6r de andar som hollos i fingelse, for sidana som fordom
voro ohorsamma, nir Guds lingmodighet gav dem anstdnd i Noas tid, da
nir en ark byggdes, i vilken nigra f& — allenast dtta personer — blevo
frilsta genom vatten. Efter denna forebild bliven nu ock I frélsta genom
vatten — nimligen genom ett dop som icke betyder att man avtvar kropps-
lig orenhet, utan betyder att man anropar Gud om ett gott samvete — i kraft
av Jesu Kristi uppstindelse» (KB). Om v. 18 {womomnbelg 3¢ mvebpatt syftar
p3 uppstandelsen, kommer descensus att intriffa efter densamma. Denna
motsigelse 16ses dock, dven om vi betrakta v. 19 ss. s3som ursprungliga i
den kristologiska hymnen, genom en jimférelse med andra texter, som ej
heller taga nigon hinsyn till den kronologiska ordningen. Det traditio-
nella descensusmotivet har emellertid av brevets férfattare pa teologiska
grunder omvandlats och utvidgats med férkunnelsen f6r andarna, d. v. s.
Noas samtida. Hela sammanhanget forutsitter emellertid, att dopet redan
statt 1 relation till syndafloden, och att det dirjimte betraktats sdsom de-
scensus. Skall 3’ 83avog, 8 tolkas instrumentalt eller lokalt? Bigge synpunk-
terna gora sig enligt forf. gillande, ty dven syndafloden frilser; dess vat-
ten ha genom en dterverkan av det kristna dopet ocksd fattats sisom ny-
skapande och livgivande, en férvandling, som beror pa berdringen med
arken — korset.

§ 7 handlar om tdget genom R&da havet, som sedan kristendomens
ildsta tid symboliskt utnyttjats pd skilda sitt. Det har fitt beteckna den
nydoptes brott med ett liv i synd och lust och befrielsen frin Satans herra-
vilde. Men R6da havet sdsom ondskans och’ dodens vatten har dven for-
bundits med Kristi descensus. Att det betraktats sisom dodshav hinger
samman med dess anvindning som doptypologi (p. 124).° Firden Gver
dédens vatten med Kristus som foregdngaren 4r ett motiv, som helt bestim-
mer kompositionen av Sal. Ode 39, vilket forf. giver en utforlig behandling.

8 Men p. 132 siger forf., att ett ursprungligen eskatologiskt motiv, nimligen resan
Sver dddens vatten, senare kommit att utnyttjas i kulten.
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§ 8 4r dgnad &t 1 Kor. 10, 1—2: »Ty jag vill sidga eder detta, mina
broder: Vara fiader voro alla under molnskyn och gingo alla genom havet;
och alla blevo de i molnskyn och i havet dopta till Moses.» Den gingse
skadningen, att urtidens under skola upprepas, nir Messias kommer, for-
klarar icke till fullo, att Paulus i tiget genom Roda havet sett en forebild
till det kristna dopet. Vi ha hir ett typiskt kristet teologumen, dir dopet
i vatten och ande (havet — molnskyn) foljes av Kristi lekamens och blods
sakrament (mannen i 6knen och vattnet frAn Horebsklippan). Paulus har
dven betraktat Roda havet sisom ett dodens vatten, en identifikation,
vilken hor hemma inom eskatologien. Hirom vittnar avsjungandet av
Moses och lammets sdng vid kristallhavet, som dr blandat med eld (Apk.
15, 1—4). Men dopet sisom eskatologiskt sakrament har dragit med sig
ocksd denna idé; man nir himlastaden eller trider in i den nya eonen endast
genom att passera dods- eller eldshavet, d. v. s. Roda havet.

1§ 9, »Jordan och det kristna dopet», lancerar forf. den tesen, att man
i Jordan dven sett en hindrande dédsflod. Huvudbeviset 4r himtat frin
Naasenerpredikan, dir Jordan jimstilles med Okeanos. Och denna identi-
fikation anser sig Lundberg terfinna dven hos mandéerna, hos vilka
Okeanos’ karaktir av dodshav ar fullt klar.

I den tredje-huvudavdelningens forsta paragraf (§ 1o) pekar forf. pd
solsymboliken, som hor samman bdde med Kristi descensus och med hans
dop. Den férekommer sdvil i Epifanias- som i paskhomiliorna och bevisar
salunda, att dopfesterna i samband med dessa hogtider haft en alldeles
likartad innebdrd: i bigge fallen har hela Kristi frilsningsverk med dess
kronande korsdod aktualiserats.

§ 11, »Korset och descensus», inleder Lundberg med en analys av de
gammaltestamentliga testimonier for dopvattnet och korset, vilka Barna-
basbrevets forfattare samlat i kap. 11—12. Aven i Justinus’ »figurae
crucis» aterfinner Lundberg descensustanken. Befrielsen ur Hades sker
genom korset, som blir till en himlastege. Men korset har ocksd betecknats
sasom bron eller skeppet, som for baptizanden &ver dodens hav.

Slutkapitlet om »Den nytestamentliga bakgrunden» borjar med de
apostoliska fidernas vittnesbrd om dopet sdsom dod och descensus.
Dirpa utligger forf. Jonastecknet, snuddar dter vid 1 Petr. 3, 19 ss. och
kommer s& till huvudstillet, Rom. 6. Avhandlingen avslutas med nigra
sidor om Johannesdopet, som varit ett dop till doden, nimligen dbden
undan synden. Denna idé har legat till grund for hela den f6ljande dop-
spekulationen.

S3som av detta referat framgdr, driver Lundberg energiskt och mal-
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medvetet den tesen, att det kristna dopet (ocksd?) uppfattats som ett dop
till déden, och att dopvattnet sdlunda utgjort ett dodens hav. Titeln pa
boken ir alltsi i viss min missvisande; avhandlingen kunde med storre
ritt ha hetat »Le baptéme de mort», s3 mycket mer som forf., efter att i
§ 1 ha dragit fram rader av doptypologier, i fortsdttningen endast behand-
lar fyra av dessa. Denna bristande stringens i dispositionen avspeglas dven
i inledningen, som med sin redogdrelse for de anvinda liturgiska killorna
endast kommer att ansluta sig till den omedelbart foljande paragrafen.
Hir hade det dock varit pd sin plats att motivera den likformiga anvind-
ningen av det brokiga stoff, som f6ljer i fortsittningen.

Lundberg anvinder sig nimligen i ytterst ringa grad av det material,
som nirmast belyser den gamla kyrkans dopuppfattning, d. v. s. liturgi-
kommentarerna. J. Quasten har ombesdrjt en bekvim och alldeles ny
edition av de mest kiinda och utnyttjade av dessa i serieverket Florilegium
Patristicum.” Hir finnas #ven goda noter och litteraturanvisningar.
Ambrosius behandlar i »De mysteriis»®. och »De sacramentis»® diskilliga
av de doptypologier, som forf. samlat 1 § 1. Mycket om dopet och dess
innebdrd stdr dven att ldsa i Cyrillos’ av Jerusalem' och Gregorios’
av Nyssa katekeser liksom i Dionysios Areopagitas »De ecclesia-
stica hierarchia».'> Virdefullt stoff finnes #ven i ndgra traktater av
Basileios, 1 de talrika teofanihomilior, som sa minga grekiska fider 1im-
nat efter sig (se sirskilt Proklos Attikos), och icke minst i Theodoros’
av Mopsuestia pd syriska bevarade och f6r knappt ett decennium till-
baka av Mingana publicerade och till engelska &versatta dopkommen-
tar.'® Och invinder ndgon, att detta ir idel grekiska dokument med bris-
tande sinne for »orientaliskt mysterietinkande», s& finnes en ut-
mirkt introduktion 1 det sistnimnda i W. de Vries’ nyligen utgivna

? Fasc. VII, Pars I—VII, Bonnae 1935—37.

8 ¢. III, 8 ss. = op. cit., p. 117 ss.

® ¢ V, 13 ss. = op. cit., p. 141 ss.

10 Cat. Myst. 2 = op. cit., p. 80 ss.

1 Or. cat. magna, c. XXXV = ed. Srawley, p. 129 ss.

12 ¢ 11, 3 = ed. Quasten, p. 284 ss.

13 Woodbrooke Studies VI, Cambridge 1933, p. 16 ss. For det stora uppseende denna
publikation vickte, vittnar den omstindigheten, att den redan samma 3ir Sversattes till
latin av A. Riicker i »Opuscula et Textus», Series Liturgica 2, Monasterii 1933,
p. 10 ss., och presenterades f6r den tyska vetenskapen av H. Lietzmann i SPAW,
phil-hist. Kl. 23, p. 915 ss. Lundberg rikar p. 188, noten, i samband med ett Caselcitat
av Theodoros att omnimna denna men har icke sjilv utnyttjat det pd grund av sin &lder
ytterst virdefulla dokumentet.
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arbete »Sakramententheologie bei den syrischen Monophysiten».** Skill-
naden 4r minimal. Det maste bero pd mera @n ett forbiseende, att dessa
killor saknas hos Lundberg, ty ingen av dem limnar ndgot som helst stod
at hans teori. I stdllet soker forf. styrka densamma genom en modosam
indirekt bevisforing enligt schemat: om den och den texten ir av doplitur-
giskt ursprung, och om den kan tolkas s& och s, foljer dirav, att tanken
pa dodshavet legat bakom. Hirvid tappar forf. ofta bort det hypotetiska
i sjalva ansatsen, sd att beviset gir i cirkel och det sista ledet fir garantera
riktigheten av det forsta.

Dopvattnet dr en helig, vigd materia, som bringar liv och icke d&d;
mytologiskt betraktat utgor det livets vatten, som flédar fram ur den
paradisiska livskillan. 1 6verensstimmelse hirmed dominerar ascensus-
och icke descensustanken i forbindelse med dopet. Den nydépte iklides
himlaklddnaden och blir en inglarnas foljeslagare, liksom han blir del-
aktig av den himmelska fédan — nattvarden. Men {orf. gbr t. 0. m. Jordan
till en dodsflod genom att identifiera mandéernas »levande vatten» med
dodens morka urhav, Okeanos (p. 161, s.). P4 detta mirkliga sitt tolkar
Lundberg den forestdllningen, att forbindelse mellan himmel och jord
upprittas, tack vare att himmelsfloden ledes ned i skuggornas virld med
dess dunkla vatten. Mojligen dndrar hirigenom det sistnimnda karaktir,
men en vixelverkan, si att den himmelska Jordan blir dédsmirkt, 4r ute-
sluten. Hur kan ett dop vara mojligt i ett vatten, som enligt forfattarens
eget citat (p. 162) sprider en sddan stank, att sjilen di den blir utsatt dar-
for, miste limna kroppen?

Genomgéende forkastar Lundberg den enklaste och naturligaste for-
klaringen av doptypologierna, d. v. s. att »tertium comparationis» hela
tiden dr vattnet. I stédllet gdr han en omvig Over paradigmbonerna, dir
tanken pa uppstindelse och befrielse fran dodsriket skulle vara mest fram-
tridande. Och s frigar sig forf., varifrdn man uppstdr och befrias och
hamnar ater i dodshavet. Och dock talar Luther och efter honom
Olavus Petri om dopet s3som »enne belsosamma syndflodh». Reforma-
torerna dro hir helt i linje med det gammalkristna tinkandet. Proklos
Attikos forklarar till fullo syndaflods-paradigmet, di han framh&ller,
att syndaflodens vatten en ging dript minniskosliktet, medan dopvattnet
levandegor de doda tack vare Honom, som dripts.’® — I bigge fallen ar
det friga om vatten, men den ena gingen ir det dédande och den andra

2 Rom 1940 (= Oriensalia christiana analecta 125).
1% Migne, PG LXV, col. 760 Bs.

§ — Sw. teol. kvartalskr, 1943,
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ir det livgivande. Och tonvikten ligger hir mera pd vad som skiljer 4n
vad som forenar.

Kyrkofiderna ha emellertid skt driva parallellismen i doptypologierna

“ldngre #n till blotta materian. Och darfor ha de bibliska berattelser varit
mest brukbara, vilka férknippat ett foremadl, helst av trd, med vattnet.
Man har di fitt en motsvarighet till det kors, som méste sinkas i dopvatt-
net for att helga detsamma. Medan sdlunda den redan givna liturgiska
akten bestimt valet av dess tdémwog och influerat pid utformningen dirav,
kan #ven den sistnimnde tdnkas ha inverkat pd sin dvvitumos. Denna
vixelverkan'® forsvarar visserligen analysen, men s3 komplicerat har icke
det gammalkristna tinkandet varit, att vi forst efter upptickten av Salo-
mos Oden och de mandéiska skrifterna kunna intringa i dess mysterier. Det
hade nog icke skadat, om f&rf. nirmare bestimt det typologiska tin-
kandets struktur, innan han givit sig i kast med stoffet.'” Dylika tanke-
gingar iro icke nigot nytt i den gamla kyrkan; de tillimpas redan i Nya
Testamentet och ha senare under medeltiden fitt en enastdende sprid-
ning, icke minst genom »Biblia pauperum». Hir ir varje nytestamentlig
scen ledsagad av tvenne gammaltestamentliga, vilka tolkats sisom fore-
bilder till den forra.

Sanningsmomentet 1 Lundbergs tes dr dock, att dopet dven haft en
mytologisk sida. Forf. har dock alltfér ensidigt renodlat denna, ty den
dominerande synpunkten ir den frilsningshistoriska. D3 baptizanden 1
dopsakramentet avbildar Kristi frilsningsverk, blir han 4ven delakug
dirav och frigdres fran Satans och dodens herravilde och fir syndernas
forldtelse.”® Och den etiska konsekvensen hirav #dr en déd undan synden.
Likasi ir kampmotivet i forsta hand knutet till exorcism, abrenuntiation
och smorjelse med olja, och det ir alltigenom moraliskt firgat. Descensus-
tanken med den dirtill hdrande mytologien har dock, s& vitt jag kan se,
sekunddrt kommit in i dopuppfattningen. Den fornimsta anledningen
hértill har varit utliggningen av Rom. 6 och dopets forldggande till pask-
natten. Den trefaldiga immersio har genomgiende tolkats sdsom en sym-
bol for Kristi vistelse 1 dodsriket under trenne dagar, liksom denna pi ett
sarskilt sdtt varit aktuell under pdsknatten. Icke minst betydelsefull har

16 En sddan konstaterar Lundberg, p. 113 (se ovan, referatet av § 6), ifrdga om
syndaflodsparadigmet.

17 En ansats hirtill finnes p. 110 ss. i utredningen av begreppen tymog-dvritumos.

18 Dopet blir sdlunda icke ett »baptéme de mort» utan ett »baptéme en la mort du
Christ», for att anvinda en formulering av O. Cullmann, La signification du baptéme
dans le N. T. [= Revue de théol. et de phil.,, N.S. 30 (1942), p. 121—34].
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den omstindigheten varit, att baptizanden i dopet pd mystiskt sdtt trider
i forbindelse med Kristus. Aven hir har Rom. 6 format traditionen.
Eftersom dopet, sisom Cyrillos av Jerusalem siger, dr »en avbild
(@vritumov) av Kristi lidanden»' har Kristi descensus kunnat overforas pa
neofyten. Genom att i sin avhandling l3sa fast hela tankegingen vid den
diskutabla tolkningen av Johannesdopet sdsom ett dédsdop har Lund-
berg icke beaktat dessa liturgihistoriska och kultiska sammanhang utan
huvudsakligen ignat sig &t en mera litterdr textanalys. Och harvid har
han forbisett de texter, som verkligen tala om dopet sisom ett »dddens
mysterium»*' och ett »nedstigande i Hades»,** varvid »vattnet utgdr en
bild av déden», medan anden ir livets underpant.”®* Mot ett forhastat
utnyttjande av dessa i och for sig realistiska uttryckssitt varnar dock
alltid kontexten, dir den symboliska innebérden av desamma betonas.*

Bristande utrymme hindrar mig tyvirr att g8 in pd mer dn bokens
huvudtes. Denna avslojar dock bide arbetets styrka och dess svaghet.
Till den forra miste forf:s stora kringsynthet och skarpa — stundom
alltfor skarpa — kombinationsformiga riknas. Och redan under syn-
punkten av arbetsprestation maste avhandlingen skattas hogt. Forsknings-
omradets besvirligheter dro for en svensk vetenskapsman visentligt 6kade
genom den stora bristen pa liturgisk litteratur i de inhemska biblioteken.
Och infor det hir tryckande stora kravet pa sprakkunskaper har Lundberg
icke ens skytt mddan att inhimta elementa i syriska for att battre kunna
utnyttja det pd detta sprik foreliggande materialet. Forf. har sdlunda pé
ett berdmvirt sitt sokt Svervinna svdrigheter av skilda slag, och hans
arbete innehiller uppslag och idéer, som locka till eftertanke, diskussion
och kritik. Och ett sidant verk bor skattas ofantligt mycket hogre dn en
formellt och sakligt oantastlig men menlds avhandling.

CARL-MARTIN EDSMAN.

¥ Cat. Myst. 2, 6 = ed. Quasten, p. 85 s.

2 Se Dionysios bar Salibi’s traktat mot armenierna == Woodbrooke Studies
IV (1931), p. 38.

2 Basileios, De Spiritu Sancto, c. XV, 35 == PG XXXII, col. 129 B; i det fjirde
Toledoconciliets VI. kanon betecknas »immersio» sisom »descensus in infernum».

22 Basileios, loc. cit. = ibid., col. 129 C; cf. idem, De Baptismo I, 2, 26 == PG
XXXI col. 1569 C.

23 Cyrillos’ ord dro i detta avseende betecknande: ¢zl 82 Jpdv Yavdtov pev xal ma-
Frpdtov dpolwpax, swtnolag 3t ody dpolwpa, dAkx 2Aidaw,Cat. Myst. 2, 7 = ed. Quasten,
p- 86; cf. ibid. 2, § = p. 83.
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LITTERARKRITISK STUDIE TILL ROMAREBREVET.

BorGE KrRAG DIDERICHSEN: Paulus Romanus. Et analytisk Bidrag til
Romerbrevets wldste Historie (— T eologiske Studier Nr. 1. Dansk T eo-
logisk Tidsskrift. 11. Afd.). 191 sid. G. E. C. Gads Forlag, Kebenhavn

1941,

Inom forskningen har man knappast pd allvar betvivlat Romarebrevets
enhetlighet och att det harrdr frdn aposteln Paulus. Den enda punkt, dir
det bestatt en mera betydande meningsskiljaktighet, ir med avseende pa de
bdda sista kapitlen, sirskilt det sista, dir vigande textkritiska grunder
kunna anféras mot dess tillhorighet till Romarebrevet.

Hir foreligger nu ett arbete, som vill pdvisa, att Romarebrevet i den
form vari vi nu dga det ingalunda 4r en enhet. Visserligen skall en del
dirav gi tillbaka pd ett brev av aposteln, men stora delar av vart nuva-
rande Romarebrev skola hirstamma frdn en annan forfattare, en kristen
jude fran efterapostolisk tid, en Pauluslirjunge, som skrev i sin mistares
namn och menade sig skriva i hans anda. For att skilja denna av forfattaren
postulerade gestalt frin aposteln Paulus betecknar han honom med namnet
»Paulus Romanus».

Nir en sidan omvilvande hypotes framstilles, frigar man ovillkor-
ligen efter grunderna for densamma. Forfattaren limnar oss icke heller i
ovisshet om vad som drivit honom in pa dessa banor. I forsta kapitlet
framhilles, hurusom det varit svarigheten att nd fram till en enhetlig for-
stielse av brevets innehdll som forst kommit forfattaren att tvivia pa
brevets enhetlighet. M3hinda skulle man kunna n8 fram till en klarare
forstdelse bide av brevet sjilvt och av Pauli upplevelse av Gud och virl-
den, om man uppgive tanken pa brevets integritet. Mahinda skulle man
genom uppgivande av brevets enhetlighet kunna littare forstd ett sddant
eljest storande fenomen, som att man inom forskningen icke lyckats ni
fram till en enhetlig uppfattning om brevets indamal eller huruvida dess
mottagare Overvigande varit jude- eller hedningkristna. Kanske beror
denna svarighet helt enkelt dirpd att brevet icke har ndgot enhetligt 4nda-
mil, utan att olika forfattare hir fullfoljt var sitt sirskilda andamal.
Kanske beror svarigheten att f3 en siker forestillning om mottagarna och
deras situation dirpa att brevet sjilvt icke ger uttryck at en enhetlig situa-
tion. Genom ett dylikt sirliggande av brevet i olika bestindsdelar skulle
man dessutom mdjligen kunna f3 lésningen pd en del andra detaljsvarig-
heter, som besvirat exegesen.
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Nu ir det ju ett ytterst vanskligt foretag att blott pd litterdrkritiska
grunder sirligga ett skriftstycke. Huru skall man hir kunna undvika det
rena godtycket och nd fram till ett i nigon min sannolikt och objektivt
kontrollerbart resultat? En undersokning, som bygger pd dylika overldgg-
ningar, maste dirfor givetvis soka stod i yttre indicier. Detta gor ocksa
forfattaren. Det viktigaste yttre indiciet for att Romarebrevet ursprung-
ligen haft en kortare form finner han i Marcions text till Romarebrevet.
Denna vill han nimligen icke pd traditionellt sitt forklara dirigenom att
Marcion féretagit av dogmatiska skil betingade uteslutningar i den ur-
sprungliga Paulustexten. I stillet forutsitter han, att Marcion forefunnit
den i denna kortare form och att den utférligare traditionella texten kom-
mit till stind genom att den ursprungliga Paulustexten forbundits med
den frin »Paulus Romanus» hirstammande texten. Forutom det tvivel-
aktiga i denna forutsittning ligger det ett betydande osikerhetsmoment
for hela denna undersékning i den omstindigheten, att vi icke exakt
kinna Marciontextens omfing och sakna mdjlighet att ens med nigorlunda
sannolikhet rekonstruera den.

En viktig roll i forfattarens tankeging spelar kap. 9: 1—11:32 om
Israels forkastelse och slutliga upptagande, ett parti, som med undantag
av kap. 10: 1—4 saknas i Marcions text. Sin uppfattning uttrycker for-
fattaren si: »Den h&llning, judafolket som helhet visade, s linge apost-
larnas generation dnnu levde och kimpade — kunde den pa ndgot sitt ge
anledning till foérvintan om judafolkets nira forestiende omvindelse?
Var icke fastmer Paulus sjalv den ivrigaste att fastsla dess skuld och dar-
for att Overfora judarnas privilegier och sirstillning till det sanna Israel,
den begynnande hednakyrkan? Rm 10: 1—4 ger ett naturligt uttryck for
Pauli hdllning: han fastslar Israels olydnad mot Gud, men bevarar i sitt
hjirta en brinnande bén om dess frilsning. Men vem kan fa ett annat intryck
in att det dr en tvivlets bdn, som icke omsitter sig i verklig mission 1
Israel? Men Rm 11:25—32 talar just ett helt annat sprdk 4n 1o0:1—4.
Ett sprik som forst forstds, ndr orden horas talade av en rdst, som tillhor
en man, som stir i en kyrklig situation som var helt olik Pauli situation»
(sid. 31).

Den sak, for vilken »Paulus Romanus», denne Pauli judiske kommen-
tator fran efterapostolisk tid, skall hava kimpat, var att inleda en ny epok
i kyrkans historia. Kyrkans forhillande till judafolket skulle #ndras.
Israels forhdrdelse var f6r honom icke langre ett problem, utan ett faktum,
men ett faktum, som nu borde avlésas av forsok till judemission i stor stil.
For att vinna auktoritet f6r detta sitt projekt liter Pauluslirjungen det ga
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i Pauli eget namn och anknyter skickligt sina tankar till Pauli kortfattade
ord om Israels forkastelse 1 Rom. 10: 1—4.

Redan i kap. 9: 6 finner forfattaren ett vittnesbdrd om att det hir ar
en annan man 4n Paulus som talar. I Pauli mun skulle frigan, om »Guds
loftesord blivit om intet», vara timligen omdjlig. Denna tanke forutsitter
en alldeles aktuell och konkret situation, som forfattaren blott finner
foreligga under tiden narmast efter den nationella katastrofen ar 7o0. Da
kunde man med skil friga, om Gud slutgiltigt hade forkastat sitt folk.
Och di foreldg mojlighet for att judarna i sitt betringda lige skulle vara
mottagliga for den kristna missionen. »Paulus Romanus» riktar sig till
en jude, »som i dndlosa grubblerier dver Guds girning 1 historien och det
utvalda folkets olyckliga ode, som framtridde dubbelt tragiskt mot bak-
_ grunden av den nya kyrkans stindiga tillvaxt, utkimpade en hdrd inre
strid, som boljade fram och tillbaka mellan trots och bitterhet, anfiktelse
och tvivel, folklig stolthet och sjilvuppgivande syndakinnedom» (sid.
162). Att dylika stimningar faktiskt ridde inom judendomen efter &r yo
bestyrkes genom en hinvisning till Esras och Baruks apokalypser. Till en
sddan jude talar nu »Paulus Romanus» om Guds trofasthet och barmhir-
tighet mot sitt folk — trots allt. Mot dennes tvivel sitter han sin forkla-
ring: sannerligen, Guds I6ftesord har icke blivit om intet.

Ett viktigt stbd for sin uppfattning menar sig forfattaren finna i den
omstindigheten, att »skriftbeviset» eljest hos Paulus spelar en jimforelse-
vis underordnad roll, men diremot upptar en synnerligen stor plats i de
delar av Romarebrevet, som terforas pd »Paulus Romanus», och di all-
deles sdrskilt 1 kap. 9—11, som ju dro genomvivda av gammaltestament-
liga citat.

Det sagda m& vara nog for att ge en forestdllning om den foreliggande
undersSkningens allmidnna kraktir och tendens.

Nir det nu géller att taga kritisk stillning till den, bor man erinra sig,
att den har sin upprinnelse i den svarighet, forfattaren funnit att nd fram
till en enhetlig forstielse av brevets innehdll. Forutsittningen for att det
over huvud taget skall vara vetenskapligt tilldtligt att pd litterdrkritiska
grunder foretaga ett si omfattande och kraftigt ingrepp i en given text
och s6ka avvinna den en mening genom si frittsvivande och okontroller-
bara konstruktioner, dr att ifrigavarande text i sitt foreliggande skick
trotsar vatje f6rsdk att pd annat sitt avvinna den nagon mening. Ar nu
denna fdrutsittning férhanden med avseende pa Romarebrevet? Detta ir
sd langt ifrén fallet, att man tvirt om kan pastd, och icke blott pastd, utan
ocksa klart pdvisa, att Romarebrevet i sin nuvarande form kinnetecknas
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av en sillspord enhetlighet i tankegdngen. Om man blott har uppmark-
samheten inriktad p3 helheten och dessutom ger akt pd de fingervisningar,
som texten sjilv ger med avseende pd tankegdngens komposition, s& ir det
icke mycket att taga miste om.

Forfattaren har 6ver huvud taget icke inriktat sig pa detta helhetssam-
manhang. Han utgdr frin den ritt vanliga forestillningen, att Romare-
brevet bestdr av en rad relativt sjalvstandiga stycken. S3lunda hivdar han
sid. 19 sdsom en sjalvklar sak, att Romarebrevet »ju tydligare 4n de andra
paulusbreven bestdr av enskilda, i sig sjalv avslutade avsnitt, som synas
fora ett sjdlvstandigt liv och ha en begreppsvirld och en problematik, som
icke krdver sammanhang med det, som nu i det kanoniska brevet bildar
deras forutsittning, varken bakit eller framdt». Och sdsom exempel hir-
pa hinvisas (anm. 26) till kap. 5: 1—6: 14, »som bestar av tre korta upp-
byggliga avsnitt (5: 1—11, 12—21, 6: 1—14), vilkas begreppsvirld in-
bordes dr ytterst olika och som gora intryck av att vara sma sjdlvstindiga
predikningar». Om det var meningen att illustrera bristen pid sammanhang
i Romarebrevet, kunde knappast ett olyckligare exempel viljas dn detta,
dir linjerna frin brevet i dess helhet 16pa samman med utomordentlig
stringens. Egentligen 4r det verkliga forhallandet pd varje punkt raka
motsatsen mot vad forfattaren hir sidger: 1. Tydligare 4n de andra paulus-
breven utgdr Romarebrevet ett stort enhetligt sammanhang, i vilket de
enskilda avsnitten ingd och utanfér vilket de icke dga ndgot som helst
sjalvstindigt liv. 2. Vad sirskilt de tre som exempel anforda avsnitten
betriffar, s rent av krdva de det sammanhang, i vilket de ingd, for att
6ver huvud taget {8 en acceptabel mening. 3. DA forfattaren i detta sam-
manhang talar om »korta uppbyggliga avsnitt», jimforliga med »smd
sjalvstindiga predikningar», si vittnar detta om att han icke upptickt
den miktiga tankeging, 1 vilken dessa avsnitt ingd som nddvindiga led.
En pd forhand faststiende atomistisk syn pd Romarebrevet har hindrat
honom frén att se totalsammanhanget. Hir kan man verkligen tala om att
icke se skogen for bara trid. Endast den, som icke upptickt sammanhanget,
kan uppfatta Romarebrevet som smi »uppbyggliga» stycken, lost upp-
radade vid sidan av varandra.

For slutgiltig vederliggning av forfattarens teori skulle krdvas att
tankesammanhanget i Romarebrevet bleve fullstindigt framlagt, for vilket
hir emellertid icke 4r platsen. Hir inskrinker jag mig till att blott hén-
visa till de antydningar i denna riktning, som limnats i denna tidskrift
1941, sid. 1—16. P3 grund av den betydelse, som kap. 9—11 har i for-
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fattarens framstillning, ma blott nigra ord nimnas, som angiva huru detta
parti infogar sig 1 helhetssammanhanget.

Forfattaren finner det »vanskligt att forlika sig med den tanken, att
Paulus skulle vara s8 ivrigt intresserad av att motbevisa pastiendet om
Guds forkastelse av Israel» (sid. 62). Hela partiet kap. 9—11 synes honom
dirfor ganska 16st fogat till Pauli tankeging, sd 1ost, att man med skil
kan misstinka, att det 4r en helt annan person som hir for ordet. Varfér
skulle Paulus till sin féregdende framstillning foga ett i forhdllande till
denna s disparat stycke?

Nu ir det emellertid icke svart att visa, att just denna friga maste vara
av fundamental vikt f6r Paulus och att dess besvarande ovillkorligen ir
pafordrat av den foregdende framstillningen. Dir har Paulus utfort sitt
stora tema, att det dr den genom tron rattfirdige som skall leva (kap. 1: 17).
Forut hidrskade doden med oinskrinkt makt Sver hela minniskoslaktet, i
lika man Sver hedningar och judar, eftersom de alla std under Guds vrede
(kap. 1: 18—3: 20). Men nu har Gud genom Kristus latit livets nya tids-
dlder bryta in, detta, om vilket redan »lagen och profeterna» hade vittnat
och som nu i den yttersta tiden gatt i uppfyllelse (kap. 3: 21—4: 25).
Dirfor kan det om den som tror pd Kristus sdgas, att han skall leva. Vad
det betyder att leva i Kristus, utféres nu i de féljande kapitlen i dess relation
till Guds vrede, synden, lagen och déden. D3 Kristus blivit var Herre, ha
vi genom honom blivit fria fran alla dessa fientliga makter (kap. s—8).

Men nu stdr Paulus inf6r en till synes oloslig gita. Med Kristi ankomst
har den messianska tiden brutit in. Den &t Israel utlovade Messias ir kom-
men, och i honom ha alla Guds l6ften fitt sitt ja och sitt amen. Detta ar
inneborden i Pauli evangelium. Men vad skall det d& betyda, att Israel,
nir dess Messias kommer, forkastar honom, och att Gud, just i det 6gon-
blick, d& han 4r i fird med att uppfylla sina 16ften till faderna, i stdllet
synes svika dem genom att forkasta Israel? Voro di l6ftena icke allvarligt
menade? Har d& Guds 16ftesord blivit om intet? (kap. 9:6). Salinge
denna frdga kvarstod obesvarad, maste det av Paulus forkunnade evan-
geliet framstd i en timligen tvivelaktig dager. For evangeliets egen skull,
for dess sannings skull m3ste den frga besvaras, som avhandlas i kap.
9—r11. Hir behdver man sannerligen icke tillgripa den nationella kata-
strofen dr 70 for att finna motiv for denna friga. Det giller for Paulus en
vida djupare tragik, en tragik av l8ngt vildigare dimensioner 4n en nationell
olycka: Guds utkorade folk, férkastat av Gud. Och dirtill anknét sig en
tanke, som var innu outhirdligare: att Guds I6ften blivit om intet, att
hans sannférdighet sittes i friga. Att detta icke var konsekvensen av Pauli
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evangelium, maste vara ett livsbehov for honom att uppvisa. Huru han
gor detta, dirom ldsa vii kap. 9—11. Men dir stdr intet om Israels natio-
nella olycka, intet om att den hedningkristna kyrkan borde begynna en
judemission 1 stor stil och intet av allt det 6vriga, som forfattaren pa fri
hand diktat samman och nu vill ldsa in i texten. Om man tilldter sig sa-
dana friheter, finns det ingen grins f6r vad man kan fd fram ur en text. —
Icke heller den av forfattaren framlagda statistiken, som visar att detta
textavsnitt foreter en langt rikligare anvindning av gammaltestamentligt
material in som ir vanligt hos Paulus, kan tillmitas nagot virde sisom
bevis for dess icke paulinska ursprung. Fragan, som avhandlas i detta text-
avsnitt, giller ju, om de gammaltestamentliga 16ftena blivit om intet. Att
d3 ett mera omfattande gammaltestamentligt material kommer med i be-
handlingen, ligger ju i sakens natur.

Det finns tecken som tyda pa att forfattaren sjalv haft en kinsla av
att hans argumentering 4r foga Gvertygande. S3lunda méta vi exempelvis
foljande forklaring: »I hvert fald har en ny opfattelse mere ret til at vere
belastet med vanskeligheder, fordi den afhznger af en enkelts tankekraft
og klarsyn end traditionen, der er endevendt og analyseret af slzgtled af
skarpsindige hoveder af alle standpunkter» (sid. 23). Gentemot detta for-
s6k att skjuta Over bevisbordan p3 motstdndaren och ndja sig med
mindre krav pi den egna uppfattningen maste emellertid den fordran
uppritthdllas, att en ny teori, i all synnerhet om den sisom i det nir-
varande fallet krdver stora ingrepp i den givna texten och arbetar med
manga okidnda faktorer, dtminstone skall kunna visa, att texten pd detta
sitt far en avgjort bittre mening. Men hir ir i stdllet motsatsen i hogsta
grad fallet.

»Er det en selvskuffelse, ndr vi mener at have hert en serpreget tale
om Gud i et sprog, der ikke udleser apostlen Paulus’ markerede gudstro?»
— frigar forfattaren sid. 152. P& denna friga kunna vi endast svara ett
obetingat ja. S& mycket dr sikert: »Paulus Romanus» 4r en romanfigur och
ingenting annat. Han har icke existerat i verkligheten, utan endast i for-
fattarens forestdllning. Med stor iver och icke ringa skarpsinne har for-
fattaren ur Romarebrevets aporier och ur dess klara uttalanden samman-
stillc sddant, som for honom ter sig som stdd fér den teori, it vilken han
forsvurit sig. Men dven om arbetet i sin helhet méste sigas vara forfelat,
sd kan det dock betecknas ssom ett i flera hinseenden lirorikt arbete —
lirorikt icke minst dirigenom att det visar risken av nir den vetenskap-
liga fantasien icke ir tyglad av etr tillrickligt mitt av kritik.

ANDERS NYGREN.
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AAGE BENTZEN: Predikerens Bog, fortolket. 138 sid. G. E. C. Gads For-
lag, Képenhamn 1942.

Prof. Aage Bentzens kommentar till Predikaren ir nirmast skriven
med tanke pd de teologie studerandes behov av kurslitteratur. Detta be-
tyder, att framstillningen ir relativt knapp och koncentrerad kring det
visentliga. For den, som utan att alltfér mycket fordjupa sig i veten-
skapliga specialfragor vill skaffa sig en klarare uppfattning om Predikarens
tankevirld, ar boken diarfor en mycket laimplig introduktion. Man beklagar
blott, att den sammanfattande inledning, som pligar ingd i en kommentar,
av utrymmesskil utelimnats. Forf. ndjer sig med att hinvisa till fram-
stallningen i hans »Indledning til Det gamle Testamente». For den stude-
rande, som har till uppgift att Iisa ocksd denna bok, ar denna begrinsning
givetvis icke ndgon nackdel; den som utan detta studiesammanhang vill
begagna kommentaren till studium av Predikaren méste diremot kinna den
som en brist. Men kommentaren limnar dock icke ldsaren utan en samlad
bild av Predikarens 3sk3dning. Denna vixer smaningom fram ur exegesen
av bokens olika avsnitt och blir samtidigt den slagruta, med hjilp av vilken
forf. tolkar svirtydda stillen. Hans syn p& boken ar ndrmast bestimid
av Johannes Pedersen, till vilken han siger sig std i sirskild tacksam-
hetsskuld.

Predikaren ir enligt Bentzens tolkning ett enhetligt verk. Interpola-
tionshypoteser avvisas genomgdende — t. 0. m. slutorden 12: 12—14 anses
stamma fran den ursprunglige férfattaren. Dessa och andra ord, som i
motsats till boken i vrigt synas &terge den ortodoxa vishetslirans syn,
tolkas 1 Overensstimmelse med Predikarens allminna uppfattning och
kunna ddrmed infogas i bokens sammanhang. I Predikarens &skidning
ingar nimligen en viss form av gudsfruktan, som gor att forfattaren kan
anvinda liknande formuleringar som de ortodoxa. Men innebdrden fir
ocksd i dessa fall sin speciella firgning av den for boken typiska pessi-
mismen och av dess skepsis. Ty Predikarens Gud idr den okidnde och
oberiknelige, i vars hinder minniskan ir utlimnad och som lter allt
ske efter sin — i varje fall sdvitt minniskan kan se — godtyckliga be-
stimmelse utan att minniskan sjilv kan gora nigot at sitt 6de. Hon har
blott att gripa de tillfillen att f3 glidje i livet, som erbjuda sig. Guds
vedergillande rittfirdighet kan visserligen gora sig gillande, men dr dock
ndgot mycket ovisst. Det 4r bidst att taga sig i akt for den, men man
kan ej lita p& den. Dirmed ir den trygga grunden for livet undanryckt.
Livet blir ett oberikneligt skeende, 4t vilket minniskan ar utlimnad. Hon
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far forsoka att genom klok forsiktighet vara beredd pd allt och soka att
gora sig goda dagar i den min Gud fogar det sd, att hon kan f2 tillfille
till det. Denna tanke p& den oberiknelige Guden, som visserligen finns
och styr virlden, men som for minniskan snarare ir en fientlig makt in
cn anledning till trygghet i tillvaron, 4r det mest anmirkningsvirda draget
1 Bentzens tolkning. Hans uppfattning av boken ligger eljest pa linje med
den vanliga — G. Kuhns och H. Odebergs bida forsok att bakom
densamma finna »en fast livsdskddning» med forankring i en tillvaro, som
¢j dr lik det fafingliga livet »under solen», avvisas. Utifran denna hel-
hetsuppfattning tolkas bokens enskilda stycken med trots den knappa
formen omsorgsfull filologisk detaljexeges och med inriktning pa det sak-
liga innehdllet i Predikarens tankeging som det visentligaste. Den som
studerar Predikaren med ledning av Bentzens kommentar, vet sedan en
hel del mera om denna siregna bibelbok och har fitt storre mojlighet att
forsta dunkla uttalanden diri.
Erik SjOBERG.

BorGE HJERL-HANSEN: Kapernaum, Jesu egen By — dens Ruiner og dens
Gaader. 126 sid. G. E. C. Gads Forlag, Képenhamn 1940. Pris kr. 5: —.

Genom studier i litteraturen och genom en vistelse 1 Palestina dec. 1931
—juni 1932 med geografiska och arkeologiska exkursioner har Borge Hjerl-
Hansen skaffat sig forutsittningarna for den bok, som hirmed anmiles.
Han refererar i allminhet de ledande forskarnas asikter och diskussioner,
som han dr vil hemma i; hans egna bidrag bestd av iakttagelser gjorda
under Palestinavistelsen. Boken ar utarbetad under en lingre f5ljd av ir
samtidigt med att forf. haft en krivande tjinst som forsamlingsprist. Detta
har medfort en ganska besvirande brist 1 kompositionen. Det hela fir nu
karaktiren av en samling notiser. Boken fir dirmed virde som material-
samling men torde bli ganska onjutbar som lektyr for den bredare allmin-
het, till vilken forf. ocksd vinder sig. Exegeten stoter sig pd den helt okri-
tiska behandlingen av evangelierna. Det rikligt forekommande bildmate-

rialet ar virdefullt. .
ErIK SJOBERG.
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DEN RITSCHLSKA ELLIPTISKA TEOLOGIENS STRUKTUR.

GOsta HOk: Die elliptische T heologie Albrecht Ritschls nach Ursprung
und innerem Zusammenhang. XXXV -+ 365 sid. Uppsala Universitets
Arsskrift 1942: 3. A.-B. Lundequistska Bokhandeln, Uppsala, och Otto
Harassowitz, Leipzig, 1942.

I sitt teologiska huvudarbete Die christliche Lehre von der Rechtfer-
tigung und Verschnung skriver Albrecht Ritschl vid utredandet av
den kristna religionens begrepp: »Aber, so zu sagen, das Christentum ist
nicht einer Kreislinie zu vergleichen, welche um Einen Mittelpunkt liefe,
sondern einer Ellipse, welche durch zwei Brennpunkte beherrscht ist» (11T,
s. 6; ITII% s. 11; 1113, 5. 11). Till karakteristiken av Ritschls teologi sisom
en elliptisk teologi har han silunda sjilv givit uppslaget. D3 Gésta Hék
till undersdkning upptar frigan om Ritschls elliptiska teologi, gor han
det med ett dubbelt syfte. Han efterforskar ursprunget till Ritschls ellip-
tiska teologi, och han gdr att underséka, huruvida denna teologi iger ett
inre sakligt sammanhang och icke med de tv8 brinnpunkterna faller sonder
1 heterogena element. Det dr sdlunda fragorna om den principiella grun-
den och det inre sammanhanget i Ritschls teologi, som Hék gir att under-
soka. Och denna undersskning 4r sa mycket mera pikallad, som trots den
omfattande litteratur, som uppstdte kring Albrecht Ritschls teologi, full
klarhet om dess djupaste grund, motiv och intentioner hittills knappast
kan sdgas ha natts.

- Hok anvinder sig av en historisk-systematisk metod. Vad som vid
studiet av Hoks arbete genast pakallar uppmirksamhet ir, att han icke
blott anvint sig av Albrecht Ritschls tryckta arbeten, utan iven av ett
omfattande handskriftsmaterial, nimligen en serie av dennes foreldsnings-
manuskript, i forvar hos sonen Otto Ritschl i Bonn. Utnyttjandet av
detta otryckta material dr s& mycket mera tacknimligt, som detta enligt
foreliggande bestimmelser icke kommer att publiceras. Referat av dessa
foreldsningar har i biografiskt syfte framlagts av Otto Ritschl i dennes
arbete Albrecht Ritschls Leben I—II, 1892—1896, men detta otryckta
material har icke tidigare anvints for att i systematiskt-teologiskt syfte
belysa helhetskonceptionen i Ritschls teologi. Att Hok anvint sig av er-
hallen tilldtelse att meddela citat ur dessa forelisningar 4r under angivna
forhallanden synnerligen virdefullt, och den omfattande notapparaten i
Hoks arbete, dir dessa citat f6rekomma, fir dirfér for Ritschl-forsk-
ningen sérskilt virde. Med stod icke minst av detta material har Hok varit
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i stdnd att folja utvecklingen av Albrecht Ritschls teologiska tinkande
fram till hans teologiska huvudarbete Die christliche Lehre von der Recht-
fertigung und Versshnung. Hok har med denna historisk-systematiska
eller, sisom han sjilv uttrycker sig, genetisk-principiella metod framlagt
pa en ging bide mer och mindre dn tidigare Ritschl-arbeten. Utnyttjan-
det p& ovan angivet sitt av det otryckta materialet har satt honom i
stand att mera ingdende 4n vad som tidigare skett behandla de genetiska fra-
gorna om utgdngspunkten fér Ritschls teologi och de eventuella inflytel-
serna pd utvecklingen av densamma. Men undersokningens syfte dr icke
av historisk-genetisk, utan av systematisk-principiell art. Det visar sig i
den begrinsning, som Hok &lagt sig i jimforelse med den dvriga Ritschl-
litteraturen. Hir ha snart sagt alla sidor av Ritschls teologiska askad-
ning behandlats. Men Hok begrinsar sig till huvudfrdgorna, som berdra
grunden, totalkonceptionen och det inre sammanhanget i Ritschls teologi,
det, som sammanfattande kan betecknas som det elliptiska draget dari.
Kring begreppet religion ir Ritschls teologiska dskddning uppbyggd.
Dirfor borjar Hok sin undersdkning med en behandling av huru Ritschl
tinker sig forhillandet mellan Gud och minniskan (kap. 1). Detta kan i
och for sig uppfattas dels som ett supranaturalistiskt privatforhallande,
dels som ett genom ratio formedlat forhdllande. Ingendera uppfattningen
gor Ritschl till sin. For honom finnes det ingen annan kontakt mellan
Gud och minniskan 4n genom den i religionshistorien givna positiva reli-
gionen. Ritschl ir sdlunda i detta stycke en trogen efterfoljare till Schleier-
macher (s. 14). I denna mening ir religionsbegreppet det fundamentala
begreppet i Ritschls teologi. Men han stiller pd ett for 18co-talets teo-
logiska tinkande i stort karakteristiskt sdtt religionsbegreppet in i ett
vidare sammanhang, nimligen kunskapsteoretiskt eller metafysiskt, vilket
for Ritschl 4r detsamma. Religionen kommer m. a. 0. att pd visst sdtt in-
ordnas i1 kunskapsteorien. Ho6k framhéller i detta sammanhang, huru
Ritschl i Theologie und Metaphysik (1881) och i andra och tredje upp-
lagan av Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versdhnung
framstiller sitt vetenskapssystem: »Hier scheidet er die Naturwissenschaft,
die von der Natur handelt, und die Ethik, die vom Geiste handelt, von
der Wissenschaft, die von den allgemeinen Griinden alles Seins handelt . . .
Diese letztgenannte Wissenschaft ist die Metaphysik» (s. 39 f.). Att Ritschl
aven i detta stycke stdr i beroende av Schleiermacher har Hok emellertid
icke uppmirksammat. Redan 1802 framlade Schleiermacher det utkast
till vetenskapernas systematisering, som han sedan hela livet igenom for-
blev trogen: »Physik und Ethik sind die beiden Wissenschaften, welche
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von der Elementarphilosophie ausgehen» (Denkmale der inneren Entwick-
lung Schleiermachers, s. 134, bilaga till W. Dilthey: Leben Schleiermachers
I, 1870). Beaktar man, att vad Ritschl kallar »Metaphysik», hos Schleier-
macher motsvaras av »die Elementarphilosophie» (senare av »die Dialek-
tik»), sd inser man omedelbart Sverensstimmelsen mellan dem.

Fréga dr, om icke denna Overensstimmelse ger en enklare och natur-
ligare forklaring till huru Ritschl kommit till sin »kunskapsteori», resp.
»metafysik», an den Hok ger sid. 45. Ritschls forhallande till Schleier-
macher, sidant Hok framstillt det, dr icke fullt klart. A ena sidan skall
Schleiermacher enligt Hok erbjuda den vig, som leder utéver den kantska
kunskapsteorien, vilken i friga om gudskunskapen lett till skepticism:
»Ein neuer Weg fiir die Erkenntnis Gottes musste gesucht werden. Er wird
von Schleiermacher gefunden. Es ist der Weg der positiven Religionen und
der Religionsgeschichte ... Das ist auch Ritschls Weg» (s. 45). A andra
sidan dr enligt Hok den av Schleiermacher erbjudna vigen icke kunskaps-
teoretisk och kan sdlunda icke leda till en ny kunskapsteoretisk, resp. (i
Ritschls mening) metafysisk uppfattning: »Die Entwicklung von Platos
rationalistischem zu Kants skeptischem Wege war erkenntnistheoretisch.
Da muss auch der dritte Schritt vom Geschichtspunkte der Erkenntnis-
theorie aus gesehen werden kdnnen. So kommt Ritschl zu der Erkenntnis-
theorie, die als die Lotzes dargeboten wird» (ibid.). Men denna kunskaps-
teori, resp. metafysik, har Ritschl nitt, »lange bevor er Lotzes Gedanken
kennen gelernt hat», framhiller Hék pa annat stille (s. 41). Visentliga
drag av vad Ritschl framstillt sisom »Lotzes Erkenntnistheorie», men
som enligt Hok 4r »seine eigene Anschauung» (ibid.), &terfinnas emellertid
hos Schleiermacher. Att den av Schleiermacher erbjudna vigen for Ritschl
mycket vil kan leda till en ny kunskapsteori, resp. metafysik, har sin
grund i det nira samband, som hos Schleiermacher rdder mellan religionen
4 ena sidan och & andra sidan »die Elementarphilosophie», resp. »die Dia-
lektik», som hos honom motsvarar kunskapsteorien, resp. metafysiken hos
Ritschl. Men detta samband har inom en synnerligen vanlig (dven i vart
land forekommande), men missvisande Schleiermachertolkning forbisetts.
Och det 4r med hinsyn hirtill forklarligt, att daven Hok forbisett det-
samma, med den paféljd att forhdllandet mellan Ritschl och Schleier-
macher pd denna viktiga punkt icke helt kunnat klarliggas.

Sedan Hok si givit en forsta prelimindr bestimning av religionsbegrep-
pet sasom det fundamentala begreppet i Ritschls teologi, gdr han i arbetets
sa att sdga huvudparti (kap. 2 o. 3) till en understkning av detta begrepps
visentliga innehdll. Framfor allt har Hoks uppspirande av den dubbla
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killan till religionens begrepp hos Ritschl sitt stora intresse. Religionen
moter namligen hos Ritschl i dubbel gestalt, dels sisom »auf Umwand-
lung abzielende Religion», dels sdsom »auf Seligkeit abzielende Religion».
Till den forstnimnda uppfattningen av religionen kommer Ritschl pi3
grund av inflytelser fran C. Schwartz: Das Wesen der Religion (1847).
Hir hade Schwartz bestimt religionen sisom »eine totale Umwandlung
des Menschen unter dem Einflusse des Absoluten» (s. 72). I de forsta dog-
matikforeldsningarna (1853) foretrdder Ritschl just denna religionsupp-
fattning. »Es handelt sich fiir Ritschl wie fiir Schwartz um eine innere
Umwandlung» (s. 73). En differens mellan dem féreligger blott betraffande
fragan, »was das umzuwandelnde Innere ist». Medan detta for Schwartz
var ndgot bade teoretiskt och praktiskt, ir det for Ritschl ndgot blott
praktiskt, »ein inneres Wollen» (s. 73). Med avseende pa uppfattningen
av religionen sdsom »auf Seligkeit abzielende Religion», kunna hir en hel
del foregdngare till Ritschl komma i frdga. Schleiermacher och Baur
hade talat om ett frilsningsbehov, som i religionen skulle tillfredsstillas,
Baur hade tillika for detta frilsningsbehovs tillfredsstillande satt madlet,
att minniskan skulle bliva salig. Men forst Feuerbach har utgestaltat
dessa tankar till en bestimd typ av religionsuppfattning. Vid nimnandet
av Feuerbachs namn g8 vanligtvis tankarna till den negativa och nihilis-
tiska sidan av hans religionsuppfattning, enligt vilken minniskan i religio-
nen icke uppfattar Gud, utan blott sitt eget visen. Men om denna sida av
Feuerbachs religionsuppfattning 4r det i foreliggande sammanhang icke
fraga, utan ddrom, att Feuerbach positivt bestimt religionen sisom »auf
Seligkeit abzielend» (s. 94). Och E. Zeller foretrdder en religionsteori av
samma typ (s. 95). Det heter i dennes Uber das Wesen der Religion (1845),
att »die Seligkeit ist das Ziel aller Religion» och »die Religion das Mittel
zur Seligkeit». I Ritschls dogmatikforeldsningar 1853 och 1856 finnes
dnnu intet, som tyder pd inflytelser frin Feuerbach och Zeller, men dir-
emot i dogmatikforeldsningarna 1860 och 1864. Dir ger Ritschl uttryck
at uppfattningen om religionen sdsom bide syftande till »Umwandlung»
och »Seligkeit» (s. 106). Religionens rot betecknas hir sisom »Gewissen»,
men at samvetet tillmitas tvd funktioner: »religidses Erkennen» och »reli-
gioses Wollen» (s. 106 f.). Den forstnimnda funktionen stiller Ritschl
sjalv 1 samband med religionen enligt Feuerbachs och Zellers uppfattning
(s. 108). Den i detta sammanhang betydelsefullaste frigan ir, varfér
Ritschl frdn och med 1860 kommit atr rora sig med tva religidsa funk-
tioner och ej ndjt sig med bestimningen av religionen sdsom »ein inneres
Wollen» (s. 108 f.). Hok ger foljande svar: »Dass dieses Neue hinzuge-
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kommen ist, hat seinen Grund darin, dass Ritschl damit ein Verstindnis
fiir die religiosen Gedanken der Reformationszeit gewinnt, die sich unter
seinen fritheren, einseitig voluntaristischen Religionsbegriff nicht subsu-
mieren lassen» (s. 110 f.). Den frilsning, resp. salighet, som det i religi-
onen dr friga om, dr hos Ritschl nagot klart kvalificerat: »Es geht immer
um die Selbstbehauptung des Menschen gegen Natur und Welt» (s. 125).

Det har forut papekats, hurusom klarliggandet av den dubbla killan
till och dirmed den dubbla innebdrden av Ritschls religionsbegrepp ar
av stort intresse. Forst vid behandlingen av religionsbegreppet 1 Ritschls
Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versshnung kommer
denna insike till sin fulla rdtt. Forvisso dr det riktigt, sisom Hok fram-
hiller, att Ritschl sjdlv satt bestimningen av religionen sdsom »auf Selig-
keit abzielend» i samband med den forstielse av reformationstidens tan-
kar, som han omsider vunnit. Men hirvid ir forst och frimst att siga,
att en sddan djupast sett eudemonistiskt bestimd religionsuppfattning
icke utan vidare kan stéllas i samband med reformationstidens 4skidning
over huvud, sd t. ex. icke med Luthers grundsyn, ehury givetvis p& visst
sdtt med Melanchthons. Vidare dr det uppenbart, att di den frilsning,
resp. salighet, det i religionen ir friga om, av Ritschl bestimmes s3som
minniskans sjdlvhivdelse gent emot naturen och virlden, det si bestimda
andliga livet fdtt en visentligen annan innebdrd Zn det andliga livet i
reformatorisk mening.

Hoks undersskning av religionsbegreppet i Die christliche Lehre von
der Rechtfertigung und Versohnung (kap. 4) gir ut pi att visa, att reli-
gionen sisom »auf Umwandlung abzielend» och religionen sisom »auf
Seligkeit abzielend» icke representera tva skilda religionsbegrepp, utan
tva sidor av eller tvd aspekter pa ett och samma religionsbegrepp: »Die
Religion ist eben fiir Ritschl immer ein Ganzes — eine und dieselbe Sache,
nur betrachtet unter verschiedenen Aspekten» (s. 177). De tvd sidorna
av religionsbegreppet visa stindigt &ver till varandra: Med uppfati-
ningen av religionen sdsom »eine unter dem Einfluss Gottes geschehene
Verwandlung» kommer Ritschl icke till ritta »mit den Hauptgedanken der
Reformation, z. B. der objektiven Aufhebung der Schuld» (s. 175). Dirfor
maste nidmnda uppfattning av religionen kompletteras med religions-
begreppet av Feuerbachs och Zellers typ. »Die Seligkeit» och »die Um-
wandlung», religionens b&da huvudmonent, iro alltid intimt férbundna
med varandra — likvil icke si, att det forsta dr en f6ljd av det senare,
utan i stillet en fSrutsittning for detta (ibid.). I alla de tre upplagorna av
Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versshnung framstillas
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bada de nimnda momenten sdsom olika aspekter, varifrdn religionen be-
traktas. Religionen sisom »auf Umwandlung abzielend» liter nirmast
Gud sisom handlande framtridda, religionen sisom »auf Seligkeit abzie-
lend» later tillfredsstillandet av minniskans religidsa behov komma till
uttryck. Abstraheras fr8n den forstnimnda aspekten och anligges enbart
den senare, s& kommer sedligheten att falla vid sidan av det religidsa livet
och kristendomen att uppdelas i tva sfirer, en religios och en etisk. D3
man tolkar Ritschls dsk3dning s8, forbiser man emellertid, att bida aspek-
terna pi religionen pd en ging maste komma till sin ritt. »Jedes Moment
der Religion soll gleichzeitig beiden Gesichtspunkten untergeordnet wer-
den. Die Religion wird daher mit einer Ellipse verglichen, bei der jeder
Punkt gleichzeitig durch beide Brennpunkte bestimmt ist» (s. 176).

Sedan Hok 1 det ndrmast f6ljande avsnittet (kap. §) behandlat Ritschls
teori om de olika religionsstadierna (hedendom, judendom och kristen-
dom) och i samband dirmed givit en klargorande &versikt av huru man
1 foregdende och samtida teologiskt och filosofiskt tinkande bestimt inne-
borden av dessa religionsstadier, ar han i stdnd att draga de specifikt dog-
matiska slutsatserna av Ritschls religionsuppfattning med avseende pi de
fundamentala begreppen »Rechtfertigung und Versshnung» (kap. 6).
Forf. ger hir fran dels psykologisk och dels historiefilosofisk synpunkr en
utredning av dessa centrala begrepp och féljer med stor noggrannhet skift-
ningarna 1 dessa begrepp under olika stadier av Ritschls teologiska utveck-
lingsgdng. Det sdger sig sjalvt, att den olika religiosa innebdrd, som inne-
ligger 1 vartdera av nimnda begrepp, fir en klargérande belysning genom
att stdllas i relation till den dubbla killan till och dirmed till den dubbla
innebérden av religionens begrepp hos Ritschl. Men di nimnda dubbel-
het icke innebir, att Ritschl skulle rdra sig med tva skilda religionsbegrepp
— det dr ju, sdsom av det foregdende torde ha framgitt, friga om ett en-
hetligt religionsbegrepp under tva olika aspekter — blir féljden den, att
»Rechtfertigung» och »Verséhnung» hos Ritschl utgdra olika sidor av en
och samma enhetliga teologiska 3sk3dning. Med den historisk-systematiska
metod, som forf. anvint, har han synbarligen lyckats visa, att Albrecht
Ritschls teologi, som girna forefaller vara uppbyggd av disparata ele-
ment, dger ett inre sammanhang och en saklig slutenhet.

Till sist gdr Hok till en undersskning av Ritschls uppfattning av teo-
logiens art och visen (kap. 7) och gér hirvid ett beaktansvirt inldgg i de-
batten om Ritschls bestimning av teologien sisom forlopande i sjilvstindiga
viardeomddmen.

I fraga om Schleiermachers och Ritschls dogmatiska huvudarbeten hor

6 — Sv. teol. kvartalskr. 1943.
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man i vart land icke sillan det omdémet fillas, att medan Schleiermachers
arbete Der christliche Glaube ir utomordentligt svdrt att komma till ritta
med, Ritschls Die christliche Lehre von der Rechtfertigung und Versohnung
ir mycket mera lattillgidngligt. Inom Schleiermachers och Ritschls eget hem-
land utfaller omddmet vanligtvis pd rakt motsatt vis. Och det forhaller
sig sikerligen sd, att Ritschls framstillning erbjuder st6rre svirigheter pa
grund dédrav, att han ofta endast ger antydningar om viktiga ting, som
blott den i hans &skddning initierade till fullo kinner, eller att han rent
av forutsitter kinnedom om sddana ting utan att ens antyda dem. Med
hansyn hirtill skall sikerligen den av Hok framlagda introduktionen i
principerna for Ritschls teologiska 4skddning av minga hilsas med tack-
samhet och glidje. P4 grund av Ritschls dominerande stillning inom en
hel teologisk epok kommer ock den belysning, som givits at en viktig sida
1 Ritschls teologi, att i sin mén sprida ljus 6ver mycket av det tinkande
in i var egen tid, som gar under beteckningen ritschlianskt.

Hj. LINDROTH.

DET KRISTNA DOGMAT OCH KRISTENDOMENS
AVESKATOLOGISERING.

MARTIN WERNER: Die Entstehung des christlichen Dogmas problem-
geschichtlich dargestellt. XX1 4 730 sid. Verlag Paul Haunpt, Bern och

Leipzig 1941.

Huvuduppgiften fér Martin Werners ovannimnda arbete ir, si-
som av titeln framgdr, att besvara frigan om det kristna dogmats upp-
komst eller nirmare bestimt fragan, »wie aus dem Urchristentum das
Dogma der frithkatholischen Kirche entstanden ist» (s. VIT). Utgdngs-
punkten ir »die sogenannte ’konsequent-eschatologische’ Auffassung vom
Wesen des Urchristentums» (s. VIII). Med den snart intridande aveska-
tologiseringen av kristendomen uppstod dogmat. Det ir enligt Werners
egna ord den nya losning, som han ger pd den uppstillda frigan och som
han uppnitt genom att utnyttja hittills i mycket férsummat material
(s. VII). -

Det dr limpligt att for forstdelsen av Werners arbete insitta det i dess
teologihistoriska sammanhang. Werner accepterar helt Harnacks be-
stimning av det kristna dogmat &ver huvud sdsom »ein Werk des grie-
chischen Geistes auf dem Boden des Evangelium» (s. 1). Harnack har enligt
Werner formatt att »in einem glinzenden Entwurf» beskriva kristen-
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domens helleniseringsprocess, men »die innern Bedingungen des Hellenisie-
rungsprozesses bleiben dabei véllig dunkel» (s. 14). Missgreppet hos
Harnack ligger i hans oriktiga bestimmande av den dogmbhistoriska
ansatspunkten: Jesu lira. Denna bestdr icke av ett universalistiskt, i sig
odogmatiskt evangelium, forbundet med ett judiskt, apokalyptiskt dogma,
framhdller Werner, utan »sofern dieses Evangelium universalistisch ist,
ist es zugleich spitjiidisch im Sinne der apokalyptischen Eschatologie, und
sofern es in diesem Sinne spitjiidisch bedingt ist, ist es zugleich eine dog-
matische Lehre» (s. 8). Harnack har ingalunda kommit till ritta med
den senjudiska apokalyptiska eskatologien, och detta har bringat »Ver-
wirrung und Widerspruch in seine ganze Konstruktion» (ibid.). Den har-
nackska konstruktionen dr »zu unsicher, zu unausgeglichen und zu brii-
chig» (s. 15). Reinhold Seeberg kvarstdr visentligen pd Harnacks
standpunkt (s. 15 ff.), Friedrich Loofs och Walter Kéhler ha limnat
den. Men medan Loofs 6ver huvud avstdr fran forsoket att forklara dog-
mats uppkomst (s. 19 ff.), har Kohler givit ett beaktansvirt uppslag att
finna en ny, framkomlig vig. Werner citerar (s. 25) fran Kohlers Dog-
mengeschichte (1938)': »Die Eschatologie Jesu war gar nicht auf irdische
Dauer eingestellt. Die irdische Dauer aber wurde Tatsache, folglich
musste die ganze iiberzeitlich eingestellte Religion Jesu auf das Geleise der
Zeitlichkeit umgestellt werden. Das ist wohl der wichtigste dogmen-
geschichtliche Prozess gewesen, es ist der halb bewusste, halb unbewusste
Hintergrund der ganzen Entwicklung. Wie wurde die Umstellung mog-
lich?» Detta stillande av problemet skinker Werner sitt fulla erkdnnande:
»In der Tat: dies ist offenkundig die alles beherrschende, entscheidende
dogmengeschichtliche Grundfrage. Damit ist der Weg zum wirklich ge-
schichtlichen Wissen von der Entstehung des christlichen Dogmas gewie-
sen.» Men — framh&ller Werner vidare — »tatsichlich fiihrt Kshler das
skizzierte Programm nicht durch, sondern ersetzt es endgiiltig durch ein
ganz anderes» (s. 25). D3 Werner for egen del vill genomféra Kohlers
program, kommer sdlunda det allra senaste tysksprakiga dogmhistoriska
arbetet att fullfolja det uppslag, som givits i det nist senaste i och for
besvarandet av frigan om huru dogmat, fattat som en produkt av den
grekiska anden pd evangeliets mark, uppstitt och betingelserna hirfor.
Dessa betingelser angiver Werner sd: »Der eigentliche Ansatzpunkt fiir
die dogmengeschichtliche Erklirung der Hellenisierung des urchristlichen
Glaubens muss gesucht werden in der besondern Art und Weise, wie

! Anmild i denna tidskrift 1938, s. 392 ff.
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im Urchristentum die Eschatologie der spitjiidischen Apokalyptik in der
Form der Naherwartung geltend gemacht wird» (s. 28). I och med det att
kristendomen genom forsvinnandet av denna »Naherwartung» aveska-
tologiseras och instilles pd »irdische Dauer», uppstdr dogmat. Det kristna
dogmat dr uttryck for en aveskatologiserad kristendom.

Vid bestimmandet av urkristendomens art utgir Werner frin »die
von Johannes Weiss begriindete und von Albert Schweitzer sukzessive aus-
gebaute Konstruktion der sogenannten ’Konsequenten Eschatologie’s (s.
36 f.). Han instimmer 1 Wilhelm Michaelis ord: »Keine einzige Stelle
der synoptischen Uberlieferung spricht offensichtlich von der Gegenwir-
tigkeit des Reiches» (s. 50), och hdavdar i enlighet hirmed, att det eskato-
logiska 1 kristen mening innebir uteslutande det framtida. Han tillgodogor
sig Rudolf Ottos Reich Gottes und Menschensohn (1934) och fram-
h&ller, att trots att Otto gjort sig till foretridare dven for »die Gegenwarts-
hypothese», resultatet av hans arbete likvil dr »eine glatte, gewichtige
Bestitigung, ja, Verschirfung der konsequent-eschatologischen These, dass
Jesus speziell der henochischen Apokalyptik zugehort» (s. §1). Werner
citerar frin Ottos arbete: »Die Ubereinstimmung ist so gross, dass man
von einem bestimmten Schulzusammenhang reden muss», och menar, att
Henoksapokalypsen ir av konstitutiv betydelse for Jesu lira. Men »die
Naherwartung» ir den form, vari »in der Lehre Jesu nachweislich die
spatjiidisch-apokalyptische, speziell henochische Eschatologie auftritt»
(s. 67). Det korta perspektivets eskatologi, »die Naherwartung», kidnne-
tecknar ock urforsamlingens 8skadning: »Nach der Uberzeugung der Ur-
gemeinde wird Jesus erst durch seinen Tod und seine Auferstehung zum
himmlischen Messias eingesetzt. Daher erwartet die Urgemeinde auf Grund
seines Todes und seiner Auferstehung seine nahe gloriose Parusie und
damit auch erst den Anbruch seines Reiches» (s. §2).

Denna syn pd den urkristna eskatologien, som sdlunda enligt Werner
ir vasentligen bestimd av Henoksapokalypsen, ligger till grund foér hans
uppfattning om den urkristna kristologien, frilsningsuppfattningen och
kyrkotanken.

Sdsom djupast bottnande i Henoksapokalypsen ir den urkristna kristo-
logien enligt Werner dnglakristologi. »Durch gottlichen Auftrag und Voll-
macht wird der Menschensohn zum iibernatiirlichen Weltherrscher des
iibernatiirlichen neuen Aon der zukiinftigen Welt (Bezwinger der sata-
nischen Michte, Weltrichter etc.). Dass der Menschensohn aber nur durch
Erwihlung in diese einzigartige Stellung gelangen kann, hingt daran,
dass er von Haus aus ein kreatiirliches Wesen neben andern ist, genauer,
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nach henochischer Anschauung: ein Wesen der hohern Engelwelt» (s.
303 f.). Fér Werner ligger sirskild vikt uppd, att Kristus enligt urkristen
askadning sisom angel eller dnglafurste tillhér den kreaturliga virlden.
Han finner denna 3skddning foretradd bdde av synoptikerna och Paulus.
»Auch in der Synopse wird der Menschensohn als Engelfiirst dargestellt:
Er erscheint mit der Schar seiner ’heiligen Engel’, die ihm als dienende,
untergeordnete Michte fiir die Ausfithrung seiner Aufgabe zur Verfiigung
stehen» (s. 304). Och enligt Paulus har Kristus sin htga maktstillning icke
»von Anfang an» och skall icke behilla den » in alle Zukunft», utan denna
stallning dr honom betrodd »nur voriibergehend» till fullgorande av ett
sarskilt uppdrag. »Schon dieser grundlegende Zug der paulinischen Chris-
tologic bekundet, dass auch fiir sie, entsprechend ihrem Zusammenhang
mit der spatjiidischen Apokalyptik, der Christus ein (hoheres) Engelwesen
ist> (s. 305). Kyriostitelns 6verférande pd Kristus sammanhinger vidare
enligt Werner med uppfattningen om honom som ett hogre dnglavisen
(s. 307 ff.). Till Guds vidsen horde enligt senjudisk-urkristen uppfattning
»die Absolutheitsmerkmale der strengen Unverinderlichkeit und Trans-
zendenz: in Gott ’gibt es keine Verinderung’» (Jak. 1:17). Werner drar
hirav féljande slutsats med avseende pd den urkristna kristologien: »Wire
der himmlische Christus Gott, so konnte von ihm ein Erscheinen auf
Erden ebenso wenig ausgesagt werden wie von Gott, dem Vater, selbst.
Wohl aber ist die Moglichkeit solcher Verwandlung den Engeln eigentiim-
lich, und zwar mit Notwendigkeit deshalb, weil eben sie ja das Reich
der Mittelwesen darstellen, die die Beziehungen zwischen dem schlechthin
transzendenten, absoluten Gott und der Welt zu vermitteln haben» (s.
315 f.). Med den urkristna kristologiens karaktir av att vara visentligen
dnglakristologi sammanhinger dven den problemldshet och sjilvklarhet,
som enligt Werner kdnnetecknar den urkristna &skddningen i dess helhet.
»In der paulinischen Auffassung des irdischen Jesus als der Erscheinung
des priexistenten himmlischen Christus ist die Vorstellung einer Ver-
wandlung der himmlischen in eine irdisch-menschliche Gestalt von den
Engeln auf den Christus iibertragen. Diese Ubertragung ist nur deshalb
ohne jegliche dogmatischen Schwierigkeiten vollziehbar, weil der himm-
lische Christus selber als ein Engelwesen gilt» (s. 316). Frdn Jesu jorde-
liv. mellan fédelsen och déden utstrilar enligt ildsta vittnesbord icke
nagot den messianska hirlighetens Svernaturliga ljus. Men varken for
urforsamlingen (s. 318) eller f6r Paulus (s. 319) 4r frdnvaron hirav
ndgot storande, utan detta forhdllande later sig harmoniskt infoga i den
urkristna kristologien och stdr i samklang med Henoksapokalypsens syn,
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nirmare bestimt Henok 62:7: »Denn der Menschensohn war vorher
verborgen, und der Hochste hat ihn wvor seiner Macht aufbewahrt und
thn den Auserwihlten offenbart» (s. 319). Forst ett senare nytestament-
ligt skikt, det sekundidra synoptiska traditionsstoffet, Johannesevangeliet
och pastoralbreven, har erfarit franvaron eller avblindandet av det
messianska ljuset i Jesu jordeliv sdsom ndgot storande och sokt pd olika
satt avhjilpa bristen (s. 320).

Aven den urkristna frilsningsuppfattningen tolkar Werner med ut-
gangspunkt frin den senjudiska apokalyptiken, speciellt Henoksapoka-
lypsen. Aven om vissa olikheter foreligga mellan Paulus och urférsam-
lingen, sé stdr dock »auch fiir die Urgemeinde durchaus die Bedeutung des
Todes und det Auferstehung Jesu im Vordergrund des Interesses» (s. 186).
Paulus knyter an till den urapostoliska missionspredikan, »dass in Jesus
der Messias erschienen ist, um in Tod und Auferstehung seine messianische
Aufgabe zu erfiillen» (s. 188), men dven till den senjudiska apokalypti-
kens eskatologiska lira, »dass die messianische Aufgabe des himmlischen
Messias in der Herauffilhrung des Weltendes und des Vollendungszu-
standes des neuen Aeon besteht» (ibid). Paulus’ tolkning av Kristi frils-
ningsverk stannar salunda icke inom ramen av tanken pa fdérsonings-
ddden, utan har i Sverensstimmelse med senjudisk apokalyptik (Henok,
IV Esra, Baruk) fatt foljande innebérd: Genom Jesu déd har »die Herr-
schaft der gottfeindlichen Engelmichte» brutits och de troende befriats
dirifrdn. Lagen sdsom »eine nur fiir die Dauer der alten Weltzeit dem
Volk Israel auferlegte Ordnung» ir upphivd. Den allminna uppstindel-
sens period har inbrutit: »der auferstandene Christus Jesus ist in diesem
Sinne der Erste unter vielen andern». Borttagandet av »die dem alten
Weltzustand entsprechende Fleischesleiblichkeit mit der in ihr hausenden
Siinde», vilket principiellt skett i Kristi dod och uppstandelse, forverk-
ligas »an den Gldubigen als den erwihlten Gliedern der endzeitlichen
Gemeinde des Messias». Sdsom varande »i Kristus» dro de troende redan
»eine neue Schopfung, also in die Sphire des anbrechenden neuen Aeon
versetzt», samtidigt som de »bis zur nahen Parusie des Christus dusserlich
noch der bestehenden ... im Vergehen begriffenen Welt angehoren»
(s. 188 f.). _

Aven den urkristna kyrkotanken ir klart eskatologiskt bestimd, men
den representerar intet principiellt nytt. »Denn es handelt sich um die
aus Henoch (38, 1—j5; 62,7—8; 14—15) stammende Idee der Gemeinde
der Heiligen’ oder der ’Gerechten’, die mit dem endzeitlichen Offenbar-
werden des himmlischen Messias in Erscheinung tritt als die pride-
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stinierte Zahl derjenigen, die in der Gemeinschaft mit dem Messias Anteil
haben an der Herrlichkeit seines Reiches als eines neuen Weltzustandes»
(s. 636). Men det ildsta kyrkobegreppet 4r utpriglat pa ett karakteristiskt
olika sitt hos Jesus och Paulus, for det férsta pd grund dirav, »dass in
bezug auf den Inhalt der eschatologischen Naherwartung Jesus von
Henoch ausgeht, Paulus dagegen von einer Eschatologie nach dem Typus
des IV. Esra», och for det andra pi grund dirav, »dass Paulus fiir das
Ganze seiner eschatologischen Lehre, durchaus den Intentionen Jesu ent-
sprechend, die Folgerungen zieht aus dem Umstande, dass Tod und Aufer-
stechung Jesu als bereits eingetretene Ereignisse von entscheidender escha-
tologischer Bedeutung in Rechnung zu stellen sind» (s. 636 f.). Liksom
riket for Jesus dr nidgot framtida, s 4r for honom ocksd »das Offenbar-
werden der messianischen Gemeinde zwar etwas nahe Bevorstehendes, aber
doch noch Zukiinftiges» (s. 637). For Paulus befinna sig »die Erwéhlten
der Gemeinde des Messias in einer andern Situation als vor Tod und
Auferstehung Jesu. Sie sind berufen, die Gemeinschaft mit dem Messias
als das Mitsterben und Mitauferstehen mit ihm zur neuen Leiblichkeit des
neuen Aeon zu erleben, um alsbald mit ihm bei seiner nahen Parusie zur
Herrlichkeit der messianischen Heilszeit eingehen und mit ihm ’herrschen’
zu kdnnen» (s. 638). For Paulus har »die Gemeinde des Christus» blivit »zur
konkreten geschichtlichen Grésse». »In Erscheinung tritt diese Gemeinde
in den einzelnen, durch die Mission entstandenen Ortsgemeinden. In ihrer
Gesamtheit sind ihre Glieder, kraft des sakramental vermittelten Sterbens
und Auferstehens in der Gemeinschaft des Christus zur neuen Auferste-
hungsleiblichkeit, der ’Leib Christi’. Und als der Bereich, in dem sich so
der neue Aon mitten im alten zu realisieren beginnt, sind sie der ’Bau
Gottes’» (s. 638 £.).

Spar av kristendomens aveskatologisering foreligga enligt Werner redan
inom Nya testamentet. Denna aveskatologisering innebdr, att »die Parusie-
verzogerung» blir en verklighet, »die Naherwartung» avmattas och forsvin-
ner och instillningen pa »irdische Dauer» intrider. Dirvid instiller sig
frigan: »Welche Probleme entstehen fiir den urchristlichen Glauben infolge
des durch die Parusieverzdgerung bedingten Erlahmens der Naherwar-
tung? Und wie werden sie durch das im Prozess der Hellenisierung entste-
hende altkirchliche Dogma gelost?» (s. 14). Vi ha att aktge pd huru det
gammalkyrkliga dogmat sisom ett uttryck for kristendomens aveskato-
logisering enligt Werner gestaltar sig med avseende p3 kristologien, frils-
ningsliran och kyrkotanken.

Den nygestaltning med avseende pd kristologien, som nu intridder, inne-



88 TEOLOGISK LITTERATUR

bir hivdandet av Kristi gudom. Hade Kristus ursprungligen tinkts hora
det skapades virld till, s2 kommer han nu att helt 6verforas till Guds sfir.
Flera faktorer 4ro hir verksamma. Vid kristendomens uttride i den
hellenistiska varlden méter den ett relativerat gudsbegrepp, som mojliggor
overgangen till »das Dogma von der Gottheit Christi» (s. s15). »Aus dem
hohen Engelwesen Christus macht die Kirche eine Gottheit im Sinne des
relativierten Gottesbegriffs der hellenistischen Mythologie» (s. 517). Detta
utgdr pa kyrkligt hdll en motsvarighet till det gnostiska bestimmandet av
Kristus sdsom ett av de aeonvisen, som inga i det gudomliga pleromat
(ibid.). En annan faktor av betydenhet vid denna kristologiens nygestalt-
ning dr den av aveskatologiseringen betingade nya synen pa frilsningen:
»Nur wenn Christus nicht bloss in irgendeiner abgeleiteten, mittelbaren
Weise, sondern im Sinne der Substanzgleichheit, ja, Substanzidentitit mit
Gott, dem Vater, wirklicher Gott ist, kann er die Erlosung der Menschen
im Sinne der Vergottung verwirklichen ... Nicht nur ein blosser Mensch,
sondern auch ein Engel vermdchte die Erlosung als die Neuschépfung des
Menschen niemals zustande zu bringen» (s. 512 f.). Att vid kristologiens
nygestaltning beteckningen »Sohn Gottes» 6verfores fran den historiske
och upphdjde Kristus till den preexistente ar enligt Werner i och for sig
intet nytt — han har tidigare gjort gillande, att beteckningen »Sohn Got-
tes» icke dr frimmande for den den urkristna inglakristologien betingande
Henoksapokalypsen (s. 306) — men det nya ir, att »der priexistente *Sohn
Gottes'» nu forstds sdsom »der aus Gott 'Gezeugte’» (s. 526). Aven pa
denna punkt foreligger inflytelse frdn gnosticismen pa det kyrkliga tin-
kandet. Tertullianus 4r betriffande det av honom anvinda grekiska ut-
trycket »Probole» sisom »Bezeichnung des gottlichen Sohnes als des aus
dem Vatergott Erzeugten» medveten om att man kan forebrd honom, att
han dvertagit ett gnostiskt begrepp, och det har ocksd skett, framhaller
Werner (s. 531). Den nya kristologiens férbindelse med logosliran be-
tecknar dven »einen neuen grossen Ruck im Prozess der Enteschatologisie-
rung der apostolischen Lehre von Christus» (s. §46). Den urkristna eska-
tologiska messiasldran hade betonat »den Gegensatz des Christus zur beste-
henden natiirlichen Welt, sofern diese tatsichlich beherrscht ist durch die
widergottlichen Engel- und Geistermichte . .. Dieser Gegensatz ist nur die
negative Kehrseite des eschatologischen Grundgedankens dieser urchrist-
lichen Messiaslehre, wonach der Christus der Bringer und Herr der nexen
Welt des neuen Aon ist ... Wie muss die eschatologische Farbe dieser
Christologie verblassen, damit der Gedanke wesentliche Bedeutung erlangen
kann, der priexistente Christus sei der Schépfer und Ordner dieser natiir-
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lichen Welt!» (s. 547). Och di den kyrkliga kristologien gér till seger s3-
som homousioskristologi, har den anvint sig av »Hilfsmittel, die der Gnosis
entlehnt sind: Es sind die Grundbegriffe der Homousie und der Trinitit
selbst» (s. 591).

Betecknar sdlunda den kyrkliga kristologien ett markant avsteg fran den
urkristna dnglakristologien, sd fortlever den sistnimnda dock hir och var
framhiller Werner (s. 325). Den kyrkliga logoskristologien t. ex. gommer
pa en rest av inglakristologien. Hos Philo hade Logos visserligen icke
identifierats med Messias, men med en irkeingel. »Und soweit fiir die
Ausbildung der nachapostolisch-kirchlichen Logoschristologie der Einfluss
der philonischen Lehre bestimmend gewesen ist, erweist sich die Engellehre
als die Briicke: Nur deshalb, weil der Christus des dltesten christlichen
Dogmas gerade wie der philonische Logos ein hohes Engelwesen ist, kann
er mit diesem in der nachapostolischen Zeit im Zuge der Enteschatologisie-
rung identifiziert werden» (s. 330 f.). Anglakristologiens férekomst inom
kyrkan soker Werner bevisa med beligg frin Epistula apostolorum,
Hermas’ Herden, den gammalkristna skriften »Von den dreierlei Friichten»,
Clemens Alexandrinus, Methodius m. fl. (s. 333 ff.). Det i visst hinseende
mest intressanta av de av Werner 8beropade vittnena for dnglakristologi-
ens sega kvardréjande dr arianismen (s. 371 ff.).

I friga om nygestaltningen av frilsningsliran foljer Werner ganska
troget Harnack. Denne hade skilt en forment urkristen »etisk» fralsnings-
uppfattning frin den gammalkyrkliga »fysiska» frilsningsliran. Den ur-
kristna frilsningsldran har enligt Werner en klart eskatologisk struktur,
men med Harnack karakteriserar han den p grund av aveskatologiseringen
nygestaltade kyrkliga frilsningsuppfattningen sdsom »fysisk». Frilsningen
innebdr nu nimligen ett gudomliggérande av den minskliga naturen (s.
s12 f.). Medan frilsningen enligt urkristen dsk8dning innebar borttagandet
av »die dem alten Weltzustand entsprechende Fleischesleiblichkeit mit der
in ihr hausenden Siinde», limnar den kyrkliga frilsningsuppfattningen
»die natlirliche Fleischesleiblichkeit intakt» (s. 392). Och frilsningen inne-
bdr icke lingre, sdsom i den urkristna dskddningen, allmint uppstdndelse-
liv, som med Kristi uppstindelse redan inbrutit, utan »etwas rein Zukiinf-
tiges» (ibid.), och den nidrvarande frilsningens mél bestdr blott diri, »der
natiirlichen Gegenwirtigen Fleischesleiblichkeit der Gliubigen die Aufer-
stehung zum ewigen Leben zu garantieren» (ibid.). Bidde dopet och natt-
varden fd visentligen blott denna garanterande innebord (s. 446, 450 £.).

Aven kyrkotanken har genom aveskatologiseringen undergétt en radi-
kal omgestaltning. Medan forsamlingen av de troende enligt Paulus’ me-
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ning icke var bestimd att uppleva »eine kirchengeschichtliche Entwick-
lung im alten Aon» (s. 639), sd far den efterapostoliska kristendomen finna
sig till ritta med att »im unaufhaltsamen Weiterlauf der natiirlichen Welt-
zeit die entstandene messianische Gemeinde als Kirche geschichtliche Kon-
tinuitdt erhilt» (s. 640). Och vad som hir utgdr den avgdrande vindpunk-
ten 1 aveskatologiseringen dr det forhallandet, att »sozusagen stillschwei-
gend die paulinische Auffassung von der endzeitlichen messianischen Ge-
meinde als dem Bereich des bereits im alten vergehenden Aon anbrechen-
den neuen Aon preisgegeben ist» (s. 642). Den ursprungliga dynamiska
synen pa kyrkan har slagit om i en statisk (s. 644). »Der urspriingliche
Gegensatz der vergehenden natiirlichen und der kommenden iibernatiir-
lichen Weltzeit reduziert sich und erstarrt zum permanenten Gegensatz
von Diesseits und Jenseits, Irdischem und Himmlischem» (ibid.). Kyrkan
blir en sakramental frilsningsanstalt (s. 648). Hela tankegdngen kulmi-
nerar i tesen om den obetingade frilsningsnddvindigheten att tillhGra
kyrkan: »Salus extra ecclesiam non est» (s. 649).

Det hirmed ur Werners omfangsrika arbete refererade ma vara nog
for att belysa grundtanken i1 detsamma: dogmats uppkomst sdsom en f6ljd
av kristendomens aveskatologisering. Det skall hir oforbehdllsamt erkin-
nas, att Werners arbete sprudlar av nya djirva tankar och uppslag. Man
tar del av det med stort, stundom spant intresse. Han fullféljer det upp-
slag han fatt av Kohler med string konsekvens. Att han gor fullt allvar
av urkristendomens klart eskatologiska struktur 4r en obestridlig fortjinst.
Han gér bruk av mycket nytt material. Och han ger ofta ny belysning
at tidigare anvint material. Men sdsom ofta dr fallet med djirva och
oforvigna arbeten, uppfordrar Werners Die Entstehung des christlichen
Dogmas till mycken kritik. Hir dr for utrymmets skull mojligt atc kri-
tiskt stanna blott infdr ndgra f3 huvudpunkter.

Vad som forvisso 1 forsta hand vicker icke blott berittigad uppmirk-
samhet, utan dven fOrvining ir Werners pastdende, att den urkristna
kristologien utgores av anglakristologi. Att efter nira nog en mansilders
tystnad Werner upptagit till behandling frigan om #nglakristologien ma
1 och f6r sig sigas vara erkdnnansviart. Man kan dock friga sig, om det
finns anledning fringd den uppfattning, som F. J. Délger: IXOTZ
I, 1910, s. 273 ff. gjort gillande, nimligen att dnglakristologien har icke
urkristet, utan gnostiskt ursprung. Jag hinvisar i detta sammanhang till
Wilhelm Michaelis’ nyligen publicerade arbete: Zur Engelchristologie
im Urchristentum — Abbau der Konstruktion Martin Werners, 1942. Micha-
elis kritik, som ir synnerligen omsorgsfullt genomford, limnar icke kvar
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sten pa sten av Werners konstruktion i férevarande hinseende. Resultatet
av Michaelis’ kritiska undersokning ir — med hans egna ord — »dass das
Urchristentum keine Engelchristologie gekannt hat» (s. 187). Jag bitrider
i detta hinseende helt Michaelis’ uppfattning. Dirmed férfaller enligt min
mening ock Werners 6verraskande pdstdende, att arianismen med sin fot-
menta inglakristologi skulle representera urkristen dskddning, 4vensom att
den stromfdra, dir dnglakristologiska inslag av gnostiskt eller annat ha-
retiskt ursprung onekligen férekomma, skulle std urkristendomen nirmare
in den kyrkliga huvudstrémmen.

Vad Werners uppfattning om den gammalkyrkliga frilsningsldran
betriffar ar att mirka, att han hirvidlag liksom 1 friga om dogmats inne-
bérd 6ver huvud kvarstdr pd Harnacks stdndpunkt. Den fragestillning:
etisk eller fysisk frilsningsuppfattning, ut frdn vilken Harnack sokte
komma till ritta med den gammalkyrkliga 8skadningen, var egentligen
uttryck for en senare tids, 18oco-talets och speciellt den ritschlska teolo-
giens sitt att friga, men limpar sig féga for att vinna klarhet i frigan om
de forsta kristna drhundradenas frilsningsuppfattning. Werner har del-
vis insett detta. Han bestimmer icke alls med Harnack den urkristna
frilsningsuppfattningen sisom »etisk». Desto egendomligare forefaller det,
att han behdller det andra ledet i den harnackska fragestillningen och
fattar den gammalkyrkliga frilsningsuppfattningen sisom visentligen
»fysisk». Visst rora sig de gammalkyrkliga fiderna ofta med termer och
uttryckssitt, himtade frdn det »fysiska» livet. Spriket dr nu en ging fattigt,
och den, som vill teckna trons liv, fir leva pd ldn fr@n andra gebit och
tala »brutet», i liknelser, bilder och analogier fran andra livsomraden. Att
de gamla fidernas frilsningsuppfattning, t. ex. Irenaeus’, skulle uppgi i
bestimmandet av frilsningen sdsom en fysisk forvandling av minniskans
natur och ett fysiskt gudomliggérande, ar en férvanskning eller missupp-
fattning. Visentliga drag av den bild, Werner givit av den urkristna
frilsningsuppfattningen, &terfinnas hos Irenaeus. S3som den urkristna
frilsningsuppfattningen djupast tar sikte pd den konkreta situation, som
representeras av »die Aeonenwende», motet mellan de tvd aeonerna eller
den nya aeonens inbrytande i den gamla, sd dr Irenaeus’ frilsningsdskdd-
ning, koncentrerad i hans rekapitulationslira, bestimd av samma aeon-
tinkande och dirmed samma eskatologiska aspekt.

Werner hivdar — sdsom forut antytts — att den avgorande vind-
punkten 1 kristendomens aveskatologisering visar sig i friga om kyrkotan-
ken ddri, att »sozusagen stillschweigend die paulinische Auffassung von der
endzeitlichen messianischen Gemeinde als dem Bereich des bereits im alten
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vergehenden Aon anbrechenden neuen Aon preisgegeben ist» (s. 642). Sdsom
ett pdstdende med ansprik pd allmingiltighet dr detta icke riktigt. Visser-
ligen kommer den uppfattning om kyrkan, som i denna ser visentligen en
yttre fralsnings- och sakramentsanstalt av statisk art, att alltmer utveckla
sig och vinna terring. Men denna ir icke den enda. Werners framstillning
ir 1 detta hinseende liksom i flera andra alltfér onyanserad. Han borde
ha sett, att en rikt nyanserad skala av kyrkouppfattningar foreligger.
Hos t. ex. Ignatius och Irenaeus finnes just den tanke, som enligt Werner
skuile ha prisgivits, nimligen att kyrkan ir omridet for den nya aeonens
inbrytande 1 den gamla. Den urkristna dynamiska och eskatologiska
kyrkosynen har ingalunda upphért att gora sig gillande efter urkristen
och apostolisk tid.

Av dessa antydningar framgar, att den skarpa grins mellan en urkris-
ten och en efterfoljande gammalkyrklig dsk8dning, som Werner vill upp-
draga, icke later sig i allo uppritthdlla. Den ir i mycket en konstruktion.
Grunden till denna konstruktion ligger i Werners eskatologibegrepp, som
vi nu ville dgna ndgon uppmirksamhet. Att eskatologien ir ett konstitutivt
drag f6r urkristendomen ir uppenbart. Men d& Werner later det eskatolo-
giska hir uppgd i den ndra forestdende parusien och »die Naherwartung»,
instilla sig betinkligheterna. Man kan forst fraga sig, vilket material
Werner stoder sig pa for en sidan uppfattning. Tydligen icke Nya testa-
mentet i dess helhet, ty dir finnas beligg dven for instdllningen pd »irdische
Dauer». En mer eller mindre godtydlig beskdrning av Nya testamentet
miste av Werner goras, for att han skall f3 stod for sitt eskatologibegrepp.
Men icke heller ett visst avsnitt inom Nya testamentet, synoptikerna eller
Paulus, kan ldggas till grund for Werners eskatologibegrepp. Werner
nddgas sjalv att inom synoptikerna avskilja ett sekundirt traditionsstoff,
som icke limnar ndgot stdd. Och Paulus kan icke utan vidare framstillas
som representant for Werners eskatologibegrepp. Huru eskatologisk 1
Werners mening Paulus’ syn an ir, sd ger den samtidigt visst utrymme &t
»irdische Dauer». Huru stark hans parusiférvintan 4n dr, dr han med-
veten om att han sjilv icke skall {3 uppleva parusien. Huru klart han 4n
ser den nya aeonen sdsom nagot kommande, s& har den dock fér honom
redan inbrutit med Kristi d6d och uppstdndelse.

Man kan for det andra anligga en kyrkohistorisk aspekt och fraga sig,
varfor — om parusiférhoppningen med det korta perspektivet var konsti-
tutivt for den urkristna tron — kristendomen icke foll ihop, nir detta
hopp gickades. Om den forklaringen tillgripes, att man omtolkade de
ursprungliga forestillningarna och givo dem en principiellt annan inne-
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bord, s2 kan man friga sig, om det ir forenligt med vad vi f6r ovrigt kdnna
om det verkliga livet, att ett forfalskat evangelium skulle vara i stdnd att
ga segrande och erdvrande fram.

For det tredje kan hir anldggas principiella synpunkter. Var eskatolo-
gien i den av Werner angivna betydelsen det konstitutiva for urkristen-
domen, sd kan man friga sig, med vad rdtt man kallar den efterfoljande
aveskatologiserade kristendomen fér 6ver huvud kristendom. Lit vara,
att det finnes ett visst historiskt sammanhang mellan den konsekvent eska-
tologiska urkristendomen och den efterfoljande aveskatologiserade forete-
cisen, men det finns intet principiellt-sakligt sammanhang. Vidare ir det
uppenbart, att da enligt Werner det konstitutiva for den urkristna eskato-
logien dr »die Naberwartung» och den ndra forestdende parusien, det eskato-
logiska vidsentligen uppgir 1 ett tidsbegrepp, salunda nigot kvantitativt.
Men hir foreligger en begreppsforvixling, i det att ndgot genuint religidst,
det eskatologiska i kristen mening, tinkes uppgd i nagot i och for sig reli-
giost indifferent, ett kvantitativt tidsbegrepp. En bestimning av det eska-
tologiska sdsom ndgot kvalitativt, en egenartad livskvalitet, efterlyses. Nu
kan mot Werner ytterligare andragas, att huru stor vikt han i utgdngs-
punkten #n ligger pad bestimningen av det eskatologiska sdsom den nira
forestdende parusien och »die Naherwartung», han likvil icke konsekvent
fasthdller darvid, utan glider over till andra bestimningar.

Di Werners bestimning av det eskatologiska icke dr provhallig, star
sig icke heller hans begrepp om aveskatologiseringen. Och 6ver huvud édr
den genom hela hans arbete gdende tesen om kristendomens aveskatolo-
gisering sisom nyckel till forstielsen av det gammalkyrkliga dogmats upp-
komst synnerligen problematisk. I detta sammanhang m3 Zven en anmirk-
ning mot Werners sitt att tillgodogora sig de till buds stdende killorna
goras. Det har forut pipckats, att Werner pi ett erkdnnansvirt sitt ut-
nyttjat en hel del tidigare foga beaktat material. Att den av honom flitigt
aberopade senjudiska apokalyptiken dven fér frigan om det kristna dog-
mat dr av stort virde dr uppenbart. Men man fragar sig, varfor Werner
1 s& ringa utstrickning gatt till Gamla testamentet. Detta utgjorde dock
urkyrkans heliga skrift. Diri ldste faderna alltifran dldsta tid — icke om
Israel efter kottet, utan om det andliga Israel, det sanna gudsfolket, den
messianska forsamlingen, kyrkan. Hade Werner tagit sin utgangspunkt 1
kyrkan i denna bemirkelse och beaktat, att trots varjehanda kyrkoteorier
kyrkotanken i denna eskatologiska mening fortlevde efter urkristen och
apostolisk tid, d& hade han ock igt den mest naturliga utgdngspunkten att
forstd och férklara »die Entstehung des christlichen Dogmas».

Hj. LINDROTH.
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NIcOLAI STENONIS opera theologica, cum prooemiis ac notis germanicae
scriptis ediderunt Knud Larsen et Gustav Scherz. T omus prior. 508 sid.
Nyt Nordisk Forlag Arnold Busck, Képenbamn 1941.

I Tourniers nyligen till svenska 6versatta arbete Sjukdom och livs-
problem omnimnes bland likare, som kint dragning till ordensliv, dven en
man med det franskklingande namnet Nicolas Sténon. I sjilva verket
torde det vara friga om den danske sextonhundratalskonvertiten Nils
Steensen eller Nicolaus Steno. 1910 utgdvos i Kopenhamn dennes Opera
philosophica 1 tvd stdtliga kvartvolymer. 1941 efterfoljdes dessa »filo-
sofiska» eller rittare naturvetenskapliga verk av hans Opera theologica,
forsta delen.

Steensen, som foddes i K&penhamn 1638, dvergick till katolicismen
1667 och avled som katolsk biskop 1686. Han skapade sig att borja med
ett frejdat namn som naturforskare. Hans forsta anatomiska upptickt
gillde spottkortlarna. Dirnist klarlade han tdrkdrtlarnas anatomi och
funktioner. Hedern att ha faststillt, att hjirtat till sin anatomiska bygg-
nad var en muskel, tillkom ocksd honom. For sin tid ytterst betydelse-
fulla riktlinjer for utforskandet av hjirnan framlade han vid ett foredrag
infor naturforskare i Paris. P3 geologiens omrdde gjorde han viktiga in-
ligg genom omsorgsfulla bevis f6r att forsteningarna voro relikt av djur,
som levat under samma betingelser som andra djur med samma byggnad,
saledes icke enligt datida uppfattning voro bildade — som forsteningar —
i de geologiska skikt, i vilka de pitriffades. I samband dirmed kom han
med mirkliga uppslag betriffande de geologiska avlagringarna. Sedan
han 6vergitt till katolicismen, drogs han mer och mer till det asketiska
idealet och limnade den vetenskapliga banan. Som biskop i Nordtysk-
land levde han s3 stringt, att dven hans egna togo anstdt och bemdtte
honom med stor kyla.

Den nu utgivna volymen av hans teologiska verk innehdller huvud-
sakligen skrifter om skilen till hans konversion samt apologetik for kato-
licismen contra protestantismen. Vid hans konversion synes tanken pa den
katolska kyrkans stillning som Kristi sanna kyrka ha haft en avgdrande
betydelse. Tyngdpunkten i hans skrifter ligger ocksd i bevisen for Roms
legitimitet samt nddvindigheten av det kyrkliga liroimbetets auktoritet.
Hans argumentering foljer i dessa frdgor upptrampade vigar. Protestan-
ternas splittring dr for honom ett avgorande skidl att forneka deras ritt
att beteckna sig sdsom Kristi sanna kyrka. En skrift har den betecknande
titeln: Nicolai Stenonis scrutinium reformatorum ad demonstrandum
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reformatores morum in ecclesia fuisse a Deo, reformatores fidei non esse a
Deo. Katolska kyrkans »reformatorer» sdsom Franciskus de Paula, Igna-
tius Loyola, Teresa, Franciskus Sales, Carolus Borromzus och andra ha
efterstrivat en fornyelse av kyrkans liv, medan Luther, Kalvin, Zwingli
och Socinus velat dndra liran. De senare ha icke vinnlagt sig om n3gon
forindring av sitt eget liv utom i det avseendet, att de uppgivit sina aske-
tiska ideal. Romerska kyrkans »reformatorer» ddremot ha borjat med att
indra sina egna liv, i det att de underkastat sig string botgéring for sina
tidigare begdngna synder och bemddat sig om att folja de evangeliska
riden. 1 de protestantiska kyrkorna finner man foljaktligen inga om-
vindelser fran ett uselt liv till ett liv i fullkomlighet. Den virldsliga vis-
heten kan lika vil inspirera till en sddan vandel, som protestanterna anbe-
falla. Den romerska kyrkans legitimitet bestyrkes ytterligare dirigenom,
att Gud oavlitligt sinder min, som férnya livet inom densamma och
forsvara den fiadernedrvda liran mot nyhetsmakare.

Mot den protestantiska skriftprincipen aberopar Steensen dels patres,
dels den historiska erfarenhetens vittnesbérd om svarigheten att tillimpa
regeln om alla kristnas lika kompetens att utligga Skriften. S3 minga
stridiga meningar skulle icke kunna uppkomma, om bibelordet cnsamt
vore nog vigledning for de troende.

Mot den protestantiska rittfirdiggorelseliran uppstiller Steensen som
katolsk &skddning, att »personerna behaga Gud ... icke pi grund av det
blotta tillriknandet, utan tillika 1) pd grund av sin renhet, 2) pi grund
av hos dem ingjutna gdvor, 3) pa grund av bruket av givorna».

Med hinsyn till den genom nythomismen 1 vara dagar vickta diskus-
sionen om trons bevisbarhet har det intresse, att Steensen i manga olika
sammanhang starkt stryker under, att argumenten fdr trons sanning iga
beviskraft, endast i den min Andens upplysning Svervinner mérkret i
minniskans sjil.

Steensen gor 1 hog grad intryck av katolsk normalteolog. Niagra djup-
lodande utredningar bjuda icke de foreliggande skrifterna. Men det har
ett betydande intresse att taga del av hur denne europeiskt ryktbare natur-
forskare argumenterade i den konfessionella debatten. Skilen pro et
contra dro forunderligt lika genom seklerna. Hans argumentering dr ocksi
genomgdende lidelsefri och sympatisk. Det storsta intresset i den fore-
liggande volymen tilldrar sig utan tvekan de direkta vittnesborden om
hans egen personliga utvecklingsging, bl. a. om den roll cartesianismen
dirvid spelat. I ett brev till Spinoza fir ldsaren en inblick i hur problemet
tro och vetenskap tedde sig pd Kristinas tid for en nordisk naturforskare.
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Som korrektiv mot relativt 16st grundade hypoteser om de faktorer, som
framkallat den svenska drottningens Overgang till Rom, har Steensens

skrifter ocksd viss betydelse. ..
SIGFRID VON ENGESTROM.

UR TIDSKRIFTERNA 1942.

Kyrkobistorisk Arsskrifts fyrtioforsta drging innehdller tre avdel-
ningar. I den forsta finner man fem undersokningar. Chr. Klasson
redogor for det ryska ekstatiska sektvisendet. ]J. Rosén skriver om
konung Valdemar Birgerssons fird till paven 1274—1275, varvid han
diskuterar andra forskares uppfattningar om férhillandet mellan den
katolska kyrkan och de svenska politiska partierna. G. Langenfeldt
jimfor biskop Tomas’ frihetsstrofer med medeltida skotsk frihetsdiktning
och forklarar de likheter han finner genom att hinvisa till de likartade
historiska situationerna & dmse hll samt méjligheterna till litterira kon-
takter mellan England—Skottland och Norden. Med utgingspunkt fran
Kj. Barnekows avhandling ger J. O. Andersen ett bidrag till kinne-
domen om Niels Hemmingsens teologi. Gentemot B. framhdller A., att
de samtida kyrkohistoriska hindelserna férorsakade en utveckling av
Niels Hemmingsens dogmatiska 8skddning. A. bestrider B:s uppfattning,
att H. var piverkad av aristotelisk ontologi, och menar, att han i stillet
var skriftteolog. Om fromhetslivet i Linkopings stift under 1700-talet
handlar den sista undersokningen av H. Cnattingius. I den andra av-
delningen, innehdllande meddelanden och aktstycken, publicerar G. Land-
berg Carl Gustaf Hammarskjslds brev frin kyrkomotet 1868. En
recensionsavdelning avslutar drsboken.

Svensk Exegetisk Arsbok inledes av H. S. Nybergs utférliga studie
tll Jes. s2:13—53: 12 med titeln Smirtornas man. Forf. avvisar alla
emendationer av den massoretiska texten och tolkar denna pi ett sitt,
som ganska mycket avviker frin 1917 &rs bibeléversittning. Ebed Jahve
uppfattas med hjilp av religionshistoriska jimférelser som en tidlss, pa
en gdng individuell och kollektiv gestalt: »Urgamla mytiska forestill-
ningar ha sammanstralat i en minniska och blivit kétt och blod i henne.»
I uppsatsen Job och doden siger E. Peterson, att stillet Job 19: 25 ff.
vittnar om »fodelseakten, dd den forsta grodden till tanken pd ett verkligt
liv efter doden ser dagens ljus». O. Loéfgren gor gentemot Msgr G.
Galbiati i Milano ansprdk pi iran att férst ha upptickt det apokryfiska
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Johannesevangeliet. E. Sjoberg diskuterar med N. Johansson och J.
Jeremias frigan om den lidande minniskosonen 1 1 Henok. En bibel-
vetenskaplig bibliografi for dren 1935—1940 4r sammanstilld av B.
Reicke som fortsittning pd E. Beijers forteckning over utlindsk bibel-
vetenskaplig litteratur i &rsbokens forsta drgang.

Ny Kyrklig Tidskrift agnar en stor del av sitt utrymme 4t den aktuella
diskussionen om kyrkan. T. Ysander inleder &rgingen med en uppsats
Kyrkotanken och det kyrkliga nutidsliget frin praktisk synpunkt, dir
han varnar for att dra vissa farliga praktiska konsekvenser ur den nyare
teologiens hoga uppskattning av kyrkan och dess ambete. Samling om-
kring Gud som medelpunkten, missionsintresse och sjilavirdssinne dro de
tre krav, som maste fyllas, for att kyrkan skall kunna visa minniskor
till Kristus, och detta dr dess enda uppgift. Tidskriften ger rum at ganska
olika uppfattningar som t. ex. T. Ysanders i den nimnda uppsatsen och
I. Alms i uppsatsen Forkunnelsens dkthet (en .anmilan av O. Haendler,
Die Predigt).” Redaktionen demonstrerar hirigenom dsiktsfriheten inom
den svenska kyrkan. Hj. Lindroth foljer begreppen synlig och osynlig
kyrka genom den nyare tidens historia samt knyter dirtill en kritisk
provning av de bdda begreppen. Distinktionen i fraga avvisas, emedan
den saknas i1 urkristendomen och reformationen, dir i stillet kyrkosynen
siges vara sakramental. Med detta ord vill forf. beteckna en medelvig
mellan materialiseringen (romerska kyrkan) och spiritualiseringen av niden
och det heliga. G. To6rnvall ligger fram en annan syn pa Luthers
stallning i uppsatsen Kyrka, tro och gemenskap hos Luther: dennes kritik
av savil den romerska kyrkans som av svirmarnas kyrkouppfattning
grundar sig pa att han skiljer mellan Guds skapade verk, till vilka kyrkan
hor, och minniskoverk. Bland de ménga virdefulla bidragen i Svrigt
mirkas R. Gyllenbergs Den finska bibelns trehundradrsjubileum, P. G.
Lindhardts Den danske Kirke 1940—1942, artiklar om sjilavard av
E. Malmestrém och G. Nelson samt tvd missionsforedrag av A.
Fridrichsen.

Var Losen innehdller ett stort antal beaktansvirda artiklar i aktuella
kultur- och samhillsfrigor, sedda ur svensk kyrklig synvinkel. Anm. vill
sarskilt peka pd ett par ledare av K. G. Hildebrand om den norska
kyrkostriden, O. Hartmans inldgg i befolkningsfrigan, E. Brunners
artikel De minskliga rittigheterna enligt kristen dskddning och S. K;jsl-
lerstréms anmilan av J. Lortz’ arbete Die Reformation in Deutschland.

7 — Swu. teol. kvartalskr. 1943.
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Kristen Gemenskap, nordisk tidskrift for de ekumeniska strivandena,
utg. av N. Karlstrém, har blott kommit ut med tvd hiften under &r 1942.
En svensk, S. von Engestrém, och en dansk, Th. Mollerup, behandla
nationalismens férhdllande till kyrkan och kristendomen. Finnen K.
Kallio skildrar den estniska kyrkans lidanden under bolsjevikterrorn
1940, och hans landsman S. Sirenius publicerar sitt inledningsanforande
till en diskussion vid den nordiska ekumeniska konferensen i Abo 9—10
april 1942. For denna konferens limnas en redogorelse av den nyss av-
lidne N. J. Nordstrom. Det andra hiftet domineras for ovrigt av en
samling dokument frdn den norska kyrkostriden, som visserligen ha varit
publicerade i den svenska dagspressen men hir dro bekvimt tillgingliga
fér den som vill studera dem samlade.

Sveriges Religiosa Reformférbunds tidskrift Religion och Kultur (utg.
av G. Brandt) férsvarar i hiftigt polemisk ton sin kdnda teologiska stind-
punkt. Det ir sirskilt den moderna exegetiska forskningens resultat, som
tidskriften vinder sig mot, men dven de nya kyrkliga bockerna kritiseras
skarpt.

1 Svensk Tidskrift for &r 1942 belyses problemet kyrkan och staten
av flera forfattare. A. Nygren skriver om Luthers syn pa staten, varvid
han betonar regementstankens konsekvenser, pd grund av vilka Luther
avvisar bdde svirmarnas 8skadning och den moderna sekulariscrade stats-
betraktelsen. Problemets tillimpning i ett konkret fall — den norska
kyrkostriden — behandlas av G. Aulén i ett redaktionellt uttalande och
av F. Holmstréom i en redogorelse for stridens forlopp. Den norska
kyrkostriden utgor ocksd bakgrunden fér vad J. Cullberg skriver om
kyrkan och politiken: @ ena sidan har kyrkan icke anledning att ta
stillning till frdgan om statens forfattning, men & andra sidan mdstc
kyrkan stilla vissa bestimda ansprdk pd staten, nimligen forsvar for
rattsordningen, frihet for det kristna samvetet och frihet for kyrkan sjilv.
— Ett par artiklar om uppfostringsfrigor kunna framhédllas: A. Wif-
strands Antiken och vi och K. Benzows Undervisning och uppfostran.
Slutligen mirkes B. Pfannenstills forsok att sociologiskt forklara kyrk-
~ lighetens och okyrklighetens geografiska fordelning i Sverige.

Credo, organ for den romerska katolicismen i Norden, har dven ar
1942 redigerats av J. Gerlach. Tidskriften torde vara en exponent for den
romerska kyrkans nivd, nir den ir som hogst. Av innehdllet har anm.
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sarskilt fist sig vid paven Pius XII:s radiotal julen 1941 En rittvis
och varaktig fred, utgivarens uppsats Lycksaligheten som etisk norm och
ctiskt motiv och uppsatsen Katolskt fromhetsliv av N. Beskow. Genom
alla tre belyses pd olika sitt den romerska kyrkan av i dag. Direkt kon-

fessionell polemik dr tidskriften fri frin. P3 recensionsavdelningen med-
arbetar bland andra kyrkoherde G. Rosendal i Osby.

I den norska tidskriften Kirke og Kulturs sjunde hifte publicerar
A. Nygren Evangelisk gudstjenesteform, vilket ir identiskt med ett fore-
drag vid Kyrkosingens Vinners i Lunds stift so-irsjubileum i Lund
den 6 maj 1941. N. visar hir, att den visentliga skillnaden mellan evan-
gelisk och romersk-katolsk gudstjanst icke ir den mellan predikoguds-
tjanst och sakramentsgudstjinst. Aven den evangeliska gudstjinsten ar
uppbyggd kring nattvarden som centrum. Skillnaden bestdr i att de tva
gudstjansterna ge nattvarden helt olika innehdll, varav féljer, att hela
gudstjinsten fir olika innehdll i de bdda fallen. I den evangeliska guds-
tjinsten star Gud i centrum och i den katolska minniskan, eller annor-
lunda uttryckt: 1 den evangeliska gudstjansten dr nattvarden Guds gava
till minniskan, i den katolska ir den minniskans offer till Gud. — Det
rddande nddliget har tyvirr gjort det omdjligt att fortsitta tidskriftens
utgivning.

Norsk Teologisk Tidsskrift innehiller en undersokning av E. Molland
Barnedapens oprinnelse og alder, som kommer till det resultatet, att barn-
dopet dr uppkommet tidigt i kyrkans historia och kanske lika gammalt
som kyrkan sjilv. — Roveren pd korset dr en studie i luthersk prediko-
litteratur av K. Stdylen. Forf. visar, att olika tidsperioders ask3dning
om rittfirdiggorelsen kommer sirskilt tydligt fram vid behandlingen av
denna text. Opkomsten av profetlitteraturen av S. Mowinckel behand-
lar problemet, hur profeternas muntliga forkunnelse ersattes som auktori-
tet av en skriftligt fixerad profetlitteratur.

Tidsskrift for Teologi og Kirke, den norska menighetsfakultetens organ,
har under fjoldret blott kommit ut med tvd hiften. O. Valen-Sendstad
utreder begreppen lag och evangelium under en jimférande genomging
av de tre gammaltestamentliga férbunden (Noa, Abraham och Mose) och
det Nya forbundet. Bland de systematiska bidragen i 6vrigt mirkes Chr.
Ihlens uppsats Den lutherske kirke og frelseveien. K. Vold har en
skarp uppgorelse med S. Mowinckel om Anden och Ordet hos de gammal-



100 TEOLOGISK LITTERATUR

testamentliga profeterna, dir han vinder sig mot den religionshistoriska
skolans metod i allmédnhet. C. Fr. Wisl6ff bidrar med en uppsats om
Schartaus predikningar.

Dansk Teologisk Tidsskrift fordelar sitt utrymme ungefir jimnt
mellan exegetisk, systematisk och historisk teologi. Kj. Jensen daterar
om de mosaiska lagskrifterna pd si sitt, att Pristkodex gores samtidig
med Josias reformation och Deuteronomium forligges till Nehemjatiden.
Motiveringen ir den, att de utvecklade kultiska foreskrifterna 1 P bittre
passa samman med den israelitiska statens hogre kulturstdndpunkt under
konungatiden, medan D:s fattigare kult stimmer Sverens med nddtiden
omkring ar 444. B. Hjerl-Hansen forklarar ortnamnet Dalmanutha i
Mk 14, och U. Schrdder ger i en anmilan av G. von Rads arbete Mose
uttryck &t sin egen uppfattning av GT som ett vittnesbérd om frilsnings-
historien. Till exegetiken hor ocksd J. Muncks kritiska anmilan av
Bultmanns kommentar till Johannesevangeliet. E. Munch-Madsen, kind
i Lund sedan sin vistelse dir férra vintern, utreder férhdllandet mellan
Niels Hemmingsens Enchiridion och Melanchthons Loci communes. Av
tidskriftens redaktorer anmiler N. H. Soe norrmannen R. Hauges
dissertation Inkarnation og oppstandelse och H. Koch danska kyrko- -
historiska arbeten. Svend Borregaard underssker romersk, dansk och
engelsk tidebon. Slutligen kan nimnas en recension av Vilh. Gronbechs
trilogi (M. Hansen).

Skarp kritik av de ledande riktningarna inom Danmarks kyrkoliv
kidnnetecknar de danska barthianernas organ Tidebverv, som utgives av
N. L. Heje m. fl. Ur innehillet kan fér en svensk publik framhallas N.
Otto Jensens artikelserie om Einar Billings teologi. T. Wilhjelm an-
miler utforligt Bultmanns kommentar till Johannes-evangeliet.

(Finsk) Teologisk Tidskrift ar till storre delen otillginglig for anm. pa
grund av spri3ket. Intressant ir, att R. Gyllenberg, di han viger mot
varandra olika mojligheter att forkorta de teologiska studierna for krigs-
deltagare, blott med tvekan gir med pd att i det tillfilliga nodliget
inskrinka kravet pd kunskaper i hebreiska. F. Lauritzen skriver (pa
danska) om Savolaks-pietismen hos Jonas Lagus och J. Hoffmann om
den franska protestantismen av i dag.

Tidskriften Luthertum vill tjina som organ for teologisk forskning pd
den lutherska bekinnelsens grund och virda den ekumeniska gemenskapen
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- inom virldslutherdomen. Den senare uppgiften tjinar icke minst utgivaren
J. Bergdolts tidskrifts- och bokoversikt i varje nummer. I denna be-
handlas dven svensksprakig teologisk litteratur. Tills dato foreligga fem
av argangens sex dubbelhiften. Bland dessas innehdll mirkas artiklar av
F. Bergner och W. Trillhaas i homiletiska dmnen, av A. Oepke om
Jesus och gudsfolkstanken och av H. Sasse om apostlar, profeter och
lirare.

Den senaste argangen av Zeitschrift fir systematische Theologie ir
den adertonde for ar 1941, utgiven av C. Stange. Att fullstindigt referera
de 661 sidornas innehdll 4r hir omdjligt, varfér blott ett urval skall géras
huvudsakligen bland de nordiska bidragen. Tidskriftens titel ar si till
vida missvisande, som flera artiklar ha exegetiskt innehdll. For att borja
med dessa visar H. Odeberg i ett bidrag, betitlat Das alte Testament
im Neuen, att skillnaden mellan paulinsk och judisk skrifttolkning icke
ir formal, di bada folja principen: »Bokstaven dédar, men Anden gor
levande». Skillnaden ligger i tolkningens innehdll: enligt Paulus utgor
Kristus GT:s djupaste innehdll. G. Kittel tolkar Kol. 1: 24, R. Gyllen-
berg hivdar, att det underforstddda verbet i formeln 368 &v odisTorg Hedp
ar en indikativ och icke en imperativ eller optativ, och E. Lohmeyer
later liknelsen om de onda vingdrdsminnen 1 Mk 12 syfta pd pristerna
och tempelkulten. De nu nimnda artiklarna std i drgingens forsta hifte,
som har karaktiren av festskrift till Lutherakademiens tionde samman-
komst i Sondershausen. I detta hifte dro de nordiska medarbetarna
talrika. P. Pehrsson skriver om det svenska bibeljubileet och A. F.
Puukko om Agricolas finska bibel och dess forhdllande till Luther-
bibeln. Dansken A. Jorgensen behandlar den forsta skandinaviska
kyrkokonferensen 1857. De goda girningarnas betydelse for utvecklingen
av minniskans goda sinnelag framhaller A. Runestam i uppsatsen Opus
instrumentale, i det han vinder om det vanliga evangelisk-lutherska
betraktelsesittet. Bland tidskriftens systematiska innehdll i Svrigt markas
nigra undersdkningar av C. Stange i renissanstidens idéhistoria, samme
forfattares arbete om den reformatoriska uppfattningen av arvsynden och
en gensaga mot kritiken av uppstindelsetron, likaleles av Stange. P.
Althaus beivrar inflationen av begreppet uppenbarelse i modern teologi.
L. Pinomaa soker efter det avgorande nya i Luthers utveckling, som
skilde honom frin medeltiden, och finner detta i det praktiska troslivet
hos L., skilt fran medeltidens dogmatiska teoretiserande. Av bibelteologiskt
innehdll 4ro slutligen tvd nordiska bidrag: Die Freiheit in der Verkiindi-
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gung des Paulus av E. G. Gulin och Pharisdische und christliche Ethik
av H. Odeberg. Den senare framhiller, att man under den liberala
epoken i sjilva verket lade in ett fariseiskt innehdll i den kristna ctiken
och som foljd av detta ocksd ritade en vrangbild av fariseismen. Den
verkliga motsatsen dr denna: fariseismen siger, att minniskan bade skall
och kan vilja det goda; kristendomen siger, att minniskan av naturen
varken kan vilja eller gora det goda. S2 snart man siger, att manniskan
sdsom sddan ir fri att gora det goda, ar detta ej lingre kristendom utan
fariseism. Forf. visar sd upp Overensstimmelsen mellan fariseismen och
nutida humaniserande kristendomstolkning med dess tal om minniskans
oforstorda ddla kirna.

Den bayerska Benediktinakademien har sint redaktionen det s9:de
bandet av sina Studien und Mitteilungen. Flertalet forfattare dro med-
lemmar av Benediktinerorden. Uppsatserna behandla imnen rérande ordens
historia. En recensionsavdelning ingdr i bandet.

Av The Church Quarterly Review ha tre hiften ur de tvd senaste ar-
gingarna varit tillgingliga for anm. Biskopen av Gloucester ir forfat-
tare till en Sversiktlig framstillning, Grace in Church History, som myn-
nar ut i en karakteristik av den anglikanska kyrkans uppfattning av na-
den: engelska teologer undvika helst dogmatiska pastdenden och foredraga
att grunda sin teologi pd omsorgsfullt studium av Nya testamentet. Ut-
givaren, W. J. Phythian-Adams, vill i sin uppsats The Great Memorial
belysa nattvardens innebdrd genom att betona det ndra sambandet mellan
Gamla och Nya testamentet. I N.T. ir uppfyllt, vad som i G.T. blott var
forebadat eller ofullkomligt forverkligat, och i nattvarden ir denna upp-
fyllelse av l6ftena 1 G.T. sammanfattad. I en annan artikel av samme for-
fattare, The Royal Priesthood, pavisas en likadan »homology» eller 6ver-
ensstimmelse mellan tankarna om offer, tempel och pristerskap i Gamla
och i Nya testamentet. — Om Tertullianus’ syn pa nattvardens sakrament
skriver F. R. Montgomery Hitchcock. — Tidskriften har en utforllg
recensionsavdelning.

Ovriga engelsk- och fransksprakliga tidskrifter, som tidigarc brukat
anmilas p4 denna plats, ha p& grund av kinda orsaker ej nitt Sverige
under forlidit ar.

SIGFRID BLOMSTRAND.
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DEN HELIGA SKRIFT SOM GRUNDEN FOR VAR
KRISTNA TRO

ETT ORD I EN AKTUELL FRAGA
AV TEOL. DOKTOR KJELL BARNEKOW, MALMO

forra drgdngen av Kvartalskriften (sid. 217) har docenten Gdsta Linde-

skog publicerat en artikel med titeln: »Ar den liberala teologien en
6vervunnen stindpunkt?» Docenten Lindeskog tar ddr sin utgingspunkt
i nigot som han kallar »fundamentalismen». Enligt hans mening mdste
fran fundamentalistisk stindpunkt varje kritiskt virderande av Bibeln te
sig som liberalism. Och han soker nu hivda att en »kritisk» forskning ar
oforenlig med en »fundamentalistisk» dskddning.

Det dr emellertid ett faktum att ett mycket stort antal yngre préster
och lekmin just i vira dagar mer eller mindre konsekvent soka sig till-
baka till en syn pa Skriften, som vi hir — snarare in »fundamentalistisk»
— vilja beteckna som ortodox, emedan den fick sin klaraste och mest konse-
kventa utgestaltning under den kyrkohistoriska period, som enligt allmint
vedertagen terminologi brukar betecknas som den lutherska ortodoxiens
tidsdlder. Det ir vidare ett faktum att denna dterging till en ortodox
skriftsyn dr motiverad av synnerligen goda och vigande skdl. Nir man
blott rdtt har forstdtt vad den ortodoxa skriftsynen egentligen innebir,
visar den sig dga storre inneboende livskraft dn ndgon av de moderna
tolkningsmetoderna. Vi vilja hir soka klarldgga, vad denna skriftsyn
innebir.

Den ortodoxa uppfattningen av den Heliga Skrift har fitt sin klas-
siska — av kyrkan hogtidligt accepterade och bekinnelsemissigt fixerade
— formulering i Kondordieformelns ord: »Vi tro, bekdnna och lira, att
den enda regel och rittesnore, varefter alla liror och alla lirare bora anses
och démas, 4r intet annat dn de profetiska och apostoliska, det gamla och
nya testamentets skrifter.»

For att forstd den syn pa Bibeln, som hir kommer till uttryck mdste
man minnas att ortodox teologi icke pd minsta sitt dr antiintellektuell.
Eftersom fornuftet d4r en Guds gdva, sd bide kan och bor det anvindas.
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Minniskan kan nd kunskap om yttervirlden och en objektiv sanning kan
nds och faststillas av vetenskapen. Men dven om minniskan siledes pa
naturlig vdag kan nd en viss kunskap om skapelsen, s& saknar hon 1 sitt
nuvarande tillstdnd férmdgan att nd en riktig kunskap om Skaparen.
Genom syndafallet dr fornuftet formorkat och viljan forviand, och tack
vare detta lige ir den minskliga kunskapen 6verhuvud osiker och en
frilsande kunskap om Gud utesluten. Minniskan skulle aldrig ha kunnat
nd Gud, om icke Gud pa ett sirskilt sitt uppenbarat sig for henne. Gud har
uppenbarat sig. Gud har talat. Detta 4r det grundfaktum, pa vilket
kristendomen som religion och teologien som vetenskap bygger.

Guds Ord idr primidrt Jesus Kristus sjilv. Kristus dr en minniska, som
vid en viss tidpunkt levat pd jorden. Men denna minniska ar tillika sann
Gud, d. v. s. Gud sjilv. Det dr omojligt att hilla frigan om Kristi gudom
skild fran en historisk eller psykologisk diskussion om Jesus frin Nasaret.
Ty sanningen om Jesus frdn Nasaret, vare sig man betraktar honom histo-
riskt eller psykologiskt, dr alltid den, att han icke 4r en vanlig minniska,
och icke kan behandlas som en vanlig minniska. Nir objektet dr av helt
annan art, maste iven metoderna bliva av helt annan art. Den
historiker, som . forsdker forstd Jesus pid samma sitt, som man soker
forstd en annan historisk person, gor ett svart metodiskt misstag.
Kristus har icke kommit till som en vanlig minniska utan ir avlad av
den Helige Ande. Det i4r av stor vikt att pd denna punkt virna om
undret just 1 dess fysiska och fysiologiska mening. Ty dirigenom utsiges
en fundamental historisk sanning. Kristus tillkom icke sdsom en produkt
av en immanent minsklig utveckling. Han 4r ej resultatet av en obruten
immanent kausalkedja. Hans fodelse 4r en ny skapelseakt, varigenom de
immanenta kausalkedjorna avbrytas och nya orsakskedjor av den gudom-
liga allmakten inféras i virldsforloppet. Kristus dr avlad av den Helige
Ande. Han dr Gud sjilv. Det rdder faktiskt identitet mellan denna
miénniska och himmelens och jordens Skapare, den Allsmiktige och All-
vise JHVH SEBAOT. Hela tillvarons yttersta orsak och grundprincip
blir i denna minniska tillgénglig fér minsklig kunskap. Kristus dr icke
blott historiens utan hela tillvarons och virldsforloppets medelpunkst.

Dirav foljer, att Kristus framtrider sdsom en absolut och evigt gil-
lande auktoritet. Lika litet som hans person kunna hans ord och girningar
mitas med ndgon mattstock, tagen frin annat hill. Han ir i stillet sjilv
den norm och mattstock, efter vilken allting annat i tillvaron méste mitas
och bedémas. Vad som Sverensstimmer med Kristi ord 4r sant, vad som
strider ddremot 4r osant. Vad Jesus siger och vad Jesus menar ir siledes
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dven for var tid absolut forbindande. Infér honom skall minniskan ligga
i stoftet och tillbedja, icke diskutera.

Minniskan far allts3 en frilsande kunskap om Gud endast genom
Kristus, som ir Guds Ord, Guds uppenbarelse, emedan han ir Gud sjilv
och tillika en minniska s& att han kan bliva tillginglig for ett manskligt
intellekt. Men Kristus verkade i tiden for snart 2000 ar sedan. Frigan
ir nu, hur vir tids minniskor skola kunna komma i kontakt med Guds
uppenbarelse i Kristus. Det ir tydligt att alla minniskor, i vilken tid de
in leva, méste 4dga en siker och omedelbar tillgdng till den gudomliga
uppenbarelsen. Eljest skulle vriga minniskor vara svart missgynnade 1
forhillande till dem, som voro Kristi samtida. Det miste alltsd finnas
medel, varigenom Kristus blir nirvarande bic et nunc pa ett lika omedel-
bart och verkligt sitt, som han en ging var nirvarande i sin samtid.
Dessa medel iro de av kyrkan férvaltade nddemedlen. P23 ett omedelbart
intelligibelt sdtt formedlas hic et nunc minniskans kontakt med Kristus
genom det nddemedel, som just ddrfor i overford bemirkelse kallas Guds
Ord.

Guds Ord eller Guds uppenbarelse ar alltsd primirt Kristus sjilv;
sekundirt dr emellertid Guds Ord identiskt med den Heliga Skrift, sésom
denna utligges och férkunnas i kyrkan. Genom den Heliga Skrift, det
Gamla och Nya Testamentets kanoniska skrifter, formedlas uppenbarelsen
till alla tider och alla minniskor. Man skulle dirfor kunna viga det till-
spetsade omdomet, att den Heliga Skrift 4r i var tid det, som Kristus i sitt
profetiska imbete var i sin samtid, ty genom Skriften sdvil genom det
Gamla som genom det Nya Testamentets heliga texter talar Kristus till
oss hic et nunc. Det Gamla Testamentet ir den urkund varigenom
Kristus talade till de minniskor, som levde innan hans egen verksamhet
pa jorden. Det Gamla Testamentets egentliga mening var dirfor fore
Kristi tid dunkel. Diremot dga vi nu en mojlighet att forsta det Gamla
Testamentets mening klarare an de gammaltestamentliga forfattarna och
deras ldsare sjilva kunde det. Ty vi dga i Nya Testamentet den nyckel,
som oppnar det Gamla. (Hebr. 11: 39 f.; 2 Kor. 3: 14).

Gamla Testamentet dr helt och hillet en profetia av Kristus och om
Kristus, det forstds endast av den, som fattat identiteten mellan Kristus
och JHVH SEBAOT. Men den, som insett denna det Gamla Testamentets
hemlighet, hér genom dess heliga texter Kristus sjilv tala till oss som leva
1 denna tid.*

! Se framfér allt Professor H. Odebergs artikel: Das Alte Testament im Neuen.
Zeitschrift fiir systematische Theologie 18. Jahrgang 1941, s. 56 ff.
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Eftersom den Heliga Skrift hic et nunc fyller den uppgift, som Kristus
sjalv 1 sitt profetiska dmbete fyllde under sin jordiska verksamhet, rader
en viss parallellitet mellan de utsagor, som kunna goras om Kristus och
om den Heliga Skrift. Mot liran om att Kristus 4r avlad av den
Helige Ande svarar noga liran om att den Heliga Skrift dr ingiven (inspi-
rerad) av den Helige Ande. Bibeln ir icke en produkt av en inomvirldslig
utveckling, en samling historiska dokument, som utgora den slutgiltiga litte-
rira fixeringen av det minskliga andelivet vid olika tider. Bibeln &r
tvartom artskild frdn all annan minsklig litteratur och kan icke betraktas
och studeras efter samma regler och metoder som sidan litteratur. Den
Heliga Skrift har tillkommit genom ett under, genom en ny skapelseakt
av den gudomliga allmakten, varigenom ndgonting till sin art helt och
hillet nytt infordes 1 varldsforloppet. Denna nya verklighet dr just det,
som vi kalla en inspirerad kanonisk text eller ett uppenbarelsedokument.
Liksom alltsi den kanoniska texten tillkommit genom den Helige Andes
ingivelse, sd dr denna text alltfort birare av den Helige Ande; den ir ett
instrument, varigenom Gud sjilv talar tll oss och varigenom den Helige
Ande meddelas minniskan. Detta betyder, att uppenbarelsen icke ir
knuten till vissa historiska forlopp, vilka sedan av en mer eller mindre
bristfdllig tradition formedlats till oss. Uppenbarelsen dr knuten till den
kanoniska andeingivna texten sjilv. Det primira ir alltsd icke den bakom
Skriften liggande muntliga traditionen utan Skriften sjilv, varigenom
Gud talar. Eller med andra ord: Bibeln innebdller icke Guds Ord den ar
Guds Ord. Dirav foljer, att sjialva den kanoniska texten framtrider med
ansprak pd absolut auktoritet. Vad som klart uttalas av denna text, dr
absolut forbindande for alla tider och sdledes dven for vir tid. Vad som
strider mot textens klara mening ir falskt. Den Heliga Skrift dr siledes
den teologiska vetenskapens killa och norm. Den kan icke maitas eller
bedémas med ndgra normer, himtade utanfér densamma; tvirtom ir den
sjdlv »den enda regel och rittesndre varefter alla liror och alla lirare bora
anses och domas.»

Riktigheten av den ortodoxa teologiens lira om den Heliga Skrift
belyses av de svirigheter, i vilka man invecklar sig, om man forkastar en
eller flera av de ovan framstillda sanningarna. Om man t. ex. ville
antaga, att uppenbarelsen ej dr knuten till den kanoniska andeingivna bibel-
texten utan 1 stéllet till det historiska skeendet, s blir féljden av ett dylikt
antagande, att Bibeln icke ir n3gonting annat #n en samling minskliga
urkunder, historiska dokument, av samma art som andra religionshisto-
riska skrifter. Bibelbdckerna 4dro di att betrakta som en litterdr fixering
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av de olika skikten i en f. 6. delvis osiker muntlig tradition om hindelser,
som intriffat for mycket linge sedan. Man skulle siledes vara nddsakad
att med anvindande av historiskt-kritisk analys av de tillbuds stiende
killskrifterna och den bakom dessa skymtande muntliga traditionen och
med hjilp av jamforande kultur- och religionshistoriska forskningar soka
na fram till en ndgot sd nir riktig kunskap om det, som faktiskt en ging
skett. Detta skulle betyda, att endast den vetenskapligt skolade exe-
geten skulle komma i kontakt med uppenbarelsen. Alla andra min-
niskor vore hinvisade att hélla sig till ndgon populir framstillning av den
exegetiska forskningens senaste resultat. Ingen minniska, som ej till-
fullo behidrskade hela den exegetiska forskningens vetenskapliga appa-
rat och teknik, skulle ha rdtt att sjilvstindigt bilda sig en uppfatt-
ning om den gudomliga uppenbarelsens innehdll, for s vitt denna
uppenbarelses innehdll endast dr dtkomlig for vetenskaplig forskning. Och
pa grund av-killornas omfattning och art skulle ej ens den skickligaste
exeget nd annat 4n en hogst ofullstindig kunskap om de forlopp, 1 vilka
den for minniskans frilsning nédvindiga uppenbarelsen skulle dolja sig.
Enligt den ortodoxa teologiens skriftsyn dger diremot varje minniska
omedelbar tillgdng till den gudomliga uppenbarelsen, emedan denna ir
omedelbart given i sjilva bibeltexten. Om sa vore, att uppenbarelsen vore
knuten till historiska fakta, vilka av en for 8vrigt osiker tradition for-
medlats till Bibelns bocker, sa skulle det vara mdjligt att t. ex. ersitta de
fyra kanoniska evangelierna med en berittelse om samma hindelser, gjord
med andra ord. Ja, det vore i sd fall en bjudande plikt att sammanfatta
den kritiska Jesusforskningens resultat i en liten populdr skrift, avsedd
att ersitta evangelierna. Den sistndimnda skriften skulle ju bjuda uppen-
barelsens historiska fakta, renade fran traditionens misstag. Den skulle
giva den historiska sanningen sikrare och klarare in evangelierna. Men nu
visar till och med den dagliga erfarenheten, att om en sidan skrift ut-
komme, den aldrig skulle f& ndgon betydelse for det praktiska fromhets-
livet. A fortiore skulle den icke kunna undantringa eller ersitta de heliga
skrifterna!

Utan att fasthdlla den ortodoxa teologiens uppfattning av Skriften
ar det vidare omojligt att komma till ritta med predikans problem.
Varje predikan utgar frin en alldeles bestimd bibeltext; predikans hela
idé grundar sig pd den ortodoxa teologiens uppfattning, att just denna
speciella text hic et nunc férmedlar ett gudomligt budskap till menigheten.
Till och med den dagliga erfarenheten visar, att en predikan eller en upp-
byggelseskrift har verkan och n&r minniskohjirtat, i den min den 4r
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textuell. Ju starkare den dr mittad av bibeltextens innehdll och ordval,
desto miktigare griper den minniskohjirtat. Det dr vidare ett odisku-
tabelt faktum, att den medvetna kristna tron i normala fall uppkommer,
fortlever och nires genom en direkt kontakt med de heliga skrifterna —
en kontakt, som formedlas av kyrkan genom dess férkunnelse och kate-
kisation — samt att tron i ndd och fara alltid griper om en bibeltext, ett
bibelord, klamrar sig fast vid den verbala betydelsen och just i dessa ord,
men icke annorstides, fornimmer Guds rdst. Det torde slutligen vara
omdijligt att pavisa ndgon form av starkt kyrkligt liv, dir man icke utgdtt
fran den ortodoxa teologiens skriftsyn, liksom det dr evident att Gverallt,
dir den kristna tron i vira dagar ir en konkret och pdtaglig socialt verk-
sam faktor, man instinktivt virjer sig mot varje angrepp pa den ortodoxa
teologiens principiella syn pd Skriften sisom mot ett allvarligt hot mot
den kristna religionens livsneérv.

Den ortodoxa teologien uppbygger sdlunda sin uppfattning p& grund-
val av ldrorna om Kristi gudom och den Heliga Skrifts inspiration. Gent-
emot denna dskddning stdr emellertid en annan, som i vdra dagar dr vitt
utbredd och allmint erkind. Denna andra 4skddnings frimsta kinne-
tecken 4r, att den utgdr ifrdn en virldsbild, som endast kinner inom-
varldsliga forlopp och dir varje gudomligt ingripande i kausalkedjan
principiellt avbojes. Denna virldsbild 4r sjilv 1 sin ordning en frukt av
1800-talets materialistiskt-naturvetenskapliga 8skddning. »Vetenskap» var
di endast en forskning, som godtog péstiendet, att till varje skeende endast
finnes inomvirldsliga forklaringar, och att siledes varje empiriskt faktum
endast fir forklaras med inomvirldsliga orsaker. Den s. k. kritiska histo-
rieforskningen betyder, att historien for sin del accepterar detta den
naturvetenskapliga materialismens diktat. S& f6ljde den liberala teologien
exemplet for att verhuvudtaget kunna férsvara sin stillning som »veten-
skap». Teologien blev icke lingre en scientia de Deo et de rebus divinis,
grundad pd den faktiskt foreliggande uppenbarelsen i Kristus och den
Heliga Skrift, utan en historisk disciplin, vars mal r att med anvindande
av den kritiska profanhistoriens metoder och hjilpmedel nd kunskap om
vissa for linge sedan timade inomvirldsliga hiandelser. Och detta betyder
ingenting annat dn att teologien sdsom férutsittning och hdgsta norm for
sitt eget vetenskapliga arbete accepterar en principiellt ateistisk och mate-
rialistisk varldsbild.

Nu forhaller det sig emellertid s8, att denna virldsbild sjilv icke kan
pa minsta sitt bevisas eller ens goras trolig. Pistiendet: »Det finnes endast
inomvirldsliga orsaker till ett visst faktum», kan icke bevisas. Det 4r en
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trosutsaga eller rittare en otrons utsaga. Den ortodoxa teologien férkastar
detta pastiende och betraktar hela denna materialistiskt-naturvetenskap-
liga virldsbild, som rojer sig diri, sdsom falsk. Diremot uppstiller den
sin egen virldsbild, som vilar pd liran om den Heliga Skrifts inspiration
och eviga och absoluta auktoritet. Den ortodoxa teologien kan givetvis
icke bevisa riktigheten av denna sin grundiskddning. Men den ortodoxe
teologen behdver ej heller bevisa den, ty han dr Svertygad om att sanningen
av sig sjalv kommer att segra genom sin egen inneboende kraft. Ja han
fdr icke ens forsoka bevisa sitt pastdende. Ty om han forsokte bevisa, att
den inspirerade bibeltexten dr Guds Ord, s3 skulle detta endast betyda,
att han forsékte vidja till en foregivet hogre norm och princip for att
stodja sin skriftsyn. Men en sidan hogre princip existerar icke, eftersom
den Heliga Skrift sjilv dr den hogsta principen och normen for vart
vetande; den #r sanningens yttersta killa och mattstock.

Nu ir givetvis den ortodoxe teologen medveten om det faktum, att
medan alla normala minniskor acceptera péstdendet, att det hela ir
storre 4n en av sina delar, sd finnas 1 alla tider till synes normalt utrustade
minniskor, vilka icke vilja erkidnna satsen, att den Heliga Skrift i ovan anford
mening dr Guds Ord. Problemet for den ortodoxa teologien bestar icke
ddri, att man soker bevisa riktigheten av sin egen syn, utan problemet
bestar diri, att man maste soka forklara, hur det kan vara mojligt, att i
Ovrigt normala minniskor icke kunna eller icke vilja se den klara
sanningen.

Detta problem vinner sin 18sning, om man betinker, att den minskliga
naturen har en bristfillig formiga att fatta den gudomliga verkligheten.
Liksom den Heliga Skrift ir ingiven av den Helige Ande och alltjimt #r
ett instrument, varigenom den Helige Ande verkar, s kan den endast
forstds genom en upplysning av den Helige Ande. Liksom en blind min-
niska, om hon blir botad frdn sin blindhet, dterfar férmigan att se ljuset,
si f8r mianniskan genom den Helige Andes upplysning férmigan ate se
och fatta sanningen om Jesus av Nasaret och sanningen om den Heliga
Skrift. Endast den av Anden upplysta minniskan har férmdga att ritc
ldsa Bibeln och forstd det den talar om. Den icke upplysta minniskan
tolkar med all sin skarpsinnighet Skriften oritt. Den ortodoxe teologen
vet, att hans egen kunskap i dessa stycken helt beror av Andens upplys-
ning. Han kan dirfor sjalv kimpa med allehanda tvivel; den i sig sjilv
vissa sanningen kan tillfilligtvis fordunklas for honom, ja han kan p8 nytt
forlora den, om han nimligen helt forlorar den Helige Andes upplysning
och ledning. Han vet dirfor ocksa, att just emedan alla minniskor icke
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dro andligt seende, det alltid kommer att finnas tvenne fullkomligt skilda
sitt att betrakta Kristus och Skriften. Det kommer didrfor ocksd att
finnas en dubbel vetenskap i detta fall. Ty en oupplyst vetenskapsman
och en av Anden upplyst kunna aldrig nd samma resultat i frdga om
Kristus och den Heliga Skrift, emedan de icke utgd frdn samma forut-
sdttningar och ej heller anvinda samma metoder. All vetenskap 4r visser-
ligen sdsom ett sokande efter sanningen en legitim strivan. Men somliga
sanningssokare sakna formaga att fatta sanningen om den gudomliga verk-
lighet, som 4r hela tillvarons grundprincip och som méter i Kristus och i
den Heliga Skrift. Darfdr dr det en illusion att tro, att de nigonsin skola
kunna pd en gemensam plattform méta dem, vilka betvingats av denna
gudomliga verklighet. Dirmed mena vi ej, att det icke skulle givas en
objektiv sanning i dessa frgor. Det ir blott s3, att den, som genom Guds
ndd forstdtt sanningen och betvingats av den, icke kan underlita att taga
hinsyn till denna sanning endast dirfér att andra minniskor icke kunna
se den. Det vore lika orimligt, som om en minniska, vilken ser klart,
skulle férneka, att det gives ljus och firger, endast dirfor att hon vore
omgiven av blindfédda, som nekade biggedera, emedan de aldrig erfarit
dylika intryck.
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en 20 mars 1943 hade jaimnt trehundrafemtio ar forflutit sedan den

dag, d2 Uppsala mote undertecknades. Vid den tomt for gamla
Academia Carolina i Uppsala, dir motet d& holls, firades en minnes-
hogtid, och pa annan plats i Uppsala celebrerades dagen genom foredrag
och minnesord.

Till hugfistande av det stora minnet, varom ju dven biskoparnas
budskap, vilket & fastlagssondagen uppldstes i alla landets kyrkor, er-
inrar, har docenten Hans Cnattingius i Uppsala pd Diakonistyrelsens
forlag utgivit ett arbete med titeln Uppsala méte 1593. Arbetet, som ir
littldst och vilskrivet, har populir karaktir genom sin tillginglighet for
varje lisare men ar dock forsett med kortare vetenskapliga noter. Sir-
skilt de inledande kapitlen erbjuda atskilligt nytt.

Forf. har understrukit Rostockprofessorn Chytraeus’ betydelse f6r den
svenska inbrytande ortodoxien. Han vill undvika uttrycket gnesioluthe-
raner for svenska riktningar, ndgot som synes vara synnerligen limp-
ligt, d& tyska schabloner ej utan vidare kunna tillimpas pa svenska
historiska foérhallanden. — Med ritta synes forf. tillskriva de teologie
professorerna en viktig roll fére och under métet. I friga om motesbe-
slutets undertecknande spdrar forf. inflytande frin det sitt, pa vilket
konkordieformeln tillkommit.

I slutet av arbetet avtryckes ordagrant mdtesbeslutet i Uppsala.

Den kyrkohistoriska forskningen i Lund har nyss tagit ett initiativ
som fortjinar att uppmirksammas och frimjas. I analogi med de sedan
linge existerande ortnamns-, landsmils- och folkminnesarkiven har nu
i Lund upprittats ett kyrkohistoriskt arkiv som tagit till sin uppgift
att utforska och genom uppteckningar samla de dnnu bevarade resterna
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av forna dagars kyrkoliv och kyrkosed. Den nya forskningsdisciplinen,
som givits namnet kyrklig folklivsforskning, ligger sdlunda en sociologisk
synpunkt pa det kyrkohistoriska materialet och strivar att klarligga den
kyrkligt priglade folkseden i dess historiska sammanhang.

Som ledning och hjilp 1 det ovan nimnda insamlingsarbetet har pro-
fessorn Hilding Pleijel borjat utgiva en serie Meddelanden frin kyrko-
bhistoriska arkivet i Lund, varav tva hiften hittills foreligga. Det forsta
hiftet utgdres av en frigelista med 30 olika frgor angdende religidsa fore-
stallningar och kyrklig sed i dldre tid jimte noggranna riktlinjer f6r upp-
tecknarna. I det andra hiftet redogdres for den kyrkliga folklivsforsk-
ningens uppgifter och meddelas ett antal notiser fran kyrkolivet i 1800-
talets Smiland, himtade ur olika tryckta killor och avsedda att belysa
de i hifte 1 utarbetade fragorna.

Det ligger i 6ppen dag huru viktigt det ir att den kyrkliga folklivs-
forskningens nu paborjade verksamhet understddes och gynnas. For varje
ar som gar forsvinna allt mer de sista resterna av den kyrkliga enhetskultur
som en gang behirskade hela vart folk. Det dr dirfor en synnerligen ange-
ligen uppgift att systematiskt genomforska och bearbeta detta dldre kyrk-
liga folkliv. Bide fran vetenskapens och kyrkans synpunkt ir det av stor
betydelse att dirigenom gives en klarare bild av vart folks tinkesdtt och
andliga livsforing under gangna tider.

*

En bok om kyrkan av svenska teologer, vilken utgavs vid slutet av
forra aret, har vunnit stor spridning i Sverige, och inom kort torde
en ny upplaga behéva utgivas. Anmirkningsvirt dr sirskilt, att arbetet
ront stor efterfrigan dven i1 Danmark och Overhuvud dir dgnats en
ovantad stor uppmirksamhet. Som exempel md nimnas, att professorn
vid Kopenhamns universitet K. E. Skydsgaard denna termin foreldser
over denna bok. — I denna tidskrift kommer arbetet att snarast mojligt
recenseras.





