MISSIONENS PLATS I KRISTENDOMENS CENTRUM

AV PROFESSOR ANDERS NYGREN, LUND

tt missionen ir en viktig och ofrdnkomlig kristen livsyttring, stir vil
Autan vidare klart. Liksom evangelium skall gd frin tid till tid, fran
generation till generation, s& skall det ocksd g& fr@n land till land, frén
folk till folk. En kristendom, som icke 4r missionerande, miste bli en
stagnerad kristendom. Men dven om missionens allminna betydelse s3-
lunda 4r uppenbar, ir det nog ganska tvivelaktigt, om man gjort klart for
sig, huru centralt forankrad missionen ir i evangeliet sjilvt. Det torde
vil 1 allminhet vara sd, att man betraktar missionen som en kristen sir-
uppgift, visserligen en mycket viktig sddan, men dock blott en sirupp-
gift, ndgot vid sidan av kristendomens centrala uppgifter. Meningen med
efterfoljande framstillning 4r att visa, att missionen har sin plats mitt i
kristendomens centrum.

I.

For att gora detta patagligt, dr det limpligt att utgd frin frdgan om
vad som 4r missionens budskap. Den forsta forutsdttningen for att man
skall kunna bedriva mission 4dr ju nimligen, att man ir medveten om att
verkligen ha en mission i virlden, en sindning att utféra. Forutsittningen
dr, att man 4r medveten om att 4ga ett budskap, som 4r nagot annat n
alla andra budskap, ndgot egenartat och ndgot som icke kan undvaras
eller ersittas av nigot annat. Missionen och Overtygelsen om kristen-
domens enastdende egenart hora dirfor pd det intimaste tillhopa med var-
andra. Utan medvetandet om en sidan sirskild, alldeles enastiende
sindning hade det inom kristendomen aldrig kunnat bli friga om en mis-
sion, som har virlden till verksamhetsfilt.

Under den period, som ligger nirmast bakom oss, ridde evolutions-
eller utvecklingstanken med nistan oinskriankt herravilde. Icke blott in-
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om naturens virld tillimpade man den, utan ocksi inom minsklighetens
historia. Man trodde pd framstegstanken och menade att det minskliga
livet alltifr8n sitt primitiva stadium befann sig i ett stindigt framit-
skridande och uppstigande frdn den ena klarheten till den andra. For
oss, som genom tvenne varldskrig och genom historiska jordskred och
katastrofer dro skilda frdn den tiden, verkar dess betraktelse pd ett egen-
domligt sitt verklighetsfrimmande och naivt optimistisk. Men si tinkte
man faktiskt £6r endast ett par decennier sedan. Utvecklings- och fram-
stegstanken var en faststiende dogm f&r de flesta. Intet under dirfér,
att ocksd kristendomsuppfattningen for manga inom denna generation
blev beroende av och infogades i det evolutionistiska schemat. Man
betraktade de olika religionerna sisom samordnade med varandra inom
en uppatstigande skala. Hir kunde kristendomen mojligen f3 gilla som
toppunkten pd den hittillsvarande utvecklingen, som den relativt fullkom-
ligaste bland religionerna; men om nigon absolut sirstallning for kristen-
domen kunde det icke bli tal — det tillit icke det evolutionistiska schemat.

Vad blev foljden av denna uppfattning for missionen? Att dess nod-
vindighet och beridttigande 6ver huvud blev ifragasatt. Det kan i detta
sammanhang erinras om, huru Ernst Troeltsch for ett par decennier
sedan drog denna konsekvens av den evolutionistiska askddningen. Visser-
ligen skulle ju kristendomen representera ett relativt hdgre virde pd reli-
gionernas virderangskala. Men d& instdller sig frigan: varfor pdtvinga
dem som befinna sig ligre pd skalan detta hdgre virde? Kanske rent av
de ligre virdena passade bittre pd ligre stadium. Denna tankeging ir
fullt konsekvent: om kristendomen blott 4r ett led i en utvecklingsserie,
om den icke dr ndgot alldeles egenartat och enastdende, sd finns det ingen
grund till mission. D3 vore missionen ett Svergrepp mot de ligre stadierna;
de ha ritt att gora sig gillande till dess de av sig sjdlva g upp 1 en hogre
form. Man brukar ju icke tvinga pa barnen det som hor den vuxna dldern
till, men d& de vuxit upp kommer av sig sjilv den stund, di de liagga bort
vad barnsligt var. Négot liknande miste ju tillimpas ocksd med avseende
pa minsklighetens utvecklingsstadier.

Men evangelium tar icke emot direktiv av en sddan evolutionistisk
tankevana. Ett bland bevisen dirfér dr just missionen. Aven under den
evolutionistiska perioden drev kristenheten sin mission och avlade dir-
igenom vittnesbérd om sin tro pd evangeliets innebdrd och egenart. Mis-
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sionen och kristendomens egenart — detta ir ett rikt imne fOr eftertanke.
Vi kunna emellertid hir icke gi nirmare in pd denna friga, utan betona
blott, att dessa bida ©Omsesidigt betinga varandra. Om kristendomen
icke hade en alldeles bestimd egenart, si funnes det ingen mission; och om
missionen uteblir, s3 dr detta det sikraste beviset pd att man tappat bort
medvetandet om kristendomens egenart. Missionen kan sdsom ingenting
annat hjilpa oss till klarhet 6ver kristendomens egenart. Den gir ut med
ett levande budskap, och dirmed pdminner den om kristendomens bud-
skapskaraktir, nigot som den gamla kristenheten har alltfor ldte at
glomma. Dir det kristna budskapet sedan drhundraden varit hort 1 ett
land, forvandlas det [dtt frin ett budskap till en dskddning; man disku-
terar det som ett ldrosystem, men ddrmed forlorar det sin ursprungliga
innebord och kraft. Nir det dter giller att bira ut evangelium till dem
som 4dnnu std frimmande {6r det, di blir det klart, att det icke 4r en 4skad-
ning eller ett lirosystem, man vill bringa dem; da blir det klart, att evan-
gelium 4r ett levande och konkret budskap, Guds frilsningsbudskap till
den forlorade virlden.

Missionens budskap kan helt kort karakteriseras som »korsets evan-
gelium», detta ord d& fattat i1 dess vidaste bemirkelse, si att det ocksd om-
fattar ordet om uppstindelsen. Korsets evangelium — det dr kristen-
domens egenart, det 4r sammanfattningen av kristendomens hela innehall.
Korsets evangelium — det 4r tillika missionens budskap. Det idr icke blott
en tillfdllighet, att Paulus, kristenhetens forste store missiondr, jamvil ir
kristenhetens forste store teolog; teolog, visserligen icke i den ytligare
meningen, att han skulle ha satt det kristna evangeliet i ett teoretiskt teolo-
giskt system, men vil 1 den djupare meningen, att han mer dn ndgon annan
kimpat for kristendomens egenart till skillnad frn judisk lagreligion och
hellenistisk frilsningslira. Under sina missionsfirder hade han patriffat
bida dessa dsk3dningar, men han visste ocksd, att han hade ett budskap
frin Gud att bringa, som var nigot helt annat 4n bdde den judiska gir-
nings- och lagrittfirdigheten och den hellenistiska sjalvfrilsningen. Och
frigar man honom vad som var innehdllet i hans missionsbudskap, si
svarar han med en hinvisning just till Kristi kors, detta, som han visste
vara for judarna en stdtesten och for hellenisterna en darskap. »Nir jag
kom till eder, mina bréder, var det icke med hoga ord eller hog visdom
som jag kom och frambar for eder Guds vittnesbord. Ty jag hade beslutat
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mig fOr att medan jag var bland eder icke veta om ndgot annat dn Jesus
Kristus och honom sdsom korsfist» (1 Kor. 2: 1—2). Man bdr ge nog-
grant akt pd varje ord hir, ty det dr ett missionsprogram av forebildlig
betydelse for alla tider inom kristenheten. »Icke med hdga ord eller hég
visdom»: missionens uppgift dr icke att sprida en hdgre kultur, icke att
komma med ett djupsinnigt lirosystem. I detta hinseende kunde Paulus
icke konkurrera med de grekiska filosoferna eller med de hemlighetsfulla
hellenistiska mysteriereligionerna. Varje gnostisk sekt kunde tycka, att dess
askadning var bra mycket djupsinnigare dn det av Paulus forkunnade
evangeliet. Paulus efterstrivade icke att komma med nigon hég visdom,
ndgon djupsinnig gnosis. Vad han ville, var att frambidra Guds vittnesbérd,
budskapet om Guds girning, om vad Gud i Kristus gjort till var frils-
ning; och detta finner han koncentrerat i Kristi kors.

I Kristi kors ndr Guds historia med mainskligheten sin hojdpunkt. I
Kristi kors ligger kristendomens hela mening. Om man tar bort korset,
kan man lika girna ta bort hela kristendomen. For ndgot decennium sedan
yttrade en teolog: »Jag tror icke att Gud ifr@n borjan, d& han sinde
Kristus, menade att han skulle d6 p& korset». Ett sddant uttalande ger 1
varje fall icke uttryck &t Nya testamentets syn pad Jesu dod. For Nya
testamentet hor korset nddvindigt och organiskt samman med Kristi
frilsningsgirning. Det var icke en tillfillighet, som kom som resultat av
minniskors motstdnd och fiendskap. Visserligen voro ocksd dessa makter
1 verksamhet, men icke sdsom nigot som korsade Guds ursprungliga plan
och féranledde en férandring, utan just sisom ofrivilliga medel till Guds
radsluts forverkligande. Ett nytestamentligt ord m hir anforas. I den
bon, som forsamlingen enligt Apg. 4: 24 ff. frambar med anledning av de
fangslade apostlarnas frigivande, heter det: »Ja, i sanning, de forsamlade
sig 1 denna stad mot din helige tjinare Jesus, mot honom som du har smort:
Herodes och Pontius Pilatus med hedningarna och Israels folkstammar;
de forsamlade sig till att utfora allt vad din hand och ditt radslut forut
hade bestimt skola ske.» Guds ri3dslut hade pd férhand bestimt att sd
skulle ske — detta dr kristen syn pd Kristi kors. Det var icke en tillfillig-
het blott, utan det ir hdjdpunkten i Guds frilsningsverk. P3 ezt sdtt kan
man visserligen sidga att det var tillfilligt — nimligen s& som varje Guds
garning frdn minsklig synpunkt ter sig sasom en tillfdllighet; det kan icke
demonstreras sdsom ofrinkomligt och nddvindigt. Guds vigar kunna aldrig
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av oss utstakas sasom nodvindiga. Vi ha endast att lyssna till vad Gud
talar och se huru han handlar och lta honom handla sisom han vill. Detta
giller ocksd om Guds handlande vid Kristi kors. M3 vi icke férmitet till-
tro oss att med vara tankar demonstrera Guds vittnesbord om Kristi kors,
utan taga emot det, sidant som det 4r oss givet. Men det finns ocksd en
annan avvig, dd man insett det foérfelade i att vilja demonstrera nédvin-
digheten av Kristi korsdod. Det ligger di nira att siga: Gud hade kunnat
frilsa virlden ocksd pd annat sitt an genom Kristi utgivande. Det later,
som om man bojde sig infor Gud och erkinde hans allmakts oindliga
mojligheter. Men 1 sjilva verket dr detta ett angrepp pa Guds gudom,
lika mycket som forscket att demonstrera, huru Gud rimligtvis maste
handla. Det dr ett sddant smiklokt resonerande, varigenom man slingrar
sig undan Guds faktiska gidrning. Fragan dr icke, vad Gud hade kunnat
gora, utan vad han gjort. Vid Kristi kors moter oss Guds frilsningsverk,
det dr den vig, som Gud faktiskt gatt till var frilsning. Dirvid bora vi
stanna och icke i tankarna flanera och svdva ut i dverldggningar, huru-
vida det var nddvindigt, att Gud gick den vig han gjorde, eller om han
hade kunnat g en annan vig. Vilket svar man 4n ger pa en sa stalld fraga,
betyder det en virdelds undanflykt. Nir Gud faktiskt har handlat, anstdr
det icke minniskan att gora sig ndgra tankar om huruvida han icke hade
kunnat handla pd annat sitt, utan blott att i tillbedjan och begrundan
stanna infor hans girning.

Vad 4r di inneborden i korsets evangelium? Det dr budskapet om vad
Gud har [3tit det kosta sig att finna en viag till oss. Men ddrmed betyder
evangelium ock den totala omvilvningen av allt vad alla religioner 1 virl-
den eljest lart om vigen till Gud. Gud ar den helige. Om den syndiga min-
niskan skall kunna nalkas honom, synes enda vigen dartill vara den, att
hon blir helig sisom Han, att hon renar sig frdn synden och hojer sig upp
pa Guds helighets plan. Endast pd detta sitt synes den Helige kunna vilja
ha nigot med henne att gdra. 1 Sverensstimmelse hirmed se vi, huru alla
religioner tivla med varandra om att anvisa reningsmedel, att anbefalla
de offer och prestationer, som behaga Gud vil, att visa pa den vig, pa
vilken minniskan kan nd fram till honom.

Gentemot allt detta stdr Kristi kors sdsom ndgot totalt annat. Visserligen
ir Guds motsats till synden hir icke mindre, utan tvirt om stdrre in i alla
andra religioner. Ingenstides trider oss Guds helighets nitdlskan mot
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synden till métes sd brinnande som vid Kristi kors. Sdsom aldrig eljest
visar den sig hir sisom en fértirande eld. Men just didrfor avslSjas hir
alla de minskliga frilsningsvigarna s3som fullkomligt odugliga. Kristi
kors slir ned icke blott var synd, utan ocksi var rittfirdighet. Det av-
slojar sjilva viljan hos oss att stiga upp till Guds helighets plan sdsom
ingenting annat in synd. Det dr en syndig formitenhet hos minniskan
att tro sig kunna bli lik Gud. »I skolen bliva sdsom Gud» — detta har
allt ifran tidernas morgon higrat fér minniskosliktet sdsom den stora
huvudfrestelsen, f6r vilken minniskan stindigt dnyo faller. Ocksd den
djirvaste himmelsflykt slutar i ett nedstértande. Det finns i verkligheten
ingen vig till Gud, d. v. s. det finns ingen vig som fran oss leder till Gud.
Kristendomen ir slutet for alla minsklighetens religioner, for all minsk-
lig strivan att stiga upp till Gud. Frin denna synpunkt framtrider Krisu
kors icke sdsom ett evangelium, utan sisom en dom &ver allt minskligt,
dven det hogsta minskliga, dver minniskans fromhet och gudsdyrkan.
Men man méste ha hort denna korsets dom for att kunna fatta korsets
evangelium.

Men pi samma gang som Kristi kors silunda moter oss med den mest
nedsl3ende forkunnelse som kan tinkas: det finns ingen vig till Gud, all
er strivan dr fruktlds och till intet nyttig, ocksd edra rittfdrdighetsgar-
ningar iro ingenting annat in synd infér Gud — s3 moter oss ocksa dir
det mest paradoxala evangelium: dir ingen vig finnes, har Gud skapat sig
en vig. Gud har i Kristus kommit till oss och tagit sin boning ibland oss.
Vi behova icke fortdra oss i det omdjliga forsdket att stiga upp till Gud;
han har i Kristus stigit ned till oss. Nir vi genomsk3dat arten av var ritt-
firdighet, att den ingenting annat dr dn synd, di blir det ett evangelium
fér oss, nar Kristus sidger: »jag har icke kommit f6r att kalla rdttfardiga,
utan for atc kalla syndare». Gud, den Helige, drar ej i betinkande att
trida i gemenskap med oss syndare, ty »Gud ir kirleken». I Kristus har
Guds egen kirlek kommit till oss. Men vad Guds kirlek dr hade vi icke
kint utan Kristi kors. »Dirav att han gav sitt liv for oss hava vi lart
kianna kirleken», heter det i forsta Johannesbrevet. Kristi kors dr den
egentliga uppenbarelsen av Guds kirlek hir i virlden. Men om vi hir
tala om »uppenbarelsen» av Guds kirlek, s fir detta icke fattas blott sa-
som uppvisandet, dokumenterandet av Guds kirlek. Utan det dr Guds
kirlek sjalv, som hir gitt in i det syndiga minskliga livets villkor och tagit
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pa sig de ddrmed forenade bordorna och offren. I alla andra religioner ar
offret minniskans sak. Vid Kristi kors moter oss offret sisom Guds eget
offer, Guds kirleks offer: »sd ilskade Gud virlden, att han utgav sin ende
Son». Det finns intet lidande och intet offer, som Guds kirlek icke under-
kastade sig for var skull — och detta medan vi dnnu voro syndare och
Guds fiender, sdsom Paulus siger i Romarebrevets femte kapitel.

Detta idr innebdrden i korsets evangelium. Nu inse vi ocks3, varfor
kristendomen maste stilla sig sa exklusiv gentemot alla andra religioner.
Den som har mott Guds kirlek vid Kristi kors, den som dir fitt alla de
egna religiosa forsoken och anstringningarna tillintetgjorda och som fritt
och for intet fatt mottaga Guds kirleks gemenskap i Kristus, vet att alla
andra frilsningsvigar dro falska vigar, som i stillet leda bort frin Gud.
Han vet, att vi aldrig kunna komma till Gud, om Gud icke 1 Kristus hade
kommit till oss.

Kristi kors 4r domen &ver alla religioner, emedan det ir domen &ver
alla minskliga forsok atc bana sig en vig till Gud. Evangelium har krav
pd att nd fram till alla folk och alla minniskor, emedan Gud genom detta
banar sig en vig till minniskan. Det 4r hiri, som den kristna missionen
har sin grund, sitt existensberittigande och sin nddvindighet.

2.

Men — kunde man frdga — ligger det icke likvil ndgot av andlig imperia-
lism i missionen? Ar det icke nigot av ett andligt Svergrepp i detta, att
vi komma med var religion och vilja truga den p& andra folk? Ardetickeett
overmodigt virdesittande av det egna och ett nedsittande av det frim-
mande? Vore det icke bdde sannare och 6dmjukare att stanna vid att kris-
tendomen 4r den relativt hogsta religionen? Det skadar icke att ta upp
denna sd ofta hérd 1 invindning mot missionen till nirmare skirskddande.
Genom det forut sagda ha vi nimligen mojlighet att ge ett bestimt svar
pa dessa invindningar. Det verkliga Svermodet ligger p& den evolutionis-
tiska linjen, dir det hela betraktas som en utvecklingsprocess, och dir vi
enligt eget formenande skulle ha bragt det lingst i utvecklingen. Det ligger
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en total felsyn i detta, att missionen skulle betyda nigot slags andlig im-
perialism och att den skulle vara ett forsok att driva propaganda for var
religion. For att siga saken riktigt tillspetsat: kristendomen ir icke wdr
religion, dt vilken vi genom missionen soka vinna ¢kad utbredning. Kris-
tendomen ar icke de visterlindska folkens religion, som de forsdka utbreda
inom frimmande virldsdelar, liksom de dir forsoka utbreda sin kultur —
och skaffa sig kolonier. Kristendomen dr korsets evangelium, och som
sddan har den fullt upp att gora med att sl& ned wdr religion, den natur-
liga minniskans religion, som vill gora sig gillande infér Gud. Vi vister-
lindska manniskor ha ingenting att berdmma oss av gentemot de folk,
bland vilka vi driva mission. I varje fall bora vi icke inbilla oss, att var
s. k. religion med nddvindighet skulle std hogre an deras. Korsets evan-
gelium 4r domen bdde Sver var och deras religion, och det 4r detta som
gor missionen oantastlig. Liksom korsets evangelium i daglig kamp maste
sld ned den naturliga minniskans religion hos oss, s3 maste vi ock vara
angeligna att korsets evangelium fir sld ned den naturliga mainniskans
religion hos andra.

Stringt taget finns det blott tva slags religion, den naturliga minniskans
religion och korsets evangelium. Den naturliga minniskans religion: den
framtrider i alla mojliga schatteringar, men det gemensamma f6r dem ir,
att de betyda vart fruktlosa forsck att bana oss en vig till Gud. Korsets
evangelium: det ar den vig, som Gud sjilv banat till oss genom Kristus,
det dr det offer och lidande han mist 18ta det kosta sig att bringa oss
Guds kirlek. Korsets evangelium 4r domen 6ver varje form av den natur-
liga midnniskans religion. Nir vi ha stillt vir egen religion under korsets
dom, dro vi ock berittigade att stilla andra religioner under dess dom.

Ocksa hir ha vi nagot att lira av aposteln Paulus. Allt det som var
honom en vinning hade han riknat som férlust, fér att vinna Kristus och
bliva funnen i honom. Han hade gdtt in under korsets dom, och numera
ville han icke veta om ndgot annat 4n Jesus Kristus och honom sdsom kors-
fist. Med utgdngspunkt hirifrdn kunde han icke siga annat om sina
landsmin, 4n att de foro fullkomligt vilse i friga om fralsningsvdgen. Men
detta ger honom icke anledning att tala nedsittande om dem. Tvirtom
han talar f6rvanande erkinnsamt om dem. Han siger: »Det vittnesbordet
giver jag dem, att de nitilska fér Gud.» Huru ofta stilles icke den kristna
missionen infor nigot liknande. Man kan kinna sig frestad att sdga: ack,
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att det hos de kristna i allminhet funnes s3 mycket uppriktig nitilskan
for Gud, som det kan finnas dven hos de lagst stiende hednafolk. Det ir
icke att vi i detta eller andra avseenden iro bittre som gor oss skickade
att driva mission, utan det har sin grund endast och allenast diri, att Gud
har sint oss korsets evangelium, som utfor sitt ddmande och frilsande verk
hos oss och emot oss sjilva och som vi nu dro pliktiga att fora vidare.
Det ricker nimligen icke med blott nitdlskan f6r Gud. Paulus fortsitter:
»Dock gora de detta icke med ritt insikt. De forstd nimligen icke ritt-
firdigheten frdn Gud, utan soka att komma astad en sin egen rittfardig-
het och hava icke givit sig under rattfardigheten frin Gud» (Rom. 10: 2 f.).
Har har kristendomens forste store missiondr med odvertrifflig klarhet
stdllt emot varandra de bdda slagen av religion: rattfardigheten fran Gud,
fralsningen som kommer till oss frdn Gud — detta dr korsets evangelium;
och forsoket att dstadkomma en egen rattfirdighet — detta dr den natur-
liga minniskans religion.

Nir Kristi uppenbarelse for Paulus hade blivit till domen &ver allt
hans eget, 6ver hela hans foregdende liv och just &ver hans religion och
fromhet, pa vilken det frin annan synpunkt icke hade varit nigot fel —
Paulus kan ju sdga, att han i friga om rittfardigheten, d. v. s. den ritt-
firdighet som vinnes i kraft av lagen hade varit en ostrafflig man; men
da han far mota Kristus, uppticker han, att just denna rittfiardighet icke
dar ndgot annat 4n synd — nir domen alltsd hade gatt ut dver hans religion,
over hans rittfardighet och fromhet, si kunde han ocks8, utan att gora sig
skyldig till 6vermod eller ordttvisa uttala domen Over bdde den judiska
och den hedniska religionen. I detta sammanhang iro de forsta kapitlen
i Romarebrevet synnerligen lirorika. Vi fi dir se, huru »hedningarnas
apostel» domde om de hedniska religionerna. Och detta 4r en integrerande
del i hans missionsverksamhet. Innan han kan tala om den nya tidsildern,
som Gud lit komma genom Kristus, maste han tala om den gamla tids-
aldern, da doden ridde med oinskrinkt herravilde. Det blir, skulle man
kunna siga, en ritt onyanserad bild, som han ger av dessa b8da tidsdldrar
och tillstindet i dem: inom den ena ritt och slitt déden, inom den andra,
genom Kristus, livet. Men denna skarpa motsats dr for honom den ndd-
vindiga forutsittningen for hans missionsverksamhet. Hade han icke
vetat och klart kunnat betyga, att doden rider, dir Kristus icke rader,
si hade han icke haft nigon ritt och myndighet att komma med sitt bud-
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skap. Han kommer icke med det s3 att siga pd forsck, om icke mdjligen
de andra religionernas anhingare skulle finna ut ndgot virde ur hans for-
kunnelse, nigot som de forut saknade; utan han kommer for att ridda
dem frin doden och fran Guds vrede. Och hir miste situationen for varje
tids mission bli visentligen likartad med Pauli situation.

3.

Pa atskilliga punkter maste vi otvivelaktigt begynna att lira om, om
missionen skall f3 sin ritta stdllning, och hdrvid kunna Pauli ovan an-
tydda tankar f3 vigledande betydelse. Vi inskrinka oss till att blott peka
pa nagra av de hir ifrigakommande punkterna.

1. Vi maéste lara oss att se Guds vrede som en realitet i minsklighetens
och i folkens liv. Just i det nirvarande ha vi kanske littare att se detta
in tillfrene, nu, d& minskligheten 4r i fird med att slita sonder sig sjilv.
Det dr di ej ldngre svirt att se den realitet, som ligger bakom talet, att
det minskliga livet, at sig sjalv limnat, stir under dodens herravilde. Av
Paulus f3 vi lira att g8 dnnu ett steg vidare och didri se uppenbarelsen av
Guds vrede. Nir vi ldsa de forsta kapitlen i Romarebrevet, ligger det
eljest nira till hands att tolka dem efter ett annat schema. I de tre forsta
kapitlen talas ju dels om den minskliga orittfirdigheten, dels om den falska
lagrattfirdigheten. Mot detta stilles 1 Rom. 3: 21 ff. ordet om den genom
Kristus uppenbarade gudsrittfirdigheten. Det ligger di nira, att mot
Guds rittfirdighet stdlla manniskors orattfardighet och lagrittfirdigher.
Men Paulus talar pd ett annat site: mot Guds rittfirdighet star f6r honom
Guds vrede, som uppenbaras savil over orittfirdigheten som Sver lag-
rattfardigheten. Vi glomma girna, att vi ha med Gud att gora, bide di
han uppenbarar sin riattfirdighet och sin vrede.

2. Vi miste ldra oss att se, att Gud har med hedningarna, och icke
blott med oss kristna att gdra. Vi dro vana att tinka, att Gud latit hed-
ningarna ga sina egna viagar och helt dragit sig tillbaka frdn dem. Och pd
motsvarande sitt réra vi oss girna med distinktionen kristna och virlds-
minniskor under forutsittning att Gud egentligen icke har med de senare
att gora, d2 de ju sjilva stdllt sig utanfor det omride, dir han vill mota
oss. Paulus talar pa ett helt annat sitt om hedningarna. »Vad man kan
kinna om Gud 4r uppenbarat bland dem. Gud har ju uppenbarat det for
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dem. Ty hans osynliga visen, hans eviga makt och gudomshirlighet ha dnda
frin virldens skapelse varit synliga, 1 det att de kunna forstds genom hans
verk. S3 dro de di utan ursikt. Ty fastdn de hade ldrt kdnna Gud, pri-
sade och tackade de honom dock icke som Gud, utan férféllo till f&fing-
liga tankar, och si blevo deras oforstindiga hjidrtan formérkade. Nir de
berémde sig av att vara visa, blevo de darar och bytte bort den of6rging-
lige Gudens hirlighet mot belidten.»

Det ligger s& narturligt till f6r oss att utgd frin en deistisk gudsupp-
fattning — dven om vi teoretiskt veta, att detta dr en forfalskning av kris-
tendomen. Vi utgi frin bilden av en Gud, som visserligen har skapat all-
ting, men som sedan, alltifrdn virldens skapelse har dragit sig tillbaka och
dolt sig bakom sin skapelse, och vi utgd frin bilden av en minsklighet,
som gir dir i sitt dvergivna tillstdnd, ingenting hogre 6nskande dn att ldra
kinna den dolde Guden i de spir, som han kvarlimnat i skapelsen, for att
sa kunna dyrka och tjana honom.

Hir behova vi ldra av Paulus. Han tror pd den levande och stindigt
verksamme Guden. Han utgdr frin bilden av en Gud, som alltifrén ska-
pelsen gripit in i det minskliga livet och i sina verk uppenbarat sin eviga
makt och gudomshirlighet; och han utgdr frin bilden av en minsklighet
som, fastin Gud cdlunda dagligen och stundligen trider den till métes,
icke har velat prisa och tacka honom s&som Gud, utan i sin formenta vis-
het, som emellertid i verkligheten dr dirskap, bytt bort den oforginglige
Gudens hirlighet mot beliten, avbilder av forgingliga minniskor, figlar,
fyrfotadjur och krilande djur.

3. Vi maste ldra oss att icke betrakta allt vad religion heter sdsom ett
viarde. Ty om man hyllar en dylik betraktelse, ar det ute med missionen,
ute med kristendomen. Nir Paulus moter de hedniska religionerna, siger
han icke: detta ir nigot virdefullt, som eventuellt kan goras dnnu virde-
fullare genom att lyftas upp pd kristet plan. Utan han sdger: de ha bytt
bort Guds sanning mot logn, och tagit sig for att dyrka det skapade fram-
for Skaparen. Lognen ir icke ett positivt virde. Vi miste for evangeliets
egen skull komma bort frin den utvecklingshistoriska betraktelsen, for
vilken all religion betecknar ett virde i en uppdtstigande skala. Denna
betraktelse passar blott in pid den falska religionen, den. som konstrueras
ut ifrdn oss sjilva och vira méjligheter. Men det 4r ju raka motsatsen till
kristendomen, mot evangeliet, som forkunnar oss »rittfirdigheten frin
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Gud». Guds sanning och minniskors 1ogn — Guds rattfardighet och
minniskors ordttfirdighet resp. lagrattfirdighet std hirt emot varandra,
och detta dr forutsittningen for att missionen skall ha ett budskap. Ar det
endast friga om hogre och ligre minskliga mojligheter, s& 4r missionen en
omojlighet.

4. Vimiste ldra oss att betrakta det kristna budskapet icke blott fran
inskrdnkt individualistisk synpunkt. Vi maste ldra oss att se, att Guds
vrede dr en realitet, som vilar 6ver hela minniskolivet 6ver huvud taget.
Vreden, synden, lagen, déden, dro makter, som med oinskrinkt vilde
hirska dver var minskliga tillvaro sidan den dr utan Kristus. Och frils-
ningen i Kristus dr icke blott ett individuellt budskap till den enskilda
minniskosjilen, utan nigot som giller hela virt slikte. Si linge vi endast
anldgga den individualistiska synpunkten blir det nigot verklighetsfram-
mande att tala om Guds vrede 6ver hedningarna liksom ocksd talet om
frilsning d& fir Sver sig ndgot av — sit venia verbo — en psykoanalytisk
forlossning. Huru helt annorlunda verklighetstroget talar icke Paulus i
Rom. 5 om Adam sdsom den gamla, férlorade minsklighetens huvud och
om Kristus sisom den nya, forlossade minsklighetens huvud. Detta 4r
evangeliets egentligaste uppgift, att uttaga oss, som av naturen dro syndens
och dédens trilar, ur dodens vald och inféra oss i livets nya sammanhang.
Hari ligger ocksd missionens egentliga motiv. De gamla forstodo kanske
stundom detta bittre dn vi, 2ven om de genom en individualistisk betrak-
telse kunde komma p8 sidan om saken. De forstodo, att detta att Kristus
blev férkunnad var nigot av evighetsvikt, och icke blott ndgot relativt. Vi
dro alla stillda under de fientliga makternas vald, som hirska i den gamla
tidsdldern. Men di Kristus kom, skedde den stora férvandlingen. Vi blevo
uttagna fran deras vilde och stillda in under en ny herre. 1 stillet for
Guds vrede blev Guds rittfirdighet uppenbarad; och nu kan det heta:
»den genom tron rittfirdige skall leva». Motet med Kristus betyder fak-
tiskt livet, och det 4r detta, som ger missionen dess kraft. Det dr icke en
hégre kultur, icke allminna religitsa sanningar, vi ha att fortplanta till
hednafolken, utan det eviga livet, som kom genom Jesus Kristus.

5. Till sist ett ord om sjilva termen »hedendom» 1 missionens sam-
manhang. & &3vy, folken, hedningarna — detta r den ritta beteckning
for dem, till vilka missionens budskap frambires. I anslutning till Paulus
ha vi utan omsvep anvint denna term. For nutida religionshistoriskt
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skolad uppfattning har eljest begreppet »hedendom» forlorat sin preg-
nanta innebdrd. »Hedendom» ir f6r denna 3skddning detsamma som
man med ett mera korrekt religionshistoriskt namn kan beteckna som
»de icke kristna religionerna». 1 forhdllande till kristendomen betraktas
de girna sdsom ett forstadium. Om kristendomen representerar Guds
historiska uppenbarelse i Kristus, si representera dessa si att siga den
naturliga uppenbarelsen. I de utomkristna religionerna méter oss enligt
denna uppfattning Guds allminna uppenbarelse liksom i kristendomen hans
sirskilda uppenbarelse. Paulus, hedningarnas apostel, sig helt annorlunda
pa »hedendomen». Han sig diri ingalunda nigon Guds uppenbarelse. I de
»utomkristna religionerna» dr det icke Gud som uppenbaras, utan i stillet
minniskans fordirv, icke Guds sanning, utan minniskans 18gn. Om man
inordnar kristendomen bland ‘de minskliga religionerna, mdhinda som
det hogsta stadiet 1 en utvecklingsserie, s2 kommer man fram till en helt
annan betraktelse av de »utomkristna religionerna» dn den som moter hos
Paulus. Ty dven om de representera ett ligre stadium an kristendomen,
iga de dock atminstone en relativ sanning. Paulus 3ter karakteriserar de
minskliga religionerna med ordet »légn». De iro icke en ligre grad av
sanning eller ett forberedande stadium for den fullkomliga sanningen,
utan en fOrvrangning av sanningen, dennas direkta motsats. Visserligen
bestdr ett sammanhang mellan dem och sanningen sitillvida som icke heller
de skulle finnas till, om Gud icke hade uppenbarat sin sanning. Men detta
ger dem icke ndgot positivt virde. Paulus betraktar forvisso icke den
hedniska gudsdyrkan s8som ndgot positivt virdefullt; den dr tvirt om
uttryck for minsklighetens djupaste fordarv.

Vi ha kunnat tala helt frimodigt och rittframt om evangeliets nega-
tiva syn pa hedendomen, eftersom diriicke ligger ndgon som helst sjdlvfor-
hivelse. Just det negativa blir ett positivt motiv for missionen. Just darfor
att minskligheten stir under Guds vrede har Gud uppenbarat sin ritt-
fiardighet i Kristus (jfr hirtill sammanhanget mellan Rom. 1: 17 och 18).
Och det 4r denna Guds rittfirdighet, som missionen har att férkunna ut
6ver virlden. Men detta kan ske endast dirigenom att den i likhet med
Paulus icke ryggar tillbaka for att tala om den minskliga ordttfdrdig-
heten. Diri ligger intet nedsvirtande av det minskliga. Tvidrtom, det
ar ndgot djupt gripande i minniskosliktets oavlatliga forsok att bana sig
en vig till Gud. Vad allt ha minniskor icke 18tit det kosta sig av offer.
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De ha offrat iven sitt dyrbaraste och kiraste, och allt detta for att
finna vigen till Gud och vinna hans vilbehag. De nitdlska for Gud, men
mitt i denna nitidlskan har deras fird blivit en irrfird.

Var framstillning har huvudsakligen gestaltat sig till en uppgorelse
med den evolutionistiska kristendomssynen med dess uppfattning om kris-
tendomen sdsom det hdgsta och idlaste skottet pd den allminna religidsa
utvecklingens trid. Denna kristendomsuppfattning dr missionens farligaste
fiende. Den berdvar missionen dess motiv och grund, och i sista hand dess
berittigande. Men pd samma ging ar den kristendomens farligaste fiende:
under hovliga former — kristendomen skall ju vara det hogsta stadiet —
forvandlar den evangelium, som #r Guds frilsningsbudskap och Guds
frilsningsgidrning till en utvecklingsprodukt av den minskliga anden. Men
diarmed forvandlas ocksd missionen frdn att vara frambirandet av Guds
frilsningsbudskap till ett uttryck for minsklig konkurrens- och expan-
sionsvilja. Aven frdn andra synpunkter vore mycket att siga om denna
evolutionistiska kristendomssyn, som nu dess bittre synes vara pd av-
skrivning tillsammans med den allminna evolutionistiska varldsbetrak-
telsen. Men det viktigaste dr, att vi i motsats till den tringa fram till kris-
tendomens egen syn pa korsets evangelium. Far blott detta ske, si falla
ocksd invindningarna mot missionen. D23 foljer missionen som den sjilv-
klara konsekvensen. Ty dess budskap 4r intet annat 4n kristendomens
eviga budskap, korsets evangelium, som for oss bort frin oss sjilva och
leder oss till Gud. »Icke it oss, Herre, icke it oss, utan 3t ditt namn giv
dran» — detta 4r missionens 16sen och det som ger den dess ritt.
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nom den lutherska ortodoxien hade det utbildats en antropologi, enligt
Ivilken hela minniskosliktet redan i foljd av sin biologiska samhérighet
med den fallne Adam sjunkit ner i ett kroppsligt och sjilsligt (andligt)
fordarv, som uteslot varje mojlighet till f6rbittring genom egna anstring-
ningar. Endast genom ett av Kristi frilsaregirning betingat frikinnande
infér Guds domstol i himmelen kunde minniskan befrias frin den som
en objektiv, transcendent storhet fattade arvskulden och fa sin gudsfran-
vinda livsinriktning omkastad.

Genom upplysningen blev hela detta av djup syndapessimism priglade
betraktelsesitt undergrivt. Arvskuldsidén eliminerades helt enkelt bort,
och syndafallets féljder flyttades restlost Gver till det immanenta planet.
Stringt taget reducerades alltsammans till en rent psykologisk procedur med
vissa kroppsliga efterverkningar: den forut sorglésa férsynstron tinktes
ha blivit grumlad av niringsbekymmer, och samtidigt hade de sinnliga
begiren stegrats till en omittlighet, som verkat nedbrytande pa den fysiska
konstitutionen.

Pa ett for ortodoxiens totalitetsaspekt frimmande sitt stdlldes kropp
cch 33l hdr 1 motsatsférh8llande till varandra. Det kropssliga nedvirde-
rades och gjordes till syndens — begrinsningens och sinnlighetens —
egentliga site, medan sjilen cller anden tillskrevs en grinsoverskridande
tendens, en torst efter oandlighet eller evighet i betydelsen av odddlighet,
sallhet, sanning och fullkomlighet, som p2 rent naturlig vig — gznom en
klokt avvigd sedligt-religids uppfostran — kunde stegras inda dirhin,
att den till slut besegrade sinnligheten och tog ledningen i manniskans liv.
Den ortodoxa syndapessimismen fick vika for en optimistisk sjalvtillit 1

! Foredrag i Humanistiska vetenskapssamfundet i Lund den 24 febr. 1943.
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den religiosa moralismens tecken: frilsningen genom Guds ndd skymdes
bort av tron pd de egna forbittrings- och fullkomlighetsstrivandena. Sam-
tidigt fick ocks& ortodoxiens pessimistiska syn pa minsklighetens vig genom
tiderna limna rum for en mera optimistisk, av framstegstanken behdrskad
historiebetraktelse.

Det har sagts, att upplysningstiden dr den fullindade sjilviskhetens
tidsilder, och detta ir mdhinda riktigt i den meningen, att man di mera
in under nigon foregdende epok i kristenhetens historia med naiv upprik-
tighet och utan nigon blygselns rodnad p& kinderna bekinde sig till
sjilviskhetens princip. For upplysningens individualistiskt inriktade tin-
kande framstod den enskilde som det enda verkliga och virdefulla och
dirmed ocksi som det suverina virdesubjektet. Allt fick virde i mdn av
sin betydelse for den ene eller andre individen. For négonting hdgre 4n
den enskildes nytta och lycka fanns det foga resonans. Med gott samvete
odlade man en egoistisk moral, och med glad tillforsikt gick man upp i
en fromhet, vars egocentricitet och eudimonism hade sitt sjdlvklara korrelat
i en ur naivt rationella Sverviganden framsprungen tro p& Guds godhet.

Den kraftiga reaktion mot upplysningen, som satte in i och genom
idealismen och romantiken, betydde icke en radikal brytning med denna.
Aven under sin kritiska period forblev Kant i mangt och mycket bunden
av upplysningens frigestillningar och allminna behov och stimningar.
Moraliskt och religiost rorde han sig mindre pd evangeliets dn pd den av
idéerna Gud, dygd och ododlighet behirskade upplysningsfromhetens linje.
Det var icke frin evangeliets Gud utan frin sig sjilv i sin cgenskap av
fornuftsvarelse, som han himtade det sedliga idealet och viljan och kraften
till det goda. Hur mycket han in talade om »das radikale Bdse», sd stod
han dock frimmande fér den kristna syndtanken i dess religigsa djup, och
diarfor saknade han ocksd forutsittningar att forstd den specifikt evar-
geliska nddesforkunnelse, som utgdr fran vissheten, att lagen sisom frals-
ningsvag blivit upphivd genom Kristus.

Aven med avseende pd Fichte och de andra tyska idealisterna dnda
fram till Hegel giller det, att motsatsférhallandet till upplysningen icke
utesluter ert fortsatt beroende av denna i visentliga stycken. Med djupt
allvar bekimpade Fichte upplysningens individualism och eudimonism.
Over individen stillde han idén, som kriver tro, lydnad och offer. Men 1
denna hdgspinda moralism blev den egocentriska humanitetsaspekten dock
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aldrig genombruten eller avvisad. Hans idealism ar alltigenom religidst
bestimd, men denna religiositet har en utpriglat antropocentrisk och
moralistisk karaktdar. Hos honom och idealismen i det hela 4r det icke Gud
utan minniskan sjilv, som utgdr den religiosa utgdngs- och orienterings-
punkten. Tron pd de egna sedligt-religiosa krafterna vet icke av nigra
som helst grinser: »Die sittliche Tat gelingt unfehlbar». I sin minnisko-
uppfattning — och dirmed ocksd 1 sin uppfattning av synden, ndden,
riattfardiggdrelsen och forsoningen — befinner sig idealismen 1 stort sett
pa samma mot ortodoxien riktade frontlinje som upplysningen.

I samband med aterupptickten av Spinoza kom det en for den inom
upplysningen och idealismen omhuldade gudsuppfattningen ogynnsam
vindning till realism, monism och naturalism. Den av Kant och Fichte i
upplysningens efterfoljd dverbetonade motsatsen mellan ande och natur
stroks bort, och 1 anslutning till den framspirande naturforskningen utbil-
dade Schelling och andra en religiost bestimd naturfilosofi, som pa idea-
lismens vis ville forstd naturen ut ifr@n den minskliga anden, men som
samtidigt gjorde gillande, att natur och ande icke blott dro forbundna
med varandra utan alltigenom identiska. S3 drogs Gud ner fran abstrak-
tionens hojder och upplevdes pd ett omedelbart sitt som en i tillvarons
konkreta mingfald framtridande makt. Den for sinnena atkomliga verk-
ligheten blev den egentliga gudsuppenbarelsen.

Denna forindring erbjod emellertid nya mdjligheter till en religiost
orienterad individualism pd rent human grund. Ur de dunkla drifterna i
sin egen individuella natur himtade Goethe den vigledning, som Kant och
Fichte sokte hos det overindividuella férnuftet. I individens beroende av
naturnddvindigheten sdgo han och minga andra en livsfrimjande fri-
gorelse frin viljans anspianning infor utifrdn uppstillda mal — en inbjudan
till naturlig livsféring i den meningen, att man kunde betrakta bijelsen
som plikt och icke behdvde taga ndgon hinsyn till skillnaden mellan gott
och ont. Medvetet eller omedvetet gled man dver till en estetisk aspekt, som
pé ett numera nistan ofattbart sitt kom att bli bestimmande for hela
livsinstdllningen. Savil naturens som etikens bud inordnades liksom sjilv-
klart under skdnhetens allt behirskande lag.

Det var i denna atmosfir, som romantiken fick luft under vingarna.
Dess livs- och bildningideal — sddant det framtrdder t. ex. hos den unge
Schleiermacher — har en avgjort individualistisk och estetisk prigel. »Sich

9 — Sv. teol. kvartalskr. 1943.
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selbst darstellen» — att demonstrera sin egenart, att bringa de medfédda
gavorna till allsidig utveckling och s forma sin personlighet till ett konst-
verk — det var for romantikern som for idealisten den enda minnisko-
virdiga livsuppgiften. I det romantiska sjilvmedvetandet ndr individens
sjalvhdvdelse sin kulmen: fér den stora naturbegdvningen, fér »snillet»
eller »geniet», gilla icke samma skrankor som fér vanligt folk, utan en
sidan minniska stdr Sver lagen och kan tilldta sig snart sagt vad som
helst.

Den transcenderande tendens, som foér upplysningen tedde sig som det
specifikt humana — samma tendens, som drev Kant och Fichte att borra
sig s& djupt in i sporsmalet om de yttersta forutsittningarna for minskligt
. tinkande och handlande — denna dragning till det odndliga och fullkom-
liga tog sig hos Goethe och romantiken uttryck i en njutningslystnad
och ett pd sinnevirlden inriktat kunskapsbegir utan all grins. Att veta
allt, prova allt, uppleva allt, suga musten ur allt — det var malet. Alltid
pa jakt efter nya erfarenheter, alltid utan inre ro och tillfredsstilielse och
inda stolt i medvetandet om att just genom denna eviga oro vara hojd
6ver den stora massan av belatna kilkborgare — sadan ter sig idealminni-
skan i det av Goethe och romantiken behirskade tidevarvet. P4 de yrkes-
betonade och niringsidkande samhillslagren sdgo idealismens och roman-
tikens stora andar ner med en likgiltighet eller ringaktning, som kommer
en att tinka pd de judiska fariséernas forake for de i lagen oinvigda folk-
lagren.

I idealismens spdr vixte det fram en aristokratisk bildnings- och huma-
nitetsreligion, som kulminerade i genikulten, och som med sina starka inslag
av egoism och eudimonism stod i ett motsatsférhdllande till den kristna
trons och kirlekens principer, som samtiden lingt ifrdn alltid hade till-
rickligt klar blick for.

Riktigt begriplig blir denna nya syn pa minniskan och hennes mail
blott mot bakgrunden av den miktiga forstirkning av inflytandet fran
den grekiska kulturvirlden, som idealismen hade fort med sig. Alltsedan
Melanchtons dagar hade hela den hogre bildningen 1 Tyskland och Norden
byggt pa forutsittningen, att det kulturella arvet frin antiken kunde smail-
tas samman med kristendomen till en enhetlig virlds- och livsdskddning.
Nu kom det emellertid en sidan vdldsam hausse for det antika (»nyhuma-
nism»), att det kristna pd minga hdll férlorade ledningen och degraderades.
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till ett slags gottkopssurrogat for de obildade. Med frenetisk iver och for-
tjusning fordjupade sig idealismens koryféer i den antika konsten och
anammade dess skonhet som en uppenbarelse av den minskliga andens
gudomliga skaparekraft och djupa samhorighet med de Oversinnliga
idéernas virld. For Herder och andra stod det utan vidare klart, att aldrig
under hela historiens lopp hade det manskliga ndtt hogre an hos grekerna.
Hos dem hade den sanna humaniteten brutit igenom pa ett for alla tider
forebildligt sitt. Genom dem hade det blivit klart, att det sant minskliga
ar det sant gudomliga, och att religionen blott ar humanitet i hogsta potens.

Hos en sddan beskiftig och motsigelsefull representant for Gvergangs-
tidens vaga tyska vickelsereligiositet som den tysk-schweiziske skrift-
stillaren Johann Caspar Lavater gled detta religiost betonade forbarli-
gande av minniskan &ver i en fér romantiken i det hela karakteristisk
vinskapskult pa egocentricitetens och den forfinade eudimonismens basis.
Bakom den frappanta intensiteten i den tidens vinskapsbetygelser lag det
ofta nog en uppenbart oevangelisk drift att begagna andra som medel att
forhdja den egna livsnjutningen. Som biet brandskattar den ena blomman
efter den andra, s& kastade sig Lavater Sver den ena minskliga individen
efter den andra for att fi njuta av s6tman 1 dess visen. All virdering och
uppskattning av vinnerna bestimdes ytterst av begiret att berika den
egna personligheten.

Dirfor vicker det ingen forvdning, nir man finner, att de datida
vanskapsvirtuosernas fina fasad av forandligad och skénhetsskimrande
humanitet ibland kunde délja en nog sd lysten och brutal sinnlighet. Den
av manga omhuldade tanken, att konflikten mellan den religiosa idealismen
och den kyrkliga kristendomen kunde begrinsas till det dogmatiska om-
radet, visade sig vara en illusion. I sjilva verket skar det sig skarpt och of6r-
sonligt redan i den religidsa grundinstillningen, och ddrfér maste motsitt-
ningen forr eller senare bli akut Zven pd det etiska planet.

Hir 4r nu icke tillfille att mera ingdende pdvisa, hur den i det fore-
gdende skisserade utvecklingen har piverkat svenskt andeliv. Som ett
oomtvistligt faktum kan man emellertid utan vidare sli fast, att sivil
upplysningen som idealismen och romantiken dven 1 Sverige verkat under-
minerande pd den ortodoxa antropologien och soteriologien och frimjat
en vindning till individualistisk religiositet pa de rent humana resursernas
linje.
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I samband med 1817 &rs Lutherjubileum fick ju reaktionen mot upp-
lysningen dven i vart land forlig vind i seglen. Man riktigt tivlade med
varandra 1 svartmailning av det féregdende skedet. Men ingen av de tre
jubileumstalare, som tilldrogo sig den stdrsta uppmirksamheten — Tegnér,
Geijer och Wallin — var eller blev nigonsin en hirold for den gammal-
lutherska ortodoxiens syn pd minniskan och frilsningen. De hade alle-
sammans druckit alltfér djupt ur upplysningens, idealismens och klassicis-
mens brunnar for att utan humaniserande uppmjukning eller omtolkning
kunna acceptera den kyrkliga dogmatiken eller evangeliets religiosa synd-
begrepp och kompromisslost antimoralistiska frilsningsvig. Ingen av dem
kunde helt rycka sig loss ur den religiosa idealismens antropocentriska
instdllning, ingen av dem synes ha forlorat tron pd en i minniskan trots
synden kvarlevande rest av naturlig godhet.

Dessa tre — Sveriges stOrsta kulturpersonligheter under 18co-taler —
lade var och en pd sitt sitt grunden till en humaniserad kulturkristendom,
som redan under arhundradets forra hilft utgjorde det miktigaste strom-
draget i de bildade samhillsklassernas fromhetsliv. I mangt och mycket
voro dessa portalfigurer till den svenska idealismens storhetstid olika —
hos Tegnér dominerar den bildningsaristokratiska humanitetsreligionen 1
Herders och Goethes anda, hos Geijer, som ir djupare forankrad i det
nationellt lutherska fromhetsarvet, omsittes det antika humanitetsidealet
i en personlighetsidé med avgjort kristen kvalitet, hos Wallin, som trots
alla yttre framgingar tyngdes av skickelsernas tryck, fir det virldsfrin-
vinda vemodsdraget 1 grekisk skonhets- och oandlighetslingtan en allt
dverskuggande betydelse — men gemensam for dem alla var obendgenheten
att inskrinka gudsuppenbarelsen till kyrka, bibel och beckannclseskrifter
och en dirav betingad strivan att finna en livsduglig syntes mellan kristen-
domen och den humana kultur, som ytterst hade sin inspirationskalla i den
vplatonska idealismen.

Mot denna fromhet i den humaniserade kristendomens tecken svarar
en férkunnelse, som under det ifrdgavarande tidsskedet — 18co0-talets
forra hilft — har sin ojimférligt frimste birare 1 Wallin.

Det finns manga nyanser inom denna predikoriktning, som i sig upp-
suger bide den neologiska predikotraditionen fran 17oo-talet och den nya
forkunnelse 1 den religitsa liberalismens anda, som sdtter in pd 1840-talet,
men hos alla dess representanter stdr problemet tro och vetande 1 for-
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grunden. Huvudintresset giller icke de kyrkliga traditionernas och insti-
tutionernas bevarande och icke heller den enskildes vickelse och omvindelse
i pietistisk mening, utan det djupaste motivet 4r en onskan att géra kristen-
domen acceptabel fér de bildade. Och detta anser man sig kunna uppna
genom att gora det kristliga budskapet s& litet anstotligt som mojligt —
antingen genom att stillatigande g3 forbi det chockerande eller ocks& genom
att ldgga in en ny och mera human mening i de kristna trosférestall-
ningarna.

Det ir inte s3 ldtt att finna ndgot fullt triffande namn pa denna
predikoriktning, men jag har stannat infér benimningen Bredkyrklig
humanitetspredikan.

Historiskt sett markerar ju den i Danmark mera 4n hos oss accepterade
termen »bredkyrklig» en strémning inom engelsk kyrkohistoria under 1800-
talet, som utmirkes icke blott av en strivan att i liberal anda forlika
kristendomen med den sekulariserade tidsbildningen utan ocksd av ett
starkt socialt intresse.

Att den svenska »bredkyrkligheten» dven inrymde ett dylikt intresse
kan man se redan hos Wallin med hans starka, ndrmast i anslutning till
upplysningens filantropi utvecklade humanitira inriktning (jfr n:r 285: 5,
288 och 421: 3 1 1819 4rs psalmbok) och i mera modern gestalt hos Geijer,
Fredrika Bremer och andra representanter for den pd 1840-talet fram-
brytande religitsa liberalismen. Med sina rotter i upplysningen, idealismen
och evangeliet forde denna liberalism med sig en pataglig stegring i kinslan
av ansvar for och gemenskap med de ligre samhillslagren och dirmed
ocksd en vixande social reformvilja, som omedelbart satte spar i for-
kunnelsen.

Inom denna bredkyrkliga humanitetspredikan kan man pavisa fyra
olika linjer. Man moter denna predikotyp

1) P4 den moderata neologiens linje (t. ex. hos Sam. Odmann, C. P.
Hagberg och C. G. Rogberg i deras tidigare skeden samt hos Carl von
Rosenstein, J. J. Hedrén, M. Berlin, C. E. Bexell, P. A. Borg, L. P. Gagner,
P. O. Gravander och Th. Morén);

2) P& swedenborgianismens linje (hos Johan Tybeck, P. H. Odhner,
Jonas Torin m. fl.);

3) P4 den kiassiska humanismens linje (hos Hagberg och Rogberg i
deras senare skeden samt hos Wallin, Agardh och Tegnér m. fL);
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4) Pd den teologiska liberalismens linje (hos J. M. Almgquist, Nils
Ignell, C. E. Wenstrém m. fl.).

Den bredkyrkliga, humaniserade kulturkristendomen och dess predi-
kan bhar haft en betydelse for svenskt kyrko- och samhillsliv under 1800-
talets forra hilft, som knappast kan overskattas. Men man fir icke
férdenskull forbise, att denna strdmning dock gick mera pi bredden
dn pa djupet — bdde s3 till vida, som den i allminhet icke dgde nigot
storre djup 1 rent religidst avseende (ett lysande undantag som Geijer
bekriftar blott regeln) och i den meningen, att den aldrig nidde ner
till de djupa leden i vart folk. Aven om Aftonbladsrationalismen och den
Strauss-Feuerbachska bibel- och kristendomskritiken satte vissa spar i de
ligre samhillslagren, sd hade dessa dock under det nu ifrdgavarande tids-
skedet 1 det stora hela forblivit frimmande bade foér den lirda bildningen
och for de bildades humaniserade kulturkristendom.

Om den ojimforligt stérsta delen av folket torde det vil kunna sigas,
att den var mer eller mindre personligt engagerad i en ganska odeciderad
medborgarreligion — en gammalluthersk samfundsfromhet, 1 vilken den
ortodoxa antropologien och frilsningsliran levde kvar som sjalvklara om
ocksd icke i det individuella troslivet fullt aktualiserade forutsittningar.

Tyngdpunkten 18g hir icke p& det individuella fromhetslivets omrade,
icke pd2 omvindelsen och tron, utan pa Ordet och sakramenten. Ordet
tanktes verka oberoende av predikantens personliga trosliv, och i sam-
band dirmed tillmittes den »rena» liran och det pristerliga dmbetet
som sidant en si stor vikt, att denna fromhetstyp fick en viss »hog-
kyrklig» pragel.

Mot denna fromhetstyp med sitt starka behov av yttre auktoritet
och en siker dogmatisk grundval svarar en forkunnelse, som man limp-
ligen kan rubricera som Icke-pietistisk predikan i ortodox och hogkyrklig
anda.

Hit hor bl. a. Frans Michael Franzén och hans »skola» (G. W. Carls-
son, C. A. Forssell, P. A. Frost, A. A. Grafstrom, G. H. Mellin, E. J.
Nordenson, J. A. Sive m.fl) samt C. F. af Wingird, H. Reuterdahl,
A. Bruhn, E. G. Bring, H. M. Melin och J. Lundbergsson.

Icke sillan visa representanterna for denna fromhets- och predikotyp
en kulturoppenhet, ja, kulturidealism, som erinrar om den bredkyrkliga
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stromningen, men fran denna skilja de sig genom sitt krav pa ren luthersk
lira utan alla omtydningar, sin pessimistiska antropologi och sin konser-
vativa bundenhet vid den nationella statskyrklighetens enhetsideal.

Genom sin icke-pietistiska grundinstillning skilja de sig & andra sidan
skarpt frin en tredje fromhets- och forkunnelsetyp, med vilken minga
av dem eljest ha mycket gemensamt — den typ, vars huvudintresse ar
hivdandet av pietismens krav p2 medveten, personlig uppvickelse och
omvindelse.

Inom denna pietistiska fromhets- och predikotyp bor man gora en
viss boskillnad mellan tvenne riktningar, av vilka den ena — pietismen
i tringre mening — med forkirlek hiller sig till den tredje trosartikeln
och liran att frilsningstillignelsen bor ske i en ratt nddens ordning, medan
den andra, som numera 1 kyrkohistoriska framstillningar brukar kallas
for nyevangelisk, helst hiller sig till den andra trosartikeln och liran
om den av Kristus en ging for alla fullbordade forsoningsgirningen.

Forkunnelsen inom den férra riktningen kan limpligen rubriceras som
Pietistiskt inspirerad predikan, medan férkunnelsen inom den senare
riktningen med dess herrnhutiska eller nyevangeliska karaktir benidmnes
Nyevangeliskt orienterad predikan.

Inom den pietistiskt inspirerade predikoriktningen kan man under
det ifrdgavarande tidevarvet urskilja fyra olika grupper:

1) Pietistiskt inspirerad predikan med rent sjilavdrdande intressen
(J. O. Hoof, P. L. Sellergren, Jonas Sandell, J. M. Lindblad, Peter Fjell-
stedt, Hoofianska lekmannapredikanter m. fl.);

2) Pietistiskt inspirerad predikan med konfessionalistiska och bhog-
kyrkliga tendenser (Schartau och den vistsvenska fdrkunnelsen, B. J.
Bergqvist, Assar Lindeblad, Chr. Angeldorff, N. J. Cervin-Stéenhoff, Pchr
Nyman, Johan Ternstrom m. fl.);

3) Pietistiskt inspirerad predikan med wvida kulturella intressen och
ldgkyrklig reformuilja (J. H. Thomander, P. Wieselgren, P. G. Ahnfelr,
Jonas Janzon, H. B. Hammar, J. E. Ekendal, And. Sefstrém m. fl.);

4) Pietistiskt inspirerad predikan med dragning till Bobmiansk mystik
(Johan Dillner m. fl.).

Inom den nyevangeliskt orienterade predikoriktningen framtrida
trenne gruppet:

1) Herrnbutisk efterklang (Retzius, Orrberg, Hylander m. fl);
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2) Det norrlindska nyliseriet (Olof Palmgren, E. P. Selahn, Pehr
Brandell m. fl.);

3) Den rosenianska nyevangelismen (C. O. Rosenius, Gustaf Janzon,

Colliander m. fL.).

Hur mycket den i vidare mening pietistiska fromhetstypen in stod
i inre motsatsforhdllande till en doktrinir hégkyrklighet av det nyss
angivna slaget, s reagerade den dock med alldeles sirskild styrka mot
den bredkyrkliga stromningens optimistiska antropologi och idealistiska
frilsningstro. Nir den pietistiskt orienterade fromhetstypen accepterade
den ortodoxa synen pd minniskan och frilsningen, sd skedde detta nim-
ligen icke pd den antipietistiska hdgkyrklighetens oreflekterade eller rent
intellektualistiska vis utan med en personlig intensitet och koncentration
kring det praktiskt betydelsefulla av alldeles nytt slag. Det objektiva
skeendet sattes pd ett revolutionerande sitt i relation till den enskilde.
De allminna frilsningssanningarna fingo individuell adress. De blevo
pockande som ett personligt budskap och vunno inging i sjilarna som
praktiska, allt omgestaltande livsvirden. Hela teologien koncentrerades
i syndens och nddens problem, och bdde synden och nidden upplevdes som
personliga angelidgenheter av ojimforlig vikt.

P32 sitt och vis var ju detta ingenting nytt. Redan i evangeliet finns
det en religids individualism, som rycker den enskilde ut ur blocket av
folk och frinder och stiller honom ensam infér Gud till dom och bendd-
ning. Genom pietismen och herrnhutismen hade denna individualism pd
syndens och nidens basis alltsedan 1700-talet haft hemortsritt 1 den
lutherska kristenheten, ocksa i Sverige. Men nu hade hela kulturlivet under
upplysningens, idealismens och romantikens inflytande fitt en inriktning
pa det individuella och emotionella, som dven pé pietistiskt orienterat hall
frimjade uppkomsten av ett rikare nyanserat personlighetsliv med bdjelse
for sjilviakttagelse och sjilvnjutning, och dirfor kom det redan rent
psykologiskt sett att ligga en siregen individuell tillspetsning och intensitet
bakom den syndapessimism och det nddesbehov, som levde upp inom den
nu ifrigavarande fromhetstypen.

Denna fromhetstyp fir sin fulla utbildning inom de folkliga vickel-
serdrelser av skilda slag, som redan under 18co-talets forra hilft utgéra
. en viktig faktor 1 vart lands kyrkliga liv. Inom dessa rorelser var man
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mera 4n pd ndgot annat h3ll angeligen om att predika det bottenldsa
minskliga syndaférddrvet och behovet av Guds nidefulla ingripande pa
ett sitt, som stod i bjirt kontrast till andan och syftningen i den av
bredkyrklighetens optimistiska humanitetskristendom inspirerade férkun-
nelsen.

Bakom de frambrytande vickelserdrelserna 18g det starka inflytelser
frin 1yoo-talets av det pietistiska omvindelsekravet bestimda fromhets-
riktningar, framfor allt fr8n Anders Nohrborg och hans egenartade
sammansmiltning av modifierad konservativ pietism och etiskt kvalifi-
cerad herrnhutism. Dirmed var motsittningen till neologien och varje
annan form av humaniserad fromhet redan frin bérjan given. Men man
tar nog icke miste, om man haller fére, att den siregna skirpning av
syndapessimismen och den antimoralistiska hdllningen, som man kan
iakttaga i det nya seklets vickelsebetonade predikan, framfér allt beror
pd det nu till de ligre samhillslagren nedtringande inflytandet fran
Luthers skrifter.

Alldeles patagligt dr det i alla hindelser, att de norrlindska nyldsarnas
extremt pessimistiska minniskouppfattning gir tillbaka pd studiet av
Luthers icke alltid rdtt forstddda skrifter, framfor allt av Galaterbrevs-
kommentaren. Denna sistnimnda kom ocksd att f8 ett avgorande infly-
tande pd Rosenius’ utveckling — framfor allt vil genom det friska och
levande sitt, varpa Luther hir l3ter frilsningen av ndd allena kontrastera
mot den pessimistiska antropologien.

Bide inom nyliseriet och den rosenianska fromhetsrérelsen kom man
ibland att pd ett for Luther frimmande sitt frossa i kidnslorna av egen
usclhet och oduglighet i andligt avseende. I den intensifierade »fattig
syndare»-stimningens spar kunde det dd stundom vixa fram en sucksam
»pjunk-kristendom» med starka eudimonistiska inslag, som frojdade sig
i vissheten om att sliktets syndaskuld blivit betald en ging for alla men
misstrostade om den gudomliga nddens mojligheter att bryta syndens make
hos den enskilde och gora den religidsa livsstrémmen fruktbringande mitt
1 jordelivets hirda pafrestningar.

Det ar vil icke osannolikt, att denna utveckling har frimjats av den
romantiska tidsstromningen med dess inriktning p& passiv livsnjutning
och harmonisk utjimning av de sjilsliga dissonanserna. Nir det urkristna
pilgrimsmotivet under 180o-talets forra hilft mer och mer skots i for-
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grunden och sirskilt pd rosenianskt hall fick ett drag av trdnsjuk hin-
sideslingtan, s& stod vil dven detta i ett visst samband med den vida
utbredda kinsla av frimlingskap i timlighetens virld, som blev féljden
av idealismens och romantikens méte med en mot idé och drém mot-
spanstig verklighet. Trots den patagliga olikheten i idéinnehillet, finns
det onekligen i sjilva sjilsinstillningen med dess grundstimning av resig-
nerad virldsfranvindhet en viss frindskap mellan Rosenius’ heta lingtan
efter »den stora Herrans dag», som skall gora slut pd »allt skropligt och
angsligt och halft», och den platoniserande »hemlidngtan» till den intelli-
gibla virlden, som man moter t.ex. hos Schiller eller hos Tegnér, nir
han i »Nattvardsbarnen» talar om »den vilsne», som »till himmelen hem-
sjuk lingtar igen».

Overhuvud taget miste det nog sigas, att man icke tillrickligt beaktat,
vad idealismen och romantiken ha betytt dven for de av arvet fran 1700-
talets pietism och herrnhutism inspirerade fromhets- och predikorikt-
ningarna under r8oco-talets forra hilft.

Sidana representanter fér dessa riktningar som J. H. Thomander,
J. J. Thomaeus, J. Sandell, P. Wieselgren, P. G. Ahnfelt, B. J. Bergqvist,
N. J. Cervin-Stéenhoff och J. M. Lindblad ha alla under ungdoms- och
studiedren pa ett for framtiden betydelsefullt sitt férnummit tjusningen
i den idealistisk-romantiska virlds- och livsdskddningen. De ha varit med
om att sjunga andliga och virldsliga visor till guitarrens toner. De ha
kint rysningar av villust vid lasningen av Youngs »Night-Thoughts»,
Macphersons Ossian-sanger och Goethes »Leiden des jungen Werther».

Somliga ha som Lindblad »brunnit> fér Fichte och Hegel. Andra ha
med Ahnfelt och Bergqvist sett upp till Schelling som sin mistare. En
. och annan har som Thomander kint sig mest kongenial med den fdrening
av romantik, klassicism och kritisk realism, som kom till synes i Byrons
diktning. Alla ha de lirt av Herder och Goethe, Kant och Schleiermacher.

Med oéverskddliga skaror av antikbitna skdnhets- och bildningsentu-
siaster ha de infor den grekiska kulturen gripits av ett andaktsfyllt svir-
meri, som vil aldrig fitt mer trohjirtade uttryck in i Wieselgrens skild-
ringar frdn 1820-talets akademiska virld i Lund. Det sitt, varpd Wiesel-
gren den tiden svirmade for Ahnfelt och fick sin 6mma laga besvarad av
denne, utgdr ett dripligt exempel pd den romantiska vinskapskultens
trivsel pd svensk mark.
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I en intressant studie har O. Hippel trott sig kunna pivisa en siregen
sliktskap mellan nyromantiken och schartauanismen. Den sistnimnda
fromhetsriktningen betecknas rent av som en sydsvensk »parallelirorelse»
till nyromantiken.

Denna parallellisering synes mig omdjlig redan av den anledningen,
att nyromantiken icke — icke ens i sin fosforistiska kotteriferm, frdn
vilken Hippel dock ofta glider 6ver till romantiken i storsta allminhet
— dr en sd enhetlig och klart avgrinsbar foreteelse, att den med verkligt
utbyte skulle kunna jimforas med en si exklusiv och skarpt markerad
frombetsrorelse som schartauanismen.

Dirtill kommer, att de »karaktirsdrag» hos den sistnimnda, som sigas
»pdminna om nyromantiken», dock ha en helt annan syftning och inne-
bdrd hos Schartau och i1 den vistsvenska férkunnelsen in hos de nyroman-
tiska litteratdrerna. Det dr ett svalg befist mellan deras spekulativa
idealism och den rationalitet, som kommer till synes i Schartaus av sjila-
vardens krav motiverade analys av de olika stadierna i nidens ordning.
Starka ansatser till en viss rationalitet p4 denna punkt méter man ju
redan hos den forromantiska ortodoxien och pietismen.

Nir nyromantikerna tala om »Andens tidsdlder», s& tinka de ocks3
pa nagonting helt annat 4n pa den Helige Ande, vars verk schartauanerna
med forkirlek behandla. Hos nyromantikerna som hos Tegnér ar Anden
blott camouflage for den i hela skapelsen verksamma virldssjilen i
platonsk-schellingsk mening, vilken hos minniskan kommer till klart
medvetande om sitt gudomliga ursprung och i sjilva verket kan sigas
sammanfalla med inspirationen till det hogsta minskliga. Hos dem &r
det, sisom Wieselgren under sin romantiska Sturm- und Drang-tid ut-
trycker det, friga om den »Guds Ande», som ir »uppenbarad i samtidens
menniskor», som »svifvar 6fver jorden och dterspeglar sig i tusen olika
snillen».

Naégon verklig forstdelse for den tredje trosartikeln ligger nyroman-
tiken icke i dagen. Dess homiletiska syfte @r att »uppbygga» 1 betydelsen:
nira det religidsa sinnet, stegra den religidsa livsstimningen, i motsats till
en ensidigt forstindsmiassig upplysning och undervisning. Ndgot intresse
fér att pd gammalpietisternas och schartauanernas vis soka for tanken
klargora »de fortskridande, i hwarandra ingripande utvecklingsgraderna
af den Heliga Andas werk i sjilen» finner man icke pid det hallet. S
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visst som schartauanismen i allminhet stdr mycket fjir och misstinksam
mot allt, som 4r anlagt pd att skapa »stimning» och »lyftning», men
lagger synnerlig vikt vid en nykter och saklig undervisning om salighetens
viag och villkor, sd tyder det »rationella» draget hos densamma mera pa
samhorighet med upplysningen in med romantiken och dess filosofiska
idealism.

I sjilva verket kan man nog tryggt pastd, att det icke har funnits
ndgon nirmare frindskap mellan schartauanismen och nyromantiken n
mellan denna och alla de fromhetsrorelser 1 tiden, vilka i1 likhet med
romantiken reagerade mot upplysningstidens religidsa forflackning. Ro-
mantiken g pd 1810- och 1820-talen sd att sdga i luften. Den horde bade
religiost och litterdrt s intimt samman med hela den andliga atmosfiren,
att icke ens dess begabbare kunde fritaga sig frdn ett visst beroende av
densamma. Inom alla fromhetsriktningar tog man med eller mot sin vilja
intryck av de romantiska stimningarna och idéerna, och sirskilt inom de
vickelsebetonade riktningarna — gammalpietistiska, herrnhutiska, nyevan-
geliska och laestadianska lika vil som schartauanska — tyckte man sig
i den romantiska stromningen ha funnit en bundsférvant i strivandet att
restaurera det gamla dogmat och géra kristendomen till en djupt personlig
och av egen inre erfarenhet priglad angeligenhet.

Hippel har icke — trots energiska bemédanden — lyckats pdvisa
forekomsten av en specifikt nyromantisk predikan. Négonting sidant var
vil icke heller att vinta, eftersom det icke har funnits nigon specifikt
nyromantisk fromhetsriktning, som skulle ha kunnat bira och nira en
dylik predikan. Nir Hippel i alla fall har gdtt pd spir efter en sidan
predikan, si torde detta bero dirpd, att han oreflekterat forutsatt, att
nyromantiken utgjort en sirskild, med schartauanismen, nyevangelismen
o.s. v. sidoordnad fromhetsrorelse. Dess verkliga betydelse ligger emeller-
tid givetvis icke diri, att den p3 detta sitt skulle ha varit en exklusiv
fromhetstyp, som givit upphov at en egen homiletisk skola, utan diri,
att den framtritt som en alla grinser 6verskridande kulturstromning med
religis grundton, vilken verkat befruktande p& frombhetslivet och for-
kunnelsen inom alla liger.

Som en av de mest patagliga frukterna av det nyromantiska infly-
tandet ter sig den pd ménga hill — dock icke inom schartauanismen! —
framtridande reaktionen mot en didaktisk och stringt formbunden for-
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kunnelse. Med romantikens betoning av det majestitiska och mysteridsa
1 religionen foljde konsekvent det redan hos en forromantiker som Herder
antydda kravet, att predikanten icke skall vara en pd kunskapsmeddelelse
instdlld »religionsldrare», som frin papperet liser upp en regelritt ut-
formad kria med torrt utredande innehill, utan en av stundens ingivelse
hianrycke sjilasorjare, som genom sitt budskaps hdghet och sin person-
lighets profetiska kraft och myndighet kan rycka 8hérarna upp pa ett
hogre andligt plan.

Under det framfor allt genom Novalis och Schleiermacher férmedlade
inflytandet frin romantiken kunde t. 0. m. en sidan konservativ luthersk
pristman som Claus Harms mana sina kolleger att »tala med tungor» i
den meningen, att de skulle predika religion — lata predikan bli ett uttryck
for deras personliga gripenhet av religionens faktum — i stillet for att
hilla tal om religionen. Predikan, som enligt hans mening alltfér ofta
hade deklinerat till en uppldsning av trakiga skrivbordsprodukter, i vilka
till leda uttroskade amnen 3ter och ter igen blevo foremdl fér ny om-
tuggning, borde i stillet forma sig till ett av pihgstens Ande inspirerat
och dirfor fran allt logiskt och stilistiskt regeltving frigjort vittnesbérd
om Gud och allt hans drapliga verk.

I samma riktning uttalade sig Zven August Tholuck, den tyska »vic-
kelsens» mest inflytelserike predikant. Med djup paverkan frin mystiken
och romantiken forenade denne méngsidige teolog ett syndmedvetande
och en skuldkinsla med pietistiskt-herrnhutiska anor, som tvang honom
till brytning med den religitsa idealismen. Detta hindrade honom emeller-
tid icke frin att séka och finna en rik och fruktbar anknytning till tidens
bildningsliv.

Art som Harms helt forvisa kunskapsmeddelelsen frin predikstolen,
ville Tholuck icke vara med om. Han, som visste sig leva i en tid, »d&
alla hinder utstricktes efter kunskapens trid», och som sdg det som sin
uppgift att i likhet med Schleiermacher »predika religionen for dess for-
aktare ibland de bildade», han behévde predikstolen som plattform dven
for lira och undervisning. »Hela livet» och stindiga studier i bibeln,
teologien och litteraturen skulle enligt hans mening hjilpa predikanten
»att pad ett ratt grundligt site lira kristendomen». 1 predikantens per-
sonlighet och férkunnelse skulle tidens vetenskapliga och estetiska bild-
ning konfronteras med det i egentlig mening kristliga.
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Men: »aus dem Geiste predigen» — det var dock for Tholuck som
for Harms predikans A och O. Varje predikan skulle enligt Tholucks
mening vara ett av Anden inspirerat vittnesbord om Anden. Bide »liran»
och predikospréket skulle vara »doppade i kinsla och fantasi». Mot en
improvisation 1 ordets stringaste mening gjorde han vigande invind-
ningar. I memorerade utanlixor sig han icke heller idealet. Men pre-
dikan, som borde koncipieras i nirmaste anslutning till den moderna
manniskans konkreta behov, skulle redan i studiekammaren fodas fram
»ur hjirtats fullhet i Guds nirvaro», och sedan skulle den pa predikstolen
under Andens tillskyndelse liksom fodas fram pd nytt, dnyo bli till ett
»ur Anden omedelbart framfétt ord» — ja, rent av bli ndgonting av en
produktiv handling och ddrigenom f& den ritta kraften att vicka 8horarna
till besinning och handling.

I »Polyfem», Stockholmsfosforisternas organ 1809—12, skrev dess
redaktsr J. C. Askelof ar 1811 en ling artikel »Om Predikningar», vari
han pa ett om Herder erinrande sitt hivdade, att predikans retoriska
utformning betydde [8ngt mindre 4n »den sanna, genuina Christna anda»,
som 1 sin forening med en innerlig religios kinsla kunde gestalta férkun-
nelsen till ett vittnesbdrd om makten i1 kristendomens religiésa idé. Det
myckna bliddrandet i retoriska kompendier och det Zngsliga filandet
av orden och satserna med tanke pid »de oron, for hwilka de skulle
hallas», hade skapat en formalism, som tagit d6d pd anden och kraften i
predikan. Dirfor krivdes det nu en Atergdng till apostlarnas och Luthers
forkunnelse — till dessa »omedelbarliga utgjutelser af Sjilen», som,
obundna av alla stilregler, spontant villa fram ur en Svermiktig inspi-
ration.

En predikan, skriver Askeldf, skall icke »forfattas utan (fér att nyttja
ett antaget uttryck) extemporeras». »Ar Predikanten en gidng sd som han
bor wara, dr hans kallelse sann, blyges han icke for det ord han har att
férkunna, och wet han 1 hwars stad han stdr, s3 bor han ocksi icke
hafwa swart att utan handskrift framtrida for forsamlingen: det gifwes
dd mellan denna och honom intet mellanting ...; hwad han siger, blir
d3 en omedelbarlig utgjutelse af hans sjil, och, om denna lefwer i Religion,
en werklig uppenbarelse. Det wanliga upplidsandet ur ett framlagdt manu-
skript har s3 mycket tycke af bestildt arbete . .. och fér wil ocksd mangen
géng pa den oskyldiga férmodan, att tillifwentyrs hela féregdende weckan
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blifwit anwind 1 swett och méda p& hopsittandet af det ackurata talet.
Med ett ord: man hér p8, man finner tillifwentyrs koncepterna wackra,
men man ser intet skil hwarfére man skulle roras eller ombyta tankesitt,
di sjelfwa Presten endast deklamerar — ett arbete, som lika s& wil kan
wara en annans som hans eget.»

Dylika tankar hade vil rort sig pd manga hall redan under den for-
romantiska epoken med dess begynnande snilledyrkan. Det snillrika kunde
hos somliga minniskor ligga 1 en ovanlig férmiga att utan ndgon som
helst forberedelse klida sina tankar i skéna och verkningsfulla ord, och
dylika naturbegdvningar borde, menade man, fa taga ut sin ritt dven
pa forkunnelsens omrdde. Av den unge, sedermera si ryktbare Sellergrens
exempel framgdr det, att en dylik formaga redan fére 18oo-talets inbrott
varit dgnad att vicka mycken uppmirksamhet, och att det pd sina hill
ansetts onskvirt, att den medvetet trinades upp till verklig virtuositet.

Nir en sidan improvisatér utan nigon djupare personlig fromhet
kom under den pietistiska vickelsens inflytande, s hidnde det nog ofta,
att han till en borjan 1 likhet med Sellergren och Jonas Sandell upphorde
med extemporeringen — ja, kanske som Sellergren dven avstod fran att
skriva ndgonting sjilv for att i stillet trida upp pa predikstolen med en
predikan av Arndt eller ndgon annan »anderik» forfattare. Men sedan
vederborande vil hunnit tilligna sig den pietistiska fromhetsvirldens anda
och tungomal, kom extemporeringen eller &tminstone det konceptfria
foredraget dter till anvindning och uppfattades d& girna av allmogen
— ibland Zven av predikanten sjilv — som ett bevis pd att denne stod
under Andens omedelbara inspiration.

Hir — i kravet pd att predikan skall vara ett personligt vittnesbord,
vars form och innehill i visentlig min bestimmes av stundens ingivelse
— fanns det en punkt, dir romantiken och pietismen, vilka bdda sékte sig
tillbaka till bibeln och urkristendomen, hade gemensamma intressen att
bevaka.

Det ir dirfor sikerligen ingen tillfillighet, att de frimsta represen-
tanterna for det Askelofska extemporeringsidealet — Hoof och Sellergren,
Thomander och Wieselgren, Jonas Janzon och Pehr Nyman — alle-
sammans ha sina rotter i den pietistiskt orienterade folkfromheten. Alle-
sammans ha de ocksd varit med om att skapa det pietistiskt-romantiska
predikoideal, som under 180c0-talets senare hilft kom att behirska hela
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den icke-schartauanska vickelsefromheten i landet — enkannerligen lek-
mannaforkunnelsen — och som dnnu i dag lyser fram i de 1ag- och fri-
kyrkligt orienterade fromhetsriktningarnas ringa uppskattning av prister
och predikanter, som begagna koncept.

Bland dem, som ha piverkat opinionsbildningen i den angivna rikt-
ningen kan man namna Tholuck, vars homiletiska anvisningar 1840 Over-
flyttades till svenska och dirvid forsdgos med synnerligen vilvilliga kom-
mentarer. Annu mer torde Peter Fjellstedt ha betytt. I sin egenskap av
flitigt kringresande »gastpredikant i landsorterna» hade han 1843 ff. rik-
liga tillfillen att bdde genom foredome och samtal verka for ett mera
folkligt, av den omedelbara ingivelsen bestimt predikositt. Mer naivt
och omedelbart in kanske ndgon annan ditida svensk predikant for-
verkligade han det av Askelsf i Polyfem (1811, 4 saml., n:r 6) framstillda
onskemalet, att predikningar icke skola vara »ndgra afhandlingar», som
man ldser upp frdn ett papper, utan »utbrott af en innerlig religids
kinsla», »uppenbarelser af en sjil som lefver endast i det Gudomliga».

Man skulle nog kunna draga fram dnnu fler prov pd att den idealis-
tisk-romantiska kulturstrémningen har satt spar efter sig dven inom den
pietistiskt orienterade fromhets- och predikoriktningen, men hur minga
likhets- och berdringspunkter man 4in vid en mera ingdende analys skulle
kunna uppdaga, s3 kommer det dock alltid att kvarstd en fundamental
olikhet i uppfattningen av minniskan och hennes gudsforhéllande.

I Askeldfs uppsats talas det om »det indliga» sisom »irreligiositetens
element och orsak». Fér honom, som rorde sig p& den platonska idea-
lismens linje, 18g kristendomens liksom all religions visen diri, att »det
indliga» 1 minniskan »3skidar sitt oindliga ursprung med hwilket det
ar af lika natur». Minniskan ir »stadd i ett oupphérligt strifvande till
fullkomlighet, en approximation till sin absoluta urbild», och i denna
strivan ingdr religionen som en med filosofien och poesien »innerligen
forenad bestandsdel».

Pristen har till uppgift att »frambringa Religiositet i dhdrarnas sin-
nen» — att hjilpa dem fram till »ett klart genomskddande af religionen
och medwetande af den», att visa dem vigen till en »inre dskdning af
det Gudomliga». Dirfor maste han sjilv vara »religios», vara en som
»sjelf ser eller skidar det oindliga», ha del i »det gudomliga ljus, som
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hos den sanne predikanten utgor en integrerande del af hans hégre natur,
hans ritta fullkomlighet».

Denna syn pa minniskan sisom till sin »hdgre natur» delaktig av
»det gudomliga» eller »det odndliga» utgjorde den sjilvklara forutsitt-
ningen, den stundom knappt horbara men #ndd stindigt dterkommande
grundronen i den idealistisk-romantiska bredkyrklighetens kristendoms-
tolkning.

For den pietistiskt orienterade fromhets- och predikoriktningen tedde
sig detta betraktelsesitt diremot som en sannskyldig styggelse. Om denna
riktning kan det sdgas, att den pé ett for den humaniserade kulturkristen-
domen alldeles frimmande sitt hade sin lust 1 att understryka det minsk-
liga syndaférdirvet och stilla detta i oformedlad kontrast till en gudom-
lig ndd, som strider mot allt »férnuft». Manniskan betraktades som allt-
igenom fordirvad, och forkunnelsens uppgift ansigs icke vara att vicka
nagon slags allmdn »religiositet», som gjorde den i »det dndliga» fjict-
rade anden medveten om sin frindskap med »det gudomliga» i betydelsen
av »det oindliga», utan predikan skulle syfta till omvandelse och panytt-
fodelse 1 stringt biblisk mening. Dirfor dugde det inte heller med en
prdst, som var »religids» i storsta allminhet, utan dven han maste ha
statt under Guds férkrossande dom och blivit pdnyttfédd genom samme
helige och rattfardige Guds obegripliga barmhirtighet.

Att den »Cultus des Genius», den dyrkan av det minskliga snillet,
vari upplysningens, idealismens och romantikens kristendom enligt Strauss
hade sin konsekventa utmynning, pa pietistiskt orienterat hall skulle upp-
fattas som ett helgerdn, siger sig sjilvt.

Vid 1846 ars pristmote i Goteborg vinde sig biskopen 1 sin dmbets-
berittelse med mycken skirpa mot de moderna forséken att identifiera
. kyrkan med »virlden», uppenbarelsens rike med »humaniteten», guds-
tjinsten med »culturen eller Cultus des Genius, den enda Cult, som
dterstar for tidens bildade». Nordisk Kyrkotidning héjde 1847 gilla var-
ningsrop mot »menniskoandens forgudning», ett »drag pa tidens anlete»,
som bl. 2. kommit till synes i det sitt, varpd »Opera-sdngerskan Jenny
Lind» blivit »inda till det skamliga och wimjeliga forgudad». Och nir
Frids-Budbidraren pd nydret 1849 sokte efter den djupaste orsaken till det
foregdende arets revolutionira hindelser, s& var det dterigen den seku-

10 — Su. teol. kvartalskr. 1943.
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lariserade tidsbildningens dragning till »snilledyrkan» och rent inom-
virldsliga paradisdrémmar, som kom i skottgluggen.

Hir — i kritiken av det myckna minniskoférhirligandet — stodo
schartavaner, gammalpietister och nyevangelister icke ensamma, utan hir
gjorde den icke-pietistiska ortodoxien och hogkyrkligheten gemensam sak
med det pietistiskt inspirerade ldgret. Aven en sddan spekulativ teolog
som E. G. Bring, for vilken kristendomen var »det menskligaste af allt
menskligt», reagerade med den tyske férmedlingsteologen C. Ullmann
mot en »snillets cultus», som gjorde anspr8k pd att vara ett »surrogat
for religionen».

Men inom den pietistiskt orienterade folkfromheten ndjde man sig
icke med att férkasta varje surrogatreligion av detta slag, utan dir hade
man dnnu stringare krav pd att all minsklig sjilvhirlighet skall vara
utelyckt hos den, som vill géra anspr@k pd att vara en kristen. Dir
vigrade man ihardigt »att géra kyrkan till en saliggérande allminning»,
ddr skiljelinjen mellan omvinda och oomvinda, troende och icke-troende,
»Guds barn» och »virldens barn», férlorat sin skirpa eller helt utplinats.
Ju langre fram mot seklets mitt man kom, desto mer fick ocksi synda-
pessimismen och nddesbehovet pd det hillet en intensitet, som 1 sin for-
ening med en allt starkare dragning till det eskatologiska och apokalyp-
tiska foranledde en allt skarpare avgrinsning mot den inom de hogre
samhillslagren blomstrande kulturkristendomen med dess bildningsaristo-
kratiska nyhumanism och vixande bdjelse for en viss upplysnings-ratio-
nalistisk inomvirldslighet.
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APOKALYPTIK OCH ESKATOLOGI.

HEeNrix SANDBLAD: De eskatologiska forestillningarna i Sverige under
reformation och motreformation. Akad. avh. 294 sid. Uppsala 1942.
Pris kr. 12: 50, inb. kr. 15: 50.

Till den pid senare tid rikligen flodande eskatologiska litteraturen
kommer nu dven ett bidrag frin lirdomshistoriskt hill. Det ir Johan
Nordstrom-lirjungen Henrik Sandblads doktorsavhandling om »De
eskatologiska forestillningarna i Sverige under reformation och motrefor-
mation». Detta arbete, som belonats med docentur, fértjainar att beaktas
dven av denna tidskrifts lisekrets. Alla som #ro intresserade av 1500-
talets kyrko-, dogm- och exegeshistoria liksom av dess kulturhistoria Sver
huvud taget, ha 4tskilligt att himta i den sakligt intressanta och formellt
mycket vilskrivna boken. Det referat av densamma, vilket saknas i
David Lindquists killkritiska komplettering »Om verdennes ytersta
tijdh» (STK 1943, p. 33 ss.), skall hir limnas. Utom behandlingen av
en rad 6vriga problem i anslutning till Sandblads arbete vill denna upp-
sats dven soka narmare utveckla Lindquists sluttes: »En avhandling &ver
stormaktstidevarvet méste ocksd klarare in Sandblads bok hilla isir de
tvenne begreppen eskatologi och apokalyptik.»

I inledningen tecknar Sandblad i korta drag medeltidens apokalyptiska
forvintningar, enligt vilka tusendrsriket antingen snart dr tillinda eller
ocksd omedelbart stundar. I bigge fallen motser man vildiga omvilv-
ningar och hemsékelser, som nd sin hojdpunkt i Antikrists framtridande.
Den antikyrkliga oppositionen 4terfinner t. o. m. den gudsfientliga
makten 1 pdvedomet sjdlvt. Bland den litteratur, som skildrar de yttersta
tidernas vdnda, nimner foérfattaren »Onus mundi» med dess utdrag ur
Birgittas revelationer, vidare pseudo-Methodius och utsagan om de
femton tecken, vilka féregd domen.

Avhandlingens forsta huvuddel Zgnas dt reformationstiden. I kapitlet
»Elias och Antikrist» visar forf., hur Luther under sin kamp fér evan-



148 TEOLOGISK LITTERATUR

gelii sak sd smaningom drives att identifiera pdveddmet sisom institution
och bidrare av falsk lira med Antikrist. Reformatorn motser virldens
snara undergdng och ser dven i turkfaran ett tecken dirpd. Av hingivna
anhingare likstilles han sjilv med Elias, det ena av Apokalypsens tvenne
vittnen, vilka vid tidernas inde skola kimpa med Antikrist. De folkliga,
spiritualistiska idéerna leda i férening med apokalyptiska spekulationer
till en revolution mot allt bestdende samhillsliv. Dessa svirmiska tanke-
gidngar spridas till Sverige genom Melchior Hofmann. En skildring av
dennes verksamhet liksom av hans forkunnelse i vart land pa grundval
av tvenne hir forfattade skrifter inleder kapitlet »Den svenska reforma-
tionen». Visserligen allegoriserar den tyske predikanten, men domen
betraktas som nira. Emellertid blir Hofmanns vistelse hir blott en episod,
och reformationen i Sverige kommer 1 hinderna pd andra min. Olavus
Petri upptager Luthers Antikristbegrepp och talar om villoliror och 6kad
ondska i virlden, vilket tyder pd att domens dag stir for dorren. Vid
diskussionen av anklagelseakten mot reformatorerna forfiktar Sandblad
inyo den tesen, att Olavus stdtt i férbindelse med de radikala evangeliska
kretsarna i Stockholm. Pdverkad av dessa har han hallit sina apokalyptiska
och mot Sverheten kritiska predikningar.

En sammanfattning av Olavus Petris eskatologiska historiesyn fa vi i
hans skrift »Om werldennes stérsta forwandlingar och alder», vilken for-
fattaren dgnar ett eget kapitel. Huvudtemat i detta dr en analys av det
talmudiska, foregivna Eliaordet om virldens alder. T Olavus® version har
det foljande lydelse: »Sex tusende 33r skal werlden std, och ther effter
skal hon forgdtz. Tw tusend 8dhe. Tw tusend laghen. T'w tusend Christi
tijdh.» Det sista drtusendet tillhor enligt den svenske reformatorn Antikrist
och skall i 6verensstimmelse med Mt 24, 22 forkortas, s& att den yttersta
tiden redan ir inne.

Drygt tva tredjedelar av Sandblads arbete behandla motreformationens
tid. De stridbara Uppsalateologernas mot pdveddmet polemiska skrifter
refereras i avsnittet »Ecclesia militans». Pivestolen sdsom sddan fir repre-
sentera Antikrist, och dess innehavare indelas av Olaus Petri Medelpadius
i fem »hopar»: den iregiriga, hore-, trollkarls-, menedar- och krigar- eller
fordirvarhopen. Liturgiens anhidngare stimplas av Angermannus sdsom
Antikrists tillbedjare. En mera folklig eskatologi bildar grundstommen i
den av Jesper Marci diktade visan om »Stenen 1 grénan dal», medan de
sibyllinska ora%lens utsagor och den traditionella Antikristromanen ater-
finnes i en anonym latinsk skrift, bevarad i Cod. Linc. T 137.

Hur bevisa lutheranerna under den konfessionella striden sin Antikrist-
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teori? Den fragan loser forf. i kapitlet »Officina armorum», genom att
hinvisa till den sparsamt forekommande lirda eskatologiska litteraturen,
som uteslutande 4r beroende av utlindska killor. Den har ocksd forfattats
av svenskar, som rest och studerat i utlandet, smilinningen Nicolaus
Ringius (f. omkr. 1550) och hans samtida Georgius Olai. Den férres
»Prognosticon theologicum och Nyttigh vnderwijsning om Domadags nir-
warelse» utkommer i Wittenberg 1587, medan Ringius 1589 i Tiibingen
erévrar magistergraden med en avhandling om kometerna. Det dubbla
intresse, som avspeglas i dessa boktitlar, giver sig tillkinna i det forst-
nimnda verket, dir atta av bevisen for virldens nira forestiende inde
aro av bibelexegetisk art, medan de tvenne sista grunda sig p& astrologien.
Danielsbokens apokalyptiska tal, Eliaordet och en typologisk historiebe-
rikning, enligt vilken Adam, Noa, Moses och Kristus utgora nyckel-
gestalterna, giva samma resultat som de astrologiska spekulationerna &ver
resultatet av den sjunde planetkonjunktionen i eldstrigonen. I sin tids-
historiska tolkning dterfinner Ringius dven ryssen bland Antikrists anhang.
Ty bland Jafets sdner nimnes utom Gog och Magog en viss Mesek (Gen.
10, 2), 1 vilken den lirde svensken, uppenbarligen med LXX:s ldsning
Méooy,! omedelbart dterfinner moskoviten. D3 hirtill kommer, att namnet
enligt Ringius betyder »skytt», dr bevisningen bindande, ty moskoviterna
ha under de senaste dren sint sina »skott och Ryssapijlar emoot the
Christne» och »Hwilken tyrann Ryssen ir, haffuer thet arma Liffland
samt annor nist omliggiande Konungarigker nw i mongh d3r medh swedha
och sorg fornummit». '

Under det med sé stor bivan motsedda dret 1588 tryckes Georgius® stora
sammelverk »Calendarium duplex». Aven hir dterkommer sisom en av
killorna Andreas Osianders »Coniecturz de ultimis temporibus». Det fjirde
och mest omfattande beviset 1 Georgius’ »gisningar om werldenes dnda»
giller Roms antikristliga karaktir. Efter de exegetiska argumenten fdljer
en framstillning av tecknen pd himlen, vilka indelas i naturliga och 6ver-
naturliga. Till de senare hér bl. a. 1572 irs stella nova, som fir en utforlig
behandling av Georgius. Denne har i motsats till sina flesta féregdngare
klart for sig, att det ror sig om en verklig stjirna. Jimte de ljusstarkaste
kamraterna i Cassiopeia bildar den en romb, vilkens diagonaler forma
Kristi tillkommelses tecken, nimligen korset. Bland ovrig lird litteratur
nimner Sandblad Angermannus’ svenska oversittning av Draconites’
Danielkommentar och magister Jacobus Gislonis’ (T 1583) kronologi,
grundad pd 6o0oo-arsschemat.

! Denna fér ordleken icke ovisentliga detalj har Sandblad icke beaktar.
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Den populira eskatologiska férkunnelsen reproducerar de lirda bevisen
och spekulationerna. Ur handskriftsmaterialet framdrager forf. 1 kapitlet
»Propagatio fidei» bl. a. ett arbete av den uppsaliensiske skolrektorn
Petrus Petri Helsingus,” vilken utom domens férebud utforligt skildrar
himmelens salighet och helvetets pina, alltsammans féregdnget och avslutat
med en kraftig maning till bot och bittring. I denna skrift liksom i andra
frin denna tid finnas spir av den s. k. »Hieronymi Prophetia», vilken
jimte annan besliktad medeltidslitteratur med apokalyptiskt innehall
finnes bevarad i1 handskrifter frin senare hilften av rsoo-talet. Aven i
andakts- och uppbyggelselitteraturen aterspeglas samtidens eskatologiska
inriktning.

Den folkliga jirteckentron har utgjort en ypperlig jordman for predikan
av ovan nimnt slag. Hir dro traditionella kristna motiv sammanblandade
med inhemska legender, sdsom di signen om den stora slutdrabbningen
knytes till svenska gestalter och orter. En av de férnimsta uppteckningarna
av samtida tecken och under i naturen ir kyrkoherde Klints stora jir-
teckenbok, dir ingenting saknas. Kometer och allskdns andra himmels-
foreteelser, blod- och maskregn, vidunder, syn- och hérselfenomen beskrivas
hir om vartannat. Folkets lyhdrdhet infor dylika berdttelser skirpes av
yttre hemsokelser sisom pest och orlig. Stangebro slag sitter silunda folk-
fantasien i kraftig rorelse, men annars synes domedagsstimningen ha
kulminerat 10 ir tidigare.

I det avslutande kapitlet »Vid stormaktstidens grians» kommer forf. in
pa Nicolaus Botniensis’ Apokalypskommentar och Laurentius Paulinus
Gothus’ »Cometoscopia», skriven i anledning av den stora kometen 1607
(Halleys) pd uppmaning av Carl IX. Allt eftersom den lutherska ortodoxien
befistes, avtager det eskatologiska intresset; kamptiden med dess mot-
sittning mellan Elias och Antikrist ir tillinda. De apokalyptiska spekula-
tionerna fortleva dock i de mystiskt influerade kretsarna. Sandblad nimner
hir 1 forsta hand Bureus men reserverar behandlingen av denna &t en
annan lirdomshistoriker, fil. lic. S. Lindroth. Sjilv gir han in pd
finlindaren Forsius’ astrologiska skrifter, vilka genom sina kitterier
bringa forfattaren i konflikt med de kyrkliga myndigheterna.

Detta summariska referat kan endast giva en antydan om det rikhaltiga
stoffet i Sandblads avhandling. Forf. har icke besparat sig nagon mdoda,
nir det gillt att uppvisa de nirmaste forebilderna och killorna till fore-
stillningar, som icke dro ursprungliga i sin svenska avfattning. Otrycke

2 Betriffande killorna till detta, se Lindquist, op. cit.
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material har anvints i icke ringa omfattning. Mera okinda personer, som
mdta ldsaren, presenteras utférligt. Utom det biografiska intresset rojer
forf. naturligtvis ett lirdomshistoriskt, han dr angeligen att betona, nir
en foreteelse, ett namn eller ett problem for forsta gangen dyker upp 1
svensk litteratur (cf. p. 148, 162, 168).

Det brokiga innehallet har efter kronologiska grunder tvingats in i en
fast och vil genomtinkt disposition. Visserligen leder detta ej sillan till
en upprepning av samma tankegingar, dir det enda nya dr den nye
bdraren av desamma, men en annan indelning 4r nog svir att genomféra.
Vad titeln pd boken betriffar, ha teologerna sjilva bedrivit ett sidant
ofog med termen »eskatologi», att den kan betyda nistan vad som helst.
Sandblad siger dirfor i forordet klokt nog ifrdn, vad han menar med
eskatologiska forestillningar. Dessa utgdra »forestillningar om hindelse-
forloppet 1 den yttersta tiden intill virldens underging ... termen
apokalyptiska forestillningar anvindes huvudsakligen i samma bemir-
kelse, dock att dirmed sirskilt avses de eskatologiska forestillningar, som
hirrora ur den bibliska apokalyptiken och den dirav piverkade littera-
turen». Sa fattat kommer emellertid begreppet eskatologi att samtidigt
bli bdde for sndvt avgrinsat och fér omfattande. A ena sidan uteslutes
helt den individuella eskatologien med dess lira om déden, »judicium
particulare» och dess foljder for sjilen, liksom uppstindelsen, »judicium
generale» och skildringen av den himmelska saligheten och den eviga
fordomelsen ifriga om den kollektiva eskatologien. Tillimpas denna
mera dogmatiska definition av begreppet — den enda, som 1j500-talet
hade, dven om det saknade sjilva ordet, — kommer férf:s framstillning
endast att omfatta forstadierna till det kollektiva eskatologiska dramat,
d. v. s. de yttersta tidernas vanda, som kulminerar i Antikrists framerd-
dande. Den bestimda formen i boktiteln blir ur denna synpunkt vilse-
ledande.

A andra sidan innefattar Sandblad alla spekulationer och kronologiska
berikningar 6ver tidpunkten for Znden under termen eskatologi. For ett
dylikt riknande skulle jag vilja reservera ordet apokalyptik. Den mot-
sittning, som i Gamla Testamentet rider mellan den ildre profetismens
mera obestimda forutsigelser om det kommande fridsriket® och Daniels-
bokens dunkla kalkyler med riken, tider och arsveckor, dterkommer dven

3 Hirvid bortser jag helt frin den ursprungliga innebdrden i dessa profetior,
vilka merendels varit knutna till en bestimd hirskare och hért hemma i ett allmint
spridd vistsemitiskt kungaideologi. Det kommer hir an pd den tolkning dessa utsagor
fitt i senjudendomen och kristendomen.
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i Nya Testamentet, dir Jesu ord om att dagen och stunden fér Minnisko-
sonens ankomst dro okdnda (Mt 24, 42, 44; 25,13 parr.) std i skarp
kontrast till Johannesapokalypsens berikningar. Denna dubbla instill-
ning till bestimmandet av tiden fér inden gdér sig sedan gillande under
kristendomens hela historia. Tillimpningen av ett annat Jesuslogion: att
man skall giva akt pd tidernas tecken (Mt 16, 3), har dock gjort deras
position en smula dubbeltydig, vilka forkasta allt fixerande av tidpunk-
ten for pa:rousien. I stort sett kan ocksd sigas, att den forstnimnda
standpunkten — den eskatologiska, om man si vill, — representerats
av kyrkan, medan den apokalyptiska uppburits av kitterska och anti-
kyrkliga rorelser.

Den instinktiva kinsla man vid genomldsningen av t.ex. Ringius’
och Georgius’ spekulationer har av att dessa dro utslag av en helt annan
anda 4n Luthers och Olavus Petris eskatologiska domsférkunnelse, ritt-
fiardigas helt med en dylik uppliggning av problemet. Motsittningen
mellan Forsius och Rudbeckius dr silunda icke nigon ny foreteelse, som
tyder pd eskatologisk avmattning inom kyrkan, utan den genomlSper
hela 1500-talet. Rudbeckius’ vigran att utrikna tidpunkten for domen
(Sandblad, p. 271) Gverensstimmer helt med Luthers (p. 30, 38), Olavus
Petris (p. 82), Danielskommentatorn Draconites’ (p. 171), Johannes
Petris (p. 184) och Nicolaus Botniensis’ instillning pd denna punkt. Det
ir ingen tillfillighet, att varken den tyske eller den svenske reformatorn
skattat Johannesapokalypsen sirdeles hogt (p. 37, 62°), medan denna
for svirmaren Melchior Hofmann utgjort en huvudskrift (p. 54; cf. dock
anklagelsen mot Olavus Petri, p. 67). Likasd dr det virt att observera,
att Andreas Osiander med sin dragning &t mystiken, vilken s& sm3ningom
bringar honom i opposition mot den normgivande lutherdomen och
asamkar honom samma smidenamn, som han sjilv brukat mot pave-
domet, nimligen Antikrist, ir den man, som inspirerat badde Ringius och
Georgius till deras apokalyptiska berikningar. Hans »Coniecturz» ha
visserligen paverkat ocksd Olavus Petri, men skillnaden 1 grundinstall-
ning ir absolut, och den framtrider bra i den textjamfdrelse, som Sand-
blad giver oss (p. 79). Olavus Petri uppmanar de kristna att »achta vppd
huru tijdhen lijdher» och liter denna maning atfoljas av en framstillning
av de yttersta tiderna (se hirom Saml. skr. IV, p. §38 s.), som for att
begagna forfattarens omdome om det begynnande 16oo0-talets kyrkligt-
ortodoxa eskatologi, ar »i hégsta grad aterhillsam och konventionell, for
att icke siaga blodfattig» (p. 271). Osiander ddremot anser det icke blott
mojligt utan dven nddvindigt att soka faststilla tiden for domen och
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tllfogar féljande, av Olavus Petri utelimnade sofism, vilken utgér den
»bibliska» basen for hela den féljande spekulationen: »Non enim dixit
dominus noster: seculum illud, aut ztatem illam, aut annum illum aduentus
sul, 2 nemine sciri, sed diem tantum, et horam, asserit ignorari[!].»
Denna distinktion mellan kyrklig eskatologi och mystiskt firgad apo-
kalyptik, som ofta dr uppblandad med astrologi och folklig jarteckentro,
kan naturligtvis icke uppratthdllas 6verallt, grinserna dro flytande. Mot-
sittningen finnes dock, och man méste nog siga, att Sandblad alltfor
mycket tagit materialet 6ver en kam. Att de svenska 1500-talsortodoxerna
fatt sin eskatologi ur samma killor som Ringius och Georgius (p. 175),
ir silunda en sanning med modifikation. Skillnaden giller icke endast
utformningen utan dven den funktion, som de eskatologiska, resp. apoka-
lyptiska forestillningarna fylla. De forra framforas icke fér sin egen
skull utan dro alltid insatta som motiv 1 botférkunnelsen (cf. p. 179, 182,
189, 193, 251). Denna roll har ikta eskatologi haft alltsedan kristen-
domens forsta dagar. S3 ir forhdllandet bide hos en av alla tiders storsta
domspredikanter, den syriske kyrkofadern Afrem — liksom 1 Muhammeds
lira om de yttersta tingen, vilken leder sitt ursprung just frin syrisk
missionspredikan i Afrems stil* — och hos svensk protestantism alltifrin
Olavus Petri till 18co-talets predikanter fran skilda liger.” Losgoras de
eskatologiska forestillningarna ur detta sammanhang, reduceras de litt
till enbart kuriosa. Det apokalyptiska spekulerandet diremot fir ofta ett
egenvirde och kan di urarta till ett lirt kammargrubbel, som har mycket
litet med verklig religion att gora. Det 4r inte utan, att en del av Sand-
blads material tillhdr denna senare kategori. Hiri ligger ingen virdering, ty
ett dylikt stoff kan vara minst lika intressant som annat och bér i varje
fall beaktas ur lirdomshistorisk synpunkt. Men risken ir, att det med-
vetet cller omedvetet tillmites for stor betydelse och betraktas som typiskt
vid skildringen av ett helt tidsskede. Och resultatet blir di en falsk
historisk bild av tidsepoken ifrdga. En dylik foérenkling foreligger ocksa,
nir forf. siger (p. 168), att Georgius Olai forebddar det nya skede 1
svensk 1déhistoria, under vilket Bureus dr »centralgestalten». Omdomet
om den sistnimnde synes nirmast avse hans kabbalistiskt influerade,
mystiska spekulation. Man f3r ldtt det intrycket, att den rdda trdden i
1600-talets svenska idéhistoria bestdr av dylika abstrusa tankelekar.

4 Se hirom T. Andrz, Der Ursprung des Islams und das Christentum [= KA 23
(1923); p. 149—206; 24 (1924), p. 213—92; 25 (1925), P. 45—I12].

5 Cf. H. P:son Backman, Eskatologiska motiv i svensk predikan under 18c0-
talets forsta halft. Diss.,, Uppsala 1941.
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Vi dro hirmed inne pd de stora viddorna av en kvantitativ registrering
av materialet frin en bestimd period. Sandblad betonar sjilv svarighe-
terna med en undersdkning, som ir baserad pd dessa grunder (cf. p.
177 s.), fast han kanske inte alltid dragit konsekvensen av sina princi-
piella betinkligheter. Lit oss gora det tankeexperimentet, att ndgon vili
skildra samtidens eskatologiska forestillningar, dessa dd tagna i samma
bemirkelse som hos Sandblad. Han finner harvid pd kyrkligt och teologiskt
hall mestadels en ganska torftig och omtolkad lira om de yttersta tingen,
i frikyrkliga och vickelsekretsar en riklig litteratur, som i realism och
godtycklig skrifttolkning mycket erinrar om 1s00-talets, dir man inte
rent av kan spdra ett traditionshistoriskt sammanhang (se nedan!).
Sjundedagsadventister, russelianare och pyramidforskare sprida fantas-
tiska broschyrer, som till metoden icke skilja sig frin de 350 &r ildre
prognostiska skrifterna. Moderna forlag giva ut nya editioner av Nostra-
damus’ profetior, och en amerikansk miss dgnar samme herre en varm-
hjirtad och fantasirik biografi, mottagen med appldder av en svensk kultur-
heros.® I dagstidningarna presenteras utforligt abborrgubbar och luskungar,
medan de kolorerade kollegerna ligga upp stjarnsmyckade astrologspalter.
Det ir uppenbart, i hur hog grad detta material dr i behov av att sovras och
skiktas for att kunna liggas till grund f6r en historisk bedomning av
samtida »eskatologi», och and& siger det ingenting om den vanligaste
attityden i eskatologiskt hinseende: den fullstindiga likgiltigheten. Samma
forsiktighet méste nu iakttagas ifriga om dldre tider. S3 ha t. ex. r500-
talets forliggare varit lika durkdrivna som véra samtida, nir det gillt
att ockra pd folks enfald, vidskepelse och sensationslystnad. Bakom den
astrologiska bokfloden infér 1588 ars planetkonjunktion (cf. p. 13y,
227) ligger nog ocksd dylik penningspekulation och icke enbart fruktan
for domen. Ej heller har folket i gemen under hela detta sekel gatt i
eskatologisk hogspanning, utan denna har liksom nu uppburits av vissa
kretsar. Lika litet har en rent indifferent instillning till dessa ting sak-
nats, iven om den till sin utbredning icke kan jimféras med den nu-
varande.

En bidragande orsak till att Sandblad Gverbetonat domedagsstim-
ningen ir, att han icke riktigt bestimt och differentierat Antikristbegrep-
pet. Emedan Antikrist 4r en huvudgestalt i det stora slutdramat, forut-
sitter tydligen forf., att det senare dr aktuellt, sd snart den forre kommer
pa tal. Nu dr emellertid Antikristforestillningen i lutherdomen mera

¢ Se Svenska Likartidningen 39 (1942), p. 1470, och S. Silén, Nostradamus for
svenska lisare [= VAr Ldsen 33 (1942), p. 289—96].
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dogmatiskt dn eskatologiskt fargad (cf. p. 36, 103 s., 113!), det 4r pd grund
av sin falska skrifttolkning med dirav fdljande férvringning av den
kristna ldran, som paveddmet stimplas sdsom ondskans representant pa
jorden: »Antichrister, falska propheter, och predicare och diiffwulens
tidnare dre alle the som gudz ordh, then helga skrifft f5rfalska, liggiandes
ther noghot til, eller taghandes ther noghot aff, och ey blijffwa widh then
retta scrifftennes mening, och wilia doch at thet the s33 lira och si fore-
giffua, skal hallas lijka widh gudz bodh» (Olavus Petri, cit. Sandblad, p.
62, noten). Antikrist ir den gudsfientliga makten dverhuvud taget, Olavus
Petri talar om »Antichristi regemente» (p. 57) eller »wesende» (p. 59 s.)
och »Huar nw Christus icke 4r, ther ar jw wisseligha Antichristus och
dieffwulen» (p. 61). Och mirk vil, att det dr i pdveddmet sisom institu-
tion, som Luther ser Antikrist. Denne kan silunda upptrida i flera efter
varandra foljande pdvar (cf. p. 92), ja, hans vilde begynner enligt Lutber,
nir kejsar Phocas giver éverhigheten éver alla biskopar dt Bonifacius 111 i
bérjan av 6oo-talet (p. 38). Denne Antikrist ir salunda nigot helt annat
dn Antikristromanens och katolska kyrkans personligt och individuellt
fattade skrickgestalt, som upptrider forst nir domen 4ir omedelbart fore-
stiende. Den sistnimnde 4r en rent eskatologisk figur, vilket diremot icke
dr fallet med den f6rstnimnde. Forf., som dragit fram s mycket material
till bestdmningen av det lutherska Antikristbegreppet, har icke dragit ut
konsekvenserna dirav.

L3t oss med ytterligare ett exempel, denna ging en liten detalj, belysa
vanskligheten av en kvantitativ betraktelse. ‘Sandblad framhiller sisom
nigot mirkligt, »att av de trisnitt, varmed Gustav Vasas bibel 1541 ir
illustrerad, mera 4n en tredjedel framstilla scener i Apokalypsen» (p. 65°).
For det forsta berodde bildvalet i stor utstrickning pa tillfilligheter: tryc-
karen Jiirgen Richolff anskaffade restlager av klichéer eller lit skira
nya trisnitt efter forebild av redan illustrerade biblar." N3gon medveten
tendens 1 urvalet gjorde sig sdlunda knappast gillande. For det andra var
bildstoffet redan traditionellt. Lingt ifrdn, att »det mirkliga forhllan-
det ... egentligen tillhdr en ndgot senare tid», har det sin forklaring i den
utgdende medeltidens andliga instillning. Ty Cranachs bilder voro icke
originella utan inspirerade av Diirers beromda apokalypsillustrationer av
ar 1498. Och dessa 3 sin sida voro bara ett utslag av den forkirlek, som
vasterldnningarna 1 motsats till orientalerna hyste fér Uppenbarelseboken.

7 T. Schalin, Bildskruden i Gustav Vasas bibel (= Vira fiders bibel 1541—
1941. Minnesskrift utgiven av Teologiska fakulteten vid Abo Akademi, Abo 1941,
p. 62—100), p. 75.
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Denna var en av de bibelbocker, som forst forsags med trisnitt, nir denna
konstform under 1400-talet avldste miniatyren och sedan genom boktryc-
karkonstens uppfinning fick en s stor betydelse.® De svaga imitationerna
i den svenska bibeln utgora alltsd en sista aterklang av medeltidens apoka-
lyptiska 3ngestkidnsla och bevisa foga eller ingenting om samtida eska-
tologisk hdgspinning.

D3 Sandblad i inledningen berdr ndgra av de killor, som pa svensk
mark vidarebefordrat den medeltida eskatologien, borde nog den latinska
IV Esra liksom den svenska Oversittningen av Nikodemusevangeliet ha
nimnts.” Overhuvud taget har den apokryfa och pseudoepigrafa bibliska
litteraturen betytt oerhort mycket for utformandet av hela det idékomplex,
som forf. sysslar med. Det ricker inte att, sdsom Sandblad gor, hinvisa till
den synoptiska apokalypsen, Uppenbarelseboken och nagra Paulusstillen.
Icke heller fir i detta sammanhang den frejdade »Lucidarius», en av me-
deltidens mest spridda och ldsta bocker, glommas. Av den latinska skriften
»Elucidarium», férfattad av Honorius Augustodunensis (11oo-talet),
och vars tredje och sista del helt dgnas at »vita futura», finnes nimligen
en ordagrann svensk Oversittning. Denna stammar frdn 8r 1487 och ir
verkstilld av birgittinermunken Jons Budde i Nidendals kloster.”” En
av ldrjungens frigor i den dialog, som utspinner sig mellan honom och mis-
taren, giller just Antikrist, och den besvaras utforligt. Vidare finnes en
svensk epitomé av tidigare datum, men denna ir defekt pd slutet. Aven
folkboken »Lucidarius», en encyklopedi for lekmidn med bade teologiskt
och naturvetenskapligt, speciellt meteorologiskt och geografiskt stoff, ddr
Honorius” ovannimnda skrift blott utgjort en av killorna, har spelat en
icke ringa roll pd nordiskt omride. Av den tyska forlagan, som utformats
av Henrik Lejonets hovkaplaner, existerar nimligen bl. a. en dansk bear-
betning, bevarad i handskrift frin tiden fore 1400 och tryckt for forsta
gangen i KOpenhamn 4r 1510. Medan det tyska originalet alltmer om-
arbetades 1 kosmografisk riktning och upplevde 82 olika upplagor — den
sista av ar 1806 —, stroks just detta stoff i den danska, protestantiska Luci-
darius. Denna kom dirigenom att bli en rent religios skrift med uppbyg-
gelsekaraktir. Sisom sidan trycktes den mellan 1534 och 1892[!] om-

8 Se hirom H. R. Willoughby, The Elizabeth Day Mc Cormick Apocalypse,
Chicago 1940, I, p. XXVIII ss.

® Den forstnimnda andrager forf. dock vid framstillningen av Forsius, p. -270.

1® Editioner: O. F. Hultman, Jons Buddes bok (= Skrifter utgifna af svenska
litteratursillskapet i Finland XXXI) Helsingfors 1895, p. 1—70, och R. Geete, Svenska
kyrkobruk under medeltiden (= SFSS 33) Stockholm 1900, p. 121—241.
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kring 25 génger.'' Den femte och sista delen, som handlade om »Skars-
ilden, Dommens Dag og det evige Liv», kvarstod hdrvid mest ofor-
andrad, ehuru detta avsnitt redan i sin ursprungliga danska form starkt
avkortats och da bl. a. blivit berovat kapitlet »Von dem endecriste».'?

Sandblad betonar i inledningen med ritta den roll, som pseudo-Metho-
dius’ apokalyps spelat. Didremot berdres icke den frigan, varfor denna
skrift haft en sidan enastiende livskraft, att den efter sin ursprungliga av-
fattning pa syriska oversatts till grekiska och latin, efter boktryckarkons-
tens uppfinning utgivits ett otal ganger, speciellt i Basel, spritts sisom flyg-
blad vid Wiens beldgring av turkarna 1683'® och hundra ar senare t. 0. m.
utkommit i ett svenskt skillingtryck.'* Orsaken till denna spridning ar den
mangtydiga forutsigelsen om den siste romerske kejsarens seger over de
framstormande ©kenfolken. Under tidernas lopp har man i dessa efter
varandra aterfunnit hunner, araber, mongoler och turkar och i den yttersta
fara sokt trost i den gamla profetian. Denna har s3lunda dven utgjort ett
vilkommet stod for den lutherska ortodoxiens lira om »Antichristus orien-
talis», och forf. hade hir fastare kunnat knyta samman inledningen med
den f6ljande avhandlingen, dir turkfarans apokalyptiska utnyttjande
flerfaldiga ginger 4r omnimnt.

En dylik brist p8 sammanhang mellan arbetets huvuddel och
dess inledande kapitel foreligger ocksd betriffande utsagan om de fem-
ton tecken, vilka foregd virldens underging. Denna tillskrives nimligen
Hieronymus bade av Beda, Petrus Comestor och Thomas ab Aquino
liksom av alla ddrav beroende Oversittningar till olika folksprdk,’® dir-
ibland dven den svenska, som forf. refererar (p. 22), och som uppenbarligen
reproducerar Comestors version. Hur denna »Hieronymi prophetia» for-
héller sig till den senare (p. 63, 180 s., 184) omnimnda, vilken i forsta
hand skildrar den mot #nden stegrade ondskan och alltings forvindhet,
sager Sandblad — avsiktligt eller icke?— ingenting. Ett sirskiljande dr
dock nédvindigt, eftersom tvenne vitt skilda framstillningar bidra samma

1t J. Knudsen, Lucidarius. En Folkebog fra Middelalderen, Kebenhavn 1909,
p. 31 ss.

12 Timfér den tyska forlagan, ed. F. Heidlauf (= Deutsche Texte des Mittel-
alters XXVIII), Berlin 1915, p. 65, . 25ss, med Knudsen, op. cit., p. 160, se dven
p. 162, 186.

13 Se hirom C.-M. Edsman, Le baptéme de feu (= Acta Seminarii Neotesta-
mentici Upsaliensis I1X). Diss.,, Uppsala 1940, p. 111 med hinvisningar.

4 N, Ahnlund, Oljoberget och Ladugirdsgirde, Stockholm 1924, p. 13.

3 G, Nolle, Die legende von den fiirifzehn zeichen vor dem jiingsten Gerichte
[= Beitridge zur Gesch. d. deutschen Sprache u. Lit. 6 (1879), p. 413—76], p. 419ss.
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namn. Denna dubbelhet kvarstir dnnu pd 160o-talet. I Muraeus’ »Men-
niskio-Spegel»,’® framdragen av Lindquist i hans Studier till den svenska
andaktslitteraturen, atergives forst pa latin texten med de femton jir-
tecknen, »quorum mentionem D. Hieronymus ex annalibus Habreorum
refert». Ordalydelsen &verensstimmer nidstan ordagrant med Comestors
skildring. S3 féljer en svensk, rimmad version — exakt densamma, som
finnes i Cod. Ups N 1122 a, fol. 12 (cf. Sandblad, p. 185) —, vilken
introduceras med foljande ord, »Sibilla hafwer och Prophiteradt [ och
kommer 6fwerens medh thenna D. Hieron. Prophetia». Slutligen avtryckes
under rubriken »S. Hieronimi Prophetia» en alfabetisk psalm, »At HEr-
rans Dagh | tilstundar snart», vilken nira foljer den prosaframstillning,
som Sandblad dsyftar och delvis avtrycker efter N 1122 a, fol. 14—15
(p. 180, 184), och som ocks 4terkommer i nagra 160o-talspsalmbécker och
manual.’’

Om en otillricklig killgranskning vittnar dven kapitlet om Eliaordet,
dar forf. gor sig skyldig till dtskilliga grava fel. Vadan av att alltfér myc-
ket negligera den genetiska problemstdllningen — egentligen nigot otill-
borligt f6r en idéhistoriker — liksom nackdelen av att rora sig med Gver-
sdttningar, gamla eller moderna, av hebreiska originaltexter framtrider hir
tydligt. Likasd far man icke glomma, att en idé aldrig omtuggas rent
mekaniskt, s& att huvudintresset kan knyta sig till uppsparandet av den
eller den forlagan. Det 4r den historiska situationen, som det giller att
utreda, och den funktion en viss forestillning har att fylla 1 detta sam-
manhang, m. a. o. dess »Sitz im Leben». Detta faktum 4r Sandblad med-
veten om, t. ex. nar han betonar det lutherska Antikristbegreppets kyrko-
politiska forutsittningar, men han férbiser det i mnga detaljfrdgor och
ndjer sig med blotta referat. Eliaordet med dess omvandlingar blir obe-
gripligt utan att behandlas i antydd riktning. Enligt den kronologi, som
nyssndmnda utsaga representerar, ir virldsveckan med dess 1000-8rsdagar
indelad i trenne 2000-drsperioder under vilka kaos, Lagen och Messias ha
herravildet. D4 emellertid Toran enligt den gamla synagogans officiella
kronologi, stadfist i »Sédzr ‘Olam rabbd» pi 1100-talet men av betydligt
ildre datum (200—400 e. Kr.), 4r given pi Sinai &r 2448, maste Lagens
tid rdknas frin Abrahams (f. 1948) omvindelse vid 52 &rs dlder. Kristi
fodelse infaller r 3760 av den judiska eran, och judarnas Messias hade d&
bort komma &r 240 enligt den kristna tidrikningen. Mainga rabbiner ha

16 Stockholm 1674, p. s19 ss.

17 Cf. Ert Nyt Manuale af 8o. Bocker, med skoéne kopparsticken f&rbirtrat
Stockholm 1679, p. 814—16.
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ocksa vintat sitt folks frilsare vid denna tidpunkt. Aven senare ha atskil-
liga fasthallit vid densamma och dirifrin riknat den messianska eran,
medan de forklarat Messias’ uteblivande med Israels obotfirdighet. Denna
forklaring har sedan fogats till profetian. En av de skrifter, som inne-
hilla denna, och som sannolikt dr forfattad i Syditalien och dirfér av
betydelse f6r traditionens spridning i Vistern, nimligen »Seédzr °Elijjaha
rabba» (denna midrasch 4r ej nimnd av Sandblad) kan t. 0. m. dateras
till slutet av goo-talet tack vare tilligget: »av Messias dagar ha mer in
700 ar gatt tillinda»."® Det 4r uppenbart, hur tjinligt Eliaordet hirigenom
blivit 1 den antijudiska polemiken, dir det fitt sin forsta kristna anvind-
ning. Med en auktoritativ judisk utsaga har man kunnat bevisa, dels att
Messias redan maste ha kommit, och dels att Kristus varit den av judarna
vintade frilsaren, eftersom tidpunkten for hans framtridande vid en
riatt tolkning av Eliaordet stimmer med detsamma: Paulus av Burgos
haller sdsom jude strikt fast vid sitt folks kronologi och fastslir endast,
att enligt denna har Israel 8r 1432 e. Kr. forgives vintat pi sin Messias
11192 8r (240 -+ 1192 = 1432). Den judiska férklaringen till denna vin-
tan utelimnar han, liksom minga efter honom, d& han tydligen betraktat
den sdsom tillkommen i efterhand (cf. Osiander).”® Hiremot ha alltid
rabbinerna sokt hivda, att Eliaordets sista led tillhért den ursprungliga
profetian, varvid de ju kunnat dberopa sig pa bigge talmudstillena, medan
verkar den dunkla formuleringen av slutmeningen i det talmudiska Elia-
ordet tillrittalagd. Denna misstanke bekriftas pd ett glinsande sitt av
den version, som Raymundus Martinus giver av ‘Aboda zara g a: »Men
pa grund av vira synder ha av dem [scil. Messias” dagar] 714 4r gdct till-
inda».”* Raymundus’ hebreiska text ar sirskilt virdefull, emedan den
representerar den ocensurerade Talmudtraditionen. Och Eliaordet har
tydligen mer in nigot annat varit i behov av censur. Kanske denna kommit
till stdnd ocksi pi grund av den kristna polemiken. Ty judarna befunno

18 Det andragna materialet #r ldteast tillgingligt hos H. L. Strack-P. Biller-
beck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1922—238,
IV:2, p. 986 ss. (ingdr i Exkurs 30: Vorzeichen und Berechnung der Tage des Messias).
Det mesta stdr i Talmud i samband med Eliaordet.

1® Detta framhiller redan Hieronymus a Sancta Fide i en disputation med rabbi-
nerna &r 1413, se A, K8stlin, Ein Beitrag zur Eschatologie der Reformatoren [= Theo-
logische Studien und Kritiken §1 (1878), p. 125—35], p. 129.

20 Pugio fidei adversus Mauros et ludzos, Parisiis 1651, II, p. 316. Cf. dven
tilligget 1 Miinchenhandskriften till Sanh. 97 b: 600 dr, L. Goldschmidt, Der babylo-
nische Talmud, Berlin 1897—1922, VII, p. 422.
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sig i ett dubbelt dilemma. Utan forklaringen, varfor Messias’ ankomst
fordrojts, framstod Eliaordet som en falsk profetia. Och en bestimd
fixering av tiden for uppskovet maste snart bli foraldrad. I bigge fallen
var man dessutom utsatt for de kristnas polemik. Det gillde salunda att
forklara den uteblivna parousien i sd obestimda ordalag, att dessa passade
in pa vilken tid som helst.

Pico della Mirandola, vilkens kabbalistiska intresse liksom de flesta
andras berott pad den Overtygelsen, att den kristna ldrans riktighet kan
bevisas med judarnas mystiska skrifter, forfar betydligt friare och soker
eliminera den tidsskillnad pd 240 &r, som skiljer den kristne och judiske
Messias fran varandra. Genom att endast rikna 1848 4r till Abraham,
med vilken ocksd enligt Pico den andra 2000-3rsperioden borjar, kan
han med ett analogislut fastsld, att dven den tredje maste taga sin be-
gynnelse, innan den andra gatt tillinda. F. 6. ha, enligt Pico, rabbinerna
sjalva indirekt erkidnt, att Messias kommit fore det fjirde artusendets
slut, ty de bidgge talmudstillena, vilka redan innehdlla tilligget om hans
uppskjutna ankomst, dro skrivna fére bdorjan av det femte artusendet.
Pico daterar namligen Kristi fodelse till &r 3508 efter virldens skapelse
och Talmuds kodifiering till 300—400 e. Kr. Och summan av dessa tal
uppgar icke till 4o000.

Eftersom Messiasfragan alltid varit den viktigaste i kontroversen mellan
kristendom och judendom, har det stoff, som samlats omkring denna,
och diribland Eliaordet, bevarats och spritts genom den polemiska litte-
raturen. En forstahandsplats intager hidr den redan nimnde kristne juden
och dominikanermunken Raymundus Martinus’ (1200-talet) stora arbete
»Pugio fidei», som varit en outtdmlig skattkammare for den medeltida,
antijudiska polemiken. Det andra av bokens trenne huvudpartier bevisar
just, att enligt de messianska profetiorna Messias redan har kommit. Under
angivande av killan har genuesaren och karthdusermunken Porchetus
Salvaticus (f 1320) rikligen 6st ur Raymundus’ verk i sin skrift »Vic-
toria adversus impios Hebrzos».>* Diremot har franciskanen och Rom-
professorn Petrus Columna, kallad Galatinus, som i boken »Dec arcanis
catholice veritatis» av ar 1516 kraftigt utnyttjat bigge de fGregidende
utan att omnimna sina férlagor, forvirvat ett stadgat rykte som plagiator.*
Eliaordet diskuterades utforligt av honom (1. IV, cap. 20), helt i anslutning
till Raymundus’ framstillning (Part. II, cap. 10), som endast dr upp-

2t Se PRE3, s. v. »Raymundus», och H. Hurter, S. J., Nomenclator literarius
theologiz catholicz, ed. 3, Oeniponte 1903—13, II, col. 491.
22 PRE3, ibid.; Hurter, op. cit.,, col. 123I1.
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styckad 1 en fingerad dialog mellan Galatinus, Capnio och Hogostra-
tus.*®

Tyvirr saknas i de svenska biblioteken den judiske renegaten J.
Pfefferkorns skrifter mot sina forra trosférvanter. Den forsta av dessa,
»Der Juden-spiegel», tryckt i Niirnberg 1507 och i Kéln 1508, vill nir-
mast bevisa, att judarna forgdves vdnta sin Messias. Det tredje och sista
avsnittet 1 samma verk handlar om virldens snara underging.?* Genom
den herostratiska ryktbarhet, som Pfefferkorn férskaffade sig i striden
med Reuchlin, dr det hogst sannolikt, att dven hans tidigare skrifter fatt
en stor spridning. Det skulle vara av storsta intresse att undersoka, i
vad min Melanchthons egenartade tolkning av Eliaordet kan ha influ-
erats fran detta hdll. Ty under det att Luther och Olavus Petri upptagit
profetian, emedan tiden f6r Messias’ ankomst ungefirligen Gverensstimt
med den samtida kronologien, och emedan lingden pd virldsloppet i dess
helhet motsvarat den mera allmint kinda teorien om virldsveckan, har
Melanchthon och hans ev. sagesmin utnyttjat densamma rent eskatolo-
giskt och 1 forsta hand ltit den syfta pi Kristi andra tillkommelse. De
bidgge forstnimnda auktorerna ha efter Paulus av Burgos’ exempel ute-
limnat den sista delen av Talmudutsagan, d& denna s3som en senare
nodfallsutvdg for judarna icke haft annat 4n polemiskt intresse foér de
kristna. For Melanchthon diremot har slutmeningen utgjort den spring-
ande punkten. Han »gor den» icke godtyckligt »till futurum», sisom
Sandblad framstiller saken efter den for en icke-hebraist en smula oklara
utredningen hos Kdstlin, utan poingen ir den, att verbet xx~ formellt
sett kan punkteras pd olika sitt och antingen ldsas w3 eller
Med den senare ldsningen blir &versittningen: »Men p3 grund av
vdra synder, som dro talrika, skolz av dem [scil. Messias’ dagar] utgd,
de som skola utgd», d. v. s. den sista 2000 arsperioden skall férkortas.
Uppenbarligen har Melanchthon kint behov av ett dylikt fortydligande,
ty han omskriver kraftigt den hebreiska texten och bérjar pi foljande
satt: »Vnd so die zeit nicht gantz erfiillet wird (Et si non fuerint completi
hi anni)», medan Gversdttningen 1 historieverket av ir 1558—66 4r orda-
grann (se Sandblad, p. 76).*

23 ] den citerade upplagan av Raymundus finnas marginalnoter, vilka hinvisa
till motsvarande avsnitt hos Galatinus, och i slutet (p. 745 ss.) stir ett »Index capi-
tum libri Petri Galatini ... cum locis que in iis ex Pugione Fidei desumpta sunt».

2 Hurter, op. cit., col. 1232.

% Kven den &versittning, som dr fogad till Melanchthons hebreiska text, ir exakt,
se Késtlin, op. cit.,, p. 128.

11 — Sv. teol. kvartalskr. 1943.
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Nir forf. siger, att »Osiander 3terger Talmudtextens mening i1 det
ursprungliga perfektum» (p. 78 %), dr detta en ny otydlighet. Eftersom
Talmudtexten ir opunkterad, kan verbet endast »atergivas» pa ett sitt.
Diremot éversitter Osiander detsamma med perfektum. Likaledes dr det
oklart, vad som ligger till grund for pastdendet, att »det framgir fullt
tydligt, att Osianders text ir sjalvstandig i1 forhdllande till Pico». Detta
ir nog ganska »tydligt», eftersom den forre citerar Sanh. 97 a—b och
den senare ‘Aboda zdra 9a! Om man eljest undantager de inledande

orden jmx o> hos Pico — det fore boktryckarkonstens uppfinning
enda sittet att anfora Talmud genom angivande av begynnelseorden till
ett nytt avsnitt —, nagra idgonfallande tryckfel, en senare lisares ej

alltid lyckliga interpunktering av det hebreiska trycket hos Osiander och
tvd helt betydelselosa varianter, dro de bigge texterna identiskt lika.
Jimfér man diremot de bigge latinska &versdttningarna, frestas man att ut-
trycka sig sdsom Sandblad. Ty dessa ha ingenting med varandra att gora.*

Olavus Petri dtergiver en blandtext av Eliaordet. Dels har han i &ver-
ensstimmelse med ett tilligg i Melanchthons version orden »och ther
effter skal hon forgdtz», dels utelimnar han, sdsom ovan pdpekats, slut-
meningen. Utom de skil, som forf. antager hirfor (p. 78), 4r det sanno-
likt, att Luthers »Supputatio» har varit den direkta férebilden (cf. p. 75).
Ty endast i forsta upplagan av denna skrift presenteras Eliaordet sasom
en utsaga av »Elia Propheta», medan samtliga varianter av Carions
»Chronica» i dverensstimmelse med den hebreiska texten ha verskriften
»Der Spruch des Hauses Elia» eller »Dictum (T'raditio) domus Eliz». Mot
Luthers 6verskrift svarar Olavus’ omnimnande av »then nampnkunnogha
Gudz Propheten Elia» (p. 73).*” En annan beaktansvird likhet mellan
Olavus Petris framstillning och Luthers »Supputatio» 4r teorien om att
det sista 3rtusendet tillhor Antikrist, medan »Chronica» hidr gir andra
vagar (p. 81 s.).

En huvudanledning till att Melanchthons tolkning av Eliaordet icke

2% Cf., p. §8% dir den nuvarande kyrkobibelns &versittning av #v dotépors xapote
bestimt den higst kuridsa filologiska utredningen. Vulgatas lisart »in novissimis tem-
poribus»> behdver icke alls gd tillbaka pd den grekiska varianten 3v Zaydvoi yatpots,
ty i koiné har komparativen Uotepog dven haft superlativ betydelse. Vidare har natur-
ligtvis den svenska Oversittningen av Nya Testamentet 8r 1526 hir icke direkt féljt
Vulgata utan i forsta hand Luthers version, »in den letzten Zeiten». Textus receptus
har Gotépor, och Erasmus &tergiver detta med »in posterioribus temporibus». Sanno-
likt har ocks8 2 Tim. 3,1 (in novissimis diebus) piverkat Vulgatas superlativ.

27 Cf. dock dven den l8pande texten i »Chronica», tyska uppl. av ar 1552, p. 7r:
»den kostlichen spruch des trefflichen Propheten Elia».
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vunnit burskap 4r den uppenbara motsigelse, som rdder mellan detsamma
och Mt 24,22 parr. Visserligen dr det i bagge fallen friga om en for-
kortning av tiden — och hir har Melanchthon nédtorftigt kunnat knyta
an — men i det férra for syndarnas, 1 det senare for de utvaldas skull.®®
Och den »gudomliga auktoriteten» (p. 74) har hirvid helt fatt tillkomma
skriftordet. Ty Luther har stillt den judiska och den katolska skrift-
tolkningen pa& samma plan, bigge skatta traditionen hogre 4n bibeln
sjalv.?* Samtidigt som han livligt uppmuntrar studiet av Gamla Testa-
mentets hebreiska grundtext fordomer han rabbinernas utliggningar sdsom
»Kindische Possen, Abgeschmacktheiten und Liacherlichkeiten, Zoten,
Sophismen, Absurditidten, Verschlechterungen und Entstellungen, erdichtete
Fabeln, die die Schrift kreuzigen, Zerreissung des Zusammanhangs,
schmihliche Schwitzereien und wahnwitzige Albernheiten ... Die Rab-
binen selber sind Ochsen und Esel, sie gleichen den Ménchen, sie machen
mit thren Exkrementen aus der heiligen Schrift gleichsam eine Kloake,
um ihre Schmutzereien und ihre torichten Einbildungen dorthinein zu
entleeren».®

Att en dylik principiell instillning dock icke hindrat Luther att ut-
nyttja Eliaordet, maste bl. a. bero pd att detta icke stammar frn nigon
namngiven rabbin utan lagts i den gammaltestamentlige profetens mun.
Emellertid visar andra upplagan av »Supputatio», dir profetian citeras
under hdnvisning till Paulus Burgensis, att Luther betvivlat ett dylikt
ursprung.’ Vidare bor man ligga mirke till, att han legitimerar utsagan
genom dberopande av tvenne skriftstillen (Ps. go; 2 Petr. 2). Bibeln ir
dven hir den yttersta normen.

Om sdlunda anvindningen av Eliaordet egentligen utgdr en av de
manga motsigelserna hos Luther, varvid tradition och personlig paver-

2 Denna motsigelse ligger icke blott i texterna sjilva utan framtrider pi ectt
idgoncenfallande sdtt i »Chronica», Melanchthons latinska uppl. av ir 1562, p. 6v:
»crescet impietas, propter quam .... propter clectos». De judiska renegaterna ha varit
lyckligarc 1 valet av textstod, dd de enbart héllit sig till det gammaltestamentliga Jes.
60,22 1 Vulgaras version: »accelerabo cam», se Raymundus, op. cit. p. 316. Méjligen
ligger detta stille bakom satsen: »Denn Gett wird eilen zum Ende», Chronica 1552,
p. 7v, medan den omedelbara fortsittningen knyter an till Mt 24.

2 Se hirom E. Vogelsang, Luthers Kampf gegen die Juden (= Sammlung gemein-
verstindlicher Vortrige und Schriften aus dem Gebiet der Theologie und Religions-
geschichte 168), Tiibingen 1933, p. 14.

3 R. Lewin, Luthers Stellung zu den Juden (= Neue Studien zur Geschichte der
Theologie und der Kirche 10), Berlin 1911, p. §7.

3t WA 53, p. 12, 22.
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kan varit starkare dn den teologiska &skddningen, forhdller det sig helt
annorlunda med Melanchthon. Denne foretrdder humanismens mera vid-
synta och positiva instillning till den judiska litteraturen. Typiskt ar
hiar hans ildre vin och anforvant Reuchlins utlitande i anledning av
Pfefferkorns av fanatism och hat dikterade &tgirder. Detta innehaller
bl. a. det yrkandet, att Talmud icke fir brinnas, emedan man dir kan
finna bevis for den kristna trons sanning. Kabbalan behdver icke alls
forsvaras, menar Reuchlin, did dess liromissiga Overensstimmelse med
kristendomen redan ir fullt erkind.** Utifrdn en dylik uppfattning har ett
utnyttjande av Eliaordet icke kunnat villa ndgra som helst betankligheter.

P3 tal om judendom och protestantism vore det virt att undersokas,
i vad min den gemensamma motsittningen till Rom medfort, att den
judiska, starkt Romfientliga Armilus- (=Romulus) legenden inverkat pa
det lutherska Antikristbegreppet. Denna finnes bl. a. bevarad i ndgra
smirre midrascher, »Serubabels bok» och »Messias’ tecken».** Den senare
handlar om de tio tecken, vilka foregd frilsarens ankomst, alltsd en
judisk motsvarighet till »Hieronymi prophetia». Under slutet av 1400-
talet flammar Messiasdrommen ater upp hos de svart betringda judarna,
vilka i turkarnas segerrika framtringande se borjan till Roms och diarmed
det kristna Edoms, d. v. s. Antikrists fall.** Hirmed aktualiseras Armilus-
sagan vid tiden for reformationen, och sikerligen ha judiska konvertiter
bidragit till att géra den kind och brukbar i den protestantiska polemiken
mot Rom.

Ett problem for sig, som icke definitivt kan 16sas, forrin Melanchthons
killor och sagesmin uppspirats, utgdr tilligget till den fGrsta meningen
i Eliaordet, nimligen »vnd darnach wird sie zubrechen (et postea colla-
betur)». Grundtexten erbjuder inga svarigheter, den stammar uppenbar-
ligen frdn en av de utsagor, som i Sanhedrinstillet omedelbart forega
profetian ifriga: »sex artusenden skall virlden bestd och ett skall den vara
odelagd (avm <m)». Som synes, har Melanchthon helt godtyckligt 4ter-
givit rikneordet ett med ett temporalt adverb. En ordagrann Gversittning
ir av dogmatiska skdl omdjlig, dd den skulle innebdra ett sanktionerande
av kiliasmen. De svarigheter, som tilldgget silunda fororsakar, och som

32 L. Geiger, Johannes Reuchlin, sein Leben und seine Werke, Leipzig 1871, p.
230; cf. dock p. 196.

3 A. Jellinek, Bet ha-Midrasch, Leipzig 1853—77, II, p. s4—63. For vidare
litteratur, se Encyclopadia Judaica, s. v. »Armillus».

34 S, M. Dubnow, Weltgeschichte des jiidischen Volkes, Berlin 1925—29, VI, p.

938, IyL
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ldttast kunnat undvikas genom ett utelimnande av detsamma, visa tyd-
ligt, att det redan tillhdrt den text, som forelegat Melanchthon. Ovan ha
vi funnit (p. 161), att den hebreiska version av Eliaordet, vilken dr bevarad
i en anteckning av dennes egen hand, i dvrigt omsorgsfullt har foljts i
den latinska Oversdttningen av ar 1558. Giller denna Overensstimmelse
iven amnm -m, som dir dtergives med »et deinde conflagratio»? Nodtorf-
tigt skulle det latinska substantivet kunna sammanf6ras med ldsningen
an i stillet for =m, di vi erhlla ett arameiskt verb med betydelsen
»brinna upp».

Med denna redan alltfor l8nga utredning ville jag endast antyda, att
dven de textkritiska fridgorna i forbindelse med Eliaordet ligga litet annor-
lunda till in Sandblads jimforelse av olika Gversittningar ger vid handen.
Forf. har vidare trasslat till sina kronologiska spekulationer genom att
identifiera Septuagintas och Vulgatas i verkligheten vitt skilda tidsbestam-
ningar! I samma olyckliga not (p. 80 *) beskyller han den romerska kyrkan
for att annu 1 dag folja den forras kronologi. Det korn av sanning, som finnes
i detta pastiende, ir, att martyrologiet efter LXX fixerar minniskans ska-
pelse till 5199 f. Kr. Denna omstindighet bevisar emellertid snarast den
katolska kyrkans fria instillning, di denna berdkning ju strider mot den
officiellt erkinda bibeloversittningens! I ovrigt ricker det att citera ett
modernt katolskt uppslagsverk, som konstaterar: »La Bible renferme donc
des données chronologiques incomplétes ou insuffisantes pour former une
chronologie révélée et certaine. .. le calcul ... problématique. . . ne s’impo-
sera A l'assentiment surnatural d’aucun catholique, qui aura toujours le
droit de le discuter et de le rejeter ... Aussi PEglise catholique n’a jamais
eu de chronologie officielle.»*

Till sist m3 det framhillas, att mycket av det stoff, som Sandblad s
flitigt har samlat, inom vissa kretsar 1 vart land alltjaimt 4r aktuellt och
levande. Sammanstillningen av bibelns Mesek, Herodotos’ och argo-
nautersagans Mdayor (Moosivool)* och moskoviterna ir sedan linge tra-
ditionell, nir Ringius upptager den. Ortsnamnet Mzchet i nirheten av
Tiflis borgar for, att den icke ir helt godtycklig.*” Den mirklige vickelse-
predikanten Franson (1852—1908) upptager i sin traktat dver »Bibelns
lira om Antikrist» den gamla teorien om pavedomet som den gudsfientliga
makten, av honom fattad sdsom en individuell personlighet. Denna skall

3 Dictionnaire de la Bible, s. v. »Chronologie biblique» (Mangenot), col. 719.
Cf. den dnnu skarpare formuleringen i LThK, s. v. »Biblische Chronologie».

3 Herod. 3,94; 7,78.

37 Se Gesenius-Buhl, s. v. TOZH och f. Pauly-Wissowa, s. v. Moschoi.
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efter brudforsamlingens uppryckande framtrida i Magogs land, dir Mesek
och Tubal svara mot Moskva och Tobolsk.*® Vickelsens folk har troget
bevarat traditionerna frin lutherdomens forsta tid, och den nyss berérda
detaljen aterkommer i en av K. Elmgren forfattad bok om »Kristi ull-
kommelse och Antikrist», tryckt i Jonkoping 1933 (p. 101). Aven det
gamla jimstillandet av Tubal och Tibarerna — Herodotos’ T:fapyvot®®
— rekapituleras hir. Denna moderna apokalyptik, dar kristendomens ut-
bredning 6ver hela virlden, judarnas dtervindande till sitt land och brud-
férsamlingens uppryckande fore slutvdndorna iro grunddata, represen-
teras av sidana tidskrifter som Nya Viktaren och Bibliskt Manadshifte.
Om dess spridning vittnar det faktum, att missiondr Hagners bok »Se
han kommer med skyarna», utgiven pa Ev. Fosterlandsstiftelsens forlag,
redan utkommit i fem upplagor. Den en ging lirda spekulationen har s
blivit en folkets egendom.

Annu mirkligare dverensstimmelser finnas. Samme Franson berittar
i sitt apokalyptiska huvudarbete »Himlauret», forsta gdngen tryckt ar
1897, om den ingivelse, som han fick under en l&ngfredagsgudstjinst i
Schweiz. Han fann nimligen, att tiden for Kristi lidande pd korset och
vistelse 1 graven intill uppstindelsen stod i en bestimd relation till den
kristna férsamlingens lidande och uppstindelse. Visserligen mdste en dag
for Herren vara tusen ar, men da Jesus icke 18g tre dagar och tre nitter i
graven utan icke fullt tvd dygn, var denna berikningsgrund alltjimt an-
vindbar. Enligt densamma utgjorde varje timme 41 */; 8r, och Kristi 6
timmar pa korset representerade silunda 250 &r == forfoljelsetiden fran
Jakob den rittfirdiges dod till kejsar Konstantins seger (63—313). Mis-
tarens vistelse i graven under 38 timmar motsvarande enligt samma rikne-
metod 1584 ar, varfOr parousien maste intriffa ar 1897 (= 313 + 1584).%

Linderholm kallar denna berikning »ny och originell, lika sannolik
som nagonsin de gamla apokalyptikernas och lika snillrik». Den aterfinnes
dock redan hos Luther i hans »Supputatio annorum mundi», dir sjilva
idén dr densamma, dven om detaljerna iro annorlunda utformade. Luther
riknar nimligen Kristi lidande fran nattvardens firande. Getsemanenatten
motsvarar di det forsta artusendet, ldngfredagen det andra, natten till
pasklordagen det tredje, etc. Kristus uppstir redan pd paskdagsmorgonen,
nir den tredje dagen forrunnit endast till hilften. Luther kan pd grundval

3 E. Linderholm, Pingstrorelsen i Sverige, Stockholm 1925, p. 26s. Skriftbe-
visen iro foretridesvis Hes. 38,2; 39, 1.
%% Herod, ibid.

% Linderholm, op. cit, p. 33s.
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av dessa kalkyler fastsld foljande: »Hoc anno 1§40 numerus annorum
Mundi precisa est §500. Quare sperandus est finis mundi. Nam sextus
Millenarius non complebitur, Sicuti tres dies mortui Christi non sunt com-
pleti».*!

Oavlatligt strivar minniskoanden att springa grianserna for tid och
rum och lyfta pd forlaten till hinsideslivet. Som en levande manifestation
av denna eviga tendens dr allt eskatologiskt och apokalyptiskt tinkande i
hdg grad virt att uppmirksammas, vare sig det hor historia eller samtid
till. Det dr en vildig uppgift att utreda, vad man endast i vart land sedan
kristendomens inférande tinkt och trott om dessa ting. Det 4r glidjande,
att vi 1 Sandblads arbete fatt ett trots sina brister fortjinstfullt bidrag till

denna historia.
CARL-MARTIN EDSMAN.

V.ScHOU PEDERSEN: Bidrag til en analyse af de mandaciske skrifter med
benblik paa bestemmelsen af mandaeernas forhold til jodedom og
kristendom. Akad. avh. 226 sid. Universitetsforlaget, Aarbus 1940.

De mandeiska skrifterna, vilka under senare hilften av r1920-talet
blevo aktuella fér den nytestamentliga forskningen genom den kinde
gottingerorientalisten M. Lidzbarskis dversittningar, synas pitagligt ha
forlorat det mesta av denna sin aktualitet, sedan Hans Lietzmann 1930
offentliggjorde sin kinda uppsats »Ein Beitrag zur Mandierfrage», i vilken
han pd delvis bestickande grunder ville gora gillande, att de mandeiska
skrifterna i stor utstrickning voro influerade av kristen tradition. Aven
om det fanns atskilliga forskare, som stillde sig skeptiska gentemot Lietz-
manns slutsatser, s& synes det dock efter dennes inligg i diskussionen om
mandéerna ha blivit klart dven for flertalet av dessa forskare, att man
inte tOrs gora ndgra positiva pdstienden om de nytestamentliga skrif-
ternas beroende av tankar, som moéta oss i den mandeiska litteraturen,
forrin man forst foretagit en analys av de olika skikten i denna och dir-
vid kommit till klarhet om dessas &lder. Forsok i dylik riktning ha redan
tidigare gjorts, framfdr allt av den hollindske teologen Wilh. Brandt
1 hans arbete »Die mandiische Religion, ihre Entwicklung und geschicht-
liche Bedeutung» 1889, vilket trots ménga virdefulla iakttagelser dock
icke tllfredsstiller moderna krav. Sedan dess har emellertid inget forsok
till analys av de mandeiska skrifterna i stdrre omfattning gjorts forrin
i ovannimnda arbete.

WA 53, p. 171,
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Efter en kortfattad historik over vad som hittills gjorts pd detta om-
rade, vilken emellertid, trots att arbetet kom ut under senare hilften av
1940, inte stricker sig utdver 1937, behandlar férf. frst traditionen om
Johannes doparen i de mandeiska skrifterna. Han pdvisar dirvid, att de
texter, som handla om déparen, tillhdra olika skikt och att ett av dessa,
som ir starkt kristet influerat utan att som de andra innehalla nigon
polemik mot kristendomen, sdlunda miste ga tillbaka till en tid, dd man-
déerna inte stodo i ett sidant motsatsférhallande till kristendomen, som
fallet var under bysantinsk tid. P4 samma sitt forhaller det sig med tra-
ditionen om Mirjai, den unga judiska kvinna, som limnade judendomen
for att sluta sig till den mandeiske frilsaren, Manda d’Haije, samt med
den om Anoschs, en annan frilsaregestalts, upptridande i Jerusalem
(kap. IT och III). Mirjai dr nimligen, sdsom redan Lidzbarski pdpekat,
ingen annan in Maria, Jesu moder. Aven hir visar det sig, att mandéerna
fran borjan icke stdtt i ndgon motsittning till kristendomen men diremot
vil till judendomen i likhet med urkristendomen och den kristna gnosis.
Och vad traditionen om Anoschs (Enoschs) upptridande i Jerusalem
betriffar, sa finnes, som forf. (s. 65) pavisar, starka stéd for att denna dr
dldre an den mot kristendomen polemiska gestalt, i vilken den nu méter
oss i texterna, och att den gér tillbaka p3 kristet inflytande. Nu visar si-
vil traditionen om Johannes doparen som den om Mirjai starka ber6rings-
punkter med vissa gnostiska apokryfer (s. 25 f., 47, 52 f.). Mandéerna ha
dirfor — det blir forf:s slutsats av dessa undersdkningar — en ging i
tiden utgjort en kristen gnostisk sekt. Ett sirskilt starkt stod hirfor ge
de texter, som handla om Manda d’Haijes uppenbarelse i Jerusalem, vilka
forf. sd Overgar till att behandla (kap. IV); den mandeiske frilsaren ir
nimligen 1 dem ingenting annat 4n en gnostisk Kristus. Dessa texter ha
emellertid redan férut behandlats sivil av Brandt som av rec. sjilv (i
»Untersuchungen iiber den Ursprung der johanneischen Theologie» s. 177
—189). Nigot visentligt nytt synes mig forf. hir icke ha att ge.

Emellertid menar forf., att bakom detta kristet gnostiska skikt, som
han behandlat i de nu refererade kapitlen, ligger en dldre, forkristen form
av mandeismen. Spdr av denna menar han sig framfér allt finna i hym-
nerna om sjalens uppstigande i andra boken av den s. k. vidnstra Ginza,
vilken utgor den ena delen av den férnimsta av mandéernas religions-
urkunder (s. 93 ff., 111); i dessa singer finnas nimligen endast obetydliga
spar av kristna eller judiska forestillningar. Huru man emellertid skall
kunna tinka sig, att en frilsningsldra, som i sig utgor en s& sluten helhet
som den, som moter oss i dessa sdnger, skulle kunna bli till en kristen
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gnosis, vilkens uppfattning av sitt eget forflutna i1 s8 hég grad bygger pa
kristen tradition, som fallet 4r i de av forf. i bokens fyra foérsta kapitel
analyserade texterna, dr en friga, som forf. ej berdr. I ovrigt innehilla
de sex sista kapitlen av boken, vilka utom hymnerna om sjilens uppsti-
gande samt de alfabetiska hymnerna i tolfte boken av hogra Ginza dven
behandla moralkodexen i bdrjan av samma skriftsamling, vidare det
mandeiska sondagsfirandet, dopritualet, traditionen om Adam och hans
efterkommande samt dvrigt gammaltestamentligt berittelsestoff 1 de man-
deiska skrifterna, trots att de upptaga drygt hilften av boken, jaimforelse-
vis litet nytt. A andra sidan skulle hir vara 3tskilligt att anmirka mot
forf:s uppfattning eller mot hans argumentering i enstaka punkter, men
hdr 4r inte platsen att gd& in dirpd. Arbetets virde synes mig dirfér
huvudsakligen ligga i de ansatser i, sisom jag menar, ritt riktning, som

de tre forsta kapitlen utgéra.
P 8 ErnsT PERCY.

Coniectanea Neotestamentica edenda curavit A. FRIDRICHSEN,
Fasc. IV—=VII. Uppsala och Leipzig, 1940—42.

Den fortjanstfulla serien »Coniectanea Neotestamentica» har under
de tre senaste dren utokats med fyra hiften. Av dessa innehdlla IV och
VII vardera tre smirre arbeten, under det att V och VI i stort sett
behandla sammanhingande imnen. I IV (tllignat G. Rudberg pd 6o-
arsdagen) pavisar forst Bjorck, att det parataktiska uttryckssittet som
kallas »hendiadyoin», ofta anvindes for att ge storre klarhet at ett uttryck,
ddr detta genom flera av varandra beroende genetiver skulle verka oklart.
Pad ett overtygande sitt forklarar han ur denna synpunkt Apg. 23:6;
14: 17; Jak. s:10. Eitrem sammanstiller sedan till jimférelse med
berittelsen om hur Jesus stillar stormen de bildliga talesitten om roder
och rorsman och forklarar en figurlig framstillning 1 Basilica di Porta
Maggiore 1 Rom Overtygande sdsom ett skeppsroder. Fridrichsen be-
handlar slutligen den retoriska formen som kallas »priamel» (upprikning
av likartade eller motsatta exempel sdsom inledning till en utsaga) och
pavisar att denna retoriska form, som ir omtyckt hos profeterna och
Jesus, forklarar Jesu ord om déparen (Matt. 11:7—9): hinvisningarna
till réet som vajar for vinden och till mannen med de fina kldderna iro
icke avsedda att avvirja en falsk forestillning om Johannes, utan syfta
blott till att poingtera folkmassans asikt om doparen genom att avvisa
tvenne absurda mdjligheter. Ocksd VII innehéller tre korta bidrag (till-
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agnade Eitrem p& hans yo-drsdag). Bjorck soker hir forklara det pafal-
lande uttrycket &vBpwmog &v mvebpatt dxaddpre dirav att ett konkret
ord har insatts 1 stillet for en abstrakt forestillning, nidgot som ocksd
eljes forekommer. Pneuma skulle sdlunda konkretisera fdrestillningen
»besatthet av en ond ande» jfr dven uttrycket év péoer aipatos Mk. 5: 25.
Denna intressanta forklaring ar mojlig om ocksd icke stringt bevisbar.
Fridrichsen meddelar att ordet iséduyoc (Fil. 2: 20), vilket redan tidi-
gare av honom foérklarats sisom »stindsbroder, solidarisk», férekommer
1 denna betydelse ocksd i den for nigra ar sedan publicerade Acta-Pauli-
papyren. Ordets av F. antagna betydelse ar vil vird att 6vervigas men
synes mig dock varken hos Paulus eller i den nimnda papyren vara oveder-
sigligt bevisad. Fridrichsen behandlar vidare nigra stillen i N. T,
dir en indikativform stdr i »modal» betydelse av méjlighet, nédvindighet
etc. P2 ett fullt 6vertygande sitt forklaras sdlunda Mark. 10: 43 (»s3 bor
det icke vara bland eder»); Luk. 2: 29 (»nu md dx lita din tjanare skiljas
hidan») samt Joh. 13:7; 15: 15. Mindre 6vertygande ar andragandet av
Apg. 23: 5, dir Paulus enligt F. skulle forstirka sitt skarpa yttrande mot
Overstepristen med de ironiska orden: »Jag kunde icke veta att detta var
dverstepristen»; ty man kan svérligen tinka sig att Lukas skulle ha velat
ligga en sddan utsaga i apostelns mun. Slutligen tar Fridrichsen upp
frigan om den riktiga Oversittningen av den mirkliga attraktionen
Omnuoboate g v mwapedddyte Timov Bidayfic (Rom. 6:17). I anslut-
ning till en inskrift vill han i 7wxped3ddnre finna en judisk term for att
»sittas 1 skola»: »I bleven hdrsamma den lirotyp, for vilkens inlirande
I bleven satta i skola» d.v.s. intagna i katekumenundervisningen. Mot
detta forslag synes mig den omstindigheten tala, att det prepositionala
objektet (eig &v ... ~Tlmov) svirligen kan skiljas frin det (av F. absolut
fattade) wapedédyte, ty 1 detta fall skulle verbet i absolut betydelse
knappast kunna st mellan relativet och dess tillhérande nomen. Hiftet
avslutas med »Parallela» av Rudberg, en parallellisering av utsagor hos
Herakleitos och Demokritos med N.T. De jaimforda texternas formella
likheter #ro oférnekliga; innehallsligt kan man 1 flertalet fall knappast
tala om verkliga paralleller.

Hifte V har bibliografisk karaktir. Riesenfeld framligger en synner-
ligen tacknimlig och nyttig studie till det bibliska agape-begreppet, sir-
skilt till 1 Kor. 13. Han behandlar forst allminna arbeten 6ver kirlekens
begrepp och dess férhillande till N. T.:s omvirld samt vidare sdrskilt
undersékningar rorande utliggningen av 1 Kor. 13 och detta kapitels
detaljproblem. I allminhet ger forf. blott referat, endast sillan kommer
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kritik eller instimmande till orda. Alldeles riktigt betonar R. till slut,
att innebdrden av 1 Kor. 13 och det exegetiska sammanhanget inom detta
avsnitt, speciellt 1 den triadiska formeln v. 13, 4nnu icke ir slutgiltigt
16st. Av stor nytta for icke-skandinaviska lisare ir sirskilt det utférliga
upptagandet av nordiska arbeten pd det behandlade omridet. — I en
»note préliminaire» framhiller Sahlin 1 Esr. 4: 34 ff. s8som en viktig
parallell till 1 Kor. 13. Det dir infogade lovtalet ver Sanningen foreter
tydliga stil-likheter och sprikliga berdringspunkter med 1 Kor. 13, varav
Sahlin med ritta drar den slutsatsen, att Paulus i 1 Kor. 13 synbarligen
begagnat sig av en judisk-hellenistisk stiltyp.

Innehallsrikast 4r VI, som fdrutom en notis av Fridrichsen (om
dpvetoBar 1 Pastoralbreven) innehdller tre arbeten av H. J. Schoeps.
Den forsta uppsatsen, »Die Tempelzerstorung des Jahres 70 in der jidi-
schen Religionsgeschichte», behandlar ett nistan obekant imne med stor
fortrogenhet med sdvil rabbinska som med patristiska texter. Forf. skriver
fran en utpriglat judisk stdndpunkt; Paulus ir antinationell antinomist.
Men S. ir eljes besinningsfull i sina omdémen. Beklagligt 4r blott, att i
enlighet med judisk sed de rabbinska citaten dro anfoérda med en biblio-
grafiskt sett alldeles otillricklig noggrannhet, varigenom en nirmare
provning stundom stéller sig svar. Sid. so har genom utelimnandet av
negationen ett citat av G. F. Moore férvandlats till sin motsats! S. visar
i forsta hand, att judarna 1 motsats till den fornkristna 3skidningen,
vilken betraktade tempelfSrstoringen som uppfyllelsen av Jesu profetia
och ett straff for Messias” korsfistelse, sisom grund till katastrofen angivo
sin egen och fidernas skuld. I motsats till den kristna tesen, att Israels
utkorelse dvergate till kyrkan och lagens giltighet upphivts, betonas, att
Isracl alltjimt forblir det utvalda folket och att lagen sisom helhet allt-
jimt behdller gillande kraft (dessa resonemang iro sirskilt lirorika). S.
framhéller vidare, att tempelkultens bortfall kompenserades genom ersitt-
ningshandlingar (tora-studium, kirleksgirningar). Hoppet om templets
ateruppbyggande har judendomen emellertid aldrig uppgivit, churu de
alltifran tredje drhundradet forlagt det helt och hallet till den eskatolo-
giska dndetiden och dirfér togo avstdnd frin kejsar Julianus’ tempel-
byggnadsplan. — Vid sidan av denna stoffrika uppsats har det andra
stycket, »Agadisches zu Erwihlung Israels» en mer interpreterande
karaktir. S. vill visa, att berdttelsen om hur lagen antogs av Israel men
avvisades av hednafolken skulle ha apologetiskt syfte: toran ir inte,
sasom kyrkofiderna hivda, en straffitgird frin Guds sida for Israels
avfall. Berittelsen forutsitter enligt S., att inte Israel utvalt Gud, utan
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att Gud av fritt handlande kirlek utvalt Israel, samt att Israel endast
bejakade denna utkorelse, varvid det t.o.m. betonas, att israeliterna
utfiste sig att hdlla lagen dnnu innan de hade hort den. Hir synes dock
apologetiken pd grundval av enstaka exegetiska agadoth gi for langt.
Hur intressanta de anfdrda texterna dro, vilka vilja sikra Guds frihet,
sa star dock diremot talrika stillen, dar utkorelsen av den enskilde israe-
liten 4r bunden vid hans blotta tillhorighet till Abrahams sid och inte
ens vid lydnaden gent emot lagen (jfr blott Billerbeck I, 117 ff.). Den
hir framkastade frdgan torde inte vara avgjort med S.:s utredning. En
tredje uppsats bir titeln »Symmachusstudien». Hir soker S. genom &tskil-
liga exempel ur Symmachus’ bibeloversittning visa, att denna réjer sin
tillhorighet till den judekristna miljon. De delvis mycket komplicerade
beliggen dro icke alla Svertygande men i alla hindelser vil virda beak-
tande, och ‘man skulle blott onska, att forf.:s flera ginger omnimnda
arbete om judekristendomen mdtte kunna utkomma.

WERNER GEORG KUMMEL.

E. LOHMEYER: Kultus und Evangelium. 128 sid. Kommissionsverlag Van-
denhoeck & Ruprecht, Gittingen 1942.

En bok av Lohmeyer vicker alltid intresse. Den ger nya utsikts-
punkter och eggar till eftertanke — oftast ocksd till motsigelse. I sitt
senaste arbete — tillkommet med anledning av en foreldsningsresa till
Sverige under forsta krigsiret och slutgiltigt utformad under korta per-
missioner frin den militirtjinst, som han under hela kriget varit bunden
av — behandlar Lohmeyer Jesu forhdllande till den judiska kulten.

Forsta kapitlet, »Das Problem», ger en allmidn bestimning av begrep-
pet kult och upptas fér dvrigt av en skildring av kultens betydelse for
den judiska religionen. Dirvid opponerar Lohmeyer med ritta mot den
av Bousset framstillda tesen, att kulten hade en relativt undanskymd
stillning inom senjudendomen. Gentemot detta uppvisas, att kulten
tvirtom intog en central plats i den judiska religionen ocksd pa Jesu
tid. Detta dr utan tvivel riktigt. Men Lohmeyer betonar synpunkten till
overdrift. Kulten blir utgdngspunkten for forstdelsen av den judiska
religionen &verhuvud. Allt fattas sdsom bestimt av kulten. Tanken pd
Israels sirstillning, pd lagens betydelse, pd forldtelse fér synd — allt
tinkes direkt hinga samman med kulten. Dirmed har det kultiska
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momentet i judendomen utan tvekan overbetonats. Detta sitter sin prigel
pa hela den féljande framstillningen.

Jesu verksamhet fir av nyss angivet skdl for Lohmeyer en mycket
nirmare relation till den judiska kulten och trider i en mycket skarpare
opposition mot denna, 4n man i aliminhet antagit. Lohmeyers huvudtes
ir att Jesus energiskt bekdmpat den judiska kulten. Men tesen kan upp-
stillas, darfor att alla Jesu konflikter med judendomen betraktas som
konflikter med den judiska kulten. Dirfor att allt i judendomen har
relation till kulten, kommer varje opposition mot judendomen att bli en
opposition mot kulten.

I enlighet hirmed finner Lohmeyer Overallt kultiska relationer, dir
forskningen tidigare ej riknat med sidana. I andra kapitlet, »Der Kultus
im Evangelium», behandlar han Jesu stillningstagande till den judiska
kulten enligt den synoptiska traditionen. Mest ingdende undersoker han
Markusstoffet, men han finner att Matt. ger uttryck fér samma syn som
Mark. — Luk. diremot har avligsnat den antikultiska synpunkten och
hos honom framtrider en syn pa kulten, som &verensstimmer med den
inom forskningen vanligaste: kulten bejakas visserligen, men Jesus repre-
senterar nagot som vida overgdr den. I Mark. finner Lohmeyer den
antikultiska instillningen 6verallt dir Jesus trider i opposition mot judiska
motstandare. Den framtrider darfér sirskile i stridstalen i Mark. 2: 1—
3: 6, 1 Mark. 7 samt 1 berdttelserna om de sista dagarna i Jerusalem. Men
redan i berittelsen om demonutdrivningen Mark. 1:23 ff. gor sig den
kultiska aspekten gillande i motsatsen mellan Jesus, »Guds Helige», och
den orene anden; motsatsen heligt — orent ir nimligen kultisk och det
var eljest Sverstepristen, som sidsom Guds Helige skulle utrota det orena
ur Israel. Ocksd berittelsen om botandet av den spetilske Mark. 1: 40 ff.
ar trots befallningen till den botade att frambira offret for sin rening
— cller rittare just dirigenom — antikultisk; hir uppenbaras nimligen
att Jesus trict i stillet for de kultiska institutioner, som eljest hade hand
om de spetilskas rening. Denna tolkning torde innchdlla ett sannings-
moment. Diremot beror den antikultiska tolkningen av berittelsen om
den lame, som fir forldtelse, och om Jesu maltidsgemenskap med syndare
uteslutande pa den 6verbetoning av kultens betydelse inom judendomen,
som ovan patalats. Lohmeyer anser att begreppet synd alltid inom juden-
domen hade relation till kulten och att forldtelse dir blott kunde vinnas
pa kultisk vig. Ocksd i frdga om de sista dagarna i Jerusalem torde han
vara alltfér snar att finna kultiska relationer. Hans tolkningar dro dock
mangen ging intressevickande. Jesu intdg i Jerusalem fattas som ett intdg
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inte i staden utan i templet — trots Mark. 11: 11 knappast med ritta.
Tankvard dr tolkningen av tempelreningen: det ir blott hedningarnas
forgard som renas, och detta dr en forberedelse till den eskatologiska for-
nyelsen, di hedningarna skola upptas i gudsgemenskapen och templet
bli ett bonehus for alla folk. Ocksd hir torde dock det antikultiska
momentet vara Overbetonat. Intressant dr ocksd tolkningen av liknelsen
om vingdrdsminnen Mark. 12: 1 ff.: vingdrden 4r templet, de onda vin-
gardsminnen pristerna.

Ocksa i tredje kapitlet, »Das Evangelium tiber den Kultus», som avser
att framstilla den kultiska bakgrunden till visentliga sidor av Jesu evan-
gelium, inldses den kultiska relationen alltfér frikostigt 1 stoffet. Sjilva
termen Guds rike siges vara antikultiskt bestimd: Guds rike 4r nimligen
lokalt fattat sdsom ett Guds hus, och detta trider i motsittning till det
gamla gudshuset, templet. Nir syndare bjudas till Guds rike foreligger
ocksd en antikultisk tendens, ty dessa kretsar voro ej acceptabla ur kul-
tisk synpunkt. Darfor dr liknelsen om den forlorade sonen ett klart uttryck
for en antikultisk tendens (»das reinste Bild antikultischen Tendenz», s.
8c). — Det sista kapitlet, betitlat »Kultus und Evangelium», sammanfattar
resultatet av de foregdende analyserna — 1 anm:s tycke pd ett sitt som
ar alltfor mycket priglat av Lohmeyers speciella filosofiskt spekulativa
tanke om motsatsen mellan tiden-historien och evigheten — men ger icke
ndgot visentligt nytt for sjilva huvudfrdgan. Dirempt beréres hir ocksd
frégan om Johannes Doparens och om den jerusalemitiska urforsamlingens
stillning till den judiska kulten — i bdda fallen med resultat att den
antikultiska stdndpunkten klart framtrider.

Som ovan sagts, maste man i manga fall stilla sig tvekande eller
avvisande till Lohmeyers kultiska tolkning av evangeliestoffet. Dirfor
blir ej heller den totalbild av Jesu stillning till judendomens kult, som
han kommer fram till, tillférlitlig. Men trots detta har Lohmeyer utan
tvivel stillt in frdgan om Jesus och den judiska kulten i dess ritta sam-
manhang. Problemet ses nimligen genomgdende ur den eskatologiska
aspekten. Det dr Jesus-Minniskosonen, den nya tidsdlderns och darmed
den nya gudsgemenskapens férverkligare, som stilles emot den gamla kul-
tiska ordningen. Minniskosonen forliter synder; Minniskosonen umgis
med syndare. I gemenskapen med Minniskosonen skjutas de gamla kul-
tiska buden (sabbaten, rent och orent) och bruken (fastan) at sidan. Min-
niskosonen skapar i miltidsgemenskapen och sirskilt i den sista maltiden
den nya gemenskap, som avléser den gamla, och stiftar det nya forbund,
som ersitter det forra. Minniskosonen, som 4r »mer» 4n templet, bryter
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ner detta och bygger upp sin forsamling sisom ett nytt tempel. Det ir
den nya tidsdlderns nya villkor som upploser den gamla tidsalderns ord-
ningar, ocksa den kultiska.

Detta dr utan tvivel den riktiga aspckten p2 forhillandet mellan
Jesus och den judiska kulten. Det virdefulla i Lohmeyers arbete ligger i
att den si energiskt gjorts gillande. Men pd grund av den ovan pitalade
Sverbetoningen av den kultiska synpunkten blir det ej tillfredsstillande
klarlagt, hur problemet under denna aspekt ter sig. Den starkt antikultiska
tendens, som Lohmeyer finner, beror pd inldsandet av kultiska relationer
1 alla Jesu konflikter med judendomen. Dessa kunna som bekant bli
skarpa nog. Men i vad mén kan ett verkligt antikultiskt drag pivisas, om
undersdkningen begrinsas till de utsagor, som verkligen ha relation till
kulten? Den fragan kvarstir. Just om man ligger den eskatologiska
aspekten pd problemet, har man anledning friga sig, om det foreligger
nagon verklig opposition mot kulten, eller om tanken bara ir den, att
dennas tid nu ar ute, s3 att den skall avlésas av ndgot hogre. Ocksia Loh-
meyer sager till sist, (s. 100), att det icke var kampen mot kulten som
var Jesu egentliga syfte utan genomfdrandet av Guds eskatologiska vilja.
Ibland skymtar ocksd tanken, att kulten fér denna tidsilder var en Guds
giva, som hade sitt berittigande — churu det 4 andra sidan framhives
att den var vanstilld av minniskor. Hir kvarstd frigor som skulle
behdva nirmare utredas med utgdngspunkt frin Lohmeyers eskatologiska
huvudsynpunkt men utan hans verdrivande av den kultiska synpunkten
vid tolkningen av evangeliestoffet. Vidare kan man friga sig, om Jesu
stallningstagande till alla kultiska bud bor forstds endast ur den eskato-
logiska synpunkten, sisom Lohmeyer vill. Nir Jesus i Mark. 7 skjuter
at sidan de utvirtes buden om rent och orent, nir han bryter sabbaten
for att bota minniskor, eller nir han — &tminstone enligt Matt. — gor
gillande profeternas krav pd barmhirtighet 1 stillet for offer, d@ hand-
lar han visserligen som alltid med Minniskosonens myndighet, men det
torde vara tvivel underkastat, om hans stillningstagande bestims av den
eskatologiska synpunkten, att allt detta hor den gingna tidséldern till och
nu skall avlésas av ndgot nytt. Beror det inte i stillet pd en mycket mera
enkel och direkt sovring mellan betydelsefullt och mindre betydelsefullt
— eller betydelseldst! — i det som gillde som Guds bud?

Lohmeyers framstillning kan salunda kritiseras och huvudfrdgan har
icke fatt ett slutgiltigt svar. Men Lohmeyer har visat pd den huvudsyn-
punkt, under vilken denna bér ses, och har dirmed bide bidragit till att
klargéra problemldget och angivit den riktning, i vilken losningen skall

sokas. ERIK SjOBERG.
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G. RUDBERG: Fribet — studium — tro. Skrifter utgivna av Férbundet
for kristen bumanism 3. 190 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bok-
forlag, Stockholm 1941. Pris kr. 3: 75.

Det har visat sig vara svart att bestimma innebdrden i1 begreppet
kristen humanism. Det dr littare att peka pd minniskor, som fortjina
att kallas kristna humanister. Gunnar Rudberg r en av dem. Bade det
kristna och det humanistiska arvet har han inforlivat med sin personlighet,
och hans tanke sysslar ihdrdigt med att bestimma forhillandet mellan de
tvd makterna. Att de icke dro identiska har han klart for sig, men han
virjer sig mot meningen att de skulle vara fientliga.

Rudbergs humanism ir vetenskapsmannens, ej blott i den meningen
att han sisom specialist pd omridet dr vil fértrogen med arvet frin
antiken, utan framfor allt s tillvida som han betraktar det vetenskapliga
tinkandet som ett visentligt inslag 1 humanismen. Hans hir anmilda bok
kan pd ett vis sigas vara en bok om den vetenskapliga livsformen, om
dess villkor och dess ansvar. De tre orden i titeln ange vil dess syftning.
Men vid lisningen tringa sig ocksi tvd andra huvudord i férgrunden:
sanningen och samvetet. Boken blir till en det vetenskapliga arbetets och
vetenskapsmannens sjilvprovning infor dessa tvd elementira, men hoga
och renande makter. Varje vetenskaplig arbetare har anledning deltaga
i den sjialvprovningen.

I sammanstillningen »kristen humanism» gémmer sig en spédnning,
som i dagens teologiska situation som bekant gor sig starkt gillande. Rud-
berg kinner sig i frontstillning mot den nutida teologi, som vill betona
motsatsen mellan den genuint kristna och den typiskt humanistiska betrak-
telsen. Sjilv hivdar han en annan mening. Han gbr det pa det stillsamt
meditativa sitt, som dr honom eget. »Vi bora tala stilla om Gud och det
gudomliga», siger han pd ett stille. Piminnelsen ir mahinda icke obe-
fogad. Sjilv foljer han den angivna regeln. Just dirfor tvingas ldsaren
att lyssna och att underkasta sig modan att folja forfattarens tankar.
Hans stil 4r nimligen ej ldttillginglig, och man kan ej lisa hans bok
fort. Den kan tillignas blott genom en kontinuerlig meditation ver det
ldsta. Men just dirigenom ndr forfattaren sitt syfte att f3 lisaren med i
den prévning av trons och humanismens livsvillkor, som han sjilv foretar.
Aven om man inte alitid delar hans uppfattning, ir det givande att i
hans sillskap s6ka realisera det program, som han pd ett stille upp-
stiller: att tinka igenom frigorna en ging till. P4 en punkt ger man
honom i varje fall obetingat ritt: om teologiens betonande av kristen-
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domens egenart i praktiken fir leda till att man mister intresset och
ansvaret for kulturlivet i stort, di har man pd den punkten svikit sin
kristna uppgift. D2 har man i sjilva verket ej ritt forstatt kristendomens

egenart. o
8 ERIK SJOBERG.

A. FRIDRICHSEN: Vdra evangeliers bistoriska virde. Skrifter utgivna av
Kristendomsldrarnas Forening 2. 44 sid. Svenska Bokforlaget, Stock-
holm 1942. Pris kr. 1: 50.

Kristendomsldrarnas Forenings nystartade skriftserie begynte med
Prof. Westins Oversikt Over religionsfrihetens historia. Nu foreligger
iven andra hiftet, Prof. Fridrichsens hir anmilda skrift om evan-
geliernas historiska virde. Den 4r en god populirvetenskaplig Sversikt
dver denna friga. Den nddtvunget knappa formen dr pd visst sitt en
styrka. Den nddgar visserligen forf. till att i hog grad inskrinka an-
forandet av exempel som illustration och beligg for de allminna teserna
och tilldter blott 1 begrinsad omfattning dessas ndrmare utférande i detalj.
Men den gor & andra sidan, att framstillningen blivit &versiktlig och
formuleringarna klara och precisa. Det ir ur det pigdende forsknings-
arbetets synpunkt av intresse att pa detta sitt pd minga visentliga punkter
fa Prof. Fridrichsens uppfattning klart formulerad. Det populdra syfte,
som forf. i forsta hand har i sikte, tillgodoses ocksd pé ett fortrifflige site.

Huvudparten av framstillningen ignas t synoptikerna, som betraktas
som primirkidllorna for vir kunskap om Jesus, aven om Johannesevan-
geliets Jesustolkning anses bora stillas vid sidan av synoptikernas for att
den historiska Jesusgestalten skall f3 sin fulla belysning. Awvsnittet om
Johannesevangeliet 4r emellertid mera knapphindigt — hir behdver man
komplettera framstillningen med Fridrichsens tidigare utgivna skrift om
Johannesevangeliet 1 Bibeltjinsts serie. Vid behandlingen av synoptikerna
finner Fridrichsen 1 liknelserna, vilkas autenticitet anses siker, den fasta
utgingspunkten for bedémandet av materialet i Ovrigt. Resultatet av
granskningen blir i det hela positivt, men f6rf. doljer ingalunda, att tradi-
tionen om Jesus genomgitt en delvis omgestaltande utveckling, innan den
skriftligt fixerades. Allt som allt kan sigas, att han vil lyckats 1 sitt syfte
att bidra till framvixandet av ett fértroende till evangelierna, som ¢j beror
pd att man sluter dgonen for dessa urkunders faktiska beskaffenhet.
Visserligen kan man ha anledning reservera sig, da forf. i slutorden siger,
att kyrkan har ritt att betrakta evangeliernas karaktir av trosvittnes-

12 — Sw. teol. kvartalskr. 1943.



178 TEOLOGISK LITTERATUR

bord som en garanti for att deras Jesusbild dr i det visentliga riktig,
eftersom Jesu person och girning blott kunde fattas genom tron. Men
denna synpunkt spelar ingen roll i framstillningen i 6vrigt och begrin-
sar dirfér ej dennas virde.

Ett avslutande kapitel redogor for de knapphindiga uppgifterna om
Jesus i samtida kristen och icke-kristen litteratur utanfor evangelierna och
berdr aven forsoken att bestrida Jesu historiska existens.

Erik SJOBERG.

GOsTA NELSON: Tio skriftetal. 95 sid. C. W K. Gleerups forlag, Lund
1942. Pris kr. 3: 50.

Den vistsvenska kristendomstypens forniame skildrare, kyrkoherden i
Bokenis Gosta Nelson, har utgivit en samling skriftetal. I dessa kommer
den vistsvenska traditionen klart till uttryck. Nelsons Tio skriftetal ar
nimligen ett utmirkt exempel pd, hur denna sirskilda forkunnelse dr och
bor vara gestaltad, nir man féljer traditionen frdn Schartau.

Skriftetalets stillning i svenska kyrkan ar icke lika stark som forr.
Den svenska kyrkohandbokens anvisningar om skriftermalets infogande 1
hégmissan foljes mangenstides i vart land. Denna anordning ir vil i sig
sjalv ett vittnesbord om skriftetalets minskade betydelse, men har dir-
jimte sjilv medverkat till fortsatt utveckling i samma riktning. Men
antingen den nya eller gamla ordningen for skriftermal foljes, dr skrifter-
mailstalaren utsatt f6r samma svarighet. Han vill tala om nattvarden, och
di detta upprepas var fjirde vecka eller oftare, tenderar skriftetalet att
till sist bli ganska allmint och dirmed intetsigande. Ur denna svirighet
vill Nelson visa en vig.

I Tio skriftetal liter Nelson nddens ordning och den dirmed samman-
hingande tritomien (sikra, uppvickta, omvianda) bygga upp skriftetalen.
Detta kommer redan till uttryck i formuleringen av skriftetalens olika
delar. Metoden att indela 3horarna i ovannimnda tre grupper, vars ur-
sprung och hirkomst innu icke dr klart utredd, patraffas under 1760-talet
hos olika forfattare. (Nelson, Biskop Johan Moller sid. 33, 85, 149f.)
I Johan Mollers homiletiska arbete, Afhandling om et rdtt prediko-sitt
(1779), framstilles denna tredelning som bide nddvindig och »af alle
wiltinkte och erfarne Lirare blifwit s hogeligen rekommenderad»
(Nelson, a.a., s. 166f.). Det ir emellertid Schartau, som gjort denna
indelning av 4hérarna mest kiand. Speciellt utmirkande fér honom ir
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den anvindning, som han gor hirav i sina skriftetal. Nir Nelson l3ter
den med nddens ordning sammanhingande tritomien dominera skrifte-
talens innehdll och form, 4r det Schartau, som han féljer. Genom denna
metod komma skriftetalen att icke uteslutande handla om nattvarden utan
sitta in denna 1 ett storre sammanhang. Forbindelsen mellan Ordet och
nattvarden kommer dirigenom klarare till uttryck.

Aven 1 en annan sak fullfoljer Nelson traditionen fran Schartau.
Nelson anvinder nimligen i sina skriftetal den s. k. bindenyckeln. I
likhet med Schartaus senare praxis anvindes bindenyckeln i samband
med hinvindelsen till de oomvinda, men i1 olikhet med Schartau har
bindenyckeln inte samma hogtidliga liturgiska formulering. (Den av-
kunnas ej 1 Faderns, Sonens och den helige Andes namn.) Som anledning
till att Schartau upptog bruket av bindenyckeln har framhivts, dels att
Schartau ville utestinga sikra syndare frin nattvarden, dels att han ville
lata dessa kinna, att de hade synderna i behall, dels att han dirigenom
ville freda sitt samvete infér den ditida kyrkohandbokens ovillkorliga
avlosning (Nelson, Den vistsvenska kristendomstypen I, sid. 246). Att
Schartaus praxis med bindenyckeln icke enbart ir bestimd av missbruken
i samband med den ovillkorliga avldsningen, framgdr bast dirav, att han
behsll sin praxis, dven sedan avlosningen blivit villkorlig i 1811 ars hand-
bok. I Nelsons forsta skriftetal motiveras bruket av bindenyckeln pa
foljande sitt: »Det sker i den niderika avsikten, att en sidan minniska
matte komma till insikt om att hon bedrager sig sjilv, och sd komma till
ett helt uppvaknande i det andliga».

Det behdver vil knappast tilliggas, att de svarigheter, som moter en
nutida ldsare vid studiet av Schartaus skriftetal pd grund av deras sprik,
satsbyggnad och knappa utkastform, dro helt avligsnade i Nelsons bok.
For alla som vill lira kidnna den av Schartau piverkade metoden, kan
Nelsons Tio skriftetal varmt rekommenderas.

H. B. HAmMAR.

En bok om kyrkan av svenska teologer. 443 sid. Svenska kyrkans diako-
nistyrelses bokférlag. Stockholm (tr. i Lund) 1942. Pris kr. 13: 50.

Kyrkobegreppet och de frigor, som dirmed sammanhinger, har under
de tre sista &rtiondena fortsatt att stiga 1 aktualitet. Nér kulturoptimismen
fick sin forsta knick genom det forsta virldskriget, blev det intligen slut
med hogdragenhecten gentemot Nya testamentet. Eskatologi och dualism
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kunde ater tas pd allvar. Dirmed fick man mdjlighet att ater uppticka,
att Nya testamentet verkligen har 3tskilligt att siga om kyrkan. Det ir
mirkligt att minnas, hur féga man fick veta om den saken i de teolo-
giska lirobocker, som listes dnnu pa 1920-talet.

S3 eftertriddes den hedniska individualismen av en gemenskapstanke,
som hotade med en lika hednisk kollektivism. Den kristna tron fick
inte ens vara privatsak lingre, som tidigare proklamerats. Den nya tiden
hade mera sinne for de sammanhang, i vilka varje minniskoliv stdr
instillt, och dess ledare begrep ideologiernas betydelse. Staten blev total.
Den ville hiarska ocksd dver sjilarna. Man fick den planmissiga kristen-
domsférféljelsen i Ryssland. Och samma tendens tridde fram i virlds-
offentlighetens ljus, nir den nya tyska staten sokte likrikta kyrkan. D3
fick ordet bekinnelse en ny klang. De sista arens hindelser i Norge har
Oppnat Ogonen for ordinationens och episkopatets betydelse i kyrkans
liv. Samtidigt har de som fann forfoljelserna i Ryssland timligen i sin
ordning borjat heja pad kyrkan som kick motstdndare till diktaturen och
ett virn fér demokratin. P4 vissa hdll hir hemma har man blott det
onskemilet, att kyrkan skall bli en »verklig folkkyrka», d. v.s. den skall
ge utrymme 4t iven annan in kristen forkunnelse.

Dock var det s3 fogat, att allt detta icke skulle finna kyrkan ofor-
beredd. Den ekumeniska rorelsen har betytt oerhdrt mycket for att i
tid vicka kyrkominnen till insikt om kyrkans vdsen och inifrdn aktuali-
sera de nimnda frigorna om bekinnelse och dmbete. Det 4r en skickelse,
vars rickvidd vi sikert innu icke kan &verblicka.

Men alla dessa stromningar, var for sig och tillsammantagna, har
ocksd gjort behovet av teologiskt tankearbete pd kyrkobegreppets marker
verkligt tringande. Den foreliggande stolta volymen om kyrkan »av
svenska teologer» dr darfor att hilsa med allra stdrsta glidje och tack-
samhet. Boken, som gér tillbaka pd en teologisk konferens i Nykdping i
februari 1942, 4r ett miarkligt tecken pd vira teologers vilja till ansvars-
tagande i den &desmittade situationen. Och boken idr liksom konferensen
ett glidjande tecken dven satillvida, som aldrig 1 nyare tid ett s& omfat
tande samarbete mellan svenska teologer kommit till stdnd.

Att referera hela det rika innehillet eller ens niamna alla bidrags-
givares namn kan hir icke komma i friga. Endast ett par huvudpunkter
skall anges.

Bokens mest imponerande parti dr det forsta, som handlar om kyrkan
i Nya testamentet. Den spontana samstimmigheten i allt visentligt maste
bli en glad 6verraskning for var och en som vant sig att betrakta exege
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tiken som ett slagfilt mellan himmelsvitt skilda meningar och &sikter.
Det ivriga arbetet inom denna vetenskap har idntligen borjat ge resultat.
Man har kommit 6ver inledningsfr@gorna till frigan om Nya testamen-
tets innehall.

Nygren pavisar de centrala dogmatiska relationer, i vilka begreppet
Kristi kropp hos Paulus hor hemma. Frigan huruvida Kristus »stiftat»
kyrkan eller icke avgores i och med detta begrepp. Kyrkan hér med till
inkarnationstanken. Kyrkan idr Kristus, s2 som han efter sin uppstdndelse
ir nirvarande pd jorden. Frilsning betyder uttagandet ur syndens kropp
— det latinska corpus ir kanske mera #gnat att fora tankarna i
ratt riktning — och inlemmande i Kristi kropp, livets kropp. Detta
inlemmande sker genom dopet, som gdr oss till ett med Kristus 1 dod
och uppstdndelse. Nattvarden sdsom delaktighet av Kristi kropp skall
ocksd forstds mot denna bakgrund.

Fridrichsen stiller mera direkt frigan, huruvida brevens kyrkosyn
ir forebddad och grundad i Jesu tanke och girning. Och han finner, att
den nyare teologin enhilligt besvarar denna fraga jakande. Jesus upp-
trider som Messias, som samlar och organiserar Guds folk omkring sig i
den yttersta tiden. Kyrkan ir icke en oavsiktlig foljd av Jesu verk.
Det 4r tvdrtom Jesu vilja att grunda sin ecklesia som skapar enheten
mellan tiden fére pask och pingst och efter. Nir det giller den nytesta-
mentliga férsamlingens struktur, framhiller Fridrichsen ytterligare dess
eskatologiska karaktir. Den stod pd troskeln till evigheten. Den var
vidare apostolisk. Dess auktoritet var Herren sjdlv, verksam genom de
av honom anordnade tjinsterna, frimst apostlaimbetet. Forsamlingen ir
helt autoritir, men aposteln motiverar sina avgoranden infér forsam-
lingen genom hinvisning till Herren sjilv. Ty dmbetets auktoritet vilar
helt pd kallelsen och pa troheten mot denna. Vidare var forsamlingen
pneumatisk, vilket icke betyder, att den skall tolkas i stil med en modern
pingstférsamling, sdsom ibland skedde inom den religionshistoriska skolan.
Det var helt forfelat, nir man ville se kampen mellan Anden och dmbetet
som ett grundtema i urkyrkans historia. Anden stir icke i strid med
imbetets auktoritet. Anden ir kyrkobyggande och innebir kyrkomed-
vetande, liksom den bestimmer urkyrkans etik, dess kirlekstanke och
dess enhetskrav.

Dirfor att forsamlingen betraktas som en transcendent realitet, kan
den icke upphivas av forefintliga fel och brister. Paulus kinner icke det
mekaniskt-additiva férsamlingsbegreppet, kyrkan sdsom summan av de
dépta. Kyrkan 4r forsamlingen med dess ordningar och funktioner, den
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dr Kristus i hans enhet med sitt folk p4 jorden. Den dopte kan ha brister,
men han &dr Jikvil en lem i Kristi kropp. Han har att bli mer och mer
vad han redan ir. Men tillhérigheten till forsamlingen 4r icke en uppgift
som ligger framfor honom utan en realitet, som han icke sjilv aviga-
bragt.

Kyrkans organiska karaktir framhiver Odeberg. Det visentliga for
Nya testamentets kyrkotanke dr icke, att vissa minniskor fir samma
overtygelse och sluter sig samman. Det visentliga 4r det som redan finns
dir, Kristi kropp. Minniskor ir inte isolerade individer, som plockas in
i denna virlden ur tomma rymden. De fodes hit, och didrfér maste de
forst tillhdra en annan kropp in sin egen. Den enskilde blir medlem av
kyrkan genom att uttagas frin syndens och dédens virld och bli en lem
1 Kristi kropp. Hur oforenlig sammanslutningstanken 4ar med den nytes-
tamentliga tankevirlden framtrider bist, om man viljer mot de bibliska
svarande bilder. I stillet fér vintridet med grenarna finge man dd en
rishdg eller mojligen ett risknippe, som sammanplockas frin alla hall.
Kven Odeberg pekar i detta sammanhang pi sakramentstanken. Dopet
ir ett dop till Kristi kropp, nattvarden dr delaktighet av Kristus. Forst
denna organiska syn kan tinka sig en gemenskap, som uppbygges pa
lemmarnas olikhet. Individualismens gemenskapstanke upphiver indi-
viden, ty den bygger pa det hos individerna, som ir lika, icke individua-
liserat.

Det autoritira draget i forsamlingens organisation framtrider ytter-
ligare i Olof Lintons bidrag. Han pdpekar, hur ofta evangelierna talar
om Jesu makt och myndighet, som han fitt av Fadern, och om hur han
6verldter denna myndighet pd apostlarna och pad forsamlingen, dem som
tror. Det nytestamentliga dmbetet har tre karakteristika: Det innebir
delaktighet av Kristi tjinst och myndighet, det ir betingat av samklang
med Kristus och Anden — endast Guds ord skall férkunnas —, och det
innebdr tjinst at broderna, icke herrestillning 6ver dem. Synen pd dmbe-
tet dr alltigenom religids. I striden mellan Gud och djivul betyder
minniskan av sig sjilv intet, men med Kristi makt och myndighet betyder
hon allt. Dirfér dr varje det ringaste uppdrag 1 forsamlingens tjanst ett
heligt dmbete, vars birare skall bemétas med vordnad och lydnad.

Nir Nils Johansson skall besvara frdgan: »Vilka hérde till den
urkristna kyrkan?» tar han sin utgdngspunkt i den etiopiska Henoks-
bokens tankar om en fdrsamling av utvalda kring den Utvalde eller
Minniskosonen. Mot denna bakgrund blir det betydelsefullt, att Jesus 1
Nya testamentet, framfor allt vid dopet, omtalas som den Utvalde, som
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samlar en krets av utvalda omkring sig. Men medan Henoksbokens ut-
valda var en forsamling av sirskile rivtfirdiga, avvisar Jesus energiskt
alla kvalifikationer for den gudomliga utkorelsen, mest markant i orden
om barnen. Utkorelsen 4r den enda férutsittningen for att bli medlem
av Guds rike. Och ingen fir utestingas genom minsklig grinsdragning.
Ordet om den som forfor en av dessa smd anser Johansson syfta pd dem,
som hindrar ett barn att bli upptaget i forsamlingen och dirmed blir
orsak till dess underging. Barnen riknades allts3 till kyrkan, och d& -var
det dven konsekvent, om de ddptes. Bekidnnelsen kan icke vara forutsite-
ning for tillhdrighet till forsamlingen. Den giller ett mysterium, som man
forst genom Anden, alltsd 1 forsamlingen, kan lira kdnna. Riket ir likt
noten, som kastas 1 havet och fingar bdde goda och diliga fiskar. De
sorteras forst pa domens dag.

De olika forfattarna dr angeligna om att framhilla, att denna starka
tonvikt pd forsamlingsgemenskapen och dess grund i Guds frilsnings-
girning ingalunda konkurrerar med fromhetens personliga karaktir och
inskirpandet av individens ansvar. Det ir icke friga om ndgon kollek-
tivism, som leder forbi personlig tro och avgérelse. Frigan om frilsnings-
vissheten dr en personlig friga, men det ar frigan om man har férsam-
lingens tro och den Ande, som ir i forsamlingen. »S3 leder den personliga
sjilvrannsakan tillbaka till det hela, till Kristusenheten och Kristusmy-
steriet» (Fridrichsen). Nagot motsatsforhdllande mellan kultisk och
personlig fromhet kan icke tinkas (Erik Sjoberg).

Detta summariska referat av bokens forsta huvuddel fir tjina som
smakprov pd innchillet. Linjerna hirifrdn framtrider ocksi i de bdda
andra delarna, »Aktuella historiska perspektiv» och »Kyrkotanken i1
principiell belysning». Sirskilt i den sista avdelningen vore det frestande
att stanna vid Brings kritik av den oanalyserade motsittningen subjektivt
— objektivt i kyrkodiskussionen, vid Herbert Olssons utredning av
begreppen synlig och osynlig kyrka i relation till lag och evangelium 1
Luthers teologi. Ruben Josefson har en gedigen cykel om dop, nattvard
och dmbete enligt luthersk uppfattning. Aulén hivdar kyrkans plikt att
forkunna lagen iven gentemot overheten. I en artikel om kyrkans enhet
hinvisar han till den forefintliga enhet, som icke kan omintetgdras genom
nigra olikheter, och som har sin grund i Ordet och sakramenten, i nade-
medelsgemenskapen snarare dn 1 lirans eller kyrkoordningens Overens-
stimmelse.

Denna bok ir en gdva till hela vir kyrka. Den skall studeras och
overvigas, och den skall stimulera till fortsatt arbete pd dessa livsfrigor.
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Den har ocksd mottagits med glidjande stort intresse, si stort, att redan
en andra upplaga blivit nddvindig. Det 4r ovanligt for svenska forhil-
landen, nir det giller ett teologiskt arbete av denna storleksordning.

Om jag likvil m8ste komma med en ganska bestimd kritik, s3 giller
den framfor allt sista avdelningen och dess uppliggning. Aulén fram-
hiller i sin inledning, att for 16sning av de aktuella kyrkofr8gorna ricker
det inte med en blott bibelteologisk eller systematisk utredning. Hinsyn
miste ocksd tagas till den omgivande verkligheten, sidan den nu gestaltar
sig. Det 4r ndstan en truism. Sjilvfallet vintar man sig nigot sddant av
en konferens och en bok om kyrkan i denna tid. Den ende som tagit ett
steg mot programmets forverkligande synes emellertid vara Aulén sjilv.
Annars bjudes just bibelteologiska och systematiska resp. historiska utred-
ningar, som aldrig fir resultera i konkret brottning med dagens frigor.
De dragna linjerna har det storsta intresse och den stdrsta betydelse for
varje aktuell diskussion i frigan, men de drages icke ut till konkreta still-
ningstaganden. Dessa teologer upptrider alltjimt mer som vetenskapsmin
in som kyrkomin. Det dr typiskt, att Nygrens uppsats om staten och
kyrkan redog6r for Luthers syn pi staten som ett verktyg for Guds
handlande med oss, naturligtvis lysande vilgjord och nyttig men utan
spar av att vara skriven 1942. Det finns annars en del aktuellt stoff for
en sidan artikel just nu, bdde inom och utom vira grinser. Gustaf Win-
grens briljanta uppsats om kyrkan och kallelsen behandlar ocksd Luther
men avbdjer att utveckla, »vad allt detta kunde ha att siga i vart
aktuella kyrkliga lige».

Naturligtvis dr det i forsta hand teologernas kallelse att gora prin-
cipiella utredningar. Men det ir en opraktisk arbetsférdelning, om de
principiella linjernas utdragande till dagssituationen helt och hillet Gver-
limnas 3t ldsaren. For denne skulle just den teologiska utredningen vinna
i klarhet och pregnans, om forfattaren mot bakgrunden av sitt vetande,
med historiska avgdranden och systematiska linjer aktuella for sig, give
dagsbetonade exempel, med nimnande av namn, tid och plats. Tack-
samheten for vad vi fatt hindrar mig icke att sdga, att forrdn detta skett,
har véra teologer icke fullféljt sitt praktiska ansvarstagande som kyrko-
min, icke tritt in 1 dagens kyrkliga kampsituation.

MARTIN LINDSTROM.
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TIDSKRIFTEN KRISTEN GEMENSKAP.

Tidskriften Kristen gemenskap har 1942 kommit ut med fyra hiften,
ej sdsom av misstag i forra hiftet uppgavs, med tva hiften. Argangens
tredje och fjirde hifte innehilla bl. a. ytterligare dokument fran den
norska kyrkostriden och en kommenterande artikel hirtill av N. Karl-
strom, meddelanden om det nyupptagna evangeliska arbetet i Fjirr-
karelen, drkebiskopens tal vid M. Bjorkquists biskopsvigning samt upp-
satser och tal av Ester Lutteman, G. Aulén, M. Bjérkquist, J. Cullberg och
Efr. Almgren.

Tidskriftens vddjan om hjilp till 6kad spridning dr vird att beaktas.
Under de femton ar, den hittills kommit ut, har den verksamt befordrat
de ekumeniska strivandena i Norden. D2 tidskriften nu ar forbjuden i tva
nordiska linder, ligger det vikt uppa, att den fir s& mycket starkare stod
1 Sverige.

SIGFRID BLOMSTRAND.
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SKRIFTEN OCH TRON

RANDANMARKNINGAR TILL D:R BARNEKOW
AV PROFESSOR ANTON FRIDRICHSEN, UPPSALA

dhinda var det en smula obetinksamt av Redaktionen att placera

D:r Barnekows uppsats om »Den heliga skrift som grunden fér vir
kristna tro» under rubriken »diskussionsinldgg». B. slutar ju med att
uttryckligen forklara att all diskussion i denna sak 4r 16nlds. Hir stdr den
av den Helige Ande upplysta minniskan mot den oupplysta; foljaktligen
kan nigon gemensam plattform icke existera, pd vilken de tva skulle
kunna métas. De har ju alldeles skilda uppfattningar av verkligheten och
anviander alldeles olika metoder. Hir ir ingen 6msesidig forstielse méjlig,
ingen diskussion kan komma till stdnd. Jag far alltsd uppenbarligen lika
gott forst som sist avstd frdn att intrida i tankeutbyte med D:r B., och
mina »randanmirkningar» avser darfér endast denna tidskrifts oupplysta
ldsare, av vilka det miste befaras att det finnes atskilliga. Dessa torde
mahinda onska att ur sin prin¢ipiella synpunkt f4 en belysning av den
av D:r B. férkunnade »ortodoxa» liran om Skriften sisom nddemedel.
Med tanke hirp2 har de féljande raderna nedskrivits.

Att den av B. utvecklade liran om Skriften skiljer sig frdn fundamen-
talismen, ar tydligt nog, bl. a. dirav att fundamentalisterna tror att varje
ord i bibeln 4r i1 bokstavlig mening sant, under det att de ortodoxa i1 B:s
bemirkelse endast tror att varje ord i bibeln 4r inspirerat av den Helige
Ande. Att den konkreta, reala historiska verkligheten pd manga punkter
och 1 manga avseenden sig mycket annorlunda ut in den bibliska skild-
ringen eller framstillningen, det vet dessa ortodoxer mycket vil, men det
generar dem icke det minsta. Ty det enda relevanta ir, att si stdr det
skrivet. Att forstka att bevisa skriftordets sanning, ir foljaktligen ett
illegitimt foretag. Illegitimiteten av ett sidant foretag motiveras pa fol-
jande sitt: Man fdr icke ens férsska bevisa Skriftens verensstimmelse
med den historiska verkligheten, enir man da skulle prisge och forrida
Skriftens »frn all annan verklighet artskilda karaktir». De enfaldiga
fundamentalisterna, som bemddar sig for att bevisa att ljuset skapades
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fore solen och att Jerikos murar stortade utan yttre orsaker, dr enligt
denna 3sikt de argaste forradare gent emot den heliga inspirerade Skriften.
I god tro och sig sjilva ovetande. Ty med sitt vanliga enkla bondférstind
tar de skriftordet pd fullaste allvar, sddant det stir.

Jag for min del ir ocksd ur stdnd att begripa, hur man kan hivda
bibelns dvernaturliga tillblivelse och visen, utan att dirmed ocksa tro
pa fullt allvar att den 4r historiskt sann 1 varje detalj, och utan att of6r-
viget och ofértrutet uppbjuda varje till buds stdende medel for att bevisa
Skriftens ovederliggbara sanning gent emot otron. D:r Barnekows »orto-
doxi» foérklarar att man skulle begd en svir oritt gent emot bibeln, ville
man forsoka att bevisa dess sanning. Man gor det pd det sittet ganska be-
kvimt for sig. Man filler ned en jirnridi mellan sig och vanligt minskligt
forstind och samvete och sitter dir lugnt bakom rid8n med sin inspirerade
bibel. Det gir kanske for somliga. Fér de flesta torde den hdgtidliga en-
samheten bakom riddn bli en smula kuslig.

Hirmed m4 nu forhalla sig hur som helst; lat oss nu ndgot nirmare
skiarskdda nidgra av D:r B:s tankegangar och argument.

Forst fragar jag mig dd om det verkligen ir med full ritt som denna
bibelsyn kallar sig »ortodox». Sjilv tyvirr ritt si okunnig i protestan-
tismens dogmbhistoria var jag pd forhand synnerligen beredvillig att lita
undervisa mig om den lutherska ortodoxins lira om Skriften. Men det
obetydliga jag indd trodde mig veta om densamma, kunde inte forlikas
med B:s doktrin. Varken ndgon av de stora lutherska fiderna eller Kon-
kordieformeln gor vil den absoluta distinktionen mellan det upplysta och
det oupplysta fornuftet i friga om formégan att fatta bibelns allminna
sanningshalt? Den frilsande sanningen kan givetvis endast fattas med
den Helige Andes hjilp; jag kan icke tro pd Jesus Kristus av mitt eget
fornuft eller kraft. Men bibeln som berittelse om vad Gud har gjort och
verkat i Israel och genom Sonen och apostlarna, — den ir vil till-
ginglig for varje vettig minniska? Jag undrar om icke de lutherska fi-
derna skulle kint sig mera trakterade av fundamentalismen 4n av denna
nya ortodoxi, som tydligen icke riktigt tror pa allt, som stir i bibeln.
Att den Heliga Skrift har tillkommit »genom en ny skapelseakt av den
gudomliga allmakten, varigenom ndgonting till sin art helt och hallet
nytt infordes i virldsforloppet» — icke heller detta torde motsvara den
verkliga ortodoxins lira om Skriftens ursprung. Skriften ir visserligen
quoad verbum et litteram ingiven av den Helige Ande; men dels dterger
den ett verkligt skeende som de heliga forfattarna vill skildra och &terge,
och dels har dessa forfattare satt sin personliga och tidsbestimda prigel
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p4 sina urkunder, som alltsd enligt den kta ortodoxin &terger konkret
historia och till sin form 4r dkta minskliga alster.

Vadan kommer det sig att den nya ortodoxin ir sia mycket mera
exklusiv 4n den gamla och iven limnar den romersk-katolska liran pa
denna punkt ldngt bakom sig? Det kommer givetvis av att nyortodoxin
har det »bibelkritiska» skedet omedelbart bakom sig. Den extrema stdnd-
punkt, som D:r B. och hans meningsfrinder stiller sig pd, kan endast
forklaras som ett reaktionsfenomen mot alla de svdrigheter, som den kri-
tiska bibelforskningen har vallat och vallar tron och kyrkan.

B. pekar i synnerhet pa tvenne sddana svarigheter: 1) Om icke uppen-
barelsen ar knuten till den kanoniska, andeingivna bibeltexten, dé blir
tron ju beroende av det historiska skeendet, och man kunde limpligen
ersitta de fyra evangelierna med en kort populir framstillning av den
exegetiska forskningens senaste resultat. Och 2) predikans uppgift blir
d oméjlig: att l3ta denna speciella texts hic et nunc formedla ett gudom-
ligt budskap till menigheten. Dessa svarigheter vill nu nyortodoxin dver-
vinna genom artt uppstilla sin lira om Skriftens inspiration och under-
karaktir i parallell med Kristi &vernaturliga tillblivelse och Gvermansk-
liga visen. Inkarnation och inspirerad bibel motsvarar varandra.

Alla kinner vi dessa svirigheter. Men den vig B. anvisar, di det
giller att komma ifrdn de.besvir bibelforskningen vallar tron och for-
kunnelsen, torde icke vara gingbar for teologi och kyrka. Svirigheterna
miste verkligen Overvinnas; de fir icke blott elimineras, det vore en
skenldsning.

Vad B. siger om den férsta svarigheten, trons, rojer att han icke
kianner andra alternativ #n dessa tvd: den liberala historicismen, och sa
sin egen ortodoxi. Ja, vore mdjligheterna dirmed uttomda, dd hade vi
endast ett att gora, nimligen att bjuda farvil till Kristustron 1 dess full-
virdiga och kyrkoskapande gestalt. Ty en sddan tro kan varken byggas
pa historisk kritik eller pd dogmatisk illusionism. Jag drar mig icke for
att anvinda det sista uttrycket om denna nya ortodoxi. Ty inga vackra
ord om intellektets gudagdva och om den Helige Andes upplysning av
detsamma kan besldja det faktum, att vad B. fordrar i verkligheten ar
ett sacrificium intellectus, efter vilkets fullbordande detta icke lingre dr
detta utan ndgot helt annat. Med andra ord, det begires av oss att vi
skall lamna den historiska verklighetens mark och bege oss in i mystikens
virld. Vi fir icke lingre tro vira egna &gon, om vi skall kunna tro pa
Kristus. Jag viddjar till herrar sakkunnige att upplysa oss om, huruvida
detta dr god luthersk ortodoxi! Tills vidare vidgrar jag tro det.



DISKUSSIONSINLAGG 189

Jag sade att tron varken kan byggas pd historisk kritik eller pa
dogmatisk illusionism. Men vil kan den byggas pa l8ngfredagens faktum
och péskmorgonens evangelium, som moter oss i Nya Testamentet och
i kyrkans liv och bekinnelse idag. Kyrkan och bibeln hor oupplésligt ihop.
En kyrka utan bibel skulle sviva i stindig fara for att komma pi av-
vigar. En bibel utan kyrka skulle bli en bland »klassikerna», andlig féda
endast for nagra finsmakare (eller for svirmarna), forutom att vara en
fyndgruva for folklorister och kulturhistoriker. Bibeln mitt i den levande
kyrkan, som ar uppbyggd p2 Jesus Kristus, déd och uppstinden, —
blir det d& ingen plats och positiv uppgift for en vetenskaplig bibel-
forskning?

Det kan icke vara ndgon grov villfarelse nir kyrkan alltid har betrak-
tat bibelforskningen som en livsviktig funktion, Zven om den ofta har
skapat oro och strid. Nir kyrkan trots alla bittra erfarenheter hiller
pa bibelforskningen, s& maste det vara frimst dirfér att denna forskning
pé tusen sinom tusen sitt och i varje sin rorelse demonstrerar att detta
drama mellan himmel och jord, som vir tro omfattar, icke 4r en myt
och vér religion silunda icke ndgon mysteriereligion i vanlig bemirkelse.
Utan Guds uppenbarelse dr till att ta och kidnna pd och hilla i, dven
om den 1 sitt innersta ir ett outgrundligt mysterium. Den kritiska evan-
gelieforskningen gor kyrkan denna tjinst. Men icke blott denna tjinst;
dven annan nytta har kyrkan av detta vetenskapliga arbete. Vad ir det
d3 nimligen exegetiken vill och strivar efter?

D:r Barnekow forefaller icke kinna till att ndgot har hint i exege-
tiken sedan den liberala teologiens hogkonjunktur pd go-talet med dess
paroll: tillbaka till den historiske Jesus! B., som ir fodd r91o och teol.
kand. 1933, tycks endast minnas den exegetik, som redan var pa upphall-
ningen, innan han foddes. Han har ingen vetskap om att den nyare
exegetiken enhilligt har uppgivit att soka den historiske Jesus bakom
evangelierna och soker honom endast i dessa. Uppgiften dr icke den, att
genom kritiska killoperationer komma fram till en liten »historisk kirna»,
~utan att dterfinna Jesus, Messias, Minniskosonen §verallt. Det giller icke
att skilja pd »dkta» och »oikta» i evangeliernas ord och berittelser. Alle
ar dkta. Den satsen giller, 4ven om man sjilvfallet soker urskilja ildre
och yngre traditionsskikt och skonjer en viss utveckling inom evange-
lierna. Lika litet som den historiske Jesus ir omedelbart identisk med
de dldsta skikten, lika litet dr han frimmande fér de yngsta. Han ir
i dem allesammans, och hans historiska verklighet har intet bittre bevis
an just traditionens differentiering, som ger oss hans bild i olika firger



190 DISKUSSIONSINLAGG

och nyanser. Att arbeta fram dessa nyanser i Jesusbilden och infoga dem
i urkyrkans trosupplevelse dr exegetikens centrala uppgift. Dirmed gor
den kyrkan en oumbirlig tjinst; dels, sdsom redan sagts, genom att stilla
tron pa verklighetens mark och avskira doketismens mojlighet (mot vil-
ken den blotta besittningen av en inspirerad bibel icke dr ett tillrickligt
skydd), och dels genom att ordna evangelietraditionens olika motiv och
drag till en organisk helhet, dir allt pekar in mot centrum och strilar ut
igen frdn detta centrum.

Dirvid glommer den moderna exegetiken aldrig ett dgonblick att vad
som ger hela denna bild liv, sammanhang och aktualitet, det ir pdsk-
evangeliet. Utan uppstdndelsen skulle Jesustraditionen aldrig ha bevarats,
utan sjunkit till botten i seklernas glomska. Det dr pdsktrons Jesusbild
vi har 1 evangelierna; vilket icke betyder att denna bild 4r ohistorisk,
overklig, uppdiktad! Tvirt om, forst pasktron fick den skirpta blicken
for vem Jesus {frdn Nasaret var och vad han ville. Att dirmed i bildens
utformning i apostlakretsen foljde manga stiliseringar och retoucher, ar
endast ett verklighetskriterium, ty sa gir det med all Zkta tradition. Denna
omstindighet tvingar oss alltsd ingalunda att rekonstruera en »historisk»
Jesusbild bakom den i evangelierna givna. Ty Jesus har vi endast i
evangeliernas bild, bakom denna kan vi icke komma. Vi will heller icke
tringa bakom den, ty det skulle betyda att vi limnade trons grund i
Jesusforskningen och lit denna ledas av den biografiska nyfikenhetens
motiv. Dirmed skulle vi forlora forbindelsen med den verklige Jesus,
han som lever i evangelietraditionen, i evangelierna, och genomtringer
dem med sin personlighet, sitt liv. Ur rent vetenskaplig synpunkt vore
det dirfor ett grundfel att vilja skilja pd evangelierna och en »historisk
kdrna».

Tron lever av historien, men av historien ; Skriften. Vill man lésa
historien fran Skriften, vill man skala fram en historisk Jesus, vill man
skilja Jesus frin Paulus och Johannes, — d3 kommer tron i trdngmal
och kyrkan i néd. Likvil kan jag icke ens i en sddan situation forstd att
det Barnekowska alternativet behover intrida. Evangeliet dr ju dock
primirt och grundliggande budskapet om Jesu Kristi, den korsfastes
uppstandelse frdn de déda till evigt herravilde 1 Guds rike. En tro som
har funnit sitt ankarféste i detta evangelium skulle vil icke behova filla
ned ndgon jirnridd mellan sig och den vetenskapliga bibelforskningen, icke
ens om denna ibland kommer pa avvigar. En sddan tro borde vil lugnt
kunna l8ta vetenskapen korrigera sig sjilv. Den borde ‘ocks& lugnt kunna
finna sig 1 det oundgingliga forhillandet, att bibelvetenskapen trevar sig
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fram bland minga olésta problem och under utvecklande av talrika vix-
lande hypoteser. Den ser ju dock i alla fall att den reala Kristusverk-
lighet, som brot igenom i uppstandelsen, manifesterar sig dverallt i evan-
gelierna, i varje sats, i varje detalj. Vetenskapens strivan att inordna allt
detta i en sammanhingande, artikulerad, historisk helhet tjinar under alla
omstindigheter ett kyrkans grundbehov, iven om denna vetenskap vissa
tider kan kinnas som en fara.

D:r B. pastdr nu att overallt, dir det ror sig ett kraftigt kyrklige liv
och dir den kristna tron visar sig som en patagligt verksam social faktor,
didr avvisar man bibelforskningen (i kritisk bemirkelse) som ett hot mot
den kristna religionens livsnerv. Detta ar en sanning med starka modi-
fikationer. Exegetisk, bibelteologisk orientering anammas med glidje och
tacksamhet i vida kretsar, dir det pulserar ett kraftigt kyrkligt liv. Dar-
emot torde det pa dessa hdll finnas ringa forstdelse for B:s bibelortodoxi.
Denna passar nog bist 1 en exklusiv religios miljo, dir man kan bygga
upp sin egen kristna férestdllningsvarld utan hinsyn till kyrkans villkor
i det hela. '

Det skulle for 6vrigt vara intressant att f3 nagra prov pa den bibel-
utliggning som blir konsekvensen av D:r Barnekows skriftteori. Det
maste vil bli en utliggning, dir det historiska perspektivet (i vanlig be-
mirkelse) dr bannlyst. Under dessa omstindigheter miste allegoresen ound-
gingligen bli den ridande exegetiska metoden, och dirmed framstdr det
som #dn ytterligare tvivelaktigt, huruvida denna nya ortodoxi kan gora
legitimt ansprak pd sitt namn.

Oindligt mycket vore att siga om férkunnelsens problem, den andra
svarigheten B. gir in pa. Att vilja bagatellisera detta problem vore dar-
aktigt. Vi brottas med det alla. Men i sjilva den omstindigheten, att
predikan stiller oss infor ett allvarligt problem, kan vi icke se ndgot
bevis pd att vi befinner oss pd en irrviag. Det finns fruktbara problem,
som tjinar livet. Om somliga f6rlamas av dem, s& behover det icke betyda,
att svarigheterna beror pd en felaktig frigestillning. Problemfrihet ar
icke under alla omstindigheter ett efterstrivansvirt mal. For oss oupp-
lyste skulle forévrigt den nyortodoxa bibelsynen géra det omdjligt att
predika. Vi hilla det for virt imbete att férkunna evangelium, d.v.s.
vad Gud har gjort oss till frilsning och fromma. Vad det ir, det stir
1 var bibel. Men det dr varken instingt eller uttémt i bibelordet. Kristus
ir storre och rikare 4n alla bide muntliga och skriftliga formuleringar,
och nir vi forkunnar Kristus, di miste vi, bundna i ordet, rora oss fritt
i historiens och den aktuella troserfarenhetens virld. Det dr denna frihet
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i bundenheten som Grundtvig — tyvirr dven han en av de oupplysta
— tinker pd nir han sjunger:

Kender du de dode Sprog

end til Punkt og Prikke,

ej forstdr du Herrens Bog,

har du Aanden ikke.

Han ej bor i Bog og Blad,

Ham kun bir fra Stad til Stad
Aandedrittets vinger.

Den Andens upplysning Grundtvig hir sitter som betingelse for att for-
std »Herrens Bog», ir icke en upplysning om Skriftens underkaraktir och
overnaturliga tillblivelse med dirav flytande konsekvenser. Att med
Andens hjilp forstd Herrens bok ir att fatta den bibliska verkligheten:
frilsningsdramat, segern, l6ftet, och se, hurusom allt i Skriften 4r genom-
tringt av denna verklighet och vittnar om den. Har en minniska fatt
oppen blick for detta, di blir det en naturlig och sjilvklar sak att kon-
frontera bibeln med historiens fakta och sitta den in i det historiska
och psykologiska sammanhanget.

Grundtvigianismens lira om »det levande ordet» innebir en omistlig
sanning, men aven en Overdrift. Nar Grundtvig siger:

Kun ved Badet og ved Bordet
hore vi Guds Ord til oss,

s3 4r det en polemisk ensidighet. Grundtvig kinde, liksom D:r Barnekow
100 ir senare, endast tvd slags bibelsyn: den fundamentalistiska och den
rationalistiska. Till ingendera av dem kunde han ansluta sig. Men han
drog sig ur svarigheten pd ett annat sitt in nyortodoxin. Han tog sin till-
flykt till »ordet af Herrens Mund», forsamlingens dopbekinnelse. Den
ir trons grund. Jag anser denna utvdg vara bittre in den nya bibeldok-
trinen. Men jag anser ocksd att vi nu omsider borde borja komma utover
den situation, som har framtvingat sd overspinda atgirder.

Slutligen skall det emellertid ingalunda fornekas att det dnnu fattas
mycket i att bibelfrigan i den moderna exegetikens perspektiv fitt en
tillfredsstillande behandling ur trons och forkunnelsens synpunkt. Oklar-
heten ir alltjimt stor, osikerheten ofta beklimmande. Men nagra sken-
l6sningar, de m& vara hur logiskt genomférda som helst, kan icke hir
hjilpa oss. Vi méste brottas med problemen och icke slippa dem férrin
de vilsignar oss.





