GUDS RIKE OCH KYRKAN I NYA TESTAMENTET

Av DOCENT ERNST PERCY, LUND

ar vi stdllas infor fragan om forhallandet mellan Guds rike och kyrkan
Ni Nya Testamentet, sa dr det tydligt, att denna friga inte dr fram-
kallad direkt av Nya Testamentets egna utsagor om Guds rike och kyrkan
utan fastmera darav, att man konfronterat kyrkan, sidan denna méter oss
1 nuets aktuella religi6sa situation, med Gudsrikestanken i Nya Testamentet
och framfor allt i den del dirav, dir denna tanke intar den frimsta plat-
sen, nimligen i Jesu forkunnelse enligt synoptikerna. Att sd skett, dr ju
ganska naturligt; begreppen Guds rike och kyrkan ha ju alltid for det
kristna medvetandet kommit att te sig som mycket nirbesliktade med
varandra. Vilka forestillningar man 4n under olika tider forbundit med
begreppet »Guds rike», sa ha de dock alla haft det gemensamt, att man
vid uttrycket »Guds rike» tinkt pd den livssfir, dir det, som ir frilsning-
ens innehdll, ir forverkligat. Och motsvarande giller om begreppet kyrkan.
Vilka olika tankar man 4n i olika kristna liger kan ha haft om kyrkans
visende, sd har for dem alla det varit gemensamt, i den min man nu Sver-
huvud tillmitt kyrkan en positiv betydelse ifran religids synpunkt, att man
1 henne sett det samfund, i vilket manniskor bli delaktiga av den frilsning,
vilken Gudsriket innebir. Nu férhdller det sig emellertid si, att medan
kyrkan framtrider som en empirisk storhet, som moter oss i nuets aktuella
religidsa situation, s& ir Guds rike en trosforestillning, vilken i lik-
het med alla andra kristna trosforestillningar hirstammar ifrdn
Nya Testamentet. Nu har som bekant det sista halvseklets nytestament-
liga forskning givit oss en si gott som alldeles ny bild av detta begrepps
ursprungliga innebrd i Nya Testamentet och framfdr allt di i Jesu for-
kunnelse enligt synoptikerna. Forst och frimst har det blivit klart, att
Guds rike i NT, i varje fall i férsta rummet, betecknar ndgot eskatologiskt,
d. v. s. nigot som tillh6r den kommande eonen, vilken inbryter forst med
den yttersta domen och de dddas uppstindelse; Guds rike innebir dirfor
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nigonting alltigenom nytt i férhillande till denna virld. Och for det
andra, att Guds rike alltigenom ar ett Guds eget verk och att minniskorna
hirvid dro helt och hallet mottagande. Fragan om férhillandet mellan
kyrkan och Guds rike blir dirfér i frimsta rummet den, i vad man kyrkan
i sig innesluter detta nya, som Guds rike utgdr. Men det dr inte barz guds-
rikestanken, som hor hemma i Nya Testamentet, iven kyrkan gir tllbaka
pi Nya Testamentet. Och dirvid forhéller det sig s3, att Nya Testa-
mentets egna tankar om kyrkan i allra hogsta grad dro bestdmda av dess
egna tankar om frilsningen. Nya Testamentets tankar om kyrkan maste
dirfor betraktas som i hog grad forebildliga for all senare kristen upp-
fattning om kyrkans visende. Var frdga blir ddrfor den: hur forhdler sig
Guds rike till kyrkan enligt Nya Testamentet?

I

Jag framhsll nyss, att denna friga inte dr direkt framkallad av Nya
Testamentets egna utsagor om Guds rike och kyrkan; om vi nimligen
bortse fran de tankar, som man i en senare tid knutit till dessa bigge be-
grepp och endast hilla oss till Nya Testamentets egna utsagor om dem,
s3 skulle dessa nippeligen ge oss anledning att uppstilla frdgan om for-
hallandet mellan Guds rike och kyrkan. For det forsta forbindas nim-
ligen aldrig pa ndgot stille i N'T dessa bigge begrepp direkt med varandra.
Hirmed hinger det nu uppenbarligen samman, att medan Guds rike ir ett
begrepp, som huvudsakligast moter oss hos synoptikerna, si talas det ater
om kyrkan mest i de apostoliska breven och alldeles speciellt i Kolosser-
och Efeserbreven. For det andra torde man kunna siga, att Guds rike och
kyrkan i Nya Testamentet, om man ser litet nirmare pd vad dessa begrepp
ddr innebira, egentligen te sig som tvenne 1 férhdllande till varandra ojim-
forbara storheter. Vi behdva nimligen endast se pd de ord, med vilka
begreppet Guds rike vanligen forbindes i N'T, och sedan stilla dessa sam-
man med de tankar, vilka i NT 4ro férbundna med benimningen éxzhrsix,
for att komma underfund med huru helt olika dessa biagge begrepp dro
tinkta 1 Nya Testamentet. Guds rike ir ndgot som erhdlles som arvedel
(r Kor. 6,9 f.; Gal. 5, 21), det ir nigot som idges av vissa dirfor sirskilt
kvalificerade minniskor (Matt. s, 3; Luk. 6, 20); det dr vidare ett om-
ride, som det ir somliga givet att komma in i; det talas nimligen om vissa
villkor fér att komma in i Guds rike (Matt. s, 20; 7, 21; 18, 3 m. fl. stél-
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len). Vidare dr Guds rike tinkt som ett tillstdnd; det heter nimligen i
Rom. 14, 17, att det 4r »rdttfardighet, frid och glddje i den helige Ande».
Enidr Guds rike sakligt sammanfaller med minniskans frilsning, utgor det
slutligen innehdllet 1 Jesu och apostlarnas predikan; det heter nimligen
Matt. 4, 23 och pa flera andra stillen, att Jesus »férkunnade evangeliet
om riket», och detsamma siges 1 Apg. 8, 12; 19, 8 m. fl. stillen om Paulus
och andra apostlar. Intet av allt detta skulle, &tminstone med den inne-
bord, det har, nir det utsiges om Guds rike, passa in pd vad NT har att
siga om kyrkan. Vad dr ndmligen »kyrkan» eller »forsamlingen», sisom
vi pldga Oversitta ordet éxxlvsix, 1 Nya Testamentet? For att fi svar pd
denna friga behdva vi endast ge akt pd huru ordet éxxivysix, som ju ir
den nytestamentliga grekiskans nirmaste motsvarighet till vrt »kyrka»,
vanligen anvindes i NT. Ordet mdter oss nimligen oftast i adresserna
till de nytestamentliga breven; det betecknar d& nirmast den enhet, som
de minniskor, till vilka brevet i fraga ir riktat, utgéra. Ar Guds rike,
sisom vi nyss sigo, detsamma som fridlsningens innehdll, s&
utgor kyrkan eller forsamlingen de manniskor, som bli frilsta.
Det torde dirfér vara utan vidare klart, att det frin nytestamentlig syn-
punkt inte kan bli tal om ndgon verklig identitet mellan kyrkan och Guds
rike. A andra sidan innebir vad vi nyss sade, som vi ocksd tidigare sett,
att frigan om forhdllandet mellan kyrkan och Guds rike i NT blir det-
samma som frigan om forhillandet mellan kyrkan och frilsningen. D. v.
m. a. 0. s.: frigan om forhéllandet mellan Guds rike och kyrkan i NT
blir densamma som frigan: vad innebir Nya Testamentets frilsnings-
tanke for dess uppfattning om kyrkan? S8 skulle nimligen var fr3ga egent-
ligen ha lytt, om den hade varit stilld utifrdn Nya Testamentets egen syn-
vinkel. Detta behtver nu emellertid inte utan vidare innebira, att frigan
om forhillandet mellan Guds rike och kyrkan i Nya Testamentet sam-
manfaller med frigan om innebdrden av den enskildes frilsning. Det
kunde nimligen tdnkas, att kyrkans forhdllande till frilsningen inte bara
innebure en relation av mottagande, utan det kunde iven tinkas, att
kyrkan gentemot den enskilde komme i betraktande som den, som f&r-
medlar frilsningen it denne, d. v. m. a. o. s., att frilsningen vore ndgot som
komme den enskilde till del férst i den gemenskap, som kyrkan utgor.
Fragan om forhdllandet mellan Guds rike och kyrkan i Nya Testamentet
innebdr didrfor egentligen tva olika frigor. Den ena ar den: i vad méan
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ager kyrkan del i Guds rike? Den andra frigan dr: i vad min formedlar
kyrkan 8t den enskilde delaktighet i Guds rike? For att f& svar pa dessa
bigge fragor vilja vi nu nidrmare betrakta Nya Testamentets egna utsagor
om kyrkan, eller, sdsom ordet &xxhqoix egentligen brukar §versittas, for-
samlingen. Jag kommer nu i det foljande, i den man jag direkt refererar
Nya Testamentets egen uppfattning om kyrkans visende, inte att tala
om »kyrkan» utan om »forsamlingen»; anledningen hirtill 4r dels den, att
duxlnolo ju egentligen betyder »forsamling», dels och framfor allt den, att
ordet »kyrkan» synes mig vara belastad med Aatskilliga idéassociationer,
som iro Nya Testamentet alldeles fraimmande.

I1.

Nu ir det visserligen si, att Nya Testamentet anmirkningsvirt sillan
talar direkt om forsamlingen sisom sddan. Detta giller nimligen inte
bara om synoptikerna, av vilka endast Matteus pa tva stillen talar om
forsamlingen. Aven 1 de apostoliska breven forekommer ordet &xxhraix
jimforelsevis sillan. S3lunda forekommer det inte alls i 2 Timoteus-
brevet, i brevet till Titus eller i de bigge Petri brev; det sistnimnda 4r nu
si mycket mirkligare, som ju Petri forsta brev innehdller dtskilligt, som
giller just forsamlingen sisom sddan. Oftast forekommer ordet 1 1 Korin-
tierbrevet, dir det emellertid speciellt avser lokalférsamlingen. Det dr huvud-
sakligast endast 1 Kolosser- och Efeserbreven, som vi finna direkta utsagor
om fdrsamlingen, vilka ge uttryck &t dennas visende. Men dven om silunda
ordet éxxdnote moter oss jimforelsevis sillan i NT, sd finnes saken i alla
fall snart sagt overallt i de nytestamentliga breven: dessa brev dro ju
nimligen riktade till enskilda forsamlingar eller grupper av dylika, och
de tala till dessa forsamlingar just i deras egenskap av representanter for
kyrkan sdsom sidan. Dirvid mota vi dels sidana utsagor, som i lika hog
grad gilla forsamlingen sisom helhet som férsamlingéns enskilda med-
lemmar; s& nir det talas om dessa som heliga, utvalda etc. Hit hora dven
sddana utsagor som den, att férsamlingen utgdr ett Guds tempel (r Kor.
3,16 f.; 2 Kor. 6, 165 Ef. 2,21 £.); i 1 Kor. 6, 19 siges nimligen alldeles
detsamma om de enskilda troende, nir det dir heter: »Veten I da icke att
eder kropp ir ett tempel 3t den helige Ande, som bor i eder?» Ja, tanken
att Kristus eller Anden bor i den troende dr ju en f6r Nya Testamentet
visentlig tanke; jag behdver hir endast hinvisa till Rom. 8,9—r1 eller
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2 Kor. 13, 5. Nu finnes det emellertid i Nya Testamentet en utsaga om
férsamlingen, som 1 hog grad dr dgnad att ge oss svar pd vir friga, si-
tillvida som den, sdsom vi strax skola finna, i lika hég grad avser forsam-
lingens forhallande till Kristus och dirmed till Guds rike som forsam-
lingens betydelse for den enskilde. Jag menar den paulinska tanken pi
forsamlingen som Kristi kropp. I den tanken ir det dirfor, som vi frimst
ha att soka svaret pa var fraga.

Det dr nu framfor allt 1 Efeser- och Kolosserbreven, som vi mdta
denna tanke, ndr férsamlingen didr framstilles som Kristi kropp och
Kristus sjilv som huvudet i denna kropp. Men tanken finnes 3tminstone
antydd dven 1 1 Kor. 12. Det heter dir i v. 27 efter liknelsen om kroppen
och lemmarna: »I dren Kristi kropp och var och en i sin min lemmar.»
Somliga ha visserligen menat, att vi hir inte ha att géra med nigonting
annat 4n det, varom det talats i det omedelbart foregdende, nimligen den
ur antikens litteratur kinda bilden av samfundet som en organism med
manga olika lemmar, av vilken det mest kinda exemplet ju ir Menenius
Agrippas fabel i Livius’ andra bok. Man har di menat, att nir forsam-
lingen 1 1 Kor. 12, 27 betecknas som Kristi kropp, sd skulle detta endast
betyda, att hon 4r en dylik organism och att hon sisom sidan tillhor
Kristus; en dylik tolkning strider emellertid tvirt emot den enda sprik-
ligt naturliga och dirfér férsvarliga uppfattningen av utsagan i friga.
For det forsta betyder nimligen sépa i och for sig inte organism utan det-
samma som vi mena med »kropp» i fysiken, d. v. s. ett foremal med vissa
dimensioner och en viss tyngd. For det andra kan den possessiva genitiv,
som star som bestimning till s&pa, inte beteckna nigot annat, in att det
hir 4r friga om vederbdrandes kropp 1 ordets vanliga mening. Hairtill
kommer sa, att vi uppenbarligen ha att géra med samma tanke i 1 Kor.
12, 12, nir det dir heter: »Ty liksom kroppen adr en och likvil har manga
lemmar, och liksom kroppens alla lemmar, fastin de iro manga, likvil
utgbra en enda kropp, likasd 4r det med Kristus»; det finnes nimligen
alls intet, som ger oss ritt att, sdsom somliga vilja gora, toja ut denna sista
utsaga s&, att den skulle innebira endast: »s& férhdller det sig ocksd dir,
varest Kristus dr»; s som orden st3, kunna de endast betyda, att det dr
med Kristus sjilv sisom det ar med en kropp med mdinga lemmar: dven
Kristus dr en, men han har i sig mdnga lemmar, d. v. s. de troende 4ro
lemmar i honom. Denna tanke uttalas direkt 1 1 Kor. 6, 15: »Veten I
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icke, att edra kroppar dro Kristi lemmar», och i Ef. §, 30: »Vi dro
lemmar 1 hans kropp.»

Frigan 4r nu den, huru denna relation mellan Kristus och forsamlingen,
som kommer till uttryck i férestillningen om férsamlingen som Kristi kropp,
ar menad av aposteln.” Den vanligaste uppfattningen torde vara den, att
bilden av forsamlingen som Kristi kropp innebir, att férsamlingen ir tinkt
som det organ, genom vilket Kristusanden verkar i denna virld, den synliga
gestalt, genom vilken han uppenbarar sig i virlden. Dirvid tinker man sig
vanligen saken s, att beteckningen Kristi kropp, anvind om forsamlingen,
skulle innebdra, att férsamlingen vore tinkt som den kropp, vilken be-
sjalas av Kristusanden. Bilden av Kristus s3som huvudet i denna kropp,
som vi mota i Kolosser- och Efeserbreven, skulle d& utgdra en sekundir
omgestaltning av denna tanke, som di nirmast skulle vara framkallad
dirav, att aposteln eller vem det nu ir, som skrivit dessa brev, velat fram-
halla, hurusom Kristus inte bara ir den ande, som bor och verkar i sin
forsamling, utan dven och framfor allt férsamlingens herre, vilken sisom
sadan star Sver alla andra makter. Eller ocksd har man hir tinkt p3
inflytande ifrdn vissa gnostiska tankar.? Att forsamlingen i den meningen
skulle vara Kristi kropp, att den vore tinkt som det organ, genom vilket
Kristus verkar i virlden, den gestalt, genom vilken han uppenbarar sig 1
minniskornas virld, det 4r uppenbarligen en tanke, som i synnerligen hog
grad motsvarar den syn pa kyrkan, som trots alla skiftningar andock blivit
den traditionellt vedertagna i Visterlandets kristna historia: kyrkan har
hir tett sig som den institution, som at den enskilde férmedlar férbindelsen
med den himmelska virlden och dess krafter. Det 4r nu emellertid ganska
betecknande, att man egentligen inte vetat att anfora verkliga beliagg for
denna interpretation av begreppet »Kristi kropp», anvint om forsam-
samlingen; man tycks helt enkelt ha betraktat den som sjilvklar. En av
anledningarna hirtill ha vi redan berdrt, nir vi sade, att denna syn pa
inneborden av begreppet »Kristi kropp» nirmast motsvarar den 1 vister-
lindsk kristen dskddning vanliga synen pd kyrkan sisom en nddesanstalt.

! Ett utforligare begrundande av den i det féljande framlagda interpretationen av
begreppet »Kristi kropp», anvint om férsamlingen, ges i mitt arbete »Der Leib Christi
Idpa Xotatot) in den paulinischen Homologumena und Antilegomena», Lund 1942.

? Hirom se vidare a. a. s. 51 f. anm. 93.
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Men detta 4r inte den enda anledningen. En annan och kanske dnnu mera
avgorande har varit den, att man interpreterat begreppet »Kristi kropp»
utifran den i Visterlandet alltsedan den grekiska antiken vanliga uppfatt-
ningen av manniskan sasom ett visende, som bestdr av tvenne gentemot
varandra fulle sjilvstindiga storheter, nimligen kropp och sjil, av vilka
sjilen betraktas som den visentliga delen, som den egentliga personligheten,
medan kroppen endast tinkes som ett sjilens holje och redskap, genom
vilket denna verkar och gor sig gillande i denna virld. Emellertid torde
man med ganska stor bestimdhet kunna pastd, att denna syn pa minni-
skan inte 4r den, som moter oss hos Paulus. Jag behdver hir endast hin-
visa till ett sddant stille som 1 Kor. 6, 13 f., dir aposteln talar om huru-
som kroppen tillhér Herren och omedelbart direfter siger: »Men Gud,
som uppvickte Herren, skall ocksd uppvicka oss genom sin kraft»: »oss»
— det 4r siledes detsamma som den kropp, varom féregdende vers talade.
P4 samma sitt dr det, nir aposteln i Rom. 12, 1 manar de troende att
frambidra sina kroppar »siasom ett levande, heligt, Gud vilbehagligt
offer»: »edra kroppar» — det ir tydligen detsamma som dem sjilva. I
detta sammanhang kan man ocksd erinra dirom, hurusom ocdp&, vilket hos
Paulus ofta stdr synonymt med oépa, inte bara betecknar ménniskans yttre
utan hela den naturliga minniskan till bide kropp och sjil. Paulus ror sig
tydligen i sin syn pd minniskan i samma linje som Gamla Testamentet
och i huvudsak Zven senjudendomen, iven om hir och dir i denna senare
dven andra tankar dirjimte gora sig gillande. For denna uppfattning dr
kroppen en visentlig del av minniskan; minniskan som person ir en en-
het av kropp och sjil; det 4r denna uppfattning av minniskan, som kom-
mer till uttryck i tron pd de dédas uppstandelse. Det maste ddrfor redan
av denna anledning anses som hogst osannolikt, att Paulus, nir han talar
om fdrsamlingen som Kristi kropp, ddrvid skulle tinka sig foérhillandet
mellan henne och Kristus pd nyssnimnda sitt. Annu viktigare dr det
emellertid att mirka, att det saknas varje antydan om att Paulus vid
tanken p forsamlingen som Kristi kropp skulle ha tinkt sig denna sisom
organ for Kristi verksamhet 1 virlden eller som hans synliga uppenbarelse-
form i denna. Nir han t. ex. 1 1 Kor. 12, 14—26 talar om de troende som
lemmar i Kristi kropp, s& tinker han dirvid tydligen endast pd den bety-
delse, dessa var och en ha for kroppen i 6vrigt; diremot finnes ingen som
helst antydan om att han skulle ha tinkt sig dem som organ fér kroppens
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verksamhet utat. Det dr dirfor betecknande, nir det i Rom. 12, 5 heter:
»S3 4dro vi, de minga, en kropp men var for sig varandras lemmar.»
Nu ligger emellertid sdvil i Rom. 12, 4 f. som i 1 Kor. 12, nir férsam-
lingen ddr framstilles som Kristi kropp, tyngdpunkten dirpd, att hon,
trots att hennes medlemmar var for sig ha fitt olika givor, likvil icke
desto mindre utgdr en kropp. Denna tanke skulle inte kunna f3 sin for-
klaring, om det hir endast vore frdga dirom, att forsamlingen vore tinkt
som det organ, genom vilket Kristus verkade 1 virlden; det skulle d& endast
pa sin hdjd kunna bli tal om m3nga lemmar men inte om en kropp. Det
ar ddrfor tydlige, att nidr forsamlingen av Paulus betecknas som Kristi
kropp, s 4r det i varje fall inte i frimsta rummet friga om vad for-
samlingen betyder for Kristus utan om vad Kristus betyder for forsam-
lingen, d. v. s. det 4r hdr friga om vad férsamlingen sjilv sisom sidan
dr 1 och genom sin férbindelse med Kristus. Detta kommer ocks3 direkt
till uttryck pd ett av de fa stillen i de #ldre Paulusbreven, i vilka for-
samlingen 6verhuvud betecknas som en kropp, nimligen i det nyss anférda
stillet Rom. 12, 4 f., ndr det dir heter: »Ty s3som vi i en och samma
kropp hava minga lemmar, men icke alla lemmarna hava samma forritt-
ning, si utgdra ock vi, fastin manga, en enda kropp i Kristus, men var
for sig dro vi lemmar, varandra till tjinst.» Visserligen talas det inte hidr
direkt om fOrsamlingen som Kristi kropp, men om vi jimfdra detta stille
med det nyss anférda 1 Kor. 12, 12, s finna vi omedelbart, att det hir
madste vara friga om samma tanke. Det heter nu hir i Rom. 12, 5, att vi,
de minga, utgora en kropp i Kristus. Nu dr emellertid uttrycket »i Kris-
tus» det uttryck, som Paulus oftast anviander foér att beteckna det for-
héllande, i vilket forsamlingen stdr till Kristus. Det dr dirfor alldeles
tydligt, att det dr utifrdn innebdrden av detta uttryck, som vi ha att for-
std vad Paulus menar, nir han betecknar férsamlingen som Kristi kropp.

Det har nu skrivits mycket om vad detta uttryck »i Kristus» innebdr.
Det ir ju sdsom bekant framfér allt Deissmann, som genom sin inter-
pretation av detta uttryck gjorde detsamma aktuellt for den nytesta-
mentliga forskningen. Deissmann sdkte som bekant foérklara det utifrdn
det till synes analoga uttrycket »i Anden» och menade dirvid, att Paulus
genom uttrycket »i Kristus» betecknade den troendes forhallande till Kris-
tus sdsom en lokal befintlighet i, s3som han uttryckte sig, »den pneuma-
tiske Kristus», d. v. s. Kristus sisom ett med Anden analogt tinkt visende;
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bakom denna tanke 18g, menade Deissmann, férestillningen om Anden
sasom ett luftartat fluidum. I denna interpretation torde i varje fall ett
moment vara riktigt: nir Paulus uttrycker den troendes relation till Kris-
tus genom anvdndandet av prepositionen &v, s& kan det nippeligen vara
nagot tvivel dirom, att Paulus tinkt sig denna relation som en verk-
ligt lokal befintlighet i ordets egentliga mening; dirom ha ocksa flertalet
forskare pd omrddet varit ense. Diremot var det metodiskt sett fullkom-
ligt godtyckligt, nir Deissmann vid interpretationen av denna formel
utgick frin den till synes analoga formeln »i Anden». Nu sammanhingde
detta tydligen med den totalsyn, som Deissmann hade pd Pauli tanke-
virld: Paulus var for honom inte en teolog, som rérde sig med en sam-
manhingande tankevirld, utan en mystiker, som talade direkt ur en ome-
delbar pneumatisk upplevelse. Lyckligtvis hor nu detta slag av Paulus-
interpretation till det forflutna. Vi veta alltfér vil, ate vi hos Paulus ha
att gora visserligen inte med ett i alla detaljer med konsekvent logik
utformat teologiskt system, men vil med en klart genomford och rikt
facetterad helhetssyn pd den andliga verklighet, pd vilken aposteln grun-
dade den frilsningsvisshet, som talar till oss ur hans brev. Det enda
metodiskt riktiga, nir det giller interpretationen av uttrycket »i Kristus»,
dr dirfor att utgd ifrdn den plats, som den med denna formel betecknade
verkligheten har i den paulinska synen pd frilsningen i dess helhet. Vi
behdva inte se pd s virst minga stillen, dir denna formel férekommer,
for att komma underfund med att Paulus med uttrycket »i Kristus» anger
den sfir, inom vilken frilsningen gives &t den troende sisom en objektiv
verklighet. Jag behtver hir endast hinvisa till sddana stillen som Rom.
8, 1: »S& finnes nu ingen férdomelse f6r dem som dro i Kristus Jesus» eller
2 Kor. §, 17: »Alltsa, om nigon #r i Kristus, ar han en ny skapelse. Det
gamla dr férgdnget, se, ndgot nytt har kommit!» eller Gal. 3, 26: »Alla dren
I Guds barn genom tron, i Kristus Jesus» eller 1 Kor. 15, 22: »Sdsom i
Adam alla d6, s skola ock i Kristus alla goras levande.» Att vara i
Kristus, det 4r sdlunda for Paulus den allt avgdrande forutsittningen for
frilsningen. Och friga vi, pA vad sitt detta att vara i Kristus silunda
dr forutsittningen for frilsningen, s3 kan svaret endast bli ett: att vara
i Kristus betyder enligt Paulus att vara realt delaktig av allt vad Kristus
gjort och ir. I Kristus bli vi rittfirdiggjorda, heter det sdlunda i Gal. 2, 17.
Annu tydligare framtrider innebdrden hirav, nir det i 2 Kor. 5, 21 heter,
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att Kristus »blev gjord till synd for oss, f6r att vi i honom skulle bli rdtt-
firdighet ifrdn Gud»: att vara i Kristus betyder att ha del i hans pi
korset vunna rittfirdighet. Likasd nir det i Gal. 3, 26 heter, att vi genom
tron dro Guds barn i Kristus: genom att vara i Kristus har den troende
del i dennes egen stillning som Guds son.

Men att vara 1 Kristus, det innebir inte endast att ha del 1 Kristi rdtr-
firdighet eller i hans stillning som Guds son, det innebir dven en fullt
real delaktighet i Kristi déd sdsom s3dan, i hans uppstindelse och i det
nya liv, han sisom uppstinden lever i den himmelska virlden. Dirom
talar framfér allt Rom. 6; Gal. 2, 19 ff.; Ef. 2, 1 ff. och Kol. 2, 11 ff. Den
troende har med Kristus i dennes egen dod dott bort ifrin denna virld
och dirmed ifrin de makter, som hir regera, synd, lag och dod; i Kristus
lever han med honom redan nu i den himmelska virlden (Ef. 2, 5 f.), han
dr ddrfér i honom en ny skapelse, han tillhtr i honom redan den nya eonen
(2 Kor. 5, 17). For att emellertid ritt forstd inneborden av allt detta
maste vi ha klart {6r oss, att frilsningen enligt Paulus inte pd samma sitt
som t. ex. i den lutherska ortodoxien — dock icke hos Luther sjilv —
betraktas sdsom nigot sakligt, som, losgjort ifrin Kristus, dverfdres pa
den troende, frilsningen ir fastmera for Paulus ndgot som ir ouppldsligt
knutet till Kristi person sisom sidan, ja sammanfaller med Kristus sjilv.
Utanfdr honom hirskar alltjimt den gamla eonen med de makter, som dir
regera, lag, synd, vrede och déd, endast i Kristus iro de 6vervunna, endast
for dem, som #ro inneslutna i honom, finnes det ingen foérddmelse mer
(Rom. 8, 1).

Bakom allt detta ligger nu den tanken, att Kristus dr minsklighetens
stallféretradare, dess andre Adam, som i sig innesluter alla dem, vilkas
stillforetridare han ir, alldeles s8som den foérste Adam i sig inneslot hela
minniskosliktet den gdngen han genom sitt fall drog déden Sver alla sina
efterkommande (Rom. §, 12—21; 1 Kor. 15, 21). I denna tanke moter
oss ett typiskt israelitiskt-judiskt férestdllningssdtt, som vi kinna igen
ifrdn Gamla Testamentet, nir stamfadern dir ofta betraktas som en indi-
vid, vilken i sig innesluter hela den slikt, som hirstammar frin honom.
Vi veta ju, att det i Gamla testamentet manga ginger 4r svart att avgdra,
om vi ha att géra med en individ eller ett kollektiv. I Nya Testamentet
mota vi detta forestdllningssdtt 1 Hebr. 7, 9 f., ndr det ddr heter, att Levi
befann sig i Abrahams lind, den gingen denne gav Melkisedek tiondet av
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sitt krigsbyte efter segern over de mesopotamiska konungarna. Denna
tanke har Paulus nu via tanken pd Adam sisom den, som i sig och sitt
ode inneslot hela manniskosliktet, verfort pd Kristus sdsom minniskor-
nas stillforetridare, sasom den andra Adam. Dirvid kommer emellertid
ett alldeles nytt moment in 1 denna tanke, nimligen den stillféretridande
karlekens sjilvutgivelse; hirom talar Rom. §, 12—21. Detta innebir nu,
att de troende sub specie aeternitatis redan frin bérjan voro inneslutna
i Kristus sdsom sin stdllforetradare. Det dr i den meningen, det 1 Ef. 1, 4
heter, att vi voro utvalda i honom fdre virldens grundliggning, eller i
Kol. 1, 21, att vi blevo férsonade i hans kotts kropp. Dirvid trider for-
bindelsen mellan denna tanke och tanken p3 forsamlingen som Kristi
kropp direkt fram i parallellstillet i Ef. 2, 15 f., nidr det ddr heter, att
Kristus av judar och hedningar i sig skapat en enda ny minniska och for-
sonat dem bigge i en kropp med Gud genom korset: att det hir dr fraga
om Kristi kropp 1 egentlig mening, det framgir nimligen med 6nskvird
tydlighet darav, att det hir talas om den kropp, i och genom vilken f6r-
soningen kom till stdnd; och férsoningen, den ir enligt paulinsk uppfatt-
ning en engdngshandling, som dgde rum pd korset. Att hir antaga, att
aposteln uttrycker sig proleptiskt om den kropp, som den av judar och
hedningar bildade kristna forsamlingen skulle komma att utgtra, dr inte
bara alldeles utan varje grund, det vore i forbindelse med tanken pd for-
soningen och korset helt enkelt meningslgst. Dirmed ha vi i det visentliga
funnit svaret pd var friga om innebérden av tanken att forsamlingen dr
Kristi kropp: hon ir detta nimligen i den meningen, att hon 4r inlemmad
i Kristus s3som sin stillforetridare, sisom den andre Adam: fdrsam-
lingen sdsom Kristi kropp dr siledes i grund och botten ingenting annat
an Kristus sjilv s3som den, som i sig innesluter alla dem, vilkas stillf6re-
tridare och frilsare han dr. Det 4r nimligen férst i och genom att hon
sdlunda dr innesluten i Kristus, som forsamlingen dverhuvud existerar som
Kristi forsamling; 1 sig sjilv 4r hon nimligen intet annat dn en grupp
miénniskor ibland andra i denna virld.

Men nu kan likvil inte detta, att férsamlingen sdlunda dr inlemmad i
Kristus, ensamt motivera, att hon betecknas som Kristi kropp; egentligen
ar det ju Kristus sjilv, som utgdr kroppen, medan férsamlingen nirmast
skulle utgdra lemmarna i denna kropp. Nu 4r det emellertid pd de stéllen,
ddr Paulus i de dldre breven talar om forsamlingen som Kristi kropp, resp.
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som en kropp i Kristus — jag tinker hirvid nirmast pd Rom. 12 och
1 Kor. 12 — nirmast friga om att de troende, fastin de dro minga och
utrustade med olika gdvor, inte desto mindre tillsammans utgdra en enda
kropp. Och detta gora de nu, sdsom det direkt sades 1 Rom. 12, 5, dir-
igenom, att de iro inneslutna i Kristus: det dr Kristus sdsom den, vars
lemmar de troende ro, som konstituerar deras enhet. Att sd ir, framgar
ocksd av 1 Kor. 10, 16 f., nir det dir heter: »Brodet som vi bryta, ar det
inte gemenskap med Kristi kropp? D2 det ir ett brdd, s8 dro vi, de minga,
en kropp, ty alla ha vi del av det ena brédet». Dirvid dr denna kropp
tinkt som en organism, i vilken varje lem har sin sirskilda funktion allt
efter dess siregna utrustning genom Anden. Men 4ro de troende nu lem-
mar i Kristus och utgdr dessa lemmar tillsammans i honom en organism,
en kropp, d2 kan det nippeligen vara ndgot tvivel ddrom, att det dr just
darfor, sisom lemmar i honom, vilka sdsom sddana tillsammans utgdra en
kropp, som férsamlingen av Paulus betecknas som Kristi kropp. Utsagan
om att forsamlingen dr Kristi kropp innesluter ddrfor i sig tvenne moment:
det ena Ar att forsamlingen 4r en kropp med Kristus, i vilken han sjilv 4r
allt i alla; det andra, att denna kropp utgdr en organisk enhet av minga,
sinsemellan olika lemmar; vid detta sista moment har Paulus tydligen
anknutit till den antika tradition, som vi tidigare talat om.

I11.

Vi se silunda, att den paulinska tanken pd forsamlingen sdsom Kristi
kropp har en helt annan innebord 4n den, som vanligen brukar férbindas
med densamma. Nir Paulus betecknar férsamlingen som Kristi kropp,
s3 dr det siledes inte friga om vad forsamlingen betyder for virlden,
utan det 4r hir friga om arten av den nya existens, som forsamlingen
iger genom sin forbindelse med Kristus. Vad innebir di detta for var
friga om forhédllandet mellan kyrkan och Guds rike? Vi ha nyss sett, att
de troendes inlemmande i Kristus betyder, att de i honom redan ha del i den
nya eonen. Detta innebir emellertid ingenting annat, 4n att forsamlingen
sdsom Kristi kropp, sisom inlemmad i Kristus i honom redan dger del i,
redan lever 1 Guds rike. Det 4r i denna mening, som det i Ef. 1,23 om
forsamlingen heter, att hon ir hans fullhet, som uppfyller allt i alla: si-
som inlemmad i Kristus innesluter hon i sig hela Kristi egen fullhet. Att
vi verkligen ha att forstd Ef. 1, 23 s3, det synes nimligen klart framgi
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av Kol. 2, 10, ndr det dir heter: »I honom (Kristus) bor hela gudomens
fullbet lekamligen, och I 4ren uppfyllda i honom, som ir huvudet dver
varje vilde och makt.» I Kristus dr férsamlingen redan insatt i den him-
melska varlden, sdsom det heter i Ef. 2,6. S3som Kristi kropp tillhor
kyrkan siledes redan Guds rike, om 4n endast pd ett for yttre dgon for-
dolt sitt. Det dr i den meningen, som aposteln i Kol. 4, 11 kan tala om
missionsarbetet sdsom ett arbete for Guds rike. Att det emellertid sa litet
talas om Guds rike i de nytestamentliga breven, som fallet dr, det torde
helt enkelt bero dirpd, att allting hir samlar sig omkring honom, som
for forsamlingens vidkommande i sig innesluter detta rike.

Men forsamlingen lever nu inte endast i Kristus och ddrmed i den nya
eonen; hon ir dirjimte alltjimt kvar i den gamla eonen, i denna virld, s3
linge denna 4nnu existerar. Men har hon nu sdsom Kristi kropp sin
cgentliga existens i Kristus, sd foljer harav, att hon di ocksd i sig, sidan
hon alltjimt sdsom en grupp av jordevarelser existerar i denna virld,
innesluter det livsinnehdll, som hon dger i Kristus. Den troendes gamla
ménniska dr ju redan dod i och med Kristi déd, han lever icke lingre s3-
som ett eget jag (Gal. 2, 20), hans existens 4r hidanefter helt bestimd av
Kristus, det ar Kristus, som lever 1 honom. Det ar alldeles samma tanke,
som kommer till uttryck i talet om Andens inneboende i den kristne.
Dirvid bestir emellertid i ett avseende en visentlig skillnad mellan tan-
ken p2 de troendes varande i Kristus och Kristi inneboende i dem;
medan det fdrra 4r ndgot som endast existerar f6r trons 6ga sdsom fore-
mal f5r tron, s3 4r diremot Kristi inneboende i de troende, vilket dr i sak
detsamma som Andens inneboende i dem, ndgot som kan erfaras, nagot
pavisbart sdlunda: det visar sig nimligen i »Andens frukter», d. v. s. i
den troendes nya vandel, men dven i de gdvor, som Anden satt in i for-
samlingen: nir de troende komma samman och under Andens ledning
avsloja fordolda hemligheter hos frimmande bestkare, d2 bekinner den
som kinner sig triffad: »For visso bor Gud ibland eder» (r Kor. 14, 25).
I den meningen ir siledes Guds rike ndgot som ir aktuellt nirvarande i
forsamlingen. Det 4r i den meningen, som det heter, att »Guds rike bestdr
icke i ord utan i kraft» (1 Kor. 4, 20), att det ir »rittfardighet, frid och
glidje 1 den helige Ande» (Rom. 14, 17). Dirvid dr emellertid att mirka,
att tyngdpunkten hirvid helt och héllet ligger pd vad férsamlingen ar
och iger sdsom inlemmad 1 Kristus; detta ir nimligen det primira; Kristi
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och Andens inneboende i de troende ir endast féljden hirav. Det var ju
ocksd det forstnimnda momentet och inte det sistnimnda, som det nir-
mast var friga om, nir férsamlingen betecknas som Kristi kropp. Detta
dr nimligen mycket viktigt att ge akt pa: forskjutes nimligen accenten
ifrdn de troendes existens i Kristus till Kristi eller Andens inneboende i
dem, si adr det s3 oerhort ldtt, att det sker en glidning 1 antropocentrisk rikt-
ning; det gar nimligen sd litt, att tyngdpunkten, om 4n aldrig s litet,
kommer att forskjutas till kyrkan sisom birare av Kristus, av Anden
och dirmed av Guds rike, men di blir det hela genast fordarvat; i Nya
Testamentets kyrkotanke ligger tyngdpunkten helt och hillet pd Kristus,
sidan han férkunnas i det apostoliska evangeliet, d. v. s. sisom den kors-
fiste och uppstidndne, och inte pd nigonting annat. Nya Testamentets
kyrkotanke kan dirfor frdn denna synpunkt inte uttryckas battre dn i
Efeserbrevets ord: »i det himmelska i Kristus Jesus».!

Men #ger silunda férsamlingen sisom inlemmad i Kristus i honom
tedan del i Guds rike och verka detta rikes krafter redan i forsamlingen,
s dr Guds rike likvil 4 andra sidan dven for den apostoliska forkunnel-
sen forst och sist det eskatologiska slutmalet, som dnnu, s& linge jorde-
livet varar, endast dr foremdl for forsamlingens hopp. Det ir 1 den
meningen det i 1 Kor. 6, 9 f. heter, att »orittfardiga inte skola f& Guds rike
till arvedel» eller detsamma i 1 Kor. 15, so siges om »koétt och blod»
eller det i 1 Tess. 2, 12 heter, att Gud kallar oss »till sitt rike och sin hir-
lighet»>. D. v. m. a. o. s., att om Guds rike giller i den urkristna forkun-
nelsen detsamma som om frilsningen dverhuvud: det 4r pd en ging nigot,
som den troende redan nu dger sdsom lem i Kristus, och ndgot, varav
han forst vid de dédas uppstandelse skall trida 1 fullt tnjutande.

V.
Men hirmed ha vi endast besvarat det ena ledet i den friga, som vi
hir skulle behandla. Vi ha nu talat om i vad man kyrkan enligt Nya Testa-

1 Man kan dirfor inte, sdsom minga vilja gora gillande, siga, att Guds rike ir
synbart 1 kyrkan; det som dr synbart dir, det ir pd sin h8jd de verkningar av Guds-
rikets kraft, som dro fornimbara i férsamlingen, sdsom de s. k. Andens givor, vissa
kraftverkningar och icke minst » Andens frukter», d. v. s. de kristnas av Anden bestiimda
vandel. Inte ens i sakramenten kan man siga, att Gudsriket uppenbarar sig: det som
i dem #r synligt for vanliga 8gon, det ir endast sakramentens jordiska yttersida; det
ir endast for trons 6ga, som de betyda nigot mera.



GUDS RIKE OCH KYRKAN I NYA TESTAMENTET 15

mentet har del i Guds rike; nu &terstdr den andra frdgan: i vad min for-
medlar kyrkan enligt NT Guds rike at den enskilde? 1 viss mn torde
cmellertid dven svaret pd denna friga vara givet redan genom vad vi
hittills sagt: den Kristusgemenskap, som konstituerar f{orsamlingen sisom
sddan, formedlas till den enskilde inte genom ndgonting annat in ordet
om Kristus eller evangeliet, s3som det vanligen kallas, samt dopet. 1 den
man forsamlingen hirvid kommer ifriga sdsom formedlare, si kan det
siledes endast ske dirigenom, att den at dem, som iro utanfdr, formedlar
ordet. Emellertid 4r detta ndgot, som endast helt obetydligt framtrader i
Nya Testamentet. S& nir det 1 1 Tess. 1, 8 heter: »Frin eder har Guds
ord ljudit ut 6ver hela Macedonien och Achaja.» Den i NT vanliga rela-
tionen mellan ordet eller de 6vriga nidemedlen och forsamlingen 4r den,
att det ir genom dem, som fdrsamlingen 6verhuvud kommer till stdnd:
genom ordets predikan grundas forsamlingar, ddr ordet blir mottaget 1
tro; genom dopet dépas de méanga till att tillhéra den ena kroppen, d. v. s.
Kristus sjalv (x Kor. 12, 13; jfr Gal. 3, 26). Genom det ena brodet bli de
manga till en kropp. Kyrkan kommer siledes i NT 1 forsta rummet i
betraktande som frilsningens objekt och inte som dess subjekt eller for-
medlare. Och i den m&n, som forsamlingen it andra férmedlar ordet, s
ir det ordet sjilv, som betraktas som det egentliga subjektet for detta frils-
ningens férmedlande a4t manniskorna: ordet »ljuder ut» i virlden (x Tess.
1, 8), det »l6per» (2 Tess. 3,1). I ordet ar det Kristus sjalv som talar
och verkar (2 Kor. 13, 3); apostlarna och de 6vriga kristna dro dirvid i
sig ovisentliga redskap (1 Kor. 3, 5). Dock skilja sig apostlarna dirvidlag
i ett avseende ifrdn de andra broderna: nir de tala, s gora de detta
i kraft av ett alldeles speciellt uppdrag att tala och handla & Kristi vig-
nar, men detta ir framfor allt nigot som kommer forsamlingen till godo;
iven hirvidlag ir denna niarmast objekt for ordet. Men dven om férsam-
lingen tinkes formedla ordet &t andra, s& forsvinner hon sjilv likavil som
den enskilde forkunnaren gentemot ordet. For ndgon kyrkoromantik har
Nya Testamentet ingen som helst plats. En annan sak dr det, att ordets
verkningar befrimjas genom Andens givor i forsamlingen samt de kristnas
av Anden bestimda vandel, allts3 genom sidant, som ordet redan sjilv
verkat 1 forsamlingen.

Dirmed ha vi dock inte gett hela svaret pd fragan om kyrkans bety-
delse enligt Nya Testamentet, nir det giller férmedlande av delaktighet
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i Guds rike at den enskilde, endast att det 1 det, som vi nu till sist skall
tala om, inte s& mycket 4r frdga om delaktighet av frilsningen i och for
sig som fastmera om ett fasthdllande och djupare tillignande av den frils-
ning, som man redan blivit delaktig av. Vi sdgo for en stund sedan, huru-
som tanken pd forsamlingen som Kristi kropp innebar inte bara, att de
troende dro inlemmade i Kristus utan dven att de med varandra bilda en
organism med olika utrustade lemmar; det 4r denna sida av tanken p3
férsamlingen som Kristi kropp, som vi nu till sist skall anknyta till. Vi
sdgo nyss, hurusom forsamlingen sdsom inlemmad i Kristus i honom redan
ager full del i Guds rike. Men samtidigt blevo vi dd ocksd pdminda dirom,
att forsamlingen, pd samma ging som hon silunda ir inlemmad i Kristus,
likvdl alltjimt befinner sig kvar i denna syndens och ofullkomlighetens
virld. Detta betyder, att férsamlingens enskilda lemmar sisom minni-
skor i denna eon stindigt pd nytt madste alltmera tilligna sig, vad de
redan 4ga sdsom lemmar i Kristus. Detta kan nu endast ske dirigenom,
att tron och dess innehdll stidse pd nytt aktualiseras och allt djupare till-
ignas i fordjupad insikt. Det 4r framfor allt de senare Paulusbreven, som
tala hirom. Jag tinker pd bénen i Ef. 3, 14—19, dir kunskapen om
bredden, lingden, hojden och djupet — d. v. s. om Guds frilsningsrddslut
i hela dess vidd och djup — anges som vigen till milet, nimligen detta,
att brevets adressater bli helt uppfyllda av hela Guds fullhet. Medlet
for denna trons och insiktens fordjupande 4r nu just de gdvor, som av
Kristus satts in i forsamlingen och som betinga olikheten mellan de olika
lemmarna i den organism, som forsamlingen bildar sdsom Kristi kropp.
Hirom talar nu framfor allt Ef. 4, 7—16. Det heter dir férst i v. 7, att
var och en av oss fitt niden allt efter mittet av Kristi giva. Men nir
aposteln sedan i v. 11 skall ge exempel pd de olika gdvor, som Kristus
satt in i forsamlingen, nimner han endast de ledande minnen dir, sdsom
apostlar, profeter, evangelister, herdar och ldrare. Att s sker torde i varje
fall till stor del bero dirpd, att dessa min spela den storsta rollen for
forsamlingen 1 dess helhet. Deras uppgift dr nimligen den att sitta varje
annan lem i forsamlingen i stdnd att utféra det virv till hela kroppens
uppbyggelse, som tillkommer honom: det heter niamligen i v. 12, att de i
v. 11 nimnda minnen av Kristus satts in »for att gora de heliga skickliga
till att utfora sitt tjinarevirv till Kristi kropps uppbyggelse». Och s
anges i v. 13 det mal, vartill denna hela kroppens uppbyggelse syftar,
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nimligen att »vi allasammans skulle nd fram till enheten i tron och kun-
skapen om Guds son, till manlig mognad och s bli fullvuxna intill Kristi
fullhet». Alltsd: varje enskild lem i den organism, som férsamlingen utgor,
har fitt en alldeles speciell gava, och genom den 4r han under vissa for-
utsittningar i stand att ge sitt bidrag till brédernas gemensamma uppbyg-
gelse, och dessa forutsittningar dro, att birarna av de mindre givorna ta
emot och tilligna sig vad de, som fatt de storre gdvorna, ha att ge. Men
i detta sammanhang finnes det ingen enda lem, som 4r betydelselds: detta
understrykes sirskilt i v. 16: det ir genom varje enskild led — heter det
dir —, som kroppen fogas samman till en helhet och s blir delaktig av
den kraft, som utstrémmar ifrdn huvudet; hiar ha vi tydligen roten till
tanken pi Kristus sisom kroppens huvud: dr nimligen forsamlingen sa-
som Kristi kropp i1 honom en organism med minga olika lemmar, sd kan
ju inte Kristus ‘sjalv utan vidare sammanfalla med alla dessa lemmar; for
dem ir ju just behovet av tillvixt och olikheten i utrustning gemensamma.
Men d3 Kristus och hans lemmar pg jorden likvil icke desto mindre till-
sammans bilda en kropp, si maste Kristus sjalv bli till den forndmsta
lemmen 1 denna kropp, till dess huvud, ifrén vilket hela kroppen fér sin
tillvixt och sammanhdllning. Tanken pd Kristus sdsom kroppens huvud
innebidr siledes endast en konsekvens av organismtanken, tillimpad pd
tanken om férsamlingen sdsom inlemmad i Kristus.

Den tillvixt och sammanh&llning, varom hir talas, formedlas sd genom
varje enskild led — 3w maone dofic — d. v. s. genom varje kontakt mellan
tvenne olika lemmar; och detta sker =g émyopnying xat’ évépyery — si
béra nimligen orden tvirt emot vad som hittills varit gingse konstrueras;
i annat fall blir det en spriklig villervalla i det foljande. Detta innebir,
att denna sammanhallning och tillvixt sker enligt verkan av den utrust-
ning, de givor silunda, som varje enskild lem fitt ifrdn huvudet (jfr
v. 7 ff.). S& blir kroppen och dirmed varje dess enskilda lem i stdnd att
vixa s3, att den nir upp »till honom som &r huvudet» (v. 15); hir gr
bilden, liksom s ofta hos Paulus, tydligen sénder, men saken &r icke desto
mindre klar: dven om férhallandet mellan Kristus och forsamlingen giller
vad Paulus i ett annat sammanhang siger om forhillandet mellan Gud
och skapelsen: »av honom, genom honom och till honom» (Rom. 11, 36).

Samma tanke pd betydelsen av den inbdrdes gemenskapen mellan de
olika lemmarna for dessas andliga tillvixt moter oss enligt min mening

2 — Sv. teol. kvartalskr, 1944.
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dven 1 Ef. 3, 17 ff,, ndr aposteln dir beder, att hans lisare mitte »bli
rotade och grundade i kirleken, sd att de tillsammans med alla de heliga
till fullo matte kunna fatta, vad bredden och lingden och hdjden och
djupet dr, och sa lira kidnna Kristi kirlek, som &vergdr all kunskap»:
forst genom den innerliga gemenskap, som den inbdrdes broderskirleken
skapar, blir det mdjligt f6r varje enskild lem att tilligna sig allt vad alla
de andra bréderna ha att ge i kraft av sin sirskilda andliga utrustning och
sd nd fram till hela den fulla kunskap om Kristi kirlek, som r férutsite-
ningen for det fulla aktuella tillignandet av vad de troende redan iga
sdsom lemmar 1 Kristus. I allt detta ser aposteln emellertid ett verk av
Anden (v. 16). A andra sidan giller om denna férdjupade kristna kun-
skap detsamma som om ordet: den ir och verkar, vad det, som 4r dess
innehdll dr och formar att verka, och detta innehdll ir Krlstus sjalv s3-
som den korsfiste och uppstindne.

Hérmed 4dro vi nu ocksd i stdnd att besvara det andra ledet i var friga:
kyrkan sdsom sidan kommer i NT endast sdtillvida i betraktande sdsom
formedlare av frilsningen 4t den enskilde, som den inbdrdes gemenskapen
inom densamma, tack vare de Andens givor, som dess enskilda medlem-
mar blivit utrustade med, 4r i stind att hjilpa den enskilde fram till ett
fordjupat tillignande av vad han redan iger sdsom lem i Kristus. Men
ddrvid dr det egentligen inte kyrkan sisom sddan, som kommer i betrak-
tande som den som formedlar Gudsrikets skatter it den enskilde, utan
hidr dr det friga om ett inbdrdes givande och tagande inom férsamlingens

* Men denna inbdrdes gemenskap, som silunda utgdr den cna

gemenskap.
sidan av tanken pa forsamlingen som Kristi kropp, dger emellertid rum
mellan sidana, som redan dro lemmar i Kristus och dirmed delaktiga
i Guds rike, och den har sin grund i, ja ligger sjilv innesluten i den
Kristusgemenskap, som 6verhuvud gor forsamlingen till Kristi kropp. I
denna Kristusgemenskap ligger dirfér ocksd till slut hela svaret pd fragan

om férhdllandet mellan Guds rike och kyrkan inneslutet.

11 var tid talas det ofta om vad kyrkan skall utritta utdt, men litet eller s3 gott
som intet om det enda, som Nya Testamentet i det sammanhanget vet att tala om, nim-
ligen den inbérdes uppbyggelsen i de enskilda lemmarnas gemenskap; detta bér ge oss
en ganska allvarlig tankestillare.
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de senaste drtiondenas religionsfilosofi ha tvd begrepp framfsér andra

vunnit en dominerande stillning. Det ena av dessa dr begreppet religios
erfarenbet, det andra religiést virde.

Det forra av dessa begrepp har vil framfér allt genom W. James
undersokningar blivit allmin egendom. Man har senare forsoke att ge det
ett bestimdare och mera entydigt innehdll, och hirvid ha naturligtvis
atskilliga betydelseskiftningar framtritt. Men i huvudsak uppvisar den
senaste religionsfilosfien vissa gemensamma och allmint utbredda tenden-
ser vid forsoken att bestimma den religidsa erfarenhetens begrepp. Ut-
trycket »religis erfarenhet» dr ddr en teknisk term, och det innehdll som
dsyftas dr 1 visentliga avseenden detsamma, dven hos forfattare som i
ovrigt kunna ha ganska olika uppfattningar.

Att det andra av de nimnda begreppen, det religidsa virdet, ir gingse
och dger en viss entydighet visa bl. a. forséken att bestimma det som
»det heliga». Detta skall vara n3gonting helt och hallet sui generis,
skilt frdn alla andra virden. En sddan uppfattning finns hos R. Otto.
N. So6derblom har tidigt varit inne pd likartade tankegdngar, och
med utgdngspunkt i en »fenomenologisk» metod har M. Scheler gjort
virdet »det heliga» till en av »modaliteterna» i ett system av kvalitativt
egenartade virden. Det betyder bl. a., att i hans &skidning, som gir ut
pa att uppvisa en apriorisk och objektiv rangordning mellan virdena, det
religiosa virdet som det hogsta dr det egentliga grundvirdet. Tydligt ar
alltsa, att detta virde for honom maiste utgdra ett av religionsfilosofiens
huvudproblem.

For att klargora, vilken betydelse begreppen religids erfarenhet och
religi6st virde dga for fragan om werklighetshalten i de religiosa upplevel-
serna, kan det vara lampligt att i anslutning till ett par exempel ange,
hur man i senare religionsfilosofi har bestimt dem. Det skall dirvid
framg3, att behandlingen av bdda begreppen stdr i ett mycket medvetet
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sammanhang med realitetsfrigan. Man frestas som en generell regel pasta,
att sdvil den religivsa erfarenheten som det religivsa virdet i senare
religionsfilosofi bestimmas sd, att begreppen iro antingen ett forsck att
losa eller ett forsok att kringgd realitetsfragan. — Forst ndgra ord om den
religisa erfarenbeten.

Jag tror att K. Oesterreich i en undersdkning med titeln »Die
religivse Erfahrung als philosophisches Problem» (1915) har ganska vil
triffat den visentliga innebbrden i begreppet religids erfarenhet sddant
det de senaste drtiondena har brukat bestimmas. Sjilva uttrycket vill,
enligt Oesterreichs mening, lata det framgd, att man inte lingre pa positi-
vismens vis 1 religionen ser en 1 grunden absurd illusion. Den har i ndgon
mening ett fornuftigt innehall. Och for egen del hdvdar Oesterreich be-
stims, att religionen Ater »ur objekitivitetens synpunkt» har blivit ett
filosofiskt problem. D3 man talar om »erfarenhet» antydes alltsd, att
till grund for de religiosa upplevelserna ligger ndgot objektivt. Det ma
sedan vara sant, att det sitt varpd man forsoker uppvisa detta dr mycket
olika hos olika religionsfilosofer, och att de forbehdll, med vilka det talas
om ett »objekt», dro manga och invecklade. Tydlig dr i varje fall ten-
densen: Pa ndgot sitt kan det adagaldggas, eller det antagandet kan goras
mojligt, att ett sidant objekt existerar.

Denna uppfattning ir gemensam for eljest vitt skilda dskd3dningar.
Man 3terfinner den hos Scheler, som talar om »Gegenstinde vom Wesen
des ’Gottlichen’», vilka hdra »zu dem Urgegebenen des menschlichen
Bewusstseins». Och Otto kan uttrycka sig ungefir pa samma sidtt. 1 hans
undersokning av det heliga dr det visserligen nirmast frdga om »kinslan
av det numindsa», vilket framtrider som ett »kvalitativt egenartat kénslo-
innehdll». Men Otto gbr dock samtidigt gillande, att arbetets huvud-
intresse giller »’foremalet’ sjalvt». Och for att komma at detta ricker
det inte med en sjilvbesinning 6ver allehanda subjektiva fenomen. Man
miéste fortgd till en »Sachbesinnung». Det finns Sverhuvud inget tvivel
om, att Otto betraktar sitt arbete som en analys av religiésa erfarenheter,
for vilka bestimda, hogst egenartade realiteter utanfor det subjektivas
omréde ligga till grund.

1 For belidggstillena hinvisas en ging fér alla till mitt arbete Die religidse Qualitit
und die Sittlichkeit, Eine Untersuchung in heutiger Religionsphilosophie. Acta Academiz
Aboensis, Humaniora XIV, g, Abo 1942.
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I de antydda exemplen har det redan dd och da varit tal om det religiésa
vérdet. Detta miste i ndgon min beskrivas, varvid sirskilt dess relation
till den »religiésa erfarenheten» bor uppmirksammas. Nirmast kan det
faststillas, att begreppet religiost virde i modern religionsfilosofi ofta
anses innehdlla ett »sjilvstindigt» problem. Det religiosa virdet behover
ju inte nodvindigt erfaras som ndgot, som har med verklighet att gora.
Det talas ofta darom med en viss tendens att bortse frin frigan, om de
religidsa virdeupplevelserna dga motsvarigheter i verkligheten eller ej.
Tanken kan vara den, att religiosa vdrden upplevas som sddana oavsett
om det vardesatta dr verkligt eller ej. Man kan ibland spara en pragmatisk
tendens. Det ir, i en eller annan mening, rimligt att fasthalla religionen
som »livsvirde», oavsett om dess utsagor ha nigot verklighetsunderlag
eller inte. I den stundom foérekommande, vil f. 6. redan som beskrivning
uppenbart absurda, teorien att de religidsa omdémena dro virdeomdémen
kan en sddan pragmatisk tendens spdras.

D2 man ligger vikt vid begreppet religiost virde kan i moderna teorier
poingen ocksd vara den, att i varje fall det mest framtridande och karak-
teristiska draget hos de religiosa upplevelserna dr deras inriktning pa
»virden». Frdgan om verklighetshalten 4r en senare friga. Férst bor i
varje fall i en ren beskrivning faststillas, vad som uppleves, d.v.s. vad
de virden dro som upplevas, vilken kvalitativ egenart de ha, hur de for-
hilla sig till andra virden o.s.v. Frdgan kan ibland stillas sd: Vad
forestiller sig den som siger sig uppleva virden? Vad 4r det som fore-
svivar den upplevande vid dessa virdeupplevelser?

En undersdkning av virdet efter dessa linjer méste tydligen bérja med
subjektiva utgdngspunkter. Si gor exempelvis Scheler. Han behandlar
»det heliga», vilket brukar anses for det specifikt religiosa virdet, som
en egenartad, pd ndgot sitt omedelbart upplevd »kvalitet». Det heliga
jamféres bl. a. med kvaliteter sddana som det »angenima» eller »oange-
nima», vilka vil iro utpriglat subjektiva (iven om andra kvaliteter,
med vilka Scheler ocksd sammanstiller det heliga, inte dro det). Det heliga
skall alltsi vara givet som nigot egenartat subjektivt. Det tycks ocksd
vara itkomligt blott for ett sirartat subjektivt upplevande. Scheler talar
om ett »Fiihlen».

Det pi detta sitt upplevda ir inte »definierbart», dven om det 4r ett
klart och »kinnbart» fenomen. »Wir kénnen hier nur auffordern, genau
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hinzusehen, was wir im Fiihlen ... unmittelbar erleben.» Virdena i4ro
overhuvud »klare fihlbare Phinomene, nicht dunkle Xe». Uppenbart ir
alltsd, att foremalet fr dessa upplevelser 1 varje fall inte 4r ett helt enkelt
konstaterbart och beskrivbart objekt.

Pa alldeles likartat sitt som Scheler talar ocksd Otto om ett subjektivt
upplevande. Det finns »religiose Tiefenblicke», mdjliga blott for den
religiost anlagde. Men »wer ... auf das Eigene des religiosen Gefiihles
eingeht und es in sich wach werden ldsst, dem werden sie nach ihrer
Wahrheit erlebbar, sobald er sich in sie vertieft».

Det anforda ger redan en viss antydan om, hur den egentliga realitets-
fragan ligger till i de 3skddningar, som pd detta sitt tala om religios
erfarenhet och religiost virde. Ofta sker detta s3, att de bada begreppen
kombineras. Det ir i eller genom virdeupplevelsen man anser sig finna
ett objekt for den religidsa erfarenheten. Ty trots det faktum, att »erfa-
renhet» nirmast tycks dsyfta erfarenhet av objekt, ir den religiésa erfaren-
heten dock si pass subjektiv, att dess subjektiva karaktdr maste sirskilt
uppmirksammas. Den betraktas inte utan vidare som en »direkt» erfaren-
het av objekt. Det 4r endast via bestimda subjektiva erfarenheter som
forefintligheten av ett sddant kan ddagaliggas.

Den religiosa erfarenheten blir hirvid girna en »hégvirdig» subjektiv
erfarenhet, for vilken man forsoker uppvisa forefintligheten av ett objekt
eller ett underlag i den utomsubjektiva verkligheten. Hirigenom ir natur-
ligtvis virdesynpunkten sammankopplad med verklighetsfrigan s, att
den utgér sjilva den religidsa erfarenhetsteoriens utgdngspunkt. Det dr en
tankeging, som pa ett mycket typiskt sitt utfores av H. Scholz, da
han skiljer de erfarenheter som hora till den »ponderabla» religionen frin
dem som tillhéra den »imponderabla». Han tar sin utgdngspunkt i vissa
»Werte, die wiirdig sind, ergriffen zu werden, weil sie den Gehalt eines
Menschen erhéhen», d. v.s. vissa hdgsta virden faststillas som tillhoriga
religionen. Utgingspunkten #r, som Scholz med anvindande av det andra
av vara huvudbegrepp kan uttrycka det, »Erfahrungen von einer erhchten
Inhaitlichkeit». Dessa dro »Erfahrungen, deren Subjektsbedingtheit mit
dem Phinomen einer erhohten Geistigkeit zusammenfillt». D.v.s. ut-
gangspunkten ir bestimda virden, vilka behandlas med ett visst bort-
seende fran realitetsfrigan. De 4ro virden oavsett i vilken relation de
std till verkligheten. Men karakteristiskt dr ocksd, att sedan detta har
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faststillts verklighetsfrigan omedelbart upptas. Dessa virdeerfarenheter -
mistc — pd ett eller annat sdtt — Z4ga en relation till bestimda realiteter.
Man kan nimligen, med utgdngspunkt i religionens hogvirdighet, ange
»Bedingungen fiir das philosophische Bekenntnis zur Wahrheit der ponde-
rablen Religion».

Hos Scholz framtrider sdledes den religiosa erfarenheten nirmast som
erfarenhet av virden. Men — dven om en sidan tankeging gores gillande
indirekt, genom att vissa skil for antagandet av den ponderabla religionens
sanning anges — Scholz’ mening 4r i varje fall den, att de religiosa erfaren-
heterna, trots sin »Subjektsbedingtheit», dro erfarenhet i betydelsen er-
farenhet av nagot objektivt.

Denna dragning till ett objektivt erfarenhetsbegrepp 4r dnnu mera ut-
mirkande for de filosofer av den fenomenologiska riktningen som i vart
sammanhang nirmast intressera. Det religiosa virdet bestimmes av dem
direkt, man kan vil ocksd siga dogmatiskt, utifrdn en virdeobjektivistisk
askddning. Enligt denna dro virdena objektiva data i stil med de kvali-
teter vi uppfatta som tillhorande den givna, yttre verkligheten. Det ar
siledes hir mycket litt att forknippa begreppet religiost virde med religios
erfarenhet 1 objektiv mening. P& sitt och vis kan man rent av siga, att
realitetsfridgan 1 denna religionsfilosofi fatt sin visentliga prigel just genom
férbindelsen mellan de bidda nimnda begreppen. Man vill helt enkelt upp-
visa, att det religidsa virdet sddant det framtrider i en omedelbar erfaren-
het motsvaras av bestimda, inte blott subjektiva verkligheter. Eller, som
det ocksd kan uttryckas: den religisa virdeerfarenheten dr mer 4n blott
subjektiv virdeupplevelse. Den dr erfarenhet i objektiv mening.

En sidan tanke kan spiras nistan overallt i modern religionsfilosofi.
Man u#tgdr dir frin »virdet», som redan i egenskap av ndgot subjektivt
kan konstateras och till en viss grad beskrivas. Men man férscker ocksa
regelbundet uppvisa eller sluta sig till bestimda, dirmed forknippade
verkligheter. Jag skall belysa detta med ett par, som det forefaller mig,
representativa exempel.

Otto behandlar som bekant virdena i sammanhang med de upplevelser
som hora kinslolivet till och i sin intima subjektivitet dro svira att finga
och uttrycka. Han skildrar exempelvis egenartade »sinnestillstand», som
nirmast ha karaktiren av stimningar, fér vilka den yttre »anledningen»
har f6ga betydelse. Eller det kan vara tal om ett sjilsligt datum som &r
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»wie jedes urspriingliche und Grund-datum nicht definibel im strengen
Sinne sondern nur erdrterbar». I den man det heliga ir ett sidant grund-
datum, eller, for att anvinda ett av Ottos mest karakteristiska uttryck,
i den mén »das Grundelement der Religion, das numinose Gefiihl», 4dr det
vdsentliga i hans undersokning, tycks denna rikta sig pd ndgot hogst
svargripbart subjektivt. Det avsedda ir ndgot sddant som sjilva »kvali-
teten» i en viss »stimning». Denna ir naturligtvis ytterst svar att fixera
och uttrycka. Man kan ju tala om en ljus eller mork, glittig eller dyster
stimning o. dyl. D.v.s. det ir mdjligt att med hjilp av vissa analogier
hinvisa pd den kvalitet som foresvivar en, men denna behiller under
alla omstindigheter en viss svirgripbarhet. En sidan hér alltid samman
med det i subjektiva upplevelser av denna art upplevda.

Emellertid dro dylika subjektivt upplevda kvaliteter inte den enda
analogi, med hjilp av vilken det upplevda virdet beskrives. Det finns
ocksd i Ottos arbeten »elementare und originale Qualititen», som jim-
foras med »primira och enkla» kvaliteter sddana som blétt, gront o.s. v.,
alltsd med data av visentligen annan art in de stimningsinnehdll som
nyss nimndes. Dessa kvaliteter ha en vida objektivare karaktir. Aven
kvaliteter sidana som firgerna iro visserligen enligt Otto i den meningen
svirdtkomliga, att sjilva den elementira kvaliteten inte egentligen kan
»beskrivas» eller pd omvigar géras kind, utan miste vara »given». Men
uppenbarligen 4r det dock en skillnad i objektivitet mellan ett »stimnings-
innehall» och en firgkvalitet. Och att upplevelsen av det heliga kan
jimfSras med bdda dessa fenomen ir ganska betecknande.

Det ir ocksd tydligt, att fér sjilva realitetsfrdgan Ottos kombination
av virdeupplevelsen med mycket olikartade typer av erfarenheter ir
avgérande. Grovt uttryckt kan man siga, att han vill liksitta ett svar-
gripbart, subjektivt stimningsinnehdll med »objektivt virde». Detta fram-
gar bl. a. av allt det som séiges om det »numindsa objektet» i de samman-
hang dir detta mera utforligt och utan storre hinsyn till kinsloteorien
karakteriseras. Det numindsa objektet visar sig dd vara ett objektivt
och »forpliktande» virde. Religionen innebir »lydnad» for detta.
»Augustum ... wire es, sofern es objektiven, zu respektierenden Wertes
ist in sich», och religionen ir swesentlich ... innerlichste obligatio ... aus
anerkennender Beugung gegeniiber heiligstem Wert». D.v.s. den omedel-
bara erfarenheten visar sig Zga ett hogst omfattande objektivt innehdll.
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Nirmast framtrider den religiosa upplevelsen visserligen som nigot man
med en viss rdtt kan kalla »aning», vars innehdll betraktas som beskriv-
bart endast med hjilp av subtila antydningar, avsedda att aktualisera ett
motsvarande upplevande. Diremot svarar det, att virdet 4r en »odefinier-
bar» subjektiv kvalitet. Men under framstillningens gang visar det sig,
att den religiésa upplevelsen alls inte ir blott en sddan aning, och det
religidsa virdet inte blott en kvalitet som den forut antydda. Det religiosa
virdet dr en realitet, for vilken man har att béja sig, som uppstiller for-
pliktelser 0.s.v. Det ir en invecklad friga, hur Otto forestiller sig, att
»aningen» kan implicera allt detta, och hur det dirur kan aktualiseras.
Men att han verkligen tinker sig saken pa detta sitt framgdr bl. a. av hans
oformedlade Overgdng frin att skildra den religidsa kunskapen som »Er-
lebnis» till att framstdlla den som innefattande en »férnuftsakt». »Der
Beweis, dass es sich im Numinosen um Erkenntnismomente rein a priori
handelt, ist durch Selbstbesinnung und ’Kritik der Vernunft’ zu fithren».
Detta vill bland annat siga: Realitetsfragan 16ses i sista hand inte s&,
att den omedelbara upplevelsen forklaras ge realitet. Och den religitsa
erfarenheten dr inte heller en sddan omedelbar upplevelse. Upplevelsen
ir pd sin hojd ett »moment» diri. »Wir finden» siger Otto »in ... [dem
Numinosen] Uberzeugungen und Gefiihle angelegt, die der Art nach ver-
schieden sind von allem, was ’natiirliche’ Sinneswahrnehmung uns zu geben
vermag. Sie sind selber nicht Sinneswahrnehmungen, sondern seltsame
Deutungen und Bewertungen zunichst von sinneswahrnehmlich Gegebenem
und sodann auf héherer Stufe Setzungen von Gegenstinden und Wesen-
heiten, die selber nicht mehr der sinnes-wahrnehmlichen Welt angehoren,
sondern zu dieser und iiber dieser hinzugedacht werden.» Otto gir alltsd
vid sitt forsok att 16sa realitetsfrdgan lingt utdver det »givna», i bety-
delsen av de omedelbara upplevelser, som innehdlla den religitsa »virde-
kvaliteten». Realiteterna pa religionens omradde nas genom »Deutungen»
och »Bewertungen», i vilka ndgot utdver det omedelbart givna antas.
Det idr friga om tdnkta verkligheter, inte om omedelbart upplevda eller
erfarna. Dirfor ar den religidsa erfarenheten, sivitt den tinkes ge realitet,
inte ndgon elementir virdeupplevelse, iven om sidana ingd i den. »Erfa-
renhet> dr den endast som en hdgst komplex foreteelse, i vilken ingér
»eine ’reine Vernunft’ im tiefsten Sinne», for att anvidnda ett av Ottos
egna uttryck. Det dr uppenbart, att hirigenom realitetsfragan blir en
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invecklad metafysisk frdga. Den kan inte 16sas sd, att man helt enkelt
later den omedelbara upplevelsen implicera realitet. Dess 16sning beror
1 stillet pa, vilka resurser var erfarenhet och vart tinkande i det hela
dger att komma &t sddana verkligheter som dem de religidsa utsagorna
dsyfta.

Resultatet av det sagda kan uttryckas s, att Otto inte lyckas fasthilla
vid den omedelbara verklighetserfarenhet han otvivelaktigt avser. I hans
teori spelar i sista hand »tinkandet» med dess kritik, dess kombinationer
och slutsatser den utslagsgivande rollen. Objektet »tinkes till» utdver
virdeupplevelserna. P3 alldeles likartat sitt uppvisa tskilliga andra teo-
rier om den religidsa erfarenheten en tendens att forséka losa realitets-
fradgan genom hinvisning till omedelbara upplevelser eller erfarenheter.
Men & andra sidan tvingas de att i sista hand falla tillbaka pa ett anta-
gande av realitet.

Oesterreich anser, som redan f6rut nimndes, att den religidsa erfaren-
heten dger filosofiskt intresse ur »objektivitetens synpunkt». Han kan
ocksa ge ett visst erkdnnande at de mystiska erfarenheterna. Med tanke
pa de i egentlig mening religidsa minniskorna konstateras: »Sie glauben
nicht bloss an die Existenz Gottes, sondern sie geben an, ihn zu erleben,
wenn nicht ganz, so doch etwas von ihm. Nicht bloss symbolisch, sondern
unmittelbar». Oesterreich synes ocksd anta, att dessa upplevelser redan i
och for sig kunna vara kunskap. »In Wahrheit konnen sich sehr wohl
auch an Erkenntnisprozesse religiose Erlebnisse anschliessen. Wir nennen
sie dann freilich heute metaphysiche Erlebnisse, aber in ihrem Werterlebnis-
gehalt besteht kein Unterschied gegeniiber den religiosen». S3dana upp-
levelser forekomma i mystiken, som alltsd tycks representera upplevelser
av realitet, vilka kunna i ndgon mening godtas.

Men att dock & andra sidan dessa upplevelsers kunskapskaraktir 4r
mycket oviss framgar tydligt av den gradering av dem, som Oesterreich
sjalv infor: »Alles sonstige religiose Leben hilt sich in grosserem Abstand
von Gott, er bleibt fiir dasselbe transzendent, ein Gegenstand der Sehn-
sucht, des Vertrauens, der Hoffnung und Furcht, aber kein Objekt un-
mittelbaren Erlebens». Man maste ju hidr friga sig, vad det betyder, att
ett stdrre avstdnd skulle gora objektet transcendent? Dessutom idro i sjilva
verket »upplevelserna» i andra sammanhang uttryckligen s& bestimda,
att de inte innehdlla given realitet. Om nidmligen de religidsa upplevel-
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serna dro »virdeupplevelser» betyder det, med Oesterreichs forutsitt-
ningar, att ingen av dem kan ha det gudomliga som »objekt». Han fram-
hiver bestimt, att religionen visserligen har ett »eget virdeomrade», men
att dirmed pd intet sitt dess »kunskapsvirde» dr garanterat. Virde och
verklighet dro ju skilda ting. Och om alltsd det omedelbart givna ir ett
virde, sd dr det inte ddrfor ett »objekt». Ett sidant kan man pd sin hojd
komma till pa indirekt vig, exempelvis genom den ganska vanliga sluz-
satsen, att de hdgsta virdena motsvaras av verkligheter. »Was den Wahr-
heitsgehalt der Religionen anlangt», siger Oesterreich, »so gibt es hier
nur die Hoffnung, dass die Glaubens-Uberzeugungen, von denen der hchste
und umfassendste Wertgehalt ausgeht, auch die erkenntnismissig wahrsten
sein werden». '

Aven i detta fall forflyttas alltsd realitetsfrdgan bort frin den omedel-
bara upplevelsens omrdde. Den besvaras forst genom en slutsats frén virde
till en for detta till grund liggande verklighet.

Pa liknande sitt 16ser P. Hofmann problemet. For honom stiller
det »religitsa upplevandet» ett »konformitetsproblem». D. v. s. upp-
levelserna innebira inte direkt, att ndgot dr verkligt. De ge endast anled-
ning till frigan, hur vira virdeupplevelser och verkligheten motsvara
varandra. Den »Bewertung», som ingdr i religionen, »antwortet irgend-
wie auf die Wertanspriiche, die mein Leben selbst als Ganzes stellt, von
denen seine Lebendigkeit zuletzt getragen wird und deren Erfiillung ihm
seinen praktischen ’Sinn’ gibt». Realitetsfragan giller allts3 motsvarig-
heten i verkligheten till dessa virdeansprdk. Tydligt dr dirfor, att dven
hir realitetsfragan besvaras, inte pd basen av en omedelbar upplevelse,
utan med hjilp av en reflekterande metafysik, byggd pa praktiska pre-
misser. . :

Den teori som kanske klarast av alla belyser tendensen att 16sa reali-
tetsfrigan genom en rehabilitering av den omedelbara upplevelsens verk-
lighetsansprak dr Schelers religionsfilosofi. Att hans utgdngspunkter vid
skildringen av religionen ligga pd virdets omrdde har ju redan nimnts.
Scheler kan konstatera, att det 4r »ein ontisches synthetisches Axiom fiir
das religiose Bewusstsein, dass das ’schlechthin’ und nur durch sich Wert-
volle von der Wertart des Heiligen sei». I den religidsa erfarenheten er-
fares alltsd i varje fall ett sirvirde, ty det heliga 4r, 4ven om mycket annat
kan komma att inliggas diri, i férsta hand en kvalitet eller »modalitet».
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Samtidigt finner man hos Scheler en teori av den innebdrden, att det
omedelbart givna inte blott 4r virde utan ocksa realitet. »Der Gegenstand
der religissen Akte ist zugleich die Ursache ibres Daseins. Oder: Alles
Wissen von Gott ist notwendig zugleich ein Wissen durch Gott.» Utifrdn
denna tankegidng forsSker Scheler uppvisa de realiteter, som ligga till
grund for all religids upplevelse. Hans teori dr en rehabilitering av den
religiésa erfarenheten Sver lag. Denna innehdller inte bara idéer och illu-
sioner, utan ir ocksi erfarenhet av verklighet. Det ndmndes nyss, att
Scheler talar om »Gegenstinde vom Wesen des *Gottlichen’». Som ytter-
ligare beligg for denna ontologistiska tendens kunna ndgra utsagor om de
»naturliga religiosa akterna» vara tillrickliga: »Vermoge der natiirlichen
religivsen Akte schaut, denkt und fithlt der Mensch prinzipiell an allem
und durch alles, was ithm sonst als daseiend und soseiend gegeben ist, sich
ihm ein Seiendes erschliessen (sich ihm ’offenbaren’), das mindestens zwei
Wesensbestimmungen besitzt: es ist absolut seiend und es ist beilig.» For
den omedelbara upplevelsen ir allts3 realiteten given, och Scheler accep-
terar denna upplevelses verklighetsansprik. Inte blott virdet helighet hos
det religidsa foremilet utan ocksd dess realitet dr ett omedelbart datum.
Scheler forsoker alltsi filosofiskt konstruera en »religids Akt» som ome-
delbart, 4skddligt och inte blott genom f&rmedling av slutsatser skall ge
realitet.

A andra sidan kan han dock inte stanna vid en si enkel 13sning av
fragan, vad som ir reellt i de religidsa upplevelserna. En sidan teori skulle
ju innebira ett godtagande bl. a. av den enligt vir uppfattning primitiva
erfarenheten i vidaste utstrickning. Och om ndgot 4r visst dr det, att
modernt medvetande har mycket exklusiva uppfattningar om vad som
»kan» vara verkligt. Detta visar bl. a. 15sningen av verklighetsfrdgan pa
basen av de »hdgvirdiga» religitsa upplevelserna. Aven hos Scheler fram-
trader denna tankegdng, och faktiskt som den i sista hand avgdrande.

Utgdngspunkten 4r d& »virdena» 16sta frin relationen till upplevda
realiteter. De iro snarast idéer, efter vilka vi beddma verkligheten. Frin
sddana synpunkter kan Scheler siga: »Das moralisch gute Wollen und
Handeln nach dem je vorschwebenden Bilde des Gottlichen disponiert not-
wendig und als conditio sine qua non auch jedes Fortschreiten des Geistes
im Eindringen in die Tiefe und Fiille der Gottheit — der Gotteserkenntnis
nach. Die Gotteserkenntnis ist diejenige Erkenntnis, die am meisten von
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aller moglichen Erkenntnis an moralischen Fortschritt gebunden ist.» Hir
ir det tydligt, att virdena som det »forsta» iro oberoende av upplevelsen
av realitet. Virdena idro idéer eller »bilder», framfor allt samhoriga med
de etiska virdena, som for Scheler dro de hogsta. Om realitet hos det
religiosa foremélet kan man diaremot tala forst pd grundval av en antagen
motsvarighet mellan dessa hogsta virden och verkligheten. Dessa virden
maste — av ett eller annat skil — antas dga en reell motsvarighet. I detta
fall giller, som Scheler sjilv uttrycker det, att det hogsta virdet ir reli-
gionens forsta »Intentionsgegenstand». »Das Summum bonum, nicht das
absolut Wirkliche und sein Wesen ist der erste Intentionsgegenstand des
religivsen Aktes.» Diri ligger otvivelaktigt, att Scheler, liksom s manga
besliktade tinkare, i sista hand loser realitetsfrdgan genom att uppvisa
motsvarigheter i verkligheten till de intentioner som utmirka vart virde-
medvetande. Det férsta dr virden, det andra pa grund av olika argumen-
teringar antagna verkligheter.

Till sist blott ett par reflexioner 6ver de hidr berdrda teoriernas all-
minna betydelse. Det kan ju synas vara av ringa vikt, om man vill for-
soka 16sa realitetsfrigan efter den ena eller andra linjen — dé den i vilket
fall som helst av de mera kritiska knappast betraktas som en vetenskaplig
friga. Realitetsfragan tillhor den metafysik, vilken, i medveten form,
férekommer i vetenskapliga argumenteringar mest som ndgot man pa-
bérdar meningsmotstandare.

Emellertid har sjdlva sittet att behandla realitetsfrigan dock haft
mycket patagliga konsekvenser for den vetenskapliga tendensen och den
vetenskapliga mentaliteten dven pd omriden dir man rdr sig med allmint
godtagna frigestillningar. De virde- och upplevelseteorier som hir ha be-
handlats ha bidragit till, att den religisa erfarenheten har kommit att
beskrivas s3, att den utmirkes av en egendomlig inre problemldshet.
Subtilt subjektiva upplevelser kan man inte diskutera, riktigheten av ett
visst » Wertfithlen» kan inte vetenskapligt (d. v.s. »utifrdn») avgoras, den
religiosa erfarenheten som en autonom och giltig erfarenhetsform kan inte
till dess sanningsinnehdll vetenskapligt provas o.s.v. Eller, for atc vilja
ett exempel frin teologiskt hall, »trons» speciella synsitt kan varken veten-
skapligt stodjas eller vetenskapligt angripas. Jag tror f6r min del, att dessa
forsok att isolera vissa minskliga erfarenheter i lingden miste misslyckas.
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Det ar nirmast som ett exempel pa, hur de subjektiva upplevelserna elles
erfarenheterna trots allt hinga samman med tinkandet och miste préva:
efter dess allminna kriterier, som den senaste religionsfilosofiens behand-
ling av realitetsfrigan Ziger sin betydelse. Denna religionsfilosofi hinvisa
i sin man pa, att realitetsfrigan dr ett tankeproblem, inte en friga som
»for» den religitsa upplevelsen eller »fér» tron loses med en problemfr
och sjilvklar visshet.



NADENS ORDNING ENLIGT SCHARTAU

AV TEOL. DOKTOR GOSTA NELSON, BOKENAS

Med visst fog kan ovanstdende imne sigas vara aktuellt. Man har 1
vida kretsar uppticke dess oforytterliga virde, men i nyuppticktens
iver for dess realiserande har man inte alltid fitt grepp om dess innehill
och birande princip. Man har ibland s 6verbetonat bestimningen ordning
att man nistan glomt huvudordet nddens, d. v. s. gjort det till lag som
enligt sin intention 4r evangelium — en f&rresten inte ovanlig foreteelse i
detta begrepps historia. En utredande framstillning kan dirfér vara pi-
kallad. Det dr en sddan jag skulle giva, varvid jag sirskilt skall ta hinsyn
till den viktiga och grundliggande struktursynpunkten, alltid viktig men
hir sirskilt viktig pd grund av dmnets art. Framfor allt gir det icke att
behandla detta parti pd den gamla locimetodens sitt, vilket ofta skett. Det
miste nodvindigt sittas in 1 sitt sammanhang och i relation till helheten i
Schartaus askddning.*

Annu ett foérhandsp@pekande ir nodvindigt att gora. Det giller
materialet, pd vilket man kan grunda en framstillning av nidens ordning
enligt Schartau. Ar det for en sidan undersskning tillfyllest atc blott
utnyttja hans katekeser eller — om vi medta forhéren — hans kateketiska
framstillning? P2 den frigan mdste man svara ett mycket bestimt nej.
Detta material dr visserligen rikligt. Vi ha ju tillgdng till icke mindre
dn tre katekeser i delvis mycket varierande utformning och med flera
intressanta olikheter och i forhéren 4r ju materialet endels mycket Sver-
flodande. Men b&8da dessa materialkomplex ha genom sin form sina givna,
mycket patagliga inskrinkningar, som vid en isolerad anvindning for-
rycker helhetssynen. Katekeserna bestimmas ju av pedagogiska hinsyn,

storre och mera genomgdende in man ofta besinnar. Den som har forsoke

! Vid hinvisningarna till Schartaus skrifter anvindas samma férkortningar och
samma upplagor som i forf:s arbete »En studie. i den vistsvenska férkunnelsens
strukturs,
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att skriva en katekes vet huru otillfredsstillande denna ldte vill bli ur
dskddningssynpunkt, och séker man iter strikt genomféra denna senare
aspekt, stdter man genast pa ett otal pedagogiska crux. Det visar att p§
enbart kateketiskt material kan icke en undersdkning uppbyggas. Tink
om man skulle bygga upp en framstillning av Luthers 3sk8dning bara pi
hans bdda katekeser! Och ind3, vilka misterverk iro de inte, och delvis
mer fria frin pedagogiska synpunkter in Schartaus. Man kunde ocks3
ta fram ett annat exempel, ehuru av annat slag. Man har aldrig fitt en
riktig tillfredsstillande bild av 1600-talsortodoxien, dirfor att man ensi-
digt byggt framstillningen p8 de rikligt flsdande dogmatiska verken.
Undersokningen hade behdvt kompletteras med ett komparativt studium
av huru denna dogmatik tedde sig i funktion i férkunnelsen. Jag dr nu
inte naiv nog att mena, att en sidan komplettering skulle, 13t mig siga,
rehabilitera ortodoxien, men diremot skulle den med visshet pi ett helt
nytt sitt kunna avsléja dskddningens intentioner.

Vid en framstillning av nddens ordning hos Schartau 4r forst att
mirka, att, fastin han talar mycket om sjilva saken, termen férekommer
relativt sparsamt. Den saknas t. ex. helt 1 tvd av katekeserna. I linje med
detta ligger, att termen icke dr fast. Schartau anvinder ett flertal syno-
nymer. Den ojimférligt vanligaste benimningen 4r »omvindelsen», vilket
ur motivsynpunkt dr av intresse, di denna term hos honom inte har
subjektiv betydelse utan objektiv referens. Det som Gud verkar kallas
omvindelse, det som minniskan gor, kallas batering (Fh, s. 173 f.). For
Svrigt omvixla benimningarna »nidesordningen», »omvindelseordningen»,
»bittringsordningen», »salighetsordningen». Bland dessa dr den sista
allminnast, churu till frekvensen icke sa talrikt forekommande som termen
omvindelse. Nigon motivbetonad bakgrund foreligger dock knappast, da
det i flertalet fall blott 4r den sprakliga korrespondensen med termen
salighetsgrunden, som forestavar anvindningen. Over huvud fir man
komma ihdg, nir man hos Schartau patriffar dessa rikligt forekommande
sammansittningar med ordet salighet (t. ex. salighetssokande minniska) att
orden inte enbart eller ens dvervigande ha eskatologisk syftning (jmfr P
II, s. 161). De dro helt enkelt bestimda av den datida kyrkobibelns sprik,
ddr ordet frilsning helt saknas, underligt nog. Det heter till Sackeus:
I dag har salighet vederfarits detta hus. Det heter: Saligheten #r frén
judarna. Det heter: Huru skola vi undfly, om vi sidan salighet icke akta.



NADENS ORDNING ENLIGT SCHARTAU 33

I det stycket dr sdlunda Schartau fére sin tid, att han anvinder ordet
frilsning i samma utstrickning som salighet, men samtidigt 4r ju hans
sprak mycket influerat av kyrkobibeln, och darfér viljer han samman-
sittningsdelen salighet Overallt, dir texten ldgger det ordet i munnen pi
honom. Det dr ett typiskt exempel pd sidana detaljer, som man miste
kinna, innan man slir ned pd ett uttryck.

P2 samma sdtt dr nddens ordning ett vertaget uttryck, i vilket han
lagger in sin speciella syn. Dirfér dr det ingen tillfillighet, att det si ofta
ersittes med termen omvindelse i dess for Schartau specifika betydelse.
Det ir silunda ndrmast nddens ordning i r6oo-talsortodoxiens form som
definieras, nir Viktor Sodergren i sin for 6vrigt mycket fortriffliga
konfirmandbok siger: »Denna ordning kallas nidens ordning, emedan
en minniska dirigenom blir f6rd in i Guds ndd, in i det ritta forhillandet
till Gud.» For Schartau dr det ndgot visentligt och grundliggande for
hans syn, att nadens ordning sjilv dr ndd, inte bara for till delaktighet
1 niden — en mycket visentlig skillnad, bakom vilken det ligger en helt
olika instillning till saken. Detta blir Znnu klarare, om vi friga, vad
nddens ordning innefattar enligt Sch. Det genomgiende svaret, som han
ger, ir Guds Andes nddeverkningar. Men dirvid dr att mirka, att de inte
ha subjektiv utan objektiv referens. Det ir sdlunda det, som Gud verkar
med Ordet, och inte det, som minniskan kdnner av dessa verkningar,
som Sch. har i tanke. Det dr ordets verkan sisom en Guds allsmiktiga
nddeshandling och inte verkningarnas f6ljd sdsom en subjektiv foreteelse
hos minniskan, som han principiellt avser. Beliggen dirfér iro otaliga.
Det klassiska exemplet ir lilla katekesens framstillning, till vilket vi
strax dterkomma. Annu klarare blir detta genom nigra konkreta pape-
kanden. Dirfor ar Andens fattigdom, di minniskan ingenting erfar utan
det tyckes henne som om allt n2dens verk hade upphért, inte blott det
mest egenartade utan ocksd det mest karakteristiska for nddeverkningarnas
objektiva referens. Darfor betecknar enligt Schartau icke nddeverkningarna
olika stadier pd frilsningsvigen, varigenom man skulle komma lingre och
lingre upp, sisom man ibland kan f& hora saken framstillas, Om man
nu skall anvinda bilden av trappan, som hos honom aldrig férekommer,
inte ens i indirekt form, si innebira nddeverkningarna, att for varje ny
sddan stiga allt lingre ned i egna 6gon (jmfr de karakteristiska beskriv-
ningarna pd »proven», t. ex. Fh, s. 183), eller som han uttrycker det, att

3 — Suv. teol. kvartalskr. 1944.
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minniskan avklddes allt eget (Sk I, s. 200). Dirfor ar det det ur kristlig
virdesynpunkt negativa — med undantag fér Ordets brukande —, som
intresserar honom mest. Det positiva ar han liksom ridd fér. Det ma
vara nog att ta fram uttryck sddana som dessa: »Du skall icke tro pd
din tro, utan du skall tro pa din Frilsare» (P I, s. 313). — »Det ir inte
odmjukhet att se sin 8dmjukhet utan att se sitt hjirtas benigenhet for
hogmod» (jmfr SS, s. 587).

Nédens ordning bestir silunda av Guds Andes niddeverkningar. S3
heter det i StK II, fr. nr §75: »Varutav bestir salighetsordningen? Utav
flera den Helige Andes nddeverkningar, som folja efter varandra och
genom vilka den Helige Ande for en minniska till tron pd Kristus, om
hon icke gor motstdnd.» Och sedan riknas de upp, hir pd detta stille
i den formen: kallelsen, uppvickelsen, upplysningen och nya fédelsen,
vilket i terminologiskt hinseende representerar en ildre formulering. Den
senare vanliga dr: kallelsen, upplysningen av lagen, upplysningen av
evangelium, nya foédelsen, alternativt upplysningarna genom lagen och
upplysningarna genom evangelium. Men det vanliga 4r att han gir en
annan vig, att han beskriver dem utan att namngiva dem — en ganska
intressant foreteelse, inte minst med tanke pd vilken intensiv benigenhet
for att systematisera som han blivit beskylld for, inte alldeles utan grund.
Men hir, dir hans huvudintresse skulle ligga, konkretiserar han i stillet.
Ett klart exempel pd detta hans tillvigagdngssitt ha vi i lilla katekesen.
Lit oss d3 lyssna till detta parti i dess helhet — det ger samtidigt en klar
bild av hans nidesordningslira. Jag gor blott nigra mindre justeringar 1
Schartaus dlderdomliga sprakdrikt.

»Genom vad medel verkar den Helige Ande tron? Genom Guds ord och de
heliga sakramenten. Vad verkar Guds Ande allraférst hos en fullvuxen min-
niska? Han kallar henne genom ... evangelium. Hur gér det till ...? Dir gir
en ljuvlig kraft av Guds ord in pi hennes hjirta, som ror henne si att hon
fattar lust till Guds ord och sedan flitigt hor och liser det. ... Vad verkar Guds
Ande hos den minniskan som flitigt hér och ldser Guds ord, dnsként hon icke
alltid dirav fornimmer samma ljuvliga rorelser? Hon blir upplyst om atc hon
ir 1 ett olycksaligt och fértappat tillstind, s& att om hon doge 1 det tillstindet,
s bleve hon evigt foérlorad. Vad verkan ir det som foljer med denna upplys-
ningen ...? Oro, ingslan, fruktan fér doéden, riddhdga for synden, iver i
bdnen, angeligenhet om riddning samt den angeligenheten om Guds ord, att
hon griper dirtill med allvar. Vad verkar Guds Ande hos den minniskan, som

hiller i med att flitigt héra och lisa Guds ord, fastin det oroar och ingslar
henne? Hon blir upplyst om att hon har syndat mot alla Guds bud och att
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hon ir en si férdirvad minniska, att hon icke kan hjilpa sng sjalv det allra
ringaste till sin omvindelse, utan hon finner mycket mera ont 1 sitt hjirta under
detta ingsliga tillstdnd #n dir ndgonsin varit i hennes leverne under hennes
forra sikra tillstind. Vad verkan ir det som foljer med denna upplysningen . . .?
Den andliga vanmakten férbytes pd sina tider i en blddig sorg dirdver att hon
har syndat mot Gud, och fastin denna sorgen eller vanmakten fortfar, si liser
och hor hon likvil Guds ord med allvar och angeligenhet och gir ofta ut for
sig sjilv och faller ned fér Herren och beder och bekinner sina synder. Vad
kallas detta tillstindet ... di hon ir upplyst om sin fortappelse och sitt for-
dirv? Lirarna pliga siga om en sidan minniska att hon #r i det uppvickta
tillstindet. Vad verkar Guds Ande hos den minniskan som fortfar att flitigt
hora och lisa Guds ord insként hennes oro och vanmakt fortfar och som hiller
1 med bdnen #nskont hon ingen trost far? Hon blir upplyst om att hon har en
Frilsare, som har lidit och dott foér henne och har si fullkomligt betalt f6r alla
hennes synder, att om hon vill vinda sig till honom, s8 skall hon f4 dem alla
sa forldtna, att hon icke skall lida nigon skada genom ndgon av dem, och att
hon icke skall behdva lida nigot minskligt straff f6r nigon enda av dem, som
blivit dolda for minniskor. Vad verkan ir det som féljer med denna upplys-
ningen och som visar att den icke dr en blott kunskap? Dirmed féljer en sidan
trést, som f6r den stunden borttager all den f8rra oron och dngslan, sd att det
forekommer henne likasom hon redan hade fatt sina synders forlatelse och likvil
fortfar hennes forra angeligenhet om riddning. Vad verkar Guds Ande hos en
sidan minniska som flitigt hér och liser Guds ord, fastin hon icke bestindigt
kinner en sddan trost, icke en ging under ordets brukande eller under bénen?
Hon blir upplyst om att hon har en Frilsare, som har s& fullkomligen fér henne
uppfyllt Guds lag, att om hon tager sin hjirtliga tillflykt till honom, s8 skall
hon f6r hans skull bli upptagen till ett Guds barn, insként hon innu icke har
visat ndgon ritt barnslig lydnad mot Gud i nigot enda stycke. Vad verkan ir
det, som féljer med denna upplysningen och som visar att den icke dr en blott

kunskap? Hon kinner dirvid en sidan fignad och fornéjelse, likasom hon
redan vore ett Guds barn, och likvil ssker hon direfter, att hon micte bli ett
Guds barn. Vad verkar Guds Ande hos en sd3dan minniska som flitigt hor och
liser Guds ord, fastin hon icke bestindigt kinner en s8dan fignad och for-
ndjelse, icke en gidng under ordets brukande eller under bdnen? Guds Ande
verkar hos henne den sanna tron. Huru gor Gud med den minniskans synder
som har kommit till en sann tro? Han forliter henne dem alla pd en ging,
s3 att ingen fordomelse mera forestdr henne. Huru gér Gud med den min-
niskan sjilv, som har kommit till en sann tro? Han gor henne rattfirdig och
upptager henne till sitt barn. Vad kallas den férindringen i minniskans sak
hos Gud, di hon fir sina synder forlitna och blir upptagen till ett Guds barn?
Den kallas rittfirdiggorelsen. Huru nira blir Gud den minniskan som har
kommit till en sann tro? Gud tar sin boning i hennes hjirta sd att hon blir ett
med honom. Vad gemenskap fir den minniskan med alla sanna trogna? Hon
blir ett med dem, vilken forening i katekesen kallas helga manna samfund.
Huru blir den minniskan till mods som har kommit till en sann tro? Den
forra dngslan férsvinner och blir borta, fruktan fér doden upphdr och kommer
icke mer igen, och hon fir en stilla forndjelse i sitt hjirta, som hon sedan fir
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behilla. Huru blir den minniskan sinnad, som har kommit till en sann tro?
Hon far étt helt annat sinne dn det hon f6rut hade, s& att hon ilskar Gud och
hans trogna, mot vilka hon tillférene hade fiendskap. Vad kallas denna fér-
dndringen 1 hennes sinne? Den kallas nya fodelsen. Vad kallas bida dessa
forindringar tillhopa 1 katekesen, nimligen den, som sker i hennes sak hos Gud,
och den, som sker 1 hennes sinnelag? Det kallas att hon blir helgad 1 en ritt tro.»

Detta parti dr utomordentligt typiskt for Schartaus framstillning av
nadens ordning. Det ger oss hans schema 1 ett konkret koncentrat och
and2 ar det allt annat 4n schematiskt efter den uppfattning, som man girna
gor sig om Schartau. Det dr mirkligt ur mer 4n en synpunkt. Allraforst
ar det anmirkningsvirt, att han anser sig kunna helt utelimna namnen pa
de olika nddeverkningarna. Det visar, att det dr saken och inte den syste-
matiska indelningen, som ir hans primira intresse. Att han, som vi horde,
tar upp termerna rittfirdiggorelsen och nya fodelsen och silunda dir
frangdr principen, har sin grund i att ett primirt intresse spelade in. Orto-
doxien och pietismen tvistade sedan gammalt om huruvida ritefirdig-
gorelse gick fore nya fodelsen eller tvirtom. Schartau tar parti for orto-
doxien men samtidigt reducerar han ortodoxiens regeneratiobegrepp till
att blott omfatta det nya sinnet. Han bryter sdlunda har ut tron ur detta.
Det #r en av pedagogiska grunder forestavad forenkling. Det vanligaste
ir annars att han 18ter nya fodelsen omfatta bdde tron och det nya sinnet
och faststiller den ordningen, varigenom han korrigerar bade ortodoxien
och pietismen: tron, rittfirdiggorelsen, det nya sinnet, med pdpekandert,
att 1 verkligheten sker alltsammans pa en ging, men i anseende till ord-
ningen, nir vi teoretiskt skall klarligga den, sker det i den nyssnimnda
ordningen.

En andra anmirkningsvird sak i Schartaus framstillning av nddens
ordning i det anférda referatet frdn lilla katekesen &r, att han icke med
ett enda ord vidrdr ett for hans dskidning s& typiskt begrepp som andens
fattigdom. Detta sdvil som att han férbigdr atskilligt annat visar i blixt-
belysning skillnaden mellan det kateketiska materialet och den homile-
tiska anvindningen av nidens ordning. L&t oss nu akta pd hur den
senare ser ut. Den ger oss frin en annan sida en konkret bild. Samtidigt
I&ter den oss mera markant skonja de stora strukturdragen i detta parti av
hans 4skidning. Jag refererar hir ur littfattlighetens synpunkt hans
framstillning mera kursivt och »dversitter» av samma skdl delvis med
mera moderna uttryck. Vi kunna d& limpligen borja med en friga, 4t
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vilken Schartau bdde i predikningarna och i forhoren dgnat stort utrymme.
Vi ha nyss sett att han pd frigan om vad som #r nddesordningens upp-
gift svarar: att f6ra minniskan till tron. Men lika ofta svarar han i den
utforligare och framfér allt homiletiska utvecklingen med den varianten,
som uttrycker samma sak: att undanrdja frilsningshindren (jmfr U II,
s. 116), eller som termen oftast lyder, att undanréja det uppsitliga mot-
standet (U III, s. 682, SS, s. 645). I stora katekesen uttrycker han saken
s, att orsaken till minniskans férdomelse ligger icke utom henne i hennes
girningar utan inom henne i hennes person och natur (StK I, fr. nr 459,
II, fr. nr 611). I homiletiskt sammanhang uttryckes detsamma genom det
enkla pdpekandet att hon varken forstdr, vill eller kan komma till Gud.
Gud kan inte heller giva henne tron s&dan som hon ir, utan han maste
forst sjdlv skaffa undan dessa hinder, och si svdra, djupa och férand-
ligade dro dessa att det icke sker pd en ging utan successive (U II, s. 645).
Det dr detta som sker genom nddens ordning, och just sisom varande en
sddan nddeshandling av Gud kallas den nddens ordning. Dessa frilsnings-
hinder, eller det uppsitliga motstindet, beskrivas nu med varierande ut-
tryck, men huvudbegreppen iro fiendskap, blindhet och vanmakt (P II,
s. 156). Mer eller mindre synonyma begrepp 4ro olust for Guds ord,
sorgldshet, kirlek till synd och virld, otro och egenrittfirdighet.

Allt detta ar nu hinder for en sann tro, sd linge det ir rddande. Ter-
men »radande» (P II, s. 156) syftar pd, att den gamla minniskan icke
genom nédeverkningarna fdrintas (P 11, s. 13) utan blott dess »dvermakt»
(Sk I, s. 263 f., SS, s. 16, 369) brytes. Allt det nimnda forblir enligt
Schartau ridande, s3 linge minniskan icke av Guds ord velat mottaga
upplysning dirom. Av sig sjilv ser och forstar hon det icke. Dirfor siges
det, att »hon domer efter sitt férnuft i andliga ting dnda dartill att hon
antager sidana meningar om Guds rike som dr Overensstimmande med
det egna hjirtats onskan» (Fh, s. 177, Sk I, s. 78). »Av naturen dr det
hos henne en oskicklighet att mottaga den Heliga Andes verkningar.
Denna odugligheten stricker aposteln dnda till tankarna, d3 han siger: Icke
att vi bekvimlige dre av oss sjilva ndgot tinka sdsom av oss sjilva»
(SS, s. 367). Men nir hon nu inte ser och forstdr detta, utan tvirtom i
hemlighet menar motsatsen, iven om hon har en bokstavligt riktig kun-
skap, s& kan hon ju dnnu mindre p3 nigot sitt hjilpa sig sjilv. Gud miste
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komma till henne och sjilv réja undan hindren och det ir detta han gér
genom sitt ord, genom nddeverkningarna.

Det forsta han miste gdra ir att verka lust till Ordet, s att hon med
allvar fattar till det medlet genom vilket han hjilper och giver. Detta
sker i kallelsen. Det ar silunda, pipekar Schartau med aldrig tr6ttnande
iver, inte hon, som helt ovintat fatt lust for det andliga, utan det har skett,
emedan Gud pd ett for henne sjilv alldeles fordolt sitt med Ordet har
verkat detta (U 111, s. 683, 698). »I haven icke utvalt mig, utan jag har
utvalt eder.» Att kallelsen sker genom evangelium motiverar Schartau
med att det av naturen dr hos minniskan en sddan fiendskap, att hon dir-
forutan aldrig skulle komma in p2 Guds ord (P II, s. 156). »Fordirvet
kan efter sin natur aldrig vara stilla», siger han pd ett stille (U I, s. 331)
om fiendskapen.

Tar hon vara pd lusten till Guds ord, s& att hon borjar flitigt hora
och ldsa det — Schartaus praeterea censeo, i referatet fran lilla katekesen
sgo vi att det gick igenom i alla frigorna — s& upplyser Guds Ande
henne med lagen. Hon kommer di att forstd att hon befinner sig i ett
oomvint och olyckligt tillstind, fortappat som termen lyder. Det som hon
tidigare icke velat hora talas om och innu mindre forstatt, det ser hon
nu med »tillimpande klarhet». Hon ser att hon saknar tron, att hon ir
under Guds vrede och att om hon doge i detta tillstdnd skulle hon ga
evigt forlorad. Denna beligenhet till vilken hon ensam ir skulden, har nu
blivit synden framfér andra och virre 4dn alla de 6vriga, som dock nu 1
Ordets ljus visa sig vara si méanga.

Nu har Guds Ande begynt bortskaffa blindheten och sorglésheten. Nu
ser hon rite sin stillning i det andliga. Nu har hon blivit »angeligen om
frilsning», som uttrycket lyder. Hon har med andra ord blivit, vad
Schartau kallar, en uppvickt minniska. Hir hota nu ménga faror och
avvigar, olika efter vars och ens beligenhet, men alla lika forsatliga darfor
att sinnet dnnu 4r ofdrindrat i grunden. Det vanligaste ir kanske att
man anser uppvickelsen f&r att vara omvindelse och menar sig vara
firdig. Med andra ord, det férdirvade hjirtat triumferar under andligt
sken. En annan kastar sig i den nyvickta ivern in i ett intensivt andligt
verkande. Egocentriciteten sublimeras. En tredje gir in for en rigords
sjalvforsakelse och hamnar i ett lagiskt visen — prestationernas frils-
ningsviag. En fjirde dter, som icke har ndgon religids omgivning, menar
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att det hela ndrmast 4r en nervsak och soker pd den vigen hjilp. Miljon
gor ju mycket, men icke ens inom samma miljd finner man ensartade
cxempel. Hir 4r i stort sett den mest kritiska punkten och ett oritt for-
héllande pd denna punkt, vartill minniskan pi grund av synden alltid &r
bendgen (SS, s. 427), Schartau anvinder t. 0. m. uttrycket »oemotstind-
ligt bendgen», 4r en av orsakerna till att si mingen vickelse rinner ut i
sanden och limnar kvar blott avbrind mark och dessutom — vilket 4r
det virsta — en felaktig bild av vad som dr kristendom. Nir hon inte pd
denna vig vinner vad hon sokt och vintat, si kastar hon allt ver bord
och menar att det 4r kristendomens fel. Eller ocksd lagar hon sig en kris-
tendom efter sitt eget huvud, en som icke ir kristendom utan bara en fin
egenrittfardighet, skrudad i kristliga talesitt.

Men vad 4r dd den djupaste orsaken till detta? Schartau svarar: det
uppsdtliga motstdndet i hjirtat som icke ir brutet. Hon har motstirtt
Guds Andes upplysning med Ordet — man bemirke huru Ordet hela
tiden fores in. Hon har icke velat hora talas om att det som Skriften
kallar stengrunden 4nnu dr kvar. Schartau begagnar visserligen icke detta
uttrycket stengrunden, som inte fanns i datidens bibelversittning, men
saken som han awser uttryckes fortrdffligt med detta ord. Schartau an-
vander 1 stdllet uttryck sddana som det obrutna sinnet, det sjilviska sin-
net, det kottsliga sinnet. I detta sammanhang fortjinar att anféras att
han sdger: »Det gives i grunden endast tvenne slags minniskor: de som
iro kotusliga, dro kotsligt sinnade, de som iro andliga, dro andligt sin-
nade.» En uppvickt minniska 4r inte dnnu andligt sinnad, alltsd ir hon
kotesligt sinnad (U IV, s. 276). Det 4ar om detta hon behdver upplysas. .
Denna upplysning sker konkret genom det enkla forddmjukande pi-
pekandet att hon endast 4r uppvickt och silunda icke en kristen som hon
menar. Hir se vi s8lunda bakgrunden f6r hans forkirlek for tredelningen
och motivet for att han for in det uppvickta tillstindet som ett nddvindigt
mellanled. Denna ordets upplysning sker genom pdpekandet, att hennes
eget verkande, vad vi skulle kalla hennes nyvickta religiosa intresse, kan
bli ett nytt frilsningshinder (SS, s. 73), ndgot med vilket hon hemligen
vill gbra sig gillande infér Gud. Schartau har sjilv denna term (P I,
s. 292, SS, s. 98). Den stora huvudsaken ir i stillet enligt Schartau, att
hon skall bli stilla, vilket i detta sammanhang betyder att bli stilla infor
den enkla maningen: bruka Guds ord, bedja och fly synden (jmfr P II,
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s. 143). Det ser inte mycket ut. Men huvudsaken i nddens ordning 4r inte
heller vad hon gér utan vad Gud i sin ndd gor och vill gora med henne
(U 1V, s. 556). Och det Gud nirmast med Ordet vill géra ir att upplysa
henne om det obrutna sinnet, stengrunden i hennes hjirta. Schartau kallar
detta — mycket talande — den andra upplysningen av lagen. Genom
denna upplysning far hon syn pd djupet av sitt hjirteforddrv och att hon
ir av synden sd fordidrvad, att han »icke kan hjilpa sig sjilv det allra
ringaste till sin omvindelse» (jmfr U II, s. 260). Att det hir dr friga om
en Guds upplysning med Ordet ligger i 6ppen dag, ty det 4r intet, som av
naturen ir s& frimmande for en uppvickt minniska, som att stengrun-
den, det obrutna sinnet, skulle finnas kvar hos henne, hon, som ir sa
angeligen om sin frilsning och sd avgjord att nu verka for Guds rike.
Men redan det vittnar enligt Schartau om ett obrutet sinne, att hon sjilv
star i medelpunkten (P II, s. 157 f., Sk II, s. §6). Det idr icke Jesus som ir
hennes Frilsare, iven om hon siger det och menar det, utan det 4r hon
sjilv som ar sin frilsare (P II, s. 251). Hon kidnner dnnu icke sitt hjdrtas
fordirv. Det dr forst, nir hon bérjar bemdda sig att pd allvar Svergiva
synden i hjirtat, som Guds Ande fir tillfille att uppenbara for henne,
att hennes vanmakt i frdga om detta ir sddan, som Guds Ord siger, att
hon icke det ringaste kan hjilpa sig sjilv med det, som hon gor eller
tinker, att hon icke kan omvinda sitt hjirta, utan att det tvirtom bara
blir virre (SS, s. 369), ju mer hon bemddar sig. Synden tar tillfille av
sjilva budordet. Hon kan icke ta sig tron, huru mycket hon 4n forsoker.
Hon dignar uttrdttad och vanmiktig ned vid alla sina bittringsforsok.
Nu ser hon, vad det vill siga att vara syndare enligt Guds ord, syndare
icke blott i gdrningarna, utan i hjirtat, till sinnet. Detta dr den rdua
syndasorgen, d& man sdrjer inte bara Sver syndens yttringar 1 livet utan
over sig sjalv. Nu har Guds Ande begynt krossa egenrittfardigheten och
fart uppenbara otron som en fruktansvird makt.

Men jimsides med detta har gitt upplysningen av evangelium (SS,
s. 488, 34), fastin den forst nu blir ett evangelium. Den gor henne nim-
ligen uppmirksam pd att hon av Gud sjilv har fatt en Frilsare, att han
ir vad han heter, att han kan vad hon icke férmar, att han har férsonat
for hennes synder och uppfyllt Guds lag i hennes stille och att han 4r en
Frilsare just for sidana brottsliga och vanmiktiga syndare som hon ir.
(FP, s. 24). Det uppfyller d& hennes hjirta med en sidan trost, att hon
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icke kan beskriva den, sdsom vi sdgo i det anférda citatet fran den lilla
katekesen. Men dnnu ir icke stengrunden borta och egenrittfiardigheten
sondersmulad. Den ar blott av mera andlig och foérdold art. Hon bygger
pa sin »tro», pa det, som hon kinner, pd det, som hon har gitt igenom och
som Guds Ande har verkat (P I, s. 293). Dirfor blir hon av Gud férd in
1 andens fattigdom, da det synes henne, som allt nddens verk hade upphort.
Hon finner sig i sin kinsla sd hird och tom, att hon blir férskracke for
sig sjalv (U II, s. 183 f.). All erfarenhet av nddens verk har forsvunnit,
utan att hon forstdr orsaken dirtill. D3 har hon intet annat 4n Frilsaren
och I6ftena att hiila sig till (SS, s. 327). Och hon har dem icke in manibus,
som Luther siger, utan endast i Ordet, verbum externum. Det finnes intet
hos henne, som ger henne grund att hoppas. Men om hon fortfar att
»soka och vinta», d. v. s. brukar Ordet, haller sig vid 16ftena och ser pd
Frilsaren, si kommer hon till tro. Gud handlar di efter sitt 16fte: »Den
som icke haller sig till girningar, utan tror p& honom som gor den ogud-
aktige rattfirdig, hans tro riknas honom till rittfardighet.» »S3 snart
girningarna Overgivas, dr ddr tro» (i ett otryckt utkast 6ver Rom. 4: §).
»Ingen minniskans girning ir med, dd Jesus genom sin Helige Andes
verkan med Ordet upptinder tron i manniskans hjirta» (U IV, s. 151).
»Ingen blir rdttfirdig annat in som ogudaktig», siger Schartau (U IV,
s. 42). Det dr just niddens ordnings uppgift i Herrens hand, enligt Schar-
tau, att lira minniskan detta, icke att hon ir ogudaktig endast i virlds-
lig mening med hidnsyn till girningarna, utan till sinnet, icke endast som
en Overtygelse i forstdndet, utan som en verklighet i hjirtat — och detta,
nir hon cfter naturens sitt att tinka ir sd att siga allramest »firdig» for
nidens mottagande. D4 verkas tron, men hon ser det icke till en borjan.
Tron kan icke ens indirekt bli ndgon prestation. Minniskan vet icke av
nagon tro utan blott av sin synd och Guds misskund i Kristus, men just
diri bestir tron, att hon sitter de tvd samman, si att, fastin hon kinner
synden sd bottenlds, hon likvil flyr till Guds misskund och sitter sin lit
till den. Det blir icke hennes bekinnelse: Jag vet, att jag tror, utan: Jag
vet pd vem jag tror — ett bibelord, vilket Schartau i denna motsittning
ofta dberopar (jmfr U IV, s. 6c8).

Med tron pd Frilsaren foljer — sdsom vi sigo i referatet fran lilla
katekesen — det nya sinnet. En konkret beskrivning pa detta, synnerligen
utmirkande fér Schartau, ir denna: »Hon #r redlig utan att forlita sig pa
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sin redlighet, beder men tinker icke att tala sig till ratta infor Gud, gir
flitigt 1 kyrkan men tinker icke att hon dirmed skall tringa sig in 1 Guds
rike, ir 6dmjuk utan att dirmed vilja upphdja sig, forsonlig utan att dir-
igenom vilja forsona sig med Gud, kysk utan att dirmed vilja gora sig
virdig till Guds ndd, rittvis utan att dirmed vilja gora sig rattfirdig,
vittnar om sanningen utan att dirmed vilja doma sig till nidestdnd» (Sk I,
s. 202). Huru nira och oskiljaktigt det nya sinnet i hans framstillning ar
forbundet med tron, framgdr av foljande citat: »Om en minniska icke
genom tron (kurs. av oss) far sitt naturliga hogmodiga sinne forindrat, sa
kommer hon till ett sidant odrigligt andligt hégmod, att hon menar, att
hon kan géra vad hon vill, endast ddrfor att hon varit uppvickt» (U III
s. 604).

Detta dr nu, kursivt refererat, i stora drag den homiletiska framstill-
ningen av nddens ordning. Med det som bakgrund forstd vi bittre Schar-
taus kraftiga poingterande av att nddens ordning dr evangelium, silunda
inte ndgot, som Gud fordrar, sdsom det ofta uppfattas, utan nigot, som
han giver, i sin ndd verkar. Anligger man en lagisk syn pd niddens ord-
ning, vilket enligt Schartaus ord ofta omogne lirare gora i missriktad nit-
ilskan, si saknar man alla férutsittningar att fatta och forstd hans 8skad-
ning. Man har d3 inte fatt blicken upp fér det drivande motivet, som lig-
ger bakom, bakom #ven urgerandet av lagens obonhérliga krav. Man
kunde hir komma att tinka pd Luthers ord, att Gud méste f8 upplysa
minniskan om hurudan hon ir, s& att hon i sina egna dgon blir sidan hon
dr i Guds 6gon. Och dir han fortsitter: »Emedan Gud icke kan gora
ndgra andra rittfirdiga in sidana, som icke iro det, sd 4r han tvungen att
fore sitt egentliga verk (ante propium opus justificationis) utritta ett
frimmande (alieno opere), nimligen att han gor dem till syndare» (WA,
s. 112). Det finns fullt av paralleller till detta hos Schartau. »Nir min-
niskan blir frilst, sd finnes icke hos henne nigra girningar s3som ett Guds
verk, utan allenast tron sdsom en Guds giva», varvid han anfér Ef. 2, 8, 9:
»Av naden dren I frilsta etc.» (U III, s. 330). Ja, han fastsldr utan vidare,
att »dd en minniska kommer till tron, sd 4r hon i grunden likasd ogud-
aktig, som hon var, d hon i sikerheten icke gjorde annat dn ont» (U III,
s. 329). Hir ar olikheten mot ortodoxiens framstillning icke bara mar-
kant utan visentlig. Hollazius definierar rattfirdiggorelsen sd: Justificatio
est actus gratiae quo Deus ... homini peccatori, culpae et poenae reo
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sed converso et renato ... peccata remittit ... Jag aterkommer strax till
denna grundvisentliga olikhet. Men dessforinnan har jag att gora tvd
huvudpidpekanden rérande Schartaus framstillning av nddens ordning som
evangelium. Det ena 4r att erinra om huru oupplésligt och nira han for-
binder densamma med Kristi verk, med 3terlosningen som uttrycket van-
ligen faller. Det enklaste kardinalstillet ir kanske de ord, varmed han i
lilla katekesen inleder framstillningen av nddens ordning: »Var Frilsare
har utrittat det, att den Helige Ande verkar pid var och en minniskas
hjirta, s3 att hon omsider kommer till tron genom en sidan den Helige
Andes verkan, om hon limnar denna hos sig rum» eller som det heter i
StK, »om hon icke gor motstdnd». Hir ett annat belysande citat: »Ater-
16sningsndden 4r den, som Gud bevisat 1 det, som han gjort mot minni-
skorna genom sin Son och det (kurs. av oss), som han gér mot dem for
sin Sons skull genom den Helige Ande i omvindelsen, bdde den forsta och
den dagliga» (Sk I, s. 190). Med den fér Schartau egna dubbelheten i syn-
punkter siger han ocksd programmatiskt, att det »vore ett lika felaktigt
begrepp om vir Frilsares &terlsning, om nigon ville mena, att varje enskild
minniskas salighetssak vore genom hans allminna &terlosning avgjord, som
det ir en om densamma oriktigt fattad tanke, att den skulle innefatta en
blott mdjlighet fér henne att bli salig» (U IV, s. 49). Detta senare, av-
visandet av aterl6sningen som bara en méjlighet till frilsning, forekommer
flerstides i hans skrifter (Sk 11, s. 130, 458, U III, s. 681). Dirfor stiller
han ock »den stora 3terlésningsbarmhirtigheten» och »den stora omvin-
delsebarmhirtigheten» i full paritet med varandra (Sk I, s. 383). Ocksd
hans uppfattning av Ordet som nidemedel bestimmes av denna konse-
kventa grundsyn. S heter det: »Guds allraforsta ndd har overflodat,
di himmelen rimnade och Guds Son sjilv for hit ned. Dirfor har han
i sitt Ords 16ften 1tit sin ndd overfloda» (Sk II, s. 226).

Men det andra huvudpipekandet rorande Schartaus framstillning av
nddens ordning dr pa sitt sitt dnnu viktigare for det rdtta forstdendet av
densamma. Det ir hinsynstagandet till den antropologi, som han fore-
trider och urgerar. Denna dr nyckelpositionen till forstiendet av hans
dskddning. Den ir samtidigt det mest tillspetsade i densamma, om ut-
trycket tillites. Det dr hir han skiljer sig frin r6oo-talsortodoxien, dven
nir han begagnar de ortodoxa termerna. De fi hos honom genom detta
en annan valdr. Annu mera skiljer det d4 honom frin dem, som ha ett
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in mer uppmjukat antropologibegrepp. Om man dirfor tillignar sig
hans nadesordning utan att ha hans antropologi, s& blir nidens ordning,
trots de Overtagna termerna, nigot annat ian hos Schartau. Detta ir
forklaringen till att ett lagiskt drag ofta insmyger sig i sddana fram-
stillningar. Det kan icke bli annat, nir den innersta utgingspunkten ir
olika.

Huvudbestimningen i Schartaus antropologi dr, att midnniskan genom
syndafallet forlorade Guds beldte och i stdllet fick djavulens (StK II, fr.
nr 259, LK, fr. nr 132, StK I, fr. nr 81 ff., SS, s. 351, Fh, s. 386, FP,
s. 7). I olikhet med ortodoxien skiljer han ingenstddes, varken direkt eller
indirekt, mellan det visentliga och det tillfilliga (accidentiella) guds-
belitet. Tydligen dr han ridd for att en sddan distinktion skulle férsvaga
huvudbestimningen. Dirfor siger han pa ett stille om Arndt, att denne
ibland lutar at den gamla villfarelsen, att ddr »skulle finnas i sjilva
minniskonaturen, sidan den nu ir, likasom ett fré till det nya andliga
visendet. I detta misstaget innefattas den gamla villomeningen, att
minniskan icke vore av synden belt och hallet (kurs. av oss) fordirvad»
(Br, s. 336). Att han urgerar imago diaboli visar, att for honom forlusten
av imago Dei ir total och restlds. I huru hég grad denna uppfattning
ir strukturbildande framgir av en jimforelse med Hollazius, som jag
inte kan neka mig néjet att taga fram, d& den konkret belyser saken
pi ett utomordentligt sitt. En sddan jimfSrelse dr ytterst intressant och
instruktiv, i minga avseende dverraskande. Vid ett hastigt 6verslag synas
manga termer vara gemensamma, men man konstaterar snart den kraftiga
omgruppering och omprigling, som Schartau foretagit. Vad 4r orsaken?
Det ir inte bara en forenkling. Vi finna visserligen, att han pd somliga
punkter forenklar radikalt, men pd andra for han in mycket stoff, som
alls icke behandlas eller finnes hos Hollazius. Varpd beror detta? Jo,
det beror pd att termerna dro insatta i ett annat sammanhang. Det dr
relationen till imago diaboli som oavbrutet gor sig pamind.

Jag skall ta fram fem stickexempel, som klart belysa detta. Jag kan
hir ej utforligare kommentera dem 1 allminhet utan later dem mest
tala for sig sjilva. Av den orsaken tar jag dem icke 1 ndgon viss syste-
matisk ordning utan sd, att de tjina mitt syfte att belysa olikheten.

1) Det ar mycket betecknande, att ett huvudord fér Hollazius, nir
det giller trons upptindande, ir, att Gud giver vires credendi, silunda
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krafter att tro. Det dr det vanligaste uttrycket, som gdng pa ging kommer
igen, dven om han i definitionen pd nya fodelsen anvinder termen
donatio fidei. Orsaken till att termen vires credendi sakligt ir det dver-
gripande uttrycket, det som han opererar med, komma vi strax till.
Olikheten med Schartau behdver knappast papekas. Det ir enligt honom
tron som skinkes, icke krafter till att tro. Kraften finnes icke hos
minniskan, utan 1 16ftet. Dirfor aterfinnes icke Schartaus huvudord, nir
det giller tron, nimligen Guds l6ften (SS, s. 327 f., U II1, s. 592), i ndgon
form hos Hollazius pd detta stille.

2) Enligt Hollazius sker regeneratio icke momentanea utan successive,
och dnd3 bestdr regeneratio enligt hans definition i donatio fidei. Trons
upptindande sker s&lunda successive — det behdvs icke mer dn detta, for
att olikheten mellan Schartau och honom skall framstd i grill belysning.
Inte heller behdver det papekas, att orsaken gar tillbaka till imago diaboli.
Minniskan har enligt Schartau inga vires credendi, och om de givos henne
av Gud, sd skulle de givas 4t den naturliga minniskan och silunda for-
utsitta liberum arbitrium. D3 forstd vi ocksd, varfor Schartau talar
s& om tron, som om det bara vore friga om skinkande. Han siger ju
t. ex., att tron si helt och hillet dr ett Guds verk, »att dess utférande
sker utan allt manniskans deltagande» (Sk I, s. 163), »att det dr ett verk,
som ir si alldeles endast Herrens, att minniskan icke kan mera bidraga
dirtll 4n till sin skapelse» (Sk II, s. 458). Det dr ju bakgrunden till
Schartaus framstillning av andens fattigdom.

Men vi gd &ter till Hollazius. 3) Lika betecknande ir, att Hollazius
skiljer mellan fornyelsen och behillelsen som tvd skilda nddeverkningar,
vilket for Schartau 4r olika namn pd samma sak, och att Hollazius till
fornyelsen riknar det, som Schartau kallar nya fédelsens andra del, det
nya sinnet, Guds beldtes upprittande.

4) Det dr vidare mycket betecknande att Hollazius har utomordentligt
svart att komma till ritta med sidana ord som 2 Kor. §:17, Ef. 4: 24
och Kol. 3: 10, s8lunda orden om en ny skapelse, en ny minniska. Hir
kommer hans huvudbegrepp vires igen. Det heter II 329: »Renati beneficio
regenerationis a Deo consequuntur non novam naturam sed vires super-
naturales». Det dr betecknande, att han undviker det bibliska uttrycket
novum hominem. Dirfér nodgas han ocksd anpasssa de nimnda bibel-
orden efter sin antropologi. Under polemik mot Flacius heter det: »Den
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panyttfodde kallas en ny skapelse, en ny minniska. Dirav fodes det
(falska) pastdendet: Den som genom nya fodelsen 4r en ny minniska och
en ny skapelse, den har genom nya fddelsen mottagit en ny substans»
(borde ju hetat en ny natur, men detta skulle positivt ricka fingret at
Flacius). P2 det anférda péstiendet (argumentum) svarar nu Hollazius
foljande: »Ny minniska och ny skapelse siges om de nya andliga krafter
(vires novas spirituales), som meddelats in regeneratione et renovatione,
och fortsitter: »quibus reparatur imago Dei consistens in agnitione Dei,
Kol. 3: 10, in justitia et sanctitati veritatis, Ef. 4:24». Hir underldter
han att anvinda huvudstillet i 2 Kor. 5 for termen nova creatura. I
stillet siges det: »Dicitur novus homo non physice ratione substantiae
(vilket Flacius aldrig pdstdtt) sed mystice ratione virium et qualitatum
spiritualium» — 3terigen krafterna, vires, icke sinnet. Dirfor vill inte
heller Hollazius veta av termen ny vilja annat 4n i 6verford mening.
Huru olika Schartau, som talar om den nya viljan, det nya sinnet som
det visentliga. Orsaken till allt detta ligger i Hollazius’ anférda ord om
de nya andliga krafter, »quibus reparatur imago Dei». Forlusten av imago
Dei ir inte total. Det finns rester kvar. Enligt Schartau betecknar guds-
belitet det nya sinnet. I Overensstimmelse ddrmed 4r Guds belites
upprittande i nya fodelsen detsamma som det nya sinnet. Finns det nu
nigra rester av gudsbelitet kvar, s& skulle det finnas ndgra rester av det
nya sinnet, »likasom ett fro till det nya andliga visendet», si som vi
horde honom siga om Arndt. Men det 4r en omdjlighet. Det finns for
Schartau intet mellanting mellan imago Dei och imago diaboli. D& vore
minniskan icke helt och hallet syndare.

5) S& komma vi till det femte och sista belysande exemplet i jim-
forelsen. Hollazius i likhet med ortodoxien fdrnekar ut ifrdn sina
principiella utgingspunkter med mycken lidelse, att det kan finnas
teoretiska ateister; blott praktiska sidana finnas, som de uttrycka det. Nar
det heter: »Dararna siga i sitt hjirta: det finns ingen Gud», beror det
salunda, siger Hollazius, pd okunnighet i Guds ords sanningar. Om dessa
rent och klart forestillas honom, s& maste han medgiva, i varje fall
teoretiskt, att Gud finnes. For Schartau ir det tvirtom. Dir ir det
berdringen med det rena och klara Gudsordet, varigenom hjirtats fiend-
skap allra mest och framfér allt uppvickes. Hir ha vi bakgrunden till
att Schartau fullkomligt originellt infér den fran alla féregdende dog-
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matici avvikande definitionen pd kallelsen, att den bestdr diri att Gud
verkar lust till Ordet och bénen, en oforklarlig och alldeles ovintad
lust till Guds ord, och dirigenom bryter icke bara det praktiska utan
ock det teoretiska motstdndet. Man har sedan gammalt férvanat sig Sver
att Schartau, som man férmenar alltid annars appellerar till det av Guds
Ande upplysta forstindet, liter nddens ordning bdrja med att fatta
kinslan, som han annars misstror. Forklaringen dr det totala fordirvet,
imago diaboli.

Jag har tidigare under mina kyrkohistoriska forskningar funderat
ganska intensivt p& vari grundskillnaden mellan nidens ordning i de
gamle ortodoxes framstillning och hos Schartau ytterst bottnade. Till en
borjan stannade jag vid den slutsatsen att det, som hos dem hade blott
teoretiskt eller mera systemhistoriskt intresse, hos Schartau var av eminent
praktisk art. Men jag var inte tillfredsstilld med det resultatet, huru
riktigt det 4n i och for sig var. Det limnade indd frigan principiellt
olost. Sedan jag fitt systematiskt arbeta mig in i Schartau, str det
alldeles klart, att allt ytterst gér tillbaka till imago diaboli.

Aven datskilligt annat f8r di sin forklaring. Jag skulle kunna kasta
fram dessa frigor: Varfér har man pid vistkusten aldrig varit riktigt
tillfreds med 1878 &rs utveckling, trots dess i minga stycken stora for-
trafflighet, utan kraftigt omstuvat den pd tredje och iven pd andra
artikeln, eller varfor har 1878 4rs katekes, trots den starka influensen
frin Schartau, som ir pdtaglig och Zven historiskt bevislig, blivit s
otillfredsstillande pa dessa punkter — eller for att ta ett tredje exempel
— varfér har man pd konservativt ortodoxt hall under 18co-talet, hur
mycket man #n virdesatt Schartau i och for sig, icke riktigt kunnat finna
sig 1 hans framstillning av nddens ordning? Svaret pd dessa fragor ligger
i liran om imago diaboli och dess pa alla punkter, ofta omedvetet, starkt
strukturbildande karaktir.

Den viktigaste konsekvensen av denna hans dskddning 4r nu hans
lira om den trilbundna viljan. Minniskans beligenhet efter fallet bestim-
mes pa foljande sitt: »Hon har icke ndgon frihet att vilja mellan syndens
onda och det goda Jesus har férvirvat (frgan gillde om hon vore
skicklig att med tron antaga eller i otro forkasta det goda som Jesus
forvirvat), ty hon ir en syndens tril, si att hon intet annat kan in
utvilja synden, och hon ir en fiende till Gud, sd att hon icke kan annat
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dn forkasta det goda, som Jesus har forvarvat henne» (StK II, fr. nr §54,
jmfr Sk I, s. 263). S@dan dr nu minniskan av naturen. Det 4r detta, som
uttryckes med termen det uppsdtliga motstandet eller frilsningshindren.
Men sitta vi nu detta, att det hos henne finns ett uppsatligt motstand,
att hon som vi hérde alltid dr oemotstindligt benigen for den falska
vigen, samman med att han siger, att Guds Ande f6r henne till tron
pa Kristus, om hon icke gor motstdnd, som det hette, s3 ha vi hir vad
jag kallat antinomidraget i hans askadning. Jag kan inte hir ta upp
denna intressanta fraga som jag utforligt behandlat i min pristmétes-
avhandling. Med avsikt har jag i detta sammanhang gétt férbi den for
att f4 mera tillfille till en positiv framstillning av nddens ordning enligt
Schartau. P2 mdinga punkter ir han originell, men pd denna punkt ir
han hogst originell i ordets egentliga mening, mer originell 4n han sjilv,
s boren systematiker och tinkare han dn var, gjort sig reda for. Att
han haft en intuitiv kinsla dirfor, antyder han dock pd mer idn ett
stille. P4 denna punkt féreter han ock strukturella likheter med Luther,
si olika de 4n annars dro bdde i friga om sakens upplidggning och
utférande och Znnu mer i spinnvidd och férmiga. Bida ha dock liran
om imago diaboli (Luther exempelvis i WA XIV, s. 111), de enda, sdvitt
jag vet, i luthersk teologi, forutom Flacius, som inte precis har det 1
den formen.



TRAKTARIANISMEN OCH DE SOCTALA
SAMHALLSFRAGORNA

AV TEOL. LIC. GUNNAR DAHMEN, GLASGOW

T raktarianismens stora betydelse for den anglikanska kyrkan, for att
inte siga hela det religiésa liget i England under 18oo-talet, 4r all-
mént betygad och oomtvistad. I stort sett rider ocksd enighet om vari
traktarianismens inflytande bestdtt, nimligen i dess betonande av kyrkans
och pristimbetets auktoritet, bandet med det forflutna sirskilt accentuerat
1 den obrutna apostoliska successionen och slutligen i dess aterupplivande
av gudstjinstens sakramentala, rituella och estetiska innehall.
Traktarianismen hade diremot icke nigot omedelbart intresse fér de
sociala samhillsforhillandena. I den anglikanska kyrkans nira nog tradi-
tionella intresse for sociala samtidsfrigor rikna vi icke med en eventuell
forekomst av ndgon speciellt »traktariansk instillning». Det #r icke trak-
tarianismen utan bredkyrkordrelsen som bringas i dtanke, nidr férhallandet
mellan kristendomen och sociala férhillanden kommer pd tal. Icke
Newman, icke Pusey utan Kingsley och Maurice dro namnen, som
forknippas med denna friga. Traktarianismen hade sina alldeles speciella
intressen, och vi ha ingen anledning begira, att rorelsen som sidan skulle
ha mer eller mindre utformade svar till andra frigor in dem som horde
samman med dess speciellt omfattande intressen. Traktarianismens tystnad
kring dmnet kristendom och sociala férhillanden fr icke tolkas, som om
dess ledande representanter vore personligen ddva och likgiltiga for social
n6d. Med hinvisning till traktarianismens alldeles speciellt inriktade intresse
for en viss grupp av frigor, som 1 och for sig icke hade ndgon omedelbar
anknytning till sociala betraktelser, och med hanvisning till den av manga
omvittnade rent personliga sociala medkinsla, som fanns hos deras ledande
min och hos minga av deras anhingare, kunde man anse frigan om trak-
tarianismens forhallande till de sociala frdgorna som nigonting ganska

4 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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ovidkommande, sdsom tvd vitt skilda ting utan nddvindigt samband med
varandra.

Emellertid dr frigan om traktarianismens forhdllande till de sociala
fragorna icke avlivad. Genom en viss slentrian och pd grund av att det
icke existerat ndgon debatt, som kunnat hilla linjerna klara, forefaller det
som om man mer eller mindre godtroget ville tillskriva traktarianismen en
ledande(!) del i den anglikanska kyrkans intresse for sociala problem.
I Elliot Binns’ moderna, hogst fortriffliga handbok »Religion in the
Victorian Era» inleddes kapitlet om de sociala problemen med ett sjilv-
fallet konstaterande att, »ehuru anhingarna av oxfordrdrelsen togo en
ledande (hir sparrat) del i forsoken att rdda bot for de diliga sociala
forhillanden som vanirade England under férra &rhundradet, si hade de
emellertid icke monopol hirvidlag. Frin alla h3ll vixte fram en otdlig-
het» ... ctc. Enligt hittills vedertagen kyrkohistorisk uppfattning skulle
man snarare ha vintat sig en inledning lydande ungefir sd hir: ehuru
oxfordrorelsen som sddan och dess ledande min icke togo ndgon direkt
ledande del i den sociala debatten, si voro de dock icke blinda for etc....
varpd man kunde vinta en del exempel pd individuell forstaelse och upp-
offring utan nigot teoretiskt samband med deras traktarianska instillning.
Elliot Binns’ 6verraskande pistdende om de traktarianska ledarnas ledande
del med det 6dmjuka tilligget att de icke hade »monopol» hinger full-
standigt 1 luften. Han ger icke beligg for sitt pistdende. Ej heller har han
tidigare i sin framstillning sagt eller uppvisat ndgonting, som kunde fattas
som forutsittning fér hans plotsliga pastdende. Det forefaller, som om
han med stor sympati for traktarianismen och i en onddig 4ngslan for at
dess bristande intresse for de sociala problemen skall liggas den till last,
gripes av en plotslig osikerhetskinsla. I avsikt att forckomma en vansklig
motivering foredrar han resolut »eine gute kriftige Liige» for att med
myndig sjilvsikerhet tippa till munnen p3 eventuellt framviskat tvivel
om traktarianismens ledande roll — om ocks icke med absolut ensamritt.

Ett liknande sjilvsikert pastiende, som gillde det sjilvklara faktum,
filler den i 1900-talets anglikanska kyrkohistoria synnerligen initierade
lekmannaauktoriteten Sidney Dark (f.d. mdngdrig redaktor for den
anglokatolska Church Times), nir han helt nyligen skriver att det »sociala
evangelium, som férkunnades av Maurice och Kingsley, bigge bredkyrko-
min, 6vertogs(!) av anglokatolikerna». Det dr fara virt, att denna hir
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exemplifierade uppfattning tenderat att bli ganska allmin. Lit oss, innan
vi underskriva en dylik uppfattning, granska handlingarna i mélet, vad
som tidigare blivit sagt och vilket nytt bevismaterial, som eventuellt kan
liggas fram.

Det finns dtskilliga samtida sdvil som sentida roster, vilka tillskriva
traktarianismen en direkt negativ instillning i den sociala frigan. Den
samtida bredkyrkordrelsen férde den kristna socialismens talan i medveten
motsats till den nya hégkyrkligheten. Charles Kingsley presenterade tidigt
sin kristet socialistiska férkunnelse med utgivandet dven han av en serie
»Tracts» 1 medveten motsdttning till traktarianismens traktater. Kingsley
och hans anhingare menade, att de av dem utgivna traktaterna béttre 4n
traktarianismens motsvarade tidens krav. Kingsleys och hans anhingares
polemik mot traktarianismen kan emellertid icke betraktas som enbart
beroende pa en forment motsatt. uppfattning i de sociala frigorna. Snarare
kan man betrakta den av Kingsley intagna motsatsstillningen som endast
ett av hans minga uttryck for hans allminna aversion mot rorelsen sisom
kryptokatolsk, prelatensisk o. s. v.

Men dven om vi forbigd den samtida polemiken och friga efter upp-
fattningen hos dem, som lingt senare och p3 betryggande avstind frin
samtida emotionell animositet betraktade denna friga, finna vi for trak-
tarianismen besvirande anklagelser. Matthew Arnolds brorsdotter, Mrs
Humphry Ward, ytterligt fortrogen med Oxford och dess kretsar mot
seklets slut, pdpekar i sina crinringar, hur man vid studiet av Liddons,
Puseys och Newmans liv med allt erkinnande av deras personliga godher
och vilgorenhet icke kan undga att frapperas av hur litet samtidens sociala
idéer intresserade dem, jamfort med »dateringen av Daniels bok eller fast-
hillandet vid atanasianska trosbekinnelsen». Om Newman och sirskilt om
Liddon filler hon manga skarpa ord.

Enligt I. Wesley Breadys verk om Lord Shaftesbury skulle traktaria-
nismen haft dtminstone fyra ddesdigra konsekvenser, som stdtt hindrande
1 vigen for en religids 16sning av de sociala problemen. For det forsta var
den ett stridsimne, som splittrade protestantismens enhet, varigenom dennas
strivanden for en rittfirdigare samhillsordning férhindrades. For det
andra koncentrerade traktarianismen den allmidnna uppmirksamheten
kring dogmatiska frigor om sakrament och dogm pd bekostnad av etiska
problem. For det tredje férsummade den i sitt betonande av hierarkisk
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tradition med ddrav f5ljande patristiska och medeltida studier all skapande
forskning kring Jesu liv och den apostoliska traditionen. Hirigenom blev
den en vin av den medeltida och en fiende till den moderna lirdomen.
Detta i sin tur resulterade i att den energi, som behovts for att 16sa de
sociala problemen, forskingrades i strivanden att hivda hierarkisk dog-
matism och utfunderande av ritualisk romantik. Slutligen vinde den sig
huvudsakligen till den kulturella samhillseliten och predikade icke »i
gruvans mynning, vid dorrarna till arbetsplatserna, p3 torget eller pa
falten».

Binyons arbete »The Christian Socialist Movement in England», som
ar den senast utkomna behandlingen av frigan och ett standardverk,
bestrider dessa anklagelser. Frigan, siger han, om traktarianismens for-
hallande till de sociala samtidsfrigorna kommer otvivelaktigt att leva
linge som foremdl for kontrovers. Naturligtvis dr det alltid mdjligt, att
med godtycklig sammanstillning av citat f8 fram vilken synpunkt som
helst. For egen del anser han, att i varje fall den tidigare traktarianismen
i alle for hog grad hade blicken riktad bakdt for att fatta den sociala
situationen. Forresten var den, siger han, instimmande med en annan
kommentator (C. L. Marson), stilld i en s& valdsam kamp for sin existens,
att den icke fick tid att utvidga sina intressen till den sociala sfiren. Ett
med Binyons ungefar samtidigt amerikanskt arbete (Donald O. Wagner:
The Church of England and Social Reform since 1854) framhiller trak-
tarianismens bristande intresse, vilket siges bero pd de sociala reform-
idéernas sliktskap med den for dem frimmande liberalismen samt rorel-
sens utpriglat akademiska natur. Indirekt fick den emellertid inflytande
sdsom bakgrund till Disraelis ungkonservativa rorelse »Young England»
med dess sociala program.

Om man onskar en »resning i mllet» 4r det naturligtvis av vike, ifall
man kan dberopa bevismaterial, som tidigare icke blivit hort. Ett intressant
saddant ha vi i en amerikansk Princeton-avhandling »The Oxford Move-
ment and the Novel» av Joseph Ellis Baker (1932). Baker finner, att
traktarianismen under 1840-talet erbjods som en riddning i det desperata
sociala liget, dir man av extrem radikalism och halvt revolutionira fore-
teelser (chartismen) trodde sig kunna vinta sig vad som helst. I de av
traktarianska ideal inspirerade romanerna gavs en gudomlig sanktion 4t
forscken att upphjilpa de sociala missforhdllandena inom den existerande
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samhillsramen. Detta i motsats till den radikala samtidens planer pa
reorganisation av samhillet, dess tankar pa revolutionir springning av
ramen. Nir romanerna tala till de fattiga, betonas lojaliteten, fridsam-
heten, underordnandet under auktoriteten. Auktoritetsbegreppet rojer den
traktarianska bakgrunden, vilket ytterligare synes dirav, att icke religio-
nen enbart utan kyrkan madste trida emellan. Lydnad fér kyrka och
pristerskap, respekt for egendom, men ocksa — vilket icke far glommas —
de besuttnas skyldighet att taga hand om de behovande. Det skisserade
monstersamhillet kinnetecknas enligt traktarianskt tinkande icke bara
av de fattigas lojalitet utan ocksd av de besuttnas skyldigheter mot de
fattiga. Man kan rent av siga, att huvudvikten i deras program lag pa
den senare punkten. Den vidjade till dverklassen, besvor den att inse
elindet och vakna upp, innan valdsamma konsekvenser kunde bryta ut.
Deras socialpolitiska program dr en medeltida feodalism, dock av bista
slag. Programmet later sig exakt infogas i den traktarianska d. v. s. medel-
tida virldsbilden, enligt vilken de fattiga skulle veta sin plats och ndja
sig med de allmosor, som de besuttna miste utdela. Detta ur romanerna
utlidsta vittnesbord kommer ocksd till uttryck i t. ex. W. G. Ward’s »Ideal
of a Christian Church». P3 bigge stillena riktas en stark kritik av feoda-
lismen, men den avskaffar icke feodalismen och ser ingalunda ndgot orim-
ligt diri. Tvirtom framstilles den som ett ideal. Dessa tankegdngar std
ocksd i samband med traktarianismens antiliberalism och medvetna front
mot protestantismen, vars samgdende med den politiska liberalismens
frihetsanda var ett hot mot traktarianernas medeltida virldsbild, priglad
av upplyst auktoritet. Den protestantiska bredkyrklighetens liberala sam-
hillsreformer tedde sig som ett hotande lagloshetens tillstind.

Silunda tillskrives traktarianismen, enligt Baker, en direkt reaktionir
samhillssyn i medveten motsittning mot den nya socialismen, som med
kristen motivering sokte stod hos bredkyrkominnen. Den ir forklarlig
med tanke pd traktarianismens medeltida allmoseideal och som biprodukt
ur den allminna motsittningen gentemot liberalismen, f6r vilken den
kristna socialismen var ett uttryck. Det vore dock for mycket att ur denna
propaganda utlisa en medveten reaktiondr dimbildningspolitik, ett cyniskt
och kallt utnyttjande av kyrkan i torys intressen. Om s& ocksd vore fallet
bland romanférfattarna eller forliggarna, kan en dylik instillning icke
sigas vara sprungen ur traktarianernas njugghet, ridsla, falskhet eller
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beroende av overklassen. Pusey gav bort praktiskt taget allt vad han igde,
och hans ord till den sovande &verklassen vittna icke om ridsla. Men vad
det 4n var, det var icke socialism.

Eftersom ingen av traktarianismens historiker med undantag av Elliot
Binns tycks se ndgon »insats» frin anglokatolskt hill i de sociala frigorna,
och varken han, ldngt mindre ndgon annan, framligger nigra bevis for
péstadda positiva forhdllanden utan snarare bevis for motsatsen, fir man
anse saken utagerad och icke vird att upptagas till férnyad provning. De
hittills 8beropade vittnesborden visade sig foga anvindbara ur férsvarets
synpunkt. D3 emellertid otvivelaktigt en viss forestillning om anglo-
katolicismens positiva inflytande i de sociala frigorna s. a.s. tycks ligga
1 luften, och kommer till synes i populira uppfattningar, har man anled-
ning fraga sig, hur detta kommer sig.

Anledningen ir forekomsten av s. k. slumritualister. Under senare hilf-
ten av 18co-talet var det icke ovanligt, att starkt hogkyrkliga, ritualis-
tiska prister 6vertogo forsamlingar i slumdistrikten. Foreteelsen 4r allmint
kidnd och kunde fér 6vrigt — ehuru det icke gjorts av Baker — illustreras
med bilder ur romanens virld. Sociologen Charles Booth skriver i sitt
berdmda arbete »Life and Labour of the People in London 1891—1903»,
att »hogkyrkliga prister i slummen utféra ett arbete buret av starkare
religids entusiasm dn sdvil evangelikaler som bredkyrkoman». Férhallan-
det var naturligtvis dgnat att vicka uppseende. For det forsta adrogo sig
ritualisterna en oerhdrt stark uppmirksamhet genom sina rituella friheter.
Det kunde till och med féranleda pobelkravaller, och det var vanligt, att
det gjordes process av saken. Dirigenom riktades allmanhetens uppmirk-
samhet p& att de funnos i slummen och férundrade sig. Det var den plats,
dir man minst vintade sig dessa estetiska akademiker. Det fashonabla
Mayfair hade varit naturligare. Ritualism 1 East End — det vickte sen-
sation. Overhuvudtaget ha de anglokatolska pristerna haft en stor for-
maga att vicka uppseende. En insindare i Times (1925) talar om att han
sett en anglokatolsk prist deltaga i en procession med ett krucifix i ena
handen och en rdd fana i den andra.

Men vad ir d& anledningen till att ritualisterna slogo sig ner i slummen?
En hinvisning till sensationsmakeri riacker icke och idr icke rdttvis. Natur-
ligtvis saknas icke sddana, som genast (Stanton) dro pd det klara med
att hir rader ett teoretiskt-logiskt samband mellan socialt arbete i slum-
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men och den sakramentala instillningen, ett forklaringsforsok, som inte
kan leda till annat dn groteska tankeprodukter, sdsom nir det siges, att
»det fundamentala i ritualismen var, att allt kot 4r virt att dlskas och
vordas pd grund av att Kristus hade iklitt sig minsklig gestalt, varav
foljer, att de mest sjunkna mdste bli betraktade och behandlade som
’saintly brethren in obstructed embryo’».

Vill man finna en férklaring till att de hogkyrkliga vinde sitt intresse
till slummen, kan man diremot finna det i den medeltida virldsbild, som
de omfattade. Allmosegivande och franciskanska fattigdomsideal ha fore-
svivat dem. De ville i sitt liv férverkliga de medeltida idealen av 6dmjuk-
het och allmosegivande. Foreteelsen visar deras personliga allvar, men
den 4r icke ett steg mot social reform. Den md vittna om socialt intresse,
men den har intet med sociala reformer att gora. I varje fall icke med
socialism.

Det finns saledes icke ndgon anledning att bestrida riktigheten av den
for sociala fragor starkt intresserade exegeten Westcotts ord, nir han
vid ett tillfille siger, att han icke kan erinra sig, »att traktarianismen
nagonsin visade aktiv sympati med strivanden efter sociala reformer».
I vilket fall som helst har man i den kyrkohistoriska sanningens intresse
ingen anledning soka presentera en bild, som icke motsvaras av verk-
ligheten.

Redaktionen har med glidje berett utrymme fér lic. Dahméns intressanta studie.
Maihinda hade en Sverarbetning varit &nskvird. D3 en sidan under nuvarande for-
hallanden icke kan ifrdgasittas — forf. dr verksam som sjomansprist i Glasgow —,
torde det ¢j vara ur vigen att i korthet ange, pd vilka punkter ett ytterligare Gver-
vigande av framstillningen skulle varit limpligt.

D& forf. anvinder termen »traktarianism», skulle det varit behovligt att nirmare
fixera, vad som dirmed avses. I vanliga fall torde uttrycket anvindas om den egent-
liga Oxfordrorelsen (1833—45) och ofta jimvil om den nirmast dirpd féljande utveck-
lingen av den hogkyrkliga rérelsen. Med en sidan begrinsning torde intet egentligen
vara att invinda mot den tes, forf. s3 energiskt driver, att »traktarianismen» stod
ganska ofdrstiende infér de sociala frdgorna.

Men liget blir ett annat, om man, som forf. dtminstone delvis synes gora, utstricker
begreppets rickvidd till att omfatta ocksd den senare anglokatolicismen intill nutiden.
Visserligen nimner han de hégkyrkliga slumpristernas verksamhet. Men kanske avvisar
han nigot fér hastigt pastdendet, atr deras sakramentala kristendomsuppfattning haft



56 GUNNAR DAHMEN

en viss motivbildande betydelse f&r deras praktiska girning. Detta sammanhinger med
att han Sverhuvud icke ingdr pi det senare teologiska tinkandet inom anglokato-
licismen. Det dr ganska tydligt, att detta under 188o-talet undergick en djupglende
forindring. Denna medférde § ena sidan en ny Sppenhet for de kritiska problemen,
vilken kommer till uttryck i den berdmda essaysamlingen »Lux Mundi» (1889), & den
andra en ny instillning till samhillslivets spdrsmil. I medelpunkten fér denna utveck-
ling std tvd av medarbetarna i »Lux Mundi», Henry Scott Holland och Charles
Gore. Dessa voro jimte B. F. Westcott initiativtagarna till den ocksi 1889 bildade
Christian Social Union, som vann stor anslutning och fick avliggare inom de angli-
kanska samfunden i andra virldsdelar. Bide Holland och Gore férblevo livet igenom
lidelsefullt och aktivt engagerade i de sociala frigorna och ha limnat denna instillning
i arv till ett yngre slidkte — hir m& det vara nog att nimna William Temple,
den nuvarande drkebiskopen i Canterbury, ehuru han férvisso icke kan betecknas som
anglokatolik i tringre mening. Det ir uppenbart, och skulle litt kunna styrkas med
hjilp av Scott Hollands predikningar och Gores teologiska arbeten, att fér dem bida
den sociala instillningen var en tvingande konsekvens av inkarnationsteologien och
den sakramentala kristendomssyn, som fitt nytt liv genom »traktarianismen». Det kan
vil hivdas, att ocksd impulser frin andra hill medverkat. Westcott var, churu inkarna-
tionstanken dominerade i hans teologiska spekulation, forvisso ingen »traktarian» eller
anglokatolik, ehuru han kanske stod i stdrre skuld till den hogkyrkliga rorelsen in
som var uppenbart f6r honom sjilv. Vi std hir infor ett av de intressantaste problemen
i Englands nyare kyrkohistoria. Hade forf. tagit upp det till behandling, skulle han
kanske funnit anledning att ndgot modifiera sitt omddme.
Y. B.
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NiLs FORSBERG: Une forme élémentaire d’organisation cérémoniale.
Contribution a Pétude de la morphologie du culte. Thése. 133 sid.

Uppsala 1943.

I den religionshistoriska forskningen har p3 senare tid kulten och
dirmed sammanhingande fragor kommit att spela en allt stérre roll. Det
dr salunda pa ett i hijgsta grad aktuellt omrade, som forf. till foreliggande
avhandling ror sig, nir han gor kultfunktionirerna med deras speciella
organisation och dennas sociala férankring till féremal for en studie. Och
da betraktelsen vidgas till att omfatta bdde primitiva och klassiska riter,
har Forsberg genom sitt arbete dven limnat ett bidrag till en viktig dis-
ciplin av modernt datum inom religionsvetenskapen, nimligen religions-
fenomenologien eller — fér att anvinda forfis eget berydligt ledigare
ordasdtt — den religidsa, hir kultiska, morfologien. Forsberg driver en
verklig tes, vilken genomféres med saklig tyngd, klarhet och skirpa.
Hiremot svarar en formell elegans 1 framstillningen, alltsammans egen-
skaper, vilka gra franskan till ett naturligt uttrycksmedel.

Forf. har genom upprepade »conclusions» vil sorjt for att ldsaren icke
tappar bort sig i detaljdiskussionen. Hans tes ar, att de religidsa riterna i
allmianhet handhavas av tvenne grupper, av vilka den ena dr den ledande,
»presiderar», »officierar», medan den andra utfér underordnade sysslor,
»assisterar». De funktionirer, som tillhora den forra gruppen, ombesdrija
de rituella ldsningarna och férvalta kultforemilen, de aro m. a. o. »litur-
ger», medan de som ingd i den senare gruppen, omhinderha de manuella
virven, d. v. s. tjinstgora sisom »diakoner».

Dessa skilda kultiska uppgifter behova icke stindigt vara knutna till
bestimda grupper utan kunna dvila 4n den ena, in den andra av dessa.
Det rader i detta fall ett dmsesidigt utbyte, en »reciprocitet». Detta sam-
manhidnger med att de rituella organisationerna motsvara samhilleliga
enheter sisom fratrior, klaner eller underavdelningar av klaner. 1 den
mdn som kultfunktionerna 16sgoras fran det sociala sammanhanget bliva
de permanenta; en bestimd grupp presiderar alltid, och vi erhdlla d en
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»hierarki». Den ursprungliga forbindelsen med samhillsgrupperna fram-
trider dock pd s& sitt, att de frimsta imbetena rekryteras ur bestimda
slikter eller 4ro arftliga. Uppkomsten av en dylik »hierarkiserad» kult
tinker sig forf. pa det viset, att en viss klankult segrat pd de andras
bekostnad, eller att flera skilda riter sammansmilt till en enda.

I frga om dispositionen av det stoff, som skall utgdra bevismaterialet,
forfar Forsberg lika skickligt som forfattaren till en god detektivroman.
Forst ligges problemet upp, genom att forf. hinvisar till kultfunktio-
ndrerna vid de eleusinska mysterierna. Varpd beror det, att hierofanten
utses bland eumolpiderna, medan fackelbirarna, hirolden och offerpristen
viljas bland kerykerna? De hittillsvarande losningarna pd denna gita,
t. ex. att det r6r sig om en »communicatio sacrorum», varvid det lokala
présterskapet fatt avstd en del av sina befogenheter 4t de atenska kery-
kerna, sedan mysterierna Gvergatt till att bliva en statskult, dro icke tll-
fredsstillande. S& stiller Forsberg fr8gan, om denna dualism i kulten
mdjligen icke dr konstitutiv.

Efter denna inledning foljer avhandlingens f6rsta huvudavdelning,
som dgnas at de primitiva kultorganisationerna. De rituella ceremonierna
handhavas hir genomgdende av tvenne grupper. Medan dessa hos natur-
folken dels dro likvirdiga och vixla funktioner, dels iro 6ver- och under-
ordnade varandra, dr det sistnimnda foérhillandet regel i den antika
virlden. Ett antal vilkidnda grekiska och romerska lokalkulter, vilka upp-
baras av en dylik dual, hierarkiserad organisation, skildras i arbetets andra
huvudavdelning. Utom de eleusinska mysterierna redogor forf. i detta
avsnitt bl. a. fér boufonierna (Poutddar — xfpuxes), Herkuleskulten i
Rom (Potitii—Pinarii) och Lupercalierna (Fabii—Quintilii).

I ett kort slutparti behandlas tvenne universella kulter, mithras-
religionen och kristendomen. Enligt Porfyrios dro mysterna inom den
forra uppdelade i »lejon» och »korpar», av vilka de senare dro under-
ordnade de forra. Och en motsvarande hierarkisk organisation ha vi
slutligen i den kristna kyrkans biskopar och diakoner.

Samtidigt med att Forsberg bevisar sin tes om den duala kult-
organisationen limnar han ett bidrag av generell rickvidd for for-
stdelsen av det antika yévoc-systemet. Atskilliga sliktnamn visa sig
nimligen vara rena funktionsbeteckningar och kunna endast begripas
utifrin sitt sammanhang med kulten. Heros eponymos blir dd ofta en
sekundir mytisk konstruktion i stillet fér den historiska person, hos
vilken all undersékning har att borja. Forf. understryker sjilv betydelsen
av detta resultat genom att i en »note supplémentaire» hinvisa till en
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nyskriven artikel i Pauly-Wissowes encyklopedi, dir Zichen efterlyser
en dylik omliggning av betraktelsesittet.

D3 forf. vill kasta ljus 6ver de eleusinska mysterierna och andra antika
kulter genom att till jimforelse andraga primitivt material, anvinder han
sig av en allmint vedertagen metod. Det slosas diarfor icke ndgra ord
pa att legitimera denna. I en nyligen publicerad uppsats vinder sig
emellertid Vilhelm Grenbech med skirpa emot ett dylikt forfarings-
satt:

»Desverre har arkzologerne ligesom religionshistorikerne ladet sig
forlokke af en anden videnskab, der til historiens bundlese fordaerv har
behersket forskningen 1 over hundrede &r: etnologien, som leverer primitiv
menneskeskildring pd maskine. Man drister sig virkelig til at supplere vor
forstdelse af enkeltheder 1 gresk kultur og religion ved paralleller fra
negre og indianere, og det ud fra det uforlignelige princip, at menneske-
sjelen er en slags faerdigsyet habit alle gir i, blot med den forskel at
den kan sidde mere eller mindre godt, og at den kan vare mere eller
mindre prydeligt garneret. Det gar si nemt; hvis der er noget hos de
historiske Grzkere vi ikke forstdr, eller noget i fundene som trenger til
at psykologiseres, s kigger man bare efter, om der ikke et eller andet
sted 1 verden skulde findes noget der ligner. Og nir man har hele jorden
med dens utallige primitive folk at kigge efter i, s skulde det vare
lgjerligt, om man ikke fandt det man seger i det indre Afrika eller paa
Salomonseerne, — s& har nok Grzkerne tznkt pad samme madide, for de
var jo ogsa pa deres vis primitive. Nej, det er for meget sagt, dette nok;
s har Graxkerne tznkt og folt & la salomonisk, ti udviklingen gir i
samme baner over hele jordkloden.»*

Den danske religionsforskarens kritik 4r polemiske tillspetsad och mera
spirituell dn saklig. Dess bakgrund utgores av en romantisk helhetssyn
pa grekisk religion. Och inda innehdller den ett sanningskorn: den kompa-
rativa vetenskapen far icke fara fram alldeles ohimmad av tid och rum.
En sak 4r det att konstatera, hur det religidsa livets uttrycksformer kunna
vara snarlika hos folk, som sakna varje forbindelse med varandra, en
annan sak dr det att interpretera en viss rit med hjidlp av en ceremoni,
som hor hemma pa helt annat hall. Dirmed vill jag icke férdoma Fors-
bergs metod utan endast framh3lla, att den mdste handhavas med mitta
och forsiktighet. Och detta kan nog i allmidnhet sigas vara fallet i fore-
liggande avhandling. Mdjligen skulle man kunna invinda, att samverkan

1V, Grenbech: Kan man grave historien op af jorden? [= Dansk Teologisk
Tidsskrift 6 (1943), p. 91—111], p. 105.
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mellan tvenne grupper inom kulten ir ndgot sd allminminskligt, att
parallellerna bliva mindre beviskraftiga och tesen om den duala kult-
organisationen fir ndgot av truism &ver sig.

I frdga om de eleusinska mysterierna, som utgora bokens upprinning,
och som behandlas i den andra huvudavdelningens forsta kapitel, bygger
forf. upp sin teori, att den duala, hierarkiserade kultorganisationen ar
socialt forankrad, pd ett dunkelt och omdiskuterat textstille i Demeter-
hymnen. Det rér sig om den scen, dir gudinnan nattetid dverraskas av
drottningen, d& hon sd3som skoterska &t konungasonen Demofon wvill
skinka denne odédlighet genom att hdlla honom 8ver elden. I vredesmod
utbrister dd Demeter:

v. 259 »Stygens obevekliga flod — det dr gudarnas edging —
vare mitt vittne, att jag skulle skdnkt evirdelig ungdom,
odddligt liv 4t din ilskade son och ovanskelig ira.
Alderdomen och doden han nu oméjligt kan undfly.
Men ovanskelig dra han dock skall vinna, emedan
p& mina kndn han suttit och vilat i mina armar.

v. 265 Se’n i hans mognads tid under érens rullande kretslopp
skola Eleusissonerna alltid 3ren igenom
undvika sinsemellan all strid och férodande orlig.»

Det ir de tre sista versraderna, som bereda forskarna sidana vedermddor.
Dels synas de sakna sammanhang med det foregdende avsnittet — i all
synnerhet 4r detta fallet i den nu citerade svenska Gversittningen av
Roding —, dels dr texten i oordning, s& att en konjektur ir nédvindig.
Pa grundspraket ha de tre verserna féljande lydelse:

Hpnow 'dpa TH ye meptwAopdvev EviauTHv
nxideg Eheuowinwy wédlepov xai gdhomiv alviy

b3 3 3% .2 » 3 e A
xiev &v dhiflowor cuvaulhoous fpraTe wEvTX.

Verbet i den sista raden dr av metriska skil omdjligt att bibehdlla. T de
dldsta editionerna stir genomgiende den av Forsberg ej nimnda konjek-
turen #éfovs’, en episk form av «bfw = »forstora», »lita vixa (fram)».
Genom denna dndring bevaras i varje fall samma ordstam, medan &X6Eoud’,
som ligger bakom Rodings dversittning, utgdr ett mera vildsamt ingrepp
1 texten. Den minsta korrigeringen bestdr i att lisa ocuvadfous’ (den
franska Budéeditionen av ar 1936), medan Forsberg foljer den senaste
engelska upplagan med dess lisning ouvabous” — vilket man visserligen
far sluta sig till av sammanhanget. Sakligt sett dr skillnaden mellan -de
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sistnimnda l&sningarna obetydlig. Nir det giller innehdllet, har man
icke limnat ndgra av den moderna textkritikens universalmedel obe-
provade. De besvirliga verserna ha antingen forklarats som en interpo-
lation, eller ocksd har man antagit en lucka foére eller efter desamma.
Naturligtvis saknas icke heller konjekturer. D3 intet inbordeskrig dr kint
i Eleusis, har man utan vidare bytt ut & &Xifhowst mot "Adqvaiot (Teub-
nerupplagan). Hirigenom skulle man fi8 en hinsyftning pd striderna
mellan Eleusis och Aten.

Forsbergs eget bidrag till diskussionen ir, att den &syftade striden
hinféres till »den konstitutionella fiendskap», som dr oskiljaktigt for-
bunden med den dubbla klanorganisationen. Mellan de bigge grupperna
rdder nimligen en stindig antagonism, varpd det primitiva materialet
limnar atskilliga exempel.

Emellertid gor sig forf. hir uppenbarligen skyldig till en »petitio
principii». Det dunkla textstillet blir enligt honom begripligt, om man
postulerar forekomsten av en dual organisation. Men nir analysen pd

grundval av detta postulat dr firdig, konstaterar forf., att Demeterhymnen
* bevisat forekomsten av en dylik. Hirtill kommer ocks3 den invindningen,
att Forsbergs 16sningsforsdk ingalunda giver en tillfredsstillande tolkning
av de omdiskuterade verserna. Och detta beror helt enkelt pd att forf.
alldeles lamnar ur rikningen v. 265, som ir viktigast for sammanhanget.
Uppenbarligen har Rodings 6versittning hir foresvivat honom — sjilv
Sversdtter Forsberg f. 6. ingenting av hymnen —, ty s. 48 kan man lisa:
»a I’époque de la maturité de Démophon» (jfr. »Se’n 1 hans mognads tid»).
Men denna version forutsitter antingen den gamla konjekturen 7ol e
for @ ye cller hinfoérandet av den oférindrade dativus eticus till den
omedelbart foljande genitivkonstruktionen. D3 brytes likvil forbindelsen
med de foregaende verserna. Helt annorlunda stiller sig saken om man
forknippar & ye med verbet i v. 267. Tankegdngen i v. 260 ss. dr denna:
om Demeter ostérd hade fitt skéta Demofon, skulle denne blivit ododlig
sasom gudarna. Nu skall konungasonen i alla fall »for alltid» («iév) bli
delaktig av »oforginglig dra» (wwud ¥deditog), emedan han vilat i gudin-
nans armar. Och vari bestdr di denna dra? Knappast i ndgon konstitu-
tionell fiendskap mellan tvenne klanhilfter »i hans mognads tid»(!). Utan
pa bestimda tider ( dprow) skola under drens lopp Eleusissdnerna for hans
skull (till hans ira) (=& ye) utveckla strid och vildsam drabbning, en
institution, som skall bestd i eviga tider. Det rdr sig uppenbarligen om
arligen &terkommande kimpalekar till Demofons 4ra, och vi ha i det
berdrda stillet i Demeterhymnen ett skickligt infogat kultaition.
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Denna tolkning 4r gammal (Creuzer, Crusius, Welcker) och
forfiktas dven av dtskilliga nyare forskare, bl. a. Allen-Halliday-
Sikes. Det stille, vilket 8beropas som argument hirfor utom Demeter-
hymnen sjilv, ar en Hesychiosglossa, enligt vilken Balintic forklaras vara
en fest i Aten till minne av Demofon, Keleos’ son. Nu framhaller visser-
ligen Forsberg, att hans forklaring ingalunda utesluter tanken p2 en
»combat rituel». Jag skulle utifrdn det nu forda resonemanget vilja
vinda pd denna sats. Men en Bodlntds forutsitter nddvindigtvis tva
mot varandra stridande parter, och ndgot som helst tvingande skil att hir
antaga tvd konkurrerande klanhilfter sdsom social bakgrund till den
senare framvuxna, duala kultorganisationen foreligger icke. Det omstridda
stillet i Demeterhymnen utgor sdlunda intet sikert stdd for en dylik teori,
liksom det ingalunda bast kan begripas utifrin densamma. Och om man
slutligen, trots alla invindningar, accepterar forf:s tes, aterstdr det att
bevisa, pd vilket sitt eumolpider och keryker hinga samman med denna
stamindelning.

Detta exempel md vara tillrickligt f6r att demonstrera, hur det frag-
mentariska och ofta svirtolkade materialet frin den antika religions-
historien endast motspanstigt ldter sig inpressas i bestimda schemata. En
principiell anmirkning, som kan riktas mot forf., dr, att han for liter
tager hinsyn till sjilva riterna och deras innebord, nir det giller att f2
fram kultfunktionens art ur namnet pa celebranten. Denna brist dr sirskilt
framtridande i kapitlet om boufonierna. Hir hade forf. till forman for
en utredning av antytt slag kunnat slopa en del detaljdiskussioner och helt
enkelt hinvisa till Deubner, vars framstillning i stor utstrickning repro-
duceras. Kdnnedomen om den nyss utkomna tredje delen av A. B. Cook’s
monumentala arbete »Zeus», skulle nog ocksa hogst betydligt bade ha
berikat och underlittat utformningen av nimnda avsnitt.

Hur 4n detaljgranskningen m2 utfalla, utgdr Forsbergs avhandling
ett mycket stimulerande inligg i den vetenskapliga debatten, och den
kommer med sikerhet att vicka genklang i den internationella diskussionen,
nir denna ater kan blomstra upp efter kriget.

CARL-MARTIN EDSMAN.

MALDWYN EDWARDS: Methodism and England. A Study of Methodism
in its Social and Political Aspects during the Period 1850—1932. The
Epworth Press, London 1943.

Under ovanstdende titel presenteras tredje och sista delen av en trilogi,
som behandlar metodismen i England med hinsyn till dess sociala och
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politiska relationer. De tidigare delarna heta »John Wesley and the
Eighteenth Century» och »After Wesley (1791—1850)».

Den nu féreliggande, sista delen omfattar en period, som inledes med
Jabez Buntings fall, vilket dr liktydigt med liberalismens fotfiste, och
som stricker sig fram till 1932, di de tre stora metodistsamfunden sam-
manslots till en stor metodistkyrka. Perioden karakteriseras i stort sett av
liberalismens Gverhandtagande. Den nonkonformistiska opinionen blev en
allt viktigare faktor i det inrikespolitiska maktspelet. Det visas av en
sidan detalj, som att det liberala partiet i sitt valprogram miste svilja
sa beska piller som krav pa spritserveringsférbud under séndagar och lokal
sjalvbestimmanderdtt. Och nidr tio 3r senare den liberala regeringen féll,
tvekade metodisterna icke forklara att det berodde pd Lord Roseberys smak
for histkapplopningar.

“Det vore dock ordtt att av dessa exempel gora sig den forestillningen
att den metodistiska opinionens politiska riktlinjer lit sig bestimmas av
etiska observansfrdgor. Den stora fragestillningen i det politiska still-
ningstagandet under denna tid — senare hilften av 18oco-talet — rorde
sig kring fragan: individualism eller kollektivism.

Fragan om socialismen 4r endast en del av denna storre friga. Nir
F. D. Maurice lanserade uttrycket »kristen socialism» uppfattades detta
icke av hans samtida ungefir som vi fatta t. ex. beteckningen »national-
socialism» i betydelsen av en &skidning som menar sig forena tvd som
oforenliga eljest betraktade dskidningar. Denna uppfattning att problemet
icke gillde for eller emot socialism utan den stérre frigan om individualism
kontra kollektivism styrkes vid ldsningen av Maldwyn Edwards arbete.
Vad som naturligtvis intresserat honom ir metodismens stillningstagande.
Hans undersokning for oss in i metodismens litteratur, kyrkopolitik, dess
politiska filosofi och dess sociala aktivitet.

Med liberalismens intdg i de metodistiska leden — forst bland lek-
minnen sedan bland pristerskapet — f6ljde ett avligsnande fran indivi-
dualismen, som evangelikalismen tidigare medvetet eller omedvetet givit
stod 3t. Den metodistiska litteraturen ger emellertid icke négot storre
beligg for ett kollektivistiskt betraktelsesitt. Den metodistiska hymn-
boken, den metodistiska teologien m. m. ger snarare svaret att inriktningen
fortfarande gick i individualistisk riktning. Wesleys for det sociala an-
svaret befruktande tanke som ligger i hans ord att »The Gospel of Christ
knows no religion but social, and no holiness but social holiness» &sido-
sattes till forman for de individualistiska dragen i hans teologi for vilka
sarskilt Charles Wesleys psalmdiktning ar ett tydligt uttryck. Icke forrdn
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med Dr. Lidgetts verk »The Fatherhood of God» och 1904 &rs hymnbok
blev det kollektiva draget tydligt. Det har sedan dess tilltagit.

I drhundradets 6vriga politiska frigor framtrider alltmera metodismens
och liberalismens samg8ende. Det utesluter emellertid icke en ganska in-
flytelserik konservativ minoritet. Under innevarande rhundrade ir den
liberala instillningen fortfarande dominerande. En radikal minoritet synes
dock vdxa i styrka sirskilt som den representeras av de yngre bland
pristerna och lekminnen.

Ser man tillbaka pd metodismens stillningstagande till konkreta poli-
tiska fragor sa finner man att det konservativa draget ganska linge domi-
nerade sirskilt 1 dess sprakrdr » The Watchman». Detta organ motarbetade
ivrigt den »kristna socialismen» och uttalade forkastelsedom over de av
dem grundade arbetarféreningarna med motiveringen att de utesloto me-
delklassen och kunde ha farliga politiska foljder. Teologiskt sett stottes
man av att Kingsley forvandlade Kristus till en »socialistisk ménster-
minniska». Dess konservativa instillning framtrider an skarpare i rost-
rattsfragan. Detta var emellertid en frga dir den stora massan av meto-
dister lat sig horas. Det blev det forsta tecknet pd stromkantringen. An
mera tydligt och in mera utslagsgivande i liberal riktning blev den irldndska
frigan. Gladstone fick stod av den stora massan metodister och med deras
stod triumferade kollektivismen.

Metodismens mest framtridande namn under den s. k. tredje period
var Hugh Price Hughes. Han var, siger Edwards, icke ndgon stor
predikant och forvisso icke nigon tinkare. Ehuru aldrig formligen
medlem av det liberala partiet var hans namn i det allminna med-
vetandet forknippat med liberalismen. Humanitira och sociala re-
former av alla slag gjorde honom entusiastisk. I besittning av en
utomordentlig journalistisk talang och propagandistisk férmiga var han
en virdefull tillgdng att rikna med som stdd. Gladstones reformer till-
talade honom. Overhuvudtaget var han »a veritable champion of all
good causes». Trots sin liberala liggning och forkirlek for Gladstone var
han utrikespolitiskt sett en imperialist och tog resolut regeringens parti i
boerkriget. Det dr emellertid att mirka att stora delar av den metodistiska
opinionen hirvidlag togo avstind fr@n honom. Dess instillning till sdvil
denna som mdinga andra storre politiska frigor beskrives av Edwards.

Som orientering 1 metodismens historia ir Edwards bok fortrifflig.
Den bidr vittne om verklig behirskning av imnet. Endast i behandlingen
av de sista decennierna blir framstillningen mirkbart »hopsydd» av namn,
citat och oavvigt stoff. Den sociala och politiska synvinkel, under vilken
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han betraktar metodismens utveckling insdtter hela rorelsen i ett tidssam-
manhang som ger en sikerligen klarare orientering an om han nalkats
metodismens frdn t. ex. dess fromhetsliv, dess teologi eller ndgon annan
religiost begrinsad utsiktspunkt. Register och litteraturforteckning sta
redo for dem som vill vidga sin kinnedom. Den senare dr en omsorgs-
fullt utvald forteckning 6ver anvind litteratur och icke en vidhifrad

antikvariatskatalog.
GUNNAR DAHMEN,

HaraLp EkLUND: Die religiose Qualitit und die Sittlichkeit. Eine Unter-
suchung in beutiger Religionsphilosophie. Acta Academiae Aboensis,
Humaniora XIV. 9. 181 sid. Abo 1942,

Harald Eklunds ovan nimnda arbete dr jimférelsevis blygsamt till
omfdnget. Men det dr ett tungt vigande inldgg i den aktuella debatten om
religionens och teologiens visen. Med den analytiska skidrpa, som 4r honom
egen, undersdker han nigra av de viktigaste forsoken under senare decen-
nier att fixera religionens egenart till skillnad frén speciellt de etiska funk-
tionerna, men aven till skillnad fran de teoretiska akterna.

Rudolf Ottos Das Heilige behandlar Eklund som paradigmet for
en dominerande tendens i samtiden att avgrinsa en sirskild provins i med-
vetandet for religionen och grunda dvertygelsen om trosféremalets verk-
lighet pa den religidsa upplevelsens psykologiska egenart. I debatten in-
dragas vid sidan av Otto en rad forfattare av senare datum, vilkas verk
kunna 3beropas sdsom positiva eller negativa instanser for nimnda teori.
Har man i minnet Harald Eklunds bok Theologie der Entscheidung — om
den dialektiska teologien —, fOrstir man, att hans argumentering i det nu
foreliggande arbetet 1 hog grad triffar dven den dialektiska teologien och
narbesliktade riktningar, som avsvirja sig all psykologism i teologien.

Arbetet gor icke anspr8k pd fullstindighet i monstringen av all teo-
logisk litteratur, som 4r av betydelse for den avhandlade frigan. Men
Eklunds kritik triffar en betydligt vidstricktare krets dn de uttryckligen
anforda forfattarna. Vad han framfor allt visar upp med utomordentlig
skirpa, dr, att foreliggande forsdk att fixera en religids kvalitet, som skulle
vara bestimt avgrinsad frdn det etiska, misslyckats. Mera i andra planet
kommer en likartad argumentering betriffande den religidsa kvaliteten
och det intellektuella. Det har, menar Eklund, hittills icke lyckats att upp-
stilla en religionsteori, som gor den religiosa kvaliteten oberoende av och

§ — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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klart avgrinsad fran sedlig strivan och vissa teoretiska satser, vilkas
sanning dr av vital betydelse fér religionens vara eller icke vara.

Eklund tar sin utgdngspunkt i den moderna strivan att finna ett kin-
netecken pd religionen, som mojliggér en avgrinsning fran nirbesliktade
andliga foreteelser. Over Feuerbach, E. von Hartmann och Heff-
ding gir linjen till Otto. Den sistnimnde stdr i stark opposition till sekel-
skiftets av Kant influerade eticism, f6r vilken tron blev en specialform av
etisk strivan. Caird fann det karakteristiska for religionen 1 motsats till
moralen bestd diri, att religionen férvandlade strivan till dgande. Den
religiose dr vid malet, medan den moraliske 4r stadd 1 kamp for att nd det.
Sabatier kunde ocksd forklara, att den absoluta religionen och den
absoluta moralen sammanfalla. Troeltsch instimde ocksd pd sin tid med
Herrmann diri, att etiken var den 6verordnade vetenskapen, 1 vilken reli-
gionsvetenskapen skulle inordnas. Det dr i bdda disciplinerna friga om en
analys och bedémning av minsklighetens hogsta virden. D3 etiken sam-
tidigt alltmera tenderade till emancipation frén religionen, i det att sedlig-
heten fattades sdsom avtonom, blev det en vansklig uppgift att uppritt-
hilla den religidsa forestillningsvirldens betydelse. Religionen reducerades
till »sedlig idealism», knuten till vissa symboliska forestillningar.

En reaktion mot denna eticism torde ha kommit dels fran religions-
historien, vilken ej kunde bestrida forhandenvaron av intensiv religiositet
pa primitiva stadier med outvecklad moral, dels frin en av apologetiska
intressen inspirerad teologi, vilken i religionens egenart ville finna en bor-
gen for trosforemadlets verklighet.

Hos bade Otto och Scheler sammankopplas nira strivan att pdvisa
en sirskild religios kvalitet med argumenteringen for verkligheten av de
objekt, som i det minskliga medvetandet utlosa de religiosa kvaliteterna.
Scheler inordnar, pa ett tidigare stadium av sitt tinkande, sin religions
teori under sin virdeldra. Enligt denna dro vidrdena f6rnimbara kvali-
teter som firgerna for synsinnet. Hogst pd virdeskalan stdr det heliga,
vilket man fornimmer eller icke fornimmer — sdsom rott och gréont. Det
giller blott att rikta uppmirksamheten pd denna fornimmelse, ungefar som
man instéller sig pa grona foremal for att se gront. Enligt denna teori blir
religionsvetenskapen — for att anvinda Eklunds ndgot maliciésa citat —
eine »Unterricht in Naivitdt>. Om man frigor sig frin invecklade teorier
och ldter det ursprungliga intrycket av det heliga verka pd sig, stdr man
ansikte mot ansikte med den religitsa verkligheten och behsver lika litet
sitta frigetecken infor densamma som infor sinnevirldens realitet. Otto,
med vilken Scheler forklarade sig ense i det visentliga, uttryckte saken si:
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»Wer aber auf das Eigene des religidsen Gefiihles eingeht und es in sich
wach werden lisst, dem werden sie (die religiosen Tiefblicke) nach ihrer
Wahrheit erlebbar, sobald er sich in sie vertieft». Reflexionen och det
rationella 1 religionen bli frin denna synpunkt den egentliga religionsupp-
l6sande faktorn. Religionen blir mera sig sjdlv, ju mera dess irrationella
element komma till ohammad utveckling.

Enligt Ottos grundintention skulle den religiosa urupplevelsen {2 sin
pragel genom religionens irrationella for-intellektuella element. Det visar
sig emellertid, att upplevelsen av det heliga ndr sin mest fullkomliga
utformning forst i och med schematiseringen av det irrationella-numindsa.
Otto utgdr ifrdn att kinslan av det heliga kan utldsas genom en brokig
mangfald av incitament, vilkas beskaffenhet i och for sig icke har nigon
mera visentlig relation till helighetskdnslan. Men under framstillningens
gang kommer han fram till att tala om »dkta» schemata, i vilka helighets-
kinslan objektiveras. Mot helighetskinslans mirum svarar det absoluta,
och mot dess tremendum och fascinans korrespondera rittfardigheten,
resp. godheten. Kinslan av det heliga férknippas pd sddant sitt med
etiska objekt, att i strid mot Ottos ursprungliga intentioner denna kinsla
blir odkta eller ofullgangen, om den 4r knuten till féremal av a-etisk natur.
I Jesu evangelium nddde strivan till rationalisering, etisering och for-
minskligande av gudsidén sin fullindning. Detta kunde icke vara for-
hillandet, om det etiska stode 1 blott tillfillig forbindelse med det heliga.
Det blir dd ocksd ganska svirt att finna religionens mest genuina yttring
i den primitiva rysningen infor heliga ting. Den religidsa kvaliteten ar
icke en fran det etiska skild provins 1 medvetandet.

Betydelsen av det etiska momentet i Ottos teori om det heliga fram-
trider ocksd diri, att det heliga i nigon mening skall vara wirdigt den
hogsta vordnad. Det dr ej blott virldsrymdens omitliga utstrickning
I. d., som utléser helighetskinslan. Det heliga skall ha den hogsta rart
att gora ansprik pd oinskrinkt underkastelse.

Sammanstiller man ytterligare denna tankegang med Ottos etik, sidan
den utvecklas 1 hans studie Pflicht und Neigung i Kantstudien (Bd 37),
kommer man til! resultatet att det heliga méiste bedomas efter etiska
normer. Otto hivdar dir, att det skulle vara otillfredsstillande, om
objektiva virden realiserades oberoende av den fria personlighetens val.
Det hogsta virdet ginge da forlorat, nimligen »die selbstverantwortliche
Personlichkeit selbst». Vid denna betraktelse blir det omdjligt att accep-
tera virden, som skulle std over eller sjalvstindiga vid sidan av det
sedliga.
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Nir Otto skall utveckla religionens betydelse for sedligheten, fram-
hiller han, att lagen trider tillbaka foér anden. Tron upphiver lagen
sisom fordran och som direktiv och tvng. Denna &verging till sedlig
avtonomi innebir emellertid enligt Eklund icke 6vergdng till ett helt annat
plan dn det ctiska, utan just férverkligandet av den hogsta sedlighet.

P4 frigan om grundvirdet i tillvaron ger Otto ett mycket vacklande
svar. Om grundvirdet dr nigot etiskt eller Gveretiskt, f6rblir synnerligen
oklart. Kinslan av det heliga skall representera livets férdjupande och
inriktning pa &verjordiska mal. Men & andra sidan &stadkommes fordju-
pandet av virdeupplevelserna genom deras personalisering och darmed
eticering. Det hogsta virdet blir den personligt-sedliga verkligheten. Synd
1 egentlig mening kan man tala om, blott di det giller forhallandet till
personer. Forldtelse, Entsithnung, kommer till stdnd blott sisom akt av
personligt liv. Det heliga forlater icke. Forlatelsen dr den Heliges girning.
Dirmed genombrytes totalt Ottos teori om en till grund for religionen
liggande helighetskategori, vilken tillhor ett helt annat plan 4n det etiska.

Ottos religionsfilosofi har i foreliggande sammanhang sirskilt intresse
sdsom ett energiske forsék att renodla den religidsa kategorien. Si mycket
storre betydelse har det, att hans strivan i detta avseende icke krones
med framgang. Det lyckas 4nnu mindre hos minga andra forfattare. Di
t. ex. Windelband betecknar religionen sisom upplevelsen av enheten
av alla férnuftsvirden — enheten av sanning, ritt och skénhet — sdsom
en transcendent verklighet, blir fornimmelsen av det heliga ej en sirskilt
sarpraglad upplevelse. — Nir Scheler 13ter »personen» vara biraren av
savil det heligas som det godas virde, ar ocksd grinsen mellan virde-
sfirerna synnerligen vag. — H. Reiner soker uppbygga en religios tro,
som vilar helt och hdllet pd sin egen visshet, men nar till slut den punkt,
dir trons 6verskridande av erfarenhetens grinser foérsvaras med hinvis-
ning till att tron pd meningen i livet — trots brutala fakta — icke 4r en
blott subjektiv angeligenhet, utan medgives av det etiska intresset. Man
inspireras till tro genom glimtar av en sedlig virldsstyrelse, 1 vilka man
utan nédgande skil anar »meningen» med tillvaron.

Ehuru det icke kommer fram i arbetets titel och icke heller 1 dess
disposition, knyter sig Harald Eklunds intresse ma3hinda framfér allt till
pavisandet av oh3llbarheten i fdreliggande teorier om en omedelbar for-
nimmelse av det heliga, vilken tillika skulle garantera verkligheten av
religionens foremil. Det bereder honom ett pdtagligt ndje att pdvisa
vanskligheterna i den »problemldsa» religitsa erfarenheten. Man skulle
kunna sammanfatta hans position med en litt omformning av ett berémt
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citat: Du mi utdriva metafysiken med tjuga, den kommer likvdl dndd
alltid igen. Religionen kan icke reduceras till enkla férnimmelser i slikt
med firgférnimmelserna och lika pitagliga som dessa. Foretridarna for
en ateoretisk religiositet forenkla blott problemet for sig genom att se
bort fran de komplicerade, vittgdende teser, vilka utgora forutsittning
for deras tro. Den som begrinsar religionen till tro pad meningen i till-
varon, har dock i sitt ponerande av tillvarons mening bekint sig till en
hel virldsiskddning, vars férenlighet eller ofdrenlighet med var insikt
forr eller senare miste provas.

Mot K. E. Skydsgaard (Metafysik og Tro), som drar upp en skarp
grins mellan luthersk trossyn och katolsk metafysisk betraktelse, fram-
hiver Eklund, att man ej stédjer sig pd sakskil, om man péstir, att ingen
forskning ndgonsin kan fa betydelse for tron liksom att den utanforstdende
aldrig kan forstd nigot av det, som tillhor tron. P2 rent intellektuella
grunder kan man icke uttala sig absolut om mojligheterna i dessa avse-
enden. Om ett visst praktiskt stillningstagande utmirker den lutherska
trossynen till skillnad frdn den skolastiska, rent teoretiska betraktelsen,
ar vidare diarmed icke uteslutet, att skolastik och luthersk tro kunna ha
vissa gemensamma element i de teoretiska utsagor, som p& émse hill iro
forknippade med den religiosa instillningen. Skulle man anta en alldeles
specifik religios erfarenhet, tillginglig endast for den religiose, maste
teologien, som bygger pd denna erfarenhet, uppstilla sin egen erfarenhets-
teori under dvervinnande av det erfarenhetsbegrepp, som ligger till grund
for vetenskapen. Det ir i varje fall, menar Eklund, omdjligt att arbeta
pd, som om arbetsfordelningen mellan teologi och annan vetenskap vore
tryggad. Den religidsa erfarenhetens egenart ir icke klarlagd pd ett sddant
sitt, att man icke behover bekymra sig om det teoretiska vetandets
resultat.

Den ursprunglighet och omedelbarhet, som skulle utmirka den religiosa
erfarenheten och utgdra ett kriterium pd kontakten med ett specifike
verklighetsomrade, visar sig vid nirmare provning i manga fall vara ett
sken. Didrfér att man icke reflekterar igenom sina fdrutsittningar och
sina teser, intalar man sig, att den religivsa erfarenheten har samma
omedelbara karaktir som fOrnimmelsen av sinneskvaliteterna. Emil
Brunner l3ter religionen formedla kontakt med den konkreta verkligheten
och dess konkreta krav, medan vetenskap och moral skinka blott
abstrakta insikter. For att fatta denna konkreta verklighet maste man
vinda ryggen 4t »tinkandet». Trots sin existentiella karaktir skinker
denna trosuppfattning dock svar pa intellektuella frigor, vilka eljes
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limnas olosta. Eklund anser, att det tyder pd bristfilligt genomtinkande
av sakldget, dd@ man i ndgot ointellektuellt soker svaret pa intellektuella
frigor. Detta skall vara fallet i s hog grad, att tron skinker den vishet,
som blott brottstyckevis star att vinna pa tinkandets vigar. Endast trons
lydnad ger tilltrdde till »urhistorien», till kontakt med den sanna verk-
ligheten bortom allt empiriskt. — Eklund finner det uppenbart, att lingt-
gaende metafysiska utsagor i sjalva verket dro inneslutna i slika anti-
metafysiska tankegingar.

Med illustrationsmaterial bl. a. frdn Tillich framhiver Eklund det
oegentliga 1 att, som mangenstides sker 1 nutida teologi, utarbeta en
sirskild metodlira till forsvar for den omedelbara religidsa visshetens
tillforlitlighet. I samma mén som denna tillforlitlighet behover styrkas
genom en metodlira, ir omedelbarheten sin kos. Om det ar riktigt ate
med Oesterreich forklara: »Alle Religiositit hat eine Ueberzeugheit
von, in der Regel transzendenten Tatbestinden, zur Voraussetzung»,
innebiar detta, att dessa sakforhillanden &tminstone i viss utstrickning
maste vara tillgingliga och provas oberoende av den religitsa upplevelsen.
De transcendenta sakférbillanden, som nistan genomgiende fdrutsdttas
sasom innehall 1 den religidsa upplevelsen och kdnslan av det heliga, dro
icke givna pd ett omedelbart, 6ver all kritisk provning upphdojt sitt.

Harald Eklunds stillsamma, subtila analyser utgora i sjilva verket en
ganska omild vidrikning med &tskilliga religionsteoretiska principer, som
dtnjutit hog auktoritet. Det vore att beklaga, om hans skarpsinniga utred-
ningar icke tillmittes sin fulla betydelse, emedan han s& skrupuldst und-
viker slagord och konventionella tankebanor. Fa sakskilen filla utslaget,
maste hans tungt vigande argumentering driva fram en teologisk nyori-
entering av omfattande art. Ostridigt 4r hans sista bok ett hogst betydande

arbete. R
SIGFRID VON ENGESTROM.

Osmo TuuitA: Das Strafleiden Christi. Beitrag zur Diskussion diber die
T'ypeneinteilung der Versohnungsmotive. (Annales Academiae Scien-
tiarum Fennicae, B XLVIII, 1). 272 sid. Helsinki 1941.

Tiililds arbete Das Strafleiden Christi dr pd sitt sitt ett vittnesbord
om betydelsen av den forsoningsmotivens typindelning, som klarast utfor-
mats av G. Aulén och som i stor utstrickning bestimt den svenska dogm-
historiska forskningen under de senaste decennierna. Denna typindel-
ning 4r givetvis mer in en arbetshypotes, men iven om man blott skulle
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fatta den sdsom sddan har den visat sig utomordentligt fruktbdrande.
Den ir ocksd en av férutsittningarna for Tiililds underskning, som dir-
igenom kommer att framstd som ett beaktansvirt bidrag till den pdga-
ende diskussionen. Genom en Overblick dver liran om strafflidandet 1
nyare teologi instiller forf. forst Auléns konception 1 ett storre samman-
hang for att direfter ge en dogmhistorisk framstillning av forsonings-
liran med sirskild hinsyn till strafflidandesteorin. Denna historiska
exposé, som slutar med Luther, dr visserligen icke fullstindig, men den
fyller sitt syfte att ge en bild av liran om strafflidandets innebord och
betydelse. P2 ndgra avslutande sidor summeras sedan undersokningens
resultat.

Den tes, som forf. driver och som undersokningen skall bekrifta, ir
att de forsoningsteoretiska linjerna icke kunna dragas sd schematiskt, som
Aulén har gjort. Forf. menar att Aulén har latit maktlinjen vara avgs-
rande for sin bestimning av det klassiska forsoningsmotivet och dirmed
forbisett vilken betydelse skuldlinjen har. Hirmed sammanhinger att
Aulén och de forskare, som i typindelningen ha foljt honom, latit begrep-
pen legalistisk och rittslig ticka varandra, s att den i och for sig riktiga
uppgorelsen med den legalistiska kristendomstolkningen samtidigt kommit
att innebira ett oriktigt avstindstagande fran tanken pd ett strafflidande
i egentlig mening. Enligt den bibliska, urkristna och lutherska syn, som
forf. vill gora gillande, dr skuldlinjen dominerande i forhallande till
maktlinjen, och forsoningen mdiste darfor primdrt bestimmas som ett
strafflidande.

Detta strafflidande innebir emellertid inte att Gud far ratt, utan att
ritten sker. For sin egen rdttfirdiga viljas skull kan Gud ej 6verse med
synden utan att samtidigt straffa den. Gud 4r visserligen forsoningens
subjekt men tillika dess objekt. T sista hand dr forsoningen en uppgorelse
inom Gud sjilv. Och detta tillfredsstillande av den gudomliga straff-
rattfardigheten innesluter i sin tur principiellt sett forlossningen frn synd,
ddd och djivul, di dessa makter betraktas som organ for den gudomliga
vredesviljan. S& 4r forlossningen given med forsoningen och segern dver
de andliga fienderna principiellt vunnen med strafflidandet. Klarast och
djupast dr denna férsoningslira framstilld av Luther.

Det hade otvivelaktigt varit till férdel fér undersékningen om forf.
hade utvidgat sin dogmbhistoriska exposé till att omfatta en mera djup-
gdende undersokning av den lutherska ortodoxin. Ty den fdrsoningslira,
som forf. finner hos Luther, ar till sina grunddrag identisk med ortodoxins
satisfaktionslira. D3 hade forf. tvingats att taga stillning till den 1 nyare
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forskning omhuldade tesen att ortodoxin innebir ett kraftigt avsteg frin
den genuint lutherska grundsynen. I realiteten mdter hos forf. samme
ortodoxe Luther som hos Theodosius Harnack, varvid dock infly-
tandet frdn nyare arbeten, sirskilt Vogelsangs, ar starkt. Det mdste
allvarligt ifrdgasittas om forf. riktigt dtergivit den genuint lutherska
uppfattningen, d@ han utgdr frdn Guds rittfirdighet och sedan hivdar
att Gud for denna rittfirdighets skull mdste taga strafflidandets vig for
~ att kunna forlita ménniskorna. Luther synes ej resonera pa detta ratio-
nella sitt. Hans grundfraga ir icke vad Gud mdste géra utan vad Gud
faktiskt har gjort. Han harleder icke frilsningsverket ur vissa gudomliga
egenskaper, utan kinnedomen om Guds visen dr for honom given i och
med frilsningsverket. Gud blev minniska for att befria minniskan frin:
fordarvsmakterna. Tinker man med Luther inkarnationstanken radikalt,
sa maste aven Kristus ha gitt in under lagens krav och borda. Ur denna
synpunkt dr givetvis tanken pa Kristi strafflidande omistlig i en luthersk
teologi, vilket vil Aulén knappast velat ifrigasitta. Men di férsoningen
hirigenom djupast sett 4r en uppgorelse inom Gud sjilv, i det att
karleken genombryter rattfardighetens faktiska, inte lingre futuralt tinkta
dom, kan man frdga, om icke tanken pa strafflidandet visar sig otill-
ricklig, om inte dven denna forestillning sonderspringes, forsdvitt icke
denna uppgorelse skall forstds som en rittshandel mellan kirleken och
rattfirdigheten. Nir fOrsoningen uppfattas, ej blott som etr tillfreds-
stillande av den straffande rittfardigheten, utan dven som ett Gvervin-
nande av en vrede, som synes hdjd 6ver alla rittsliga normer, kan man
friga om icke sjilva rittsbetraktelsen ir genombruten. Tiilild har i sitt ur
méinga synpunkter stimulerande arbete forlinat Luthers gudsuppfattning
en rationellt-rittslig prigel, som den i verkligheten icke har.

RUBEN JOSEFSON.

RUBEN JOSEFSON: Den naturliga teologins problem hos Luther (Uppsala
universitets drsskrift 1934: 4). 130 sid. Uppsala 1943. Pris kr. 4: 50.

Att man 6verhuvudtaget kan tala om ett den naturliga teologiens pro-
blem hos Luther, har, sisom Ruben Josefson i sin nya Luther-bok sjilv
papekar, sin grund diri, att denne i sina uttalanden stundom tyckes forut-
sitta en viss allmidn, naturlig gudskunskap och en motsvarande naturlig
sedlig insikt. Om problemet skulle behandlas med utgdngspunkt i Luthers
egen frigestillning, inbjuder det helt visst, f6r att tala med bokens férord,
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»till en teckning av Luthers teologi &verhuvud, frimst hans skapelse-
tanke». Forf. har emellertid valt en annan vig. Han liter i viss min
undersdkningens gang bestimmas av en Luther-tolkning, som mindre 4r
priglad av insikt om Luthers centrala tankegdngar 4n av en traditionell
uppfattning om den naturliga teologiens innebdrd, for att s@ mycket
grundligare kunna vederligga en dylik tolkning.

Framstillningen inledes fordenskull med en hinvisning till den
romerske teologen Franz Xavier Arnolds dr 1937 utkomna arbete
»Zur Frage des Naturrechts bei Martin Luther». Denne tolkar Luthers
utsagor om fornuftets gudskunskap, om naturlag och naturritt sdsom
vittnesbord om en naturlig teologi i vedertagen mening och utligger dem
dirfor utifradn den vanliga skolastiska fragestillningen férnuft—uppenba-
relse. Arnold betonar, att hos Luther den naturliga gudskunskapen aldrig
tillerkidnnes frilsande betydelse. Fornuftets mojligheter maste komplette-
ras genom uppenbarelsen. Men fornuftet skall enligt Luther genom sig
sjilv ha mojlighet att vinna visshet om att Gud existerar och att hans
visens innersta art ar godhet och barmhirtighet. Aven den naturliga
minniskan dger vidare genom sitt férnuft mojlighet att nd fram till en
»cognitio legalis» om Gud. Luther skulle tydligen enligt Arnolds upp-
fattning pad denna punkt icke avsevirt ha skilt sig frin vare sig skola-
stikens eller upplysningens naturliga teologi.

Med Arnolds uppfattning som bakgrund for sin framstillning kan
Josefson genast konstatera, att Luthers instillning icke later sig forklaras
utifrdn den vedertagna frigestillningen fornuft — uppenbarelse, iven om
man vid opererandet med densamma aldrig s3 mycket inskdrper, att for-
nuftet enligt Luthers mening intet forstdr av den frilsande sanningen.
Ty fornufter dr enligt dennes betraktelsesitt icke blott otillrackligt, da
det giller att gripa om frilsningen, utan det representerar for honom en
frilsningsvig, som gar stick i stiv mot den vig, som utstakas genom Ordet
och tron. Genom sin alltigenom falska kunskap om Gud och som repre-
sentant for de goda girningarnas frilsningsvag vill fornuftet helt enkelt
utestinga den kristna tron. En naturlig teologi i vedertagen mening bety-
der dirfor for Luther sd langt ifrdn ett stéd och en hjilp for den uppen-
barade teologien, att den i stillet utgor den storsta fara.

Sisom forfattaren papekar, mdste man emellertid konstatera, at
Luther trots allt synes rikna med en viss, allmidnt forekommande guds-
kinnedom. I sin Romarebrevsforelisning framhaller Luther t. ex., att alla,
som dyrkat avgudar, genom denna dyrkan otvivelaktigt visat, att de burit
p en kunskap om den gudomliga visensarten i sina hjirtan. Han ankny-



74 TEOLOGISK LITTERATUR

ter dirvid t. o. m. till den skolastiska liran om synteresis, som 1 samvetet
vill se en rest av minniskans ursprungliga godhet, vilken finns kvar trots
hennes synd. Synteresisbegreppet fir forklara den naturliga gudskunskap,
som forefinnes i all religion. Enligt férfattarens mening fir detta begrepp
dock i1 Luthers sammanhang mera karaktiren av en hjilpforestillning 4n
av en adekvat utsaga. Luthers framstillning for dvrigt 1 Romarebrevsfore-
lisningen utesluter, att han skulle ha kunnat hylla uppfattningen om en
naturlig gudskunskap och sedlighet i skolastisk mening. Synteresis-fore-
stillningen upptrider som en frimling i hans religitsa tankevirld, vilke:
tydligt framgdr t. ex. genom en hinvisning till De servo arbitrio, som 1
sin helhet kan sigas utgbra en uppgorelse med den religidsa grundsyn,
som tagit sig uttryck i liran om synteresis.

Da Luther dock i all religion synes forutsitta ett vetande om Gud,
framstar detta for honom enligt Josefsons tolkning icke som en minni-
skans mojlighet utan som en kunskap, som stammar fridn Gud sjilv. Dir-
igenom att den naturliga ménniskan alltid gestaltar sitt liv religiost, vilket
tar sig uttryck diri, att hon fortrostar pa ndgon eller ndgot som sin
hjilpare eller frilsare, vittnar hon om att hon stir i en bestimd relation
till gudsviljan. Tvinget att ha en Gud ir uttryck fér Guds makt. Det
visar, att Gud alltjimt har grepp om minniskan, trots att hon genom
synden har brutit kontakten med honom. Men synden &stadkommer, att
den naturliga minniskan, d& hon tvingas att ha en gud och att s6ka en
hjilpare, fister sitt hjirta vid ting, som hon sjilv utvalt, eller som iro
skapelser av hennes egna dnskningar och begdr. De hedniska religionernas
och den naturliga minniskans gudsdyrkan r dirfér alltigenom falsk och
kan enligt Luthers mening icke rymma ndgon verklig kunskap om Gud.

Det dr genom sin lag, som Gud uppritthiller forbindelsen med den
naturliga minniskan. Samtidigt som man kan siga, att den naturliga
miinniskans religivsa sdkande dr bestimt av hennes eget jag och dess
intressen, kan man dirfor med Luther hivda, att den icke-kristna
religionen 4r bestimd av lagen. Den utomkristna religionen kan sigas
utgora ett forvint svar pa det forsta budets krav, som gor sig gillande i
alle vad religion heter, och som den naturliga minniskan vittnar om, da
hon kinner tvdnget att ha en Gud. Den naturliga minniskan har genom
detta tvang fatt en allmin forestillning om Guds makt att hjilpa, men di
det i olyckans stund verkligen giller f6r henne att tillimpa denna kunskap
1 hennes egen situation, kan hon ej tro, att Gud vill hjilpa just henne.
Hennes tvivel tar sig framfor allt uttryck diri, att hon i sitt trdngmal
genom egna girningar soker ridda sig sjilv. Hon drives si till egenrirtt-
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fardighet och verkhelighet. Alla utomkristna religioner ligga enligt Luthers
mening pd samma plan och karakteriseras ddrav, att minniskan soker sin
riddning genom lagens girningar. Lagen, som i sig sjilv dr helig och god,
driver den syndiga minniskan in pd en frilsningsviag, som gir rakt emot
tron och ndden.

D2 enligt Luthers syn lagen moter manniskan icke endast i den bib-
liska skriftsamlingen utan all religion uppfattas sdsom stiende i en bestimd
relation till lagen, maste han i Gverensstimmelse med en fast teologisk
tradition ocksd rikna med den naturliga lagen, lex naturae. En dryg del
av Josefsons framstillning dr dgnad &t att belysa Luthers uppfattning av
densamma 1 dess relation till Mose lag, till kirleksbudet och till skapelse-
tron.

I Mose lag liksom i dess sammanfattning i kirleksbudet ser Luther e;j
ndgot annat dn en explikation av den naturliga lagen. For att ge uttryck
at Luthers uppfattning vore det ocksd enligt Josefsons mening riktigare
att icke alls tala om den naturliga lagen till skillnad fran den bibliska eller
uppenbarade utan att tala om lagen 6verhuvud. Det dr nimligen med
Guds lag minniskan har att géra bide i det ena och i det andra fallet. D3
Luther anvinder begreppet naturlig lag, kan det for honom ej vara friga
om en upprepning av den thomistiska liran om den naturliga lagen, enligt
vilken lex naturae betyder en av Gud given etisk-religios fornuftsformaga,
med vars hjilp det f6r manniskan ir mojligt dels att vinna en viss guds-
kunskap, dels att ernd en etisk insikt och dven kraft att realisera lydnaden
for de gudomliga bud, som iro tillgingliga genom det egna férnuftet.

Luther ser visserligen i det anklagande och oroande samvetet ett vitt-
nesbord om den naturliga lagens existens. Men samvetet identifieras icke
med den naturliga lagen och tilligges dverhuvud icke en positiv funktion
1 den naturliga manniskans religiosa eller sedliga liv. Den naturliga lagen
domer genom samvetet den naturliga minniskans synd och stiller henne
under Guds vrede. Och icke heller samvetets dom framstilles som en
minniskans egen mdjlighet, inskidrper forf. Det dr for Luther icke heller
pa denna punkt friga om en naturlig kunskap om Gud och hans vilja
utan om en Guds uppenbarelse.

Vid sin utredning av forhillandet mellan Mose lag och dekalogen
framhaller forf., att Luther & den ena sidan deklarerar som sin uppfatt-
ning, att den mosaiska lagen endast dger giltighet for judarna men dir-
emot ¢j for hedningar eller kristna. Mose lag ir »der Juden Sachsenspiegel».
A den andra sidan har Luther emellertid ingalunda velat utménstra Gamla
testamentet ur den kristna kanon. Dels kinner han sig bunden vid de
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gammaltestamentliga skrifterna, darfor att han ocksd i dem uppticker
evangelium. Dels finner han i lagen och dess sammanfattning 1 dekalogen
den bista mojliga formulering av de bud, som méta minniskan genom den
naturliga lagen. Tio Guds bud giller darfor daven oss, icke i sin egenskap
av Mose lag utan sdsom uttryck for lex naturae. »Dekalogens substans
gar igenom alla folk och tider.» Det dr i detta sammanhang av vikt att
betona, att lex naturae icke fir fattas sdsom en vilande objektiv ordning.

Lika ofta som Luther sammanfér dekalogen och lex naturae, identi-
fierar han den naturliga lagen med kirleksbudet, ofta i »den gyllene
regelns» form. Naturen sjilv kan enligt Luther sigas stilla det kravet pd
minniskan, att hon skall dlska nistan. Det nytestamentliga kirleksbudet
ir silunda intet nytt bud, utan det utgor liksom dekalogen en samman-
fattande formel for det krav, som minniskan stilles infor genom lex natu-
rae. Visserligen forhaller det sig sd, att kirleken, i den m@n den realiseras,
médste springa sonder lagens form. Lagen fordrar en kirlek, som kan bli
minniskans egendom blott sdsom en Guds giva. Forst i tron kunna lex
naturaes krav bli uppfyllda.

Aven den utomkristna minniskan stdr dock faktiskt i en oupploslig
relation till Gud sdsom Skaparen. Varje minniska utan undantag intrader
i en av Gud ordnad verklighet, i vilken det minskliga gemenskapslivets
ordningar och stdnd, som enligt Luthers syn ha tillkommit genom Guds
instiftelse, alltjimt vittna om Guds fortsatta handlande med och genom
sin skapelse. D2 en minniskas liv dr bestimt genom skapelsens ordningar,
och di& hon genom desamma tvingas att utféra girningar, som komma
hennes medminniskor och samlivet till godo, kommer hon att i det yttre
uppfylla vissa av lagens krav. Aven om denna uppfyllelse icke sker i anda
och sanning, mdste man dock konstatera, att genom den naturliga minni-
skans borgerliga rittfirdighet Guds godhet och kirlek faktiskt realiseras.
Varje minniska star alltsd infor Gud och &r bestimd av hans vilja, oavsett
om hon méter denna vilja med tro eller otro, och oavsett om hon
formér uppticka Gud bakom hans férklidnad eller gor nigot av det ska-
pade till foremal for sin dyrkan. Gud ir sisom Skapare verksam ocks3 i
den syndiga minniskans liv. Begreppet lex naturae far hos Luther tjina
som uttryck for en skapelseuppfattning, i vilken ocksd regementsbetraktel-
sen ingdr som ett markant drag.

De intentioner, som varit bestimmande vid Josefsons behandling av
den naturliga teologiens problem hos Luther, torde med tillricklig tydlig-
het framgd av ovanstiende referat. Forf. vill uppvisa, att Luther i detta
sammanhang rSr sig med en terminologi, som i allminhet verkar ganska
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sorglost dvertagen frdn den medeltida skolastiska traditionen, men att han
stiller in de 6vertagna termerna i ett nytt sammanhang, s& att de fd tjana
en ny religios grundsyn. DA Luther talar om den naturliga gudskunskapen
och den naturliga lagen, f3 hans utsagor ej tolkas i skolastisk riktning. Den
naturliga manniskans religion betraktas som ett vittnesbord om Guds lag-
uppenbarelse. Fragan om den naturliga teologien stilles sd in i sitt samman-
hang med det fér den reformatoriska uppfattningen grundliggande pro-
blemet lag och evangelium. D& Luther talar om naturlig gudskunskap,
dsyftar han aldrig att utreda, hur mycket manniskan av sig sjilv kan veta
om Gud. Med tanken pd den naturliga lagen vill Luther peka pd Guds
uppenbarelse och verk. »Dirfor hor hans naturliga teologi hemma i hans
trosteologi, hans uppenbarelseteologi», sammanfattar forf. sitt resultat.

D3 det salunda med kraft gores gillande, att det fér Luther ej kan
vara tal om naturlig gudskunskap och naturlig lag i traditionell mening,
kunde man med fog vinta, att forf. toge ytterligare ett steg genom att stilla
fragan, om man Sverhuvud kan tala om naturlig teologi hos Luther. Detta
sker ej, aven om forf. rojer sin tveksamhet, dd han till sammanstiliningen
»Luthers naturliga teologi» fogar reservationen »i den min man kan tala
om en sddan hos honom» (se t. ex. s. 26; jfr s. 38). Denna reservation synes
vara 1 hogsta grad berdttigad. Det torde nimligen vara ofrankomligt, att
begreppet naturlig teologi forknippas med tanken pia en gudskunskap,
vilken minniskan sisom sddan har mdjlighet att vinna trots hennes synd
och i kraft av en bevarad rest av gudomlig visensart. (Jfr t. ex. analysen
av ordet »naturligr hos Brunstid: Allgemeine Offenbarung, 1935,
s. 9 ff.) Det maste darfér vara synnerligen missvisande att f6r nigot sam-
manhang i Luthers 8skddning anvinda beteckningen naturlig teologi, iven
om Luther sjilv rdkar vara timligen virdslos i sin terminologi. D3 forf.
upprepade ginger betonar, att det fér Luther ¢j kommer an p3 att utreda
minniskans egna mojligheter till kunskap om Gud utan alltid 4r friga
om Guds uppenbarelse, skulle beteckningen »allmin uppenbarelse» mera
korrekt dterge forfattarens egna intentioner. Man fir d& blott icke som
forf. enligt traditioner fran den lutherska ortodoxien tala om en »allmin,
naturlig gudsuppenbarelse» (s. 44: »en allmint foreliggande naturlig guds-
uppenbarelse»), vilket innebidr, att ocksd denna term féres in under den
naturliga teologiens ram.

VALTER LINDSTROM.
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GuUSTAF WANGREN: Luthers lira om kallelsen. VIII 4 272 sid. C. W. K.
Gleerups férlag, Lund 1942. Pris kr. 7: so.

Den evangeliska teologins »avmetafysicering» genom Ritschl har
haft ovanligt sega verkningar. Aven sddana av mindre onskvirt slag har
hallit sig in i vira dagar. S3lunda har hidr i Sverige teologin som helhet
och icke minst Lutherforskningen vil ensidigt hallit sig till andra och
tredje artikeln. Genom H. Olssons, G. Térnvalls och nu senast G.
Wingrens arbeten har en virdefull komplettering kommit till stind.
Luthers rikt arbetade och levande konkreta skapelsetanke har gjorts till-
ginglig pd ett sddant sitt, att den kanske s& smningom skall kunna be-
frukta dven forkunnelsen. Det 4r annars icke for mycket sagt, att denna
sedan linge lider stor brist pd tankar frin férsta artikeln. Sarskilt pa-
tagligt och sirskilt beklagligt ir, att forestillningarna om lagen blivit sd
dimmiga.

Luthers tankar om kallelsen har i virt land sedan linge nimnts med
en alldeles sirskild vérdnad och glidje. Sirskilt efter E. Billings bro-
schyr om »Var kallelse» har man haft klart for sig, att hiar fanns ett vik-
tigt arv att lyfta och omsitta. Under sddana forhillanden 4r det anmirk-
ningsvirt, att icke tidigare ndgot férsok gjorts att med nutida hjilpmedel
friligga hithdrande tankar hos Luther. Wingren ir angelidgen om att till-
varataga den svenska traditionen och har dven relativt ingd3ende belyst
Billings roll som introduktor av kallelsetanken 1 nyare svensk teologi.
Trots Billings sjalvstindighet gentemot den samtida kulturprotestantismen
har han tydligen icke kunnat frigéra sig fran denna tillrickligt for att se
och uppskatta kallelsens eskatologiska orientering i Luthers 3skddning.
Billings huvudsynpunkt att kallelsen ir syndernas forlatelse aterger icke
Luthers stindpunkt. »De tva rikena hos Luther ha blivit ett enda hos
Billing . . . Billing ger oss Luther i aveskatologiserad gestalt, tillsatt med en
aning borgerlig kallelseromantik: den jordiska kallelsen har ftt en ljusare
firg dn hos Luther, ty den ger oss himmelen» (sid. 85). Detta har blivit
odesdigert for A. Runestam, som efter Billings anvisningar skt evan-
gelium 1 kallelsen. D3 han 1 stillet finner lagen, det personlighetsforkvi-
vande draget, forklarar han krig mot den petrifierade kallelseidén och
skjuter Luthers kallelseldra 3t sidan for efterfoljelsetanken. Det slitsamma
och ndtande 1 kallelsen var fér Luther vilkint, men det var intet fel. Det
hade sin uppgift fér den gamla minniskans korsfastande. Det riktar
framat, hinsides doden.

Mot det svenska liget som bakgrund blir det alltsd f6r Wingren en
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huvudangeldgenhet att inskidrpa, att kallelsen ligger i lagens rike. Den hor
hemma pi jorden, icke i himmelen. Dess girningar dr riktade mot nistan,
icke mot Gud. For jordelivet har Gud ordnat olika stdnd. De i4r alla
inriktade pa inbordes tjinst — vi minniskor ddremot med vdr strivan
att 1 allt se vira egna intressen till godo omstortar denna ordning. En
kallelse kan s3lunda sigas vara ett stdnd, som 1 sig sjilvt dr andra min-
niskor till tjinst, om det skdtes. Standet sjalvt dr etiskt subjekt, ty det ar
Gud sdsom verksam genom lagen pa jorden.

P4 jorden rdder alltsd stdndsolikhet mellan manniskor. Infér Gud &ter
utpldnas varje girning och dirmed varje stind. Dir alla blott tar emot
och tar emot ett och detsamma, nidden, dir ar alla lika. Grinsdragningen
mellan det jordiska och det himmelska riket, motsvarande grinsen mellan
lag och evangelium, ir sdsom tidigare ofta framhallits en huvudangeligen-
het for Luther. Ett for Wingrens bok nytt och utmirkande drag dr det
eftertryck, med vilket han framhaller, att det himmelska riket ir ett evigt
rike, som i fullhet intrdder forst efter doden. Det borjar visserligen med
tron redan hir men endast som en svag begynnelse. Tron ar formen for
himmelrikets nirvaro mellan tvd uppstdndelser, Kristi och minniskans,
och den skall darefter avldsas av fullindningen och skidandet. Var dn
minniskan befinner sig pa sitt jordelivs bana, ligger alltid den viktigaste
och visentligaste delen av hennes tillvaro framfor henne.

Eftersom bdda rikena dock existerar pi jorden, finns mdjligheten for
sammanblandning av dem. Djivulen, som lika litet som Gud ndgonsin
vilar, dr stindigt inriktad pd att dstadkomma sddan forvirring, att locka
minniskan bort frin kallelsens utstakade vig och komma henne att tvivla
pd evangeliet. Det sker just genom att forespegla henne, att kallelsens
girningar ir nddvindiga for att vinna rittfirdighet infér Gud. D3 for-
ledes minniskan att krokas in i sig sjilv och vilja andra girningar dn de
av Gud forelagda, annat an vad just den minniskans bestimda nista
behéver. Rikena bestdr didrfor i sin atskillnad endast genom Guds oav-
brutna, dubbla regemente. Den kristne stdr bdde under Ordets andliga och
svirdets virldsliga regemente. Han skall leva »med Anden 1 nddens och
fridens paradis och med kottet pd arbetets och korsets jord» (Luther). Han
star bide under lag och under evangelium. Lagen framtrider férkropps-
ligad i yttre ordningar, som driver den kristne till arbete och girningar
(lustitia civilis), och evangeliet dr forkroppsligat i kyrkan, som tillbjuder
syndernas forldtelse (sid. 36). Wingren papekar ett dubbelt sammanhang
mellan de till synes s& olika regementena. De idr for det forsta bada uttryck
for Guds kirlek. Genom det arbete, som stindet sddant Gud skapat det
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framdriver, skinker Gud med minniskorna sisom hinder eller medarbe-
tare yttre gott for det jordiska livet. Och genom predikarens kallelse skin-
ker Gud syndernas forldtelse. Minniskan mottager salunda Guds kirleks
gavor bide frdn fursten och fran pristen. For det andra rider ocksd ett
finalt sammanhang mellan regementena, sedda frin den enskilda minni-
skans synpunkt. Kallelsen genom evangelium riktar manniskan mot him-
melen. Men dit syftar ocksda den jordiska kallelsen sisom det kors, pa
vilket den gamla minniskan skall fistas och dodas, si att den nya kan
uppstd. Bade andligt och virldsligt regemente sker alltsd pd jorden men
bida med riktning mot himmelen.

Dirmed dr minniskan rict instilld pa Jorden (karlek) och i himlen
(tron). Man har anmirkt mot Luther, att han icke pdvisat ndgon tving-
ande nddvindighet for tron att taga sig uttryck i kdrlek. Han har icke
givit nigon overtygande motivering for kirleken. Det skulle ocksd fran
hans utgdngspunkter varit helt inkonsekvent att si gora, framhaller Win-
gren. Dir finns ingen teoretisk férbindelse dem emellan. Trons verkan i
riktning mot girningar dr fullstindigt ovidntad. Att tron dr férknippad
med kirlek 4r samma under som att Gud blivit minniska. Tron ir Gud,
och Gud i4r sddan, att han icke stannar i sin saliga himmel utan utgiver
sig sjalv for minniskorna. Att ge teoretisk motivering fér girningarna
skulle alltsd innebara att ersitta Guds reala nirvaro i tron med ett tanke-
sammanhang.

Att tron dr for handen visar sig diri, att manniskan blir glad dver sin
nista och tycker, att hon ir en ljuvlig varelse. Sidan fri, villig kirlek
maistrar alla lagar. I den 4r Gud nirvarande med sin Ande och gor om de
stand, som han sjilv skapat, fornyar virlden. Kyrkans verksamhet, som
féder tron, innebir alltsd en stindigt pdgdende fornyelse av alla virldsliga
stind. Men betecknande nog ger Luther intet program for en sddan
reform. Ty ingen ordning ir syndig 1 sig sjilv. Blir den syndig, beror det
pa imbetsinnehavarens missbruk av sitt Zmbete. Och & andra sidan ir
djivulen med dven i den bista ordning. Man kan icke skriva lagar for
kirleken och pid forhand utstaka dess vig. Ty kirlekens girningar har
inga namn. Minniskan klarar sig icke med imitatio. Det ir icke upp-
repning av vad andra gjort som fordras av henne utan ndgot fullstindigt
nytt. P2 hennes plats i det jordiska sammanhanget har ingen férut stitt.
Ingen har haft samma nista som denna aktuella mianniska nu har. Ett
allmingiltigt program for kirlekens sociala nyskapelse vore lag fér den
nya minniskan, och lagen giller endast den gamla. Den nya ir helt fri, 1
det inre, i samvetet fri frdn lag, till att utan girningar, med trons tomma
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hand, trida infor Gud. Dirmed zr hon i1 samvetet bunden vid Gud. 1
det yttre dr hon fri till lag, till kallelsearbetets 6verfyllda hinder, d. v. s.
hon r bunden vid sin individuella nista (sid. 107). Men i forhillande till
lagen, dven sisom forkroppsligad i ordningarna, har hon frihet att gora
efter den eller att 13ta bli, allteftersom nistans behov i det aktuella liget
kriver. Denna frihet att gora och lata dr en av de dorrar, varigenom
Gud nyskapande gr in i kallelsevirlden. Vore icke kallelsen pad detta
sitt rorlig, kunde en robot skéta den. Men som det nu ir kan den bade
brukas och missbrukas.

Av den nyskapande roll, som tilldelats den kristna kirleken, far man
ej forledas att tro, att i frdga om det jordiska livet den avgdrande grin-
sen skulle g& mellan den kristne och den icke-kristne. Gud skapar genom
alla minniskor, genom Alexander den store likavil som genom den kristne.
Det som Gud kraver f6r det jordiska rikets vidkommande, det kriver
han i lika man av bade kristna och icke-kristna. »Sanning skola alla tala.
Borgerlig lag skola alla lyda. Billighet och hinsyn skola alla visa. Nir
det giller girningarna och det yttre, si ar det icke blott svirt att draga
en skarp grins mellan kristna och icke-kristna utan det ir fel att draga
den» (sid. 161). Darmed avgores diskussionen mellan K. Holl och Fr.
Lau, huruvida kravet pd billighet i lagens tillimpning giller den kristnes
eller den naturliga minniskans etik.

Det vore givande att ytterligare referera Wingrens framstillning av de
mdinga moment, som héller kallelsen rérlig och 8ppen f6r Guds ingripande.
Utrymmet medgiver det icke. Till sist vill jag endast framhilla den intres-
santa behandlingen av anfiktelsen. Det finns icke endast en djivulens
sammanblandning av de bidda regementena, framhiller forf. Aven Gud
sjalv blandar dem, dd han driver den av Kristus redan besegrade och
till jorden forvisade lagen upp i samvetet och dirmed verkar anfiktelse.
Lagens andra, teologiska bruk ar ju dess fornamsta nytta. Detta visar dnyo
Luthers av Wingren starkt framhivda eskatologiska inriktning. Ordnings-
hdllningen p& jorden ar ovisentlig i jimférelse med angeligenheten att
driva minniskan till bon om evangeliets trost, frin jorden till himmelen.
Det ddagaldgger ocksd det livfulla i Luthers syn. Infor djivulens angrepp
omgrupperar Gud sina stridskrafter, intar nya positioner.

Man har det intrycket, att Wingrens bok ir skriven just i det ritta
Ogonblicket. Forf. har, for att infora ett av forf. framhivt begrepp hos
Luther, avvaktat sin »stundelein», dd arbetet gar litt och ger rika resultat.
Forskningsldget hade mognat for detta oerhért krivande och for lisaren
ytterst tackndmliga tvirsnitt genom Luthers hela tankevirld. Det torde

6 -— Sw. teolog. kvartalskr. 1944.
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icke finnas ndgon annan bok, som i samma grad som denna ger Luther
hel och héllen. Att forf. varit fri att visa, hur sjdlvklart enkelt Luther
riknar med Guds maktfyllda ingripande och den eviga virldens realitet
dven som liv efter doden hinger vil ocksd samman med tidsliget och har
likaledes varit till stort gagn for framstillningen.

De formella fortjinsterna 4r s minga och stora, att dven de mdste
ha ett ord. Wingrens sprakbehandling 4r strdlande. Det ir icke for myc-
ket om man siger, att den rdjet mistaren. Avhandlingen 4r ldsbar och
njutbar pd ett sitt, som fordelaktigt skiljer den frdn det mesta pd omradet.
Citeringen dr omsorgsfull och instruktiv. Den ger icke blott en sifferhin-
visning till WA utan upplyser dven om vilken skrift som dberopas och
tryckdr for denna.

Anmirkningarna giller detaljer. Forf. framhaller riktigt: »Ndstan ir
det som stir i centrum i Luthers etik, icke Guds rike eller Guds lag, vilket
ofta papekas, men icke heller ndgot ’sinnelag’» (sid. 55). Sdsom avvisande
av vad som skrivits om Luthers etik som sinnelagsetik ir uttalandet dock,
sirskilt med hinsyn till svensk teologi, alltfér summariskt f6r att visa
ritt. — Sid. 85 not 96 synes R. Bring kritiseras for raka motsatsen
till vad han velat siga. — Icke heller kritiken mot G. Ljunggren sid. 144

not 39 tycks drabba sitt foremal. MARTIN LINDSTROM,

JouN CuULLBERG: Fére grynmingen. 208 sid. Svenska kyrkans diakoni-
styrelses bokférlag, Stockbolm 1943. Pris kr. 4: so.

MANFRED BjOrRkQuIST: Frdn storstad och stift. 203 sid. Sveriges kristliga
studentrérelses bokférlag, Stockbolm (tr. i Uppsala) 1943. Pris kr.

4: 75, pappb. kr. 6: —.

TORSTEN BOHLIN: Den fria minniskan. For andakten. 148 sid. ]. A.
Lindblads férlag, Uppsala 1943. Pris kr. 4: 5o, inb. kr. 6:75.

Tor AnDrx: Det gryr en morgon. Predikningar och tal. 202 sid. ]. A.
Lindblads forlag, Uppsala 1943. Pris kr. 6: 75, inb. kr. 9: —.

YNGVE BriuiotH: Det levande ordet. 257 sid. C. W. K. Gleerups forlag,
Lund 1943. Pris kr. 7: 50, inb. kr. 10: 50.

Mer in vad fallet 4r i de flesta andra linder kunna i Sverige kyrka
och teologi glidja sig at ett fruktbart samarbete. De flesta av var kyrkas
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biskopar ha varit verksamma som universitetsteologer och ha nu tillfille
att i praktisk tjanst tillimpa den teoretiska kristendomsuppfattning och
den kyrkosyn de arbetat sig fram till. For teologiens fortsatta arbete ir
det virdefullt, att dess resultat pd sddant sitt kunna provas, och den
hindras dirigenom att arbeta med ofruktbara och verklighetsfrimmande
fragestillningar. De samlingar av predikningar, tal och uppsatser, som
nigra av vira biskopar nyligen utgivit, ha dirfor inte blott uppbyggligt
virde utan ocksi stort teologiskt intresse. De frgor, som bli aktuella i
kyrkans praktiska verksamhet, har den teoretiskt arbetande teologlen all
anledning att beakta.

Biskop Cullberg gor i sin bok »Fore gryningen» stora svep Over kristen-
domens stdllning i visterlandet. I friga om de mera konkret nirliggande
problemen ir det framfér allt av intresse att lyssna till vad han har att
siga om den svenska kyrkans relationer till staten. Han uppstiller hir-
vidlag som teser, dels att »kyrkan ir satillvida opolitisk som hon icke
har anledning att ta stillning till frdgan om statens forfattning», dels att
»kyrkan maéste just sisom kyrka stilla vissa bestimda, konkreta anspriak
pa staten». Som sddana ansprik nimnas, att staten skall halla rittsord-
ningen vid makt, att den icke fir dekretera ndgot, som krinker det kristna
samvetets frihet, och att den skall limna kyrkans frihet obeskuren.
Respekterar staten inte dessa ansprik, maste kyrkan avskira forbindel-
serna och »etablera sig som organisatoriskt fri folkkyrka». I Norge fore-
ligger exempel pd en utveckling, som gjort en sidan brytning nédvindig.

I en uppsats om »den uppsokande kyrkan» meddelar Cullberg erfa-
renheter fran sitt stift om hur kyrkan kan anvinda nya arbetsformer for
att nd de manga som blivit frimmande for hennes budskap. I dylikt
arbete att fora olika folkgrupper i nirmare kontakt med kyrkan har
biskop Bjorkquist alltid varit en centralgestalt. Hans bok »Fran stor-
stad och stift», som innchiller tal och predikningar frin hans forsta &r
som biskop i Stockholm, bdr vittne om hur han som biskop fatt in rikare
tillfallen att tllimpa den folkkyrkotanke han echuru inte sjilv teolog
likvil 1 s3 hog grad varit med om att utforma. Han vill f8 minniskorna
att mota Gud i1 historien och i sin vanliga kallelse och ger sig darfor ut
med sitt kristna budskap 1 de mest skiftande jordiska sammanhang. Han
talar vid nykterhetsmoten och forsvarsmoten, pd svenska flaggans dag,
vid lantbruksvecka etc.

I de betraktelser, som biskop Bohlin samlat i »Den fria manniskan»
fiaster man sig kanske frimst vid de personliga vittnesbérden om kristen
glidje. Sin egen tro pd Kristus som den ofrinkomlige bekdnner sig for-



84 TEOLOGISK LITTERATUR

fattaren ha natt fram till inte minst genom intryck frin minga historiens
stormidn. Genom talrika citat fran dylika auktoriteter séker han formedla
sin upplevelse till andra. Dirvid har han inte som Bjérkquist olika sam-
manhang och korporationer i sikte utan vinder sig till individerna, framfor
allt tidens upplysta kulturmanniskor.

Att vinna kontakt med dessa dr ocksd i hog grad malet for biskop
Andra’s strivan, sidan den kommer fram 1 »Det gryr en morgon».
Han talar om tvd ting »som varit till svirare anstét for min tro in
manga otrons invidndningar. Det forsta dr detta, att vi som i andras
ogon giller som kristendomens representanter ... med vara ord och hand-
lingar s& daligt anbefaller den tro vi bekidnner ... Det andra ir att jag
har métt s& ménga minskligt sett och domt goda, uppriktiga, hogtstiende
mainniskor, som sjalva ansett sig utan all andel i religids tro.» P2 olika
sitt sOker han komma till ritta med den svara fragan, hur man inifrin
kyrkan skall se pi alla dem som dtminstone till synes hilla sig borta.
Han dr medveten om att girningarnas bekdnnelse betyder mer 4dn tankens
och ordets och kinner ocksd till att en mask av sorglés virldslighet ofta
kan dolja en lingtan efter tro. Men han limnar till slut frigan olést,
ty han vet att det-visentliga 1 kristendomen ir den klara Kristus-bekin-
nelsen. »Icke pd linge i kyrkans historia om ens nagonsin har det kristna
tinkandet stdtt si enigt pd Kristusbekdnnelsens grund». Men intensivt
brottas han med problemet om hur det kristna budskapet skall nd fram
till var tids minniskor. »Det dr forunderligt att iaktta den verkan det
enda ordet synd, vir synd, har pd en lyssnande forsamling. Uppmirk-
samheten slipper med ens sitt tag, hjirtan hirdnar och slutes till. Ordet
synd har ingenting att siga oss». Kyrkan fér inte sl sig till ro med detta
och bara syssla med dem som forstdr dess tal. »Kyrkans situation i dag
ar sd tillvida olik den som tecknas i den evangeliska liknelsen, att hon nu
snart har endast ett fir hemma i firahuset men nittionio forlorade i 6knen.
Och 4nda forefaller det, som om hon mest tinkte pd detta enda». Infor
fragan, hur kyrkan skall bli forstddd av dem som gd bort, forlora de
internt teologiska problemen sitt intresse.

Ocksd biskop Brilioth vandas infér den framtringande sekulari-
seringen, men han synes ligga storre vikt vid teologiens uppgifter hirvid-
lag. Hans predikosamling »Det levande ordet» innehdller mera ren teologi
dn de ovannimnda arbetena. Hans forkunnelse kretsar framfor allt kring
inkarnationens stora under och dréjer med forkirlek vid Johannesevan-
geliets prolog: »Och Ordet vart kétt.» Vid en kyrkoinvigning talar han
om, hur kyrkobyggnaden ir rest som ett »bestindigt vittnesbérd om den
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genombrytande hirligheten, dirom, att minniskolivet icke endast ir
oriknade sliktens mdda, icke endast en dyster kedja av synd och skuld,
utan att Guds egen hirlighet gdtt in i virlden till dom och frilsning, i
var Herre och Frilsare, och att han 4ir den levande alltfort». Inkarna-
tionen ir emellertid inte endast ndgonting att tro pa och bekinna, den
medfor ocksd vittgdende konsekvenser. Gud har blivit minniska 1 Kristus
och har dirigenom helgat allt minskligt liv och arbete. I en predikan
vid Kosta glasbruks 200-3rsjubileum talar Brilioth om »glasbldsarens hant-
verk som ett stycke av den Eviges girningar». Om den ena huvudtanken
i Brilioths férkunnelse ir inkarnationen och dess konsekvenser for kristen
syn pa allt minskligt liv, s2 4r den andra huvudtanken betonandet av
kunskapens betydelse. Redan en blick pd dmnena for predikningarna
siger mycket: »Andligt forstdnd», »Guds levande kunskap», »Den full-
komliga kunskapen», »Den konungsliga sanningen» etc. Kyrkan skall
stédja och uppmuntra all sanningsstrivan, b8de den som ir inriktad pd
jordiska ting och den som har Gud till féremdl. Kristi kyrka skall »hogt
forkunna tinkandets hirlighet och vilsigna all osjilvisk tankegirning.
Men den skall dirvid ocksd frimodigt férkunna, att kunskapen om Guds
virld dr ett virdigt foremal, ja det allra forndmsta och virdigaste foremal
for tankens och forskningens arbete, lika vil som naturens lagar och
minniskans dden.» Det dr dock skillnad pd kunskapen om Gud och
annan kunskap. For den forra giller, att »vi dga den icke, om icke dess
foremal blir for oss en levande verklighet, ndgot som vi med hela vart
innersta viasen omfatta och tilligna oss». »Ingen minsklig mdda och intet
minskligt snille kan intringa i den gudomliga virldens hemligheter».
Men genom att édmjukt under Andens ledning tringa in i trons virld
kan man ni allt lingre pa gudskunskapens vig, och det ir denna kunskap .
som »ger all annan kunskap dess mening och sammanhang». All kunskap
skall till slut bli ett stycke gudskunskap. Den djupaste sanningen moter
oss darfor i Jesu uppenbarade gudomsliv. Jesus dr sanningens konung
och vid korset »lyser den eviga sanningen, den konungsliga sanningen in
1 minniskornas virld». :

De biskopar, som tagit till orda i de bocker, som hir omnimnts, se
med dngslan, att s manga gora sig dova for kyrkans budskap, men deras
angslan giller mera folkets in kyrkans framtid. Kyrkan dr byggd pd
hillebirget. Dirfor skinker deras forkunnelse frimodighet till den uppgift
som stiandigt dvilar kyrka och teologi: att tolka Kristi budskap och bira
ut det till tidens minniskor.

STEN RODHE.
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Kultur och kristendom. En vinbok till Harry Blomberg pd so-drsdagen.
227 sid. Wablstrom och Widstrand, Stockholm 1943. Pris kr. 7: so.

I sin mycket fina och klartinkta studie i »vanboken» till Harry Blom-
bergs so-drsdag utreder Erik Hj. Linder grunddragen i kristendomens
forhallande till kulturen. A ena sidan ir kristendomen likgiltig for all
kultur. »Infor var Herre dr vi alla smdlinningar» skriver Linder. A andra
sidan dr det ett ofrankomligt faktum, att kristendomen #r grundvalen
for var visterlindska kultur. Naturligtvis kan det tinkas kultur utan
kristendom — sddan har funnits och finns alltjimt — men det blir inte
det som vi dr vana att kalla kultur 1 motsats till barbari. For vir humani-
tetskultur med dess konsekventa omsorg om den enskilde dr kristendomen
omistlig. P2 frigan hur den i princip kulturlikgiltiga kristendomen kan
fa denna kulturskapande betydelse svarar Linder med det paradoxala
pastdendet, att kristendomen skapar kultur »liksom i distraktion». Den
forkunnar envist, att allenast ett ir nédvindigt, men ingjuter dirigenom
ett sa smaningom revolutionirt verkande ferment 1 det minskliga samlivet.
»Genom sjilva sin ovirldslighet, genom sitt oberoende av de vanliga sam-
hilleliga och kulturella virdeskalorna i sin syn pd minniskan har kristen-
domen kommit att skapa ny kultur, humanitetskulturen.» Naturligtvis
ligger det mycken sanning i detta pdstdende. Mojligen dr det dock alltfor
tillspetsat. Arbetet 1 kulturen kan vil i stor utstrickning ocksd tdnkas
som en vanlig kallelse. For att skomakaren gor skor behéver man inte
anvinda ndgra paradoxala férklaringar. Men det kan vara en lika god
kristen kallelsetjinst att arbeta i den andliga kulturens tjinst. Kristen-
domen lir visserligen, att allenast ett ir nodvindigt, men den lir forden-
skull inte att man skall vara likgiltig f6r sina medminniskor och for den
minskliga sammanlevnadens problem. Det forefaller, som om detta skulle
vara en genare vig till en positiv syn pd kulturarbetet frin kristen
utgingspunkt.

Nikolaj Berdjajef presenteras i en uppsats av Alf Ahlberg. Berdjajef
gar lingre an Linder i sin uppfattning av kristendomens kulturskapande
betydelse. Enligt hans sitt att se gir nu en gudlés, minniskodyrkande
epok i graven. »Upplosningen av den neutrala, virldsligt-humanistiska
kulturen ... innebdr, att den irreligiosa perioden ar forbi, och att en ny
religids medeltid tar sin borjan.» I sina framtidsvisioner av en ny kristen
tid tycks emellertid Berdjajef 1ata kristendomen spela en roll, som kommer
den att framstd som en alltfor ensidigt immanent storhet. Liknande ir
forhallandet, nir han anklagar de kristna for att under den gingna epoken
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i alltfor ringa grad ha omsatt den kristna kirlekens principer i den mansk-
liga sammanlevnaden. Kristendomen ir ju inte frimst en samling moral-
principer.

Mainga av Berdjajefs fragestillningar gilla Ryssland och dess framtid
och kunna svirligen direkt tillimpas pa svenska forhdllanden. Svensk
teologi har kanske ocksd svdrt att finna direkta anknytningspunkter hos
Jacques Maritain, ur vars tankevirld Sven Stolpe 1 delvis aforistisk
form limnar utdrag. Men om vi inte vilja bli helt avskurna frin kon-
takten med de tankar som leva och betyda ndgot ute i virlden, bora vi
inte underlita att sysselsitta oss med sddana tinkare som Maritain och
Berdjajef.

Nirmare oss ligger Danmark. Arne Sorensen betonar dock med
ritta, att forhillandet mellan kristendom och kultur dir ter sig ganska
olikartat mot 1 Sverige. I Sverige 4r mera bevarat av den gamla enhet
mellan kristendom och kultur, som 1 Danmark liksom i Europa 1 vrigt
i hdgre grad upplosts. Sorensen tycks dock tro, att enheten i Sverige
ir mera idylliskt ostord 4n den faktiskt dr. Hir 4r inte platsen att
niArmare granska de konsekvenser Sérensen drar ur den danska situationen,
vilka fort honom till att bilda ett nytt politiskt parti. Det forefaller,
som om han kanske dr alltfér snabb att omsitta sitt kristna kulturtinkande
1 praktisk politik.

Minga andra bidrag i den utmirkta volymen skulle ocksd fértjina
nimnas. Dir finnas bidrag av tre av vira biskopar, av Kaj Munk och
av Ronald Fangen. Intressant Ar att lisa, hur Albin Johansson will
tillimpa tio Guds bud i det ekonomiska livet. En av de bista uppsatserna,
slutligen, ir kanske Agnes Langenskjslds studie 6ver Viktor Rydberg,
vars namn alltid dr aktuellt, nir det dr tal om kristendomens forhallande
till kulturen.

Det 4r med stor glidje man liser denna samlingsvolym med bidrag
av kristna kulturpersonligheter, till stérsta delen lekmin, fran Sverige,
Norge, Danmark och Finland. Den forstielse mellan kristendom och
kultur, som hir kommer till uttryck, ir ett dyrbart nordiskt arv. Kanske
kan detta arv ge oss speciella mdjligheter att limna ndgot bidrag till det
kulturella &teruppbyggnadsarbete, som snart miste borja i var virldsdel.
At hjilpa till i detta arbete mdste vara mycket angeliget for kyrkan.

STEN RODHE.



MEDDELANDE FRAN REDAKTIONEN.

Redaktdrerna for Svensk teologisk kvartalskrift ha dryfrat frigan om
en eventuell utvidgning av tidskriftens redaktion. Darvid har det forslaget
framkommit, att de fyra pd pirmens forsta sida angivna redaktdrerna,
bland vilka undertecknad tillika 4r tidskriftens ansvarige utgivare, skulle
kvarstd i samma stillning som hittills och deras krets ej for nirvarande
utvidgas men att nigra framstiende teologer skulle anmodas att ingd i tid-
skriftens ledning sdsom redaktionens radgivare och sdsom fasta medarbetare
i tidskriften; dessa skulle rddgivande, stddjande och hjilpande bitrida
redaktionen i dess arbete och tillika utgdra en fast medarbetarestab i tid-
skriften. Detta forslag har nu férverkligats i det att foljande personer
anmodats och dvenledes atagit sig att pd angivet sitt fast knytas vid rtid-
skriftens ledning, nimligen professorerna i Lund Anders Nygren och
Sven Kjollerstrom, docenterna i Uppsala Olof Linton och Ruben
Josefson, docenten i Lund Gustaf Wingren samt lektorn i Stockholm
Erik Sjoberg. Att hir presentera dessa kinda teologer torde vara &ver-
flodigt, dd de samtliga torde vara vil kidnda for Svensk teol. kvartalskrifts
lisekrets om ej pi annat sitt s& genom sina hittillsvarande virdefulla
bidrag i tidskriften. Redaktionen hilsar dem nu vilkomna sisom fast
knutna till tidskriftens ledning och vintar stor hjilp av deras lirdom,

erfarenhet, klokhet och skicklighet.

A Redaktionens vignar
Ragnar Bring.




