FORHALLANDET MELLAN MELANCHTONS
TEOLOGI OCH LUTHERS

AV DOCENT HERBERT OLSSON, LUND

en fragan, huru man har art uppfatta forhillandet mellan Melanch-
Dtons teologi och Luthers, dr en fraga av allra storsta betydelse. Detta
ir betingat av den stillning, som de bdda reformatorerna tillsammans in-
taga inom reformationsverket. Ty helt visst dr Luther reformationens
store forgrundsgestalt, vars askddning i storre eller mindre utstrickning
verkat bestimmande pd allt vad som framgatt ur reformationen och som
hirvid framfor allt verkat bestimmande pd den “lutherska” kristenheten.
Men under allt detta forhiller det sig samtidigt s&, att det ar Melanchtons
dskddning, som i vidsentliga drag har priglat den lutherska ortodoxiens
askddning och i och darmed ocksd bestimt den efterfoljande lutherdomen.
Ett klarldggande av forhdllandet mellan Melanchton och Luther ir dirfor
dgnat att jaimvil belysa de faktorer, vilka varit bestimmande vid fram-
vixten och den vidare utvecklingen av lutherdomens teologi.

Om man betraktar de forsok, som inom teologien gjorts att bestimma
forhallandet mellan Melanchton och Luther, si iro de ingalunda tillfreds-
stallande. A ena sidan har man stundom — sdsom under det forra ar-
hundradet ej sillan skedde — betonat enheten mellan Luthers teologi och
Melanchtons och dirvid kunnat mena, att Melanchtons betydelse skulle
bestd diri, att han giver ett teologiskt klarare uttryck at det, som ligger
Luthers dskddning men som denne ej s klart eller sa mittfullt formitt
teologiskt formulera. A andra sidan har man — och detta kan sigas vara
visentligen utmirkande for de senaste decenniernas teologi — menat, att
Melanchton ej formatt uppfatta de egentliga intentionerna i Luthers 4skid-
ning och pd grund hirav blivit den, som fordirvat den lutherska teologien.
Sasom representant for en dylik uppfattning kan man anféra Karl Holl
och hans skola. Emellertid giver, s3som den f6ljande framstillningen kom-

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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mer att visa, ingendera av dessa uppfattningar en riktig bild av Melanch-
tons forhdllande till Luther. Gentemot den f6rsta mdste det sdgas, att
Melanchtons &sk3dning ingalunda r identisk med Luthers utan tvdrtom i
forhdllande till denna foreter en specifik prigel, varigenom den bestimt
skiljer sig frin denna. Vad &ter den andra uppfattningen betriffar, sa
miste det gentemot denna hivdas, att Melanchtons teologi ingalunda har
uppstdtt dirigenom, att denne ej skulle ha forstdct eller uppfattat inne-
borden 1 Luthers 3skddning, utan att den tvirtom i viss mening har ut-
vecklats genom en medveten reservation frin Melanchtons sida gentemot
specifika drag i Luthers 3skddning — 18t vara, att Melanchton ej over-
blickat rickvidden av denna reservation.

En utférlig framstillning av forhillandet mellan Melanchton och
Luther kan helt naturligt ej hdr givas. Forst i ett annat sammanhang
kan detta ske.' Det kan hidr endast vara friga om att helt kort framhiva
de huvudmoment, vilka miste hallas i sikte, for att man skall kunna
forstd den teologiska forskjutningen frin Luther till Melanchton.

Om man skall férstd denna forskjutning, maste man taga sin utgdngs-
punkt i Luthers 3skddning rorande Gud sdsom uppenbar och fordold och
hans dzrmed sammanhingande uppfattning av lagen och friheten.

LUTHERS ASKADNING RORANDE GUD SASOM
UPPENBAR OCH FORDOLD.

Gud ir en uppenbarad Gud, en Deus revelatus. Ty Gud uppenbarar
sig 1 Kristus, och sdlunda kan genom Kristus, men endast genom Kristus,
en ritt kunskap om Gud vinnas. I Kristus uppenbarar nimligen Gud sin
kirlek, d han i Kristus ddagaldgger sin vilja att frilsa de &t synden, do-
den och djivulen hemfallna minniskorna. Detta Guds frilsningsverk i
Kristus sker for hela det t synden hemfallna minniskosliktet, och silunda
ddagaligger Gud i Kristus, att han vill alla minniskors frilsning.* Med

1 En utforlig framstillning av férhillandet mellan Melanchtons teologi och Luthers
kommer att givas i mitt arbete Calvin och reformationens teologi, del II, kap. V, en
totalframstillning av Luthers 4skidning i ett arbete rérande Luthers teologi.

2 Det miste betonas, att Luther, sedan hans dskddning kommit till mognad, verk-
ligen havdar, att den i Kristus uppenbare Guden vill alla minniskors frilsning. Annor-
lunda forhdller det sig under Luthers tidigare period, dd stundom ett partikularistiske
drag gor sig gillande.
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ett ord: Gud uppenbarar i Kristus sin kirlek, en kirlek, i vilken han vill
varje minniskas frilsning.

Men nu ir Gud under allt detta samtidigt en fordold Gud, en Deus
absconditus. Men vad innebir det, att Gud ir foérdold? Vilken &sk3d-
ning rorande detta Luther foéretrider, finner man ldttast, om man upp-
mirksammar vad han i skriften De servo arbitrio anfoér vid framstill-
ningen av Guds allverksamhet. I sin allverksamhet dr Gud verksam i hela
skapelsen, i alla minniskor, sdvil onda som goda. Nir emellertid Gud
verkar i den onda minniskan, framdrives hos henne det onda, si att hon
alltmera forhirdas. S8 verkar Gud hos Farao, men genom detta Guds
verkande 8stadkommes, att Farao férhiardas. Men, frigar nu Luther, om
Guds verkande i den onda minniskan framdriver det onda, synes det ¢j
d4, som om Gud sjilv vore ond? Hirpa svarar han, att Gud sjilv dr god
men minniskan, hos vilken Gud verkar, ond. Att Guds verkande i den
onda minniskan framdriver det onda, beror s3lunda ej dirp3, att Gud
skulle vara ond, utan dirp3, att den minniska, hos vilken Gud verkar,
ir ond. Det 4r pa grund av ondskan hos denna minniska, som den gode
och rittfirdige Gudens verkande hos henne astadkommer det onda, all-
deles pa samma sitt som en i sig skicklig hantverkare med ett daligt verk-
tyg astadkommer ett daligt resultat eller sisom en skicklig ryttare pa en
dalig hist rider illa.®* Men Luther vet, att hir ytterligare en invindning
kan resas. Han vet, att den frigan kan stillas: varfor dndrar dd Gud ej
den onda minniskans vilja, s& att den blir god? Om ndmligen Gud 4nd-
rade hennes vilja, s& att den bleve god, skulle ju genom Guds verkande
hos denna minniska ej lingre det onda utan det goda dstadkommas. Var-
for dndrar allts3 Gud ej hennes vilja? Hirpd svarar Luther, att pd denna
friga kan man ej finna nagot svar, di detta tillhdr det gudomliga maje-
stitets hemligheter, som ej kunna fattas av minniskan.* Den omstindig-
heten, att Gud later minniskan fortfara i sin ondska, 8dagaligger alltsd
en outrannsaklighet eller férdoldhet hos Gud. Gud ir m. a. o. fordold
eller outrannsaklig, d3 han kan limna minniskan i hennes fortappade till-
stdnd, si att hon blir hemfallen 4t Guds vrede.

3 Jimf. Om den trilbundna viljan, 6vers. av Gunnar Rudberg, s. 199 {. eller WA
XVIII 709, 21 ff.

4 Om den trilbundna viljan, s. 151 f., 205 f., 354 f. eller WA XVIII 686, 8 ff., 712,
19 ff., 784, 1 fi.
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Samma uppfattning av Guds férdoldhet framtriader i Luthers utsagor
rorande Guds fordoldhet 1 Kristus. I Kristus dr visserligen Gud, sdsom
forut anforts, uppenbar, di nimligen Gud i Kristus uppenbarar sin kir-
lek. Men mitt i denna Guds uppenbarelse i Kristus forblir Gud, enligt vad
Luther betonar, fordold. Ty Kristus har ftt utstd kors och anfiktelse,
han har burit Guds vrede och kint sig 6vergiven av Gud. I allt det, som
Kristus si fitt utstd, 2dagaligges, huru Gud kan lata sin vrede vila dver
minniskan, d. v. s. att han kan forkasta henne. I s mdtto framtrider i
Kristus, pd samma gang som Gud i Kristus uppenbarar sin kirlek, en Guds
fordoldhet.

Om det anfoérda sammanfattas, vinnes alltsd foljande resultat. Gud
ir uppenbar (Deus revelatus), dd han i Kristus uppenbarar sin kirlek gent-
emot minniskorna, d. v. s. 8dagaligger, att han vill alla manniskors frils-
ning. Men under allt detta ir Gud en f6rdold, outrannsaklig Gud (Deus
absconditus), d4 han i sin vrede kan 6verlimna minniskan &t for-
kastelsen.’®

Efter detta giller det nu att uppmirksamma, huru denna Luthers
3skddning rérande Gud s&som uppenbar och foérdold sammanhinger med
hans uppfattning av lagen. Hirigenom skall det ocksd bliva mdjligt att
dnnu nirmare bestimma innebdrden av Luthers tankegdngar rdrande Gud
sasom den uppenbare och fordolde.

Varje minniska 4ger enligt Luther en viss kunskap om lagen. Ty
dven den, som ej genom skriften mottagit kunskap om lagen, dger likvil
genom fornuftet en kunskap om denna (lex naturae). Sélunda dga dven
hedningarna en kunskap om lagen. Och di varje minniska pd detta sitt
ager kunskap om lagen, s behirskas hon dirmed ocksd av en viss strivan
att handla enligt denna. Huru bedomer emellertid Luther denna den natur-
liga manniskans strivan att uppfylla lagen? — Nir hon strivar att upp-
fylla lagen, s& kommer hon diarmed ocksd — och detta 4r det ena — att ur-
fora yttre girningar, som hon uppfattar vara krivda av lagen. Hon har
salunda genom kunskapen om lagen formaga att dstadkomma en viss yttre
rattfardighet. Detta dr en rittfirdighet infor och 1 foérhéllande till mén-
niskorna (iustitia civilis), vilken varje minniska till en viss grad kan
dvagabringa. Men under allt detta — och detta dr det andra — ar att

5 1 annat sammanhang skall det givas en nirmare framstillning av innebdrden i
Luthers 4skddning rérande Guds fordoldhet.
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mirka, att denna strivan efter en rdttfirdighet genom lagen ej kan gora
minniskan rittfirdig infér Gud utan tvirtom betyder, att minniskan i
viss mening forvirras i sin ondska. Ty genom lagens girningar vill hon
hivda sig sjalv mfér Gud. Hennes strdvan att genom lagens girningar
bliva rattfirdig 4r sdlunda uttryck for hennes egen sjilvhirlighet. Lagen
ar salunda en falsk frilsningsvdg. Ty d& minniskan ej genom lagen kan
vinna rittfardighet men da lagen dock under allt detta av minniskan kri-
ver rittfardighet infér Gud, miste den anklaga minniskan infor Gud.
Silunda anklagar lagen minniskan och liter henne bliva hemfallen &t for-
domelsen, Guds vrede.

Allt detta betyder, att det 4dr tvenne ting, som samtidigt kidnneteckna
Luthers uppfattning av lagen. Dels dr det att mirka, att lagens krav
ingalunda representerar ndgot tillfilligt eller godtyckligt eller att den
skulle kunna betraktas sisom om den blott vore en produkt av min-
niskans fornuft. Ty lagen stiller mianniskan infér ett krav, som hon ej
kan undkomma; genom lagen gor niamligen, sdsom strax skall nirmare
utvecklas, Gud sin ofr@nkomliga vilja gillande hos minniskan, Denna
lagens ofrankomlighet visar sig just diri, att lagen f6rmir att dven hos
den onda minniskan framdriva girningar, som i yttre mening dro goda.
Dels och samtidigt hirmed dr att mirka, att denna Luthers 3skddning ro-
rande lagen innebdr, att lagen ej kan eller fir fattas sisom en objektiv
ordning, genom vilken det goda pd ett objektivt sitt skulle kunna an-
givas. Ty om sa vore fallet, skulle minniskan genom lagen kunna till en
viss grad tilldgna sig en objektivt riktig uppfattning av det goda och ge-
nom att handla i enlighet med denna s. a. s. nirma sig det goda. Nir nu
Luther tvirtom hivdar, att minniskan genom lagens verk alltmer for-
hirdas, sd 4r dirmed den uppfattningen negerad, att lagen utgor en dylik
objektiv ordning. '

Mot denna Luthers uppfattning av lagen svarar hans uppfattning av
fornuftet. Vad som nimligen kdnnetecknar fornuftet det dr just kunska-
pen om lagen. Foljaktligen miste det, som giller om lagen, samtidigt gilla
ifrdga om fornuftet. P3 samma sitt som innebdrden av lagen ej pa ett
entydigt sitt kan anges, si forhaller det sig p8 motsvarande sitt ifrdga om
fornuftet. Dels méste det silunda framhivas, att fornuftet ej sdsom si-
dant eller 1 sig betraktat ir ont. Detta framgdr av fornuftets kunskap
om lagen. Ty denna dess kunskap om lagen, den omstindigheten, att det
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ej kan undkomma lagens ofrinkomliga krav, vittnar om att minniskan
dr skapad till rdttfardighet, till att utféra det goda. Dels och pd samma
gang miste det sigas, att fornuftet hos den naturliga minniskan dock ir
helt och hillet forvint. Ty vad som kinnetecknar fornuftet ir dess kun-
skap om lagen. Fornuftet, sidant det 4r hos den naturliga minniskan,
soker diarfér med nodvindighet en rittfardighet genom lagéns girningar.
Men da detta innebdr sjalvforhivelse gentemot Gud och allts3 utgdr en
falsk frilsningsvig, si betyder detta, att minniskan genom férnuftet en-
dast fores vilse. Fornuftet 4r i denna mening helt och hallet forvint.

Med allt detta 6verensstimmer slutligen Luthers uppfattning av min-
niskans frihet, resp. ofrihet. I och med kunskapen om lagen har minni-
skan en viss yttre frihet. Hon dger nimligen en formaga att utféra de
yttre girningar, som hon uppfattar vara krivda av lagen (libertas in ex-
ternis). Men under allt detta dger hon ej nigon frihet att undvika det
onda och dstadkomma det goda i den meningen, att hon i sitt forhdllande
till Gud skulle dga ndgon som helst formaga att limna sitt fordérv, sin
gudsfientlighet, och s vinda sig till Gud (servum arbitrium).

Denna Luthers uppfattning av lagen, fornuftet och friheten miste
emellertid nu instdllas i sitt sammanhang med hans 3skidning rérande
Gud sasom uppenbar och férdold.

Det har ovan utvecklats, huru Gud, som verkar i minniskan, ir p2
en gang fordold och uppenbar. Men nu ir det att mirka — och detta
maste nu framhdvas —, att det ir genom Jagen som Gud verkar hos min-
niskan. Guds verkande hos den naturliga manniskan ir s3lunda ett ver-
kande i och genom lagen. Men detta betyder, att det just i det sitt, pd
vilket Gud hos minniskan genom lagen verkar, framtrider, huru Gud ir
fordold — pad samma ging som han ir den i kirlek uppenbare. Genom
en granskning av Luthers uppfattning av Guds verkande genom lagen
blir det didrfér mojligt att 4n nirmare 4n i det foregdende kunde ske be-
stimma inneborden i Luthers dskddning roérande Gud. s&som den for-
dolde och dock uppenbare.

I Guds verkande hos minniskan genom lagen 3dagaligges — och detta
dr det ena — en Guds fordoldhet. Detta lagens verk hos minniskan
astadkommer nimligen, sisom forut blivit anfort, att minniskan i viss
mening alltmer forhirdas i sin ondska. Ty di minniskan, driven av la-
gen, sOker genom lagens girningar hivda sig infér Gud, innebir detta, att
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hon blir alitmer upprorisk gentemot Gud. I denna mening kan Guds ver-
kande hos minniskan genom lagen endast dstadkomma forhirdelse. Da
nu lagens verk astadkommer forhirdelse, men dd Gud dock under allt
detta genom lagen av minniskan verkligen kriver rittfardighet, s3 maste
hon genom lagen hemfalla it Guds vrede. Minniskans situation under
lagen dr m. a. o. den, att hon, di hon omdjligen formar undkomma sitt
fordiarv, hemfaller 3t Guds vrede, it fordomelsen. Men, miste det nu
fragas, huru kan den rattfirdige och gode Guden pd detta sitt fordoma
en minniska, som sjilv omojligen formar undvika det onda? Huru ir
detta forenligt med Guds rittfiardighet och godhet? Detta ir, svarar
Luther, for oss outrannsakligt, fordolt.” Guds outrannsaklighet eller for-
doldhet ddagaldgges sdlunda diri, att han kan forkasta minniskan, vilken
genom lagen sjdlv intet formar for att undvika sitt forddrv. Luthers upp-
fattning av Guds férdoldhet far alltsi sin specifika innebérd genom hans
-uppfattning av lagen (och minniskans ofrihet), nimligen, att minniskan
ej genom lagen dger ndgon mojlighet att undkomma sitt fordarv.

Men under allt detta — och detta 4dr det andra — 4r dock den Gud,
som verkar hos minniskan genom lagen den gode och kirleksfulle Guden,
d. v. s. samme Gud, som 1 Kristus uppenbarar sin kirlek. Guds verkande
genom lagen visar, trots det att det pd grund av minniskans ondska hos
henne stegrar det onda, att mianniskan ej kan undkomma Gud. Det visar
sdlunda, att Gud trots minniskans ondska fortfar att verka i henne, att
m. a. 0. Gud i sin kirlek ej overger minniskan. Detta framtrader diri,
att Gud genom sitt verkande genom lagen mitt under minniskans ondska
hos henne framdriver i yttre mening goda verk (iustitia civilis). Ty dessa
verk framspringa ej ur nigon minniskans egen, immanenta godhet — d3
den naturliga minniskan 4r ond —, utan de framdrivas dirigenom, att
den gode Guden ej upphor att hos henne verka genom lagen. I s3 marto
iro de vittnesbérd om Guds godhet och lingmodighet, att han, s& linge
tiden varar, ej dverger minniskan utan trots hennes ondska uppehiller
henne och verkar i henne. Ja, dven den anklagelse och fordomelse, som
Gud genom lagen l3ter drabba minniskan, utgdr i en mening ett medel
for Guds kirlek. Den betyder, att Gud ej tilliter manniskan att sla sig

S Om den trilbundna viljan, s. 196, 218, 354 f. eller WA XVIII 707, 32 ff,,
719, 4 ff., 784, 1 ff.
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till ro i sin ondska utan att han vill f6rm3 henne att inse sitt forddrvade
tillstdnd, s att hon tager sin tillflykt till Guds nad i evangelium.’

Av allt detta framglr, huru det 4r Luthers specifika uppfattning av
lagen, som giver hans dskddning rorande Gud sisom uppenbar och for-
dold dess prigel. D3 lagen dverhuvud ej forlinar minniskan ndgon moj-
lighet att &vergiva det onda, méste Guds verkande genom lagen innebira,
att minniskan drives vidare i ett fordirv, vilket hon sjilv ingen som helst
formaga dger att undvika. Men hur skall detta Guds verkande genom la-
gen kunna forenas med Guds godhet och rittfardighet? Luther vet, att det
for fornuftet 4r en orimlighet, att den gode och rittfirdige Guden med
fortappelse straffar minniskor, vilka sjilva ej kunna undvika sitt fordarv.
Och ej heller tron kan fatta, huru detta kan vara mdjligt, da ej heller tron
kan fatta sammanhanget mellan Guds kirlek och detta Guds verkande i
hans fordolda vilja. Luther framhiver darfor ocksd, att han genom detta
manga ganger har drivits in i den storsta anfiktelse, s3 att han smidat
Gud, som si handlar med minniskorna.® Men under allt detta hivdar
han, att tron hiller fast vid det paradoxala, att den Gud, som sd i sin
fordoldhet handlar, trots detta dock 4r den gode och kirleksfulle. Tron
hiller fast vid och skall hialla fast vid att Gud, dven nir han genom sitt
verkande i lagen driver minniskor vidare i forhirdelse, dock dr den gode
och rittfardige. Den skall hdlla fast vid detta, trots det att den ej kan
forstd, huru detta 4r mojligt. Just detta kdnnetecknar tron, att den tror
pé Gud trots hans fordoldhet, trots det att hans vilja ej kan genomskadas.
Detta ir trons villkor, och detta 4r utmirkande for den kristnes situation,
s& linge tiden varar. Annorlunda skall det vara i evigheten, dir det icke
lingre dr tro utan skddande, dir minniskan skall skdda Gud, sidan han
ar 1 sin hirlighet.?

MELANCHTONS RESERVATION MOT LUTHERS ASKADNING
RORANDE DEN UPPENBARE OCH FORDOLDE GUDEN.

- Det dr ej mojligt att 1 denna uppsats framstilla utvecklingsgangen inom
Melanchtons teologi. S&lunda kan det ej granskas, i vilken mdn man re-

" Det dr detta Luther uttrycker med de bida begreppen “opus alienum”, “opus
proprium”. Guds verk genom lagen (opus alienum) #r i viss mening ett medel f6r hans
“eget verk” (opus proprium) i evangelium.

8 Om den trilbundna viljan, s. 218, eller WA XVIII 719, g ff.

9 Om den trilbundna viljan, s. 357 f., eller WA XVIII 785, 20ff.
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dan i den forsta Loci-editionen (1521) moter tankegdngar, som ej 4ro sam-
stimmiga med Luthers 8skadning, for att direfter folja Melanchtons teo-
logi 1 dess olika faser. Det dr hir tillrdckligt att hdnvisa till huru Me-
lanchton i sina brev frdn mitten av 1520-talet forrader en viss reservation

" Av dessa hans yttranden framgdr ocksd, att denna

gentemot Luther.™
hans reservation ror uppfattningen av predestinationen och den fria vil-
jan, en friga, som pd grund av striden mellan Luther och Erasmus vid
denna tidpunkt stod i férgrunden. Dessa uttryck for en viss reservation
gentemot Luther idro ingalunda tillfilliga. De 4ro en reflex av den for-
skjutning fran Luthers sk3dning, som under dessa &r gor sig gillande hos
Melanchton. Vari denna férskjutning bestdr, kan latt visas, om man nir-
mare granskar Melanchtons teologi, sddan den frin denna tid erhaller
sina alltmer bestimda konturer.

Melanchton framhiver, att Guds nddesléfte dr universellt (promissio
universalis).’* Detta innebir, sisom det i den melanchtonska teologien
med allt stdrre eftertryck betonas, att Gud sdsom den kirleksfulle verk-
ligen vill alla minniskors frilsning. Men om Gud vill varje minniskas
frilsning, sd betyder detta, att det hos Gud ej fir antagas en vilja, som
vore denna hans frilsningsvilja motsatt. Det finns, siger Melanchton, ¢;j
tvenne, varandra motsatta viljor hos Gud: ’non sunt contradictoriae volun-
tates in Deo”."* Denna sistnimnda sats upprepas sdsom ett slags omkvide
stindigt pa nytt 1 de sammanhang, dir frigan om predestinationen be-
handlas.

Vill man emellertid finna, huru Melanchton nirmare forstir allt detta,
mdste man uppmirksamma vad han i detta sammanhang ytterligare har
att anfoéra. Om Gud verkligen sdsom den kirleksfulle vill varje min-
niskas frilsning, s& maste detta betyda, att det ej kan ha sin grund i en
Guds vilja, att en minniska blir fortappad — ty i s8dant fall vore Gud

16 Jimf. de stillen, som citeras hos Mix, Luther und Melanchthon in ihrer gegen-
seitigen Beurteilung, s. 487 ff. (Theol. Stud. u. Krit., 1901). Jiamf. dven Fischer, Melan-
chthons Lehre von der Bekehrung, s. 37 ff. — Det var naturligtvis helt uteslutet, att
Melanchton i striden mellan Luther och Erasmus skulle sympatisera med den senares
position. Men samtidigt erhiller man av Melanchtons yttranden det intrycket, att han
ej alldeles ogirna sdg, att Luther i denna friga mdotte opposition.

It Set, ex. C. R. 21, 419 £ 21, 451; 21, 452; 271, 738; 21, 914.

12 Se t. ex. C. R. 7, 1163; 15, 977 f.; 15, 979; 15, 990; 15, 997; 21, 659. — Se

dven Melanchtons polemik mot den tanken, att det skulle vara friga om en “promissio
particularis”, 21, 452.
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ej verkligen den kirleksfulle, som vill varje minniskas frilsning. Det
miste tvirtom forhilla sig si, att en minniskas fortappelse har sin grund
diri, att denna minniska férhdller sig avvisande till Guds nddesvilja, att
hon m. a. o. sjilv ej vill mottaga frilsningen. Fortappelsen, det onda, har
salunda sin grund i ett minniskans eget stillningstagande; det 4r i denna
mening minniskan, som 4r “causa peccati’.’® Melanchton vill pd detta
sitt hirleda och forklara forkastelsen, resp. det onda, ur ett den minsk-
liga viljans eget beslut. Men hiri ligger ocksd indirekt, att minniskans
egen vilja 4r en verkande faktor dven i frilsningen. Ty om en minniska
blir frilst, maste detta sammanhinga med att hon, till skillnad frin den,
som gir forlorad, ej gjort motstind mot Guds frilsningsvilja, d. v. s. mot
ndden, utan tyirtom mottagit denna.** P3 detta sitt maste den atskill-
nad mellan minniskorna, som bestdr diri, att den ene blir fortappad, den
andre frilst, till en viss grad forklaras utifrdn det sitt, pd vilket min-
niskan sjilv forhaller sig, hennes eget stillningstagande.’” Begynnelsen
till denna Melanchtons &skddning framskymtar i hans kommentar till
kolosserbrevet ar 1527."

Om man diremot ej pa detta sitt hirleder synden och fértappelsen,
och dirmed ocksa till en viss grad 3tskillnaden mellan minniskorna, ur
minniskans eget stillningstagande, hennes egen viljas beslut, s3 fores man
enligt Melanchton till orimligheter. Man féres dd enligt hans uppfattning
till den konsekvensen, att Gud ej verkligen vill vissa ménniskors frilsning.
Men dirmed forutsitter man, att det hos Gud finns en vilja, som 1 viss
mening 4r motsatt hans frilsningsvilja. Man fores m. a. o. dithin, att det
skulle finnas tvenne, varandra motsatta viljor hos Gud (contradictoriae
voluntates in Deo), den uppfattning, som Melanchton med sddan energi
bekimpar. Men dirmed kan man ej heller, menar Melanchton, undgd den

3 C. R. 15, 141; 1§, 1525 21, 452; 21, 91§; 21, 918,

14 Commentarii in epistolam Pauli ad romanos, 1532 (in nonum cap.): “Misericor-
diam Dei vere causam electionis esse, sed tamen eatenus aliquam causam in accipiente
esse, quatenus promissionem oblatam non repudiat.”; 21, 332. — Se vidare hirom i det
foljande.

13 C. R. 15, 285; 21, 659: "Cum promissio sit universalis, nec sint in Deo contra-
dictoriae voluntates, necesse est in nobis esse aliquam discriminis caussam, cur Saul
abiiciatur, David recipiatur, id est, necesse est aliquam esse actionem dissimilem in his
duobus.”

16 Jimf. vad Melanchton senare (1530) skriver rdrande férhillandet mellan kolosser-
brevskommentaren och Loci-framstillningen av r 1521 i detta stycke, C. R. 2, 457.
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konsekvensen, att Gud i viss mening gores till det ondas upphovsman. Kort
sagt: d@ Gud vill alla minniskors frilsning, miste detta innebira, att det
beror pa minniskans eget stillningstagande, om hon blir fortappad. Gud
vill varje minniskas frilsning och forkastar darfor endast den, som genom
sitt eget stillningstagande avvisar frilsningen.

Det 4r tydligt, att denna Melanchtons dskidning, dven om det ej utsi-
ges, innebdr en medveten reservation gentemot Luthers dskddning rorande
Gud sdsom den uppenbare och férdolde. Aven Luther hivdar for visso,
att Gud ir den kirleksfulle och sdsom sddan vill alla minniskors fralsning.
Men under allt detta ir enligt Luther Gud fordold i den meningen, att Gud
kan forkasta minniskor, vilka sjilva ingen som helst formaga dga att und-
vika sitt forddry, och att silunda Gud i sitt verkande genom lagen driver
dessa minniskor vidare i deras ondska. Didrmed vill Luther ingalunda siga,
att Gud skulle vara orsak till mianniskans fordirv; ty Gud ir sjilv god, och
det onda framdrives dirigenom, att minniskan, genom vilken Gud verkar,
ar ond. Men allt detta ir likvil enligt Luther ndgot sdvil for fornuftet
som tron ofattbart. Det ir i s2 matto nigot paradoxalt, att den gode och
rattfardige Gudens verkande kan cka forhdrdelsen hos en minniska, som
sjalv ingen som helst formaga dger att undvika sitt forddrv. Det ar emel-
lertid — och detta &r att mirka — denna paradox, som Melanchton anser
omojlig att uppritthdlla. Darmed dr hans reservation gentemot Luther
given. Om Gud verkligen ar den kirleksfulle, si fir man enligt Melan-
chton ej forestilla sig, att Gud forkastar en minniska, som sjilv ingen som
helst mojlighet dger att undvika sitt fordirv. Gud forkastar visserligen,
men Gud forkastar endast den, som genom sitt eget stillningstagande sjilv
hindrar, att han blir frilst och s kvarbliver i det onda. I denna mening ar
det minniskans eget stillningstagande, som 4r orsaken till hennes fortap-
pelse. Endast pd detta sitt kan man uppritthdlla tanken, att Gud sdsom
den kirleksfulle verkligen vill alla minniskors frilsning. Om man dir-
emot ej hirleder fortappelsen ur minniskans eget stillningstagande, undgar
man ej att hos Gud jimte hans frilsningsvilja antaga en annan vilja (con-
tradictoriae voluntates). Dirfor underforstir Melanchton, dven om det ej
utsiges, att Luther 1 sjilva verket har forsyndat sig mot satsen: “non sunt

317

contradictoriae voluntates in Deo.

17 Man kan dirfér forstd, huru Melanchton skulle bedéma ett stille 1 De servo
arbitrio sisom foljande: P4 ett sitt miste man tala om Gud och den Guds vilja, som
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Melanchton anser sig silunda ej kunna acceptera den uppfattning av
Guds fordoldhet, som dr innesluten i Luthers 8sk3dning. Visserligen maste
dven Melanchton helt naturligt fasthdlla, att Gud i en mening 4r outrann-
saklig, férdold. Ty lat vara, att den minniska, som gar forlorad, blir detta
dirigenom, att hon sjilv avvisar Guds henne tillbjudna ndd. Aven den
minniska, som blir frilst, ir dock dven hon en syndare, som ingen rattfir-
dighet dger, och dirf6r 4r det endast genom Guds blotta nad, dad Gud i sin
kirlek forbarmar sig 6ver denna minniska, som hon kan bliva frilst. Men
varfor liter d2 Gud vissa minniskor pd grund av deras synd gd forlorade,
under det att andra, som dven de dro syndare, bliva frilsta? Detta ir
en hemlighet, det dr férdolt. Silunda uppritthiller helt naturligt dven
Melanchton tanken, att Gud ir fordold.*® Men under allt detta erhaller
hans uppfattning av Guds fordoldhet sin prigel dirav, att den ir modi-
fierad av den forestillningen, att minniskan genom sitt eget stillningsta-
gande r orsak till forkastelsen. Ty visserligen dr Gud fordold, d& han,
som 1 sin ndd frilsar vissa minniskor, later andra ga forlorade. Men under
allt detta forhaller det sig dock samtidigt s, att Guds forkastande av dessa
mirniskor forklaras av deras eget stillningstagande till Guds dem till-
bjudna ndd. Det innebir en annan uppfattning av Guds fordoldhet dn hos
Luther.

Med denna Melanchtons dskddning foljer samtidigt — och detta dr nu
att mirka — en specifik uppfattning av lagen och fornuftet, vilken lika-
ledes innebar en forskjutning fran Luthers dskddning.

Lagen ar enligt Melanchton en objektiv ordning, som framspringer ur
Guds fornuft. Det heter dirfér hos Melanchton: ”lex Dei est regula aeterna
et immota mentis divinae”.'® Lagen uppfattas m. a. 0. sdsom den ordning,
vilken pa ett objektivt sitt uttrycker vad som dr Guds vilja och dirmed

20

det sanna goda.* Men nu ar vidare att mirka, att minniskan i férnuftet

ir férkunnad for oss, uppenbarad, erbjuden och dyrkad, och pi ett annart sitt om den
Gud, som ej dr forkunnad, ej uppenbarad, ej erbjuden, ej dyrkad”. Om den trilbundna
viljan, s. 149 f., eller WA XVIII 685, 3 ff.

18 Dirfér talar Melanchton, vilket ej fir forbises, om “arcana Dei”, “arcanum
consilium” osv. Se de stillen, som citeras hos Engelland, Melanchton, s. 149 ff., 411 ff.
— Jimf. dven C. R. 1y, 683.

19 C, R. 16, 168; 21, 686.

20 Jimf. C. R. 14, 32: ”Tora lex Dei est descriptio qualis sit Deus, et hominibus
patefacta est, ut sciamus qualis sit Deus, et quod velit nos sibi conformes esse.”
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dger en viss kunskap om denna lag (lex naturae). I och med denna kun-
skap om lagen iger dirfor minniskan i fornuftet en viss kunskap om det
sant goda. L3t visserligen vara, att hennes fornuft i och med fallet blivit
formorkat, s att hon ej i det konkreta, enskilda dger en ritt kunskap om
lagen. Detta hindrar likval ej, att hon alltjimt i1 fornuftet dger ett visst
allmint begrepp om lagens ordning och dirmed ocksd ett visst allmint
begrepp om det sant goda. Detta allminna begrepp representerar i min-
niskans férnuft ett anlag till det goda.** Det utgér ett ljus (lux) i {6rnuf-
tet, som visserligen ir forsvagat eller fordunklat genom fallet men som
dock till en viss grad alltjimt upplyser minniskan om det sant goda. —
Denna Melanchtons uppfattning av lagen och fornuftet ir i sjilva verket
given med hans ovan refererade uppfattning av minniskans stillningsta-
gande sdsom orsak till fortappelsen.

Melanchton foretrider, sisom forut utvecklats, den askddningen, att
forkastelsen kommer till stdnd dirigenom, att minniskan, pad samma géng
som den mdjligheten i och for sig forefinnes, att hon ej avvisar Guds nddes-
vilja, dock genom sitt eget stillningstagande avvisar denna. Men denna
uppfattning forutsitter i sjilva verket, att minniskan till en viss grad verk-
ligen dger en objektivt riktig uppfattning om det goda. Endast om hon 4ger
en 1 viss mening riktig uppfattning om det goda, kan hon, nir hon avvisar
niden och dirmed avgor sig mot det goda, i och f6r sig 4ga en mojlighet
att e¢j avgora sig for det onda och s3 mottaga ndden. Melanchtons uppfatt-
ning av innebdrden i minniskans stdllningstagande forutsitter m. a. o. hans
nyss refererade uppfattning av lagen. Da namligen minniskan genom lagen
i viss mening dger en objektivt riktig kunskap om det goda, s dger hon 1
och dirmed till en viss grad en objektiv kunskap om det sant eller verkligt
goda. Men d3 s& ir fallet, sker minniskans fortappelse ddrigenom, att hon
trots denna kunskap om det goda dock bestimmer sig mot det goda, allt
under det att dock pa grund av den i viss mening objektivt riktiga kun-
skapen om det goda i och for sig den mdjligheten r given, att hon und-
vikit det onda och mottagit ndden. P2 detta sitt ir den fér Melanchton
utmirkande uppfattningen av lagen given med hans uppfattning rorande
minniskans eget stillningstagande sdsom forklaring till forkastelsen.

Denna Melanchtons uppfattning av lagen innebir en pataglig forskjut-

2t C. R. 13, 138.
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ning i forhallande till Luthers 8skddning. Visserligen forhiller det sig enligt
Luther s8, att lagen ej representerar ngot blott subjektivt, att det m. a. o.
ir Gud, som genom lagen gor sin vilja gillande. Men under allt detta
foretrader Luther ingalunda den uppfattningen, att lagen utgjorde en ord-
ning, vilken pi ett objektivt sitt gdve uttryck at Guds vilja. Att han av-
visar och maste avvisa en dylik uppfattning av lagen sammanhinger, sdsom
forut utvecklats, med uppfattningen, att minniskan ej sger nigon som helst
formaga att undvika det onda och vilja det goda. Det sammanhinger i och
dirmed ocksd med hans uppfattning av Guds fordoldhet. Melanchton ater,
som avvisar Luthers uppfattning av Guds fordoldhet, antager i och med
detta, att det ir minniskans stillningstagande, som dr orsak till forkastel-
sen; d. v. s. han antager, att det till en viss grad beror pd minniskan, huru-
vida hon blir fortappad eller frilst. Men i och med detta méste han fore-
trida en annan uppfattning av lagen dn Luther. Han miste forutsitta, att
minniskan genom lagen till en viss grad 4ger en sann eller objektivt riktig
kunskap om det goda. Ty om hon #ger en dylik kunskap, kan hennes
forkastelse, och ddrmed ocksd indirekt hennes frilsning, till en viss grad
forklaras ur det sdtt, pa vilket hon anvinder denna kunskap, d. v. s. den
kan till en viss grad forklaras ur hennes eget stillningstagande. P4 detta
sdtt sammanhinger den forskjutning, som kinnetecknar Melanchtons upp-
fattning av lagen, med den férskjutning, som bestdr diri, att han ej anser
sig kunna acceptera Luthers dsk3dning rérande Guds fordoldhet.

Det ir tydligt, att allt detta maste innebdra en forskjutning i Melanch-
tons dskddning i dess totalitet, jimférd med Luthers 4skddning. Det inne-
bar allraférst en forskjutning i uppfattningen av férnuftet. Om nimligen
minniskan genom kunskapen om lagen i viss mening ger en objektivt rik-
tig kunskap om det goda, si innebidr detta, att det i férnuftet in nucc
finns ett visst, allmint begrepp om det goda. Det finns m. a. o. 1 férnuftet
ett visst anlag till det goda. Men vidare ir det tydligt, att den for Melan-
chton utmirkande uppfattningen av lagen eo ipso miste prigla hans upp-
fattning av forhéllandet mellan lag och evangelium. Dirmed bestimmer
den ocksd hans uppfattning av forhdllandet mellan tro (rdttfiardiggorelse)
och girningar, mellan det andliga och det virldsliga regementet, liksom
den iven maste bestimma hans uppfattning av Kristi verk. P4 detta sitt
erhdller hans 8skddning i dess totalitet en helt annan prigel in Luthers
dsk&dning. ’
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Under allt detta vill emellertid Melanchton — och detta méste nu upp-
mirksammas — uppritthdlla den lutherska &sk8dningen, att minniskan
ingen formaga dger att dvigabringa en ritfirdighet infor Gud. Detta,
som for Melanchtons dskddning, trots dess forskjutning fran Luthers, dr
ett konstitutivt drag, kan bist dskddliggdras, om man tager sin utgdngs-
punkt i hans uppfattning av minniskan, d. v. s. i hans antropologi.

MELANCHTONS ANTROPOLOGI, HANS UPPFATTNING AV
FORHALLANDET MELLAN DEN FORSTA OCH DEN
ANDRA TAVLAN, DET INRE OCH DET YTTRE.

Minniskan 4r pi en gang sinnlig (kroppslig) och fornuftig.*® Detta
priglar savil hennes kunskapsformdga som-hennes begirformaga eller stri-
van (appetitus). Vad forst kunskapen betriffar, vinner ménniskan genom
kroppens sinnen (sensus) intryck av tingen. I foérnuftet &ter dger hon fore-
stillningar och begrepp. Vad ter minniskans begirformaga eller strivan
(appetitus) betriffar, kinnetecknas dven den dirav, att hon 4r pd en ging
sinnlig och férnuftig. Till minniskans sinnliga del hor ndmligen allraforst
en appetitus naturalis, sidan som t. ex. hunger och tSrst. Men vidare finns
det en annan grupp av strivanden (appetitus), som dvenledes ha sitt site
i den sinnliga delen, nimligen vad Melanchton kallar appetitus sensitivi.
Dessa iro emellertid av tvd slag. Dels finns det sddana appetitus sensitivi,
som utgdra minniskans reaktion vid en omedelbar, d. v. s. kroppslig bero-
ring med ett foremil. Hit hora sidana férnimmelser som lust och olust.
Dels och dirjimte finns det sddana appetitus sensitivi, som utgdra en reak-
tion pd en forestillning eller tanke. Dessa bendmner Melanchton affekter
(affectus). Vad som utmirker dessa ar silunda, att de visserligen dros. a. s.
lokaliserade i den sinnliga delen hos minniskan och utgéra en rorelse i
denna, nimligen i minniskans hjirta (cor), men att de dro forbundna med
tankar eller forestillningar och utgdra en reaktion pd dessa. Till &sk8dlig-
gorande av detta m3 anforas ett exempel, som Melanchton sjilv andrager.
Aven nir Pompeius var skild fran Julius (Caesar), erinrade han sig denne
och hade silunda en forestillning (noticia) om denne. Men denna forestall-
ning var férbunden med rorelser i hjirtat, d. v. s. affekter; nimligen pa ett

23 Rérande Melanchtons antropologi se framfér allt skriften Liber de anima, C. R.
13, 5 ff.
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sitt, s3 linge de voro vinner, pa ett annat sitt, nir de blevo fiender. I det
forra fallet var forestillningen om Julius hos Pompeius férbunden med
affekter av kirlek och hingivenhet, i det senare med affekter av fientlig-
het och vrede.”* Detta rorande affekterna. Slutligen dterstdr den fornuf-
tiga begarférmdgan eller viljan (voluntas). Viljan dr en formiga att avvisa
det, som av fornuftet uppfattas sdsom ont, och utvilja det, som av férnuftet
uppfattas sdsom gott, for att sd i yttre handling utféra detta — varom
mera 1 det foljande.

Vad som emellertid nu méiste granskas, det dr vad som utmarker dessa
minniskans sjilsformogenheter 1 hennes férh8llande till Gud. De sjilsfor-
mogenheter, som det hirvid ar friga om, dro fornuftet, viljan och affekterna.

I fornuftet dger manniskan, sdsom forut angivits, en kunskap om lagen.
Och d& lagen 4r det objektiva uttrycket f6r Guds vilja, innebir detta, att
det 1 fornuftet finns en kunskap om att Guds vilja, sédan den framtrider
1 lagen, representerar det sanna goda. Nu ir emellertid genom fallet min-
niskans fornuft formorkat. Detta visar sig diri, att fornuftets kunskap om
att Guds vilja utgdr det sanna goda ej pa det sittet bestimmer minniskans
insike, att hon i det konkreta, enskilda uppfattar Guds vilja ratt. Om hon
nimligen dgde en ritt kunskap om Guds vilja, skulle hon ej endast dga den
allminna kunskapen om att Guds vilja representerar det goda, utan hon
skulle ocks8 i det konkreta, enskilda uppfatta Guds vilja s8som god. Men
iven om fornuftet sd dr formorkat, kvarstdr dock 1 fornuftet ett visst, all-
mint begrepp om det goda. Vad &ter viljan betriffar, sd 4dger denna enligt
Melanchton en viss frihet. Minniskan dger nimligen en viss formaga att
besluta sig for det, som i fornuftet uppfattas sdsom gott, d. v. s. krivt av
lagen, och s i det yttre utfora detta. Viljans frihet dr m. a. o. en frihet att
1 yttre girningar utfora det, som minniskan uppfattar sdsom av Guds lag
befallt. Denna frihet har minniskan dven efter fallet — 18t vara att hon
dven i sina yttre girningar ofta bryter mot lagen. Helt annorlunda dare-
mot forhdller det sig ifrdga om minniskans affekter gentemot Gud. Hennes
affekaer gentemot Gud kinnetecknas av hat, fientlighet och misstro. Dessa
affekter dger hon ingen férmaga att Gvervinna, och sdlunda iger hon ej
heller formaga att i deras stille avigabringa affekter av kirlek, hingiven-
het och fortrostan gentemot Gud.

# C. R. 13, 139.
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I det, som utvecklats, framtrider den naturliga minniskans fordarv,
den forindring, som hos henne skett i och genom fallet. Fore fallet, d. v. s.
i urtillstindet, var minniskans férnuft upplyst och klart, sd att det i allt
ritt uppfattade Guds vilja. Hennes affekter voro affekter av kirlek och
fortrostan till Gud. Hennes vilja utforde i det yttre girningar i enlighet
med Guds vilja. Och di, sdsom anférts, hennes affekter kinnetecknades
av kirlek till Gud, s& voro ej minniskans yttre girningar resultat av ett
framtvunget viljebeslut, utan de framsprungo ur en inre, affekternas hin-
givenhet mot Gud. Annorlunda har det blivit i och med fallet. Fornuftet
ar formorkat, dven om det alltjimt i fornuftet finns en viss kunskap om
Gud. Affekterna kinnetecknas av fientlighet gentemot Gud. Viljan ir
visserligen i s4 mitto alltjimt fri, att minniskan har frihet att i det yttre
utfora sddana garningar, som krivas av lagen. Men d& under allt detta
minniskans affekter dro fientliga gentemot Gud, framspringa ej dessa mén-
niskans viljeakter, dessa hennes yttre girningar, ur en inre hingivenhet
gentemot Gud. De iro, under en affekternas inre motvilja, frampressade
av en viljeanstringning att 1 det yttre lyda lagen och av fruktan for Guds
straff.”

Det framgir av allt detta, att Melanchtons distinktion mellan viljan
och affekterna iger en avgorande betydelse i hans teologi. Ja, man skulle
rent av kunna pistd, att Melanchton betraktar denna distinktion sisom
sitt egentliga teologiska misterstycke. Han kan med hjilp av denna
distinktion & ena sidan hivda, att minniskan dger en frihet med avseende
pd de yttre girningarna, men samtidigt hivda, att hon ej dger nagon fri-
het i forhallandet till Gud, di hon ej dger ndgon formiga att sjilv for-
andra sina affekter gentemot Gud. — Det giller nu att uppmirksamma,
huru med denna distinktion omedelbart sammanhinger en distinktion mel-
lan den férsta och den andra tavian i lagen.

Lagen kriver av minniskan ett bestimt forhdllande gentemot Gud
(den forsta tavlan) och ett bestimt férhillande gentemot nistan (den andra
tavlan). For det férsta kriver lagen, att minniskan verkligen skall hilla
Gud for sin Gud, d. v. s. att hon skall fortrosta pd och dlska Gud. Men
detta formar den naturliga minniskan ej 4stadkomma. Trots det att hon
i fornuftet dger en viss kunskap om Gud, kan hon omdjligen framskapa

%5 Se iven Melanchtons jimfdrelse med de b3da statsformerna, den ”politiska” och
den “despotiska”, C. R. 13, 1§4.

8 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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de ritta affekterna gentemot Gud, nimligen affekter av kirlek och hin-
givenhet. Hennes affekter kannetecknas tvirtom av fientlighet mot Gud.
D3 silunda hennes affekter innebdra raka motsatsen till det, som lagen
kriver, s3 miste lagen med nddvindighet anklaga henne. Allt detta visar,
att hon genom lagen omdjligen kan bringas i ett ritt forhillande till Gud,
att hon ingen formiga iger att &stadkomma det, som lagen i sin forsta
tavla kriver. For det andra kriver emellertid lagen kdrlekens girningar
gentemot nistan. Dessa yttre girningar formar manniskan till en viss grad
dstadkomma. Ty d& hon i den férut angivna meningen 4ger en viljans
frihet, dger hon didrmed en viss formdga att astadkomma de yttre gir-
ningar, som hon uppfattar vara krivda av lagen. L&t visserligen vara,
att dessa yttre girningar ej hirflyta ur den inre hingivenhet for Guds
vilja, som hon skulle hava, om hon igde de ritta affekterna gentemot
Gud. Detta hindrar likvil ej, att hon dger en viss, relativ formdga ate
dstadkomma sjilva de yttre girningar, som krdvas i hennes forhéllande
till ndstan. P3 detta sdtt dger hon en viss formaga ifrdga om det, som
tillhor den andra tavlan.

Med denna distinktion mellan den férsta och den andra tavlan sam-
manhinger 3tskillnaden mellan det andliga och det virldsliga regementet.
Det virldsliga regementet &vervakar forhdllandet mellan manniskorna,
d. v. 5. lydnaden gentemot lagen i dess andra tavla. Det appellerar hir
till minniskans frihet, och det férmar sdlunda ocksi att hos minniskan
dvigabringa yttre girningar enligt lagen i dess andra tavla. Men dir-
emot formar ej det virldsliga regementet dvigabringa ndgot 1 minniskans
forhallande till Gud (den forsta tavlan). Det har dirfor med den forsta
tavlan att skaffa endast i den meningen att det uppritthdller den yttre
kyrkodisciplinen, d. v. s. frimjar det yttre bruket av ordet och sakra-
menten.”* Det andliga regementet ater forkunnar evangelium.*” I och
genom evangelium verkar Anden hos minniskan. Hairigenom uppviackes
hos minniskan tro, och denna bestdr icke endast i en ritt kunskap om
Gud utan dven i rdtta affekter, d. v. s. affekter av kirlek och hingivenhet
gentemot Gud. Dessa affekter komma sdlunda till stdnd genom Andens

26 Se hirom vidare nedan.
27 Det andliga regementet forkunnar visserligen dven lag, men det dr férkunnelsen
av evangelium, som 4r s. a. s. det specifikt utmirkande f6r det andliga regementet.
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verk i evangelium, d. v. s. sisom n3got, som forlinas minniskan sdsom en
gava. I och med denna giva 4ger hon det, som kréves i lagens forsta tavla.

P4 detta sitt 4r det ett inre samband emellan distinktionen mellan
affekter och vilja, mellan den férsta och den andra tavlan och dtskillna-
den mellan det andliga och det virldsliga regementet. Ja, i sjilva verket
giva dessa distinktioner uttryck 3t en och samma sak. Didrfor kunna de
ocksd alla innefattas under en och samma distinktion, nidmligen distink-
tionen mellan det inre och det yttre. I en yttre sfir, nimligen i forhal-
landet till medminniskorna (den andra tavlan), d. v. s. den sfir, som star
under det virldsliga regementet, dger minniskan en frihet. Hon dger ndm-
ligen i férnuftet en kunskap om lagen och dger frihet att 1 yttre gérning
utfora, vad hon uppfattar vara krivt av lagen. I den inre sfdren didremot,
d. v. s. forhillandet till Gud (den férsta tavlan), dger hon ingen frihet.”
Till denna inre sfir hdr nimligen minniskans affekter, hennes rorelser i
hjirtat, och dessa sina affekter dger hon ingen férmaga att sjilv omskapa.
Endast genom evangelium och den i detta verksamme Anden kan hon si-
som en gava erhdlla de ritta affekterna.

Allt detta 3skddliggor, huru Melanchton vill uppritthdlla den luther-
ska grundtanken, att minniskan ingen férmdga dger att dvigabringa en
rattfardighet infor Gud.

GUDS FRALSNINGSVERK OCH MANNISKANS FRIHET,
RESP. OFRIHET.

Vad som nu anférts har visat, huru enligt Melanchton minniskan ej
dger ndgon frihet i forhallandet till Gud. Men efter detta maste den fra-
gan stillas, huru man skall fatta férhillandet mellan denna tankegdng och
det, som tidigare blivit utvecklat, nimligen att minniskans eget stillnings-
tagande ir orsak till forkastelsen och sdlunda ocksd indirekt dr en ver-
kande faktor vid frilsningen. Det 4r denna frdga, som i viss mening ut-
gor det egentliga problemet i Melanchtons teologi. — Huru denna friga
hos Melanchton besvaras, maste nu i korthet angivas.

Melanchton framhiver, sdsom redan anférts, att det endast 4r. genom

2 Aven Luther gér en distinktion mellan det inre och det yttre, vilket hir ej har
kunnat nirmare utvecklas. Luther uppfattar emellertid ej det inre och det yttre sisom
tvenne olika sfirer, vilket Melanchton i viss mening gor.
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Andens verk i1 evangelium, som hos minniskan tron kan uppvickas. Ge-
nom ordet (evangelium) framstilles Gud for minniskan sddan han ir,
namligen sdsom den kirleksfulle och barmhirtige. Kunskapen hirom upp-
vicker under Andens inverkan hos minniskan fortrostan pd denna Guds
godhet, d. v. s. affekter av kirlek och fortréstan gentemot den gode och
kirleksfulle Guden. P& detta sitt verkar Anden genom evangelium hos
minniskan inte endast en ritt kunskap om Gud utan den uppvicker dven
de ritta affekterna gentemot Gud, d. v. s. Anden verkar tro. Ty tron be-
star 1 ritt kunskap om Gud och ritta affekter gentemot Gud. Denna tro
ar sdlunda en gdva, som hos minniskan verkas av Guds Ande.

Men samtidigt dr att mirka, att hdrvid dven minniskans egen vilja ar
en verkande faktor. Om man skall forstd, huru Melanchton fattar detta,
mdste man uppmirksamma den nyss anforda omstindigheten, att det ar
genom den kunskap om Gud, vilken evangelium meddelar, som Anden
verkar. Melanchton, liksom efter honom ortodoxien, betonar med skirpa,
att det dr genom ordet, resp. kunskapen om ordet, och endast genom detta,
som Guds Ande verkar. Men — och detta 4r att mirka — om ordet,
resp. kunskapen om ordet, skall verka pd minniskan, méiste det tilldgnas
av minniskan. Minniskan maéste besinna sig pd vad ordet (evangelium)
innehéller, begrunda ordet, med ett ord med sin vilja mottaga ordet. Det
ar hir, som 4tskillnaden mellan de bdda grupperna av minniskor fram-
trader. Ty om man betraktar den minniska, som gar forlorad, s& riktar
sig evangeliet dven till henne. Guds Ande dr beredd att genom evan-
gelium dven hos denna minniska uppvicka tro (promissio universalis).”
Men hon mottager €j ordet, utan hon avvisar detta. S&lunda 4r hennes
eget stillningstagande orsak till fortappelsen, ty d& Gud verkligen genom
ordet vill hos henne verka tro, skulle hon hava blivit frilst, om hon i
stillet for att hindra ordets verkande hos sig, hade mottagit och begrun-
dat ordet. Vad ater betriffar den minniska, som kommer till tro, s3 4stad-
kommes hos henne tron dirigenom, att Anden hos henne verkar genom
evangelium, resp. kunskapen om Gud s3som. den kirleksfulle, och genom
detta uppvicker affekter av kirlek och fortrstan gentemot Gud. Men
detta skulle ej kunna ske, om ej minniskan sjilv besinnar sig pi evan-
gelium, bejakar och mottager detta. P& detta sitt ir minniskans egen
vilja en verkande faktor dven i frilsningen (tron). Dirfor kan Melanchton

2 Jamf. ovan s. 97.
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siga, att i tron trenne faktorer (causae) sammantriffa, nimligen Guds ord,
Den Helige Ande och minniskans vilja, vilken bejakar Guds ord och €j
g6r motstind mot detta.*® Dirmed ir det givet, att tskillnaden mellan
minniskorna, di den ene blir fértappad, den andre frilst, till en viss grad
har sin orsak i manniskans egen vilja.**

Allt detta iskidliggor, huru Melanchton péd en ging vill hivda, atc
frilsningen (tron) kommer till stind sdsom ett Andens verk, d. v. s. sa-
som en Guds giva, men att dock samtidigt minniskans vilja hédrvid ut-
gor en verkande faktor. Utifrdn detta méste nu hans uppfattning av for-
hallandet mellan det inre och det yttre, mellan evangelium och lag, 4n
en gang granskas. -

Att uppritthdlla distinktionen mellan det inre och det yttre, mellan
affekter och vilja, 4r fér Melanchton angeliget. Genom denna vill han
nimligen betona, att minniskan visserligen dger en yttre frihet men ej en
frihet i forhdllandet till Gud. Inom den yttre sfiren dger hon frihet att
utféra girningar, som hon uppfattar vara krivda av lagen, men hon idger
diremot ej nigon forméga att (i det inre) skapa de ritta affekterna gent-
emot Gud. Men nu har det, som senast anforts, visat sig, att den minskliga
viljans aktivitet i det yttre dock dr en verkande faktor dven i det, som
ror det inre férhdllandet till Gud. Till det yttre, till det, som den minsk-
liga viljan i viss min formar, hor nimligen viljans begrundande av ordet
och bejakande av ordet, och detta utgor en betingelse for att Anden skall
kunna utfora sitt verk. Visserligen férmér viljan omdjligen skapa de ritta
affekterna i hjirtat, d. v. s. i minniskans inre; detta formér endast Guds
Ande — i s mitto uppritthilles dtskillnaden mellan den yttre och den
inre sfaren. Men alldenstund Anden verkar genom ordet och genom ordet
uppvicker de ritta affekterna i det inre, kan Andens verk i det inre ut-
foras, endast om minniskan (i det yttre) med sin vilja mottager och be-
jakar Guds ord. 1 s2 matto dr det, som minniskan i det yttre verkar, en
betingelse for att Anden skall kunna utfora sitt verk i det inre. Hiremot
svarar Melanchtons uppfattning av det virldsliga regementet och dess for-
hillande till det andliga. Det virldsliga regementet dger kompetens en-

30 C. R. 21, 658: "Cumque ordimur a verbo, hic concurrunt tres caussae bonae
actionis, verbum Dei, Spiritus sanctus et humana voluntas assentiens, nec repugnans
verbo Dei.”

3. Jimf. ovan s. 98, not. 1§.
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dast inom den yttre sfiren, men det formdr ej omskapa minniskans for-
héllande till Gud, n3got, som kan ske endast inom det andliga regementet.
Och dock skall det virldsliga regementet beflita sig om den yttre kyrko-
disciplinen, frimja det yttre bruket av ordet och sakramenten, fér att diri-
genom avigabringa betingelsen for att Anden, som 4r verksam genom det
yttre ordet, skall kunna i det inre hos minniskorna utfora sitt verk.

Mot allt detta svarar Melanchtons uppfattning av forhallandet mellan
evangelium och lag. Melanchton uppritthaller, sdsom redan forut anforts,
en bestdimd dtskillnad mellan lag och evangelium. Ty minniskan kan
omojligen dstadkomma det, som i lagen krives, de ritta affekterna gent-
emot Gud, och dirfér maste lagen med nddvindighet anklaga henne. En-
dast genom evangelium kan tron pd Gud och dirmed de ritta affekterna
hos henne uppvickas. I s3 matto maste lag och evangelium s. a. s. stillas
emot varandra. Men samtidigt dr att mirka, att lagen frdn en sida sett
dock 1 en viss mening innehdller en begynnelse till det, som gives i evan-
gelium. Ty redan genom lagen Zger minniskan, enligt vad som férut an-
forts, i en viss mening en objektivt riktig kunskap om Gud. Redan ge-
nom lagen dger nimligen minuniskan i fornuftet en viss kunskap om att
Guds vilja representerar det sanna goda.** Visserligen ir att mirka, att
hon, d& hon av lagen anklagas, omojligen vigar fortrosta pa2 Gud; att hon
ddrfor forst genom evangelium, i vilket Gud framstiller sig sdsom den,
som fOrbarmar sig Over syndare, vigar fortrosta pd Guds godhet. Men
detta upphiver ej, att mianniskan redan genom férnuftets kunskap om la-
gen dger en viss, allmin kunskap om att Guds vilja representerar det
sanna goda. Frdn denna synpunkt sett mdste det, som sker genom evan-
gelium, betraktas sdsom ett forverkligande av det, vartill minniskan ge-
nom fornuftets kunskap om lagen dr anlagd.

Allt detta har visat, huru Melanchtons 8sk8dning ir bestimd dirav,
att han pd en ging vill hidvda, att minniskans egen vilja 4r orsak till
fortappelsen och dirmed ocksd en verkande orsak dven i frilsningen, och
pad samma ging hivda, att minniskan infér Gud intet férmir. Min-
niskans of6rméga, resp. Guds verk i frilsningen, hivdas 1 distinktionen
mellan affekter och vilja, inre och yttre, det andliga och det virldsliga
regementet, och den dirmed sammanhingande atskillnaden mellan evan-
gelium och lag. Men samtidigt betonas minniskans egen vilja sdsom en

32 Jimf. ovan s. 100f.
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verkande faktor i frilsningen; det betonas, att det yttre tillignande av
ordet, som sker genom viljan, utgdr en betingelse for att Anden i det inre
skall kunna utfora sitt verk, att dirfér ocksd den yttre kyrkodisciplinen
har detta syftemal; och likaledes forutsittes det, att lagen 1 viss mening
innesluter en begynnelse till det, som gives i evangelium.

Allt detta kan ocksd uttryckas sd, att Melanchtons teologi far sin pra-
gel ddrav, att den pd en ging vill uppritthdlla tankegdngar, som i Luthers
askddning dro avgorande, och dock samtidigt i visst avseende innebdr en
medveten reservation gentemot Luther. Eller omvint: den utgdr i och med
sitt havdande av minniskans egen vilja sdsom orsak till fortappelsen och
diarmed ocksd sdsom en viss orsak i frilsningen, en medveten reservation
gentemot Luther; men pd samma ging vill den uppritthilla den lutherska
tanken, att minniskan infor Gud intet fsrmir. Det ir denna dubbla ten-
dens, som varit bestimmande vid utformningen av Melanchtons &skad-
ning och som har givit denna dess prigel. Denna Melanchtons askadning
och de problem, som dirmed aro givna, har tagits i arv av den lutherska
ortodoxien, och dirmed har den verkat bestimmande pa hela den foljande
lutherdomen. S& 4r Melanchton en bland de fataliga teologer i kristen-
domens historia, som har priglat en 3skddning, vilken verkat bestim-
mande p& kyrkor och nationer under arhundraden.
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en ovanstdende frigan kan icke besvaras, med mindre 4n att for-

hallandet mellan dopet — sisom Luther tinkt detta — och den nya
fodelsen klarlagges. Vi miste darfor taga var utgdngspunkt i dopet och
fraga inledande, hur Luther tinkt dopet. I den lilla skriften ”Ein Sermon
von dem Sakrament der Taufe” av dr 1519 anvindes ordet dop av Luther
i en mycket vid betydelse. Dopet identifieras dir faktiskt med hela den
minskliga frilsningsprocessen fran bérjan till slut. Det omfattar 1) sakra-
mentet 2) sakramentets verk a) en daglig 6vning b) déd och uppstindelse
pa den yttersta dagen.

1) Sakramentet ar den handling, i vilken minniskan genom tecknet blir
sakramentalt * delaktig av Kristi dod och uppstidndelse, under det att den
fulla delaktigheten dnnu l3ter vinta pd sig. Luther siger: ”Alsso ist der
mensch gantz reyn unnd unschuldig sacramentlich, das ist nit anderss
gesagt, dan er hatt das tzeychen gottis, die Tauffe, da mit angetzeygt
wirt, seynn sund sollen alle tod seyn, und er yn gnaden auch sterben und
am Jungsten tag auffersteen, reyn an sund unschuldig ewiglich zu leben.
Alsso ists des sacraments halben war, das er an sund unschuldig sey. Aber
die weyll nu das noch nit vollnbracht ist und er noch lebt ym sundlichen
fleysch, sso ist er nit an sund noch reyn aller dinger, ssondern angefangen,
reyn und unschuldig zu werden” (WA 2 730). Frdgar man vad denna
sakramentala handling betyder, nir den isoleras frin verkets fullbordan,

! Sakramentet har enligt Luther sin kraft genom instiftelsen fére och oberoende
av var tro (WA 37 634 ff.). Sakramental delaktighet av Kristi déd och uppstdndelse ir
icke desto mindre for Luther alltid en delaktighet i tro. ”Ita baptismus neminem iusti-
ficat nec ulli prodest, sed fides in verbum promissionis, cui additur baptismus: haec enim
iustificat et implet id quod baptismus significat” (WA 6 §32 f.). At sacramenta non
implentur, dum fiunt, sed dum creduntur” (WA 6 533). “At tunc sacramenta non sua
sed fidei virtute faciunt quod faciunt, sine qua nihil prorsus faciunt, ut dixi” (WA 6 538).
Sakramental delaktighet fir darfor icke hir tolkas s3som en delaktighet ex opere operato.
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svarar Luther i denna skrift genom att hinvisa till férbundstanken. For-
bundet dr 6msesidigt. Gud forbinder sig med minniskan. “Das hilfft dir
das hochwirdig sacrament der tauff, das sich gott daselbs mit dyr vorpindet
und mit dyr eyns wird eyns gnedigen trostlichen bunds” (WA 2 730). Men
miénniskan forbinder sig ocksd att bliva hos Gud, déda synden och leva
val (WA 2 730). Frdn var sida ir dopet ett vart lofte (WA 2 736). Nir
Luther s redogor for det sakramentalas innebord, ligger tonvikten givet-
vis pd det Gud gor och icke pd vad minniskan gér. Gud forbinder sig i
sakramentet med minniskan. Dirfor utvecklar Luther ett ar senare i ”De
captivitate Babylonica ecclesiae praeludium” endast denna sida av saken
och talar d3 icke mer om férbundet utan om 16ftet. Det dr Gud som lovar,
att den som tror och bliver dopt skall bliva frilst (WA 6 527 ff.).

2) Fran den sakramentala handlingen skiljes si, vad Luther kallat
sakramentets betydelse eller sakramentets verk (WA 2 728 o. 729, jfr 30 1
220 f. 0. 382)." Sakramentets betydelse eller verk tillhér dels denna tiden
dels den yttersta.

a) S3 ldnge vi leva, 6var Gud oss med manga goda verk och minga-
handa lidanden (WA 2 730 0. 731). Det ar hir friga om bérjan pd nigot,
som sker s& smdningom och fullbordas i livet efter detta (WA 2 728 o. 730).
Det ar hir frigan om vdr vandel (WA 2 736). Det dr denna sida, som i
anslutning till Rom 6,4 sirskilt utvecklas i Luthers stora och lilla katekes
och dir betecknas sdsom ett dagligt dop (WA 30 I 220 ff. 0. 382 f.).

b) Sakramentets verk fullbordas dock aldrig med det dagliga. Dess
fullbordan tillh6r den yttersta tiden och sker forst genom var dod och var
uppstdndelse (WA 2 730).

Av vad som nu sagts framgar att Luther kan tala om dopet i dess
triangre betydelse, dir det helt enkelt likstdlles med den sakramentala dop-
handlingen, men att dopet i vidare mening for Luther omfattar icke blott
den sakramentala handlingen, utan dven allt detta, som skinker den sakra-
mentala handlingen dess innebdrd, nimligen en livslang bot eller fornyelse
och en till den yttersta tiden hérande fullbordan.

Luther har nu bdde i predikan ”Ein Sermon von dem Sakrament der
Taufe” och i stora katekesen sammanstillt dop och ny fédelse. I den forra

t Bida uttrycken kunna av Luther nigon ging anvindas i den motsatta betydelsen
om den sakramentala handlingen i motsats till férverkligandet (bedeutung WA 2 729,
werck WA 30 I 220).
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skriften anfores Tit. 3 och Joh. 3, i stora katekesen Tit. 3 (WA 2 727 f. o.
30 I 215). Det ar de klassiska bibelstillen, som anses bevisa att dop och
ny fodelse hora samman. ”Ur dopet fédes manniskan andligen och blir ett
nddens barn och en ridttfirdig minniska”, sager Luther i predikan om dopet
1519, 1 stora katekesen siger han ”genom ordet fir dopet kraft att bliva
ett bad till ny fodelse”. Den nya fodelsen har ocksd nigon ging identifie-
rats med dopet (WA 47 15). Om sambandet rdder intet tvivel.

Fragan blir nu, om Luther identifierat den nya fodelsen med hela det
skeende, som &syftas, ndr ordet dop tages i dess egentliga och mest omfat-
tande betydelse, eller om ordet ny fddelse kan anvindas exklusivt for att
beteckna endast en del av detta skeende, antingen det sakramentala eller
ocksd den dagliga fornyelsen eller mojligen det slutgiltiga vid den yttersta
tiden.

I.

Vi konstatera forst, att det hos Luther finns uttalanden om den nya
fodelsen, som endast kunna forstds sakramentalt. S finnes redan i Romar-
brevskommentaren 1515—16 ordet panyttfédelse i forbigdende anvint om
den 1 sjitte kapitlet omtalade sakramentala delaktigheten av Kristi dod
och uppstindelse (WA 56 57 ff., 70 o. 72), 18t vara att Luther hir i all-
minhet talar om saken utan att anvinda termen ny fodelse.

I ”De captivitate” 1520 siges direkt att déd och uppstindelse med
Kristus genom dopet, sisom Paulus utvecklat saken i Rom 6 dr detsamma
som ny fodelse: ”Significat itaque baptismus duo, mortem et resurrectionem,
hoc est, plenariam consumatamque iustificationem. ... Hanc mortem et
resurrectionem appellamus novam creaturam, regenerationem et spiritualem
nativitatem, quam non oportet allegorice tantum intelligi de morte peccati
et vita gratiae, sicut multi solent, sed de vera morte et resurrectione”
(WA 6 534). Det dr genom dopet och tron, vi ha del av Kristi déd och
uppstandelse. S& till vida dr den nya fodelsen hir sakramental. Sam-
tidigt vidgas pd detta stille begreppet ny fodelse till att omfatta hela den
eskatologiska fornyelsen i verklig dod och uppstandelse. ”Non enim bap-
tismus significatio ficta est, Neque peccatum moritur, neque gratia surgit
plene, donec corpus peccati, quod gerimus in hac vita, destruatur, ut ibidem
Apostolus dicit” (WA 6 534). Vi ha redan hir i tiden i tron pa dopet sakra-
mentalt del av denna eskatologiskt tinkta nya fodelse. ”Quare dum incipi-
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mus credere, simul incipimus mori huic mundo et vivere deo in futura vita,
ut fides vere sit mors et resurrectio, hoc est spiritualis ille baptismus, quo
immergimur et emergimus” (WA 6 534). Enklast kunde man kanske ut-
trycka Luthers tanke sd, att ny fodelse dr detsamma som uppstdndelse
till evigt liv, men denna uppstandelse ha vi hir i livet endast del av “sakra-
mentalt”, dvs. 1 tro p& Guds med sakramentet givna lofte.

P4 mdnga andra stillen har Luther direkt beskrivit den nya fodelsen
pa ett sitt, som endast blir forstdeligt, om man fir antaga, att han talat
om en sakramental forindring hos manniskan till skillnad frin en em-
pirisk. Den sakramentala forindringen ar momentan till skillnad frén den
empiriska, som sker s& smdningom. Hos Luther kunna sakramental och
empirisk forvandling skiljas genom detta. I kyrkopostillan 1522 omtalas
nu nya fodelsen sdsom given pa en enda ging i motsats till girningarna.
Vi draga hidrav den slutsatsen, att Luther dir tinkt den nya fédelsen
sakramentalt. Han siger: ”Alsso nennet er das bad nit eyn leyplich badt,
ssondernn eyn badt der widdergepurtt, das eyn solch bad sey, das nitt
obenhynn die hawtt wassche und den menschen leyplich reynige, ssondernn
seyn gantz natur umbkere und wandelle ynn eyn ander natur, das die erst
gepurtt, vom fleysch geschehen, vorstorret werd mit allem erbe der sun-
denn und vordampnis. Damit aber aussgedruckt wyrtt, das unsser heyl
auff eyn mal unss geben wirt und nit mit wercken tzu holen ist. Denn
gepurtt gibt nit alleyn eyn glid, hand odder fuess, ssondernn das gantz
leben, den gantzen menschen, der nit darumb wirckt, das er geporn werde,
sondern darumb und tzuuornn geporn wirt, das er wircken muge” (WA
10 I 1 112 f.). Samma pd en gidng fullindade och darfor sakramentalt
tinkta forvandling omtalas 1 ”Sermo de triplici iustitia” 1518. Luther
utldgger 1 Joh. 3: ”Qui natus est ex deo, non peccat (id est non est pec-
cator), sed generatio dei conservat eum” (WA 2 44). Parentesen visar, att
forvandlingen tdnkts sakramentalt, det ar icke frdgan om empirisk synd-
frihet (jfr WA 45 652 ff.).

Ocksd pd andra stillen skildrar Luther forvandlingens art pd ett sitt,
som ir forenligt med en sakramental panyttfodelse, men helt oforenligt
med en empiriskt tinkt forvandling. Det sker, nir han i Romarbrevskom-
mentaren talar om hur vi i dopet en ging for alla fa del av Kristi liv, 13t
vara att vi ofta falla och ater uppstd. Detta liv dr evigt och kan dirfor
icke pabérjas mer dn en enda gidng (WA 56 327). Ur tanken pi evigheten
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sluter sig ocksd Luther till att dopndden icke kan férloras (WA 2 45, 6
§29, 30 221, 45 173). Den nya fodelse minniskan fitt kan icke forloras.
Ett annat argument f6r sakramental tolkning 4r den nya fddelsens osyn-
lighet. En empiriskt tinkt forvandling ir icke osynlig. Att den det skulle
vara, har Luther aldrig pastitt. Men den nya fodelsen 4r osynlig. Det
beror pad dess sakramentala karaktir. Den panyttfédde, siger Luther, ut-
mirker sig icke genom sirskilt heliga verk. Darfor kinns han icke igen av
utomstdende (WA 21 538, 29 387). Panyttfodelsen dr hir lika odtkomlig
som vinden. Ingen iakttager vinden sjalv. Man hor den endast susa och
man kinner den, nir den triffar. Si ir det ocksi med panyttfodelsen.
Man hér ordet, ur vilket pinyttfédelsen framgdr, di sirskilt dopordet,
och man kinner dopvattnet (WA 47 33 f.). Detta idr alltid synligt och
atkomligt, men i Ovrigt ir den nya fodelsen osynlig. Den Helige Ande
kommer icke numera pd ett synligt sitt (WA 40 I 571 f.). Dirfor méste
man tro pd den nya fédelsen utan att se den och utan att kunna angiva
tid och plats (WA 101 2 303, 47 29). Dirfor maste vi forneka fornuftet
och vad den gamla minniskan ser, for att i stillet hilla oss till ordet och
vad Gud sidger (WA 10 1 2 299, 47 23). Tron pd den nya fodelsen maste
hallas fast trots anfaktningar (WA 47 36). Dirfor idr icke heller den nya
fodelsen ett utvirtes kidnnetecken infor minniskor (coram hominibus). Det
ir infér Gud (coram deo) den nya minniskan blir till (WA 45 174).
Annu en sak kan anforas som bevis for att Luther tinkt den nya fodel-
sen sakramentalt. Det ir, att den nya fodelsen av Luther tinkes sdsom
utgdangspunkten fér savil skuldbefrielse som empirisk férvandling. 1 den
nya fodelsen har minniskan en sakramental och mystisk forening med
Kristus. Kristus dr nirvarande. Ur denna forening springa sa syndernas
forlatelse och empirisk forvandling fram. Dessa kunna bdda var pi sitt
satt uppfattas sisom 1 tid och rum givna storheter, men hirledas di logiskt
ur den sakramentala féreningen med Kristus. Saken finnes antydd redan
i Romarbrevskommentaren. Dir siger Luther: ”Deus in Christo regenerat
hominem generatum sanatque vitiatum a reatu statim, ab infirmitate pau-
latim” (WA 56 70). Luther ser denna sak pa samma sitt dnnu vid slutet
av sitt liv (WA 47 14). Utgangspunkten, foreningen med Kristus, kan
skildras s& att Kristus byter fodelse med oss. ”Darumb hatt Christus
wollen geporn werdenn, auff das wyr durch yhn anderweytt gepornn wur-
den, wie er sagt, Joan. 3. Wilchs geschicht durch solchen glawben, wie
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Jacob. 1. sagt: Er hatt unss williglich geporn durch seyn wortt der war-
heytt, das wyr anheben seyn new Creatur tzu seyn. Sihe, alsso nympt
Christus tzu sich von unss unsser gepurtt und vorsenckt sie ynn seyner
gepurtt und schenckt unss die seyne, das wyr darynn reyn und new wer-
den, alss were sie unsser eygen...” (WA 1o I 1 72). Ur denna nya fo-
delse skola sedan bdde fortréstan pa Kristus och verken springa fram s3-
som nagot sekundirt (WA 47 14). “Christus muss fur allen dingen unsser
und wyr seyn werden, ehr wyr tzu den wercken greyffen” (WA 101 73).
Alldeles samma ordning mellan ny fédelse och verk finnes pa andra stillen
(se sarskilt WA 10 I 1 112 ff. 0. 328).

Hur kommer di denna sakramentalt tinkta nya fodelse till stind i
minniskan? Den ar helt ett Guds verk (WA 25 64, 45 70). Lika litet
som ndgon kan vara orsak till sin jordiska fodelse, kan han vara orsak
till den himmelska fodelsen. Man kan inte gora den nya minniskan.
Hon méste vixa fram eller fodas (WA 12 298, 47 31). Hir verkar nu
Gud genom evangelium. Ordet dr det utside, ur vilket det nya livet skall
vixa fram (WA 101 1 232, 12 298 0. 302, 45 69). Ordet maste direfter
mottagas 1 tro. ~Verbum mus anfahen, et fides accedat, quae facit new
kind” (WA 45 70). “Also geschiecht die Geistliche geburt durchs wort
gottes, durch die tauffe und den glauben, Und wir sind albereit in dieser
geburt, dieweil wir noch alhier auff erden leben, wenn wir gleuben...”
(WA 47 19).

I stillet for att tala om ordet kan Luther ocksd tala om dopet som
utgdngspunkt f6r den nya fodelsen. Joh. 3, s ”Om en minniska icke bli-
ver f6dd av vatten och Ande, sa kan hon icke komma in 1 Guds rike” ut-
lagges s3. Vattnet syftar hir enligt Luther p& dopet. Vederdoparen Miin-
zers utliggning avvisas. Miinzer hade tolkat vattnet bildligt sisom an-
faktning och bedrovelse (WA 47 11). For Luther dr det icke friga om
nagot sadant utan om vattendopet i bokstavlig mening. Med detta infores
dock intet i princip nytt utdver ordet. Dopet dr ju for Luther ett synligt
ord. Ocksd dopet maste mottagas i tro, for att bli tili vilsignelse.

Till sist kan Luther ocksd tala om, att den Helige Ande verkar den
nya fodelsen (WA 29 387). I Johannesevangeliet samordnas ju vatten och
Ande. Men icke heller hirmed inféres ndgon med ordet och dopet kon-
kurrerande princip. Ordet innehdller Anden. Ubi verbum est, ibi statim
trifftu spiritum, quando externe metiris, feilstu” (WA 20 424). Anden
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moter oss icke oberoende av ordet. Den ir icke heller pd ndgot sitt synlig
eller kinnbar. Allt vi se eller kinna 4r ordet. Vindens sus (Joh. 3, 8) ir
ordet (WA 20 424). Sammanfattande skulle man didrfér kunna siga, att
den nya fodelsen verkas av Gud genom ordet i allminhet, men sirskilt
genom dopordet, och Anden finnes 1 dessa ord (WA 20 419). Ordet och
Anden, som finnes i ordet, vicka tron, som innebir delaktighet av den
nya fodelsen (WA 40 I 572). P2 sd vis bli icke dop och tro pd ndgot sitt
konkurrerande principer. I ord och dop och tro dr Kristus nirvarande
och dirmed minniskan ocksd delaktig av den nya fodelsen. Hon iger
Kristus sakramentalt i tron.

Men tron verkas icke mekaniskt av ordet. Med tron infdres tanken
pa minniskans ansvar. Hon 4r ansvarig for sitt tillstind, vare sig hon
ir panyttfodd eller ej. Hon kan avvisa den nya fodelsen och vilja den
gamla (WA 47 20). Hon kan forhirda sig (WA 45 70 f.). Men hon kan
ocksd ge efter for den nya fodelsen och 13ta den ske. Det sker, nir hon
later allt jordiskt fara och bara litar pd Gud (WA 47 20). Det sker, nir
hon ger sig fingen &t Kristus (WA 47 21). Det sker, ndr han far fora oss
vart han vill (WA 47 35). Det sker, nir vi befalla oss 4t Gud (WA 20
419 ., 47 44). Det sker, ndr vi do frén oss sjilva, och det sker icke utan
moda och arbete (WA 12 590). Férsoker minniskan tro, utan att pa detta
sitt slippa till sig sjilv, blir hennes kristendom utan kraft. D3 méste hon
sjalv raknas som en falsk kristen (WA 45 70).

Den nya fodelsen ir siledes helt och hillet ndgot gudomligt, ett Guds
verk, till vilket vi pd intet sitt sjilva tagit initiativet. Dess existens dr
icke beroende av oss utan av Gud (WA 37 634 ff.). Men vi kunna taga
emot den i tro eller avvisa den i otro. Dirfér dges den endast i tron
(WA 45 69). I tron dr Kristus nirvarande, dir ar den sakramentala for-
eningen med honom verksam (WA 101 1 161). Den nya fodelsen dr dir-
f6r icke till sin existens beroende av tron, den ir till oberoende av tron
endast genom Guds ord och dopet, men den blir icke till vilsignelse for
oss utan tron.

Vi ha dirfor 1 den nya fodelsen, sisom Luther uppfattat denna, evan-
geliets kdrna och det visentliga i kristendomen. Ny fodelse ar nimligen
att genom dopet sakramentalt ha del av Kristi d6d och uppstandelse, och
dirmed en verklig sakramental gemenskap med Kristus. Det dr att sakra-
mentalt ha ryckts undan férdirvsmakterna synd, dod, djivul, vrede och



VAD MENADE LUTHER MED NY FODELSE? 119

lag. Det 4r att ha syndernas forldtelse och evigt liv. Kristus dr ndrvarande
och 13ter oss fa del av allt sitr, samtidigt som han tar pd sig allt vére.
Dirfor sittes ny fodelse sdsom den sanna och riktiga frilsningsvigen 1
motsittning till girningarnas vig, som munkar, nunnor och papister vand-
rat. Luther menar, att vi bli frilsta genom ny fodelse, men aldrig genom
girningar. Men hur idga vi den nya fodelsen? Vi idga den icke i skddande,
utan i tro pd evangelium, pd ordet och sirskilt dopordet. Utan tro dga
vi den icke. Dirfér méste fornuftets ljus slickas och trons och nddens
ljus tindas, for att en minniska skall vara fédd pa nytt (WA 101 1
220 ff.). Den nya fédelsen finns visserligen utan vir tro. Det 4r hir pa
samma sitt, som det ir med dopet. Skeppet (dopet) gir icke sonder, men
vi kunna halka och falla dirur (WA 6 529, 30 I 222). Dirfor identifierar
Luther den nya fodelsen med dopet (WA 47 15). Men detta objektiva,
som alltid varar och aldrig kan férloras dges dock endast i tron. Dirfor
kan tron intrida i stillet for den nya fodelsen for att beteckna den rik-
tiga fralsningsvigen i motsats till gdrningarnas vig. ”Sie will eyn badt, eyn
widdergepurtt, eyn vornewrung machen, nitt alleynn der werck, ssondernn
des gantzen menschenn. Sihe, das heyst frey unnd voll von der gnade gottis
predigt. Denn Paulus spricht nit hie, das unss gott hab selig gemacht durch
werck, sondern mit vollem mund schut er auss: durch eyn widdergepurtt
unnd eyn vornewrung. Es gillt nit: flickens mit wercken. Es gillt gantz umb-
keren die natur. Darumb geschichts auch, das die, sso recht glewben, mus-
sen viel leyden und sterben, auff das die gnad yhr art und kegenwerttic-
keyt beweysse” (WA 10 I 1 115). Det ir trons vig, som stdr mor giarning-
arnas vig. Ny fodelse kontra girningar innebdr dirfor detsamma som tro
kontra girningar (jfr WA 37 88).

Med utgdngspunkt frin denna likhet i sittet att anvinda begreppen
ny fodelse och tro forstd vi nu ocksd, att Luther kunnat identifiera ny
fodelse och tro. Den nya fodelsen dr tro (WA 101 1 231, 29 386, 40 1
539 ff.). Barnaskapet, som objektivt givits oss sdsom ett l6fte 1 dopet blir
en subjektiv verklighet i tron. Subjektivt dr det dédrfor de, som tro pd
Kristus och syndernas forldtelse, som riknas till de panyttfédda. Hir ha
vi forklaringen till Luthers sitt att tala om panyttfédda och icke panytt-
fodda. De som tro ha del av den nya fodelsen, andra icke. Nikodemus,
som kommer om natten, ir icke panyttfédd, han fruktar, han har icke
det sanna ljuset och dirmed icke tron (WA 12 588, 47 5). Fariséer och
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judar dro icke padnyttfédda, de tro icke. Munkar, nunnor och papister
aro dnnu mindre panyttfodda. Abraham dr daremot panyttfodd pa grund
av tron, likasd Moses (WA 12 5§90, 27 190, 47 40). Isak, David, Simson
och Gideon iro pinyttfodda, allesammans genom tron (WA 47 45).

Tanken pi den sisom ett l6fte givna sakramentala delaktigheten av
Kristi dod och uppstindelse i dopet ger sdledes primirt den nya fodel-
sen dess betydelse. Men denna delaktighet dr subjektivt verklig endast for
dem som tro. P3 si sitt kommer den nya fodelsen sekundirt att identi-
fieras med tron. Det dr ju endast i de troendes liv den betyder ndgot.
Den sakramentala tolkningen av den nya fodelsen for siledes med sig,
att panyttfodd blir detsamma som troende och genom tron rittfirdig-
gjord. Detta finnes redan hos Luther och fortsittes av Melanchthon. Hir
pa denna lutherska linje 4r nya fodelsen sdledes tro till skillnad frin de
ur samma tro springande girningarna. Det skiljer — som vi senare skola
se — denna lutherska linje fran kalvinismen. Dir riknas ocksd med en
delaktighet av Kristi dod och uppstdndelse, som tar sig uttryck i en av
den Helige Ande verkad helgelse och girningar, men nya fodelsen likstil-
les icke med det forsta, icke heller med tron, utan med den Helige Andes
empiriska effektiva verk hos minniskan. Hos Luther ha vi den nya fodel-
sen i det sakramentalt tinkta dopet, och i minniskans tro, nir hon tror
detta dop. Hos Calvin ha vi den nya fodelsen i det effektiva andedopet.
Vi skola senare dterkomma till detta.

II a.

Sedan nu den nya fédelsens sakramentala karaktir fastslagies blir ndsta
uppgift att se, vad Luther lir om den dagliga fornyelsen. Riknas denna
med till den nya fodelsen, eller riknas den icke dit? Svaret blir, att Luther
behandlat dehna sak pd samma sitt, som han behandlat dopet. Dopet
kunde 4 ena sidan tagas i en mycket vid betydelse, si att det omfattade
bide sakramentet och den dagliga férnyelsen och den slutgiltiga fornyel-
sen vid den yttersta tiden. A andra sidan kunde dopet sdsom sakramental
handling sittas i motsittning till fornyelsen, som di betecknades sdsom
dopets verk eller dopets betydelse. P4 alldeles samma sdtt dr det med
den nya fodelsen. Den kan 3 ena sidan tagas i en vid betydelse, sd att
den empiriska dagliga fornyelsen kommer att inrdknas i den nya fodel-
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sen och betecknas s&som ny fodelse, & andra sidan — och det ar det van-
liga — kan den nya fodelsen tagas i rent sakramental betydelse, och da
kommer den dagliga fornyelsen att skiljas frin den nya fodelsen i egent-
lig mening och betecknas sisom den nya fodelsens verk. Vi ge nu nirmast
exempel pd bdda sitten att behandla den nya fodelsens empiriska sida.

Den vida betydelsen pd begreppet ny fodelse aterfinna vi 1 Kyrko-
postillan 1522, dir den sakramentala férvandling, som minniskan dger i
tron, flerstides glider 6ver i en empirisk férvandling, utan att grinsen
mellan det ena och det andra klart kan iakttagas. Att personen blir ny
och att minniskan fir ett nytt visen, torde héra till den sakramentalt
tinkta panyttfodelsen, som vi dga i tron. Ett nytt ljus eller ett nytt for-
nuft dr tron sjilv. Tinker man dir pd det tron gor oss delaktiga av, ha
vi alltjimt att g6ra med den sakramentalt tinkta pdnyttfédelsen, men
tron och det nya fornuftet kan ocksd ses sdsom psykiska storheter och till-
héra di det, som empiriskt férvandlas. Tron blir d2 en frukt av den nya
fodelsen (WA 37 88). Tron kommer siledes in bdde pd den ena och den
andra sidan, bdde som det moment, vari vi iga det sakramentala, och
som en del av den empiriska minniska, som férvandlas genom det sakra-
mentala. S3 skildrar Luther i en predikan forst rittfirdiggorelsen genom
tron, varigenom min person blir god och behaglig infor Gud. Det dr vad
vi kallat den sakramentala panyttfodelsen. Direfter fortsdtter Luther ome-
delbart med att skildra den empiriska och talar di bdde om fornuftets
och om viljans férvandling. Fornuftets forvandling dr hir detsamma som
tro i empirisk mening, under det att viljans forvandling representerar sed-
lig fornyelse. Luther siger: “Datzu gibt er demselben seynen heyligen
geyst, der macht die person anderss und wandellt sie ynn eyn new mensch,
der alssdenn eyn ander vornunfft, eyn andernn willen hatt, geneygt tzum
gutten; die person, wo sie ist, die thut eyttel gutte werck, und was sie thutt,
ist gutt, wie ynn der vorigen Epistell gesagt ist” (WA 10 I 1 328).

Men skildras denna empiriska forvandling, som springer fram ur den
sakramentala, forlagges ocksd hir tonvikten till tron, nu till trons empiriska
sida. Det dr denna som betonas, nir man pa empirisk vig skall skilja pa-
nyttfodda och icke pinyttfédda. Det dr fr8gan om att med méda och
arbete doda fornuftets ljus och hdlla fast vid trons ljus. Abraham an-
fores som exempel. Abraham dodar férnuftet och ger Gud dran, dirfor
kan han bli villig att offra sin ende son. ”Secht da kreucht Abraham auss

9 — Sw. teol, kvartalskr. 1944.
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seiner alten haut und tritt in got, glaubt im und wirt ein ander mensch”
(WA 12 590). Infdr doden synes det bast, dir virjer sig den, som icke ar
fodd pd nytt, under det att den panyttfodde litar pd Gud (WA 10 I 1
232 f., 12 590 f.). Men det ir inte endast den nya tron, det giller, utan
dven total forvandling i Svrigt. ”Wo nu der (samen) ym hertzen hafftet,
so ist der heylig geyst da und macht eyn newen menschen, da wirt gar eyn
ander mensch, ander gedancken, andere wortt und werck. Also wirstu
gantz verwandelt, Alles das du vor geflohen hast, das suchstu, und was
du vor gesucht hast, das fleuhistu” (WA 12 298 f.). Detta springer fram
ur den sakramentala forvandlingen. ”Weyl yhr nu eyn new creatur seyt,
solt yhr euch ytzt auch anders halten und eyn new wesen furen. Wie yhr
vor ynn hass habt gelebt, so muest yhr ytzt ynn der lieb wandlen, aller
dinge widdersynnisch” (WA 12 298).

Mest konkret skildrar vil Luther den empiriska fornyelsen, nir han i
kyrkopostillan 1522 liknat manniskan vid en orm, som kryper in i klippan
for arc omsa skinn. Ocks3 hir 4r tron utgdngspunkten. Luther siger:
”Sihe, wenn nu das liecht, die vornunfft, der allte dunckel, tod ist, finster,
unnd ynn eyn new liecht vorandert worden, sso muss denn auch yhm fol-
gen und vorandert werden das gantz leben und alle krefft des menschen.
Denn wo die vornunfft hyngeht, da folget der wille hynnach; wo der wille
hyngehet, da folget die lieb, lust hynnach. Unnd muss alsso der gantz
mensch ynn das Euangelium kriechen unnd alda new werden, die allte
hawt ausstzihen, wie die schlange thutt, wenn yhr hawtt allt wirtt, suche
sie eyn enge loch ym felss, da kreucht sie hynndurch und tzeucht ab yhr
hawt selbs unnd lest sie haussen fur dem loch. Alsso der mensch auch ynn
das Euangelium und gottis wortt sich begeben muss, getrost folgen seyner
tzusagung, er wirt nit liegen, sso tzeucht er ab seyn allte heutt, lest haussen
seyn liecht, seyn dunckel, seyn willen, seyn liebe, seyn lust, seyn reden,
seyn wircken, und wirt alsso gantz eyn ander new mensch, der alle dinck
anderss ansihet denn vorhynn, anderss richtet, anderss urteylt, anderss
dunckt, anders will, anderss redt, anderss liebt, anderss lust, anderss wirckt
unnd feret denn vorhynn, kan darnach alle stend und werck aller menschen
erkennen, ob sie recht odder unrecht faren ...” (WA 10 I 1 233 f.). Me-
ningen torde vara, att d4 ormen fitt ett nytt skinn, dvs. nir minniskan
sakramentalt f6tts pd nytt, d@ méste den ldgga av den gamla huden; min-
niskan mdste med andra ord empiriskt fornyas, 1t vara atr detta aldrig
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sker fullstindigt i detta livet. P4 denna bild anspelas i ménga andra sam-
manhang, dir den nya fodelsen skildras av Luther. Minniskan skall av-
klida sig den gamla huden och sd bli ny (10 I 2 224, 299 {., 20 417, 29 386,
45 69, 47 9). Med den gamla huden menas hir helt enkelt den gamle
Adam (WA 101 2 224). Minniskan kan icke i empirisk mening tro, utan
att Adam avligges och Kristus iklides. Hir i livet sker detta dock aldrig
annat 4n ofullstindigt. Det gdr som med surdegen s smdningom. Det
fullindas forst i livet efter detta (WA 10 I 2 224).

Frigan ir nu bara om det empiriska ir den nya fodelsen. Det ar for-
visso en fornyelse, som springer fram ur den nya fodelsen. Denna for-
nyelse kan ibland riknas in i denna, men i allminhet framstilles saken
icke s&. Vi ha hir att gdra med den nya fodelsens verk och med vad en
pinyttfodd minniska gor, men icke med den nya fodelsen sjilv. S& ir
det t. ex. pa det stille, dir det talas om ormen. Dessa verk dro icke desto
mindre en nddvindig betingelse for att det skall vara tal om ny fodelse
hos en minniska. Saknas de helt, saknas ocksd den nya fodelsen. Dirfor
lar ocksd Luther i 6verensstimmelse med 1 Joh. 5, 4, att allt, som dr fott
av Gud, Svervinner virlden. Overvinner minniskan icke virlden, di ar
hon icke Guds barn och fodd pa nytt. ”Oportet nasci, sed sequi debet
victoria, quae si non adest, nec nativitas” (WA 45 71). ”Sic baptismus
nicht faul, unkrefftig, sed so potens, ut corpus, quod in peccatis conceptum
und stickt vol peccatis, wird gebessert, ut von tag zu tag gereiniget a pec-
catis” (WA 45 173).

Det vanliga dr, att denna fornyelse skiljes frdn den nya fodelsen. Vi
ha hir att gora med den nya fddelsens verk, icke med den nya fddelsen
sjalv. VI erinra oss, att den nya fodelsen var osynlig, icke si dess
verk. De iro synliga. “Sie ist vorporgen, aber yhr werck sind unuorpor-
gen, werck unnd wortt weyssen, wo sie ist, gleych wie die frucht unnd
bletter des bawmss artt unnd natur aussweyssen” (WA 101 1 115). Vidare
ha vi den nya fodelsen i tron, men frdn tron skiljas verken (WA 10 I 1
114 f., jfr 17 II 33f.). Den nya fodelsen kan ocksd sittas i direkt mot-
sittning till imitation eller yttre verk. Det sker pa ett stille i stora galater-
brevskommentaren: ”Sed verum ’induere’, quod non est imitationis, sed
nativitatis et creationis novae, quod ego induor ipso Christo, ipsius iustitia,
salute, potentia, vita” (WA 40 I 540). (Beldgg for denna motsittning fin-
nas ocksi WA 21 531, 29 386, 40 I 539 ff.) Om nu den nya fédelse, vi
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ha i tron, sittes 1 motsittning till yttre verk, f6lja verken diremot pi tron.
”Tandem homo sic regeneratus bene etiam operatur, amat, iuvat proxi-
mum” (WA 37 88). ”Solche wercke thun die jenigen, so zuvorn neu ge-
born sein, nemlich durch die Tauffe, dorinnen dan der heilige geist ist und
machet die person neue” (WA 47 14).

11b.

Den delaktighet av Kristi déd och uppstindelse, som vi dga hir 1 tron,
skola vi dga fullt i livet efter detta. Dirfor fullkomnas den nya fodelsen
pa den yttersta dagen. “In die extremo extrahet e grub und macht dich
gar rein, ibi completur baptismus” (WA 45 173). D3 kommer hela krop-
pen att férnyas. “Et omnia nova fiunt per verbum in anima, et in ex-
tremo die etiam totum corpus realiter renovabitur, ut fiat lucidius sole”
(WA 37 88). Den nya fodelsen kommer dirfor att vara in i det eviga
livet. ”Und ist ein solch leben, so dan sein und wehren wirdt, wenn es
mit diesem leiblichem leben alles wird aus sein, und diese fleischliche ge-
burt wird zustoben und zerflogen sein, und man darvon nichts mehr sihet
oder fhulet, das dan dasselbige geistliche leben sein werde, und wir wider
lebendig und von den todten aufferwecket werden” (WA 47 19). Hir i
livet genomsyrar surdegen aldrig degen fullstindigt utan forst 1 den yteer-
sta tiden (WA 101 2 223 f.). Dirfor kommer den nya fédelsen, som bor-
jar i tron och dopet och visar sig i verk, att avslutas pd den yttersta da-
gen i uppstindelsen. P3 sd sdtt kan man siga, att uppstdndelsen ocksi
hér med till den nya fodelsen, nir den tages i dess vidaste betydelse.

Ser man pa den trefaldiga betydelse av begreppet ny fodelse, for vil-
ken nu redogjorts, den sakramentala, den empiriskt reala och den finalis-
tiskt eskatologiska, 4dr det klart, att de tre delarna tinkas komplettera var-
andra. Visserligen dga vi den nya fddelsen helt och hillet i dopet och i
tron, nimligen osynligt, sakramentalt, men synligt och patagligt dga vi
den forst genom de andra tvd momenten. Dirfér kommer tonvikten att
ligga pd det forsta, men aldrig i motsats till de tvd senare, utan beroende
pa att vi dga den nya fodelsen hir i tiden sisom ndgot fordolt och innu
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icke uppenbart. P3 detta férhdllande grundar sig parallelliteten med do-
pet, som vi tidigare uppvisat. I dopet finnes ocksd samma tre moment,
men med tonvikten pa det forsta. Men parallellen giller icke endast do-
pet. Panyttfodelsen dr hos Luther ocksd ett parallellbegrepp till rattfirdig-
gorelsen och till belgelsen. Dessa tva uppvisa tre moment alldeles som den
nya fodelsen. Tonvikten ligger ocksd hir pd det forsta, det sakramentala.
S3 iro vi helt och hillet rittfardiggjorda och helgade i tron. Men detta
utesluter icke goda girningar och empirisk helgelse, s3som négot ofullkom-
ligt och till tiden hérande, vilket fullbordas i den yttersta tiden genom upp-
stindelsen. Att hir finnes plats for skiftningar, ndr man gir frin det ena
begreppet till det andra, skall icke bestridas. Viktigt 4r emellertid, att hos
Luther se parallelliteten begreppen emellan, sd att de icke sisom i senare
teologi hinskjutas till skilda livsomraden.

For att ritt forstd det egenartade i Luthers lira om den nya fodelsen
vilja vi nu till sist jimféra honom med senare teologi. Om vi da forst
g till Melanchthon, sisom han mdter oss 1 Apologien finna vi dir i stort
sett en av Luther bestimd syn pd den nya fodelsen. Regeneratio dr dir
lika med trons upptindande. Hos Luther hade minniskan del av sin
panyttfodelse genom tron i och med att férnuftets ljus slocknade och trons
eller nddens ljus tindes genom evangelium, i Apologien ir det pd samma
sitt. Att vara panyttfédd ir sdledes for Melanchthon detsamma som att
ha tron pa Kristus, underforstitt att genom tron vara delaktig av Kristi
ddd och uppstindelse.

Calvin gdr diremot en annan vig. Lika klart som Luther tar han ut-
gangspunkten 1 minniskans delaktighet av Kristi dod och uppstandelse
(Rom. 6). Men denna sakramentala delaktighet identifieras icke med ny
fodelse. Det ir icke delaktigheten utan delaktighetens effekt, som 4dr ny
fodelse (jfr Institutionis III III 1). Ny fodelse blir ddrfér for Calvin
den av den Helige Ande verkade effektiva forandring, som foreligger i
den dagliga boten. ”Uno ergo verbo poenitentiam interpretor, regenera-
tionem, cuius non alius est scopus nisi ut imago Dei quae per Adae trans-
gressionem foedata, et tantum non obliterata fuerat, in nobis reformetur”.
”Proinde ista regeneratione in Dei iustitiam, Christi beneficio instauramur,
a qua per Adam excideramus: quo modo in integrum restituere placet Do-
mino quoscunque in vitae haereditatem cooptat™ (Institutionis 11T III o).
Denna forskjutning av begreppet ny fodelse frin det sakramentala till den
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empiriskt reala delaktigheten genom andedopet, beror pd att Calvin tolkat
sakramenten symboliskt sdsom tecken och l6fte, men icke sisom real sakra-
mental delaktighet i Kristi d6d och uppstindelse. Sakramentet innebar
icke lingre en ny fodelse. Den nya fodelsen fanns icke, forrin manniskan
fornyades i empirisk mening genom den Helige Ande. ”Regenerationem
vero ita demum ab eius morte et resurrectione consequimur, si per Spiritum
sanctificati imbuamur nova et spirituali natura. Quamobrem nostrae tum
purgationis tum regenerationis in Patre causam, in Filio materiam, in
Spiritu effectum consequimur et quodammodo distincte cernimus” (Institu-
tionis IV XV 6).

Skillnaden mellan Luther och Calvin illustreras av deras sitt att an-
vinda orden mortificatio och vivificatio. For Luther ligger tonvikten pd
att fornuftet skall do. Lagen skall 6vertyga minniskan om synd. D3 tin-
des trons ljus genom evangelium. S3i blir minniskan panyttfodd. For
Calvin giller det diremot en viljans mortification och Gudsbelitets ater-
stillande genom en ny och andlig natur (Institutionis III III 3). Dirfor
ir den nya fodelsen och dirmed ocksd delaktigheten av Kristi dod och
uppstandelse for Luther given i tron, under det att den for Calvin gives
i och med att den Helige Ande empiriskt forvandlar ménniskan. For
Luther kommer den att identifieras med rittfirdiggorelse, for Calvin med
helgelse i empirisk mening.

Hos Spener ha vi en syntes mellan Luther och Calvin. Panytt-
fodelsen blir ett mer omfattande begrepp. Det innefattar bade rattfirdig-
gorelse genom tro, sdsom hos Luther, och helgelse, sdsom hos Calvin. Spe-
ner arbetar hir med en tredelning. De tvd forsta momenten dterge nistan
exakt vad Luther menat med ny fodelse. Spener siger: 1) Gehdret zu
der Wiedergeburt die Entziindung des Glaubens, da ist uns nun Christus
das Licht worden, so durch sein Evangelium den Glauben in uns wiircket,
durch welchen wir mit ihm wieder vereiniget werden und ihn ergreiffen.
2) Gehoret auch zur Wiedergeburt die Rechtfertigung und Annehmung an
Kindes statt: Die haben wir auch von Christo, da er uns seine Gerechtig-
keit schencket, in dero wir vor Gott bestehen, ja ihm gefallen kénnen,
und also an thm wiederum einen gnidigen Vater sehen.”® Det tredje mo-
mentet aterger endast delvis, vad Calvin menat med ny fodelse. For Cal-
vin var den genom Andedopet verkade boten — dvs. den bot, som springer

3 Spener, Ph. J., Reise-Postille, Franckfurt und Leipzig, 1715, 153.
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fram ur delaktigheten av Kristi dod och uppstdndelse — 1 sin helhet ny
fodelse. Icke s& hos Spener. Spener begrinsar den nya fodelsen till min-
niskans inre forvandling och skiljer s& ny fodelse frn fornyelse. Darfor
utformas det tredje till Calvin anknytande momentet, s& att det omfattar
endast den inre forvandling, varigenom minniskan blir ”andligt sinnad”.
Han sidger: “Sonderlich 3) wird erfordert die Erschaffung eines neuen
Menschen, oder einer neuen gdttlichen Natur in uns, darinnen das erstlich
anerschaffene gottliche Ebenbild wiederum anfienge zu leuchten, und im-
mer volliger wiirde. Nun hier zu ist auch Christi Menschwerdung ge-
meinet, als der unsere Natur an sich geheiliget hat, dass er sie auch an uns
heiligte und in einen andern Stand setzte: Wie dann die vornehmste Selig-
keit darinnen bestehet, Gott dhnlich zu seyn, und ist allezeit derjenige so
viel seliger, welcher Gott so viel dhnlicher ist” (Reise-Postille, 153 f.). Att
den nya fodelsen sa begrinsats till den inre férvandlingen, beror sikert pd
inflytande frdn den lutherska traditionen. P2 sd vis — men ocksd endast
s& — kan man uppehélla den lutherska tesen, att minniskan frilses genom
ny fodelse och tro, oberoende av girningarna, och att dessa sedan sekundirt
springa fram ur den nya fodelsen. Det primira blir nu tro och sinnelag,
till skillnad frén fornyelse. Men hir hos Spener tillhdr icke nya fodelsen
och tron det sakramentala planet till skillnad frdn de empiriska girning-
arna. I nya fédelsen ingdr nu ett empiriskt moment, trots att den allt-
jAmt sdttes i motsidttning till girningarna. Spener betecknar hir barna-
skapet och rittfirdiggérelsen sisom ein actus moralis”, under det att die
Wiedergeburt selbst” 4r en “actus quasi Physicus oder vielmehr hyper-
Physicus”.* Den forra innebir, siger Spener, ingen egentlig férindring i
minniskan, men vil den senare, likafullt hdra de alltid samman. De be-
tinga Omsesidigt varandra. Konsekvensen blir ett eticistiskt betraktelse-
sitt. Vissheten att dga salighet bygges icke lingre p& den sakramentala
forening med Kristus, som var och en har i tron, nir han icke i medveten
olydnad forhirdar sig. I stillet bygges den, pd vad som skett med min-
niskan empiriskt — icke pd girningar, det vore alltfor olutherskt — men
pd den inre osynliga hyperfysiska forvandling, som Gud genom evan-
gelium verkat hos den enskilde. S3 f3 uttrycken “att vara troende” och
“att vara panyttfédd” helt annat innehdll dn hos Luther och hans nir-

4 Spener, Ph. J.,, Der evangelische Glaubens-Trost, Franckfurt am Mayn, 169,
g y
II 9.
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maste efterfoljare. Man har limnat det sakramentala planet och befin-
ner sig pa det empiriska.

Denna forskjutning fir ocksd en annan konsekvens. Nu lir man —
tvirtemot vad Luther lirde, men lika med ortodoxien — att minniskan
kan forlora den nya fodelsen genom synd (jfr WA 45 173). Alla bli
visserligen panyttfodda i dopet, men efter dopet ha de flesta forlorat den
nya fodelsen och méste dirfor ater fodas pa nytt (Glaubens-Trost, II 87,
102, r1o; Reise-Postille 154 f.). Dirigenom kommer den nya fddelsen,
dven nir den knytes till dopet, att tolkas empiriskt. Foljden blev, att en
senare tid 1 viss man med ritta kunnat tala om en magisk doplira, som
man icke kunde komma ifrdn, forrin den nya fodelsen 18sgjorts fran dopet.

Utvecklingen fran Luther till pietism, metodism och av dessa influ-
erade rorelser samt liberal teologi kdnnetecknas av en glidning frin det
sakramentala planet till det empiriska. Denna glidning for givetvis med
sig en motsvarande glidning frin det eskatologiska betraktelsesattet till
det empiriska. Luthers sakramentala och eskatologiska syn p3 den nya
fodelsen har gitt forlorad.
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JoH. LinpBLom: Ekklesia. 108 sidor. Svenska kyrkans diakonistyrelses
bokforlag, Stockholm 1943. Pris kr. 3: —.

Kyrkofrdgan har linge varit aktuell inom den nytestamentliga forsk-
ningen. Intresset fér den tycks just nu ha nitt sin kulmen i den svenska
teologien. Ocksd prof. Joh. Lindblom har limnat sitt bidrag i
denna friga i ett hifte betitlat ”Ekklesia”. — Lindblom féredrar att an-
vinda det grekiska ordet framfér det svenska “kyrka”, som han finner
for starkt belastat frin kyrkohistorien och moderna fragestillningar. Det
Lindblom har velat ge, 4r en sammanfattande och pa samma gang for alla
litt tillganglig framstillning av Nya testamentets syn pa kyrkan. Med
denna uppgift miste man ocksd siga att han lyckats synnerligen vil.

Boken berdr ett flertal av de problem som ha varit aktuella i debatten
om kyrkan. Férst avhandlas ekklesias, det nya gudsfolkets, visen, sedan
medlemskapet och livet i ekklesia, tron, dopet, Kristi nirvaro, nattvarden,
missionen, kyrkotukten osv., frigan om Jesus och ekklesia, den foljande
utvecklingen och till sist frigan om den nytestamentliga ekklesia och nu-
tida kyrkotankar. Framstillningen 4r vil disponerad, knapp och klar.
Forfattaren dr 6verallt pd vakt mot ensidigheter och Gverdrifter och teck-
nar en vil avvigd bild. I stor utstrickning ger han uttryck for en syn
som i dag kan rikna med att vinna godkinnande i vida kretsar. En viss
consensus har inom forskningen faktiskt uppnatts i friga om den nytesta-
mentliga ekklesia. Vid en del punkter kan man dock sitta fragetecken
och med hinsyn till den aktuella debatten ar det av storst intresse att
fasta uppmirksamheten vid dessa.

Forfattaren 4r man om att inte ligga ndgot modernt kyrkoideal in i
Nya testamentets tankar. Men det torde dock vara friga om han med
tillracklig skdrpa lyckats teckna den konkreta historiska egenarten hos
den nytestamentliga ekklesia. Vid sjilva analysen av.begreppet har det
inte blivit klart nog, att det just dr sisom konkret kultférsamling (i viss
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man #ven rittsférsamling) som den enskilda ekklesia dr en uppenbarelse-
form for gudsfolket. Vidare maste man fraga sig, om forfattaren tagit
tillrackligt allvarligt pd den sakramentala realismen 1 urkyrkan. I synner-
het vad nattvarden betriffar torde dngslan for dogmatiska formuleringar
ha fort till 6verdriven forsiktighet.

Om dopets betydelse sidgs goda och triffande saker, men man sparar
dock en tendens till en &tskillnad mellan dopet och det i dopet grundade
liver med Kristus, som knappast ir nytestamentlig. Forfattaren stiller sig
tvivlande till de nyare forséken att pavisa, att barndop har varit prakti-
serat i urkyrkan. Men just dd borde han starkare ha framhivt, att den
urkristna ekklesia skiljer sig fran warje senare kyrkoform dirigenom, att
ekklesia 4r en férsamling som inte har blivit konstituerad genom samman-
slutning av enskilda troende utan genom Guds kallelse i evangeliet och
sakramentala handlande i dopet, och samtidigt en férsamling, ddr &tmin-
stone det Overvigande flertalet utgbres av vuxna, personligt troende och
bekdnnande. Samma sak gor sig gillande vad de sedliga forhallandena i
ekklesia betriffar. Alldeles med ritta pipekas, att den rena forsamlingens
ideal ej var realiserat i nytestamentlig tid och att Nya testamentet ser
starkt realistiskt och utan skonmaleri pad forhdllandena; det som kon-
stituerar ekklesia i Nya testamentet dr icke de enskilda och deras even-
tuella renbet utan Kristus och hans nirvaro. Men dirvid kommer icke den
lika realistiska synen p3 dopets verkningar tillrickligt klart fram. Just
emedan ekklesia dr konstituerad genom Guds handlande i dopet och Kristi
nirvaro, skall ekklesia vara en ren férsamling, och detta 4r for Nya testa-
mentet icke ett ideal i fjarran utan en foljd av dopets Kristusliv och ett
konkret bud, som dven skall realiseras genom handhavande av kyrkotuk-
ten. Forsamlingens renhet skapas icke genom de enskildas renhet utan
tvirtom: den genom dopet helgade forsamlingens renhet ir grunden for
att de enskilda dro och skola vara rena och heliga. Men detta fattades i
urkyrkan som bekant s3 realistiskt, att synden efter dopet framstod som
nédgot onormalt och blev ett problem. Nir Lindblom gir férbi problem-
komplexet “’sakrament och etik”, ”Taufe und Siinde”, framtrider heller
icke pd denna punkt den urkristna ekklesias egenart gentemot varje se-
nare kyrkobildning.

For en mer konkret historisk bild av den nytestamentliga ekklesia hade
iven ett visst ingdende pd olika slag av kyrkosyn inom urkristendomen
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varit onskvird. De gemensamma och visentliga dragen hade dirfor inte
beh&vt bli mindre klart framtridande. Framfor allt borde det ha kommit
starkare fram, att urkyrkan var en kyrka av judar och hedningar, och
att detta i urkristen tid dven teologiskt var betydelsefullt pa ett sitt som
inte senare varit fallet i kyrkan.

Aven forhdllandet mellan det gamla och det nya Israel hade kunnat
bli mer avklarat. For urkyrkan existerade hir ett problem, som dven en
populdr framstillning icke borde forbigd. Direke felaktigt dr det, nir
man 4 sid. 11 fir det intrycket att enligt Paulus (Rom. 11) Israels rest”
bestod av bdde judar och hedningar. Vid resten tinker Paulus uppenbar-
ligen blott pd de judekristna. Att den nytestamentliga ekklesia identi-
fierade sig med “resten” ir for Svrigt 6ver huvud taget ldttare att pdstd
in att bevisa. Positivt dr att siga att Zven missionen och hedningarnas
stillning i ekklesia borde ha stillts in i det eskatologiska sammanhanget.

Den starkaste kritiken mot Lindbloms arbete méste dock riktas mot
hans behandling av frigan om ritt och rittslig ordning inom ekklesia.
Lindblom féljer hir visentligen i Soh ms fotspar och vagar trots nyare
forskningar att uppstilla satsen att ekklesia i nytestamentlig mening icke
var ett rattssamfund, d. v. s. ett samfund styrke av fixerade juridiskt bin-
dande lagar och férordningar. Hir tycks Lindblom operera med ett for
inskrankt rittsbegrepp och en motsittning mellan ande och ritt som icke
ar tilldmplig pa nytestamentliga forhallanden. Jag forstdr icke, hur man
omedelbart efter hinvisandet till I Kor. 5§ och Matt. 18 kan uppstilla
satsen att uteslutande i rittslig mening icke férekommer i Nya testa-
mentet.

Lindblom vill heller icke girna tala om “imbeten” inom urkyrkan.
Varningen for att med begrepp som ritt och dimbete forbinda forestall-
ningar som dro frimmande for urkristendomen kan nog just nu dnyo vara
berittigad, men avvisandet av dylika begrepp kan bli mera skadligt for
erkidnnandet av egenarten hos den nytestamentliga ekklesia dn anvindan-
det av dem. Sdsom Kristi befullmiktigade sindemin ha apostlarna i viss
mén en rittslig stillning, grundad icke pd personliga egenskaper utan pd
deras uppdrag (“formell kompetens”) och inneslutande rite till underhall
(’16n”). S& till vida kan man mycket vil tala om “ambete” inom ekklesia,
dven om dessa ambeten varken idro hierarkiska eller demokratiska till sin
natur utan charismata och tjinster. Foga lyckliga dro ocksid satserna att
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vi, nir det giller tillsittningen av forsamlingstjinstemin, ha att rikna
med en samverkan mellan Gud, Kristus eller Anden 2 ena sidan och for-
samlingen och dess representanter & den andra, och att man ej kan tala
om nagon rittslig procedur vid forsamlingstjdnsternas tillsdttande. Saken
torde snarare forhélla sig s, att svil apostlar som spontana uppenbarel-
ser av Anden och den forsamlade ekklesia hade auktoritet att triffa “ritts-
ligt” bindande beslut och tillsitta forsamlingstjanstemin. Nigon inbor-
des avgrinsning av kompetensen hos dessa instanser kom &ver huvud ta-
get icke i frdga, endr det var densamme Ande, som verkade, och den-
samme Guds vilja, som tillkinnagavs genom dem alla.

I synnerhet ha apostlarnas betydelse f6r den ildsta ekklesia icke blivit
tillrickligt understruken. Detta inverkar ock pd bilden av den fsljande
utvecklingen. Att endast den dldsta ekklesia leddes av apostlar 4r grun-
den till att den icke later sig kopiera, men just i apostolatet ligger dven
den f6r den senare tiden konstituerande traditionsprincipen innesluten.

Lindbloms bok 4r buren av en stark och berdmvird vilja att vinna en
levande biblisk kyrkosyn med undvikande av estetiserande kyrkoromantik
och kyrkligt hogmod. Ingen modern kyrkobildning, vare sig den romer-
ska kyrkan, den lutherska folkkyrkan eller frikyrkorna, sammanfaller med
den nytestamentliga ekklesia. Icke heller de problem som uppstd vid kon-
frontationen mellan de moderna kyrkosamfunden och den nytestamentliga
ekklesia daro dock skarpt nog stillda. Lindblom siger, att det nytestament-
liga ekklesia-begreppet for oss dr norm, icke genom sin bokstav utan ge-
nom sin ande. Nir han dirvid anfoér ordet: ”Bokstaven dédar, men An-
den gor levande”, tycks detta visa, att han icke helt lyckats frigora sig
fran en idealistisk-spiritualistisk omtolkning av begreppet ”ande” i Nya
testamentet. Diri torde 1 sjilva verket den djupaste orsaken ligga till att
han inte heller helt kommit till ritta med den nytestamentliga ekklesias
egenart. Oaktat de invindningar som kunna goras dr Lindbloms bok ett
beaktansvirt inldgg i den pagdende diskussionen och ger en god populari-
sering av ndgra av de visentliga resultat man natt fram till.

NriLs ALsTRUP DAHL.
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HuGo ODEBERG: Fariséism och kristendom. 118 sid. C. W. K. Gleerups
forlag, Lund 1943. Pris kr. 3:75.

Frigan om forhdllandet mellan kristendom och fariséism dr ur flera
synpunkter betydelsefull. Historiskt — emedan kristendomen uppstitt i
en miljo, dir fariséismen var en hirskande religios riktning, som Jesus
och efter honom kyrkan kom i skarpt motsatsforhdllande till. Systema-
tiskt — emedan motsatsen ir av principiell innebord och bidrar att kasta
ljus 6ver kristendomens egenart. Homiletiskt — emedan evangelietexterna
stindigt nddgar predikanten att behandla fariséerna. Antligen har fragan
dven en politisk aspekt — emedan man i synnerhet 1 det tredje rikets
Tyskland sokt utnyttja Jesu och urkyrkans motsatsférhillande till fari-
séerna till formdn for en politisk antisemitism.

Den kinde Lundaprofessorn Hugo Odeberg har redan forut i
foredrag och uppsatser behandlat hithérande frgor och nu sist dgnat dem
en egen skrift. I enlighet med vad man kunnat vinta, har den lirde
rabbinisten framlagt en mycket ldsvird och intressant bok, som sdvil
historiker som systematiker och forkunnare kunna ha stort utbyte av att
lasa. Framstillningen ir inte endast grundad pa en utomordentlig for-
trogenhet med killmaterialet utan ocksd ganska djupt lodande, och aven
dir den inte dr Svertygande, dr den &tminstone tankestillande.

Odeberg avvisar forst en rad felaktiga bestimningar av férhdllandet
mellan fariséism och urkristendom. D& man, som ndgra moderna judiska
larde, inte kan se ndgon visentlig skillnad, beror detta p& att man fel-
tolkat Jesu ord i fariséisk anda. Men felaktiga dro dven forsoken att fram-
halla motsatsen, under hinvisning till att fariséismen ar kasuistisk, inte
dsyftar sinnelaget, foretrider l6n- och straffmoral, fortjinstreligion och
bokstavsdyrkan. Intetdera ir fallet. For fariséerna dr Guds lag ett etiskt
helhetssammanhang, dir minniskokirleken dr den 6verordnade normen.
Just det goda sinnelaget tillmites en avgdrande betydelse; har minniskan
det, ir Gud nidig. Det goda skall goras for det godas egen skull, inte for
l6nens. Blott tack vare Guds ndd kan minniskan gdra nagot gott. Just
genom sin tolkning av lagens ”bokstav” kunna rabbinerna tillmita buden
en innebdrd som gir ut Sver den ytliga. De fordoma stringt hyckleriet
o.s.v. Kort sagt, just vad man ofta velat betrakta som kristendomens
egenart, ir ofta karakteristiskt for fariséismen.
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Vari bestir dd motsatsen? Odeberg finner den i fariséismens lara om
att minniskan Zger frihet att vilja mellan det goda och det onda och, pa
grund av den utrustning hon har fitt av Gud, 4r i stdnd att gora det som
ir ritt. Kristendomens uppfattning ddremot ar att mianniskan av sin na-
tur varken kan vilja eller géra det goda, minniskan mdste f6rst genomga
en inre férindring, en omskapelse, 2 ett nytt liv. Fariséismen ter sig da
som ett faktiskt, ehuru omedvetet hyckleri; fariséen beter sig som om han
gor Guds vilja, men faktiskt gor han det onda, emedan han icke kan
komma ut ur sitt sammanhang utan forblir i djavulens virld. Konsekven-
sen blir, att fariséen identifierar Guds vilja med sin egen vilja och kriver,
att hela virlden skall lyda den. Han kan dirfor vara fullkomligt hin-
synslds 1 Guds namn.

Fariséen vill vara ett féreddme. Dirvid ledes han att ge akt pd min-
niskors gillande och sikta pa minniskors pris och hamnar dven pd s8 sitt i
ett omedvetet skrymteri. Den kristne ddremot ir intet i sig sjilv, heller
intet foredome, han gor blott vad han maste, emedan han 4r driven av
Kristus. Darfor prisar minniskorna for hans skull Fadern, som ir i him-
melen.

Odebergs betraktelse dr starkt principiell. Han beror icke tidshistoriska,
sociologiska och personliga orsaker till konflikten mellan fariséerna och
de kristna, utan uppfattar savil kristendom som fariséism som tva i sig
sjalv slutna grunduppfattningar av forhdllandet mellan Gud och min-
niskan. Dirfor aterfinner han fariséismen i den moderna judendomen men
dven i mycket som utgives som kristendom. Detta betraktelsesitt har
sina fordelar, inte bara f6r systematikern utan dven for forkunnaren, som
varnas att gora saken for litt for sig och sina dhdrare genom att teckna
den vanliga karikatyren av fariséen.

Men forfarandet har ock sina avigsidor. Liksom den liberala juden-
domen har nog Odeberg i ndgon man moderniserat och idealiserat fari-
séerna. Nir t. ex. rabbinerna kunde sammanfatta lagen i kirleksbudet, s
innebar ju detta icke, att rituallagen och alla de kasuistiska bestimmel-
serna vore nagot mindre visentligt, utan den hdgsta manniskokirlek be-
stod for fariséen just i att f6ra minniskan till Tora’n med alla dess bud
och férbud. Odeberg tolkar nog delvis Jesu kritik av fariséerna for djup-
sinnigt. Mycket av kritiken riktar sig dtminstone i forsta hand mot den
fariséiska praktiken och den rabbinska kasuistiken. Just genom att pd sitt
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vis teckna en idealbild av fariséismen har Odeberg pd ett ensidigt sitt
uteslutande betonat den principiella motsatsen mellan fariséism och kristen-
dom. I sjilva verket visar just Jesu kritik av fariséismen, att han har prin-
cipiella f8rutsittningar gemensamma med den. Den gemensamma grund-
valen 4r Guds lag, och Jesu dom trdffar fariséerna just emedan de inte
gjort allvar av lydnaden mot Gud och hans bud.

Vad lagen angar, forefaller mig Odebergs skrift inte vara klar. S. 110
sager Odeberg, att de regler som fariséismen anser bindande icke utfun-
derats av den gamla minniskan utan tvirtom iro uttryck for det gudom-
liga livet och dess villkor. Men pd andra stillen sdgs, att minniskan, si-
dan hon ir, varken kan vilja eller gora det goda eller formar férnimma
Guds r6st, och att innehdllet 1 hennes vilja icke, hur hon 4n vinder sig,
kan bli annat 4n hennes egen vilja och sddant som hér hennes virld till.
Men i sjalva verket bestrider varken Jesus eller Paulus, att minniskan
och allra minst att juden fSrnimmer Guds rost. Den hdr han i lagen.
Icke heller péstds, att juden inte kan wilja uppfylla lagen och gora det
goda, utan det sigs, att han faktiskt icke gjort det. Odebergs antifariséism
synes inte vara fri frdn drag av antinomism.

Nu skall det pd intet sitt bestridas, att konflikten mellan fariséism
och kristendom har sin rot i tvd skilda grunduppfattningar av tillvaron,
och det sdtt varpd Odeberg fist uppmirksamheten pi motsatsen i antro-
pologi och etik dr i mycket fortjanstfullt. Det kan dock vara friga om
det icke hade varit bittre att rycka sjilva evangeliet (Guds rike, Kristus)
i forgrunden och inte 18ta motsatsen i antropologi framtrida som grund
till motsatsen i synen p3 frilsningen utan tvirtom. Det ir i ljuset av det i
Jesus frambrytande Guds rike som det blir klart, att hela den nirvarande
virlden och dven fariséerna och de enligt lagen rittfirdiga leva i mork-
ret. P4 samma sitt dr det uppenbarelsen av den korsfiste Kristus som for
Paulus har avslgjat, att ingen blir rittfirdig genom laggirningar. Aven
vid behandlingen av Joh. 8 (s. 44—s5) har Odeberg otillborligt skjutit
Kristusfragan 2sido.

Betraktas antropologien isolerat, ir motsatsen dock kanhinda icke si
utpriglad som Odeberg anser. Han framstiller liran om sjilen (Ne¥ima)
som en preexistent gudagnista i minniskan som nagot visentligt i farisé-
ismen. Enligt Billerbeck 4r dock tanken om sjilens preexistens icke
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bevittnad i rabbinska killor for dldre tid 4n 200-talet.?) Detta ir mahinda
inte heller korrekt, men jag vigar dock betvivla, att ldran var nagot egent-
ligen karakteristiskt for de fariséer som voro Jesu motstdndare. Att farisé-
ismen kunde upptaga tanken ar likvil givetvis betecknande for dess syn
p24 minniskorna. Aven Paulus kan dock tala om minniskans “ande”
(pneuma, nus) eller om den ”inre minniskan”, som samstimmer med Guds
lag. For Paulus blir just minniskans vetande om Guds lag till dom over
henne, men grunden till motsatsen ligger inte i antropologien i och for
sig utan 1 evangeliet och den nya syn pd lagen och minniskan under la-
gen som det for med sig.

For Odeberg star det fran borjan fast, att motsatsen mellan kristen-
dom och fariséism dr fundamental i den meningen, att en kristendom, som
upptar fariséiska tankegdngar i sig, upphor att vara kristendom. Detta
pastdende dr dock for en historisk betraktelse uppenbarligen ohéllbart.
Kristendomen har fran borjan och alltid innehllit en rad fariséiska tanke-
gangar 1 sin syn pad Gud, virlden, dnglarna, de dédas uppstindelse och
den kommande virldens liv och dven i synen pa lagen som Guds lag och
i viljan att uppfylla den. Icke blott den historiska betraktelsen siger, att
kristendomens motsats till fariséismen blev sd skarp, just dirfor att den
hade s& minga fOrutsittningar gemensamma med den, utan iven Nya
testamentet erkdnner sjilv den gemenskap som bestdr mellan fariséisk och
kristen dskddning. Men Odeberg tager ingen hinsyn till vad apostlagir-
ningarna sager hirom (23, 6!). Motsatsen ir evangeliets motsats till lag-
rittfirdigheten; dirfor stdr den stindigt kvar dven inom kristendomen.

Men ror det sig vid motsatsen mellan kristendom och fariséism om
evangeliets motsats till lagen, s& dr det klart, att denna motsats inte har
nagot gemensamt med den politiska antisemitismen. Minst av allt kan den

utnyttjas till forman for ett politiskt system, som inte en gang respekterar

Guds lag. NiLs ALSTRUP DAHL.

NUTIDA SVENSK SAMHALLSFORSKNING.

Under det sista seklet har det svenska samhillet genomgitt en om-
daning utan like i var historia. P2 det politiska, ekonomiska, sociala och
religiosa omridet ter sig nu liget helt annorlunda #n fér hundra &ar se-

1 Strack-Billerbeck, Kommentar zum NT. II, sid. 342.
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dan. I stort sett 4r den jisande omdaningsprocessen slut. Samhillet har
nitt en viss stabilitet. Dirmed borjar ocksd perspektivet klarna. Det blir
da alltid nddvindigt att kasta en blick tillbaka pd den genomlupna ut-
vecklingen for att ritt skdnja den situation, i vilken vi sjilva befinna oss.

Det dr detta, som nu har hint hidr hos oss i Sverige. Man bdrjar all-
mint inse, att man inte kan forstd det nutida samhillet och dess problem
utan att 4ga kdnnedom icke endast om den omdaningsprocess, varom ovan
talades, utan dven om det svenska sambhillets struktur och inre liv innan
den stora omvilvningen borjade.

Minst lika viktigt dr det emellertid att uppmirksamma, att de olika
fordndringarna eller nyskapelserna under det sista seklet, sirskilt de s. k.
folkrorelserna, icke f& betraktas isolerade eller ens som parallellt fort-
I6pande foreteclser. De utgdra inbdrdes ett enda stort sammanhingande
komplex, nimligen det svenska sambdllets utveckling i olika riktningar.
Hirav framgar, att det ir sambdillets omdaning religidst, socialt, ekono-
miskt, kulturellt och politiskt, som utgor det centrala problemet.

For den kyrkohistoriska forskningen medfsr detta betydelsefulla kon-
sekvenser. Det duger icke lingre att betrakta de religidsa rorelserna isole-
rade frdn utvecklingen i Ovrigt. Liksom sambhillsforskarna i allminhet,
mer dn hittills skett, méste taga hinsyn till de religiosa faktorer som va-
rit verksamma inom folkets liv, bora skildrarna av det ildre kyrkliga
folklivet vara fullt fortrogna med det tidigare svenska samhillets all-
minna struktur i olika avseenden.

I sjdlva verket foreligger redan en ganska omfattande litteratur av
detta slag. Den 4r icke blott kvantitativt stor, den dr dven hogtstdende
till sin kvalitet. I det foljande skall hir fastas uppmirksamheten péd nigra
dylika arbeten, varvid tonvikten kommer att liggas pd de ifrdgavarande
undersokningarnas betydelse for den kyrkohistoriska forskningen.

Den ekonomisk-historiska forskningens grand old man i1 Sverige ir
Eli F. Heckscher. Alltifrdn sin doktorsavhandling &r 1907 om
jirnvigarnas betydelse for Sveriges ekonomiska utveckling har han i tal-
rika skrifter, storre och smirre, framlagt djuplodande undersékningar om
den ekonomiska utvecklingen i vrt land. Nu har Heckscher givit en stor-
stilad sammanfattning av sitt livslinga arbete pd detta omrdde i det
digra verket ”Svenskt arbete och liv frin medeltiden till nutiden”.!

1Eli F. Heckscher: Svenskt arbete och liv frin medeltiden till nutiden.
Illustr. samt med diagram. 404 sid. Bonniers forlag. Sthim 1941. 18:50 kr.

10 — Swv. teol, kvartalskr. 1944.
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Med ritta — och kanske dven med en viss stolthet — borjar forfattaren
sitt forord med att sdga, att “denna bok utgdr mig veterligen det forsta
forsoket till 6versikt av Sveriges ekonomiska utveckling som helhet”. For
1500- och 1600-talen har han kunnat bygga pi sitt stora verk “Sveriges
ekonomiska historia frin Gustav Vasa”. Nir det giller medeltiden och
de tvi sista seklen, har han diremot mist vandra si gott som obanade
vagar.

Det ir emellertid just for dessa perioder, som den kyrkohistoriska
forskningen behdver kinnedom om den ekonomiskt-historiska utveck-
lingen. Heckschers framstillning av det ekonomiska livet under svensk
medeltid ger den materiella bakgrunden for kyrkolivet under samma tid.
Hans skildring av jordbruksdriften och jordfordelningen, hans betonande
av att feodalismen ej férekommer i vért land, hans framhdvande av stads-
kulturens betydelse och det hanseatiska inflytandet — allt detta 4r fak-
torer, som spelat en avgdrande roll sdvil for den hogre kyrkopolitiken
som for det allminna kyrkolivets utgestaltning 1 stiderna och pd landet.

Av storsta kyrkohistoriska intresse dr den periodindelning som Heck-
scher genomfért for den ekonomiska historien i1 vart land. Enligt Heck-
scher slutar medeltidshushdllningen omkring 1600 for att eftertridas av
en “hushdllning under internationell pdverkan” fram till karolinska tidens
slut. Med frihetstiden borjar det moderna Sveriges grundliggning, men
det stora genombrottet intrider forst omkring 1815. Den sociologiskt
orienterade kyrkohistorieforskningen har kommit till samma resultat. Som
jag pa annat stille nirmare utfort, gdr den stora grinslinjen i det kyrk-
liga folklivet just omkring sekelskiftet 1600, d& efter Uppsala mote och
Stidngebro slag lutherdomen pd allvar borjade genomféras ute i landets
olika bygder. Likaledes dr det uppenbart, att artiondena efter 1815 dven
ur kyrkohistorisk synpunkt kunna sidgas innebira ett stort genombrott.
D3 begynner den stora revolutionerande omvilvningen pd Sveriges lands-
bygd med en gradvis skeende omvandling av det kyrkliga folklivet.

Det skulle foéra for ldngt att peka pd alla de detaljer i Heckschers
arbete, som skinka ny belysning &t det kyrkohistoriska skeendet i ildre
tid. Blott ett par stickprov ma anforas. Heckscher pavisar, att potatis-
odlingens frammarsch i vart land inte berodde pad dess karaktir av ni-
ringsmedel. Den nya plantan ansigs tvdrtom linge som giftig och be-
traktades som ett slags nédbrod. Betinkligheterna forsvunno forst, nir
man forstod att man kunde brinna produkten. Den 6kade brinnvins-
brinningen stod allts8 i nira sammanhang med den vixande potatis-
odlingen. Man mdste ha dessa faktorer i minne, nir man bedémer den
vildiga brinnvinskonsumtionen i borjan av 180c0-talet.
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Som dominerande faktorer under det senare 1800-talet betecknas jord-
brukets enorma frammarsch och storindustrialismens genombrott. Men
strax dessforinnan skedde den stora iderlitningen av den svenska folk-
kroppen i form av emigrationen. Hade utvandringen ej kommit under
dessa tidiga artionden, pdpekar Heckscher, sd dr det mycket troligt, att
den ej tagit den omfattning som den nu gjorde. Aven denna iakttagelse
ger nytt perspektiv 3t den kyrkohistoriska utvecklingen.

Ett utmirkt sakregister ger ldsaren tillfille att snabbt orientera sig i
de olika problem som méta, och ett alldeles utsokt illustrationsmaterial
med delvis unika bilder ger en levande konkretion 4t framstillningen. Det
bor emellertid 4n en gang betonas, att det 4r i sin egenskap av helhets-
skildring som Heckschers stora verk om den ekonomisk-historiska utveck-
lingen i Sverige dger ett forblivande virde.

%

Under tydlig inspiration — vilket ej dr liktydigt med paverkan — av
Heckschers forskningsprogram har den kinde lundensiske historikern
Ingvar Andersson givit en sammanfattande skildring av ”Sveri-
ges Historie gennem Tiderne”.! Det dr en bade sakligt och stilistiskt glin-
sande framstdllning med nya synpunkter och iven nytt material. Boken
dr ndarmast skriven for dansk publik, men den har mycket att ge dven en
svensk lasekrets. Forfattaren har genom sina tidigare djuplodande under-
sokningar pd de mest skilda omr@den — sdsom medeltiden, Vasarnas tide-
varv och den gustavianska epoken — varit skickad som f3 att ge en sjilv-
stindig framstillning av den svenska historien.

Han har helt fringitt den gamla indelningen av Sveriges historia i
konungarnas historia och 1 stillet sokt skildra svenska folkets eller kan-
ske dnnu riktigare det svenska sambillets historia. Dirav féljer att han
icke blott, som ju tidigare skett, tagit hinsyn till de olika sociala, eko-
nomiska, kulturella och religisa foreteelserna utan — och det dr den vik-
tiga nyheten i hans bok — inarbetat alla dessa faktorer till belysning av
den svenska sambhillsutvecklingen. Man behover dir inte lingre, sisom
dnnu i tskilliga delar av det stora standardverket ”Sveriges historia in-
till vira dagar”, mota ”den andliga odlingen” som ett litet appendix vid
slutet av varje tidsperiod utan nirmare sammanhang med den foregdende
framstdllningen. Har dr detta stoff inarbetat i sjilva skildringen och ger
dirfor it denna vidgad rymd och dkad tyngd. Dirfér dr Ingvar Anders-

!Tngvar Andersson: Sveriges Historie gennem Tiderne. Illustr. 400 sid.
Gads Forlag. Kebenhavn 1941.
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sons ’Sveriges Historie” ett alldeles fortraffligt stddarbete till den kyrko-
historiska litteraturen.

Dirtill kommer att detta arbete ofta ger icke blott kloka utan iven
uppslagsrika synpunkter pd det direkt kyrkohistoriska materialet, som
ju — efter vad ovan sagts om arbetets gestaltning — blivit vederborligen
beaktat for de personer och hindelser som det direkt berdr. Ansgars mis-
sionsfird till Sveariket jamfores triffande med Livingstones resor 1 Afrika:
bdda hade det dubbla syftemailet att pd en gdng missionera och forbereda
kolonisering. Aven i den omstridda frdgan om Ansgars gestalt och insats
har forfattaren intagit en sjilvstindig position. Han betonar, att Ansgar
pa en ging var en mélmedveten kyrkoman med skarp politisk blick och
samtidigt en typisk medeltidsmystiker med sinne for kontemplation och
askes. Aven nir det giller Birgitta, som fir ett eget kapitel i framstill-
ningen, betonas med ritta medeltidsdragen, delvis i motsats till flera nyare
kyrkohistoriska framstillningar.

I sin skildring av de skdnska provinsernas forsvenskning har forfatta-
ren med ritta framhivt de direkt kyrkliga dtgirdernas stora betydelse,
och vid redogorelsen for utvecklingen under 1800-talet har han dven upp-
mirksammat den stora religiosa omvilvningen. Overallt moter man detta
for den sanne historiske forskaren konstitutiva drag: att vara kongenial
med den skildrade tiden men samtidigt kunna bevara avstindet och dir-
med f2 ritta perspektivet.

Om detta arbete giller emellertid detsamma som om Heckschers ar-
bete: dess stora betydelse ligger icke i de enskilda lysande detaljskildring-
arna utan i dess karaktir av att ge en ny helhetssyn.

%

I det svenska samhillet har inda till senaste tid jordbruket intagit
en dominerande plats. Annu s sent som pé 1870-talet utgjorde jordbruks-
befolkningen 70 % av totalbefolkningen, och det var forst fram pd 1890-
talet som dess absoluta nedging intriffade. Under sddana férhillanden
ir det nirmast forvidnande att bondens historia icke tidigare blivit upp-
mirksammad och skildrad i sitt sammanhang. Nu bérjar denna lucka att
fyllas genom E. Ingers’ verk om bonden i svensk historia, varav hit-
tills forsta delen utkommit.” '

Det nu foreliggande arbetet gar fram till stormaktstidens slut och be-
handlar sdlunda ménga och viktiga problem i v@r ildre historia. Liksom

L E. Ingers: Bonden i svensk historia. Del 1. Illustr. 356 sid. Lantbruksférbun-
dets tidskriftsaktiebolags forlag. Sthlm 1943.
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Heckscher och 1. Andersson ligger forfattaren samhillssynpunkten pa sitt
dmne. Han avstir silunda fran att skildra vad man i allminhet kallar
allmogekultur och begrinsar sig till att — som det heter 1 férordet —
teckna “den svenske bonden som samhillsmedlem, belysa hans politiska
insatser och sociala lige under gingna tidevarv”. Just dirfor att for-
fattaren alagt sig denna lovvirda begrinsning, har hans framstillning er-
hallit en sillspord fasthet och klar overblick. Det dr sjdlvklart att med
det ovan givna programmet skildringen i stor utstrickning méste dgnas
3t agrarekonomiska och kamerala spdrsmal, iven om andra frdgor ocksa
stillas under debatt. Men det r just den samlade framstillningen av
dessa agrariska och kamerala frigor som den kyrkohistoriskt intresserade
lisaren dr sdrskilt tacksam for.

Hir tecknas ju i sjilva verket den grundval som utgjorde den nod-
vindiga materiella forutsittningen for gngna tiders kyrkoliv, enkanner-
ligen ute i landets ménga socknar och byar. Om man betdnker att i dldre
tider nio tiondedelar av Sveriges befolkning var bosatt p2 landsbygden,
forstdr man utan vidare hur viktigt, ja nédvindigt det 4r att dga kinne-
dom om jordbruksbefolkningens materiella villkor for att skapa sig en
ritt bild av den virld, i vilken kyrkan hade att verka.

Forfattaren beklagar i sitt forord, att han pd grund av den ovan an-
givna begrinsningen icke i den utstrickning, han onskat, kunnat 4gna
uppmirksamhet it ett sa betydelsefullt moment som det religiosa”. Det
bor dock sigas, att han i hela framstillningen haft blick fér de kyrko-
historiska faktorerna och stundom upptagit dem till sirskild behandling.
I ett kort men vilskrivet kapitel om ”bonden och kyrkan™ skildras medel-
tidens kyrkliga folkliv, i skildringen av Dackefejden uppmirksammas de
religiosa inslagen och vid framstillningen av sockenlivet utredes kyrkans
tuktande och folkfostrande girning. Skulle man framstilla ett dnskemil,
vore det att forfattaren skarpare @n som skett markerade de avgorande
grianslinjerna i allmogens historia: métet med kristendomen i romerska
kyrkans gestalt i borjan av 1200-talet, den bdde materiellt och andligt
genomgripande forindringen omkr. 1600 samt slutligen det kollektivistiska
bondesamhillets uppldsning under drtiondena omkr. 1827 (di laga skiftet
blev péabjudet).

Ingers arbete dr en utmirkt handbok — forfattaren betecknar den
sjalv som “en s. k. grundbok” — som vid slutet av varje kapitel ger ldsa-
ren vil valda och virdefulla anvisningar pa litteratur i det avhandlade
dmnet.
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Flera ginger har det ovan pekats pd den omvilvning som det gamla
svenska bondesamhillet genomgick under 18oo-talets forra hilft. Den
social-ekonomiska och religiosa revolution, som dd intridde i svenskt folk-
liv, framskapade folkrorelser av olika art, sdsom nykterhetsrérelsen, arbe-
tarrorelsen, folkbildningsrorelsen, den kooperativa rdrelsen och framfor
allt den folkrorelse som kanske ingripit djupast i hela samhillets struktur,
den stora religiosa folkvickelsen.

Sedan linge ha dessa rorelser uppmirksammats och dven delvis fatt
sina historieskrivare. Man har emellertid alltfér mycket isolerat dessa ro-
relser och blott givit en deskriptiv skildring av dem utan att beakta, att
de maste ses i belysning av samhillsutvecklingen i sin helhet, att med
andra ord det dr sambdllets omdaning 1 olika riktningar som méste vara det
centrala problemet.

Ett undantag, ett lysande undantag, maste hirvid goras. Den kinde
skriftstillaren d:r E. H. Thornberg har i en mingd skrifter och foredrag
tidigare och klarare 4n ndgon annan i vart land lagt sociologiska synpunk-
ter pd de nimnda foreteelserna och dirmed formatt avvinna de svenska
folkrorelserna ett helt annat intresse 4n de hundratals uppbyggliga och tro-
hjartade men ganska menlésa skildringar som publicerats om dem.

Nu har Thornberg i ett stdrre sammanfattande arbete, som utgdr en
fortsittning av och en komplettering av minga foregdende skrifter, be-
handlat tre av de stora folkrdrelserna frin sociologisk och socialpsykologisk
synpunkt.! Det ir arbetarrrelsen, nykterhetsrorelsen och de religitsa
rorelserna utanfér svenska kyrkans ram, som fatt limna material for denna
storstilade och originellt friska undersdkning. Efter det ovan sagda ar
det sjilvklart, att forfattaren icke deskriptivt skildrat de olika rérelserna
var for sig utan stillt in dem i sociologisk och psykologisk belysning. Det
ir en lysande framstillning, fylld av triffande karakteristiker och nya
originella synpunkter. Man kan endast beklaga, att forfattaren ansett sig
bora rama in detta konkreta stoff i ett Svermdtt av teoretiska utredningar.
Dessa vittna om ett vidstrickt vetande, men de bidraga icke att klargora
de triffande, stundom snillrika synpunkter, som forfattaren lagger pa
dessa svenska folkrorelser.

Det behover inte sirskilt understrykas, att Thornbergs arbete — lik-
som flera av hans tidigare skrifter — helt enkelt ir oumbirligt for den
som vill tringa in i svenska kyrkans historia, sirskilt under det gingna

" E. H . Thdérnberg: Folkrorelser och samhillsliv i Sverige, 306 sid. Bonniers
forlag. Sthlm 1943. 8:50 kr.
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seklet. Thornberg har — i motsats till mdnga populira skildrare — klart
insett, att man icke kan forstd r8oo-talets fria religidsa rorelser, om man
icke dger kinnedom “om svenskt kyrkovisen, om svensk fromhet och dven
svensk ogudaktighet under 4rslingder, vilka I6pa ndrmare eller fjirmare
bakom nimnda tidpunkt” (s. 111). Ging efter annan betonar han ndd-
vindigheten av den historiska vetenskapens medverkan vid den socio-
logiska forskningen. Dirfér stiller han sig ocksd mycket kritisk mot de
analyser och slutledningar, som utan vidare Overfora den amerikanska
sociologins kategorier pd svenska forhallanden.

Om utrymmet sd tillite, kunde det vara frestande att anfora ndgra
exempel pd forfattarens dripliga karakteriseringsformiga. Ett enda far
racka. S8 hir skildras den kinde Fabian Mansson: *Fabian Mansson var
fodd vickelsetalare. Nippeligen hade han annars kunnat ge oss denna
skildring av Hist-August. Och sjalv holl han pd att bli en predikant av
samma typ, men en sadan med mycket rikare fiarger och i ett miktigt
format. Timmar tog Fabian Mdnssons foredrag om Hungertullarna. Sif-
ferkolonnerna voro statliga, men ganska tyngande. Frihandelsstdndpunk-
tens nationalekonomiska innebdrd tolkade han rentav maisterligt, ehuru
eljes hans blick foér de ekonomiska sammanhangen kunde vara svag. Men
det var inte detta, som gjorde’t. Suggestionens hammare spikade timme
efter timme fast dhdrarsamlingarna vid bankarna. Lidelsens strdlar satte
deras sinnen sdvil som deras armar och hinder i rorelse. An levde och
verkade Stridsropets ’Fabian dubbelsoldat’.” (s. 164 f.).

Endast pd en punkt i framstillningen miste den som skriver detta
anmila en avvikande mening. Det giller P. P. Waldenstroms pastidda
forankring i den svenska lutherdomen. ”Han var svensk med férankring
i lutherdomen”, heter det (s. 170). Det ir riktigt, att Waldenstrdm ut-
gdtt frin denna miljo, men den mogne mannens religidsa livssyn var en
annan. Nir man likt Waldenstrom ivrar for ett kongregationalistiskt
kyrkoideal och som han bekimpar den lutherska katekesen, darfor ate
den i mdngt och mycket stdr kvar pd den romersk-katolska stindpunk-
ten”, dd har man avligsnat sig s& l&ngt frdn svensk lutherdom som girna
ir mojligt. Den levnadsvisdom, som Waldenstrom (enligt hans senaste
biograf) propagerade bland sina missionselever, vittnar ocksi om att hans
fromhetstyp var en annan in den lutherska. Den som betonar, att ”det
ir fullkomligt obibliskt att tala om vir ovirdighet och viért tillkorta-
kommande” samt framhaller, att ”det kan ibland till och med vara nod-
vindigt att sjilv tala om sina fdrtjinster och framhadlla dem”, har icke
mycket gemensamt med Luthers uppfattning av lag och evangelium.

+*
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Det ovan anforda uttalandet av E. H. Thérnberg, att en sociologisk
forskare m3ste besitta grundliga historiska kunskaper for att nd ett veder-
hiftigt resultat, far man till fullo bekriftat vid studiet av den nyligen
utkomna och mycket omstridda boken om “Medelby”.* Arbetet ir kom-
ponerat efter det amerikanska forskarparet Lynds sociologiska filtunder-
s6kning “Middletown” och har tillimpat dess metoder pd ett litet stations-
samhille ”nigonstans i Sverige”. Forfattarna erkdnna i sin inledning
detta beroendeférhillande och tilligga, att deras resultat ”lider av manga
brister och halvfirdiga ansatser”. De mena emellertid, att dessa luckor
kunna fyllas genom “kommande specialundersékningar”. Tyvidrr dr det
nog inte sa vil.

Det 4r nimligen sjilva grunden i den vackert uppforda byggnaden
som 4r sd osiker. Forfattarna ha med ospard flit och ofdrtruten gdpdar-
anda l8tit sitt sokarljus spela 6ver bdde minniskor och féremal 1 Medelby.
De kunna dirfér ocksd publicera varjehanda pittoreska, icke sd sillan
pikanta interidrer frén det lilla samhillets liv 1 helg och sScken. Ingen-
ting tyckes ha undgitt deras blickar, och mdnga intressanta iaktragelser
ha de registrerat. Nigra kapitelrubriker under avdelningen “Fritiden”
iro talande nog: dansbanan, zigenarnas ndjeshall, en fotbollsmatch, kafé-
erna, tiltbion, tippning, riksmarschen, svenska flaggans dag, sondagen.
For ingen form av minskligt handlande synas forfattarna ha stdtt frim-
mande.

Men allt detta dr och férblir endast en fotografering av ett bestimt
samhille i Sverige 1 bérjan av 1940-talet. Nigon djupare analys har det
ej kunnat bli, helt enkelt dirfor att forfattarna icke gértt till sitt varv
med den historiska vetenskapens medverkan, varom Thornberg talade i
sitt arbete. De ha trott, att de lyckats finga den sociologiska bilden av
det svenska stationssambillet; i sjilva verket dr det endast en bestimd
plats med likaledes bestimda historiska forutsittningar som de hir skildrat.

Rent skrimmande framtrider okunnigheten i friga om de historiska
forutsiteningarna for det religivsa livet i Medelby — det enda omrade,
som hir skall berbras. Det heter t. ex., att ”statskyrkan borjade byggas
1885 (s. 192), och av kyrkans folkfostrande verksamhet i gingen tid ges
foljande teckning, vars karikatyrmissighet sikerligen utan nirmare ana-
lys 4r uppenbar for denna ldsekrets: I dldre tid spreds den andliga
odlingen s& gott som uteslutande pd landsbygden genom prist och skol-
larare. Skolldraren gjorde forarbetet, lirde ut den visterlindska kulturens

! Martin S. Allwood och Inga-Britt Ranemark: Medelby. En
sociologisk studie. 358 sid. Bonniers forlag. Sthlm 1943. 17:50 kr.
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grundelement, de latinska bokstiverna, och de fyra riknesitten, samt vad
ddrutdver kunde vara oundgingligen nédvindigt; pristen fullbordade ver-
ket genom konfirmation i sedelirans grundsatser och predikningar om li-
vets och evighetens problem; att kunskaperna inte f6rfoll sig man till ge-
nom ett husforhor dd och d&” (sid. 25).

Detta ir ett enstaka prov pd forfattarnas historieskrivning. Virre ir,
att hela den historiska bakgrunden for det religiosa livet i Medelby lyser
med sin frinvaro. Detta ir sa mycket mirkligare som man i bokens litte-
raturforteckning finner tvd i all sin korthet s& fortriffliga orienteringar
p2 detta omridde som B. Lundmans skrift Sveriges religidsa geografi
(1941) och B. Pfannenstills uppslagsrika artikel i Svensk tidskrift
1942: “Det kyrkliga och det okyrkliga Sverige. Nigra sociologiska pro-
blem.”

I dessa bdda analyser har det nimligen gjorts ett allvarligt och intres-
sant f6rs6k att med historiska utgdngspunkter stilla det religidsa ldget 1
en viss bygd i sociologisk belysning. Man far livligt hoppas, att de “kom-
mande specialunderskningar”, som Medelby-boken utlovar, ga till verket
med bittre forkunskaper om den foregdende historiska utvecklingen dn
vad skildringen av Medelby vittnar om.

Till sist m& hir fistas uppmirksamheten pa ett slag av litteratur, vars
betydelse for den svenska samhillsforskningen icke blivit tillrickligt be-
aktad. Det dr vdra stiftsmatriklar. Sedan linge ha de utgjort en hogt
virderad killa for alla kalenderbitare och personhistoriska finsmakare.
Ej minst H. Th. Ohlssons biografiska matriklar, odvertriffade i
klar Gverskadlighet och string akribi, utgora ett oumbirligt hjilpmedel
vid alla demografiska studier rorande Sveriges pristerskap.

Vad som emellertid gor stiftsmatriklarna si betydelsefulla ur den
sociologiska och socialhistoriska forskningens synpunkt 4r den statistiska
avdelningen i dem. Anda frdn senare hilften av 1700-talet ha dessa ma-
triklar utkommit i de olika stiften med mer eller mindre jimna mellan-
rum och givit en levande bild av de olika forsamlingarna och pristgar-
darna — nota bene for den som forstdte ate rite tolka de summariska men
innehallsrika uppgifterna under varje pastorat. I sin man utgora dessa
noggrant limnade redogérelser for forsamlingens ytvidd och folkmingd,
kyrkans 3lder och beligenhet, pristens 16n och pristgdrdens beskaffenhet

en ovirderlig killa for att forstd den svenska prastgdrdskulturen i gdngen
tid.
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I borjan av detta sekel upphdrde detta slags matriklar att utkomma.
Anledningen var vil den genomgripande forindring i prastgardarnas struk-
tur och dirmed ocksd pristernas yttre levnadsvillkor, som skapades genom
de nya loneregleringslagarna av den 9 december 1g9ro. Dirmed bréts en
ménghundradrig tradition, i det att de gamla pristgdrdarnas jordbruk
overlimnades att skdtas genom sockenmyndigheternas forsorg och 4t pris-
ten endast Gverldts en bostad med tillhdrande tridgdrdsomride. Dirmed
upphorde pristen att vara en forbindelselink mellan allmogekulturen och
det hogrestindsmissiga kulturlivet. Ur sociologisk synpunkt hade ddrmed
en betydelsefull forskjutning dgt rum inom det svenska samhillet.

Detta hindrar emellertid inte, att den nuvarande svenska pristgards-
kulturen i dess olika férgreningar kan gora ansprdk pd ett stort intresse
frin samhillsforskningens sida. Aven nu utgbra statistiska matriklar i
dess nya av de forindrade forhillandena betingade form ett betydelsefulle
och intressant killmaterial. Aran av att ha forst insett detta tillkommer
kontraktsprosten G. Stenvall, som 4r 1930 utgav en matrikel Gver
sitt hemstift, dir sivil statistiska som biografiska uppgifter medtagits.!
Denna hade hunnit komma ut i en ny, tillskad upplaga, innan nista och
hittills enda matrikel frin n3got annat stift sig dagens ljus. Denna se-
naste matrikel omfattar virt sist tillkomna stift och har dirfor en verk-
lig lucka att fylla.?

De bida matriklarna ha i stort sett samma uppstillning och inneh3ll,
men — enligt anmilarens mening — dr Vixjomatrikeln bdde inneh3llsligt
och typografiskt mera Sverskddlig och klar. Stockholmsstiftets matrikel
har en del virdefulla uppgifter (t. ex. om organister, kyrkovaktmastare
och kyrkovirdar) som féregingaren utelimnat. Men & andra sidan saknar
den en si viktig sak som loneregleringsresolutionens bestimmelser om for-
samlingsarbetet. Bada ha i slutet en ingdende redogorelse for de olika
halvofficiella och frivilliga organisationer som verka inom stiftet till det
kyrkliga livets fromma.

Det siger sig sjalvt hur virdefullt det 4r for var och en, som vill skapa
sig en bild av det nutida samhillslivet ur kyrklig synpunkt, att dga till-
gang till sddana dokument som de hir nimnda.

! G. Stenvall: Vixjs stifts matrikel. Vixjs 1930. — Ny tillokad uppl.
XIV + 436 sid. Vixjd 1941. 12 kr.

2 D. Svenungsson: Stockholms stifts matrikel. 267 sid. Diakonistyrelsens for-
lag. Sthlm 1943. 14:50 kr.
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Den oversikt, som hir limnats, kan inte pd ndgot sitt anses vara ut-
tommande. Detta har ej heller varit avsikten, som 1 stillet gdtt ut pd att
peka pd de stora landvinningar, som ndtts inom nagra kyrkohistorien
mycket nirstiende forskningsgrenar. De nya resultat, som av dem vun-
nits, iro s& mycket viktigare for kyrkohistorien som de bidraga att belysa
och stundom klargora dennas egna interna forskningsproblem. Detta gil-
ler sirskilt 1800-talet. Det dr verkligen pd tiden, att undersokningar om
detta sekels kyrkoliv med ansprak pi vetenskaplighet bjuda sina ldsare
ndgot storre perspektiv in — for att taga ett konkret exempel — detal-
jerna kring en aldrig s@ from och framstdende pristmans jordafird.

Dessbittre finns det férhoppning om att ett par yngre forskare nu
vilja ge sig i kast med de svirbemistrade men intressanta sociologiska
problem, som sirskilt det gingna seklets kyrkohistoria erbjuder. Det finns
emellertid utrymme for l8ngt fler arbetare pi detta s& gott som helt
obearbetade filt. For forstdelsen av var egen religidsa situation i nutiden
ar det ett livsvillkor, att detta arbetsomrade icke blir forsummat.

HiDING PLEIJEL.

SKANSKT KYRKOLIV UNDER ORTODOXIENS TID.

Lunds stifts herdaminne fran reformationen till nyaste tid. Pd uppdrag
av Lunds stifts domkapitel utg. av GUNNAR CARLQUIST. Ser. 1. Ur-
kunder och aktstycken. IV + 265 sid. Gleerups univ.-bokh., Lund
1943. Pris kr. 9: s0.

Sedan flera ar ir Overbibliotekarien Gunnar Carlquist sys-
sclsatt med att utarbeta ett nytt herdaminne Sver Lunds stift. Det ir
ett drygt och krivande féretag som forutsitter omsorgsfulla och djup-
pléjande forarbeten bdde i den tryckta litteraturen och bland arkivens
mer eller mindre dolda skatter. Atskilligt av detta urkundsmaterial, som
utgdr en ovirderlig killa f6r herdaminnets biografiska detaljer, dger emel-
lertid samtidigt ett sddant sjilvstindigt varde att herdaminnets utgivare
ansett limpligt att framligga det i fullstindigt skick. Han har darfor
skapat en sirskild serie med titeln: Urkunder och aktstycken.

Nir man tagit del av den férsta volymen 1 serien, vill man forst lyck-
onska utgivaren som trots alla svarigheter satt i géng ett sd virdefullt
foretag och som lyckats férvirva sd skickliga medarbetare vid sjilva edi-
tionen av detta killmaterial. Den nu utgivna volymen innehdller tre olika
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bidrag. Arkivarien i Danmarks Rigsarkiv Dr Bjorn Kornerup
har med en lingre inledning utgivit »Visitatsbog for Lunde Stift 1611—
37”’; ”Synodalia Lundensia, synodalprotokoll fran dren 1614 och 1620
—34” dro med inledning utgivna av bibliotekarien John Tuneld, och
slutligen har utgivaren sjilv sammanstillt ”En pristmans betyg, testimo-
nier o. d. under 1600-talets senare hilft”.

Som man kunde vinta av dessa i den stundom ganska svarbemistrade
editionstekniken sd forfarna forskare, framtrider det framlagda killma-
terialet i monstergill form, dar akribi och diplomatisk noggrannhet for-
enats med sunda normaliseringsprinciper. I sina inledningar ha utgivarna
satt in resp. dokument i det tidshistoriska sammanhanget samt redogjort
for handskriftsmaterialet och editionsprinciperna. En sirskild eloge bor
bringas Dr Kornerup dirfér att han till lisarnas tjanst bifogat en ordfor-
klaring till de ofta forekommande termerna (pd latin) for ditida kyrkliga
forhallanden och tjanster.

Gér man sd Over till att nirmare angiva innehdllet i volymens tre
olika delar, kan man kortast karakterisera detta som en inblick i skanskt
kyrkoliv under ortodoxiens tid. Under lisningen lockas man ging efter
annan att gora jimforelser med de ditida forhéllandena i de gammalsven-
ska stiften. Man finner sjilvklart 8tskilliga olikheter men blir nistan
mest forvanad dver den stora overensstimmelsen bide i yttre former och
i det kyrkoliv, som rymmes dirinom.

I Skane liksom i det datida Sverige spelade visitationer och prastméoten
en oerhort stor roll, varom en nutida kyrkoman har svirt att gora sig
en ritt forestillning. Dr Kornerup citerar med ritta den framstdende
lundabiskopen Mogens Madsens ord att biskoparna skola vara “videntes
et vigiles, qvi speculentur”. De skulle undersska pristernas renlirighert,
Overvaka det sedliga tillstindet ute bland pristerna och i forsamlingarna
samt tillse, att de liturgiska foreskrifterna efterlevdes.

Men vill man gora fullt klart f6r sig varfér i dldre tider visitationerna
spelade s3 stor roll, fir man taga med i rikningen den yttre gestaltning
som samhillet d3 hade. Kyrkofolket utgjordes till storsta delen av all-
moge, och denna levde i sina byar och sina socknar, vilka vid denna tid
utgjorde en sluten virld i forhdllande till omgivningen. Nigon paverkan
utifrdn kom silunda ej i fr3ga, nigon reglerande utjimning kunde ej dga
rum. Ville kyrkoledningen skapa enhetliga former och 6verhuvud skaffa
sig en bild av det ordinira kyrkolivet, hade den ingen annan mé&jlighet
in att bege sig till ort och stille for att dir komma till tals med byg-
dens folk. Visiterandet var helt enkelt en nodvindighet pd grund av det



TEOLOGISK LITTERATUR 149

ditida samhillslivets struktur, som icke méjliggjorde ndgon annan kom-
munikationsform mellan stiftsstyrelse och forsamlingarna.

Fran denna synpunkt blir det ocksd lattare att forstd varfor visita-
tionerna i allminhet forlades till vintern och de tidiga virmanaderna.
Dr Kornerup formodar (s. 10), att biskop M. J. Medelfar foredrog “de
strengeste Vintermaaneder, sikkert fordi Sledeforet gjorde Landet lettere
at ferdes i”. Den som tillbragt ndgra artiondens vintrar i Skane blir nog
ndgot fundersam infor denna forklaring. I allminhet dro ju vintrarna i
Skine ganska sndlosa; men nir snén ndgon ging kommer, ligger den sig
i det flacka landskapet sa ojimnt, att den snarare blir till hinder 4n till
hjilp.

Det synes mig dd mera naturligt att tinka sig en annan forklaring.
Tiden mellan jul och vararbetet var den skdnske bondens lugna tid. D3
infoll ocksd kyrkodrets stora hdgtid pasken med dess forberedelsetid fastan.
Under dessa minader var det som ungdomen framfor allt undervisades
?in catechismo” for att f4 tilltride till nattvarden. Den som ville pa nira
hall se socknens kyrkoliv, forhdra ungdomen och iakttaga gudstjinstlivets
utformning — och det var ju detta som visitationerna 3syftade — kunde
bast och ldttast gora detta under &rets forsta minader. Sedan kom det
bradskande virarbetet och den anstringande skdrden, som upptog lant-
bons tid frdn morgon till kvill.

Ligger man en dylik realistisk synpunkt pd@ materialet, f6rstir man
ocksd varfor pristmdtena forlades till tiden mellan pask och Mikaeli,
d. v. s. maj till september. Detta var kyrkodrets vardagstid, di pristerna
hade ldttare att limna sina férsamlingar och bege sig till stiftsstaden,
nagot som ju i gamla tider var ett helt foretag.

Det kan inte komma i friga att nirmare redogora for alla de olika
foreteelser som foérekomma i de utgivna urkunderna och som stundom
vicka problem hos en nutida lisare. Endast ett par frigor m4 hir berras
for att belysa och kanske nigot komplettera kommentaren till de publi-
cerade aktstyckena.

Vid visitationen i Eskilstorp den 21 oktober 1617 pétalade biskopen,
att ”de sixleringer mod kongens breff’. Som Dr Kornerup noggrant
meddelar i sin kommentar till stillet (s. 31 ff.), bekimpades sjilaring-
ningen ivrigt sasom ett katolskt bruk bide av det lutherska pristerskapet
och av den virldsliga 6verheten. Sdvil i Kirkeordinansen 1539 som i ett
par kungabrev frin 1570-talet forbjods denna sed. Vid ett landemode i
Lund &r 1578 pibjéds, att man icke fick ringa mer n en ging, nimligen
nir begravningen dgde rum.
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Hir méter motsittningen till forhillandena i de gammalsvenska stif-
ten. Dir tolererades bruket, blott det tolkades i evangelisk anda, och s
smaningom blev “sjilaringningen” stadgad i lag. I 1686 ars kyrkolag fore-
skrevs nimligen (kap. 18, § 1) att “efter the Dode skal ringas, i en eller
flere Klackor, som hwars och ens stidnd, i formdgo af Ware Ordningar,
tilldtit 4r, intet for nigon widskepelse skull, utan at ther med forkunna
then Dodas afgang, och upwicka Christelige Tanckar om Dédeligheten,
hoos them som quarlefwa”. Det dr dirfor inte alls underligt, att bruket
omnimnes av Nicolovius och andra folklivsskildrare (a. a. s. 32). Fore-
skriften att ringa for den dode kvarstod 4dnda till &r 1894, dd det utkom
en ny lag om jordfistning, dir den ovan citerade bestimmelsen var borta.
Men sjilaringningen forekommer alltjimt i de flesta bygder i vart land,
sisom framgdr av en mingd uppteckningar i Kyrkohistoriska Arkivet i
Lund.

Av utomordentligt stort intresse iro de dokument som Dr Carlquist
sammanstdllt for att visa en prdstmans vidg genom olika instanser fram
ull det slutliga egna gillet. S3som utgivaren sjilv p@pekar, bilda dessa
dokument tillsammantagna vad vi i vdra dagar kalla en meritférteck-
ning”. De publicerade aktstyckena ge forskaren konkreta beligg for de
ménga olika uttryck som ofta mota i ildre tiders handlingar, sisom “absol-
vera sitt biennium”, “taga attestats”, f2 “kollats” o. d.

Tva av de utgivna akterna iga ett intresse ldngt utdver detta. Det
ir de bdda dokument, som exemplifiera ”medhjilparekontrakt” (IV) och
?kallsbrev” (V). Vid ett nirmare studium av dessa bdda handlingar fin-
ner man namligen snart nog att de utgora synnerligen konkreta och dras-
tiska bevis pa det 1 bade Skdne och Sverige under 1600-talet s3 djupt in-
gripande s. k. konserverings-systemet, d. v. s. att den nyvalde prastman-
nen i egenskap av make eller m3g skulle draga f{érsorg om dnkan och bar-
nen efter den avlidne kyrkoherden.

Denna sed, som lingre fram urartade till s3 groteska former att den
rakade i fullstindigt vanrykte, var ursprungligen enda sittet att riddda
dnkan och barnen frin ekonomisk ruin. Dirfér godtogs den och rent av
gynnades av savil stiftsstyrelsen som forsamlingarna. I det hidr publi-
cerade “kallsbrevet” begira sockenborna i Forslov och Grevie ar 1680
hos biskop Canutus Hahn att erhdlla en viss pristman till sin “rette
Sizlesdrgere och Predikant”. Huvudmotivet kommer fram i en parentes,
dir det heter om den nimnde pristmannen, att han vil och Echte Enchen
och hennes 7 faderlose barn forsorge”.

Det avtryckta ”medhjilparekontraktet” utgdr en regelritt ekonomisk
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uppgérelse frin &r 1684 mellan kyrkoherden Ove Mattson och hans unge
medhjilpare Detlev Klow, att den senare skall bli den férres ”Comminister
uthi min liffz tijdh och successor effter min dodh”. Punktvis redogdres
for deras olika araganden sinsemellan. Viktigast ir utan tvekan punkt 6.
Den utgdr kidrnpunkten i detta Oppenhjirtiga kontrakt. Dir heter det
nimligen: ”Loffvar iag Dithlov Klow, att nir Gudh will, iagh Ordinerat
bliff:r, td strax uthi thens Helge Trefaldigheetz Nampn att inlitha migh
Uthi dhet hdderlige Echtenskapet med Hr Offuis K. Dother Marine Offuis
dother, Dernist nir Wor Herre si behagar, genom déden hedan kalla Hr
Offue Mattson, och hans hustru offuerleffwer da at giffva henne Uthaff
Prestekalletz intradar (= intdkter), then sielff samme affgifft, som hr
Offue sielf gefvit haf:r Slig Elisabith Hr Larsses, och dhet hennes liffz
tijd.” Hir forekom alltsd en regelritt bytesaffar. Frin ditidens synpunkt
innebar den ingenting ohederligt eller vanhedrande. Det var enda sittet
att bevara kontinuiteten inom forsamlingslivet och i pristhemmet. Att
“konservera huset” (dottern eller dnkan) var i sjilva verket ingenting annat
dn en form av pastoratens idrftlighet, som efter vissa grundsatser tillimpa-
des. Den var helt naturlig, om man ser saken frin sociologisk synpunkt och
domer efter ddtidens sitt att uppfatta samhillslivets olika funktioner.

De framdragna exemplen bora kunna ge en forestillning om vilket
virdefullt material som i den foreliggande volymen samlats till den kyrko-
och kulturhistoriska forskningens tjanst. Det ar att hoppas, att utgivaren
av serien “Urkunder och aktstycken™ skall bli 1 tilifille att fortsitta denna

sa loftesrikt borjade editionsverksambhet.
HiLpiNG PLEIJEL.

INGVAR ANDERSSON: Svenskt och europeiskt femtonhundratal. Fynd,
forskningar och essier (Skrifter utgivna av Kungl. humanistiska veten-
skapssamfundet i Lund, del XXXVI. 260 sid. Lund 1943.

En skildring av en svunnen tid fordrar troget detaljarbete och forstiel-
sefull inlevelse likavil som skapande och kombinerande fantasi. De sanna
Oversikterna, synteserna, kriva de konkreta detaljexemplen med sin analys.
Det ir samma sak som nir det galler att forstd och virdesitta ett konst-
verk. Man maiste ing8ende studera dess speciella form och firg, gora sig
fortrogen med dess mening och tillblivelsemiljo, med ett ord i lugn och ro
bli bekant med det.

Till dylika tankar kommer man vid studiet av Ingvar Anders-
sons nyss utgivna bok med ovanstiende titel. Den ir ett galleri av smd
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konstverk med vitt skilda motiv, som tillsammantagna giva en rikt nyan-
serad helhetsbild. Den bjuder en rad uppsatser, som grundade pé nya
dokumentfynd och noggranna detaljstudier belysa utrikespolitiska, ekono-
miska, kyrkliga och allmint kulturella sidor av livet i r5o0o-talets Sverige
och dess forbindelser med det 6vriga Europa, men som samtidigt tillhopa
~giva en sillsynt rik och levande syntes av tidens anda och tinkesitt.

Framst stir bilden av kung Erik. Man inte endast liser om denne var
forste rendssansfurste, man upplever honom. Vi fa félja honom i hans stri-
van att vinna politisk insikt om den yttre varld, didr hans nya kungarike
med nistan nymornad iver sokte orientera sig, vi f& lira kdnna arten av
och inforselvigarna for det kunskapsmaterial, pd vilket han byggde sin
bild av Europa, och dirmed blottliggas de grundliggande forutsittning- -
arna for Erik, dd han gick att med starkt kombinerande fantasi driva en
egen europeisk politik. Vi fa ocksd se, med vilken begirlig och 6ppen blick
Erik foljde de konstnirliga och litterira foreteelserna i utlandet, hur han
genom sina kunskapare anskaffar en modell av gravmonumentet 6ver Karl
den djirve av Burgund och lir kinna den engelska hovteaterns dramatik.
Men overallt beaktas den ekonomiska och handelspolitiska sidan av utveck-
lingen. Silunda t. ex. inordnas Eriks aktion mot Norge och den till synes
vittsvivande planen att nd dnda till Island i ett logiskt realpolitiskt samman-
hang, dir det gillde att bryta handelsspirren i vidster och for Sveriges rak-
ning bl. a. vinna tillgdng till Islands svavel, betydelsefullt fér kruttillverk-
ningen under kriget, och i ett annat avsnitt framtridder klart, hur det
nordiska i Hamletdramat hor nira ihop med de samtida engelska handels-
intressena.

Aven mot ett kyrkligt problem har forf. riktat sin stralkastare. Det
giller en av de viktigaste episoderna i den svenska reformationens historia.
Under titeln ”Georg Norman, Laurentius Raimundius och Visitatio Gusta-
viana” har han frimst killkritiskt behandlat det historiska material, som
ligger till grund for var kunskap om de kyrkliga reformerna och den stora
visitationen i Gotalandskapen 8r 1540. P4 grundval av en forut okind
handskrift, inrymmande Laurentius Raimundius® arbete om Gustav Vasas
reformationsverk och funnen i Det Kongelige Bibliothek i Képenhamn, har
forf. givit en utredning av hur Raimundius’ forskningsarbete fortskridit
och dirmed en virdefull belysning av hur kyrkohistorisk forskning bedrevs
i Sverige pd 1620- och 1630-talen. Han har ocksd kunnat forbittra och
komplettera den hirtills ofullstindiga svenska versionen av Normans Arti-
culi Ordinantiae. Dirtill har han skt en ny och tidigare datering for
?Visitatio Gustaviana”, den samling avskrifter, som utgdr grundstommen i
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Laurentius Raimundius’ forskningsarbete om Gustav Vasas reformation och
vari ingdr den Normanska kyrkoordningen, den forsta sammanfattningen
av den evangeliska liran pd svenskt sprak. Betrdffande denna daterings-
friga har emellertid rec. en avvikande mening och skall hir i korthet an-
fora de skil, som synas tala mot f6rf:s nya datering.

Visitatio Gustaviana bestdr av aktstycken i avskrift och referat med
sammanbindande text samt den ofullstindiga kyrkoordningen som avslu-
tande parti. Att dessa aktstycken vid ett bestimt tillfille och i bestimd
avsikt sammanstillts av Norman, ir sikert. Frigan giller nirmast, vilket
detta tillfille var och for vilket ‘auditorium framstillningen planerats.
Kjéllerstrdm ochefter honom rec. ha ansett, att den “fird eller resa”,
som Norman i den sammanbindande texten pd tvenne stillen anger som
orsaken till att han ej hunnit f& kyrkoordningen helt firdig, bor identifie-
ras med hans beskickningsfird till Livland eftersommaren 1540. Efter dess
avslutande, i nov. 1540, borde sdlunda sammanstillningen ha gjorts. Rec.
har sedan nirmare preciserat dateringen dithdn, att Visitatio Gustaviana
torde ha utgjort den redogorelse fér vad som atgjorts i religionsfrigorna,
vilken framstilldes for ridet vid dess méte i Stockholm i borjan av jan.
I541.

Enligt f6rf. avser Norman emellertid med sin fird eller resa” icke den
nimnda legationsresan utan sjilva visitationen i Vistergdtland och Oster-
gotland, som var avslutad med utgingen av juni minad, och finner all
sannolikhet tala fér att Visitatio Gustaviana framlades for pristerskapet
vid stiftssynoden i Uppsala i bdrjan av juli 1540, dit Norman omedelbart
efter visitationen sindes for att handla i de andliga sakerna”. Att sam-
manstillningen ej gjorts for att framlidggas for radet finner forf. bestyrkt
framfor allt av ett stille i Visitatio Gustaviana, som i de tidigare kinda
handskrifterna varit korrupt men som i den nu framdragna handskriften
ar ndgot bittre bevarat. Hir meddelar Norman for adressaterna — enligt
forf:s tolkning — att rddet forut gillat ordningen pa rddsmdtet i Lodose i
april 1540. Ett dylikt meddelande finner forf. ej kunna hdra hemma i en
framstillning tll rddet.

Avgorande for forf:s datering ar frigan, vilken fird Norman avser med
uttrycket ”thenne fird eller resa”, “thenne linga fiard eller resa”, som
berévat honom “tid och rolighet” att fullborda kyrkoordningen.* Otvivel-
aktigt 4syftar Norman med sina allminna uttryck en resa, som fOrutsittes
bekant for auditoriet och vars karaktir han icke ansig sig behova eller bora
nirmare angiva. Om han nu hirmed menade sin visitationsresa, hur skall

1 KA 1931, 5. 224, 227.

11 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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man d3 férklara, att han ett stycke lingre fram i sin redogérelse — i avslut-
ningsorden strax innan han évergér till sjilva kyrkoordningen — omnim-
ner visitationsresan i sidana ordalag, som tyda pa att han icke uttryckligen
nimnt den forut?*

Detta ir enligt min mening ett indicium pd att den ”linga fard eller
resa”, under vilken €j “vart rddrum givet till att skriva fullkomliga om
denna saken”, icke bor vara visitationsfirden, under vilken Norman egent-
ligen endast synes ha bestkt stiderna och varvid han ingalunda stindigt
varit pa resande fot,® utan beskickningsresan, som forde honom bort frdn
Sverige och kyrkoarbetet 6ver havet till Livland och som drog en tid av tre
ménader (7 aug.—bodrjan av nov. 1540).*

Men om nu Norman med orden “thenna l8nga fird eller resa” &syfrar
den livlindska beskickningsresan, kan Visitatio Gustaviana icke ha varit
avsedd att framforas for pristerskapet vid en stiftssynod. Detta audito-
rium kunde icke forutsittas utan vidare ha kunskap om Normans utrikes-
fird, som dirtill Sverige i férhandenvarande situation hade allt skil att
hemlighdlla. Diremot blir uttrycket naturligt, om Visitatio Gustaviana
sammanstillts for att framliggas for ridet, som kinde till beskicknings-
resan.* Men hur skall man hirmed forena det stille i texten, dir enligt
forf. Norman limnar sina adressater det meddelandet, att den kyrkliga
nyordningen tidigare delgivits riksrddet och vunnit dess gillande?

Efter Visitatorum oratio ad populum congregatum”® foljer ett tempe-
ramentsfullt férsvar varfor kyrkoordningen Annu icke hunnit helt fullbor-
das.® Det avslutas med orden:

“och vi kommandes till saken igen, vele i forstone korteligen nigot
foregiva sa mycket denne saken synes nyttigt vara om var k. nddige herres
uppsat 1 detta drendet”.

o

' KA 1931, s. 227; stycket dr anfért 4 nista sida.

? Enligt sitt utgiftsregister stannade han silunda under visitationsresan i Oster-
gdtland, som varade 1!/2 mdnad, i Vadstena 10 dagar, i Skinninge 4, i Linképing 1o,
i Norrkoping 7 och i Soderképing 10 dagar.

% Jfr biskop Henriks ord till honom vid &terkomsten, di Henrik uttrycker sin
glidje over att i aera helbregdha tilbacka komne ath fulkomne then religionssack, som
her i Suerige gudi til loff génom edher cristeligh beginth aer”. Samtidigt &terlimnade
Henrik Normans testamente, som denue for alla eventualiteter uppgjort och anfértrott
Henrik vid avfirden. Biskop Henrik av Visterds till Georg Norman, Visteris 15 nov.
1540. Kanslitjinstemins koncept och mottagna skrivelser nr 4. RA.

* Men dven hirvidlag féranleder férsiktigheten Norman att blott i obestimda orda-
lag hinsyfta pd sitt politiska uppdrag.

5 KA 1931, 5. 219—224.

® ibd., 5. 224—225.
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S3 foljer den sammanfattande redogorelsen for den foretagna kyrkliga
nyorienteringen. Den avslutas med de omdiskuterade orden:

”Av dessa artiklar kan man se och veta, forst med vad uppsit denna
saken dr foretagen, sedan med vad sitt det skall igenomgés, sdsom ock
redan pabegynt dr i Vistergotland och Ostergotland, forty vi hava den
parten neder 1 landet redan omfarit vart prostadome for sig. Men vad vi
ock dir bestillt hava, att det matte (s8som ock i sddana saker tillborligt 4r)
hela riksens rad kunnigt vara, hava vi den handeln, sdsom han i herredagen
eller motet som stod 1 Ldose, korteligen fortalt, och ar det ocksd gillat och
samtyckt pa alle orter”.”

Det ar tydligt, att texten i vad ror LodGsemotet dr korrupt. Att exake
aterstilla den torde vara ogorligt, mahinda ej heller nodvindigt i1 detta
sammanhang. Enligt min uppfattning 4r meningen denna: ”Av den fore-
gdende redogorelsen framgdr dels avsikten med den kyrkliga nyorganisa-
tionen, dels tillvigagingssittet f6r dess genomforande. Detta har jag re-
dan pdbérjat i Vistergdtland och Ostergotland, och for att hela riksrddet
matte bli insatt i vad jag didr foretagit mig — det har utforts i enlighet
med besluten 1 Lodose — s har jag hirmed limnat denna korta redo-
gorelse. Diarnere har man Sverallt givit sitt gillande och samtycke.” Jag
vill sdlunda hir se ett direkt uttalande om att Visitatio Gustaviana var
stalld till riksrddet.

Annu en sak kan mahinda framhillas som sannolikhetsskdl for att
sammanstillningen av Visitatio Gustaviana bdr forliggas till tiden efter
den livlindska resan och icke fére juli manad. De 1 det tryckta riks-
registraturet intagna aktstyckena, dir konungens titel utskrives, ha for
forsta halviret 1540 endast den kortare formen “Sveriges och Gotes
konung”. Akterna frin Loddsemotet i april 1540 bjuda sdlunda enbart
denna form.” Diremot upptrider under andra halvdret 1540 den lidngre

! ibd., s. 225—227.

2 ibd., s. 227 och forf., s. 171 f. Somliga handskrifter ha "pd de orter’.

* Se SRA 1, s. 261, 284, 289 (landsordningen fdr Vistergotland, avskrift), s. 292
(hyllningseden, avskrift), GVR 13, s. 20 (instruktionen f8r seniorerna, avskrift), s. 28
(instruktionen f6r konservatorn, avskrift). GVR 13, s. 40 (kungl. brev, febr., orig.), s. 16
(dito 12 mars, latin, avskrift i registraturet), s. 38 (dito 14 april, orig.), 5. 44 (dito 9 mayj,
orig.), s. 57 (dito 14 juni, orig.), s. 61 (dito 18 juni, orig.), s. 62 (16 juni enligt orig. i
De la Gardieska samlingen. LUB). Se dven s. 130 (dito 16 sept., orig.). GVR 13, s. 69 ff.
ar tryckt ett ridsbetinkande rérande Kalmar slott, som har den lingre titeln och av utg.
dateras till slutet av juni. Detta ridsbetinkande idr emellertid att férligga till borjan av
ar 1541. Jfr GVR 13, s. 188, 331 ff. samt SRA I, 5. 788 f.
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titeln “’Sveriges, Gotes och Vendes konung”.! Denna sistnimnda form
har Visitatio Gustaviana pd de tre stillen, ddr konungens titel utsittes.”

Enligt rec:s mening ar det silunda sannolikast, att Visitatio Gustaviana
bor placeras efter den livlindska resan och att den ir avsedd for riks-
ridet. Den fir den naturligaste forklaringen, om den gjorts for rads-
motet i Stockholm kring § jan. 1541.* D3 forst forstdr man det annars
oforklarliga angrepp, som Norman i Visitatio Gustaviana riktar mot de
svenska reformatorerna. '

Vara killor for slutet av ar 1540 dro ytterst sparsamma. Men vissa
hillpunkter ha vi dock. Nir Norman i nov. efter tre mdnaders borto-
varo dterkom till Sverige, aterupptog han omedelbart sin kyrkliga verk-
samhet. Han skrev genast till sin adjunkt och medhjilpare, biskop Hen-
rik, och bad honom bestimma plats for rddpligning snarast mojligt i
nigra viktiga saker, dir makt paligger”. Att dessa rorde den kyrkliga
fragan, framgir tydligt. Han vinde sig ocksd till Laurentius Petri och
begirde bl. a. tillbaka de bocker han linat denne fér bibelkommissionens
rikning. Dessa bdda brev dro tyvirr forlorade. Svarsbreven finnas dir-
emot. Henrik hilsar honom med en suck av littnad vilkommen till-
baka och skyndar sig att tillmotesgd Normans onskan. Arkebiskopen iter-
sander bockerna, “vilka man nu dess bittre umbira kan”. Den alma-
nacka, som Norman i sitt brev anbefallt till tryckning, finner han mer
»forvitisk” dn nyttig. Slikt print ldses icke. Forra almanackan &ver-
sattes och trycktes utan att han fick veta ndgot, ’dock, efter som jag
menar, med herr Conrads samtycke”. Brevet avslutas med orden: Det

" GVR 13, s. 94 (instruktionen fér den livlindska beskickningen 2 aug., avskrift),
s. 99 (kungl. brev till Luther 16 aug., avskrift), s. 124 (kungl. fullmakt 8 sept., avskrift i
registraturet), s. 128 (Pyhys koncept 15 sept.), s. 144 (férbundstraktaten 1 nov., avskrift).
Samtliga gilla utrikespolitiska irenden. Tydligen har forst mot rets slut den lingre
titeln borjat anvindas i akter rérande inhemska irenden. Se ibd, s. 134, 186, 189, 225,
232 0. s. v. Har upptagandet av titeln *Vendes konung”, som var en demonstration mot
Danmark, influerats av de padgiende férhandlingarna med den livlindske ordensmistaren
och beskickningen till dennes residensstad Wenden? I ordensmistarens brev till Gustav
Vasa, Wenden § april och 24 maj anvindes den kortare titeln, men i svaret till sinde-
buden 15 sept. iven “Vendes konung”. GVR 13, s. 335 ff.

? KA 1931, 5. 213, 219, 225. Att denna ir ursprunglig och ej supplerad av Raimun-
dius, gbres sannolikt dirav att den omstindliga, av de tyska ridgivarna inférda “stor-
miktigste lands- och krigsfurste och herre, herr Gustav, Sveriges, Gétes och Vendes
konung” kommer till anvindning.

8 Jag idr alltjimt bojd att inligga nigon betydelse i Raimundius’ exakta datering
till “epiphaniae tid 1541”. Det #r egentligen den enda av hans kommenterande uppgif-
ter, som icke kan foras tillbaka till hans egen avskrift eller Tegels kronika.
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jag skriver eder till igen pd svenska, gor, att jag formirke haver, huru-
lunda I haven lust till att ldra virt mal, sasom I icke kunnen det vil um-
bira”. Man kan inte undgd den fSrmodan, att dessa spetsiga anmirk-
ningar retat Norman. Det dr ocksd tydligt, att de svenska kyrkominnen
icke varit overksamma under Normans bortovaro. Att deras tysta mot-
stand nu pd hosten 1540 Okades, gores troligt ddrav, att Normans starka
stdd, kanslern, just dd kom nagraledes uti konungens ogunst”.*

Den proposition, som vid mdtet i Stockholm framlades for riksrddet
och som uppgjorts av Norman, har formen av “kungl. maj:ts besviring”.
Konungen klagar 6ver det passiva motstdnd, som alla hans nddvindiga
anordningar rdna, ingen vill verksamt hjilpa till och ”taga sig sakerna
fore”, han maste sjilv sorja for allt. Det ir samma tankar, som Nor-
man gor sig till tolk for, nir han i Visitatio Gustaviana med skirpa vin-
der sig mot dem, som “allting forakta och intet mer gilla, dn de sjilva
gora ... Manga kunna vil mycket beklaffa och uttyda men rdd giva och
bittre gora, huru de intet kunna, det haver nu manga ir varit sagu rikast.”
De kunna vil ”alla mal uttyda till det virsta men djirves icke komma
hir fore och i 6gonen siga, vad dock s& mycket syntes vara syndat mot
dem”.?

Av dessa i korthet angivna skil ir jag fortfarande bojd att forldgga
Visitatio Gustaviana till rddsmotet i Stockholm i januari 1541. Hir hade
radet enligt den bevarade propositionen att yttra sig om de i enlighet med
Orebrométet vidtagna kyrkliga anordningarna och om den “ordning i né-
gon martto”, som uppgjorts. Frigan gillde, om dessa i fortsittningen skulle
bli vid makt. Som ledning for detta bedémande har Norman tydligen
sammanfért de viktigaste aktstyckena i frigan, dels i avskrift, dels i refe-
rat, och med forbindande text sammanfogat dem till ett helt, Visitatio
Gustaviana, som s3lunda blev en redogorelse for kyrkoforandringen och
dess paborjade genomférande med den ofullbordade kyrkoordningen som
avslutande kapitel. Men med denna datering av Visitatio Gustaviana har
ingalunda de diri ingdende akternas tillkomsttid exakt angivits — endast
den bakre grinsen har uppdragits — och forf. framfor berittigade betink-
ligheter emot mitt forslag att Articuli Ordinantiae som ett provisorium
kommit till anvindning som huvudartikel 2 1 kyrkoordningen. Forf. fol-
jer hirvidlag med ritta den av Kj6llerstrom givna dateringen.

Det har hir varit en detalj, som lockat till diskussion, av speciellt och

U Per Brahes kronika, s. 24.
2 GVR 13, s. 352 ff.
8 KA 1931, 5. 225.
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i viss man lirdomstorrt innehdll. Lisaren av denna recension fir dock
icke tro, att detta ir utmirkande for forf:s innehillsrika och synnerligen
fingslande arbete. Tvirtom framtrider alltid det dramatiska, personliga
och psykologiska i sikra drag och klara firger. Nir sdlunda forf. i trenne
nordeuropeiska “praktiker” under r§550—r1s570-talen liter oss folja tra-
darna i det invecklade utrikespolitiska spelet och den hemliga diplomatien
eller ndr han avsldjar for oss den tidens chifferskrift och tickordsmeto-
der, s forstdr han att l3ta resultat och framstillning pd ett fingslande
sitt forklarande belysa de verkande personernas bevekelsegrunder och
handlingssitt. Vid den i klara, koncisa linjer gjorda teckningen av Gustav
Vasas ekonomiska politik pdvisas dess skiftningar under olika perioder,
betingade av de utrikespolitiska foriandringarna och kraven, varvid dven
hir det personliga och psykologiska momentet och dess inverkan trider i
forgrunden. I avsnittet om nordiskt stoff i Hamletdramat forstdr han att
ostkt leda lisaren fram till den lockande men #ventyrliga sammanstall-
ningen av Hamlet och kung Erik men avslutar med kommentaren, att
”Shakespeares dramer, denna vildiga encyklopedi tver 1500-talets min-
niskor och idéer, ge en odvertriffad méjlighet till studium av tiden, som
inte minst 1g500-talshistorikern har anledning att stindigt soka ta tillvara.
Lika sjilvklart som det 4r for litteraturhistorikern, konsthistorikern och
musikhistorikern att studera den historiska bakgrunden, lika sjilvklart dr
det f6r historikern att anvinda dikten, den bildande konsten och musiken
som stdd. Genom dem vinnas belysningar, som ingen annan del av det
historiska materialet kan skinka... Den som arbetar med nigon av
15oo-talets minga problematiska gestalter, av den typ som svenskarna
kinna frin Erik XIV, har mer in en ging anledning att lisa Hamlet.
Och s8 tillvida ligger det en djup sanning 1 Strindbergs till synes for-
flugna spekulationer 6ver Hamlet och Erik XIV.” Just en sddan fullddig
mangsidighet och vidsyn ar ett karakteristiskt drag 1 Ingvar Anderssons
historieforskning. Overallt framtrider {orf:s siregna formédga att vidja
till den kombinerande fantasien, som dock alltid tyglas av den klokt

och nyktert avvigande bedomningen.
IvAN SVALENIUS.

ALBERT WIFSTRAND: Andlig talekonst. Bidrag till den svenska prediko-
stilens bistoria. Samlingar och studier till Svenska Kyrkans historia
utg. av H. Pleijel, del 6. 183 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses
bokforlag, Stockbolm (tr. i Lund) 1943. Pris 5:75.

Studerar man den rika litteraturen om predikan — den m& nirmast
gilla dess historia eller dess principer, den ma ha ett mera teoretiskt eller
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ett rent praktiskt syfte —, kan man knappast undgd att ligga mirke till
dess ringa intresse for de problem, som réra dennes stilhistoria och sprék.
I virt land ha under de sista drtiondena en hel rad virdefulla mono-
grafier skrivits 6ver mer eller mindre betydelsefulla kyrko- eller frikyrko-
mins predikan. Denna har gjorts till férem8l for en ingdende analys och
insatts i sitt historiska sammanhang. De flesta av dessa monografier dgna
visserligen ndgon uppmirksamhet dt det formella och stilistiska hos veder-
bérande predikant, men detta brukar behandlas knapphindigt och otill-
fredsstillande. Anledningen hirtill kan vil sokas dels diri, att predikans
innehall och den teologiska 4skddning detta &terspeglar tar forskarens hela
intresse 1 ansprak, och dels diri, att han ej 4ger den grundliga och om-
fattande filologiska fackutbildning som krives for en mera djupgdende
stilhistorisk undersckning. Det dr dirfér en stor tjinst, som professorn i
grekiska spr3ket och litteraturen vid Lunds universitet Albert Wif-
strand har gjort den kyrkohistoriska och homiletiska forskningen ge-
nom sitt bidrag till arbetet att skriva den svenska predikostilens historia.

I bokens bada forsta kapitel ger Wifstrand en 6versikt éver de olika
predikostilarna under 1600-, 1700- och 1800-talen och de strider, som for-
des om dessa. I Frankrike och England hade under senare hilften av
160o-talet framkommit en stark kritik mot det allminna forfall 1 pre-
dikan, som tog sig uttryck i ett torrt dogmatiserande och i en av bilder
och allahanda klangfigurer Gverlastad stil. Kritikerna foretridde klassi-
cistiska stilideal och krivde lugn, virdighet och begriplighet i forkunnel-
sen. Aven i Tyskland framtridde denna kritik, men dir hade den mindre
en dndring av predikans form 4n en fordjupning av dess innehdll som
sitt huvudsyfte. Dessa strdmningar 1 de stora kulturlinderna nidde ej det
mera avligsna Sverige forran fram pd 1700-talet. Den svenska predikan
hade ej heller visat sd framtridande oarter som predikan utomlands. Den
tyska pietismen gick en tid hand i hand med klassicismen i frdga om kra-
vet pa enkelhet, allvar och virdighet i férkunnelsen, men denna sist-
nimnda strdmning fann snart en bittre allierad i upplysningen, framfor
allt i den riktning, som utgick frin Wolff.

Sverige fick pd 168o-talet i Daniel Anander en predikokritiker i samma
stil som Spener i Tyskland. Han opponerade lika mycket mot oarterna i
predikans sprik som mot dess dogmatiserande och polemiska innehall.
Pietismen hade stark inverkan pd den svenska férkunnelsen. Den ska-
pade ett allvarligt, bildfattigt predikosprik, som dock snart genom infly-
tande frin herrnhutismen 3ter fick stdrre firg. Hos en man som Anders
Nohrborg, den svenska uppbyggelselitteraturens mest skattade klassiker,
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har ortodoxiens och den ildre pietismens dystra allvar mildrats av herrn-
hutismens innerlighet.

Under slutet av 1700-talet intringde de stora franska predikanternas
retorik i svensk predikan. Detta kan bist studeras hos Magnus Lehnberg,
vars framging berodde pd att han forenade tidens tvd stora stromningar,
upplysningens férnuftstro och romantikens sentimentalitet. Den religitsa
fornyelsen gjorde snart predikan mera biblisk och koncentrerad till det
centralt kristna utan att dess retoriska form behover uppgivas, vilket
bl. a. Wallin och Thomander visa. Henrik Schartaus predikostil visar
samband med upplysningstiden genom sin klarhet och tankereda, genom
sin rikedom pa definitioner och sin fattigdom pd bilder. Av sin motsats-
stillning mot herrnhutismen drevs Schartau att rensa bort allt sensuellt
bildsprik och dirigenom féra tillbaka predikostilen till den prigel den
hade i den ildre pietismen. Den herrnhutiska traditionen fortsatte i den
nyevangeliska rorelsen. Inom frikyrkokretsar har predikans sprak strivat
efter alldaglighet, det har nirmat sig talspraket. Detta forhillande be-
lyses med citat ur Waldenstrdms homiletiska produktion. Av predikan-
terna fran var egen tid behandlas J. A. Eklund, Viktor Rundgren, Nathan
Séderblom, Sam Stadener m. fl. Var p3 sitt sdtt visa dessa i sin predikan
spar av den moderna litteraturens intresse fér nyanser och for psykologisk
iakttagelse. Vetenskapen och de sociala omgestaltningarna dvensom det
allt mer kritiska sinnet hos nutidens minniskor ha haft stor inverkan
bdde pd ordvalet och pa predikostilen i 6vrigt.

Blott sillan tar Wifstrand i sin undersdkning stillning till den aktuella
debatten om predikan. Sa sker dock vid behandlingen av de moderna slag-
orden tidningssvenska eller Kanaans tungomdl. Han pdvisar hir, att det
i debatten ej ror sig om tva utan om tre slags predikan: den gamla kyrk-
ligt hogtidliga och bibliska, den kinslosamma och retorisk poetiska och
den modernt resonerande med nutida samtals- och tidningsfraseologi. Man
bor komma ihdg, att predikan ir ett talat ord, som ej bor anknytas for
nira till ndgot som helst skriftsprik, varken till tidningarnas eller Paulus-
brevens. Naturlighet utan trivialitet 4r det viktigaste kravet.

Forfattarens grundliga lirdom och stora belidsenhet komma kanhinda
bist till sin ritt i bokens sista kapitel, ddr han tecknar grunddragen i pre-
dikans stilhistoria frdn antiken till reformationstiden. Han visar hir i en
synnerligen koncentrerad framstillning, hur olika genrer av grekisk tale-
konst och litteratur inverkat pd den kristna forkunnelsen. Kommentaren
erbjod anknytningspunkter &t den textforklarande predikan; den kynisk-
stoiska diatriben med dess korta satser, drastiska bilder och dramatiska
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dialogisering har inverkat pd predikan inda frin den dldsta tiden, och
deklamationen, det fingerade rittegings- eller politiska talet Gver en viss
verklig eller tinkt situation, har satt tydliga spér hos de kristna predikan-
terna. Var ildsta homilia, det andra Klemensbrevet, ir en enkel, bibliskt
firgad parenes. Hos Origenes finna vi den fullt utbildade retoriska pre-
dikan, vilken sedermera utbildas i tvenne riktningar, den ena bildrik med
korta satser och den andra periodbildande och mycket ordrik. Den forra
representeras av Gregorius av Nazianz, den senare av Johannes Chryso-
stomos. De latinska predikanterna anvinde girna allahanda retoriska stil-
medel sdsom t. ex. anaphora och parallellism. Under medeltiden kvar-
levde de olika stilarterna fran den antika predikan, vilka under hogmedel-
tiden kompletterades med nya drag. Skolastiken bidrog med en konst-
full disposition och tiggarmunkarna med en grovkornigt burlesk, satirisk
sedepredikan, som avsdg att pd samma géng uppfostra och roa. Reforma-
torerna férmadde ej genomfdra ndgon ny stil, hur sjilvstindiga de in
eljest voro som predikanter.

Bokens tredje kapitel, som har till rubrik ”Enskilda stildrag 1 historisk
belysning”, behandlar bibelciteringen, poetiska ord och uttryck, periodbild-
ning, liknelser, bilder och exempel, uttryckets fyllighet och intensitet etc.
och analyserar inflytandet frdn olika slag av skriftsprak och frin tal-
spraket. Nigot referat av detta avsnitt kan ej limnas. Framstillningen
gores mycket levande genom de vil valda predikocitaten, som till stor del
ha himtats fran var egen tids predikanter. Forfattaren limnar hir som
eljest en helt objektiv historisk skildring av de olika stildragen. Lugnt och
sakligt analyserar han och ligger fram fakta utan att man mirker nigot
forsck att ge praktiska rd och anvisningar. Men trots detta — eller kan-
ske bor man snarare siga just dirfér — har han i sin analys av de enskilda
stildragen i predikan skinkt den homiletiska undervisningen och sjilvstu-
diet den virdefullaste handledning som f. n. foreligger i friga om férkun-
nelsens sprak och stil. Varje predikant mirker stindigt, hur svart det ar
att pa ett enkelt och naturligt men pd samma gang virdigt sdtt lagga fram
det kristna budskapet. A ena sidan finner han det nédvindigt att tala
det sprik, som hor det dagliga livet till, och & den andra kan han ej utan
risk frigora sig alltfér mycket frin gingna tiders predikosprék, frin den
traditionella stilen. En forutsittning for att predikanten skall ndgot s
nir kunna komma till ritta med denna svarighet 4r att han fir en Sver-
blick 6ver stildragen och egenheterna i predikospraket. Wifstrands bok
Andlig talekonst ger en mycket god sddan &verblick.

Inga forskningsarbeten, som ge ndgot verkligt nytt, dro fullstindiga
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och uttdmmande. De priglas i stillet just dirav att de Sverallt peka pa
forhdllanden, som kriva fortsatt studium och nirmare underskning.
Detta giller 1 hog grad om hir anmilda bok. Wifstrands arbete visar pd
ett stort, dnnu foga bearbetat forskningsfilt. Det visar ocks8, vilken me-
tod som bor anvindas vid stilhistoriska undersékningar av predikan. Ge-
nom sin vederhiftighet, pregnans och klarhet dr det ett monster for kom-
mande arbeten pd detta omrdde. NILS JOHANSSON.

LIBER CANTUS.

Liber Cantus Upsaliensis, 1620, Liber Cantus Wexionensis, 1623. Lau-
rentius Petrisillskapets urkundserie. 11. Utg. med inl. av Pebr Edwall.
C. W. K. Gleerups férlag, Lund 1943.

Laurentius Petrisillskapet fortsitter sin urkundserie med Liber Can-
tus for Upsala och Vixjo stift. Flera av dessa urkunder férekomma dock
1 vart lands bibliotek och arkiv. De ha emellertid nu blivit tillgingliga
for en storre publik. Den liturgiskt och kyrkomusikaliskt intresserade kan
hirur himta virdefulla impulser.

Vid en genomgdng av de bigge “sdngbockerna” observerar man den
olikhet, som r3dde mellan stiften. Detta giller bidde med avseende pa
texter och melodier. Det vore en lockande uppgift for en forskare, kun-
nig i bade liturgi och kyrkomusik, att nirmare undersoka de olika stifts-
traditionerna. En speciell skillnad fanns mellan melodierna 1 Svea- och
Gotalandskapen. P4 1600-talet erbjuder kyrietraditionen ett sirskilt in-
tresse. Under inflytandet av uniformitetsarbetet sokte man hir skapa
enighet.

Det ir hir icke mdjligt att nirmare ingd pa de olika stiftstraditionerna.
Endast en detalj skall berdras. I foretalet till Liber Cantus nimner ut-
givaren kyrkovisan Kommer hidr och l13ter oss Herren Gud prisa. “Tex-
ten torde vara en omdiktning av matutinens invitatorium, Psalt. 95, Venite
exsultemus.” Utgivaren formodar ocks3, att den ”varit avsedd att brukas
1 matutinen”.

Att den nimnda kyrkovisan av samtiden betraktades sdsom en parafra-
sering av venite dr intet tvivel underkastat. Detta framgr t. ex. av Johan-
nes Matthiae liturgiska reformforslag. Kyrkovisan foreskrives dven i andra
kyrkoordningsférslag sdsom ingdngspsalm till ottesingen. S3 har den bru-
kats i landets huvudstad ett gott stycke in pa 1700-talet. Den utgér en

sista rest av matutinen. Davip LINDQUIST
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UR TIDSKRIFTERNA 1943.

I 42:a drgingen av Kyrkobistorisk Arsskrift (1942) skriver E. Ber g-
gren om Jacob Botthius och hans opposition mot det karolinska en-
vildet samt O. Hellstr3m om elevationsstriden och enhetsférbundet
efter Uppsala mote. Marie-Louise Nordmark redogor for et
av de sillsynta fall under medeltiden, dd en munk med kyrklig tillatelse
atergick till lekmannasidndet. H. Cnattingius bidrager med en un-
dersokning om Johan Waetterdahl och Evangeliska sillskapet med anvin-
dande av material frin en tidigare outnyttjad brevsamling. Emilia
Fogelklou Norlind menar sig i svenska aktstycken frdn hix-
visendets tid finna beligg for den av Margaret Murray framlagda teorien,
att bldkullafirderna icke blott voro produkter av suggestion och hallu-
cination, utan att de anklagade ofta faktiskt deltagit i stringt hemlig-
hillna, mer eller mindre degenererade riter. P4 recensionsavdelningen be-
handlas frigan om inglakristologien av Hj. Lindroth i dennes
granskning av M. Werner, Die Entstehung des christlichen Dogmas och
J. Barbel, Christos Angelos. H. Cnattingius anmiler tvd av de
viktigaste bidragen i produktionen till bibeljubileet, nimligen J. Lind-
bloms och S. Kjollerstroms hithérande arbeten.

43:e drgdngen av samma publikation (1943) inledes med en under-
sokning om den heliga Birgitta i Italien av Sara Ekwall. I. Ham-
marstrém granskar Birgittas uttalanden om 1343 &rs tronfdljds-
beslut mot bakgrunden av den augustinska idévirlden, sirskilt med hin-
syn till tanken pd rex iustus. En utforlig homiletisk studie 6ver Isaac
Rothovius framligges av E. Peterson. D. Lindquist foretager
en historisk undersokning av den alltifrin 1500-talet till psalm- och evan-
gelieboken fogade bonboken. G. Dahmén skriver om den i gamla ti-
der av pristen utovade likarpraktiken. Ingrid Johansson gran-
skar fragan om det konstnirliga sammanhang, vari altarskdpet vid String-
nis’ domkyrkas hogaltare ritteligen bor insittas och kommer till resul-
tatet, att konstniren ir en hollindare, vars verk priglas av en anda, som
for tanken pad Devotio moderna. G. Westin undersdker virdet av
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den s. k. D-killan till Uppsala motes forhandlingar och tager dirvid dven
hinsyn till den av professor Pleijel nyligen upptickta Odensjohandskrif-
ten frin borjan av 16co-talet. Forf. ndr fram till den slutsatsen, att
D-killans ursprungliga form 4r odtkomlig for oss och stiller sig tvivlande
till dess uppgift om Botniensis’ bekanta utrop, som ej relateras av dvriga
battre kidllor. Bland anmild litteratur mirkes J. Lindbloms arbete Ekklesia.
Rec., O. Linton, anser, att en av bokens fortjinster dr, att den pekar
p3 en del problem, som ehuru gamla dnnu icke blivit tillfredsstdllande ut-
redda, och dirmed tager lisaren ur en mdjlig villfarelse, att hela problem-
komplexet nu vore slutgiltigt klarlagt, s3 att man direkt kunde g3 till den
praktiska tillimpningen.

Ny Kyrklig Tidskrift dgnar stort utrymme it uppsatser och litteratur-
dversikter kring kyrkoproblemet. Att vi mitt i kyrkosondringens tidsdlder
kunna bekinna en enda, helig, allminnelig kyrka, beror pd att “Kristus
sjilv 4r sin kyrkas enhet”, framhdlles av E. Malmestrdm i en artikel
om Kyrkan och kyrkorna (nr r—2). Hj. Lindroth granskar den
nya svenska systematisk-teologiska litteraturen och tager forst upp till
diskussion de arbeten som berdra kyrkotanken (nr §—6). Gentemot den
kyrkouppfattning som framférts av G. Westin invindes bl. a., att denne
gor sig skyldig till motsigelse, dd han menar sig arbeta med rent empirisk-
historisk metod men likvil talar om kyrkan sdsom en ”soma pnevmatikon”.
J. Lindbloms arbete (Ekklesia) anses vardefullt sirskilc genom sitt betonande
av det eskatologiska perspektivets betydelse. Betriffande G. Auléns fram-
stillning av kyrkan i 4:e uppl. av Den allminneliga kristna tron framhalles
det 6nskvirda i att forf. tagit sin utgingspunkt icke i forestillningen om
Kristi kropp, som blott i analogi och bild tecknar kyrkan, utan i en bestim-
ning, som anger vad kyrkan i realitet dr, t. ex. det sanna Israel. Under
rubriken Kyrkotankens nyorientering ger Ake V. Strdm en presenta-
tion av grundtankarna i En bok om kyrkan (nr 4). De kritiska anmirk-
ningarna gilla foretrddesvis grupperingen av de olika uppsatserna. — 350-
arsminnet av Uppsala méte har givit anledning till tvad artiklar. I den
ena bemdter G. Westin (nr 4) den dven i sakkunniga framstillningar
vanliga uppfattningen, att Uppsala mote beslutat dteruppritta Uppsala
universitet. Frigan var icke ens uppe vid motesférhandlingarna och édn
mindre fattades nigot beslut. Det var blott pristerskapet som gjorde en
piminnelse om saken i sina till regeringen inlimnade postulater. I den
andra fastslir H. Pleijel (nr §), att den friga som gor Uppsala mote
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till en viktig vindpunkt i var historia, ytterst icke ir av politisk utan av
rent religios art och giller bekdnnelsen. Med anledning av den pd sista
tiden livliga debatten om Botniensis’ bekanta utrop limnas i en efterskrift
meddelande om den nyfunna Odensjéhandskriften. (Jfr ovan G. Westins
art. i Kyrkohist. Arsskr. 1943). I 8vrigt kan omnimnas en uppsats av R.
Josefson om frilsningsvissheten (nr 1—2), dir det framhailles, att bak-
grunden for denna icke dr ovisshet om frilsning utan visshet om fortap-
pelse, eget ovirde infor Gud. Problemet om forhillandet mellan minsklig
stravan och gudomlig ndd diskuteras av H. Eklund (nr 1—2), som i
anslutning till H. Windisch bl. a. pdpekar, att det vore forfelat att 13ta
varje appell till viljan blott tjina syftet att framkalla vanmaktsmedvetande
och forkrosselse. Hj. Lindroth behandlar skapelse- och frilsnings-
tanken i1 Luthers lilla katekes och betonar vikten av att ”forstd skapelse-
tanken i samband med frilsningstanken sdsom uttryck for Guds grundlésa
ndd och sisom dgande djupast en eskatologisk innebsrd” (nr 4).

I Viar Lésen mirkes bland bidragen till kyrkofragans belysning en ar-
tikel av G. A ulén om kyrkan och lagens foérsta bruk (nr 10). Kyrkans
plikt att vaka Over lagens helgd inskirpes. Dirvid finner problemet om
kyrkans forhillande till humanismen sin principiella l6sning, ty pa lagens
plan 4r en samverkan icke blott en mdjlighet utan ocksi en plikt. Under
rubriken Kyrkan och tidens makter inféres biskop Bjérkquists tal
vid oppnandet av Stockholms stifts f&rsta stiftsméte (nr 6—7). En bok
om kyrkan kommenteras av G. Hultgren (nr 4). Ake V. Strdm
undersoker forhdllandet mellan den personlighetsdddande kollektivismen
och den nytestamentliga (nr 5). Fragan om den religitsa individualismens
forhdllande till den nya kyrkouppfattningen upptages ocksd som imne for
en ledare (nr 2).

Kristen Gemenskap for den ekumeniska rorelsens talan och vill sirskilt
verka for en vidgad forstdelse mellan de nordiska kyrkorna. Silunda pu-
bliceras dokument frdn den norska kyrkostriden liksom skildringar frin
det kyrkliga livet i Danmark och Finland. N. Ehrenstrom ger en
utforlig Gversikt Gver kristna uttalanden rorande &teruppbyggnadsarbetet
under och efter kriget. Med anledning av En bok om kyrkan skriver
K. E.Skydsgaard en artikel Til Spérgsmaalet om Kirken (jfr nedan
art. i Dansk Teol. Tidsskrift).
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I ett redaktionellt uttalande 1 forsta hiftet av Religion och kultur gores
gillande, att vir tid minst av allt ir ”limpad for antagandet av nya kyrk-
liga bocker och fixerandet for avsevird tid av formerna for gudstjinstliv
och férkunnelse”. Flertalet artiklar i det mest innehallsrika hiftet (nr 3)
utgdras av foredrag, som hillits vid Reformforbundets sommarméte i Lill-
sved.

Av innehillet 1 Credo (katolsk) torde en protestantisk ldsare bl. a. fdsta
sig vid en artike]l av H. B an g om katolicism och protestantism. I Gver-
ensstimmelse med Barth menar forf., att i antagandet resp. fornekandet
av analogia entis kommer sjilva grundmotsittningen mellan katolsk och
protestantisk kristendom till synes. Under rubriken Ekklesiologi i var-
dande férordar J. Gerlach i anslutning till M. Koster att vid behand-
lingen av kyrkofrdgan taga den bildlésa sakbendmningen Guds folk till
utgdngspunkt i stillet for tanken pi Kristi kropp och andra bildliga be-
teckningar. En bok om kyrkan upptages vilvilligt under konstaterande
av att hir samma frigestillningar mota som i den katolska diskussionen.
Till bokens brister riknas framstillningarna av katolsk lira och uppfatt-
ning, vilka anses vara fullkomligt missvisande. Nagot exempel hirpd ges
emellertid icke. I Ovrigt mirkes en i stort sitt erkdnnsam recension av
E. Briems arbete Helgon och helgonliv. Dock ir man angeligen fram-
hélla, att verkligt dualistisk virldsfrdnvandhet icke dr utmirkande for
katolicismens helgonideal men vil for vissa protestantiska sekters.

Bland teologiskt orienterade artiklar i Ord och Bild mirkes F. Holm-
stroms teckning av Einar Billings livsgdrning (nr 1—2). R. Braun
finner de forsta kristnas avstidndstagande frdn kulturen vara betingad av
den stora uppgiften och icke av nigon direkt kulturfientlighet (nr 6).
A. Karitz skriver om Sanning, makt och virldsfred (nr 9) och vill
klargbra sanningsbegreppet bl. a. genom att stdlla frigan om sanningens
motsats.

Svensk Tidskrift innehdller awskilligt av teologiskt intresse. Silunda
tager H. S. Nyberg upp frigan om teologernas hebreiska (nr 1) i an-
ledning av biskop Brilioths betinkande angdende pristutbildningen, vilket
han anser underskatta de rent filologiska studiernas betydelse. H. Plei-
jel underssker den kyrkliga folklivsforskningens principiella problem
och ger i anslutning dirtill en tillbakablick pd svenska kyrkans historia
ur sociologisk synpunkt (nr 3). Dirvid betonas sirskilt den djupgdende
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forvandling som det religiosa livet undergick till féljd av Overgdngen
fran en kollektivistisk livssyn till en individualistisk i samband med 18c0-
talets social-ekonomiska omvilyning. Foér den aktuella kyrkodebatten
redogér Ake V. Strom, som sirskilt drdjer vid den kyrkosyn som
framlagts 1 En bok om kyrkan (nr 7). Den mest tilltalande 18sningen pd
frikyrkoproblemet ser forf. i att de nuvarande frikyrkorna organisera
sig som lojala gemenskapsgrupper av personligt troende inom folkkyrkans
ram. Forfoljelserna i Danmark och Norge beroras av K. G. Hilde-
brand i en artikel, Ur kristen synpunkt (nr' 10), varvid betonas vik-
ten av att kyrkan i en framtida uppgorelse icke forgiter sin plikt att
framtrida som rdttens och forsoningens opartiske talesman.

I Norsk Teologisk Tidsskrift bidrager S. Mowinckel bl. a. med
en anmilan av den nyare Joblitteraturen, bland vilken mirkes J. Lind-
bloms arbete, och med en undersékning om kompositionen av Jesajaboken.
Den religidsa meditationens egenart bestimmes av T. Godal i for-
hillande sivil till intellektuell reflexion som till andra religiosa funk-
tioner, sasom bdn och kontemplation. L. Brun som #r sysselsatt med
en vetenskaplig norsk &versittning av NT i stil med Moffats engelska
och Weizsickers tyska, framligger de grundsatser han vill félja vid sitt
arbete och publicerar dirjimte sin Oversdttning av Féngenskapsbreven.
Principiella frigor rorande historieskrivning och historisk kritik behand-
las av J. Nome. N. A. Dahl foretager en historisk-exegetisk under-
sokning av begreppen evangelium och apostel samt soker i ljuset hirav
klarldgga det aktuella problemet om “forkunnelse och vittnesbord”, for-
héllandet mellan &tergivningen av det mottagna evangeliet och framlag-
gandet av personliga erfarenheter, och menar, att i den mén som for-
kunnaren verkligen dr tagen i evangeliets tjinst, det »objektiva» och »sub-
jektiva™ bliva till ett.

I hifte nr 3 (liksom nr 4 ej forut rec.) av Tidsskrift for Teologi og
Kirke, arg. 1942, granskar O. Moe tvd norska doktorsavhandlingar,
ndmligen N. A. Dahl, Das Volk. Gottes och R. Hauge, Inkarnasjon
og opstandelse. Hir avtryckes ocksd den senare forfattarens provfore-
ldsning for teologie doktorsgrad under rubriken Revelatio generalis og
theologia naturalis. Med Barth framhalles, att eftersom uppenbarelsens
innehill ir en sanning, kan férhdllandet mellan den allminna och sir-
skilda uppenbarelsen icke l6sas genom ndgon partialitetsteori. Forden-
skull vill forf. emellertid icke férklara all revelatio generalis for uteslu-
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ten, men det dr hir friga om en uppenbarelse som icke tillignas i tro
utan astadkommer, att minniskan blir utan ursikt (Rom. 1:20). Det
fjirde hiftet upptages till storsta delen av en tillbakablick pa Landstads
och Hauges psalmbdcker med anledning av upphivandet av deras auk-
torisation. Lydnadstanken i NT gores i forsta hidftet 1943 till foremal
for en exegetisk undersdkning av G. O snes, som kommer till det resul-
tatet, att medan ordet lydnad i GT uttrycker sjilva grundkravet pi
minniskans forhillande till Gud, trider detta ord i NT starkr tillbaka
for tron, vilket forf. anser sammanhinga med 6vergdngen frin lag till
evangelium. O. Myklebust kriver en mera central och sjilvstindig
stillning for missionsvetenskapen inom teologien. Vidare férekommer en
utforlig recension av S. Herners arbete, Siihne und Vergebung in Israel.
I andra hiftet bidrager O. Moe med en undersskning av 1 Kor. 13.
Det betonas, att i verserna 1—3 talas om det virde girningen har for den
handlandes egen person, varfor kapitlet kan sigas vara uppbyggt efter
samma linje som ordet: den som mister sitt liv, han skall vinna det.
Samme forf. granskar ocksd den nyg danska provoversittningen av NT.
Under rubriken Luthersk eller barthiansk etikk? dro N. H. Sees bada
etiska arbeten och G. Wingrens bok om kallelsetanken hos Luther fore-
mal {6r granskning av L. Aalen. Denne stiller sig starkt kritisk mot
de hos See starkt framtridande barthianska tendenserna och anser det
vara en stor fortjinst hos den svenska teologien, representerad av W:s
arbete, att sddana icke hir formitt gora sig gillande. I tredje hiftet
skriver Chr. Thlen om Troens Kristus og historiens Jesus, vari hivdas
ritten for forskningen att rikna med att nigot evigt och Gverhistoriskt
ger sig till kdnna i historien. A. Seierstad publicerar och kommenterar
1 fjirde hiftet fyra brev av Hauge, vilka kasta ljus 6ver dennes forhdl-
lande till kvikarrorelsen. Den svenska husforhorsseden beskrives av V.
Sédergren. D. Frevig anmiler L. Bruns kommentar till Jakobs-
brevet men anser icke bevisen for dess oikthet som hallbara.

Det mest omfattande bidraget 1 Dansk Teologisk Tidsskrift utgores
av en grundlig undersdkning om forsoningen i Luthers teologi avSv. Ler-
feldt. Forf. resumerar forst de olika uppfattningar om frigan som
foreligga 1 den nyare lutherlitteraturen, varvid sirskild hinsyn tages till
den svenska, vilken anses bist forbinda lutherforskningens manga spridda
ansatser till en samlad enhet. Direfter genomgar forf. de olika perio-
derna i Luthers forfattarskap och pavisar, att de avgérande tankarna
om forsoningen redan foreligga firdiga i Forsta psalmforeldsningen.
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J. Munck undersoker Grenbechs trilogi om urkristendomen (bockerna
om Jesus, Paulus, Kristus) och finner, att hir liksom eljes hos denne for-
fattare 4r kampen mot kristendomen grundackordet. V. Grenbech
bidrar sjilv med en artikel, betitlad Kan man grave historien op af jor-
den? Under rubriken Erkendelsesteori og Teologi kritiserar N. H. Soe
K. Legstrups doktorsavhandling om den kunskapsteoretiska konflikten
mellan den transcendental-filosofiska idealismen och teologien. Professor
See anmiler ocksd G. Wingrens lutherbok, varvid han sirskilt uppehaller
sig vid forfattarens argument for att liran om lagens tredje bruk icke
hoér hemma i Luthers kristendomsuppfattning. P. Seidelin skriver
betriffande sammanstillningen av bottanken och eskatologien, att denna
1 judendomen kunnat tinkas under formen: gdéren bittring, ty domen
kommer, eller: goren bdttring pd det att himmelriket md komma. Men
nigot for judisk tanke paradoxalt var sammanstillningen av boten med
glddjebudskapet om rikets nirhet i formen: goren bittring, ty himmel-
riket 4r nidra. Striderna om nidens ordning i Finland under 18co-talets
forra hilft 4r foremdl for en utredning av F. Lauritzen. I anled-
ning av en bok om kyrkan har K. E. Skydsgaard skrivit en ar-
tikel, som idven ganska ingd3ende behandlar en del katolsk litteratur i dm-
net. Det ir sirskilt den forsta exegetiska delen av den svenska boken som
S. finner virdefull. Diremot anfores som en brist, att de hir vunna resul-
taten icke bli vederborligt beaktade i de foljande bidragen. Vidare anses
att en konfrontering med det katolska kyrkobegreppet dar nodvindig.

(Finsk) Teologisk Tidskrift' inleder sin 48:de drgdng med en artikel
av O. Tiilil4d om den finska systematiska teologiens uppgifter. Hir
varnas for en falsk teologisk objektivitet, som i sjilvtillricklig isolering
avskir forbindelsen med det praktiska fromhetslivet. Den olika inne-
borden i sola gratia enligt katolsk och luthersk syn pa rittfirdiggorelsen
undersokes av O. Castrén (nr 3). L. Pinomaa skriver om sam-
hillets fornyelse i ljuset av luthersk teologi (nr §) och A. Nokkala
om samvetet sdsom gudskunskapens organ (nr 6). Den i Finland aktuella
frdgan om inférandet av ett centralt organ for kyrkostyrelsen upptages
till skirskddande i tvenne artiklar, den ena av E. Sormunen (nr 2),
den andra av P. Virkkunen (nr 5). Ett annat praktiskt teologiskt
problem behandlas av A. Voipio i en artikel om pristerskapets ut-
bildning och rekrytering i Finland (nr 4). At bortgdngne biskop J. A.

1 Beredvillig hjilp med &versittningen av de finsksprikiga artiklarna har limnats
av sacr. min. cand. L. Haikola, Lund.

12 -— Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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Mannermaas minne ignas tvi artiklar av A. Puukko resp. Y. Wal-
linmaa, varvid sirskilt hans insats som exeget och bibeldversittare
bringas i erinran (nr 2). P4 den rikhaltiga recensionsavdelningen skén-
kes stort utrymme 3t nyare svensk teologisk litteratur.

Forsta halvirshiftet av Deutsche Theologie (det enda for anm. till-
gingliga) innehiller bidrag av R. Schréder om kristendom och hu-
manism och av E. Lohmeyer, som anligger nya synpunkter pd lik-
nelsen om siningsmannen.

Theologische Rundschan limnar virdefulla Gversikter Sver nyare
teologisk litteratur. S8lunda redogér H. Karpp for textkritiska un-
dersokningar och editioner av patristiken. H. Hermelink presen-
terar ett trettiotal arbeten om Luther fran det sista drtiondet, varvid
E. Seebergs insats framhdliles sdsom den mest betydelsefulla. Litteratur
over aktuella kyrkliga och religiosa frigor granskas av M. Schmidt,
som dirvid ocksd gor ett svenskt arbete till foremil for en utforlig och
erkinnsam recension, nimligen G. Hoks undersdkning av Ritschls elliptiska
teologi. Rec. vill dock gora gillande, att forf. i alltfor hog grad for-
enklat den ritschlska problematiken.

I sista dubbelhiftet av Luthertum for ar 1942 (ej forut rec.)
mirkes en artikel av H. Sasse, som bemdter den dsikt vilken R. Bult-
mann med sirskild skirpa framlagt i en i Tyskland livligt diskuterad
uppsats, Neues Testament und Mythologie, vari krives, att allt myto-
logiskt stoff bortrensas frin den nytestamentliga forkunnelsen. Artikelforf.
ser i en sidan uppfattning ett bevis fér den samhdrighet som trots all
opposition mot den liberala teologien dock fortfarande bestir med denna
och som kommer till synes i dea gemensamma kapitulationen fér det av
naturvetenskapen behirskade moderna tinkandet. I samma hifte pabor-
jas en Oversittning av R. Brings utredning om det subjektiva och
objektiva 1 kyrkouppfattningen, som avslutas i det forsta numret av den
nya argdngen. A. Koberle skriver hir om den kristna minnisko-
uppfattningen och rekommenderar ett inférande av den trichotomiska
synen pa minniskan sdsom ande, sjil och kropp. I ett foljande hifte
granskar J. Bergdolt den danske katolske psykiatrikern P. Reiters
lutherundersékning, vilken konstateras vara starkt beroende av Denifles
och 1 all synnerhet Grisars arbeten om Luther. Samme forf. gor under
rubriken Randbemerkungen En bok om kyrkan till foremdl for en ut-
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forlig recension och betecknar den sdsom ett av de mest betydande
teologiska arbetena under de senaste irtiondena. Han sammanfattar dess
viktigaste resultat och knyter till dessa ndgra anmirkningar, vilka bl. a.
framh3lla nédvindigheten av en konfrontation med det katolska kyrko-
begreppet med hinsyn icke blott till dess institutionalistiska sida utan dven
till den utformning det fatt hos exempelvis Mohler och Scheeben.
P. Althaus behandlar problemet om kyrkans enhet och enande, sett
ifran lutherska och romerska synpunkter. P2 den egentliga recensions-
avdelningen anmailes R. Bring, Gesetz und Evangelium und der dritte
Gebrauch des Gesetzes in der lutherischen Theologie. Bland 6vriga om-
nimnda svenska arbeten mirkas M. Bjorkquists Herdabrev, Bo Giertz,
Kristi kyrka, J. Nilsson, Landskyrka. (Nr 1o—12 har ej varit tillgingl.
for anm.)

Flertalet artiklar i Protestantische Rundschau (20:e drg.) kinnetecknas
av energiska uppgorelser med katolskt tinkesitt. I forsta hiftet vill
M. Doerne klargéra den evangeliska uppfattningen av kulten och be-
moter det katolska stimplandet av protestantismen sdsom “antiliturgisk
hidresi”. L. Fendt dr forfattare till en artikel med titeln Nordische
Forschungen zur Reformation. Hir fistes uppmirksamheten pd L. Pi-
nomaas bada lutherbocker (Der Zorn Gottes in der Theologie Luthers
och Der existentielle Charakter der Theologie Luthers), vilka konstateras
i huvudsak bygga pd R. Brings och E. Vogelsangs undersskningar. Vidare
redogdr F. for innehdllet i S. Kjollerstroms arbete Missa Lincopensis, ’som
kastar ljus Over ett tidigare foga genomforskat omrdde av icke blott Sveri-
ges utan hela Europas reformationshistoria”. 1 &vrigt utfylles hiftet, lik-
som de foljande, av innehdllsrika notiser om det kyrkliga livet i skilda
linder sdvil inom den protestantiska som den katolska virlden. I 2:a
hiftet behandlar P. Althaus skriftprincipen och uppvisar falskheten
1 det katolska péstdendet, att lutherdomen skulle bygga pa ett godtyckligt
urval av Skriften, medan katolicismen representerade det ograverade bib-
liska budskapet. Roms principiella stillning till bibeln berdres ocksd av
H. Strathmann i en artikel om den moderna katolska bibelrérel-
sens anda. Tvenne bidrag av svenska forskare 3terfinnas i hifte 3/4.
Salunda redogdr S. Kjollerstrdm mot historisk bakgrund for for-
loppet av Uppsala mote, medan H. Pleijel framligger en uppsats,
betitlad Die Erforschung des religiosen Volkslebens in Schweden. (Jfr
ovan art. 1 Sv. Tidskr.) Uppgorelsen med katolsk teologi giller i detta
hifte bl. a. rdcefdrdiggdrelseldran. For att finna den innersta tendensen
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i Luthers uppfattning hirom utgdr K. Schmidt frin hans gudsbe-
grepp, den varje deistisk anstrykning uteslutande tanken pa den levande,
oemotstandligt verkande, personliga Advapic, som icke later sig begrin-
sas av nidgon minsklig insats. Bland &versikterna Sver det aktuella kyrko-
livet mirkes en redogorelse for patriarkvalet 1 Moskva.

1 forsta hiftet av Zeitschrift fiir Systematische Theologie 1942 be-
handlar V. Glondys den lutherska dopliran med utgdngspunkt frdn
det nytestamentliga attributet helig, anvint om den kristna férsamlingen
icke s3som beteckning for en minsklig egenskap utan for ndgot mottaget.
E. Malmestrdm skriver om Linnés religiosa utveckling och virlds-
iskddning. F. Melzer jimfér hinduismens kirlekstanke med kristen-
domens och kommer till resultatet, att den forra helt faller inom eros-
religionens sfir. I en artikel om Guds minniskoblivande framhaller
H. W. Schmidt, att hithorande utsagor frimst ha kristologisk syft-
ning men tillika gilla om minniskan 6verhuvud och beteckna den troen-
des fodelse av Gud, Andens utgjutande, forvandlingen till Kristi bild.
Men icke forst genom trons under utan redan i den naturliga skapelsen
sker pd ett forberedande sitt Guds minniskoblivande, till vilket i sista
hand hela virldsforloppet syftar. A. Faure undersoker Muratori-
fragmentets berittelse om forfattarskapet till Johannesevangeliet och an-
ser, att denna fortjinar att allvarligare beaktas av forskningen 4n som
tidigare skett. I en artikel om rittfardiggorelseldrans betydelse fér nu-
tiden tillbakavisar R. Hermann beskyllningen mot denna lutherska
centrallira for att leda till renodlad individualism och subjektivism. I
andra hiftet redogor P. Virkkunen for den finska kyrkans utveck-
ling till folkkyrka. Dr. Kronert féretager i sin artikel Hochgesin-
nung und Demut en jimforelse mellan stolthetsidealet hos Aristoteles och
1 de islindska sagorna & ena sidan och det kristna ddmjukhetsidealet 2
den andra. Likartade frigor behandlas av G. Wehrung under ru-
briken Germanische und christliche Charakterwerte. Tredje och fjirde
hiftet 4ro sammanforda till ett med starkt reducerat antal sidor. Hir
redogor P. Althaus for det olika tankeinnehdll som under tidernas
lopp inlagts i satsen descendit ad inferos. Huvudvikten dr lagd pa Luthers
uppfattning, enligt vilken det centrala dr helvetesfirdens anknytning till
passionen: i Getsemane och pad Golgata har Kristus erfarit och dvervun-
nit helvetets néd. Pa grund av auktoriteten hos apostolicum och nigra
bibelstillen har L. dven accepterat den hirmed ej férenliga tanken pa en
helvetesfird efter doden. R. Hermann &terkommer till sitt forut be-
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handlade tema om rittfirdiggorelsen, denna ging med sdrskild hinsyn
till katolska tankegdngar, varvid dven auktoritets- och ofelbarhetstanken
diskuteras. Tv3 artiklar med anknytning till kyrklig praxis avsluta haf-
tet, namligen H. March, Arzt und Seelsorger och J. Steinbeck,
Glaubenslehre fiir Gebildete.

Av The Church Quarterly Review har endast det sista hiftet for aret
varit tillgdngligt for anm. R. H. Malden vill hir i en artikel om
det kyrkliga dmbetet grunda dettas auktoritet icke s3 mycket pd en mer
eller mindre osdker succession utan hellre pd det faktum, att imbetet
representerar hela kyrkan. Tidsldget sitter sin prigel pa ett par artiklar,
den ena av N. Bentwich med rubriken Judaism and the Crisis, den
andra en rent militdr-politisk Gversikt dver den senaste krigsutvecklingen.
P4 recensionsavdelningen granskar Phytian-Adams J. N. Sanders’
arbete The Fourth Gospel in the Early Church och kommer till det re-
sultatet, att forf. icke limnat tillfredsstillande bevis for sin tes, att det
fjarde evangeliet skulle vara forfattat i Alexandria under proto-gnostiskt

inflytande.
RUDOLF JOHANNESSON.
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liver Quick, »Canon of Christ Church and Regius Professor of

Divinity» — den kidnde engelske teologen i Oxford — avled i slutet
av forra 8ret. Han var fodd 1885, pristvigdes 1912, var 1934—39
»Canon of Durham Cathedral and Professor of Divinity and Ecclesiastical
History» vid Durhams universitet och har sedan dess bott i Oxford, dir
han innehaft ovannimnda férnamliga professur.

Forst relativt sent kom meddelandet om hans déd hit till Sverige.
Men da det kom, har det sikerligen vickt férstimning och sorg hos dem,
som kinde Quick. Hir i Sverige var han sirskilt bekant genom de anglo-
skandinaviska teologkonferenserna, i vilka han regelbundet deltog. Dir
var han ocksd ritte mannen. Han representerade sikerligen den stérsta
teologiska kapaciteten pd engelsk sida, huru tankspridd, verklighetsfrim-
mande och ansprikslost tillbakadragen han in kunde forefalla i det var-
dagliga umginget. I sitt tinkande férenade han minga av de djupaste
intentionerna i anglikansk teologi. Men samtidigt visade han sig hava en
formaga att ej blott forstd ett annorlunda orienterat teologiskt tinkande
utan dven taga lirdom dirav, som torde vara mindre vanlig. Diskussio-
nerna med honom behévde ¢j upptagas av ldnga férklaringar for att und-
vika missférstdnd. Han fattade snabbt, klart och djupt. Till hela sin
typ var han den lirde och grundlige forskaren, som stod fjirran frin
det i populidra fraser och frigestillningar stelnade tinkesitt, vilket alltid
ligger ndrmast och som alltid blir forhirskande, om man ej later en
teologisk fordjupning genombryta detta tinkesitt och skapa ett nytt pro-
blemlige. Ej minst just tack vare Quick kunde det vid konferenserna
bli verkligt givande teologiska samtal, ej blott vissa forhandlingar mellan
foretridare for skilda traditioner och kyrkosamfund.

Det fanns atskilligt hos Quick, som pidminde om Einar Billing hos
oss. Han foretedde en tydlig strivan att stindigt tinka vidare, liksom
dven Einar Billing. Quick synes aldrig ha kint sig firdig utan strivade
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att pd allt djupare sitt fatta kristendomens innebdrd och relation till
livet och kulturen i Gvrigt. Samtidigt var han, liksom Billing, pd visst
sitt inriktad pd det kristligt centrala, och han hade en Sppenhet dven
for vissa lutherska synpunkter, som ej alltid eljest moter. Aven hans
betraktelse av det for den gammaltestamentliga religionstypen utmirkande
paminner om Billings bekanta syn.

Om man vill redogora for Quicks teologi, gor ett referat av ndgra
bland hans skrifter nidppeligen rittvisa at honom. Sikerligen har han
sdsom ldrare personligen betytt l&ngt mer dn hans forfattarskap i och
for sig dstadkommit. Hans teologiska produktion var emellertid hogst
omfattande. Ehuru hans tinkande ytterst rorde sig inom den pd syntes
instillda nyanglikanismens ram (»liberal catholicism»), var det i hog grad
sirpriglat och gav dven uttryck &t en opposition mot de allmint liberali-
serande tendenser, vilka inom denna linge varit forhirskande. Quick sig
sin uppgift i att gora rittvisa it element i kristendomen, vilka tidigare
forbisetts. S3 avsdg han att skapa en syntes av annat slag dn tidigare
nyanglikanism, representerad av Charles Gore, forfattarna av Essays
catholic and critical 1926 m. fl., dir det ir friga om en fdrening av ett
pa mainga punkter ganska allmint anglikanskt dogma och samtida natur-
vetenskapligt och filosofiskt tinkande.

Arten av Quicks syntestinkande kommer fram t.ex. i arbetet »The
Gospel of Divine Action» 1933. Det heter dir bl. a.: »You can look on
the world as a series of successive events through which God is working
out His purpose towards some great end not yet realized. Or else you can
look on the world as a system of signs which manifest God as their
meaning — a great open book, as it were, in which he who runs may
read the existence and character of Deity». Virlden kan betraktas sdsom
instrument f6r Guds handlande; den kan ocksd betraktas sisom symbol
for Guds vidsen. Den instrumentala och den symboliska betraktelsen mot-
svaras av tvenne konkreta historiska religionstyper, den gammaltesta-
mentliga och den hellenska. Enligt den férra dr Gud wiljans Gud, som
leder historien. Han kidmpar 1 historien mot det onda. Guds ledning
av historien vill fora fram till ett vid historiens slut sig realiserande
gudsrike. Den religiésa kunskapen idr en praktisk kunskap om Guds vilja
och yttrar sig i forverkligandet av densamma. — Enligt den hellenska
religionstypen ir Gud den eviga sanningen och realiteten. Virlden ir en
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ofullkomlig avbild av Gud. Guds rike dr ett evigt idealrike, till vilket
den enskilda minniskan i den innevarande tiden kan hojas upp och till
vilket hon drages med den ofullkomliga avbildens lingtan efter fullkom-
lighet. Det avgdrande f6r uppndende av fullkomligheten ir den religitsa
kunskapen. Den instrumentala och den symboliska tankegingen dro for-
enade i kristendomen; den historiska kristendomen »has combined and
fused together both Judaic and Hellenic elements». Den gammaltesta-
mentliga tankelinjen representeras av Paulus, den hellenska av de johan-
neiska skrifterna. — I »The Ground of Faith and the Chaos of Thought»
1932 tinkes den symboliska betraktelsen svara mot virldsforklaringsbe-
hovet i dess helhet och den instrumentala dga »irrationell» karaktir.
(Quicks senare stora arbete »Doctrines of the Creed» 4r anmailt i denna
tidskrift 1939, sid. 84 ff.)

Sdsom ovan framhillits ge emellertid dessa tankelinjer ur nigra av
Quicks bocker ej en ritt forestillning om den verkligt levande teolog,
som vid de anglo-skandinaviska teologkonferenserna tillvann sig allas
odelade beundran och sympati. Det 4r svart att tinka sig, huru en sidan
konferens skall te sig, d@ han ir borta; sikert ir, att forlusten kommer
att kinnas tung. Han var en i manga avseenden typisk anglikan och
atnjot ett orubbligt anseende bland de sina, och dock paminte han 1 sitt
framtridande pd visst sdtt mycket om en lird skandinavisk vetenskaps- .
man. Genom honom fanns liksom en vig for skandinaver att forstd
engelska teologer och for dessa att forstd skandinavisk teologi.

D2 Quick nu ir borta, sorjes han ej blott i England; ocksa hir i
Sverige kinnes forlusten verkligt smirtsam.

R. B.



