UNDERSATE OCH MEDBORGARE!

AV BISKOP EDVARD RODHE, LUND

den psalmbok, som jag fick vid min konfirmation, fanns i den till evan-
gelieboken anslutna boneavdelningen en bon med rubriken »En under-
sites bon». 1 de olika psalmboksupplagorna pd 18oo-talet och #nda fram
\till dess den nya evangelieboken av ar 1921 kom till stind varierade
nimnda boneavdelning ganska mycket. I min konfirmationspsalmbok
hade boktryckaren upptagit den samling boner, som &terfanns i 1823 ars
aldrig antagna forslag till ny evangeliebok. Denna bénesamling utgjorde
i sin tur en reviderad upplaga av den bonbok, som i konstant form fanns i
den gamla psalmboken av ar 1695. I sistnimnda bénbok moter ocksd en
bon med titeln »Ens undersitares bon». 1823 ars formulering av denna
gamla bon foreter en visentlig omarbetning och utvidgning. Tydligt
mirker man den nya tidens, upplysningstidens, inverkan. Man gor det
sarskilt betriffande ett ord, som knappast hade varit tinkbart i den gamla
bonen. Det heter: »Lat alla rdd styras av din Anda, alla foretag frimjas
av din ndd, alla medborgare forenas av din kirlek, alla slikter samverka
till ditt rikes forkovran». Hir finna vi det for den nya tiden karakteris-
tiska ordet medborgare infogat i den gamla »Ens undersdtares bon».

I den ildre bonen ingick begreppet undersite sdsom led i en enhetlig,
fast och rikt utbildad helhetsdskadning. Strukturen av denna framgar forst
och frimst av rubriken for boneavdelningen, nimligen boner for 3eskilliga
stand. Hir finner man en lirares bon, en ahdrares bon, en dverhets bon, en
undersdtares bon, en bon for dem som beklida riksrdds eller annat hogt
ambete, en domares bon, en krigsmans bon, en kdp- och handelsmans bon,
en hantverksmans bon, en akermans bon, ett tjinstehjons bén, en dkta mans
bén, en dkta hustrus bon, fordldrars bon for sina barn o.s. v. 1823 &rs
upplaga bibehaller den gamla uppliggningen men gér moderniseringar och
tilldgg. Det heter t. ex. en konungs bon, en dmbetsmans bon, en likares bon.

! Féredrag vid pristmétet i Lund 1944.

18 — Swv. teol. kvartalskr. 1944.
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Det ir det gamla stindssambhillet, som aterspeglas 1 den dldre bonboken.
Professor Hilding Pleijel har i sin fortraffliga skrift »Katekesen sisom
svensk folkbok» framhillit, huru stdndsuppfattningen priglade den kate-
kesen atfoljande hustavlan, vilken i anslutning till Luthers lilla katekes
alltid avtrycktes i psalmboken under 1700-talet. Under 18co-talets lopp
forsvinna bde katekes och hustavla ur psalmboken, men hustavlan levde
kvar dnnu 1 1878 ars katekes, 1 den moderniserade form den hade f3tt i den
lindblomska katekesen, nimligen bibelspriken samlade under rubrikerna
»for overheten, for undersitar, for lirare 1 férsamlingen, for 3horare, for
gifta min, for gifta kvinnor, for forildrar, for barn, for husfader och mat-
mdodrar, for tjanstefolk, for ungdom, for alla manniskor». I dldre tider
hette det: »Hustavlan, uti vilken ndgra sententier forestillas utav den
Heliga Skrift for allehanda ordentliga stind, dir var och en mi hava en
piminnelse och formaning till att akta pd vad hans stdnd och dmbete kri-
ver.» S3 sker indelningen efter den klassiska trestdndsliran: I. Kyrkostin-
det: for biskopar, lirare och predikanter. II. Det politiska stindet: for
viarldslig 6verhet, for undersitare. III. Hushillsstindet: for gifta min,
for gifta kvinnor, for forialdrar, for barn, for tjinstefolk, for ungt folk,
for dnkor, for menige man.

Pleijel pdpekar, hurusom hustavlan helt enkelt dtergiver vad han kallar
den svenska stormaktstidens sociologiska uppfattning. »Den syn pd det
svenska samhillet sdsom religiés enhet, som priglade 1600-talets Sverige,
bottnade djupast sett i den s. k. trestdndsliran». Detta samhillsschema var
en sjalvklar sak for den tidens minniskor, icke ndgon abstrakt spekulation.
Det dgde omedelbar anknytning till livet sdsom uttrycket for det ditida
samhillets faktiska beskaffenhet. Menige man eller — som lindblomska
katekesen daligt omtolkar detta uttryck — alla manniskor métte redan i
barndomen denna samfundssyn, motte den i katekes, psalmbok och pre-
dikan.

Kyrkans forkunnelse och undervisning stodo salunda samhillslivet, det
politiska och sociala livet, ndra, detta ehuru tyngdpunkten l1ig pa det teo-
logiskt dogmatiska omrddet i anslutning till vad som fastholls sdsom den
rena evangeliska liran. De kristna minniskornas tankar och boner fingo-
sina bestimda riktlinjer. Den kristna fostran av barn och ungdom fiste
uppmirksamheten pd samhillsfrigorna och sokte skapa ansvars- och plikt-
kinslor gentemot samhillet. Den var med om att frambringa en social sam-
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kinsla efter det ddtida trestindsschemat. Det var en samfilld kristen sam-
fundssyn, som man ville ha fram.

Den gamla trestindsldran 4r nu forildrad. Samhillets struktur har
blivit en annan, varmed icke ar sagt, att de faktorer, varmed trestinds-
liran rdknade, dro forsvunna. Den foridndring, som har intritt, kan belysas
genom den omstdndigheten, att begreppet undersite har fatt vika for be-
greppet medborgare. Detta senare begrepp var knappast tillimpligt inom
trestdndsschemat. Naturligtvis var under stormaktstiden innehavaren av
t. ex. ett riksridsimbete, saledes en Overhetsperson, ocksi medborgare.
Den som horde till det andliga stindet var det dven. Bigge voro med-
borgare, d. v. s. medlemmar av det svenska samhillet. Men det skulle icke
ha limpat sig att anvinda nimnda beteckning pd ifrdgavarande personer,
endr dirigenom deras standsstillning och uppgift i samhillet skulle ha
undanskymts. Men ddrav framgar ocks3, att dominansen av begreppet med-
borgare ar ett tecken pa att stdndsgrinserna hade utjimnats. Sambhillets
medlemmar hade nu som fdrut naturligtvis olika uppgifter, men det som
var gemensamt och lika for dem alla betonades: de voro medborgare.
Upphivandet av trestdndsschemat innebar samtidigt med denna utjimning
ocksa en individualisering. Nir de olika stdnden slogos sénder, stodo indi-
viderna kvar med sina olika uppgifter i samhillet.

Men betonandet av medborgarbegreppet pa& bekostnad av begreppet
undersite ger uttryck ocksd &t en annan betydelsefull forskjutning eller
fordndring i samhillets struktur. Inneborden av denna forindring kan
illustreras genom en hinvisning till Nya Testamentet. I detta férekommer
icke uttrycket undersite, men vil ordet medborgare. Dock, dven om ordet
undersate icke forekommer, si framhilles i Nya Testamentet det, som
utmirker undersitens instillning gentemot samhillsmyndigheten. I Rom.
13: 1 heter det: »Var och en vare underdinig den &verhet, som han har
over sig. Ty ingen Sverhet finnes, som icke ar av Gud; all 6verhet, som
finnes 4r forordnad av Gud.» [ den kyrkliga forkunnelsen och undervis-
ningen har detta bibelord, utbrutet ur det sammanhang vari det ir infogat,
varit en hornsten, sa snart det har gillt frigan om undersiten och hans
lydnadsplikt.

Den passus i Nya Testamentet, som talar om medborgaren, har ddremot
varit alldeles forbigdngen. I Apg. 22 kap. berittas det om huru det gick till,
nar aposteln Paulus fingslades i Jerusalem. Den romerske Gversten hade
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givit befallning om att man skulle forhora Paulus under gisselslag. Paulus
sade d till den hovitsman som stod i ndrheten: »Ar det lovligt for eder att
gissla en romersk medborgare utan dom och rannsakning?» Aposteln abe-
ropade sig siledes p& sin ritt sdsom romersk medborgare. Liksom med
begreppet undersate lydnadsplikten i forsta hand ar forknippad, s& betonas
genom medborgarebegreppet rittigheterna, den aktiva instillningen till
samhillsmyndigheten. Nir vid upplosningen av trestindsindelningen i sam-
hillslivet medborgaren vinner Sver undersiten, sa betyder detta, att den
enskilde medborgarens rittigheter komma i forgrunden. Hela 1800-talets
historia uppvisar en stindig kamp for de medborgerliga rittigheterna.
Losensordet gavs ddrvid, {6r Europas, resp. f6r virt lands vidkommande,
av rlen franska revolutionen.

Om saledes med undersiten lydnadsplikten och med medborgaren rit-
tigheterna dro forbundna, s& kan man dirav ej draga den slutsatsen, att i
standssamhaillet lydnadsplikten var den allenaridande. Varje undersite
horde till sitt stdnd. Varje stind hade sin givna position i samhillet. I den
kyrkliga forkunnelsen och undervisningen framhalles, att denna position
innebar vissa bestimda plikter. I ingressen till hustavlan siges, att denna
innehdller ndgra sententier ur den Heliga Skrift for allehanda ordentliga
stand, pa det var och en m3 hava en pdminnelse och férmaning till att akta
pa vad hans stdnd och imbete kriver. I en &verhets bon i den gamla psalm-
boken heter det: »Forlina mig ndd och kraft till att gora vad dig 4r behag-
ligt och mina undersdtar nyttigt och linder till frid och god enighet. Lir
mig betdnka, att jag icke har detta dmbete av mig sjilv, utan av dig, o Gud,
du allra hégste, och att jag icke hiller minniskors dom, utan din dom, som
ir Herren i himmelen, och att du 4r nir mig i domen och ser allt det jag
gor, varder ock en ging frigandes huru jag handlat haver.»

I dessa boneord ljuder otvivelaktigt ett starkt ambetsmedvetande. Over-
hetspersonen hade ofornekliga rittigheter i samhillet just pd grund av sitt
stand. Han skulle enligt hustavlan akta pd vad hans stdnd och imbete
kravde. Men sina rittigheter skulle han taga sdsom plikter bdde mot Gud
och minniskor. Vad som giller 6verhetspersonen 4ger sin tillimpning ock-
s3 pa de andra stdnden. Alla stdnd hade sina oforgripliga rittigheter. En-
ligt trestdndsschemat voro emellertid rattigheterna knutna till stdnden, icke
till individerna i férsta hand. Den forskjutning, som dger rum, nir stdnds-
indelningen uppl6ses, innebdr att rittigheterna Overgd frin stinden till
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individerna, till medborgarna, samtidigt som naturligtvis varje samhills-
uppgift fortfarande forde med sig vissa bade rittigheter och forpliktelser.

Nu blir frdgan den, huru den kyrkliga férkunnelsen har reagerat infor
den forskjutning i samhillsstrukturen, varom upplosningen av trestinds-
schemat bir vittne. Hirvid kan konstateras, att man p3d kyrkligt hall har
varit utomordentligt konservativ. Man har haft svart for att 16sgora sig
frdn trestdndsschemat. Detta har i mer eller mindre moderniserad gestalt
slipat efter, vilket har fort med sig, att ndgon den kristna larans direkta
anknytning till det forandrade samhillet och den nya samhillsuppfatt-
ningen knappast har kommit till stdnd. For att klargéra vad jag menar,
skall jag taga ett mig nira liggande exempel.

Gér man till Gottfrid Billings Katekes-utliggning av ar 1884 och
ger akt pd huru det fjarde budet behandlas — Luthers ord om vara for-
aldrar och herrar — sa skall man finna, att trestindsschemat 4r grundlig-
gande for framstillningen. Det heter: »Om nu de av Gud stiftade sam-
funden idro stat, kyrka och hushdll (hem), s& maste de olika sidor till vilka
foraldramakten, som var den enda, si linge minskligheten 4nnu var si att
sdga en enda familj, utvidgar sig, huvudsakligen vara trenne. En faderlig
mzkt tillkommer inom staten dverheten, inom kyrkan liraren, inom hus-
héllet eller ett sdant hem, som bestdr ej allenast av forildrar och barn,
utan dven av tjinare, husbonden.»

Alldeles i1 8verensstimmelse med den gamla trestindsliran skriver 1878
ars katekes: »Vara herrar kallas alla de minniskor, som jimte vira for-
dldrar, enligt Guds ordning, hava faderlig makt Sver oss, sisom 6verhet,
lirare, husbonder.» Overensstimmelsen ir ej genomford helt. Framdra-
gandet av Overheten tyder pd statliga myndigheters dominans i den for-
dndrade samhillsmiljon. I féljande stycke framhilles, att Gud har givit
vara foridldrar och herrar makt Sver oss, pd det de, sasom Guds tjinare,
skola faderligen virda sig om oss och var p3 sitt sitt befrimja virt sanna
vil. Vid utliggningen av sistnimnda stycke siger Gottfrid Billing, att
enligt Rom. 13: 1 ff. Overheten, just ddrfér att han ar Sverhet, ir Guds
tjanare. » Aposteln ldr de kristna, att ingen Sverhet dr utan av Gud; hon ir
Guds ordning, och de kristna ha varken ritt eller plikt att undersdka pa
vad sitt overheten, minskligt sett, kommit till makten, utan de béra blott
friga: vem 4r dverheten? och si veta, att den 6verhet som ir, hon ir skic-
kad av Gud. I sin skickelse har Gud givit vildet &t den &verhet, som 4r.»
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1 det foljande framhidves med mycken styrka, att Gverheten dr pliktig att
utéva sin makt sisom Guds tjinare.

Nir det sedan blir frdga om vad Gud befaller i fjarde budet, heter det
med avseende pd Overhet och undersdtare, att undersdtars plikt mot Sver-
heten ir framfor allt »underddnighet». »Petrusbrevet siger, att vi skola
vara all minsklig ordning underdaniga for Herrens skull. Dirfor kunna
och bdra Kristi lirjungar tjana sin Herre dven genom sitt forhdllande till
den minskliga ordningen. De gora detta genom att vara densamma under-
diniga, det ir genom att underkasta sig densamma, stdllande sig den till
efterrittelse.» S3 tilldgges: »Det dr endast i det fall, att man for Herrens
skull miste vigra underdinighet, som man har ritt till sidan vigran; man
maste mer lyda Gud an minniskor.» Sistnimnda ord, som 1 traditionen
troget foljer Rom. 13: 1, 4r himtat frin Apg. §: 29.

Det 4r uppenbart, att i Gottfrid Billings framstillning den gamla tre-
stindslidran utgjorde grundstommen, men ocksd att hans framstillning just
dirfor icke stimde Sverens med den forhandenvarande samhillssituationen;
samhillets struktur hade blivit en annan. Moderniseringen stat, kyrka och
hem hos Gottfrid Billing motsvara icke lirostindet, det politiska stindet
och hushillsstdndet, nir trestindsldran innu utgjorde ett uttryck for da-
tidens faktiska samhille.

Av denna anledning miste man sitta ett stort frigetecken framfor
Gottfrid Billings nyss anforda utsaga: »de kristna ha varken ritt elicr plikt
att underséka pi vad sitt dverheten, mianskligt sett, kommit till makten,
utan de béra blott friga: vem ir Sverheten?» Denna hir uttalade 8skad-
ning har slipat efter. Den ar rent traditionalistiskt hillen, men samtidigt
ir traditionen ndgot forvanskad, dirfér att den stdllts in i en ny miljo.
Gottfrid Billing har fér egen del icke handlat efter sin hir framforda
dskidning. Obrottslig lojalitet intog han alltid till konungamakten, men
denna representerade icke Overheten Overhuvud. Regering och riksdag
kommo ocksd 1 hog grad i betraktande. Och betriffande dessa statsmakter
foljde Gottfrid Billing ingalunda, sdsom inflytelserik riksdagsman, teorien,
att de kristna varken hade ritt eller plikt att underska, huru Gverheten
minskligt sett hade kommit till makten. Han undersokte mycket noga,
huru de hade kommit till makten, och sokte inverka bade vid deras till-
komst och vid utdvandet av deras maktbefogenheter. Han nojde sig inga-
lunda med att sisom underdinig undersate blott friga: vem &dr Sverheten,
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utan han handlade sdsom ansvarig medborgare. Och det lider intet tvivel,
att icke denna hans ansvarskinsla bottnade i hans kristna instillning. S3-
som kristen medborgare kinde han ansvar och forpliktelser. Men i hans
teori, sddan denna kom till uttryck i hans katekesutldggning, finnes intet
om en medborgares, blott om en undersites plikter. Teorien, liran, och
det praktiska handlandet hade gitt i sir.

Hir har hidnvisats till ett konkret exempel, men detta ir i stort bely-
sande for den kyrkliga forkunnelsen och undervisningen. Konfirmand-
lirare och laroboksforfattare ha uppenbarligen kdnt klyftan mellan den
traditionella liran om undersite och &verhet och den nya samhillssitua-
tionen, och de ha dirvid dragit den konsekvensen, att de ha gatt detta om-
rade forbi. Katekesnimnden, i sitt mirkliga och djupgiende utldtande »I
katekesundervisningens tjanst» av r 1916 gor pa sitt och vis en dygd av
nodlaget. Det sidges hir, att man vid behandlingen av fjirde budet borde
begrinsa sig till sidana foérhillanden, som verkligen till sin inre art voro
besliktade med det mellan férildrar och barn, och som siledes liksom
detta dels hade karaktiren av ett verkligt 6ver- och underordningsférhal-
lande, dels dtminstone fran nagon sida hade en liknande personlig karaktir.
Detta vill med andra ord siga, att man pd denna punkt icke borde taga
upp den traditionella frigan om 6verhet och undersdte, resp. stat och med-
borgare, sdsom liggande 6ver barnens niva.

Katekesndmnden tager i stillet upp frigan om Sverheten under femte
budet i anslutning till 1878 irs katekesutsaga: »Gud har givit 6verheten
makt att till livet straffa medborgare och med svirdet skydda samhillet
mot fiender.» Den opponerar sig mot den kasuistik, som kan vidlada
nimnda utsaga och forordar med ritta, att frigan bor ses i ett stérre sam-
manhang. »Huru stor den helgd 4r, som i Guds 6gon tillkommer varje min-
niskoliv sdsom skapat efter hans belite, kommer ocks3 till synes i den vakt
som enligt hans ordning overheten ar satt att hdlla 6ver detsamma». »Fun-
nes ej lag och ritt, skulle vart liv vara utsatt for stindiga faror och varje
ordnat samhillsliv till inbdrdes hjilp vara omdjliggjort. Nir darfor over-
heten med stark hand vakar Sver rittsordningens uppritthéllande, utfor
den ett ovirderligt arbete for att hjilpa och bitrdda i alla faror och lev-
nadsbehov.» Vad som hir och i fortsittningen siges dr i hog grad virde-
fullt, men det kan samtidigt konstateras, att frigan om dverhet—undersite,
resp. medborgare forbigas.
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Emellertid tager katekesnimnden i en annan punkt pd ett synnerligen
tackndmligt sitt, nir det giller undervisningen om fjarde budet, hinsyn till
den forindrade samhillssituationen, namligen 1 frdga om det s. k. hushalls-
standet. I dldre tider lirde man f6rvisso om husbondevildet och tjdnarnas
plikt till lydnad, men med skirpa framholls ocksd husbdndernas kristliga
plikt att sorja for sina underhavande. Av hinsyn till den nya tidsmiljon
gar katekesnimnden icke med pd trestindsschemats underordningsforhdl-
lande. Det heter: »Tdnker man t. ex. pd de mangfaldiga, i det ekonomiska
livet forekommande forhdllandena minniskor emellan, si foreligga hir
uppenbarligen etiska frigor av sd fundamental vikt, att de, i den man de
redan for barnen @ga betydelse — och detta ar dock i ej ringa grad fallet —
utan tvivel ocksd i en barnabok bora i ndgon man komma till behandling.
Men betinker man, i vilken utstrickning dessa forhillanden férlorat och
alltmer férlora den personliga, ’patriarkaliska’ art, som de fordom igde,
huru de alltmer f& karaktiren av pd Omsesidiga avtal grundade rattsfor-
hillanden, kan man ej forbise, att ett inordnande av dem under ifriga-
varande rubrik (forildrar och herrar) maste verka missvisande.»
Katekesnimnden tdnker sig att dessa frigor borde behandlas under sjunde
budet i sammanhang med arbetet och dess betydelse.

Med avseende pa hushallsstdndet, med andra ord pa det socialekono-
miska omradet, dragas siledes konsekvenserna av den forindrade samhills-
strukturen, men, sisom forut har framhaillits, icke betriffande 6verheten
—undersdten. Undersiten har icke blivit medborgare. Hela detta omrade
forbigds, och foljden har blivit, att medan man i ildre tider hade kristlig
belysning av samfundsordningen, nu ett vacuum har uppstitt.

Vissa anledningar till oforetagsamheten i frdga om kristen nyorien-
tering i1 det nya sambhillsldget, i medborgarsamhillet, fortjina att uppmirk-
sammas. P2 evangeliskt-lutherskt hall har man wvarit angeligen att
framhalla, att kristen tro icke foreskriver en viss bestimd samfundsform,
dvensom att det ldnder till kristendomens forfang, om kristendom och poli-
tik sammanmingas. Det har visat sig foga lyckligt, om politiska partier pa
det ena eller andra sittet ha velat for egen rikning sld mynt av kristen-
domen. Och ir icke kristendomen i sista hand eskatologiskt inriktad: »Vi
dter hava vart medborgarskap i himmelen, och dirifrin vinta vi ock
Herren Jesus Kristus sasom Frilsare, vilken skall si férvandla var férned-
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ringskropp, att den bliver lik hans hirlighetskropp, genom den kraft var-
med han ock kan underldgga sig allt» (Fil. 3: 20).

Granskar man var nu gillande evangelieboks boneavdelning, skall man
finna en stor skillnad mellan denna och den gamla psalmbokens. Var
nuvarande dr lagd pd innerlighetens, den individuella personlighetens, linje,
och relationer till det omgivande samfundslivet saknas 1 stort sett. I de all-
minna kyrkobonerna vid hogmissan fornimmes ndgon ging en sarpraglad
samfundssyn, sdsom di det heter: »Hall rdtt och rittfirdighet vid makt,
och gor oss till ett folk som fruktar dig.» Ett undantag utgdr kyrkohand-
bokens bon for faderneslandet. Det heter hir: »Vi tacka och prisa dig,
himmelske Fader, du ndderike Gud, for det land du skinkt oss till arv och
eget. Vi tacka dig for din mangfaldiga ndd som du fordomtima allt intill
denna dag har bevisat vart folk: f8r ljuset och kraften av ditt heliga ord,
for frihetens oskattbara forman, for lagens och rittens hign, for min och
kvinnor som du uppvickt ibland oss till 4del kamp och offervillig tjinst,
vart land till fromma ... Hjilp oss att 1 tacksamhet for denna din nid,
efter din vilja stddse skicka oss som goda medborgare i vart jordiska fider-
nesland.» Denna bon for emellertid en mycket undanskymd tillvaro och
torde sillan komma till anvindning. Nir man ldser den, frapperas man
av att de hdr framférda tankarna om frihet, lag och ritt och goda med-
borgare, icke ha lyckats tringa in i den kyrkliga undervisningen i stort sett.

Foljden av att, sdsom ovan har pavisats, ctt vacuum eller ett tomrum
har uppstatt, har blivit, att de samfundsspdrsmil, som rymmas inom orden
frihet, lag, ritt, goda medborgare, medborgerlig bildning, medborgarkun-
skap, ha sekulariserats. Diskussionen om fragor, sidana som férhillandet
mellan stat och kyrka, ha ocks3 tagit intryck av nu berdrda omstindighet.
For att belysa detta vill jag 4nnu en gdng hinvisa till ett mig nira liggande
exempel,

Vid pristmotet i Visterds 1937 holl Einar Billing ett storstilat fore-
drag Gver dmnet »Kyrka och stat i virt land just nu». Han varsnade pi
avstdnd den totalitira staten, vilken skulle vilja bestimma ocksi Gver
kyrkans interna liv, och han fastslog: »Mot varje krav i dylik riktning
maste varje kyrka, som dr och vill forbliva en kyrka, sitta ett ovillkorlig:
nej, och gir det sa langt, vixer vinden till orkan, s& att kyrkan ej med
sina 1 lag givna medel kan virja sin religiosa frihet, s3 fr den ej tveka att
gd den vidg, som kyrkan under tidernas lopp ménga ganger fitt gd och som
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den s. k. bekinnelsekyrkan i vart sddra grannland nu ater betrdtt.» I fdre-
draget togos si upp de forhdllanden, dir sekulariseringsprocessen hade
gjort sig mirkbar, sdsom i friga om den kyrkliga vigseln och konfirma-
tionen m. m. »Skulle», heter det mot slutet, »vi stdllas 1 valet mellan att
avstd nigot fran kyrkans extensitet, dess faktiska universalitet, och att
offra ndgot av djupet, renheten i dess budskap om Guds 1 Kristus oss mo-
tande universella ndd, di {3 vi ej tveka 1 valet».

De intringande allvarsord, som hir anfordes, ha sin fulla aktualitet den
dag som dr. Men mot sjilva frigestillningen i foredraget kan man rikta
den invindningen, att den dr for begrinsad. Den ligger pd den linje, som
si starkt markerades i Gottfrid Billings katekesutldggning, den linje, som
med ritt eller ordtt kunde kallas den lutherska linjen. Synpunkten &verhet
—undersate, lojaliteten, lydnaden, ligger i bakgrunden. Kyrkan har att virna
om sin frihet, d. v. s. om evangeliet och dess egenart. Hon i4r lojal mot
staten, men lydnaden har sina grianser: man maste lyda Gud mer dn minni-
skor. Att det hir verkligen dr friga om en begrinsning av perspektivet
framgdr exempelvis av den norska kyrkostriden, som foljer andra linjer
dn dem, scm uppdrogos 1 Einar Billings foredrag.

I Norge var det ett mote mellan kyrkan och den totalitdra staten, men
skirningspunkten var icke virnandet i forsta hand om djupet och renheten i
budskapet om Guds 1 Kristus oss motande universella ndd. P2 totalitdrt hall
forsikrade man tvirtom, att intet hinder skulle liggas for kyrkan, blott
hon hélle sig till det rent religidsa och icke blandade sig i politiken, d. v. s.
de aktuella samhillsfrigorna. Men den norska kyrkan och de norska kyrko-
minnen forde med obetvingligt mod fram frigan om lag och ritt och ritt-
fardighet i samhillet. Réttfardigheten var dess patos, och darvid var man
buren av sin Gudstro och sin Kristustro.

Om Einar Billing hade Rom. 13: 1 till stod, att man maste lyda dver-
heten, enir den ir av Gud, men lyda Gud mer #n minniskor, s erinra de
norska kyrkominnens framtridande ocksd om aposteln Paulus, nir denne
siger: »Ar det lovligt for eder att gissla en romersk medborgare utan dom
och rannsakning?> Medborgarsynpunkten trider hos Einar Billing till-
baka foér den exklusivt religitsa, hos Berggrav motas undersiten och den
kristne medborgaren. Kan man kalla det ena mer lutherskt och kristet dn
det andra? Frigan for ut pi djupen och in i de mest aktuella dagsfrigor.

Bland de otaliga tryckalster, som i dessa dagar sdnts till mig, vill jag i
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detta sammanhang taga fram ett, en rost ur folkdjupet, sdsom karakteris-
tiskt for liget. Det kallas varningsord till Sveriges kristna. Med &be-
ropande av Augsburgiska bekinnelsens 16:de artikel fastslds, att evangelium
icke lir sjilvhimnd, evangelium ldr, att varje kristen skall vara 6verheten
underdinig, sisom varande av Guds ndde, vilket icke alltid betyder, att
Gud med vilbehag ser pd alla Sverheter, utan att Gud endast tillstadjer
dem, s3 linge hans l&ngmodighet och tilamod kan foredraga dem. S3
uttalas dom over alla kristna, som uttala sin undran Over att Tysk-
lands kristna menighet icke gor uppror mot den hirskande regimen. Det
heter vidare: »I stil dirmed anse manga kristna, att norska, danska och vil
nu ocksd finska sabotorer och lagbrytare med sina ogdrningar ocksd for-
svara kristen tro, 1 varje fall 4ro goda patrioter.» Principuttalanden i denna
riktning for »patriotisk» lagloshet, siges det i fortsittningen, endast for-
hirda dessa »patriotiska» forbrytares hjirtan till egen och sina folks eviga
fortappelse.

I det kaos, som rider i det moraliska bedomandet av tidens foreteelser,
ar det vanskligt att finna den ritta vigen. S& mycket kan emellertid kon-
stateras, att man med oritt dberopar den augsburgiska bekinnelsen och for
den delen ocksd Luther, om man icke tager hinsyn till den frin medeltiden
drvda samhallsstrukturen med dess stdndsforfattning och dirav hirflytande
forpliktelser och rattigheter. Forfattaren av det citerade varningsropet har
icke tagit sidan hinsyn, och dirfor far han vilse, om han tror sig i sina
domar foretrida en luthersk bekdnnelsestindpunkt.

Huru aktuellt hela det problemkomplex ir, som ligger bakom under-
sate—medborgare, dirpd skall dnnu ett exempel anféras, himtat fran ett
fredligare omrdde, ett exempel, som emellertid pekar i motsatt riktning
mot det senast anférda. Vid Allminna Svenska Pristforeningens méte i
Karlstad 1943 holl prosten Harald Hallén ett foredrag Sver dmnet
»Kyrkan och samhillsordningen». Foredraget var utan tvivel féranlett av
den diskussion, som hade pigatt om pristernas deltagande i socialvdrden.
Hallén framholl nu, att ritten att frite forkunna Guds ord maste vara
kyrkans forsta fordran pa det samhille och den stat, dir hon skulle verka.
Men kyrkan kunde icke [dta sig ndja dirmed. Alla samhillsformer, som till
sin karaktir visade sig hindersamma for en hogre etisk livsforing, miste
hon bekdmpa. »Kyrkan», hette det vidare, »kan icke begrinsa sig till upp-
giften att genom sin foérkunnelse vara en inspirationskilla till samhills-
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livets kristnande. Hon ma&ste i sin forkunnelse angripa forh3llanden, som
vittna om ett hedniskt eller okristligt innehdll, och & andra sidan bor hon
pa allt sitt stédja all social verksamhet, som ligger i linje med evangeliet,
dven om hennes tjinare alltid miste komma ihdg, att en levande, personlig
forkunnelse ir den stdrsta och djupaste makten till samhillslivets omda-
ning.» Halléns foredrag, sedermera infort i Svensk Kyrkotidning, vickte
allmint bifall och bir i sin man vittnesbdrd om dsiktstendensen hos det
svenska pristerskapet.

Jag skall hir icke till diskussion upptaga fragan om pristernas insats 1
socialvarden. I foreliggande sammanhang tinker jag icke speciellt pd pris-
terna, utan pa bade prister och lekmin, pa kyrkans allminna instéllning,
och det jag vill framhidva ir, att hir anmailer sig en friga, som en kristen
minniska icke kan forbigd, och att denna fraga ligger pa vad jag skulle
vilja kalla medborgarlinjen.

Nu kan man spdrja, om icke denna linje for bort frin det centrala i
evangeliet, bort frin budskapet om syndernas forlatelse och kallelsen till
ett evigt liv. Komma icke kristendom och kyrka att dragas in i de politiska
stromvirvlarna? Blir icke kyrkan férvirldsligad och tager skada till sin
sjal?

Hirpa skall 1 forsta hand svaras, att vi alla 4ro medlemmar av virt
svenska samhille. Vi dro alla medborgare. En medborgare har bide for-
pliktelser och rittigheter. Biggedera mota honom stindigt och jimt pa
den ort, dir han i4r bosatt, i den stillning av ena eller andra slaget han in-
tager i samhillslivet. Han atnjuter férmaner av det samhille han tillhér,
men han har ocksd ansvar for samhillslivet och dess utgestaltning. Vilken
inspiration hamtar han eller har han himtat av kyrkans undervisning och
forkunnelse?

Ar det icke en ytlig fraga? Det giller ju sjilens eviga birgning, ens egen
och andras, forhillandet till Gud och till Frilsaren, och icke inspiration i
fraga om en eller annan virldslig angelidgenhet. Men dessa ting utesluta icke
varandra, utan dro pa det nirmaste forknippade. Kirleken till Gud, som
genom Kristus har forlossat, forvirvat och vunnit oss, dr ouppldsligen for-
bunden med kirleken till nistan. I den kyrkliga undervisningen behandlas
alltid tio Guds bud, och dirigenom ligges grunden till minniskornas moral-
begrepp.

Kirleken till nidstan utdvas individuellt, och den individuella linjen bor
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under inga férhdllanden komma i skymundan. Men hidr kommer i betrak-
tande ett vilkdnt lutherskt begrepp, nimligen kallelsebegreppet, som vil
regelbundet torde foras fram i den kyrkliga undervisningen och forkun-
nelsen. Vanligen tillimpas detta begrepp pa det arbete, som var och en har
att utfora. Detta arbete skall en kristen minniska betrakta sisom en kal-
lelse, som han fullgor till Guds dra, det 4r en gudstjinst, siges det ofta.
Men det bor tilliggas, att det utfores ocksd till ndstans gagn. I kallelsen
har den kristna minniskan den givna plattformen, nir det giller kirlekens
utovning. Men till kallelsen hor ocksd, att hon dr medborgare i det sam-
hille hon tillhdr. Lika visst som man i ildre tider tillimpade kallelse-
begreppet i friga om trestandsschemat, och tinkte pa en kristens kallelse,
om han nu horde till 6verhetspersonerna eller var blott undersate, om han
hérde till larostadndet eller hushdllsstdndet, varvid vart stind hade sin plats
ocksd i samhillet sett frin politisk synpunkt, s& bor kallelsebegreppet till-
limpas med avseende pd medborgarebegreppet. En kristen minniska har
att se en Guds kallelse i den omstidndigheten, att hon 4r medborgare i det
samhille, som hon tillhor.

Frigan blir di vilken insats en medborgare just sisom kristen min-
niska kan och bor gora. Det ndrmast till hands liggande svaret ir, att hon
skall folja kirlekens bud, hon skall se till, att kristlig kirlek kommer till
sin rdtt i samhillet. Men hirvid har hon att ihdgkomma, huru hon sjilv
har kommit i dtnjutande av Guds nid. Naden forstir man och kan till-
dgna sig, 1 samma man man i samvetet har erfarit Guds rittfardiga dom.
Syndernas forldtelse i Jesus Kristus betyder icke, att Gud bortser frin sin
rattfdrdighets krav. Rittfirdiggdrelsen genom tron innebidr ett uppratt-
hillande av rittfirdighetens krav. Det aterupprittade forhillandet till
Gud 6ppnar mojligheter for en minniska att leva 1 Gverensstimmelse med
vad Guds ritefardighet kriaver. »Gora vi di vad lag 4r om intet genom
tron? Bort det. Vi gora tvirtom lag gillande», siger Paulus.

Vad sambhillet betrdffar, kan man siga, att den kirlek man ar skyldig
nistan bevisas forst och frimst dirigenom, att man ser till och bidrager
till att rittfirdigheten, sdsom denna kommer till uttryck i tio Guds bud,
ritt tolkade i kristen anda, blir gillande i samhillet sdsom norm for all
lagstiftning och all social verksamhet. Kirlek utan rittfirdighet blir for-
nedrande slapphet. P4 sambhillslivets, pd det sociala omradet dr ingdngs-
porten till vad minniskor vanligen kalla kirlek rattfardigheten.
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En kristen medborgare, som drives av kristlig kirlek, bor sdledes sdsom
samhillsmedlem striva efter att lag och ritt och i och med dem att ratt-
firdighet bliva rddande. I den erfarenhet hon har gjort av Guds nad, lig-
ger en den miktigaste uppfordran att verka for ridttfirdigheten, att vara
lyhord for rattfardighetens krav. En kristen midnniska 4r kallad att fora
rattfirdighetens talan, lika visst som hon 4r kallad att fora kirlekens talan.
I samma min som vi komma i allt innerligare gemenskap med Gud genom
var Herre och Frilsare, desto mera brinnande borde var torst efter ratt-
fardighet vara.

Uppgifterna pa samhillslivets omrdde dro oerhorda. Paminnelser om
dem behovas. Det skulle icke skada med en hustavla i likhet med den gamla,
uti vilken ndgra sententier ur den Heliga Skrift forestdlldes for allehanda
ordentliga stdnd, d. v. s. for alla medborgare, dir var och en ma hava en
péminnelse och férmaning till att akta pa vad hans stind och dmbete kri-
ver, d. v. s. pa vad som krives av en kristen medborgare.



OM EINAR BILLINGS TEOLOGI

AV DOCENT GUSTAF WINGREN, LUND

inar Billing forenar tvd tendenser, som annars ofta i den systematiska
Eteologien striva at var sitt hdll. Somliga systematiker dro huvudsak-
ligen historiskt inriktade och framldgga utan att diarvid ingripa i nuets
teologiska svarigheter klargdrande analyser av kristna dsk3dningar frin
gangen tid. Andra leva med sin aktuella produktion helt i nuet och soka
ge svar pa tidens fragor men ha ingen kontakt med de gamla och skapande
tiderna i dogmhistorien. De stora teologerna — och till dem hér Billing —
ha férmigan att dven av urdldriga tankar, som de finna l&ngt borta i det
forflutna och som i forstone te sig obrukbara i dagens andliga lige, gora
nagonting i nuet levande, som fdrdjupar och upploser aktuella problem.
Inriktningen pi historien och kontakten med nuet hillas av dem samman
i en enhet.

Grunden till Einar Billings teologi ir salunda ett ingdende och ming-
4rigt studium av historiska dokument, framfor allt ett exegetiskt studium
av Luthers skrifter. Allt vad Billing sedan sidger sisom teolog, dr for-
ankrat i denna studerade historia, men ingenting, som han i en aktuell
teologisk situation siger, ir en blott reproduktion dirutav. Och denna
dubbelhet i hans hdllning gentemot det historiska materialet ar fullkom-
ligt medveten hos honom.

Vad nu forst det historiska underlaget fér Billings askddning betriffar,
si 4dr det pifallande, hur brett detta ir. Hans verk om De etiska tankarna
i urkristendomen handlar till overvigande del om Gamla testamentet.
Samma bibelteologiska konception genomfdres i Forsoningen, nu pi ett rent
nytestamentligt stoff. Dessa bida arbeten tillsammantagna ge en karakte-
ristik av det bibliska tinkandet i dess motsats mot den grekiska filosofiens
grundsyn, och de bora i forsta hand betraktas ur den historiska forsk-
ningsinsatsens synpunkt.' Det 4r ingen 6verdrift, om man dven ur denna

1 Jfr Gustaf Aulén i Einar Billing in memoriam 1940, sid. §3—y59 (Einar Billings
teologi).
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mer begrinsade synvinkel betecknar dem som banbrytande. Billings arbete
med bibelteologiska problem inskrianker sig emellertid ej till dessa tvenne
skrifter. Om f& predikanter giller det i samma grad som om honom, att
de dven i sin predikoforberedelse tinka teologi. Hans predikan 4r en stdn-
dig textanalys, under vilken han icke endast populariserar sin vetenskap
utan snarare frambringar nytt bibelteologiskt gods, alltid centralt sddant,
dven nir han utligger skenbart intetsigande bibelversar.

Vid sidan av det oavbrutna bibelstudiet std Billings forskningar i
Luthers forfattarskap. De pdborjades, did han skrev forstlingsverket om
Luthers statslira. De ligga pi alla viktiga punkter bakom de av Billing
gjorda principiella utredningarna i det tryckta arbete, som katekesnimn-
den utgav 1913 och dir Luthers teologi utforligt behandlas.” Slutligen ger
sig Billing till reformationsminnet 1917 pa nytt i kast med Luther: resul-
tatet hirav 4r hans bidrag till frigan om Luthers utvecklingsging 1517—
1521, en av Billings forndmligaste skrifter. Denna samlade forskningsinsats
ar likaledes 1 forsta hand av rent historisk natur och — liksom bibelteo-
logien — av grundliggande betydelse.

Slutligen maiste ett tredje historiskt element dtminstone nimnas, ehuru
det icke dr av pd langt nir samma vikt som de tvd nu anférda, Bibeln och
Luther. Ofta nir Billing kommer in pi sin kyrkotanke, s& viker Luther
undan en smula och hamnar i bakgrunden, medan det svenska 1soo-talet
i stillet trider fram i blickpunkten for det historiska intresset. Med for-

kirlek stannar Billing d& vid Uppsala mote 1593, »det stoltaste minne,
" som n3gon kyrka har».” Dir fir han ett st8d for sin stora tes, att den
svenska kyrkan vil till sjilva sin natur dr en folkkyrka men dock icke med
principiell nédvindighet ndgon statskyrka, ty 1593 stodo pristerskap och
folk enade bdde mot den romersk-katolske konung Sigismund och mot
den kalviniserande hertig Karl. Utan Uppsala mote dr Gustaf Adolfs gir-
ning otdnkbar.* I Tyskland med dess konfessionella splittring skulle en
folkkyrkotanke sidan som Billings icke vara mdjlig, och det dr endast
naturligt, att den historiska stddjepunkten for Billings kyrkotinkande blir
Swveriges reformation, icke enbart Luthers tankar om kyrkan.” Dirtill kom-
mer, att Billing med eftertryck betonar den svenska kyrkans trohet mot

? Denna principiella del omtrycktes 1916 och utgavs 1943 i ny upplaga med titeln I
katekesundervisningens tjanst. 1943 stir Einar Billing som f6rf. pd titelbladet. Han var
alleifrdn bérjan den faktiske férfattaren.

3 Den svenska folkkyrkan 1930, sid. 130.

4 Den svenska folkkyrkan, sid. 83; jfr sid. 77 ff.

5 Man kan dessutom friga sig, om icke just kyrkobegreppet dr Luthers svagaste och
minst genomarbetade punkt.
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det medeltida arvet sivil i liturgiska som i kyrkorittsliga fragor och tyd-
ligt markerar olikheten mellan den svenska och den tyska utvecklingen
i hithorande ting.® Det finns hiri en allminkyrklig tendens, men dédrjamte
réjer sig ett nationellt go-talsinslag i Einar Billings folkkyrkoideal, visser-
ligen icke 1 den systematiska begrundningen av detta — dir dr den rena
nidestanken ensam bestimmande — men vil i teckningen av den konkreta
svenska folkkyrkan.” Nir man ldser Billing, maste man ibland tinka pi
Karlfeldt.® Det dr karakteristiske, att folkkyrkoidén vixte sig stark 1 Upp-
sala, vid riksuniversiteter, med alla svenska minnen runtomkring. Vid
provinsuniversitetet i Lund skulle en s8dan tanke svarligen ha fitt luft
under vingarna — alldeles bortsett fran att den lundensiska kyrkligheten
pa forhand var kraftig nog. Anknytningen till dldre svensk historia lig-
ger naturligare till 1 Uppsala #n i Lund.

Trots att alla Billings huvudtankar silunda dro upphimtade ur histo-
rien, 4r han totalt fri frdn repristinationens ande. Detta beror delvis just
pa allsidigheten och bredden i det historiska underlaget. Den som betraktar
anstillandet av kittardomar i sin egen samtid sisom sjilva malet for sitt
teologiska studium, han har i regel bara en aukrtoritet i det forflutna och
helst nigon littfattlig sidan. Hos Billing dro storheterna i gingen tid icke
auktoriteter, som vilja normera vart teologiska tdnkande, utan i stillet
givare, som tivla med varandra om att f8 skdnka var nutida teologi sina
gdvor. Luther t. ex. ir en sddan givare, som visserligen icke i vart stille
kan l8sa den innevarande tidens problem — det miste vi sjilva gbra —
men vars andliga arbete dock pd mangfaldigt sitt kommer oss till godo.’
Billing var dessutom p3 en speciell punkt konsekvent kritisk och avvisande
gentemot Luther, ndgot som vi i det foljande en smula utforligare komma
att berdra. Hir galler det endast att fastsld Billings grundattityd gentemot
det positiva hos historiens dominerande gestalter: tacksamhet och inre fri-
het i forening. Medan Billing ur den kristna idéhistorien himtar sina mest
bdrande tankar, lever han oavbrutet i sin egen tid och sviker aldrig sin

¢ Den svenska folkkyrkan, sid. go—g95. Dessa sidor ingd i en svensk dversittning av
et foredrag vid Konigsbergs universitet, hillet av Billing 1927.

7 Nér man talar om det svenskt nationella draget hos Billing, bor det emellertid
ocksd sigas, att Billing p& senare 3r med skirpa framhivde, huru mycket viktigare in
kyrkans folkomspinnande art hennes klart kristliga karaktir miste vara: den férra fir
i nodfall offras men aldrig den-senare. Se Kyrka och stat i virt land i detta nu 1942,
sid. 23 f. och 92 (ursprungligen Billings pristmotesforedrag 1937).

8 Jfr Erik Montan: Einar Billing 1943, sid. 69.

¢ Jfr Forsoningen, 2 uppl. 1921, sid. 122 f. Se dven Var kallelse, 4 uppl. 1920,
sid. 21: »Darfér méste vi, f6r att lira, vad kallelsen ir, g2 tillbaka inda till Luther sjilv.
Det forstds: en blott 4terging blir det ej, kan det ej bliva och fir det ej bliva.»

19 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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omgivning i dess mdda med sina problem utan flyttar i stillet in sitt histo-
riskt utvunna tankegods i moderna och gingse fragestillningar.

Hela Billings bibelteologi dr sdledes ur en synpunkt framdriven av den
s. k. bibelkritiken och de svadrigheter, som denna skapade. Det nya uppen-
barelsebegreppet i De etiska tankarna avser att vara ett svar pd de frigor,
som den kritiska bibelsynen uppkallade: uppenbarelsen ar icke en bok eller
en lira utan en handling, en handlande Gud. Den frambrytande natur-
vetenskapen med dess kausalitetsbegrepp var vid sekelskiftet ytterligare en
oroare fér det kristna tinkandet, och Billing dtervinder ofta till dessa
problem: nir utkorelsehistorien siges rymma uppenbarelsen, si dr denna
utkorelsehistoria icke endast tinkt sdsom en motsats till boken eller liran
utan jimvil sdsom en motsats till naturen.’® Och den tredje faktorn i tiden,
som i hog grad maste angd en kyrkans man, var givetvis det sociala pro-
blemet och den uppmarscherande arbetarrorelsen. Aren 1908—1909 fére-
ldser Billing 6ver De etiska problemen i den moderna arbetarfrigan, fore-
ldsningar, som tyvirr aldrig kommit i tryck men som omvitina, att Einar
Billings problem voro hans egen samtids problem.™

Kind ir Billings programmatiska sats, att den egentliga frigan for den
systematiska teologien dr »den religidsa sanningsfrdgan: det 4r, mera spe-
ciellt, frigan om betydelsen av dessa historiska forskningsresultat [som
vinnas 1 exegetiken, kyrkohistorien, dogmbhistorien etc.] for den kristna
tron och fér uppfattningen av den verklighet, varpad den lever...»'* Och
Billing har foljt sitt program. Han ror sig fritt ovanfor det historiska
materialet och svarar pd nuets frigor. Dirvid avldgsnar han sig i viss mén
bide frin den bibliska och den reformatoriska tankevarlden, men just dir-
igenom lyckas han anbringa centrala stycken ur Bibeln och ur Luther pa
nuet, stundom nigot omformade stycken men and3 i regel till sin substans
fortfarande bibliska resp. lutherska. Detta synes vara det enda sitt, pd
vilket gingna sliktens andliga arv kan fortbestd. Luthers egen reforma-
tion innebdr ju en produktiv och nyskapande omformning av paulinsk
och overhuvud urkristen tro, med kidrnan i denna bibehillen oskadd.
Sjalv sdg Luther i sin tur, att Paulus, d& han i sina brev hopar gammal-
testamentliga citat for att bestyrka sitt evangelium, ger orden frin Jesaja

1 Jfr Férsoningen, sid. 104 ff. 1 detta sammanhang bekinner sig Billing till
253—290 (Ett bidrag till naturlagbegreppets férhistoria).

1 Se Knut B. Westman i Arsbok for kristen humanism 1940, sid. s5f. (Einar
Billing sdsom kristen tankare) och Oscar Rundblom i Visterds ungdoms tidning 1940,
sid. 13 (N3gra tankar om Einar Billings teologi).

12 Universitet och kyrka 1923, sid. 13.
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och de andra en ny mening, en mening som de icke ha i vederbérande
profetutsaga — somliga forestilla sig visst nufortiden, att de gamle aldrig
upptickte sidana smd diskrepanser i Skriften. S3 maste Paulus gora,
menar Luther: konsten bestdr just i att lyfta Ordet upp ur det doda for-
gangna och anbringa det pd nuet. I och med att tron griper tag om Ordet,
upplater detta en ny rikedom. Hieronymus, som anklagar Paulus for att
forvanska den gammaltestamentliga originalbetydelsen, forstdr ingenting
av denna hdga konst."”

En granskare av Einar Billings teologi mdste dels uppmirksamma det
historiska elementet — Billings uppfattning och tolkning av historiskt
givna 3skddningar — dels soka fixera Billings egna och personliga nyska-
pelser. I friga om det historiska underlaget bli tvd punkter av speciellt
intresse, framst bibelsynen, dirndst tolkningen av Luther. Arbetet bade
med Bibeln och med Luther har ju fortsatt, efter det att Billings grundsyn
pa dessa tvd storheter koncipierades. Men dven om man pd bigge dessa
punkter i ett och annat kan historiskt kritisera Billing, s3 3terstd andra
visentliga sidor av Billings teologiska insats, som dirmed icke dnnu tan-
gerats. Det historiska stoffet ingdr — riktigt eller oriktigt tolkat — 1 tanke-
prcdukter, som dro Billings egna skapelser och som i viss min fi beddmas
for sig. Billings stora nyskapelser dro tvd: historiebetraktelsen (historien
sisom uppenbarelsedrama) och folkkyrkotanken. Den egenartade syn pa
historiens hindelser, som utmirker det billingska tidnkandet, kan icke 1
denna historiefilosofiska utformning aterfinnas inom de bibliska skrifterna
sjalva utan utgdr en hermeneutisk metod med ganska moderna rotter, en
fruktbar metod men dAnd3 utifrdn anbragt pd det bibliska stoffet. For
Luther t. ex. 4r denna historiebetraktelse helt frimmande. Det dr icke
bara i de mera exegetiskt orienterade skrifterna av Billing, som denna hans
historiesyn framtrader; den spelar ocks3 sin roll vid kallelsetankens utprig-
ling i skriften Var kallelse. Kyrkobegreppet hos Billing dr diremot over-
raskande fritt frdn inflytande frdn denna historiefilosofi och framstdr s3-
som Billings stora nyskapelse nummer tv@ — ja, kvalitativt sett utan tvekan
som nyskapelsen nummer ett. I folkkyrkotanken ingdr nytestamentligt

3 »Errat Hieronimus, qui Paulum accusat, quasi depravet scripturas, quia pugnet
cum loco originali. Summa: Pauli mes est generales sentencias scripturae applicare spe-
cialiter ad suum propositum. Das hat Divus Hieronimus nicht gesehen. Nam sicut res,
casus et liberaciones variae sunt, ita applicare scripturas generales ad illos non malum
est> W. A, 31: 11, 544 f. (Foreldsn. 6ver Jesaja 1527—30; Lauterbach); jfr kontexten.
Det Jesaja-stille, som Luther hir utligger, ir 64: 4; versen jimfores med Pauli utsaga
1 Koi. 2: 9.
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och lutherskt material, frimst den rena nadens princip, men det ir dndd
en ny, en modern tanke — liksom historiebetraktelsen.

Vi bérja emellertid med Billings uppfattning och tolkning av exegetiskt
och dogmbhistoriskt material, icke med de bdda nyskapelserna. I Svensk
exegetisk arsbok 1939 har Erik Beijer pd ndgra sidor behandlat Einar
Billings bibelteologi.** Med ratta understrykes det ddr kraftigt, hur vil
Billings grundsyn p8 minga exegetiska sporsmal stitt sig genom aren. For
varje gdng man atervinder till De etiska tankarna och Forsoningen blir
man ju slagen av den of6rdirvade aktualiteten; det minst aktuella nu déri
ir i regel Billings hinsynstaganden till och uppgorelser med sin samtids
modeidéer och det mest aktuella den internt teologiska analysen av bibel-
texterna. Enda forklaringen hirtill dr givetvis, att Billing triffat nigot
historiskt riktigt, ndgot som gor de bibliska forfattarna mera begripliga.
Men p3 3tskilliga punkter ser man nu annorlunda pa tingen, 4n man gjorde
i Billings yngre ar. Beijer nimner huvudsakligen foljande forskjutningar:
i Nya testamentet star ej sisom f6r Billing den enskilde utan det sanna
Israel, en menighet, i centrum; relationen mellan Ddparen och Jesus miste
ses pa ett annat sitt 4n hos Billing; mdjligheten att psykologiskt teckna
Jesu inre utveckling — ett forsdk dirtill gores ju av Billing fr. a. i For-
soningen — bestrides nu av forskningen; tanken pa en lidande Messias kan
icke lingre betraktas sisom en i judendomen redan fore Jesus otinkbar
tanke, vilket Billing holl fore.”® P3 ingen punkt torde hdrvid forsknings-
ldget vara stabilt, utan en partiell dterging till Zldre positioner ir nog hir
och dir mojlig.

Som synes begrinsar sig Beijer till fordndringarna inom den nytesta-
mentliga exegetiken och avstdr helt frdn att beddma Billings bidrag till den
gammaltestamentliga teologien. Tvivelsutan 4r annars sjilva forknipp-
ningen av Gamla och Nya testamentet, av profetismen och Jesus den
springande punkten i den billingska bibelteologien. Huvudaspekten p3
forhillandet mellan profeterna och Jesus 4r hos Billing sammanhanget och
den inre likheten: »deras girning och hans ligga i ett och samma plan»;
det dr icke frdga om ett motsatsforhdllande utan hellre d3, som Billing
siger, om »en rak linje».'* Schemat forutsigelse — uppfyllelse eller lofte
— fullbordan tillmites diremot en underordnad betydelse. Billing kan

14 §id. 119—136; artikeln utgdr en anmilan av De etiska tankarnas andra upplaga.

15 Svensk exeget. &rshok 1939, sid 132—136. Att Billing aldrig fick blicken pd Nya
testamentets kyrkosyn har ofta betonats av Gustaf Aulén; se dennes uppsatser, t. ex.
i Einar Billing in memoriam, sid. 76 f., i Inledningsord till En bok om kyrkan 1942,
sid. 7—9 samt i Svensk teologisk kvartalskrift 1942, sid. 187—196 (Kyrkan).

16 De etiska tankarna, sid. 295.
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forvisso dven tala om differenser mellan Gamla och Nya testamentet, men
stringt taget aldrig nigra sidana som forvandla den »raka» linjen till en
bruten linje. Vi dterkomma strax bade till likheten och olikheterna mellan
Bibelns tvenne testamenten enligt Billing, di vi ta upp den billingska
historiesynen och »viljemetafysiken» till behandling och i det samman-
hanget ocksd nddgas berora vissa bibelteologiska detaljfragor.

Dessforinnan maste vi emellertid stanna nigot vid Billings forhillande
till Luther, varvid vi limpligen begrinsa oss till den punkt, dir Billing
uttryckligen tar avstind fran denne och efterstrivar en direkt komplette-
ring utav det, som Luther sagt. Detta for oss omedelbart fram till rela-
tionen mellan Billings och Luthers tankar om kallelsen, och i1 det stycket
kan det nu vara befogat att vara ndgorlunda utforlig. I sista hand ledas
vi dven hir &ver till den egenartade historiesynen, denna sirpriglat bil-
lingska nyskapelse.

Nirmast nu fyra mycket viktiga Billing-stillen, ett ur det stora kate-
ketiska verket, tvd ur Var kallelse och ett ur Billings gradualavhandling.
P4 det forsta stillet har Billing just utvecklat det samband, som i urkristen-
domen rider mellan rgttfirdiggorelseliran och gudsrikestanken. Han fort-
sitter: »I Luthers skrifter kommer det hdr antydda sammanhanget blott
relativt sillan direkt till uttryck. For sambandet mellan syndaforldtelsen
och gudsrikestanken har han visserligen frn en synpunkt — forsdvitt for-
l3telsen dr den centrala givan, som gives genom det andefyllda ord genom
vilket Gud utfor sitt regemente — klar blick: han kan t. 0. m. understun-
dom sitta likhetstecken dem emellan. Men sjilva den profetiska och ur-
kristliga gudsrikesidéen har hos honom forlorat mycket av sin konkretion
och sirskilt 4r den teleologiska betydelsen av tanken pd Guds rike — sa-
som det mal, mot vilket alla Guds vigar i historien konvergera — honom
ganska frimmande.» Darefter betonas, att en av de fa utsagor i Luthers
forfattarskap, vid vilka en utredning om forsoningen & ena sidan, »guds-
rikets mil» 2 andra sidan kan knytas, ar forklaringen till andra artikeln.'”
Vad Billing vill ha framhivt och som det 4r sd svirt for honom att finna
utsagt hos Luther, 4r detta, att det rider en kontinuitet mellan Guds verk
bland ménniskorna nu och det rike, som en ging skall komma, s3 att Kristi
rike bygges »genom alla arhundraden» och till slut, vid fullindningen, gir
dver 1 evigheten.'®

17 T katekesundervisningens tjinst, ny uppl. 1943, sid. 9g9—1o01.

18 | katekesundervisningens tjinst, sid. ror: »’Forsoningen’ betyder d& rittfirdig-
gorelsens eller forlitelsens principiella, frilsningshistoriska genomférande, rittfirdiggs-
relsen betecknar den Kristi genom alla §rhundraden fortgiende centrala ’regerings’hand-
ling, varigenom han fullféljer forsoningsverket och si& bygger sitt rike, utbreder sitt
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S3 allmint formulerad som tanken 4r hir, kan man nog visst siga, att
den finns hos Luther: kyrkan ses hos honom ibland sdsom Guds rike nu,
ett rike som skall bestd vid virldens fall.’ Men pd de tre andra Billing-
stillena tillkommer ett nytt drag, som ar for Billing betecknande och som
icke finns hos Luther, nimligen detta, att vara girningar — girningarna i
var kallelse — ingd i Guds riksbyggande och ha det kommande Gudsriket
sdsom sitt, visserligen avligsna, mal; da blir Gudsrikets fullandning icke
blott nigot, som Gud sikert skall giva, utan de kristna minniskornas hand-
lande bidrar &tminstone i nigon man till denna fullindning.

S3 ligger saken till i skriften Var kallelse. Restriktioner goras forvisso:
»Skjutes tanken pd mailet, Gudsriket, hir for tidigt i férgrunden; har vir
reflexion Over, vad som fran dess synpunkt dr nyttigast och dndamails-
enligast att foretaga sig, en gdng kommit i rorelse, gar det alltfor ldte sa,
att vi 1 stillet for dagens verkliga girning vilja en av de tusenden, som
ligga vid sidan och som se storre och nyttigare ut.» Det tilligges dock:
»Men hava vi forst lytt, utan forbehill, d& ma vi vil sedan borja speja
och soka, om vi ej kunde 3 se ndgot av det sammanhang, i vilket Gud vill
sitta in denna vir girning.»*® Och pa ett annat stille ett dussintal sidor
tidigare i V&r kallelse sidges det av Billing klart ifrn att detta infogande
av gudsrikestanken i kallelselaran saknas hos Luther. Det ir just darfor,
som det om oss 1 detta nu och Luthers lira om kallelsen en ging p& 1500-
talet giller: »En blott dterging blir det ej, kan det ej bliva och fir det ej
bliva.»** Vi miste »utsidga vad Luther i sin kallelselira limnade outsagt».**

Det fjirde och sista stdllet himta vi som sagt ur Billings avhandling
1900. Dir konstaterar Billing, att sammanhanget mellan tro och girningar
ur kausal synpunkt hos Luther dr klart: »ett enda klart och obrutet sam-
manhang: tron — kérleken — kallelsegdrningarne.»*® Diremot saknas
den finala sammanknippningen av de enskilda kallelsegirningarna och ett

herravilde indt som utdt, tills detta en ging, nir han kommit *f6r att déma levande och
doda’, skall std ddr fullindac i evighet’.» Jfr samma skrift, sid. 182.

1 Jfr Hjalmar Lindroth i En bok om kyrkan 1942, sid. 178—184 (Dogmen om
kyrkan). '

20 Vir kallelse, sid. 34. Strax innan heter det: »Att fasthilla, att vdra stackars gir-
ningar tjina detta oindliga mil, det dr och férblir alltigenom en trons sak: Gud bygger
genom tiderna och &rhundradena sitt rike, Gud har ock genom sin forlitelse kallat oss
att deltaga diri, Gud har ock genom sina skickelser givit oss var kallelse. Endast ytter-
ligt sillan #r det oss givet att pd forhand kunna se, hurs vir obetydliga girning kan
bidraga till detta ml.»

21 Var kallelse, sid. 21.

22 V3r kallelse, sid. 22.

28 Luthers lira om staten I 1900, sid. 8;.
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stort, enhetligt mal: »Men fran milets synpunkt framtrider det ej lika
enhetligt, hir fortgar det i viss man pa tvd linjer.»** Enligt den ena linjen
kan varje minniska for sig se arbetslivets olika erfarenheter och prov-
ningar under en finalsynpunkt, som mera giller henne personligen, den
»asketiska» tankegdngen: genom korset i kallelsen fostras den enskilde for
det himmelska mélet; men detta samlar ju icke den kristnes arbete till en
enhetlig insats. »Till nigot finalbegrepp, under vilket ’girningarne’ pi
motsvarande sdtt, som frdn kausal-synpunkt sker i kirleksbegreppet,
kunde uppsamlas till enhet, kan Luther dirfér ej pd denna vig komma.»**
Harull fogar Billing den iakttagelsen, att syftet med den kristnes gidrningar
nirmast dr »att gagna andra, att tjana nidstan». Icke heller pi denna,
andra, linje blir emellertid Gudsriket det omfattande och samlande mailet,
utan den enskilda girningen stannar vid den enskilda nistan.** Under
sidana villkor forflyter livet i kallelsen. Detta »negativa» drag i Luthers
bild av kallelsearbetet sdtter Billing med ritta i samband med Luthers tro
pa det ondas férblivande makt.?”

Det finns icke det ringaste tvivel om att Billing klart har sett, hur
Luthers 8skddning om kallelsen 4r funtad; och att han lika klart och enkelt
har kritiserat Luther pd denna punkt, icke en enstaka ging utan genom-
gaende och konsekvent — kallelseliran 4r f. 6. den enda sida i Luthers
teologi, som Billing driver kritik emot. Vidare ligger det i 6ppen dag, att
det gudsrikesbegrepp, utifrn vilket Billings kritik av Luther sker, gir till-
baka pad Albrecht Ritschls tankar om dylika ting, visserligen starkt
modifierade, ett dndamalsetiskt gudsrikesbegrepp.*® Slutligen fortjinar det
att noteras, hur Billing om de drag i Luthers kallelseetik, som han vil ser
ddr men icke vill infoga i sin egen systematiska 3skidning, brukar beteck-
ningen: »medeltidens dualism», »medeltida tankar» — vilket betyder, att

2% Luthers lira om staten, sid. 87 1.

3 Luthers lira om staten, sid. 88.

% Samma sid. »Tanken p8, att genom samfildt arbete en utveckling i stort till
ndgot visentligen bittre hir skulle kunna ske, ligger Luther pi det hela taget alldeles
fjarran.» Termen Gudsriket nimnes ej av Billing i samband med detta tal om »méilet»,
men av vira foregdende citat ur Var kallelse och I katekesundervisningens tjinst fram-
gir tydligt, att det ir en sddan gudsrikestanke, som avses.

" Luthers lira om staten, sid. 88. Jfr sid. 87 och 188.

2 Till frigan om Billing och Ritschl jfr De etiska tankarna, sid. 439; se hirtill
Folke Holmstrom: Det eskatologiska motivet i nutida teologi 1933, sid. 128—r30.
Av de stillen hos Billing, som ovan anférts, dro tvd av speciellt intresse: Var kallelse,
sid. 21 f. och I katekesundervisningens tjinst, sid. 100. P4 bida dessa stillen ir den
ritschlska bakgrunden pitaglig.
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dessa tankar std i ett mera 1ost sammanhang med Luthers grundsyn.** Dar-
for hivdar ocksi Billing i Var kallelse, att ndr han i Luthers kallelseldra
infogar gudsrikestanken, tillvaratar han Luthers egna intentioner, ritt for-

stadda.*

I ett ndgot annat lage kommer denna Billings medvetna omformning
av Luthers uttryckssitt i kallelseldran, ifall det uppvisas, att bela Luthers
predikan om kallelsen (dven liran om kallelsens kors o. dyl.) stdr i samband
med centrum i hans reformatoriska grundsyn och att franvaron av guds-
rikestanken, den dndamadlsetiska gudsrikestanken, ar principielit grundad.*
D3 fir man borja att dra grinser mellan Luther och Billing. Ett forsok att
beskriva ett sddant inre sammanhang i Luthers kallelseetik gores i min
skrift Luthers lira om kallelsen 1942. Det forhiller sig ingalunda s8, att
kallelsen hos Luther dir »icke far bliva ndgot annat 4n en tuktan och ett
ris, som driver till l6ftet».** Alla de drag, som utmirka Luthers under-
visning om kallelsearbetet, sammanbindas si gott sig gora later, dven de
utsagor, enligt vilka kallelsen ter sig som en gliadje.*®* Men vil kan det
sigas, att Luthers syn pa kallelsen sdsom kors, lag fér den gamla minni-
skan etc. dr den punkt i hans kallelseldra, som man miste framstilla i
prononcerad motsats mot det kallelsebegrepp, vilket Billing utvecklar i
skriften Var kallelse — det 4r ju hir, som differensen mellan Luther och
Billing later sig gripas enklast och tydligast.** Visserligen kan Billing i

2 Luthers stindpunke blir visserligen, siger Billing, »en naturlig foljd av hela hans
grundiskddning». Men strax dirpa heter det: »Och dock torde e¢j kunna nekas, att pd
detta sitt ndgot av medeltidens dualism dir kommit att stanna kvar» (Luthers lira om
staten, sid. 87). Annu tydligare samma skrift sid. 188, dir en viss likhet mellan Luther
och de medeltida sekt- eller munkrorelserna urgeras.

30 V3r kallelse, sid. 22. ,

3t Det himmelska riket #r i Luthers tinkande en central storhet, och det méste f§ '
behilla sin centrala plats, iven nir Luthers lira om den jordiska kallelsen tecknas, men
det dr icke ett mdl f6r den kristnes gdrmingar, icke ens ett avligset sidant. Det om-
fattas tvirtom i tro, medan girningarna diremot avse nistan och jorden.

3 83 Henning Lindstrom i Skapelse och frilsning i Melanchthons teologi
1944, sid. 328, not 104. I Luthers lira om kallelsen, sid. 52 ff. skildras kallelsen utforligt
sdsom — for att dter bruka Lindstréms ordval — »en glidje och ijuvlighet, vilken
bildar en férsmak av himmelen»; denna sida av Luthers &sk8dning &terkommer sedan.
ging pd gdng i min framstillning och ir icke utelimnad, vilket Lindstrdm synes mena.
En liknande missuppfattning i Sigfrid Estborns homiletiska Séderblomstudie Under
Guds grepp 1944, sid. 136—138, not §4. Nir jag behandlat korstanken, har jag sékt uppe-
hilla distinktionen mellan gammal och ny minniska: det ir f6r den gamla minniskan,
som kallelsens kors framtrider, icke f6r den nya; fér henne #r kallelsen icke nigot ok
utan tvirtom en glidje. Se t. ex. Luthers lira om kallelsen, sid. 38—40, 52—57, 65—69.

33 Se foregdende not.

3¢ Att markera denna motsats mot Billing dr emellertid icke nigot huvudsyfte med
min framstillning; detta ir tvirtom att positivt utveckla Luthers predikan om kallelsen
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andra skrifter och andra sammanhang gora systematiskt bruk av Luthers
tal om »korset i kallelsen», s3 fr. a. vid utredningen om den sjitte b6nen i
det kateketiska arbetet.*® For tankegdngen i Vidr kallelse spelar emellertid
sddana sidor i Luthers dskddning ingen roll.** Men det ir Billings tankar
i Var kallelse, som hos oss i Sverige priglat uppfattningen om Luthers
kallelselira. Mycket inflytelserikt har ocksa Billings utforande av kallelse-
tanken i uppsatsen Folkkyrkan och forkunnelsen varit; i denna uppsats
moter en enklare grundsyn men dock i 3tskilligt besldktad med den i Vir
kallelse och i intet avseende stridande mot denna.’” For en sd beskaffad
grundsyn blir den djupa enheten mellan allz element i Luthers kallelseldra,
sadan denna historiskt foreligger, otillganglig.

Vilken innebord har di Billings egen syn pi kallelsen? Av det myckna
talet hos honom om Gudsriket sisom »malet» o. dyl. kunde man litt for-
ledas att tro hans kallelsekonception vara koncentrerad kring det finalt
inriktade »gudsrikesarbetet». S3 dr emellertid ingalunda fallet. Niar Bil-
ling vil kommit fram till gudsrikestanken, frigoér han sig mycket snabbt
bdde frin det specifikt ritschlska inflytandet och frin de utilitaristiskt
flacka, allmint moderna idéerna: in i framstillningens centrum trider snart
hans egen originella historiespekulation. Som bekant for Billing i Var
kallelse de tva begreppen syndafioriitelsen och kallelsen mycket nira var-
andra och han utvecklar ivrigt »det positiva sammanhanget» mellan dessa
bdda. Dirvid heter det pa ett stille: »Men det positiva sammanhanget

med ett grundproblem visentligen for 6gonen, nimligen forhillandet mellan fasthet och
rorlighet i kallelsen, sdsom uppgiften fixeras i inledningen, f. 8. under uttrycklig anslut-
ning till ett yttrande av Einar Billing i Luthers lira om staten (se Luthers lira om kal-
lelsen, sid. 6 f. jimte not 7). Det ir nddvindigt att hir framhiva detta, d3 diskussionen
visat tendenser att urspdra. Till debattens ensidiga inriktning har utan tvivel min upp-
sats Kyrkan och kallelsen i En bok om kyrkan, sid. 384—395 starkt bidragit. I denna
uppsats framhives det moment hos Luther, som avviker frin Einar Billings kallelse-
begrepp, och praktiskt taget endast det moment, som avviker. Se sid. 384 och 394. — I
Luthers lira om kallelsen forekommer kritiken av Billing pd sid. 79f., 84 f. samt 152;
jfr dock dirjimte sid. 222.

3 T katekesundervisningens tjinst, sid. 185f. Jfr Billings exakta historiska notis
rorande forskjutningarna i Luthers syn pd »korset» i skriften 1517—1521, 1917, sid. 68,
not 1: i kallelseliran mynnar Luthers tinkande pd denna punkt ut. Se dven Luthers lira
om staten, sid. 86 f.

% Var kallelse, sid. 46 foreckommer korstanken parentetiskt omnimnd, utan att
ndgon principiell betydelse dirutav fér Billings egen framstillning kan férmirkas. Jfr
Erik Montan: Einar Billing, sid. 19 och 21. Av stort intresse dr den otryckta predikan
frin Septuagesima 1921, en utliggning priiglad av en helt annan atmosfir in framstill-
ningen i Vir kallelse. Se hirom Montan, sid. 19—21. Jfr hirtill den plats, som till-
mites lidandet i De heligas gemenskap 1911, sid. 19—24, 28 1., 41—43.

37 Se Den svenska folkkyrkan, sid. 33—4r1.
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mellan bida [syndernas forlatelse och kallelsen] forstd vi bist, om vi dn
en ging upprepa det s ofta betonade: syndafdrlatelsen betyder i grunden
helt enkelt den levande, oss nire Guden. Sdsom vi nu svdrligen kunna
komma en annan minniska ritt nira, om ej var livsgemenskap med henne
tillika i en eller annan form far karaktiren av en fortsatt arbetsgemen-
skap, s& kunna vi ej komma Gud ritt nira och behélla honom i var nir-
het, om han ej — sdsom han endast i kallelsen kan det — fir gestalta vart
liv till en fortsatt historia med honom, dir han gor oss till sina med-
arbetare.»*® .

Redan i slutet pd detta citat moter man termen »historia». I anslutning
hirtill knytes kallelsesynen omedelbart samman med Billings bibelteolo-
giska grundbegrepp, historiebegreppet, sddant vi kinna det frin De etiska
tankarna och Forsoningen: »Dock, vi kunna peka pd en dnnu bittre ana-
logi till vad kallelsen i detta hinseende betyder. Man kunde siga, att, langt
innan den enskilda minniskan kunde 1 vr mening tala om en sin kallelse,
fanns det ett folk, Israels folk, som hade en kallelse — just i Luthers och
var mening. Ty det hade fatt den genom en Guds miktiga utkorelse- eller
forlatelsegirning, den girningen, till vilken Israels tinkande, sdsom vi veta,
standigt gar tillbaka: utforandet ur Egyptens land, ’utur trdldomens hus’.
I denna girning lig ock vissheten om ett hirligt mal, till vilket Gud ville
fora Israels folk: han ville géra det till sitt folk. Och om den historia, som lig
mellan dessa bada punkter, och som 1 sig inneslot folkets kallelse, visste det
dirmed pi forhand, att allt diri, hur motsigande det in kunde se ut, hade
sitt yttersta syfte i att fora det narmare detta Guds mal och slot inom sig
nya Guds nidestankar om sitt folk.»* Kallelsen (eller »skickelserna») ir
i den enskildes liv en motsvarighet till vad den yttre, »stora» historien var
tor Israel: »I syndernas forlatelse uppleva vi vart utférande ur Egypten.
Dirav veta vi, att Gud vill fora oss in i sitt eviga rike. Och om alla de
skickelser, som pd vigen dit skola mé&ta oss, veta vi pa forhand, att de ha
sitt innersta syfte i att fora oss nirmare detta mal, och att i dem alla pd
djupet ett nytt nddebudskap ligger inneslutet. Detta dolda guld giller det
nu att hamra fram ur var egen lilla historia sisom profeterna ur sitt folks.»**

Om »historien» i denna billingska mening giller det, att det djupaste,
det innersta i skeendet dr ett »nddebudskap». Det dr ddrfor att kallelsen

38 Vir kallelse, sid. §3.

3 Vir kallelse, sid. 53 f.

¢ V3r kallelse, sid. 54. Jfr min skrift Luthers lira om kallelsen, sid. 79 f. och 8s.
Sammanhanget mellan Billings historiesyn och hans nya tolkning av den lutherska kallelse-

tanken pipekas av Anders Nygren: Till minnet av avlidna akademiker (Lunds Dag-
blad 24/s 1942).
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ar en sadan »historia» for varje enskild, det dr dirfor, som Billing kan
sdga, att »kallelsen dr syndernas forlatelse». Det dr sant: man maste griva
djupt i det yttre skeendet, »hamra fram» nidebudskapet, men p3 botten
av kallelsen finns det. Den kristna manniskan kan »sdsom det innersta i
varje kallelseuppgift se Sonens stora gdva, syndernas forltelse».*’ I denna
mening kan det sdgas, att Billing finner evangeliet i kallelsen, och detta méj-
liggores just darigenom, att det lagiska draget i Luthers kallelseldra skjutes
at sidan.*

Billings forhillande till Luthermaterialet och sirskilt hans egenartade
omdaning av kallelsebegreppet for oss alltsd direkt over till att betrakta
Billings personliga nyskapelser inom teologien och frimst di den siregna
historiesynen — denna 4r ju dock den Gverordnade storhet, under vilken
Billings kallelsetanke kan subsumeras. Detta leder oss pd nytt tillbaka
till Forsoningen och De etiska tankarna, ty i den ddr utvecklade bibelteo-
logien ir historiesynen det centrala. Ingenstides i Billings férfattarskap
for 6vrigt utfores historietolkningen s klart och ingdende som i dessa bigge
bocker. De dro ju ocksd bdda tidigare in det lilla hiftet Var kallelse.

»Det 4dr tron pa historiens levande och verkande Gud, som i den bil-
lingska teologien har forsta och sista ordet.»*® Sedan historiesynen vil fatt
form i De etiska tankarna, genomtringer den nistan allt, som Billings inge-
nium sysslar med.** I v3rt sammanhang ir det icke mdjligt att ge n3got
utforligt referat av hela Billings tankeging, utan vi begrinsa oss nu forst
till den billingska bibelteologien och dir ndrmast till en enda, central,

4 Vir kallelse, sid. 59 f. Hos Luther talas det icke om kallelsen pd detta sirtt; syn-
dernas forldtelse bjudes enligt Luther i det av kyrkan forkunnade evangeliet.

4 T Metodisk inledning till en kristen socialetik 1943, sid. 195 f., not 46 framhiller
Folke Holmstrdm, att Billing icke entydigt bestimmer kallelsen s3som innebirande
syndernas forldtelse. Detta #r riktigt. Det ligger 1 den billingska historiebetraktelsens
natur, att nidebudskapet pd en glng rickes minniskorna i det yttre skeendet och dock
samtidigt ddljes dirl. Profeterna miste ha »ett ord frin Herren» for att uppticka Guds
girningar i historien, men det ir indd just i det yttre historiska skeendet, som Guds nid
mot Israel, hans utkorelse utav folket, ligger, ja, barmhirtighetsgarningen i den faktiska
utvirtes historien dr det primira (se t. ex. De etiska tankarna, sid. 185 f. om Deuteroje-
saja). P3 ett analogt sitt m3ste den kristne ur en synpunkt redan ha fitt syndernas for-
l3telse — och di givetvis fitt den ur »ordet» — for att uppticka nddebudskapet i sin
yttre jordiska kallelse, men pi detta »ord» faller ingen tonvikt (i Vir kallelse omnimnes
det knappast alls s3som nigot vid sidan om kallelsen stiende), utan den enskilde kristne
stdr dir verkligen och spejar i site livs lopp for att diéri se syndernas forldrelse, alldeles
som profeten spejade i sitt folks historia. Endast om vi s8som det innersta i varje kal-
lelseuppgift kunna se syndernas forldtelse, endast s3 »kan Anden férbliva hos oss» (Vir
kallelse, sid. 60). Vi &terkomma strax till Billings inordnande av kallelsen under det all-
minna begreppet historia.

4 Hjalmar Lindroth i Ordet och tron 1931, sid. 106 (Logos — Ordet).

4 Billings kyrkobegrepp utgdr dock hirvid ett undantag.
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aspekt. Problemet hos Einar Billing 4r ju detta: pd vad sitt skall ndd och
dom, ndd och rittfirdighet, ndd och stringhet — eller hur nu motsatsen
mellan dessa tvd benimnes — kunna tinkas samman, utan att nigondera
utav de tvenne forlorar sin skirpa eller sin renhet och silunda fuskas bort?.
Exempel pa falsk kombination 4r i regel foljande: vedergillningstanken
ligges till grund for gudsforhillandet; vid sidan hiarom stdr ndden och
forldter det som fattas i minniskans rattfardighet — da dr Guds ndd icke
utkorelse, och di 4r Guds rittfirdighet en med hans kirlek konkurrerande
makt.* I profetismen gd rittfardighet och barmhirtighet icke isdr: »ritt-
firdig» 4r den domare, som skaffar rdtt 4t de fortryckta.** Historiens
hindelser dro for profeterna kunskapskillan, och frimst di den hindelse,
med vilken Israels historia borjade, tdget genom Roda havet. Detta ske-
ende betraktas som en gudomlig domarhandling, genom vilken Gud skaf-
fade rdte 8t sitt ordttvist fortryckta folk. Det ir sdlunda historien sjilv
som knutit de tvd kraven, rittfardighetens och barmh'a'.rtigheténs, sa inner-
ligt tillsammans, just for Israel.*” Av folket kriver Herren desslikes sddan
rattfardighet och barmhirtighet. Dessa krav och inga andra ir det, som
profeterna oavbrutet forkunna.

Taget genom Roda havet dr en Guds utkorelsegirning, riktad mot
folket. Faktiskt visar det sig, att den specifikt profetiska samsynen av ritt-
fiardighet och ndd endast kan bestd s3linge historiska utkorelsegirningar av
denna art dro levande for Israel och dess ledare. 1 judendomen gér det son-
der — dar blir rittfirdighet en sak, barmhirtighet en annan, grovt uttryckt:
vedergillning resp. 6verseende frin Guds sida.*® Men nir det gir s3 i tin-
kandet, s3 beror det pd att den yttre bistorien sedan linge tett sig tom pa si-
dana girningar, 1 vilka man kunde se Herren, den rittfirdige — sisom forr
— handla i n8d mot sitt egendomsfolk. Detta ir judendomens tragik.*

Inf6r utkorelsegirningens faktum knytas nid och rittfirdighet sam-
man: »tankarna knytas genast 2ter ihop pa detta sitt och kunna ej gestalta
sig annorlunda.» Saknas vissheten om ett sddant faktum i den yttre histo-
rien, d2 »f6rmar ingen tankens anstringning att hilla detta sammanhang
tillhopa».*® Dirfér skapar undret i Roda havet denna enhet av ndd och
ratt. I exilen — historien tiger — gir enheten forlorad, men den aterupp-
stdir pa nytt, dd Kyros besegrar Babylon och later judarna &tervinda:

4 Se t. ex. De etiska tankarna, sid. 209 ff.

4 De etiska tankarna, sid. 104.

4 De etiska tankarna, sid. 83 och 10j.

4 De etiska tankarna, sid. 213.

4 De etiska tankarna, sid. 198 ff., 219{.
50 De etiska tankarna, sid. 186.
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»Herren stod dir, trots sin upphdjdhet, trots folkets synd, plotsligen i obe-
griplig barmhirtighet mitt ibland det. Det var helt enkelt ett faktum. Han
hade gjort en handling, vars like Israel ej skddat sedan Roda havets dag . . .
Han hade kallat pa 6rnen fran fjarran land, pd hjilten i dster.»™ Den ritta
lirdomen av denna historiska hindelse skinkes &t folket i Deuterojesajas
profetia, i vilken ndd och ritt dro sammanknutna.”* Sedan #r den yttre
historien &ter tyst judendomen igenom, och barmhirtigheten splittras ut ur
rattfardigheten.

Nista gang ett sidant faktum stir dir i folket, vittnande om Guds nir-
het 1 historiens lopp, 4r ndr Jesus trdder fram med sitt budskap. Jesus sjilv
ir bestimd av Fadersgdrningen, hans verk adr utkorelse, syndaforlitelse och
samtidigt obonhdrlig stranghet. Billing drar en direkt parallell mellan
Deuterojesajas profetia och Jesu forkunnelse ur denna synpunkt: enhet av
barmhirtighet och rittfirdighet.’® Men det dr icke endast Jesu forkunnelse,
som priglas av denna enhet, hans handlande, hans liv och hans dod, dr
objektivt en enhet av dom och forltelse.”* Detta handlande, detta faktum,
ett genom Kristi uppstdndelse stindigt levande faktum, tolkas av Paulus,
hos vilken likaledes denna enhet av ndd och rdttfardighet moter — en en-
het &vigabragt av historien sjilv, nimligen av Kristus och den girning,
som Gud genom Kristus utfort.”> Deuterojesaja, Jesus, Paulus, dessa tre
befinna sig i sin forkunnelse pd samma linje.”* Klarast framtrider det sir-
egna i Billings historiesyn vid hans behandling av fjirde Esras gestalt. Hos
honom finns det utomordentliga likheter med Deuterojesaja och Paulus, ja,
alla de tankeelement, som tillhtra det ritta profetiska, bibliska samman-
tankandet av ndd och ritt, foreligga hos fjarde Esra utom ett, utkorelse-
tanken, forldtelsetanken. Varfor saknas denna? Dirfor att fjirde Esra
icke statt infor och sett Guds nya utkorelsehandling i Kristus. Den histo-
ria, som han — fjirde Esra — kinner, den historien 4r stum och utan nid.
Det dr en Guds girning 1 det yttre, som fattas.”

Men om nu en sddan girning fran Gud ir gjord — riaddningen ur

1

2

ot

De ctiska tankarna, sid. 177 f.
De etiska tankarna, sid. 179 ff.
3 De etiska tankarna, sid. 383 f.
4 Fdrsoningen, sid. 91 f. och r28—rz3ec.

5 Forsoningen, sid. 61 ff.

% De etiska tankarna, sid. 185 f., 225 f.; Forsoningen, sid. 23 f., 40 f. samt — myc-
ket tydligt — 8o f. Se dven Forsoningen, sid. 47 f. och 54 f.

% Jerusalems forstoring dr bakgrunden till fjirde Esras fortvivlade historiesyn. Se
De etiska tankarna, sid. 242—246. Om fjirde Esras stringa fattning av rittfirdighets-
begreppet se De etiska tankarna, sid. 216—2r19. Samma skrift, sid. 225 f. sammanstiller
Billing pd ett ytterst verkningsfullt sitt Deuterojesaja, Paulus och fjirde Esra; om den

e o

@
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R&da havet, befrielsen ur Babylon eller Kristi egen sdndning — da knytas
nidens och rittfardighetens tankar samman, som vi sett. Nu blir frigan:
4r det nigon skillnad mellan sammanknytningen i det Gamla och i det Nya
testamentet? Hur skall olikheten mellan t. ex. Deuterojesaja och Paulus
anges? Vari skiljer sig nidestanken i Jesu forkunnelse frdn de gammal-
testamentliga profeternas? Infor dessa fragor uppenbaras hela riackvidden
i Billings tal om »en rak linje» mellan profeterna och Jesus, det gamla och
det nya.”® Den inre avvigningen av barmhirtighet och rdttfirdighet och
sjalva innebdrden i dessa begrepp dr niamligen densamma frin borjan till
slut och det kommer icke — ur denna synpunkt — ndgot principiellt nytt
till vid Svergdngen frin Gamla testamentet till urkristendomen. N&aden
ir i sig sjilv — om man bortser frdn det objekt, mot vilket Guds nad
riktas — densamma hos profeterna och hos Jesus. Vad dr d& dverhuvud
taget skillnaden mellan Gamla och Nya testamentet? Det genomgaende
svaret pa denna frdga ir: hos profeterna i det Gamla testamentet finns det
en Guds utkorelse utav folket, utav Israel, men icke utav individen —
Kristi gdrning betyder ddremot, att den enskilde har en utkorelse att falla
tillbaka pd, syndernas forldtelse, som Minniskosonen har makt att giva.™
I syndernas forlatelse upplever den enskilde sitt utférande ur Egypten:
syndaforldtelsen dr for individen vad tiget genom Rdda havet var for
folket, for Israel.®” S8som uppstinden fortsitter Kristus alltfort genom ti-
derna sin utkorelse av enskilda genom syndernas forlatelse.”

sistnimnde heter det didr: »Hos honom finnas . .. nistan alla elementen till Pauli nide-
lira, alla, kan man sidga, utom det viktigaste, utkorelsegirningen. P& den plats dir for
Paulus Jesu Kristi forsoningsdod och uppstindelse st3, stir for 4 Esra endast — Jeru-
salems forstéring. Man kan ndr man ldser hans apokalyps ej undgd att gora sig den
fragan: om han pd det sitt som Paulus métt Kristus. ..? Den frigan miste ju bliva utan
svar. Men vad vi tydligt se, det dr hur nidestanken, emedan han ej har nigon utkorelse-
girning pd jorden att grunda den p4, liksom ryckes frin honom, upp i himlen, med sin
renhet bevarad som hos Paulus men — odtkomlig for minniskorna.» For fjarde Esra dr
nidestanken »blott ett tankeexperiment», som han snart slipper och tvingas uppge,
eftersom »han forgives i den historia han kinner letar efter ett faktum att fista nidens
tanke vid» (Férsoningen, sid. 44—47).

% De etiska tankarna, sid. 295.

3 De etiska tankarna, sid. 384—39s.

8 Denna parallell ir mycket vanlig hos Einar Billing. Se Forsoningen, sid. 22 och
sid. 75, vidare Var kallelse, sid. 54; formuleringen ordagrant densamma p3 dessa tre
stillen. Om likheten mellan det, som i1 evangelierna sker med individen, och det, som i
Gamla testamentet siges om och till folket, se dven t. ex. De etiska tankarna, sid. 369 f.,
not I; 370, NOT 4; 373, not I. Jesu girning betraktas konsekvent som riktad mot enskilda
minniskor, se silunda De etiska tankarna, sid. 412 f., 431 f. samt Forsoningen, sid. 86 f.,
91. Jfr Arvid Runestam i Svensk teologisk kvartalskrift 1940, sid. 85 (Einar Billing

som teolog).
8 Forsoningen ir utkorelse. Se Forsoningen, sid. 24, 27 f., 48.
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D3 Kristus tillsiger den enskilde syndernas forlatelse, fullgér han ett
henom av Gud givet uppdrag. Detta uppdrag kunde ingen profet i Gamla
testamentet sjilv taga sig. Nir Jesus fir och fullféljer uppdraget, da
»spranges profetians ram».” Ur denna synpunkt forklarar Billing, att skill-
naden mellan Jesus och profeterna ir »en skillnad ej i grad utan i art»."
Man kan siga, att Jesus ej blott som profeterna forkunnar en Guds utko-
relsegdrning utan sjalv utfor den. Det som sker genom Kristus har icke sin
motsvarighet i vad som i Gamla testamentet sker genom profeterna blott,
utan Kristi gdrnings motsvarighet dr det faktum, som for Israel riddningen
ur Egypten och tdget genom Réda havet var: bdde Kristi verk och Israels
befrielse ur trildomslandet dro utkorelsegirningar, utférda av Gud ensam.*
Liksom profeterna tolka Guds utkorelsegdrningar mot Israel, s& tolkar
Paulus — s8som en nytestamentlig profet — Guds utkorelsegirning mot
syndaren i Kristus. Dirvid ar den viktigaste skillnaden mellan Paulus och
t. ex. Deuterojesaja den hos den forre foreliggande »f6r Deuterojesaja dnnu
helt okdnda tillspetsningen pd den enskildes gudsférhdllande».” Paulus
ger den tolkning av Kristi girning, som Overensstimmer med Jesu egen
tanke om sig sjalv. Genom Kristus lyfter Gud sitt utkorelsehandlande ut ur
begransningen pd folket, ndden riktas mot individer, d. v. s. — eftersom
Kristus nu sdsom uppstdnden fortsitter sitt verk sekel for sekel i folk efter
folk p3 jorden — mot alla minniskor, var och en for sig.

»Nad» och »ritt» eller »barmhartighet» och »rittfardighet» iro i Bil-
lings teologi icke blott tankemotiv i olika idéhistoriska kombinationer,
utan Billing talar 1 sin exeges av Skriften om dessa realiteter sjilva. Nir
ndd och ritt hos de stora profeterna, hos Jesus och hos Paulus samman-
knytas till en enhet, s& 4r det niden och ritten sjilva som hos Gud iro en
enhet, och som nu bli en enhet dven i de minskliga tankarnas virld, emedan
Gud kommer nira sdsom verksam i historien, i en ny yttre girning. Detta
ar historiens, girningens, det yttre faktums betydelse. Om nad och ritt
genom en blott tankeoperation kunde tinkas samman, d& skulle Billings

%2 De ctiska tankarna, sid. 314.

$3 Herdabref till pristerskapet i Visterds stift 1920, sid. 38; jfr kontexten.

% Jfr De etiska tankarna, sid. 352 f. Kristi person och verk sisom det allt for-
andrande nya betonas ofta av Billing, Se I katekesundervisningens tjinst, sid. 115, dir
just olikheten mellan Gamla och Nya testamentet ir féremil f6r behandling.

8 1 katckesundervisningens tjinst, sid. 96; jfr Forsoningen, sid. 54 f. Mot denna
Pauli nya friga efter den enskildes frilsning svarar, att utkorelsegirningen i Kristus
just giller den enskilde. Aven om Billing kan nimna andra differenser, forblir det dir-
vid, att grundskillnaden mellan det gamla och det nya ir denna: f6r Gamla testamentet
handlar Gud med sitt folk, for Nya testamentet handlar Gud med den enskilde. Denna
distinktion genomgir hela Billings bibelteologi.
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bibelteologi handla bara om bibliska mdnniskors tankar. Men nu ingdr
Guds eget handlande — via begreppet historia — i den enhet av ndd och
ritt, som det bibliska tdnkandet pd sina héjdpunkter miktar dstadkomma.
Denna tankeenhet maste namligen ha stod 1 ndgon av »dessa Herrens vil-
diga barmhirtighetsgirningar» — saknas detta st6d, da »f6rmdr ingen tan-
kens anstringning» att hdlla enheten av rittfirdighet och barmhiértighet
tillhopa.®® Det 4r dirfér, som Billing icke har nagot intresse av frdgan, om
rattfirdighetsbegreppet 4r ett annat till sitt innehdll i Nya testamentet dn
i det gamla Israel, ej heller av frigan om nadens innebdrd 4r en annan i
urkristendomen 4n i profetismen. Billing talar om rdttfardigheten och
barmhirtigheten sjilva, som vil ha en historia men som dock 4dro med sig
identiska Bibeln igenom. Han talar om realiteten Guds ndd, som i Gamla
testamentet utkorar folket och i Nya testamentet utkorar den enskilde men
som hirunder dr och férblir Guds nad.

Enheten i gudsviljan blir pd detta sitt mycket markerad i Billings bibel-
teologi. Historiesynen, som skall genomforas pd bela det bibliska stoffet,
det nytestamentliga likavil som det gammaltestamentliga, gor denna enhet
till en naturlig sak, som icke ens behdver pastds utan endast forutsittes och
som f. 6. bekriftas av det vunna resultatet: Billings undersSkning visar sig
faktiskt genomforbar pad materialet utifrdn de av honom valda utgings-
punkterna. Denna enhet i gudsviljan dr emellertid icke blott en enhet mel-
lan Gamla och Nya testamentet — det 4r ocks3 en enhet mellan tva sidor
1 gudsviljan, som vi sett, nid och dom, kirlek och stringhet, vilka tva verk-
ligen hos Billing gd samman till ett: forldtelse. Enheten vinnes i nidens
och barmhirtighetens tecken, icke i domens och lagens.*” Om varje Guds
utkorelsegdrning i alla tider giller detsamma som om Jesu dod: den ofor-
skyllda ndden dr det férsta och sjilva centrum diri.®® »P4& djupet» ligger
1 varje skickelse, som Guds utkorelsehistoria med ett folk eller en enskild
rymmer, ett nddebudskap inneslutet.”

I denna historiesyn infogar Billing sin kallelsetanke.” Det skeende,
som omger den enskilde kristne, dr just en historia med Guds vilja 1 och
med ndd i. Historia i denna mening dr — som vi sett av den bibliska
historietolkningen — ej frimst en uppgift utan en gdva: minniskan arbetar

8 De etiska tankarna, sid. 184—186.

% Den Sversta tanken i Billings historiebetraktelse dr ej, att Gud 4r ndd och ritt
— den versta tanken Ar dock barmbirtighetens och nddens tanke allena: den ofdr-
tjinta utkorelsen. Se De etiska tankarna, sid. 137—140, 185 f., 312 ff.

8 Se Forsoningen, sid. 129. - ’ -

8 Vir kallelse, sid. 54.

7 Vir kallelse, sid. 53 f.
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icke pa egen hand fram Guds rike utan det ges, skdnkes henne ndgot genom
de hindelser, som forma hennes liv. Ser jag »tillbaka pd mitt livs skickelser,
ser jag, huru syndaforldtelsens vig fram till mig genom dem ir beteck-
nad».™ Detta dr visserligen icke alltid ldtt att se i skickelsernas virrvarr,
man méste, som Billing uttrycker det, »religiost genomarbeta» sin historia,
men di skall ocksd »ur det morkaste — ja, bleve det ock sdsom en sjuttio-
arig exil, dir allt hopp synes vara ute — till sist en oanad rikedom springa
fram, mest kanske just ur det morkaste».™ I denna kamp for att rdtt se
den egna historiens innebdrd framtrider klarast likheten med Israels histp-
ria: dir 4r icke blott ndd utan verkligen ndd och stringhet i forening.
Nir kallelsen pd detta sitt fattas sdsom ndgot morkt och krivande,
vilket maste »religidst genomarbetas» for att ge ifrdn sig sin gava, dr si-
lunda alltfort kallelsetanken infogad i den billingska historiesynen, och
dess djupaste eller innersta innehdll 4r dven di ndd, evangelium, syndernas
forldtelse. Ndgot utav det, som kallelsen hos Luther faktiskt r, klingar
dock utan tvivel med, sirskilt nir Billing skiljer syndaforlatelsen och kal-
lelsen &t sisom tvenne poler, mellan vilka helgelsens process fortloper.”
Opverallt dir denna tankegidng upptrider, gar den dock omedelbart sam-
man med eller Over i den andra och ursprungliga: kallelsen sdsom rym-
mande ett nddebudskap, en gdva i forsta hand, alltsd icke primirt bud och
lag.™* Spinningen mellan bdrda och giva, morker och ljus uppléses alltid
i Billings kallelsesyn pa ett sitt, som dr alldeles analogt med syntesen mel-

t Vir kallelse, sid. 11. I syndafsrldtelsens ljus betecknar kallelsen en oindlig ut-
vidgning av vir arbetsuppgift. »En oindlig utvidgning redan dirigenom, att bakom
vira redan kinda och vanda uppgifter oanade djup uppdagats; mitt genom dem, fér-
medlad genom dem, gick ju syndaférldtelsens vig till oss, bakom dem ana vi nu stindigt
nya Guds gdvor. Men vi speja ock efter nya arbetsuppgifter att foga in i vir kallelse.
Till syndaférldtelsens gdvor hoér ju ock den med, att vi, sjalva insatta i Guds gemenskap,
goras till hans medarbetare att fora andra till Guds rike ocn Guds rike till dem. Att
siga: yrket blir kallelse, nir syndaférlatelsens ljus faller daréver, och ate siga: yrket blir
kallelse, nar ¢j lingre den blotta kampen fér tillvaron utan Guds rike blir dess yttersta
madl, det dr i grunden ett och detsamma» (V3r kallelse, sid. 30). Syndaférldtelsen dr den
giva och Guds rike det mil, som inneligger i kallelsearbetet sjilvt. Jfr Vir kallelse,
sid. s9 f.

72 Vir kallelse, sid. s4f. Mirk parallellen mellan individens historia, kallelsen, &
ena sidan och Israels historia & andra sidan! Den »oanade rikedomen» representeras hir
av Deuterojesaja, som ju just utférde »det religidsa genomarbetandet» av den baby-
loniska fingenskapens i forstone bittra 6de (De etiska tankarna, sid. 73 ff.). Den en-
skilde kristne tolkar profetiskt sitt liv, och forst d& uppdagas evangeliet diri.

78 S3 uttryckes forhallandet i Vir kallelse, sid. s2; jfr dven sid. 54 samt 56 och §8.
Jfr Holmstrdm: Metodisk inledning, sid. 196, not 46.

" T ovan angiven riktning tolkas silunda denna Billings tankeging av H. Lind-
strdm i Skapelse och frilsning, sid. 327 f., not 103, sikerligen med rdtra. For Billings
utsagor i Vir kallelse, sid. 54 f., 56 och §8 4r denna tolknings riktighet alldeles klar.

20 — Swv. teol. kvartalskr. 1944.
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lan ndd och ritt i De etiska tankarna och i Forsoningen. Principiellt och
innerst dr ju kallelsen for Billing ett evangelium, en gdva, »syndernas for-
latelse».” Billings kallelsetanke 4r en variant av hans originella historie-
betraktelse. Och om skriften Var kallelse forefaller dunkel eller — som
N. O. Jensen sdger — ovanligt starkt priglad av sin tid i jimforelse med
Billings 6vriga bocker, sd beror det icke pd att just denna skrift represen-
terar en avvikelse frin Billings allminna tinkande.”® Orsaken till det un-
derliga intryck, som Vir kallelse gor, torde vara den, att Billings historie-
syn sakligt sett icke ir tillimplig p2 det lutherska kallelsebegreppet, sidant
detta ursprungligen formats, medan samma historiesyn diremot dr tillimp-
lig och fruktbar vid tolkningen t. ex. av profetismen.

Den billingska historiebetraktelsens rotter, dess sammanhang bakirt i
180o-talet borde si smaningom utforskas. Det direkta inflytandet fran
Harald Hjarne synes vara ovedersigligt.”” Vidstrickta perspektiv bak-
at oppnas av Oscar Krook, ehuru blott antydningsvis.” En ingiende
analys av Billings dramatiska historiesyn moter egentligen endast i
Ragnar Brings arbete om den systematiska teologiens uppgift, dar Bring
emellertid begrinsar sig till en tendens 1 Billings forfattarskap, den »vilje-
metafysiska» tendensen.™

For vart dmne blir sirskilt ett pdpekande av Bring rorande en konkret
fraga i Billings bibelteologi av intresse. Om verkligheten tinkes sdsom vilja
och om kunskap om denna viljeverklighet nds endast genom en minniskans
viljande instillning, s ligger det ndra till hands att tinka sig (den i sista
hand gudomliga) verkligheten uppfattad, s snart den minskliga viljan
aktualiseras. Viljan — bade den gudomliga och den minskliga — ir en

% Var kallelse, sid. 7, 8, 11 f,, 57, 59 f. Billing menade sig med dessa uttryck sam-
tidigt dterge det visentliga i Luthers kallelselira. Dirvid bér man dock minnas, att vissa
delar av Luthers faktiska kallelseutliggning enligt Billing miste anses vara »medeltida»
inslag samt att vi nu ha ritt att i Luthers kallelsebegrepp infoga gudsrikestanken, som
hos Luther saknas pd denna plats (Luthers lira om staten, sid. 87, 188 resp. Var kallelse,
sid. 21 f.). Luthers uppfattning om kallelsen blir emellertid mycket enklare begriplig,
om man varken gor subtraktioner eller additioner vid analysen av densamma. D3 fram-
star ocksd det visentliga i denna i ett annat ljus.

"6 Jensen, som i stort sett ir en beundrare av teologen Einar Billing, kinner sina
storsta betiinkligheter infér Vir kallelse (Se Tidehverv 1942, sid. 105, sp. 1 och sid.
107, Sp. 2).

7 Se t. ex. Edv. Rodhe: Svenska kyrkan omkring sekelskiftet 1930, sid. 210 f.

® O. Krook: Uppenbarelsebegreppet I 1936, sid. 202.

7 R. Bring: Till frigan om den systematiska teologiens uppgift 1 1933, sid. 130
—158. Jfr G. Aulén i Einar Billing in memoriam, sid, 57 f. Det fortjinar att pipekas,
att Billing sjilv brukar uttrycket »viljans metafysik», se Herdabref, sid. 44.
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enda; det, som strider mot denna vilja, ir icke-vilja.®® Forst for den, som
med viljelivets frigor nalkas uppenbarelsehistorien, uppldter denna ritt
klart sitt stora sammanhang, siger Billing.** Omvint kan det sdgas, att dir
man statt infor Gud som den hogre viljan, dir tinker man sig ocksd viljan
sdsom centrum i det minskliga andelivet.** Denna minskliga vilja kan
»uppriktigt» icke vilja vad som helst — skall den forbli en sann vilja, kan
den endast vilja vad Gud vill.** Bring pipekar nu, att en sidan tendens
att uppfatta viljan, den gudomliga viljan, sisom en storhet, vars kvalitet
icke kan anges genom motsatsen mot nigot annat, att denna tendens bidrar
till det kinda resultater av Billings bibelteologi: likheten, enheten, frin-
varon av inre differenser mellan Gamla och Nya testamentet, profetismen
och urkristendomen.** Eftersom Gud verkar bide i det gamla och i det
nya och eftersom den gudomliga viljan dr den enhetliga viljan, kan frdgan
efter differenser inom Bibeln icke pd ett naturligt sitt uppkomma.** Olik-
heten ligger i den gudomliga utkorelsens objekt: 1 Gamla testamentet folket,
1 Nya testamentet individen. Annars dr gudsviljan den med sig sjilv iden-
tiska viljan.

Allt detta dr en nddvindig konsekvens av Billings historiefilosofi. Men
samtidigt méste man fasthdlla, att Billing verkligen med denna historie-
tolkning pd manga punkter gor ritt it det bibliska materialet och kastar
ljus 6ver svdra texter; fr. a. forklaras den inre utvecklingen inom Gamla
testamentet pd ett genialt sitt. Inriktningen pi historien och synen pi Gud
sdsom vilja dr helt enkelt en riktigt iakttagen sidregenhet for den bibliska
tankevirlden, som objektivt skiljer den frin det hellenska tinkandet.?® Dir-
for blir Billings metod i stort sett s utomordentligt fruktbar. Men denna
Billings allménna iakttagelse later sig i och for sig mycket vil férenas med
en friga efter differenser inom Bibeln. Om man t. ex. uppfattar Gamla

8 Hiri ser Bring (sid. 152 f.) orsaken till, att tanken pd en mot Guds vilja stiende
positivt ond viljemakt intar en relativt s& undanskjuten stillning hos Billing. Viljan ir
blott en, Guds. Sant ir, att dualismen mellan Gud och djivul icke #r konstitutiv for
Billings &skddning.

81 Herdabref, sid. 2.

8 De etiska tankarna, sid. 75.

8 Den uppriktige och Gud, 2 uppl. 1917, sid. 16 f.

4 Bring: Till frigan om den systematiska teologiens uppgift, sid. 146—148. Detta
ar oférnekligen riktigt. Nir Bring frigar (sid. 147), om Billing icke miste medge en
skillnad ifriga om gudsbildens kvalitet mellan Deuteronomium och Paulus, s8 #r visser-
ligen just ordet Deuteronomium mindre lyckligt — Deuteronomium #r f8r Billing trés-
keln till judendomen (De etiska tankarna, sid. 156 f.) — men sdtter man pi det stillet
in ordet Deuterojesaja, blir Brings friga synnerligen berittigad.

8 Bring, sid. 148, not 33.

8 Jfr Bring, sid. 147, not 3r1.

®
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testamentet sisom [6fte och Nya testamentet sdsom fullbordan, si befinner
man sig inom den av Billing tecknade bibliska tankevirld, i vilken ett hi-
storiskt faktum ensamt kan vara utgdngspunkten f6r ndgot nytt, men sam-
tidigt har man alla mojligheter i behall, ndr det giller att ange en olikhet
mellan Gamla och Nya testamentet: det allminna begreppet »historia» ir
di rubbat fran sin nyckelposition i bibelteologiens centrum och utgdr i
stillet ramen kring sjilva innehdllet, som dr Kristus.*” Viktigare ir dock
en helt annan aspekt pa Billings »viljemetafysik», nimligen den markanta
frinvaron av distinktionen mellan lag och evangelium hos Einar Billing.
Vi ha att med ndgra ord berdra denna sida av hans teologi, innan vi
definitivt limna historiesynen och &vergd till den andra billingska ny-
skapelsen, kyrkotanken.

Man kan siga, att for Luther lag och evangelium 4ro tva ting och tvd
mycket olika ting, som aldrig for minniskan kunna ga samman till ett,
dven om de hos Gud ma3ste tinkas vara ett. Guds fordoldhet betyder, att
det dr fruktldst for manniskotanke att slutgiltigt hir i tiden forena lag och
evangelium till ett: vi maste lata dem vara tvd.*® Denna dubbelhet ir den
ofrinkomliga grundvalen bdde for vir teologi och var forkunnelse dven
i denna tid. Billing &terigen strivar med hela sin vildsamma intensitet
bakom dessa tva, in till den enhetliga gudsviljan sjalv. Dirav kommer
detta oerhdrda tankearbete for att £ allt i teologien att bli uttryck for en
enda sak: »syndernas forlatelse».® Aven i denna oavlatliga strivan mot
den enhetliga gudsviljan bortom lag och evangelium rojer sig den vilje-
metafysiska tendensen. Och man kan vil viga péstdendet, att denna en-
het av allting i syndaforlatelsens tecken, denna enhet, som ir Billings teo-
logiska bragd, samtidigt 4r svagheten i hans dskddning. Ty det forhiller
sig 1 verkligheten icke s8, att allting i kristendomen &r syndernas forlatelse,
och teologien bdr icke efterstrava att tankemissigt nd fram till denna en-
het. Det finns sidant, som ir lag, och hur man 4n griver i det, sa later det
sig icke tvangslost forvandlas till evangelium och syndernas forlatelse.

Dirfor visar det sig ocksd, att nddestanken icke kan forbli ren och en-
kel, nir den anbringas pid andra materier 4n dem, dir den ritteligen hor
hemma. Den mdste s. a. s. blandas med lagen till en enhet av »ndd och ritt»:
gudsviljan dr i1 Billings teologi enhetlig och stindigt sig lik men pa ett un-

87 Schemat 16fte — fullbordan trider som bekant starkt tillbaka 1 Billings tolkning
av forhallandet mellan profetismen och Kristus, Se De etiska tankarna, sid. 295.

8 Jfr mitt arbete Luthers lira om kallelsen, sid. 246 f. samt 251 ff.

3 Jfr Manfred Bjorkquist i Einar Billing in memoriam, sid. 94 (Einar Billing

och ungkyrkordrelsen). Se @ven Oscar Rundblom i Visterds ungdoms tidning 1940,
sid. 11 (Ndgra tankar om Einar Billings teologi).
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derligt sitt spind, krivande och skinkande pa en gang. »Djupast» dr den
nid och forlatelse, men sdsom barmhirtig avsldjar den sig dock forst efter
ett I&ngvarigt teologiskt grubbel, ett ihdrdigt »hamrande». Alla de pro-
dukter ur Einar Billings tankesmedja, pd vilka hans historiesyn har satt sin
prigel, utmirkas utav denna »blandade» ndd, och mest péfallande blir
detta drag i hans kallelsetanke. Det miste gd s, ndr man vill se det, som
4r lag, sisom ett uttryck for »syndernas forlatelse».

Men pi ett foremil liter sig Billings grundsynpunkt »syndernas for-
litelse» tvingsfritt genomforas: kyrkan. Ty kyrkan 4r i realiteten evan-
geliet — kyrkan 4r verkligen syndernas forlatelse. P3 ett egendomligt sitt
lossnar ocksi rittstankens grepp om Einar Billing, s snart han kommer in
pa sin kyrkosyn, och han framstiller ndden s ren, s enkel och sd oblan-
dad, att man har fullgod anledning att skilja ut kyrkobegreppet fran allt
det 6vriga i hans teologi. Om historiesynen ir den ena av Billings nyska-
pelser, si 4r kyrkotanken den andra, och det 4r intet tvivel underkastat,
att den senare bide teologiskt och praktiskt dr virdefullast. Den enda
erinran, som hir bor goras, 4r denna: ett s3 klart evangelium, som Billing
vid utvecklandet av sitt kyrkobegrepp framstiller, kriver egentligen wvid
sin sida en lika klar lag.” En sddan principiell tudelning av teologien ar
dock for Billing frimmande, sdsom vi nyss sett. Si far man di i stillet
evangeliet ensamt med all tillborlig klarhet i kyrkotankens form. Till
ndgra karakteristiska drag i1 Billings kyrkosyn dr det, som vi nu slutligen
overgi.

Det ir sjilvklart, att minga tradar trots allt binda kyrkotanken fast vid
historiespekulationen. S invidvt i vartannat som allting hos Billing r,
blir detta ofrinkomligt. Har skall man visserligen icke tala om varje ytt-
rande, dir Billing blickar bakit mot Ansgars dagar, dd det kristna bud-
skapet nadde Sverige, och den efterfoljande tiden med dess kyrkliga
vixande: evangeliets genomsyrande utav det svenska folket. Detta ir all-
minna reflexioner, byggda p& vanliga-kyrkohistoriska iakttagelser, och
hiri finnes i och for sig intet av det for Billings »profetiska» historietolk-
ning specifika, ingen inre teologisk problematik lik den i De etiska tan-
karna eller Férsoningen. Den siregna historickonception, som kan kallas
»det dramatiska perspektivet» och som helt priglar vissa delar av Billings

9 Den gudsvilja, som Billing tecknar, di han #r bestimd av sin historiesyn, repre-
senterar pd en gang bide lag och evangelium, dven om den »innerst» dr blott evangelium.
I Billings kyrkotanke diremot ir evangeliet utan alla inre spinningar, helt enkelt: Guds
férckommande nid. En sidan av evangeliet helt priglad konception kan kompletteras

med lagens tanke och infogas i ett stérre teologiskt sammanhang, behirskat av dubbel-
heten: evangelium och lag.
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teologi, dr nigot helt annat 4n den blotta lusten att gora historiska bakat-
blickar, och denna dramatiska historiebetraktelse spelar exempelvis knappt
nigon som helst roll i en for Billings kyrkobegrepp sd grundliggande skrift
som Den svenska folkkyrkan 1930.”* I det biskopliga pristmdtesforedraget
frdn 1937, posthumt utgivet i bokform 1942, Kyrka och stat, skymtar
icke det typiska historieperspektivet pd en enda punkt. P3 ett stille hos
Billing fogas folkkyrkotanken och den profetiska historiesynen samman till
en totalvy — det 4r en berdmd passus i herdabrevet.”” Pa det hela taget ar
eljes 1 Billings produktion kyrkosynen en sak och historiesynen en annan.

I litteraturen om Billing betonas det ofta och med ritta, hur starkt
nddestanken gor sig gillande just i Billings kyrkobegrepp. Om historie-
synen via Hjirne pekar in mot 1800-talet och de filosofiska stromningarna,
sa dr linjen fran Luther dnnu mera tydlig, nir det giller de historiska rot-
terna till Billings kyrkotdnkande.”” Nir man ldser det som skrives om
Einar Billings teologiska insats, 4r det f. 6. frapperande, hur avgjort man
numera betraktar denna ssom liggande pad kyrkotankens omride. I min-
nesskriften Einar Billing in memoriam 1940 dr det stora intresset for Bil-
lings kyrkotanke lika pifallande som det begrinsade intresset f6r hans
historiesyn, vilket dr mirkligt nog, sirskilt om man betidnker, att de sidor
1 Billings forfattarskap, pa vilka kyrkotanken utvecklas, tillsammantagna
bleve ett litet hifte — historiebetraktelsen skulle, pd liknande sitt hop-
samlad, fylla en diger lunta.

Genomgiende ir hos Einar Billing det omedelbara sammanhanget mel-
lan ndden och kyrkan, med forkirlek betonat d barndopets innebord utlig-
ges: innan minniskan sjilv gjort en ansats till att soka Gud, har Han redan
i sin forekommande ndd upptagit henne i sin gemenskap.”* Just i den folk-
omspannande vidden inneligger ndden: »syndernas forlatelse, alla tilltdnkt
och erbjuden».”® 1 Billings kyrkobegrepp forsvinner spianningen mellan

" Denna bok dr sen i forhillande till den billingska kyrkosynens genombrott, men
den storsta uppsatsen ddri — hela skriften dr en samling av tidigare. publicerat gods —
hirstammar frin r9rr1.

92 Herdabref, sid. 67 f.

# Jfr Hilding Pleijel: Ungkyrkorérelsen i Sverige 1937, sid. 18f., Gustaf
Aulén i Einar Billing in memoriam, sid. 67 samt 75—77 (Einar Billings teologi) och
Oscar Krook i En bok om kyrkan, sid. 254—257 (Kyrkobegreppets férnyelse i svensk
teologi). Aven i Sigfrid von Engestréoms bidrag i En bok om kyrkan (Einar Bil-
lings kyrkosyn) blir det fullt klart, att den fSrekommande nddens princip dr den bil-
lingska kyrkotankens nerv och centrum; se sid. 265 f.

%4 Ge sirskilt Herdabref, sid. 61 f.

% Den svenska folkkyrkan, sid. 24; jfr samma skrift, sid. 30, 41—46, 57—61, 124 f.
Se dven Kyrka och stat i virt land i detta nu, sid. r2—r4, 24 och 92. Mycket klar ir
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dom och nad for en klar nidestanke, och det rader intet tvivel ddrom, att
Billing genom detta sdtt att fatta kyrkans vidsen kommer mycket nira
Luther, for vilken det andliga regementet eller ecclesia handhar evangeliet
till skillnad frin det virldsliga regementet, som ir ett uttryck for lagen.’
»Hela kyrkan dr», som Luther siger, »full av syndernas forldtelse.»*™ Det
finns i Billings kyrkobegrepp ett tydligt inslag av Luthers egen grundsyn
pa ecclesia.

Men hirtill sluter sig hos Einar Billing det specifikt svenska inslaget.
Nigon enhet mellan kyrka och folk kom aldrig till stind i det konfessio-
nellt sonderslitna Tyskland, varken i Luthers dagar eller senare alltintill
denna stund. S3 snart Billing ldmnar principernas virld och tinker sig en
konkret kyrka, s blir det med inre nddvindighet den svenska kyrkan, som
trader fram for hans blick. Sveriges 1500-tal och sirskilt Uppsala mote
intar en viktig plats i Billings kyrkotanke.”® Detta och mycket annat gor,
att folkkyrkotanken mitt i all sin férankring hos Luther dock icke innebir
ett avtryck av dennes lira utan ir en verklig nyskapelse, och dirtill en
nyskapelse som bland oss hir i Sverige borde bevaras och foras vidare.
Den 4r nidmligen en utvecklingsduglig tanke.

De senaste arens kyrkliga stromningar i Sverige ha i stillet fort kyrko-
tanken in pd delvis andra banor in de billingska, stundom under Sppen pole-
mik mot folkkyrkobegreppet. Aven inom den pristerliga hogkyrkligheten
ir man dock, mera 4n man sjilv vet om, beroende av den ungkyrkliga
rendssansen frin detta sekels tidigare skede. Sjdlvstidndigheten gentemot
denna har, dir den foreligger, alltfér ofta vunnits genom anslutning till
utlindska och frimmande forebilder, nigot som hos oss med vir fasta
tradition méste fa en sektbildande verkan. Under hogkyrklighetens fram-
fart forlorar nu ordet »ungkyrklig» hastigt i valdr och torde snart komma
att 1 forklenande syfte brukas om varje prist, som tar sina plikter lite

ocksd den direkta frbindelsen mellan niden och kyrkan pd flera stillen i skriften I
katckesundervisningens tjinst, t. ex. sid. 119—124 och 139—142.

% Visserligen ingdr i det ord, som kyrkan har att forkunna, idven lagen enligt
Luther, icke endast evangelium. Men lagen ir nigot, som det andliga regementet har
gemensamt med det virldsliga regementet. Aven nir predikoimbetet skirper de krav,
som det borgerliga samfundet i sina lagar stiller pd sammanlevnaden mellan minni-
skorna, dven nir kyrkan med sin utliggning av lagens ord pd detta sdtt tjinstgor sa-
som folkets samvete, bringar hon icke ndgot principiellt nytt utdver det, som redan
genom det virldsliga regementet verkar i samhillet. Det nya, det for kyrkan siregna
ir evangeliet och endast evangeliet. Jfr min uppsats om Kyrkan och kallelsen i En bok
om kyrkan, sid. 392 samt dir anférd litteratur.

97 W. A. 2, 722 (Sermon von dem Sakrament der Busse 1519).

% Den svenska folkkyrkan, sid. 77—83 och 130.
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vardslost men mojligen dock dgnar nidgon uppmirksamhet &t en kvar-
levande ungdomskrets med patina frdn anno dazumal. Ett sidant »forsam-
lingsarbete» betraktas dd ocksa — pa grund av sprikets makt 6ver tanken
— sasom ett kongenialt uttryck for folkkyrkoidealet hos Einar Billing,
»ungkyrklighetens teolog», trots att sagde prist formodligen aldrig tagit
del av Billings utredningar om kyrkan. Det mesta, som nufértiden kallas
ungkyrklighet, har intet att skaffa med Billing och hans kyrkotanke. Ofta
representerar det den diametrala motsatsen till vad Billing ville &stad-
komma: en flykt fran territorialférsamlingen i stillet for arbetets totala
inriktning just pa detta mail, rerritorialforsamlingen. Omvint kan det
sdgas, att mycket av det, som nu kallas »hogkyrkligt», friktionsfritt kan
infogas i Einar Billings verkliga kyrkotanke, sddan han sjilv utvecklar
den i sina skrifter, sd t. ex. den positiva virderingen av det liturgiska ele-
mentet i kyrkolivet, likasd arbetet pd att at sakramenten ge en central
stillning. Diremot maste Billing givetvis avvisa allt hierarkiskt tal om
pristens dmbete — han inskdrper ofta, att varje principiell betoning av
successio apostolica leder oss bort frdn en ritt syn pd kyrkan.”® I detta ne;j
har Billing bdde reformationen och den svenska kyrkans egen syn pa sig
sjalv sdsom stod.

Aven inom teologien har pa de sista dren kyrkobegrepper stdtt i mitt-
punkten for intresset. Hir ir man, dtminstone i den svenska systematiska
teologien, mera angelidgen om att framhiva den relativt obrutna linjen bak-
at fran Einar Billings insats till nuets omorientering. And2d tycks man lart
ocksa pa teologiskt hall kunna hamna i ett halvt romerskt kyrkotinkande,
dar det icke blir klart, att kyrkan 4r grundad pa ordet och att ordets egent-
liga funktionsort, platsen for ordets verk, ar territorialférsamlingen, den
enskilda lokala forsamlingen med dess kyrka och dess vanliga gudstjinst.
Till oklarheten 1 detta stycke bidrar de praktiska kyrkominnens nistan
overdrivna intresse for ett rikskyrkligt organiserande av all frivillig verk-
samhet 1 forsamlingarna. Hirigenom uppkommer s smaningom, tycks det,
bilden av svenska kyrkan sdsom en i Sverige svivande kropp med en myc-

9 Se Folkkyrkan och den frikyrkliga férsamlingsprincipen (ett referat av en dis-
kussion 1 Uppsala) 1912, sid. 42 samt Den svenska folkkyrkan, sid. 89 och g1. Jfr dven
den intressanta notisen om Gottfrid Billings likgiltighet fér det anglikanska dmbets-
begreppet i Einar Billings uppsats om sin far, Frin biskop Gottfrid Billings Visterastid.
Man kunde ju annars vinta, atc Billing d. 4. utifrdn sin ungdoms lundensiska hogkyrk-
lighet skulle haft en viss forstdelse fo6r de i senare tid framtridande angliserande ten-
denserna, men han sig hiri, siger Einar Billing, »barnsligheter, som ingen ’vettig min-
niska’ kunde taga pd allvar, men som dirfor ocksd vore alldeles ofarliga» (Julbok
for Visterds’ stift 1925, sid. 33). Av sammanhanget framgdr, att sonen bejakar sin
faders omdome pa denna punkt.
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ket suddigt tiankt relation till de jordiska geografiska socknarna i landet
men med sitt centrum nagonstans i Stockholm, en kyrka, som pd en ging
ar lik den romersk-katolska med dess kuria i Rom och en svensk frikyrka
med frivilligt anslutna medlemmar och med &rskonferensen sdsom andlig
kulminationspunkt. I sjilva verket dr det sd, att tanken pd ordet sdsom
kyrkogrundande, nir den tinkes pa allvar, till sista resten sonderbryter
bide det romerska och det sekteristiska idealet. Ordet fungerar primirt i
den enskilda fOrsamlingen, dir bdde evangelium och lag forkunnas, och
malet dr just, att ordet skall nd den geografiska storheten i dess helhet, alla
minniskor i territorialforsamlingen, icke for att skilja ut dem frdn denna
utan for att hjilpa dem att ritt leva i sin kallelse. Man kan utan ett uns av
overdrift formulera foljande sats: ifall ndgot annat organisatoriskt begrepp
an territorialfdrsamlingen stdr i kyrkotankens centrum, s3 ir det oméjligt,
att en sadan kyrkotanke kan vara tinkt utifrdn ordet sdsom kyrkans
grund.

Einar Billings kyrkotanke har sisom sitt centrum just territorialfor-
samlingen. Nir man hdr ordet »folkkyrka», sd associerar man genast i
riktning mot folket, riket, nationen, och det dr sant, att denna s. a. s.
nationella inriktning Zvenledes finns hos Einar Billing. Den representerar
f. 8. ur en speciell och sillan framhdvd synpunkt ett direke kristligt virde,
dven den: medvetandet att vart eget kyrkosamfund ocksd har en folklig
egenart ger oss en sund ekumenisk instdllning infor andra folkligt egen-
artade kyrkor, medan det enbart konfessionellt orienterade bedomandet
verkar forblindande och onédigt splittrande. Men i princip 4r »folk-
kyrkans for Billing icke ngonting annat dn summan av alla svenska terri-
torialforsamlingar — det ir kring territorialférsamlingen, icke kring folk-
kyrkan i vidare mening, som alla Billings viktiga teologiska analyser i
kyrkofrdgan dro knutna.

Mycket typiskt 4r Einar Billings eget ord om distinktionen mellan en
tidigare 1 Uppsala genom J. A. Eklund utformad »férsamlingstanke» & ena
sidan och s »kyrkotanken» sdsom nigot senare och helt annat 4 andra
sidan, en distinktion, som Billing for sin del alltid funnit forvirrande: for-
samlingstanken 4r ju i grunden icke nigot annat an kyrkotanken.* Syste-
matiskt sett sammanfalla f6rsamlingstanken i den billingska meningen och

1 Uppsatsen Kyrkotankens genombrott i samlingsverket Uppsala kristliga student-
forbund 1901—1926, 1926, sid. 92: »Tag blott alla Sveriges lokalférsamlingar pd en
gidng i stillet fér en och en, tag hela landets *bestimda grinser’ och *folkmingd’ i stil-
let f6r den enskilda forsamlingens och tillimpa p3 det hela samma religidsa synpunkt

som pd delen — sd har man den, s& ir man framme vid den religiést motiverade och
sdsom religidst ideal hivdade folkkyrkan och vid: Sveriges folk — ett Guds folk.»
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folkkyrkotanken. Diarfor dlskar Billing att utgd frin sockenkyrkan, nir
han skall utveckla innebdrden i sin kyrkosyn.* I bilden av den egna for-
samlingens helgedom skall konfirmandliraren ta sin startpunkt, di han
vid undervisningen kommer till liran om kyrkan: sockenkyrkans klockor
kalla alla inom socknen, och hennes budskap ir till sist detsamma for alla
dess innevdnare.’ Om fOrsamlingspristen giller det dirfor ocksd enligt
Billings herdabrev, att han aldrig i tankar, ord eller girning far gora ni-
gon skillnad mellan den administrativa storhet, over vilken han enligt sta-
tens uppdrag har att féra bécker och allehanda besvirlig statistik, och den
religisa storhet, som han kallar sin forsamling, den forsamling, for vilken
han infér Gud 4r ansvarig och med vilken han infér sin. Herre kinner sig
hora samman.* Han kan visserligen icke ni alla pid samma sitt eller
komma alla lika nira, men han miste stindigt striva med detta mil i sikte
och betrakta avskildheten i den intima gruppen sisom en frestelse, mot
vilken han har att kimpa.®

Det visentliga dokumentet for Billings kyrkosyn 4r arbetet Den svenska
folkkyrkan, utgivet 1930. Av de uppsatser, som ingd i denna skrift, bir
en titeln Lokalforsamlingen — en Guds forsamling (ursprungligen tryckt
i A. S. P:s 8rsprogram 1926); att territorialférsamlingen hirvid ir sjilva
centralbegreppet ar givet. Lokalférsamlingen i vir kyrkas mening ir enligt
Billing en territorialférsamling, d. v. s. de minniskor, som bo pi ett be-
stimt och avgrinsat stycke jord, och just i denna mening en Guds forsam-
ling.® Subjektet for kyrkans verksamhet 4ir nimligen, hivdar Billing,
Gud och icke minniskor. »Gora vi allvar hirmed, med insikten att ej min-
niskorna utan Gud ir kyrkans &versta ’subjekt’, kyrkan hans verktyg,
minniskorna i forsta hand ’objekt’, féremal for hans nid — di forandrar

? Jfr O. Krooks virdefulla bidrag i En bok om kyrkan, sid. 249 f., ddr ett fére-
drag av Billing frin hosten 1908 &terges i sina huvuddrag; se dven Krooks egen parafras
diréver, sid. 253 (Kyrkobegreppets fornyelse i svensk teologi). Allra klarast blir denna
koncentration kring sockenkyrkan i skriften Den svenska folkkyrkan, till vilken vi strax
dterkomma.

8 T katekesundervisningens tjinst, sid. 146.

¢ Herdabref, sid. 83f.

5 Herdabref, sid. 84: »Hur mycket 4n en prist m& glidjas — och jag glides med
honom — om han ser, hur det s& sminingom i hans forsamling bildas en *f8rsamlings-
kirna’, som vill trofast hilla samman med och omkring honom, blir det en ohjilplig
skéra i hela hans verksamhet sdsom folkkyrkoprist, om denna férsamlingskirna pi nigot
sdtt far f6r honom trida i stillet f6r hans territorialférsamling, eller om det &fver den
kommer ens ett sken af en sluten, exklusiv krets.» Jfr dven Herdabref, sid. 6o f., hela
partiet om pristen och territorialférsamlingen pi sid. 81—85 samt fr. a. sid. 101—103,
det ofta citerade stillet om pristens f6rbon for sin geografiska férsamling.

6 Den svenska folkkyrkan, sid. 56.
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sig i ett slag allt. *Gud vill att alla manniskor skola frilsta varda och till
sanningens kunskap komma.” Hir ir i varje fall ndgot, som for alla i den
dir ’obestimda folkmingden’ ir gemensamt. Av Guds universella frils-
ningsradslut dro de alla — lika visst som av de geografiska grinserna —
omslutna. Och infor denna hogsta visshet te sig dven de olikheter och
motsatser, som frin andra synpunkter dro av den mest absoluta betydelse,
fran den synpunkt som hir intresserar oss sisom relativt ovisentliga. Ej
alla soka, dtminstone medvetet, Gud, men han séker dem alla. Han har
hos dem alla gjort bdrjan dirmed lingt innan de kunde borja att séka
honom, och han slutar ej, didrfor att de sluta. Och sisom hans forldtelse
star och vintar iven pad den mest bortkomne, s har ock den lingst hunne
intet annat att trygga sig till 4n samma ofortjinta forlatelse. Syndare, som
Gud ej trottnar att forlata, det dro de allesamman i ’den obestimda folk-
mingden mellan de geografiska girdesgirdarna’.»”

Den nirmaste innebdrden i uttrycket »kyrkan dr syndernas forlatelse»
ar denna, att sockenkyrkan med sitt budskap ir syndernas forlitelse for
territorialforsamlingen: hon erbjuder & Guds vignar hela socknen synder-
nas forldtelse, och hon vittnar i sig sjilv om Guds nad just dirfér, att hon
ar allas; forsamlingsboken pd pastorsexpeditionen med namnen pi alla del-
tar i vittnesbordet. Genom en utvidgning av tanken pd territorialforsam-
lingen kommer man som forst fram till tanken pd folkkyrkan — eller till
pluralen »territorialfdrsamlingarna» ritt och slitt. Denna timligen opo-
etiska pluralform ir enligt Billing ett dnnu skarpare och klarare uttryck
for den forekommande nddens princip dn termen »folkkyrkan».®

Viktigast dr dock foredraget om Folkkyrkan och férkunnelsen fran
1911, som nu inleder samlingsverket Den svenska folkkyrkan. Hir ser
man tydligare dn annorstiddes, hur folkkyrkotanken i varje sitt moment
kan omskrivas med territorialférsamlingens tanke och hur utgdngspunkten
for hela Billings kyrkosyn ar den konkreta sockenkyrkan. Kyrkotanken
utvecklas hir i form av en enskild férsamlingsprists tankar om sin begrin-
sade geografiska forsamling. Ofta dr det sockenkyrkan, som far leda pris-
tens tankar pd ritt spar, nar han hiller pi att forlora evangeliet ur sikte.’
Aven folkkyrkopristen har gagn av att hora »den kirva men nidefulla
predikan, som sockenkyrkan och dess forsamling dven for honom hilla,
nidr de lira honom att ocksd for sin stillning séka den enda rittsgrunden

7 Den svenska folkkyrkan, sid. s7f. Jfr fortsittningen.

8 Den svenska folkkyrkan, sid. 125 (Billings yttrande i kyrkométet 1929 med anled-
ning av biskopsmotionen).

® Se sid. 30 och 42—44. Jfr dven sid. 24.
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diri, att han fatt Guds budskap om syndernas forldtelse att bira fram».*’
Over huvud taget kan man om hela skriften Den svenska folkkyrkan siga,
att »territorialférsamlingen» 4r ett mer centralt begrepp diri 4n begrepp-
pet »folkkyrkan».**

For Einar Billing sjdlv fanns det givetvis icke ett spér till ndgon mot-
sats mellan det som inneligger i territorialférsamlingens tanke & ena sidan
och det som uttrycket »folkkyrkan» vill siga 4 andra sidan. Han sdg ock-
s3 i upprittandet av centrala rikskyrkliga organ — bl. a. f6r organisation
och ledning av det frivilliga kyrkliga arbetet — ndgot direkt gott.** Men
om folkkyrkotanken [sslites frdn sin kontakt med territorialfdrsamlingens
tanke och i stillet s& smaningom glider Gver till att sammankopplas med
tanken pa dessa rikskyrkliga organ, di har man limnat Einar Billings
kyrkosyn bakom sig och hamnat i en totalt annan forestillningsvirld. D3
tinker man sig Sverige uppdelat i »rorelser», livsdskddningsfraktioner och
partier, olika samhillsgrupper av ideologisk art, dsiktsgrupper alltsd, som
»kyrkan» nu siges »mdta» pd konferenser av skilda slag. Hir finns icke
lingre en tillstymmelse till en mojlighet att tinka ordet sdsom kyrkans
grund, utan det for kyrkan konstitutiva maste bli en kristen livssyn. Den
pd ordet grundade kyrkotanken riknar diremot i forsta hand med geo-
grafiska storheter, territorialférsamlingar med sockennamn, och innanfor
socknarnas grianser — minniskor, manniskor som ha sysslor och kallelser
och hem i forsta hand, minniskor som iro syndare men sokta av Guds ord,
framst av hans evangelium men ocksd8 av hans tuktande lag, minniskor
som det i varje fall 4r meningslést att uppdela i grupper efter nigot sidant
som asikter. I denna riktning gdr Billings kyrkotinkande, dven om han
genom sitt litt romantiska kallelsebegrepp infér ett- drag av spiritualism
dven i kyrkosynen.

Under inga omstdndigheter kan enligt Billing nigonting {3 stillas vid
territorialfdrsamlingarnas sida annat #n sdsom tjinare it dessa. Det ir
borta i de minga socknarna, som hela kyrkans dde i Sverige fér kommande
dagar bestimmes, och av det andliga livet inom dem ir det, som var folk-
kyrkas framtid beror. Denna framtid »avgores ej i riksdag eller kyrkomote
utan ddrute i lokalforsamlingarna — av den styrka varmed de f6rma genom
girning och liv hivda sin ritt att nimnas: Guds forsamlingar».”® Om en

19 Den svenska folkkyrkan, sid. 4s.

11 T bokens férra hilft handlar varje sida om territorialférsamlingen; dven for den
senare delen #Ar detta begrepp av fundamental betydelse.

2 Den svenska folkkyrkan, sid. 96—g8. Jfr dven Julbok fér Visteris® stift 1925,

sid. 31 (Fran biskop Gottfrid Billings Visterds-tid).
13 Den svenska folkkyrkan, sid. 7o f.
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sadan pdminnelse var behovlig den dag for linge sedan, dd den for forsta
gangen av Einar Billing uttalades, sd torde den icke heller idag var ohilso-
sam att upprepa.

Till vissa av Billings arbeten har 1 ovanstidende uppsats icke den forsta upp-
lagan begagnats. S8lunda citeras:
2 uppl. 1917 av Den uppriktige och Gud,
4 uppl. 1920 av Vir kallelse,
2 uppl. 1921 av Férsoningen,
utvidg. uppl. 1936 av De etiska tankarna i urkristendomen och
Ny uppl. 1943 av I katekesundervisningens tjinst.
Opvriga skrifter av Einar Billing anforas efter sin forsta upplaga.

Ny



WILLIAMTEMPLE
ARKEBISKOP AV CANTERBURY

AV BISKOP YNGVE BRILIOTH, VAXJO

udskapet om drkebiskop William Temple’s bortgdng, som timade

den 26 oktober, kom som ett overraskande och smirtsamt slag
f6r hans manga vinner i skilda linder. Ej blott genom sitt dmbete, utan
lika mycket genom sin personlighet var han den icke-romerska kristen-
hetens frimste kyrkoman.

Temple forenade som f& djupa teoretiska intressen med en rastlds
praktisk verksamhet. Sitt fornimsta vetenskapliga arbete, Gifford-fore-
lisningarna »Nature, Man and God» (1934) har han tillignat minnet av
Edward Caird, och han motiverar detta i forordet med féljande ord:
»For den metod 1 tinkandet, som jag dger, och sdrskilt for det grepp om
dialektikens principer, som jag forvirvat, anser jag mig std i skuld till
min Master of Balliol, Edward Caird». Som en trogen, men sjilvstindig
larjunge till den engelska nyhegelianismens ledare under det senare 1800-
talet framstdr Temple i raden av sina religionsfilosofiska skrifter, sisom
»Mens Creatrix» (1917) och »Christus Veritas» (1924). Det skulle utan
tvivel vara av stort intresse, om hans spekulativa idealism kunde goras till
foremal for ett mera ingdende studium av en svensk forskare, som dgde
den erforderliga skolningen — och tillricklig vidsynthet for att gora rédttvisa
at dessa for svensk teolgisk och filosofisk tradition, sisom den gestaltats
1 nutiden, nigot frimmande tankebanor.

Men framfér allt kommer Temple att bli thigkommen for sin ming-
skiftande praktiska verksamhet. Den teoretiska skolningen har forvisso
kommit ocksd den praktiska girningen till godo. Den dialektiska klar-
heten, den grundligt genomtinkta uppfattningen av kristendomens visen
och grundfakta bidrogo att géra honom till en apologet av rang, en trons
forsvarare, som verkligen kunde f& minniskor att lyssna. Dagen fore
hans déd kunde man i den engelska radion hora hans rdst i en beundrans-
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virt klar och sakligt kortfattad utredning av imnet »Science and revela-
tion», 1 en for krigsmakten avsedd utsindning — anférandet var dock
tidigare upptaget. Hans tal, ej minst hans predikningar dro virda ett
nirmare studium. Ingen samtida andlig talare i England kunde som han
samla och fingsla ett akademiskt auditorium.

Ocksé hans kristet-sociala program star forvisso i sammanhang med
hans teoretiska grundtankar. Rent historiskt ter han sig hiar som full-
foljaren av Gore’s initiativ. »Copec»-rorelsen, vars namn som bekant
hirledes fran den »Conference on politics, economics and citizenship»,
som holls i Birmingham &r 1924, har i Sverige blivit bekant sdrskilt genom
sitt samband med Stockholmskonferensen foljande ar och det hir utfor-
made Life and Work-programmet. Daremot har Malvernkonferensen av
ar 1941 hir ront ganska liten uppmirksamhet. Hir utformades emellertid
det kristet-sociala programmet under Temple’s ledning med storre klarhet
in tidigare. Det har i sammantringd och littillginglig form framstilles
av Temple i den i Penguin-serien utgivna skriften »Christianity and
Social Order» (1942). P2 lutherskt hdll har man ofta mot de kristet-
sociala strivandena pa anglosaxisk mark riktat en rdtt sd skarp kritik.
Man har anklagat den teologiska askddning, ur vilken dessa fram-
sprungit, for religios ytlighet, bottnande i en inomvirldslig gudsrikes-
tanke. I vissa fall kan vil denna kritik ha sitt berdttigande. Ett nirmare
studium av Temple’s 4skdning skulle sannolikt visa, att den icke drabbar
hans teologiska grundsyn. Det allmidnna kulturlaget synes eftertryckligare
dn forr stilla ocksd de lutherska kyrkorna infér kravet att 4gna en stérre
bidde teoretisk och praktisk uppmirksamhet t de sociala frigorna. En
grundligare konfrontation med de etiska tankar, som i1 Temple funnit sin
frimste malsman inom Englands kyrka, vore ocksd ur denna synpunkt
synnerligen Snskviard.

Det kan emellertid ifrdgasittas, om icke Temple gjort sin betydelse-
fullaste insats i den engelska kyrkans inre utveckling genom sin energiska
ledning av »the Life and Liberty movement», som under aren 1918—19
propagerade f6r den reform av kyrkans forfattning, som forverkligades
genom »the Enabling Act» av ar 1919. Den nya kyrkoférsamlingen,
»the Church Assembly», fick vil icke till fullo den myndighet, som dess
upphovsmin hoppats — parlamentet bevarade sin ritt att siga det av-
gorande ordet i alla frigor, som berérde kyrkans lagfdsta ordning, och
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utdvade den pd ett for kyrkans ledare mycket kinnbart sitt genom av-
visandet av forslagen till reviderad Book of Common Prayer (1927 och 1928).
Men forsamlingen har blivit ett virdetullt instrument fér genomféran-
det av en serie mycket vilbehovliga smirre reformer. Den nya ordningens
mest passionerade motstandare, biskop H. H. Henson, underskattade
ingalunda dess betydelse, men han har envist hivdat, att den innebar ett
uppgivande av det folkkyrkliga idealet, ett forvandlande av Englands
kyrka till en »denomination». Den utomstdende iakttagaren har svirt att
acceptera hans dystra prognos. Sikert dr, att William Temple ingalunda
avsett en fortringning av kyrkans visen, och att han betytt mer dn nigon
annan i sin generation for att gora kyrkan till en faktor i hela folkets liv.
Det skulle vara av intresse att forsoka analysera Temple’s stindpunkt
i férhillande till de olika riktningarna inom Englands kyrka. Ingen av
dem har helt kunnat rikna honom bland sina anhingare. Genom arv
och fostran hade han forbindelser till den bredkyrkliga skolan — hans
fader, som ocksd slutade sina dagar som drkebiskop av Canterbury, hade
en gang hort till den lilla grupp av unga akademiker, som forfirade sin
samtid genom den 1860 utgivna essay-samlingen »Essays and Reviews».
Men under sina studiedr hade han ocks&é mottagit intryck fran hogkyrk-
ligt hdll. Hans teologiska och kyrkliga frindskap med »Lux Mundi»-
gruppen dr pataglig. Gore’s inflytande har icke varit inskrinke till det
sociala omrddet. Men Temple f5ljde Gore endast ett stycke pd vig, och
han har aldrig helt kunnat riknas till den anglo-katolska falangen, om
han ocks3 icke helt undgdtt att ta intryck hirifr@n och stidse torde ha
omfattats med fortroende av de mattfullare inom detta parti. Han kan
icke kallas ritualist, men han var djupt fortrogen med kultens formsprik
och kunde bruka det med n3got av den skapande konstnirens frihet —
jag tinker icke minst pd de andakter, han ordnade och ledde vid olika
ekumeniska sammankomster. Hans andliga tungoma3l var helt fritt fran
evangelikal salvelse, men likvil var han pa sitt sitt en evangelist av stora
mitt. Denna obundenhet av traditionella skrankor, vilken icke uteslot
positiv uppskattning och villighet att lira av varje riktnings religiost
birande budskap, var en av forutsittningarna for den egendomligt sjilv-
klara ledarestillning, som han mot slutet av sitt liv kom att intaga.
Utanfér England har Temple blivit kind framfor allt som den ekume-
niske ledaren. I Stockholmskonferensen 1925 hade han icke tillfille att
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deltaga. Trots det inre sambandet mellan Copec och Life and Work kom
han aldrig att ta aktiv del i den senare rorelsen. Att han betytt en hel
del for dess forhistoria, totde forskningen komma att uppvisa. Som
anglikansk delegerad i Lausanne 1927 intog han knappast ndgon ledande
stallning, men hans kyrkliga position och personliga egenskaper gjorde
det naturligt, att han ar 1928 eftertridde biskop Charles Brent som
ordforande i Faith and Order’s Continuation Committee. S3som sddan
ledde han ett flertal sammantriden — dirav ett pd nordisk mark, pad
Hindsgavl i Danmark 1935 — och satte i mycket sin prigel pa Edinburgh-
konferensen 1937. Bide i den tringre kretsen och 1 den stora férsam-
lingen var han en idealisk ordfdrande. Han var lika beredd att lyssna
ocksa till tvekande och omogna inligg vid ett kommittésammantride,
som att 1 kritiska situationer hastigt framlidgga formuleringar, som kunde
skapa klarhet och enighet. Men viktigast var, att han, ehuru lojalt och
energiskt fullféljande Faith and Order’s egen linje, klart insdg behovet
av en samordning av de olika ekumeniska strivandena: han hade hirvid
att hivda sin mening gentemot ett energiskt motstdnd fran vissa hall inom
sin egen kyrka — framfor allt fran den vordade och grundlirde biskopen
av Gloucester, A. C. Headlam. Temple blev sjilen i forberedelserna
for det »kyrkornas virldsrdd» (»World Council of Churches»), som stod
infor sitt forverkligande vid krigets utbrott. Man hade riknat pd hans
ledareformdga och hans varma nitilskan som oskattbara tillgidngar, nir
en ging tiden var inne att soka dterknyta de band, som kriget avslitit,
och gora virldsrddet till en verklighet. Nu ter sig en svir, men angeligen
uppgift 4n svirare. Den allminneliga kyrkan har gjort en férlust, vars
vidd det dnnu r svart att overblicka.

Tankarna gd osokt till den julidag 1931, dd Nathan Séderbloms
bortgéng gjorde icke blott Sverige, utan virlden fattigare. En jimforelse
mellan de bdda minnen ligger nira till hands. Dess genomférande maste,
liksom den kritiska virdesittningen av deras livsverk, dverlimnas at den
framtida forskningen. Man kan knappast tveka om att deras namn komma
att riknas till de frimsta 1 vir egen tids kyrkohistoria. Trots allt, som
skilde dem at, liknade de varandra i mycket: i begdvningens rikedom, i
uppsdtets renhet, i hjirtats virme, — och icke minst i den visendets
frejdiga bredd, i den &ppna och okonstlade generositet, som gjorde det
ljust omkring dem, och som det dr en hégtid att minnas.

21 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.



TEOLOGISK LITTERATTUR

NYTT FRAN GAMLA TESTAMENTETS VARLD.

Det rader stiltje pd det gammaltestamentliga forskningsomradet. Den
internationella vetenskapen ir till stor del lamslagen och det vetenskapliga
utbytet mellan de lirde mycket sparsamt. Med s mycket storre glidje
antecknar man dd de symptom som finnas pa att vetenskapen andi lever,
och att det finns en och annan som mitt under virldshidndelsernas buller
har kraft och samling nog till att syssla med allvarlig forskning.

Martin Noth (Konigsberg) hor till de flitigaste och mest uppmirk-
sammade bland de gammaltestamentliga forskarna i1 Tyskland for nir-
varande. Jag har i tidigare litteraturdverblickar flera ginger haft anled-
ning att namna hans namn. Det senaste arbetet av hans hand 4r dgnat 3t
ett av de betydelsefullaste problemkomplexen inom den gammaltestament-
liga litteraturhistorien, nimligen det som sammanhinger med de gammal-
testamentliga historieverken, deras litterdra natur, deras syften, deras
killor.*

Det dr bekant att G. T. inneh3ller tre stora historieverk: Pentateuken,
det s. k. deuteronomistiska historieverket (Jos.—2 Kon.) samt det kro-
nistiska historieverket (1 Kron.—Neh.). Det ar de tvd senare som Noth
hir underkastar en ingdende undersokning. Noths arbete visar — det m2
redan frin borjan sigas — hur mycket nytt en skarpsinnig och tilmodig
forskare kan fa fram ocksa ur ett sirdeles dltat material. Det 4r storstilat,.
suggestivt, ett sidant som &ppnar nya banor.

En huvudtes dr att det i det deuteronomistiska historieverket — jag
tecknar det i det foljande DH — icke dr friga om en deuteronomistisk
»redaktor» eller om deuteronomistiska redaktorer, som mer eller mindre
flyktigt »bearbetat» ett forut firdigt historieverk, utan om en verklig for-
fattare, som gjort en sammanfattning av foreliggande och pd mingfaldigt

!t M. Noth, Uberlieferungsgeschichtliche Studien, I. (Schriften der Ké&nigsberger
Gelehrten Gesellschaft. 18. Jahr. Geisteswissenschaftliche Klasse. Heft. 2.) 224 sid-
Max Niemeyer Verlag, Halle a/S 1943.
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satt skiftande traditionsstoff samt ordnat allt efter en noga genomtinkt
plan. Denne forfattare har gjort ett sjalvstindigt urval bland de stoff-
samlingar som statt till hans forfogande, han har férbundit de olika styc-
kena med egen text, men i allminhet latit sina killor tala sitt eget sprak.
Det giller nu att lira kdnna denne forfattare och hans intentioner. Han
dr, sedan man rensat bort allt som icke hor dit, ldtt igenkinnlig genom
sitt sprik, sin stil, sin bendgenhet for langa tal, som han ofta liter sina
hjiltar hilla pd avgorande punkter i historien, sina sammanfattande Sver-
sikter samt, 8 andra sidan, ett antal dlsklingsidéer som gang pa ging komma
igen: lydnaden for Guds bud, Guds vedergillande ridttfardighet o. s. v.

Man har i allminhet 13tit DH borja med Josua eller t. 0. m. med
Genesis och sluta med sista kapitlet i 2 Konungaboken, dar vi & héra om
avslutningen pd den israelitisk-judiska konungahistorien. Noth férnekar
pa goda grunder att Gen.-Num. hor till DH. Borjan av DH finner han —
och det dr redan en originell och fruktbar tanke — i de tre (fyra) forsta
kapitlen i Deuteronomium, den sammanfattande Gversikten Sver de histo-
riska hindelserna frdn Horeb till Kanaans grians. Dirigenom fir detta
svarplacerade stycke, som hittills mest ansetts som en andra inledning till
Deut., en utmiarkt litteraturhistorisk lokalisering. Vad DH:s forfattare
salunda har velat ge dr en sammanhingande framstillning av det skede av
Israels historia, som borjar med Mose och ricker till konungatidens slut.
For denna tidrymd har han ock skapat en fast kronologi, byggd pa grund-
valen av de olika domarnas och konungarnas verksamhetstider. Med stort
skarpsinne fir Noth det 1 Kon. 6: 1 angivna talet 480 att vil stimma med
foregdende kronologiska notiser.

I en ytterst omsorgsfull och detaljerad undersokning, som behandlar
parti efter parti i DH:s framstillning, uppvisas hur DH:s forfattare
arbetar, vilka killor han anvint, och vilka stycken som sekundirt till-
fogats hans verk. P2 grundval av denna detaljundersékning kunna DH:s
litteraturhistoriska karakteristika slutgiltigt faststillas. Den idé som
behdrskar DH och bestimmer dess mal och tendens ir att Israel pi kana-
neisk mark genom stindigt fornyat avfall sakta men sikert gitt framit
mot sin forkastelse och undergdng. Forfattaren, som skrev sitt verk omkr.
mitten av soo-talet, har sjilv stdtt ansikte mot ansikte med katastrofen.
Han ser hela historien i dess ljus och s6ker genom sin historieskrivning
skaffa klarhet Sver den situation i vilken hans folk just di befann sig.
Israels undergang dr straff for dess olydnad mot Jahves vilja, uppenbarad
i lagen. Lagen 4r den deuteronomiska lagen, uppfattad som ett nirmare
utférande av vad som stod i den sinaitiska Dekalogen och utgdrande en
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visentlig ingrediens i DH:s historieverk. Genom olydnaden har folket
brutit »férbundet», det for DH karakteristiska uttrycket for férhallandet
mellan folket och dess Gud. Med forbundet 4r nira férknippad idén om
en enda helgedom, nimligen den i Jerusalem, dir Gud hade berett en
»boning 3t sitt namn», en idé som alltifrdn bdrjan var amnad som nor-
merande for Israels och dess konungars liv, men som trampades under
fotterna dnda till Josias reformation.

Den uppgift Noth foretagit sig att 16sa och de resultat han kommit till
i denna studie dro av en sddan betydelse och en sidan rickvidd att de vil
kunde motivera en sirskild monografi. Nir han emellertid hirtill fogar
en motsvarande undersokning till det kronistiska historieverket — 1 det
foljande betecknat med KH — finns en sirskild anledning hirtill: genom
skildringen av Kronistens sitt att arbeta fir han fram en bakgrund mot
vilken DH ter sig dn skarpare i sina konturer. Och ligger man till detta
ytterligare det » Anhang» om Pristkodexkillan och Pentateukens redaktion,
som avslutar Noths arbete, s& artar sig det hela som en stort anlagd exposé
over hela den israelitiska historieskrivningen i dess visentliga drag, vilken
med sikerhet kommer att va ett stort inflytande pa den gammaltestament-
liga litteraturhistorien.

Aven KH ir enligt Noth ett verk av en sirskild forfattare med ett
eget mil och syfte. Han bygger i huvudsak pd det redan fdrdiga DH i dess
nuvarande gestalt, men har lingt mer ing3ende bearbetat sitt killstoff, 4n
vad DH gjort med sitt. Kidrnpunkten i KH bildar det davidiska konunga-
domet och dess historia genom tiderna i Juda rikshistoria och i nidra sam-
band dirmed den jerusalemiska helgedomen och dess historia frin och
med David inda fram till den nya efterexilska forsamlingen under Esras
och Nehemjas ledning. Aven detta verk har under tidens ging blivit starkt
utvidgat och forsett med tilligg. S3dana ir t. ex. en stor del av de listor
och upprikningar som pa talrika stillen avbryta den historiska framstall-
ningen. Forst efter bortrensandet av alla dessa helt vildvuxna tillsatser far
man en siker uppfattning av vad KH verkligen varit och menat. For
Esras och Nehemjas tid har KH icke haft DH till sitt forfogande. Han
har nu framfor allt Nehemjas egenhindiga memoarer samt en del andra
uppteckningar frdn samma tid. I dvrigt har han forfattat mera fritt (dven
Esra-killan anser Noth vara en forfattarprodukt av Kronisten sjilv efter
monstret av den autentiska sjilvbiografien av Nehemja).

KH:s avfattningstid dr 200-talet f. Kr. Denna sena avfattning for-
klarar det egendomliga 1 KH:s stoffbehandling. Noth vill icke s& mycket
tala om en medveten och tydligt fullfljd tendens som om en framstillning
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av det davidiska konungadomet i ljuset av de forhdllanden som rddde i
den efterexilska forsamlingen. Kronisten later @ ena sidan de efterexilska
forhallandena avspegla sig i den foregdende historien och skaffar & andra
sidan 1 den féregaende historien en motivering for forhillanden som r3dde
i den efterexilska tiden. Hirav den stora roll som s&dana fakta spela i
KH som Mose lag, templet och tempelkulten i Jerusalem, vedergillnings-
lagen i Guds handlande, sdrskilt 1 den enskildes liv. Skulle man tala om en
bestimd tendens, skulle den bestd ddri att KH 4r angeligen att hivda det
davidiska konungaddmets och den jerusalemitiska helgedomens legitimitet,
och detta i motsitining till den separerade samaritanska kultmenigheten
med sin heretiska gudstjinst pd berget Garissim, ndgot som pa KH:s tid
var en f0r judiska sinnen uppskakande verklighet.

I ett »Anhang» undersoker Noth till sist P-kidllan. Han begrdnsar dess
omfattning framat till Arons och Moses dod. Kirnan i P utgdres av
sinaiperikopen med dess skildring av den israelitiska kultmenighetens upp-
komst med alla dess lagar och institutioner. De bide dldre pentateukkil-
lorna J och E g3, efter sedan de vid hoparbetningen med P blivit till-
skurna efter dess mitt, icke heller lingre fram 4n till erévringen av Kanaan.
Enligt Noth omfatta pentateukkillorna J, E och P alltsd endast Pentateuken
i egentlig mening, icke ocksd Josua och foljande bocker. Josua bok hor till-
sammans med de efterfoljande historiska bockerna till det deuteronomis-
tiska historieverket och har aldrig ingdtt i ndgot litterirt sammanhang med
Pentateuken. N3gon »Hexateuk» i litterir mening har aldrig existerat.
Dirmed har Noth besvarat en frdga som envar madst stilla infor hans
Josuakommentar, men dir icke fick nigot tydligt svar, nimligen hur han
tinkte sig forhdllandet mellan Josua bok och de i Pentateuken ingdende
killorna (se min &versikt i denna tidskrift, drg. 14, 1938).

Sikert dr att Noths teorier komma att bli féremal for livlig diskussion,
sirskilt den angdende omfattningen av J, E och P & ena sidan och DH &
den andra. En forskare vars omdome skall bli intressant att fa hora ar
Hoélscher, som ungefir samtidigt fullbordade en liknande undersdkning:
Die Anfinge der hebriischen Geschichtsschreibung, Heidelberg 1942 (rec.
av undertecknad i Sv. exeg. arsbok, 8, 1943), ett arbete som Noth icke
kunnat ta hinsyn till. Det finns manga berdringspunkter mellan Noths
arbete och Holschers. Sjilva greppet 4r i bada fallen detsamma. Men de
bida forskarnas uppfattningar skira sig mot varandra pd en viktig punkt.
Holscher menar att den jahvistiska killan, vilken han nidrmast behandlar,
gar genom hela »Hexateuken» samt vidare genom Dom.-, Sam.- och Kon.
béckerna, slutande i 1 Kon. 12 med berittelsen om rikets delning. Noth
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menar, som vi horde, att den ej striacker sig langre dn till landets erdvring.
For min del har jag alltid stillt mig skeptisk till pentateukkillornas
indragande i Dom.-, Sam.- och Kon.bockerna och ir dirfor bojd att ge
Noth ritt pd denna punkt. Noths syn pa sakerna har genom sin klarhet
och sjilva sin inre stringens ett icke ringa matt av dvertygande kraft, som
det ar svdrt att std emot.

Nir det giller den deuteronomiska lagen, kan man stilla sig tvivlande
infor Noths mening att den frdn borjan ingdtt som en integrerande del i DH.
Den bryter redan genom sin lingd mycket kdannbart det historiska sam-
manhanget. Dock vinner tanken i sannolikhet i den mdn som Deuterono-
miums ursprungliga omfing reduceras till avsevirt mindre mitt. Det
miste anses sakert att Deut. genom tiderna, sisom alla andra gammaltesta-
mentliga lagsamlingar, blivit forem3l fér omfattande utvidgningar och
bearbetningar. Den ursprungliga stommen kan d& tinkas ha upptagits av
DH och sammansmilts med detta historiska verk. Om vixlingen mellan
tilltalsorden »du» och »I» hir kan tjina som norm for uppdelningen i gam-
malt och nytt, som Noth efter Steuernagel hiller fore, det anser jag sdsom
hogst osdkert. En sddan vixling ligger i sakens natur och har talrika ana-
logier bade i G. T. och utanfér.

Noth har flyktigt berdrt frigan om DH:s forfattare. Han uppvisar
vad som skiljer honom frin pristerna, »skriftprofeterna» och vulgir-
profeterna. Noth har emellertid icke provat i vad man som savil Deut.
som DH kunna ha uppkommit i tempelprofeternas krets 1 Jerusalem. En-
ligt min mening skulle med ett sidant antagande mycket bli omedelbart
klart och begripligt, som nu dr dunkelt, t. ex. den tystnad som nu rdder i
DH i friga om de stora domsprofeterna och deras forkunnelse, intresset
for templet i Jerusalem & ena sidan och de etiska normerna 4 den andra
o. s. v. Noth framh3ller som en egendomlighet att framtidshoppet helt
och hillet forsvinner i DH. Verket slutar med undergingen, vilken idr defi-
nitiv. Ar det verkligen troligt att en israelitisk historieskrivare skulle ha
gjort sig si mycken moda for att avfatta ett sddant jitteverk Sver sitt folks
historia, om det icke skulle mynna i ndgot annat in det rent negativa: dod,
dom och undergdng? Det ir sant att DH icke innehdller nigra »messi-
anska profetior» i ordets vanliga betydelse; men ir icke verket som s3dant
ett enda stort bittringsrop? Och 4r det icke en grundtanke hos Deut. och
DH, att omvindelse och bittring leda till benddning. Det dr verkligen
helt och hillet i DH:s anda, d& det i Deut. 4 siges, att om folket i forsking-
ringen soker Herren och omvinder sig till honom, Herren skall visa sig
barmhirtig. Han skall icke overge sitt folk. Han skall icke forgita sitt
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forbund. En sidan tanke 4r nigot som man vil kan forestilla sig hos kult-
profeterna i Jerusalem.

I fraga om Kronistens verk synes mig Noth ha 6verdrivit DH:s bety-
delse som en legitimationsskrift gentemot de samaritanska separatisterna.
Intresset att skriva det judiska rikets historia 4r mycket vil forklarligt hos
en sen efterexilsk forfattare dven utan detta speciella syfte. Driften till
historieskrivning var djupt rotad i folket Israel. Den hade sin primira
grund i idén om Guds ledning och uppenbarelse 1 historien. Historieskriv-
ningen var i Israel en religios uppgift och en lika nddvindig funktion av
folkets religidsa liv som lagen och kulten (jfr A. Moberg, P4 Gamla Testa-
mentets tid, 1926, sid. 161f., och J. Lindblom, Historieskrivningen i
Israel och dess stillning inom forntidens hivdateckning, Sv. teol. kv., 11,
1935, sid. 211 f.).

Till de produktivaste forskarna under krigsiren hor ocksd képenhamns-
professorn Aage Bentzen. Ar 1939 utkom av hans hand en stor kom-
mentar till Psaltaren (se Sv. teol. kv., 17, 1941), 1941 en Inledning till
G. T. (rec. av undertecknad i Theol. Literaturzeitung 1943), 1942 en kom-
mentar till Predikaren (se Sv. teol. kv., 19, 1943). Dessutom har han varit
med i redaktionen for den fortriffliga »Haandbog i Kristendomskund-
skab», vari han i det gammaltestamentliga bandet har forfattat »Hverdagsliv
og Gudstjeneste. Gammeltestamentlig Arkaeologi» (1943). Till denna
Haandbog hoppas jag senare fi dterkomma. I detta sammanhang bor ock-
sa erinras om den utmirkta bibelatlas som 1938 utgavs av Bentzen under
titeln »Det danske Bibelselskabs Bibelatlas», sirdeles vil limpad for teo-
logie studerande, men dven for privata bibelstudier.

For nidrvarande ir Bentzen sysselsatt med en kommentar till Jesaja,
varav andra bandet, behandlande Deuterojesaja och Tritojesaja, redan har
utkommit.® Kommentaren har mycket vil tillignat sig de senare irens
forskningar. Man méter stindiga hinvisningar till Volz, Buhl, Mowinckel,
Kohler, Begrich och andra. Ibland kanske for ofta. Nigon ging skulle
man dnnu hellre vilja klart och skarpt f& veta forfattarens egen syn och
egna uppslag. Overhuvud saknar man de djirva greppen. Dristigare text-
kritik pd rytmisk grundval skulle nog pi enskilda stillen leda till givande
resultat. Med ritta utgds frin de smi litterdra enheternas princip. Bent-
zen riknar dock med mera plan och sammanhang i bokens uppstillning
dn vissa andra forskare gora. I Jes. §6—66 (Tritojesaja) ser Bentzen ett
efterexilskt samlingsverk med bidrag av flera olika lirjungar till den

2 Aa. Bentzen, Jesaja. Bind II. Jes. 40—66. 168 sid. G. E. C. Gads Forlag,
Kébenhavn 1943. Pris Kr. g.
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profet som vi kalla Deuterojesaja. De olika enheterna i det profetiska
verket sirskiljas frdn varandra, forses med speciella rubriker samt be-
handlas var for sig. Den moderna genreforskningen fir vederborligen sin
tribut. Forekomsten av kategorier sidana som stridstal, domsscener, litur-
gier, tronbestigningspsalmer o. s. v. pipekas flitigt. Overhuvud spelar
psalmtonen tydligare i Deuterojesaja 4n i andra profetiska bocker. Man
ar nyfiken pa hur Bentzen ser pa2 Ebed-Jahveproblemet. Han f6ljer i stort
sett Volz i friga om de tidigare Ebed- Jahvestyckena. De iro sjilvbekin-
nelser av profeten sjilv, dokument for profetiskt sjilvmedvetande och
profetisk kallelsekdnsla. I kap. 42 raknas dven verserna §—7 som en Ebed-
Jahvesdng och i kap. 49 verserna 8—r13. I dessa singer stillas vi ansikte
mot ansikte med en profet som ivrar for Jahve icke blott gentemot Israel,
utan ocksd som missiondr bland hednafolken. S3 tinkte sig redan Volz
saken. I sjdlva verket finns ingen teori som bittre forklarar de tidigare
Ebed-Jahvesangerna. Deras natur av profetiska konfessioner kan man ta
pa med hinderna, som jag nirmare har utfért i »Profetismen i Israel».
Virre dr det med gestalten i Jes. 53. Elliger menade att dven den syftar pa
profeten sjilv, men forstod den som en teckning, efter mistarens martyrdéd
gjord av den ldrjunge som vi kalla Tritojesaja. Bentzen ser i stycket s2:
13—s53: 12 en dikt med profetisk karaktir, med syftning pi nigot fram-
tida. Profeten och diktaren forsitter sig sjalv i den situationen att baby-
loniernas och hans eget folks fiendskap nitt sin hdjdpunkt: martyriet skall
bli hans lott. Jag har svirt att hir folja Bentzen. Skildringen dr indivi-
ducll, och att den skildrade martyren p3 ett stillforetridande sitt tar pa
sig folkets skuld och straff, det dr sikert. Men i Ovrigt synes mig den
gestalt som vi kalla »smirtornas man» i Jes. 53, trots allt som skrivits om
honom p4 senaste tid, likasom férut vara en oldst gata.

Det har mangen ging papekats hur ofta det visar sig omdjligt att exakt
aterge ett hebreiskt ords betydelse med ett modernt visterlindskt uttryck.
T. o. m. ett sd vanligt och till synes enkelt ord som det hebreiska hajah,
»vara», visar sig vid nirmare granskning utgora ett helt litet mysterium i
friga om betydelse och anvindning. Det ser man av en avhandling just om
detta ord, som utgivits som habilitationsskrift i Géttingen av Carl Heinz
Ratschow.® Forf. foljer ien ytterst skarpsinnig och minutids undersskning
ordet hajah genom de bibliska skrifterna i dess skiftande anvindning och
bruk: i samband med olika prepositioner, i férbindelse med olika subjekt

3 C. H. Ratschow, Werden und Wirken. Eine Untersuchung des Wortes hajah als
Beitrag zur Wirklichkeitserfassung des Alten Testaments. (Beih. zur ZAW 70.) IV +
87 sid. Verlag Alfred TSpelmann, Berlin 1941. Pris Rm. 6.
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och olika predikativ, i skilda arter av litterir framstillning (forbannelse-
och vilsignelsetexter, forutsigelser, underberittelser, lagtexter, profet-
orakel o. 5. v.) samt under olika tidsperioder. Hajah betyder »vara» och
»bliva», »existera» eller »ske» och »intriffa», men framfor allt ligger i
ordet ocksd nigot av aktivitet, nigot av begreppet »verka», »handla».
Arbetet hor icke till de littillgangliga. Det anvinder en ovanlig och stun-
dom mycket konstlad terminologi (»sachbeziehbare Bedeutung», »werden
zu als Bezeugung innerer Wirklichkeit», »beeigenschaftetes Sein», »verbale
Bedeutungskonkretheit» o. d.). Det ror sig i delvis mycket abstrakta, halvt
filosofiska tankebanor, som ldtt hos ldsaren vicka den frigan om icke de
konstaterade hemlighetsfulla djupen i denna vokabel nir allt kommer om-
kring snarare bero pd det begrepp som i ena eller andra fallet tjinar som
subjekt eller pd annat sitt trider in sdsom associationsbirande dn pa det
djupa innehall som déljer sig i sjalva ordet. Oversubtil och frimmande for
israelitisk tankeging synes mig ocksd tolkningen av det beromda stillet
med ordet bajah i Ex. 3: 14 vara: *ebjeb *aSer '#hjeb (»jag ir den som jag
ar»). Ratschow uttalar sig om denna sats pd foljande sdtt: »Die Absicht
der Worte ist nach dem iiber bajah Festgestellten ganz eindeutig festzu-
legen: Der Gehalt hajah wird von Jahve fiir sich allein in Anspruch genom-
men! Die Worte besagen: Es gibt gar keine Grosse auf der Welt, der ein
hajah zugeschrieben werden konnte: es sei denn Jahve. Hiermit ist die
religidse Ausschliesslichkeit des Jahveglaubens an der entscheidenden Stelle
mit besonderer Prignanz und Eindeutigkeit festgelegt.»

En ung finsk forskare Aimo Nikolainen (f6rf. till en avhandling om
nistan i N. T. 1937) har nyss publicerat ett storre arbete om uppstindelse-
idén i G. T.* Det ir tinkt som forsta delen av en stor monografi, vars
andra del skall behandla uppstindelsetron i N. T. Den nu utkomna delen
har sin tyngdpunkt i G. T., men inledes med en redogérelse for uppstin-
delse- och ododlighetsforestillningar i den egyptiska och persiska reli-
gionen samt i den semitiska och hellenistiska synkretismen. Den avslutas
med en motsvarande om ocksd ritt flyktig undersokning Sver senjuden-
domen och rabbinismen. Det dr utan tvivel av ett stort virde att f3 detta
idékomplex framlagt i ett sammanhang pa bred basis, i synnerhet nir det
sker med en sddan klarhet och milmedvetenhet som hir. Risken med dylika
monografier dr emellertid 4 ena sidan att mycket tas med, som hor till
vetenskapens allmidnna egendom och knappast erbjuder nigot storre

4 Aimo T. Nikolainen, Der Auferstehungsglauben in der Bibel und ihrer Um-
welt. 1. Religionsgeschichtlicher Teil. (Annales Academiae scientiarum fennicae,
B XLIX, 3.) XIII + 206 sid. Helsinki 1944.
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intresse, 2 den andra att specialstoffet, aven dir allvarliga problem fére-
ligga, kommer att behandlas alltfor flyktigt, d@ mer intrdngande under-
sokningar litt kunde ge intrycket av att falla ur ramen. Forf. till denna
avhandling har icke alldeles undgdtt dessa risker. Dock maste det omedel-
bart sigas ifrdn att den grundsyn han kommer till, nir det giller uppstin-
delsetron i G. T., bade ar riktig och virdefull, och att den ej gdrna hade
kunnat kristalliseras ut med samma skidrpa utan den bakgrund som de
utomkristna religionerna férete, aven om forf. i friga om dem knappast
har kunnat komma med ndgot visentligt nytt. Denna gammaltestamentliga
grundsyn kan aterges pd foljande siatt. G. T:s uppstdndelsetro har sin all-
deles bestimda egenart och kan ej hirledas frdn utombibliska killor. Det
som ger den dess karaktdr dr att den har sin grund i tron p2 Guds skapar-
makt. Vad som i doden faller sonder, det fornyas genom en nyskapelse
av Gud. Och det motiv som starkast driver fram uppstandelsetron i G. T.
ir behovet av en gudsgemenskap som icke av doden kan goras om intet.

Ser man nu pd de utombibliska religionerna, sd dr det helt andra fore-
stillningar som utgdra grundvalen for deras odddlighets- och uppstdndelse-
hopp. Vi ha & ena sidan den livstro som ir forbunden med dyrkan av
naturens liv och tron pd vegetationsgudomligheter, som kunna garantera
liv efter doden &t sina bekinnare. Hit hora den egyptiska osiriskulten, den
babyloniska tammuz- och mardukkulten samt den feniciska adonis- och
esmunkulten o. s. v. Den i graven nedsinkta kroppen tinkes liksom ett
fro, varur, till f6ljd av naturens allminna livskraft, nytt liv kan spira
upp. A andra sidan kan tron pd livet efter doden grundas i forestill-
ningen om sjilens egen livskraft. Sjilen tinkes pa ett eller annat sitt som
oforginglig. Efter doden lever den kvar i olika former. Ibland ndjer man
sig med sjilens odddlighet som t. ex. i Grekland, ibland férbindes tron pa
sjdlens odddlighet med tron pa en kroppslig uppstindelse, sisom fallet ar
t. ex. i parsismen. Gentemot bdda dessa typer stir G. T. med sin teistiska
tro. Gud bildar genom sin skaparmakt den nya minniskan, vilken som
personlighet dr densamma som den dode och utgor en fornyelse av hela
minniskan, med sjil och kropp, i det G. T. icke kan tinka sig en verklig
existens som icke dr bdde kroppslig och sjilslig.

Betydelsefull 4r ocksd frigan om de motiv som driva till ododlighets-
och uppstindelsetro. Stundom 4r det intresset att i en annan tillvarelse-
form fa fortsitta detta livet, ungefir sidant det 4r hir i timligheten och
jordiskheten, som 4r det avgdrande, stundom dominerar lingtan efter att
bli lik gudarna, ja, att bli gud. Detta ar sirskilt fallet 1 de hellenistiska myste-
riekulterna, dir malet 4r minniskans apoteosering. Slutligen 4r det behovet
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av vedergillning efter doden som ir det avgdrande motivet. Uppstindel-
sen blir ett moraliskt postulat sdsom t. ex. i parsismen. Ocksa fér G. T.
spelar vedergillningskravet en betydande roll. Hir som i parsismen blir
ocksd uppstindelsen ett nddvindigt led i det eskatologiska skeendet.
Genom uppstindelsen fir minniskan del av den allminna virldsfornyelsen
i messiansk mening. Men vad som forst och sist dr det avgdrande for G. T.
ir, som forut sagts, kravet pd obruten gudsgemenskap.

Mina anmirkningar gilla mest enskildheter. Ras Schamratexterna, som
nu std i forskningens centrum, behandlas alltfor torftigt. Det dr en stor brist
att ingen hdnsyn tas t. ex. till F. F. Hvidbergs viktiga arbete »Graad og
Latter i det Gamle Testamente. En studie i kanaaneisk-israelitisk Religion»
(Kobenhavn 1938). S& pass omstridda stillen som Job 19: 25 f., Ps. 16: 9 £.,
I7:15, 49: 16, 73:23 f. hade krivt en noggrannare undersbkning, innan
de lades till grund f&r vittgdende slutsatser. Vad betrdffar Job 19: 25 anser
jag Nikolainens tolkning alldeles omdjlig. Tron pd att Job efter doden
skulle sisom fortlevande visen skdda Gud strider mot allt vad som annars
siges i Jobs bok om doden och minniskans lott efter doden. Kanske forf.
hir skulle kunna ha haft ndgon nytta av min avhandling »’Ich weiss, dass
mein Erloser lebt’. Zum Verstindnis der Stelle Hiob 19: 25—27», Studia
theclogica, II, ed. ord. theol. univ. Latv. (Riga 1940). Till Ps. 17: 15 kan
hinvisas till ZAW 1942/43, sid. 1 f., dir min uppfattning av detta stille
kommer till synes. Denna uppsats kunde dock knappast ha varit kind for
forf., ndr han limnade sin bok till trycket. I Jes. 53 kan jag omdjligen
finna nigon uppstindelsetanke. Det dr hir blott friga om »tjinarens»
fortlevande i #tten i andlig mening (jfr H. S. Nyberg 1 Sv. exeg. &rsbok,
VII, 1942). Till Jesajaapokalypsen hade mitt arbete »Die Jesaja-Apo-
kalypse. Jes. 24—27» (Lund 1938) kanske kunnat vara till nytta. Hade
Nikolainen ldst Erik Aurelius’ utmarkta arbete »Forestillningar i Israel om
de doda och tillstindet efter doden» (Uppsala 1907), hade han knappast
kint sig frestad att folja J. Pedersen i dennes uppfattning av begreppet
nefes 1 G. T. Utgingspunkten for tolkningen av detta viktiga begrepp
far icke tas 1 Gen. 2:7, dir nefe$ i betydelsen »levande varelse» stdr i
sekundir anvindning, utan i s3dana stillen dir nefe$ framstilles — sisom
Aurelius siger — som ett slags livssubstans innesluten i minniskans kropp,
principen f6r bade de fysiska och psykiska livsyttringarna. For Ovrigt ir
det intressant att konstatera att den grundsyn pd8 den gammaltestament-
liga uppstandelsetron, som Nikolainen anser vara slutresultatet av sin av-
handling, 4r precis densamma som Aurelius hivdar som resultatet av sin
undersbkning: det som &vervann doden hos de gammaltestamentliga
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fromma var icke nigon idé om minniskans odédlighet i och for sig, utan
den religiosa erfarenheten av en genom inga yttre forhallanden rubbad
gemenskap med Gud, vilken Gud sjilv tryggar genom artt lata de dode
uppstd, och detta i organiskt samband med det messianska hoppets reali-
serande.

Vi nordiska forskare borde komma Gverens om att i allra forsta rum-
met ta vara pa de vetenskapliga resultat som vunnits genom nordiska
vetenskapsmins arbete. Det dr givetvis icke sd latt for en enskild forskare,
i synnerhet en nybdrjare, att vinna den erforderliga orienteringen i den
aven hos oss numera mycket omfattande litteraturen. Men var och en av
oss dldre stir ju mer 4n girna till tjdnst, ndr det giller praktiskt personligt
utbyte av tankar, erfarenheter och kunskaper pd virt eget vetenskaps-
omrade.

Forra aret kom frdn Finland ytterligare en avhandling av stort intresse
for varje gammaltestamentlig forskare, nimligen en undersdkning av uni-
versitetsadjunkten i Helsingfors A. Lauha 6ver begreppen norden och de
nordiska folken i G. T.® Lauha ha vi forut lart kdnna sdsom forf. till ett
gediget arbete om historieuppfattningen hos de israelitiska profeterna (Is-
raelin profeettain historiankisitys, Helsinki 1938). Sdvil det nya arbetet
av Lauha som det ovan refererade av Nikolainen dro gripande vittnesbord
om hur ett levande vetenskapligt intresse kan ha formaga att 6vervinna de
hinder som t. 0. m. ett blodigt krig kan resa i den fredliga forskningens vig.
Amnet for Lauhas bok kan kanske synas mycket speciellt, men det visar
sig i sjalva verket ha en ganska stor rickvidd. Norden spelar i G. T. en
dubbel roll. A ena sidan har norden att gora med det gudomliga och heliga.
I norden 4r gudomens boning beligen, och dirifrdn uppenbarar den sig.
A andra sidan ir norden det hill varifrin de onda och férdirvbringande
makterna komma, fiendefolken som hota med dod och fordirv. Den forsta
forestdllningen kommer till synes pa stillen sddana som Jes. 14: 13, Hes.
1:4, Ps. 48:3, Job 37: 21 f. Den fir sin mycket naturliga forklaring i den
forntida, sdrskilt orientaliska forestdllningen om gudarnas boning i norr
eller pd berget i norr, en forestillning som i Babylonien utan tvivel hinger
samman med det geografiska faktum att de hoga bergen, vilka betraktades
som gudarnas boning, just ligo vid den nordliga synranden. Forestill-
ningen om norden sasom det heliga viderstrecket ir allts8 icke en inhemsk
israelitisk forestdllning, utan ett frimmande lin, som endast helt 16sligt
sammansmilts med den gammaltestamentliga foérestillningsviriden.

5 Aarre Lauha, Zaphon. Der Norden und die Nordvélker im Alten Testament.
(Annales academiae scientiarum fennicae, B XLIX, 2.) 96 sid. Helsinki 1943.
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Idén om norden sdsom de farliga makternas ursprung dr dnnu vanligare
i G. T. Den moter Sverallt dir det t. ex. hos profeterna talas om fienden
fran norr, som skall komma och utféra Jahves dom 6ver Israels folk. Den
profet som mest rdr sig med denna idé 4r Jeremia, dir »fienden frin norr»
hor till centraltankarna. Och hos Hesekiel kommer det hemlighetsfulla
folket Gog fran yttersta norden. Utmirkande for dessa skildringar av
fienden frin norr dr att de rora sig pa ett mellanomride mellan det histo-
riska och det fantastiska, mellan det geografiska och det mytologiska.
Ofta talas i G. T. om folkslag som bodde i omrddena norr om Palestina,
men 1 allminhet har man en mycket dunkel uppfattning om dem. I de
flesta fall dro identifikationerna omdjliga att gora eller osdkra, och stun-
dom har man anledning att tvivla p# att geografiska forhéllanden alls ligga
till grund. Visserligen kan blotta intrycket av den sjudande folkvirlden
i norr 1 och for sig ha betytt atskilligt for tanken att de folk som en gang
skulle forverkliga domen 6ver Israel skulle komma frn norr, men det for-
klarar dock icke allt; icke heller ir den av somliga forskare hivdade rent
mytologiska tolkningen tillfredsstillande. Ty fienden frin norr hos pro-
feterna ir dock icke djivlar eller demoner, utan minniskor av kott och
blod. S& stannar forf. till sist vid att bakom forestillningen om den far-
liga fienden frin norr ligger ett dunkelt minne av historisk natur, en sago-
aktig tradition om nigon pa en ging dunkel och skrickinjagande hindelse
i forntiden, som timat i trakterna norr om Palestina. Denna hindelse ir
den stora egeiska folkvandringen, vilken vid slutet av andra irtusendet f.
Kr. anstillde en sidan revolution i de historiska, politiska och kulturella
forhillandena i Vistasien. Vi veta genom egyptiska killor vilken panisk
stimning dessa omvilvningar skapade i Egypten. Nigot liknande kan da
mycket vdl tinkas for Palestinas vidkommande.

Lauhas undersdkning dr genomford med omsorg och klarhet. Slutresul-
tatet 4r mycket plausibelt. Virdefulla och klokt avvigande dro diskussio-
nerna med Otto Eissfeldt (som tangerar samma problem i sin bok »Baal
Zaphon», 1932) och andra. Intressanta dro de analogier som dragas fram
frdn den finska mytologien. I friga om den egeiska folkvandringen saknar
man hinvisning till M. P:n Nilssons banbrytande arbeten, sirskilt »Homer
and Mycenae» (London 1933).

Frin katolskt hdll har kommit en undersokning over evighetsbegrep-
pet i G. T. av Johannes Schmidt (Miinster i Westfalen).® Efter en

6 J. Schmidt, Der Ewigkeitsbegriff im Alten Testament. (Alttestamentliche Ab-
handlungen. XIII. B., 5. H.) XX + 187 sid. Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung,
Miinster i. W. 1940. Pris Rm. 1o0: 40.
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genomging av de olika termerna for evig och evighet i G. T. granskas de
olika forbindelser i vilka begreppet evighet forekommer. Egenskapen evig
tillkommer i forsta rummet Gud sjilv. Endast 1 fraga om Jahve anvindes
evighetsbegreppet i dess mera filosofiska betydelse: utan borjan och slut,
over tiden varande. I detta sammanhang undersokes utforligt det viktiga
stillet Ex. 3: 14: *whjeh *aler *ebjeh. Schmidt oversitter: »jag ar den jag
dr», och innebdrden av frasen omskrives sd: jag dr den gud som i verklig-
heten tillvaro, existens tillkommer. Gud 4r den ende verklige guden, och
detta i motsats till alla hednafolkens gudomligheter, vilka icke dga exi-
stens i samma mening. I det sammanhang vari ordet str anger det tillika,
att den sdlunda verklige Guden existerar sitt folk till godo. Han dr for-
bunden med sitt folk och verkar till dess basta. Tolkningen dr mycket till-
talande och 1 och for sig klar och sliende. Men for att den skulle ha blivit
absolut dvertygande hade krivts en ingidende spriklig analys av frasen,
som lett till samma resultat. I den skenbart si enkla satsen inneslutas nam-
ligen ganska invecklade sprikliga problem. Hairefter analyseras Jahves
eviga konungadome, det eviga forbundet, evigheten i Guds egenskaper,
Guds radslag, Guds ord, Guds boning o. s. v. 1 en andra avdelning under-
sokes evighetsbegreppet, nir det 4r forbundet med mianniskan. Det ligger
i sakens natur att evighetsbegreppet hir ofta stir i oegentlig, hyperbolisk
mening, t. ex. 1 den av den orientaliska hovstilen paverkade forestd!lningen
om den jordiske konungens liv for bestindigt. Man saknar hir markvir-
digt nog en mer ingdende analys av det berdmda stillet Pred. 3: 11: »Han
har lagt evigheten i manniskornas hjartan.» Det antydes flyktigt att evig-
heten hir stir i tidlig bemirkelse. Men vad menas med att Gud lagt tiden
i mianniskornas hjirtan? Jag tror ej att man kan komma till ritta med
detta stille utan att fordjupa sig i hebréernas tidsbegrepp. Tiden dr for
hebréerna icke blott ett kronologiskt formalbegrepp, tiden betyder ofta 1
G. T. den innehllsligt bestimda tiden, tiden tillika med det skeende som
rymmes inom tidens ram. S3 kan ‘6l@m i betydelsen »den otverskadliga
tiden» overga till atr betyda skeendet i virlden, tillvaron &verhuvud,
varifrdn steget dr kort till det senjudiska sprakbruket, enligt vilket ‘ldm
helt enkelt betyder »virlden». I Pred. 3 ligger det nira till hands att fatta
»hjartat» 1 betydelsen »f6rstdndet», minniskans fattningsformiga; och
stillets mening synes alltsd vara att Gud har givit minniskan formaga att
tilligna sig en dtminstone relativ kunskap om tillvaron, en tolkning som
fortrdffligt passar 1 sammanhanget.

Boken avslutas med en undersdkning av evigheten i eskatologisk me-
ning. Hir korsa olika forestidllningar varandra: dédstillstandet 4r ibland
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tinkt som evigt och utan itervindo, men enligt andra forestillningar ir
ddden begrinsad och det himmelska livet efter uppstandelsen evigt, likasd
ir Jahves eskatologiska konungadome evigt samt de virden som skildras
i de messianska texterna. Schmidts avhandling innehdller icke nigra nya,
overraskande uppslag. Men det dr virdefullt att si f3 hela materialet
behandlat i ett sammanhang. Intressanta dro ocksd de jamforelser som pa
olika punkter anstillas med andra forntida religioner som ocksd kinna
evighetsbegreppet, frimst den assyrisk-babyloniska och den egyptiska.

Kort innan jag avslutade denna uppsats, hade jag gldadjen att frin en
fackkollega 1 England mottaga ett par arbeten, som jag passar pd att till
sist hir fista uppmirksamheten vid. De ha till forfattare professorn i
gammaltestamentlig exegetik i Bangor i Wales H. H. Rowley. Det ena
utgdr en studie dver judisk och kristen apokalyptik.”

Alla kritiska tider i virldshistorien utgora en god jordmdn for eskato-
logiska tankar och férvintningar. Vi som voro med under forra storkriget
minnas vilket uppsving som Guds rikes idé i eskatologisk mening di fick.
Det eskatologiska intresset uppenbarade sig ocksd i vulgdra former, sdsom
eskatologiska drommerier i forbund med fantastisk skrifttolkning. All-
deles detsamma upprepas nu pi nytt, icke minst i de krigforande linderna.
Nir prof. Rowley nu utger denna bok om apokalyptikens betydelse, ur-
sprungligen fyra foreldsningar hillna i Oxford sommaren 1942, har han
icke blott velat ge en vetenskaplig skildring av apokalyptiken, dess upp-
komst och utveckling, utan ocksd gora ett inldgg i en aktuell diskussion.
Forf. genomgir 1 tur och ordning den apokalyptiska litteraturens alster
fran Danie] till Johannes’ uppenbarelse, med en kort inledning om dess
upphov i den profetiska litteraturen i G. T. Huvudparten av boken upptas
givetvis av den utomkanoniska litteraturen: Henok, Jubiléerboken,
Sibyllinska oraklen, Assumptio Mosis, 4 Esra, Baruk o. s. v. Hur intres-
sant denna skildring 4n dr, sd forefaller dock bokens egentliga drende ligga
i slutkapitlet, som bir éverskriften »The enduring message of apocalyptic».
Forf. bemddar sig hir att 1 vimlet av enskilda, ofta bdde motsigande och
fantastiska forestillningar fi fatt i de ledande principerna och grund-
idéerna i apokalyptiken samt gora dem aktuella ocksd for den tid i vilken
vi leva. Jag tror att jag triffar Rowleys intentioner, om jag dterger dem
pa foljande satt. Virldshistorien forloper 1 skilda akter, det ena tide-
varvet avlgser det andra, vart och ett behirskat av sin typiska »tidsanda»

" H. H. Rowley, The Relevance of Apocalyptic. A Study of Jewish and Christian
Apocalypses from Daniel to. the Revelation. 192 sid. Lutterworth Press, London and
Redhill 1944. Pris 8 s. 6 d.
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och sina typiska politiska och kulturella konstellationer. Bakom det histo-
riska skeendet stdr Gud, virldshistoriens herre och konung — »God is in
control of history». Men Gud anvinder minniskor som sina redskap och
som medel till att forverkliga sina syften, detta dock utan att gora vald
pa deras frihet. Gud uppenbarar sig pd vissa punkter i historien klarare
dn annars. Hans hogsta uppenbarelse intriffar vid minsklighetshistoriens
slut. Gud, frén vilken allt har sitt upphov, leder allt mot ett mal. Och
det gudomliga slutmailets fulla realiserande blir tillika den fullindade
uppenbarelsen av Gud sjilv. Gentemot Gud stir under historiens forlopp
det ondas makt; den star i stindig kamp med Gud och det goda sisom
uttryck f6r Guds vilja. Det onda ir ej blott att uppfatta sdsom férkropps-
ligat i enskilda handlingar eller i enskilda minniskor, det dr framfor allt
en makt av universell natur, grundad i sliktets liv, i totaliteten, i det stora
sammanhang vari vi std, vilket omfattar sdvil det forgingna som nuet
och det tillkommande. Men det 4r visst, att Gud en ging skall 6vervinna
det onda och vinna en slutlig seger for sin vilja och sitt rike. Denna seger
betyder tillika en yttersta dom &ver allt som stdr Gud emot. Guds rikes
seger kommer icke till stdnd som frukten av minskliga anstringningar,
utan genom Guds makt. Men vir sak ir att pd varje punkt ga lydnadens
vig och mana andra att gi denna vidg. S3 kunna vi fa bli Guds med-
arbetare i det stora riksbygget. Denna lydnadsvig kan icke gis utan att
lidande foljer. Men som de tre minnen i den brinnande ugnen hos Daniel
icke voro ensamma i elden, utan hade en fjirde ibland sig, en som sig ut
»som vore han en gudason», ha alla de som lida fér Guds rikes sak Gud
med sig i alla ligen. Det ir sddana idéer som dessa vi skola s6ka taga vara
pa inom apokalyptiken; de iro viktigare 4n de ofta konfysa och bisarra
detaljerna. Att i de eskatologiska och apokalyptiska profetiorna se forut-
sdgelser om hindelser i vir egen tid dr lika oriktigt som att helt skjuta dem
at sidan, som om de icke alls anginge oss. Forst och sist giller det att icke
isolera dessa profetior, utan alltid se dem i deras sammanhang med Guds
ord och Kristi forkunnelse 1 deras helhet.

Den andra skriften av Rowley ir en studie over lidandesproblemet
sddant det gestaltar sig 1 Osterns religioner.® Forf. later oss gora en snabb-
vandring genom Kina, Indien, islam och Gamla testamentet. Vi {8 géra
bekantskap med vedergillningstanken i dess kollektiva och individuella
former, med sjilavandrings- och karmaliran i Indien samt med islams
odestro. Vi fa lira kidnna lidandet som straff, men ocksi som tuktan och

8 H. H. Rowley, Submission in Suffering. A comparative Study of eastern thougt.
55 sid. University of Wales Press Board, Cardiff 1942. Pris 2 s. 6 d.
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vickelse, med det lidande som uppenbarar Gud och hans visen (Hosea)
och det stillféretridande lidandet andra till godo (Jes. §53). Vi stillas
ansikte mot ansikte med Job i hans brottning med Gud och hans slutliga
underkastelse samt med Kristus sjalv i hans lidandeskamp 1 Getsemane.
Den vackra skriften mynnar i pdvisandet av hur lidandet kan bli till en
oanad vilsignelse bdde for den lidande sjilv och for andra. »It can be met
in the spirit which finds God in the suffering. — — — It can be met in the
spirit of consecration that converts the pain into a channel of service. — —
— It is that supreme consecration of spirit that can dignify every experi-
ence, and that can turn all life into a high adventure in the service of God.»

Den lilla skriften avslutas med en mycket utforlig litteraturforteckning

till det behandlade dmnet.
JoH. LiNnDBLOM.

TorSTEN BOHLIN: Kierkegaards tro och andra kierkegaardstudier. Svenska
kyrkans diakonistyrelses bokforlag, Stockholm (tr. i Uppsala) 1944.
220 sid. Pris kr. 5: so.

Torsten Bohlin har i en bok sammanfort fem uppsatser om Kierke-
gaard. Uppsatserna ha rite olika karaktir. De tre forsta, av vilka den ena
behandlar Kierkegaards forlovning och dess betydelse och de tvd ovriga
ge allminna &verblickar 6ver hela Kierkegaards 8skddning, dro vilformade
essayer, i vilka forf. med en viss flyktig elegans framligger sina synpunkter
pa ett material som han med stor sikerhet behirskar. Bokens tva sista upp-
satser, som med en bifogad notapparat om icke mindre dn femtio sidor
uppta ungefir tvd tredjedelar av skriftens utrymme, innehdlla detaljerade
diskussioner om visentliga problem och principer i Kierkegaards dskad-
ning. Spickade med citat forma sig dessa uppsatser till polemiska inldgg,
1 vilka forf. hivdar den uppfattning av Kierkegaard han i sina tidigare
undersékningar framlagt, gentemot senare forsdk att tolka och utligga
Kierkegaards dskddning. Framfér allt vinder han sig mot den uppfattning
som utvecklats av Valter Lindstrom i dennes nyligen utkomna avhand-
ling Stadiernas teologi (rec. i denna tidskrift 1943, hifte 3, sid. 265 ff.).
Ehuru forf. dven tar stillning till andra arbeten om Kierkegaard — sirskilt
md Emanuel Hirschs Kierkegaard-Studien nimnas, som forf. betraktar
som den bestimmande forebilden for Lindstroms avhandling — férefaller
det dock ha varit denna senare avhandling, som kommit honom att gripa
till pennan. Skriften ir beaktansvird som ett sammanfattande uttryck for
forf:s tidigare utvecklade synpunkter pd Kierkegaard, stillda i kritisk rela-
tion till senare Kierkegaard-forskning.

22 — Sv. teol. kvartalskr. 1944.
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Varje forsok att klargéra och sammanhingande framstilla vad Kierke-
gaard egentligen menat och velat ge uttryck at i sitt forfattarskap ar dgnat
att inge den stdrsta respekt. Aven om man endast gjort en flyktig bekant-
skap med Kierkegaards skrifter, inser man uppgiftens svarighet, men ocksa
dess betydelse. Man anar hos Kierkegaard en sillsport djup och klar blick
p3 minniskan och de villkor hon lever under, men fattar blott endels vad han
menar och ser svirligen ndgon klar och sammanhingande dsk8dning. Varje
bidrag till forstielsen av hans tankar och synpunkter hilsas med tack-
sambhet.

Vad Bohlin och Lindstrém betraffar, bigge utmirkta kiannare av
Kierkegaard, ter sig resultatet av deras utliggningar forbryllande. De ha
kommir till olika resultat, men dirvid ir det dock inte si, att de utgd frin
olika forutsittningar eller framhiva olika sidor av Kierkegaard som visent-
liga och karakteristiska for honom. Man kan inte tolka deras framstill-
ningar som begrinsade synpunkter pd Kierkegaard, vilka skulle kunna
komplettera varandra. De ha tvirtom frin samma forutsittningar kommit
till olika resultat betriffande samma problem. Bigge vilja ge en samman-
fattande framstillning av den for Kierkegaard grundliggande helhets-
dskddningen med hans uppfattning av minniskans gudsforhillande sdsom
centrum, och dirvid komma de till varandra motsatta resultat. Bohlin
menar — blott en schematisk karakterisering kan i detta sammanhang
komma ifriga — att Kierkegaards 3skddning utmirkes av en brytning
mellan tvd skilda och ofdrenliga uppfattningssitt, ett spekulativt, abstrakt
filosofiskt betraktelsesitt av minniskans gudsforhallande och ett personligt,
etiskt religidst. Lindstrém forutsitter dven en sidan distinktion mellan tvd
oférenliga betraktelsesitt, men menar, att Kierkegaards dskddning satillvida
ir enhetlig, som Kierkegaard alls icke foretrider ndgra abstrake idealistiskt-
metafysiska synpunkter, utan tvirtom i motsittning mot alla dylika syn-
punkter utvecklar en rent personligt, etiskt-religiost bestimd 3skadning.
1 6verensstimmelse dirmed ter sig for Bohlin Lindstroms uppfattning en-
sidig, medan Bohlins uppfattning f6r Lindstrom ter sig felaktig.

Motsigelsen mellan de tvd forfattarnas slutsatser ger anledning till att
man ifrdgasitter deras gemensamma forutsittning. Man frigar sig, vad
denna, dvs. distinktionen mellan ett spekulativt filosofiskt-idealistiskt be-
stamt gudsforhillande och gudsforhdllandet fattat pd ett personligt, etiskt-
religidst vis, egentligen innebir och i vad mén den ir tillimplig pa Kierke-
gaards 4skidning. Hos bigge forfattarna saknar man klarhet betrdffande
den nimnda distinktionen. M3hinda skulle ett uppklarande av denna fraga
kunna l6sa motsittningen dem emellan. Fragan utgor ett omfattande
problem eller problemkomplex, som sysselsitter teologien och filosofien i
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deras alltjimt piglende uppgorelse med den liberala teologien och den
idealistiska filosofien, en uppgorelse som mirkvardigt litet synes ha oroat
de bigge Kierkegaards-forskarna. Vad Kierkegaards iskidning betriffar,
forefaller det vara mdjligt att komma till en mera definitiv klarhet dar-
over, endast om den hegelianska tankevirld, vari Kierkegaard rorde sig,
utredes och hans egen dskddning betraktas i sin relation till denna. Histo-
riskt motiverad skulle en sddan undersokning kunna systematiskt klar-
ligga innehdllet i den filosofiskt-teologiska stindpunkt mot vilken Kierke-
gaard reagerade och dirmed dven kasta ljus dver Kierkegaards egen syn.
Bohlins och Lindstroms till sina resultat motsatta utredningar peka i rikt-
ning mot ett sddant betraktelsesitt och férefalla ha sin frimsta betydelse
som forarbeten till [8sningen av denna mycket stora uppgift.

SvEN EDVARD RODHE.

Nits ErRik ANRUP: Augustinus’ lira om arvsynden. En dogmbistorisk
studie. 242 sid. C. W. K. Gleerups férlag, Lund 1943. Pris kr. 7: s0.

Det har varit en brist i den nyare protestantiska Augustinusforsk-
ningen, att man vida mer intresserat sig for den dogmatiska dskidningens
genesis 4n for den utbildade teorien med dess formler. Och dock dr det
genom just denna, som Augustinus kommit att verka sdsom kyrkans lirare
genom arhundraden. Ur denna synpunkt maste det hilsas med stor till-
fredsstillelse, att N. E. Anrup gjort Augustinus’ »lira om arvsynden» till
foremal for en ingdende understkning med huvudsyfte att utreda inne-
borden av den dogmatiska teorien. Denna locus har en si central betydelse,
att den dr vil vird en specialunderstkning.

Sasom en forberedelse behandlar forf. i kap. 1 den augustinska arv-
syndsldrans uppkomst och utveckling. Problemet giller hir, huruvida
Augustinus, sdsom han sjilv forsikrar i Contra Julianum VI. 39, alltifrin
borjan haft samma mening om arvsynden eller om hans uppfattning forst
sa smaningom utformats. Meningarna hirom 4ro delade i litteraturen. Det
for frigan avgorande maste enligt Anrup vara, vad som menas med den
augustinska arvsyndsldran i egentlig mening. Med foregripande av den
senare utredningen av arvsyndsbegreppet gor han gillande, att man maste
bestimt skilja mellan forestillningen om ett medfott fordidrv och fore-
stillningen om en medfddd skuld. Om denna mattstock anligges, finner
man, att Augustinus visserligen under inflytande av Skriften och kyrklig
tradition i sina tidigare skrifter talar om ett allmint fordirv sisom foljd
av Adams synd men forst i De diversis quaestionibus octoginta tribus qu.
68 och De continentia fran presbytertidens sista ar for fram det viktigaste
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momentet, namligen arvskulden. Detta innebir, att arvsyndsliran fore-
ligger firdig, redan innan nddeldran kommer till sitt slutgiltiga genombrott
i biskopstidens forsta skrift De diversis quaestionibus ad Simplicianum.
Den sistndmnda skriften har emellertid sin betydelse dirigenom, att den
med begreppen peccatum originale, reatus originalis och concupiscentia
carnalis presenterar arvsyndsldarans fullt utbildade terminologi.

Kap. 2 avhandlar »Urtillstdnd och syndafall». Intresset i den brett
upplagda framstillningen koncentreras pd utredningen av innebdrden i
viljans frihet. Fragan har vikt med hinsyn sdvil till Adams syndafall som
till dess f6ljder for minskligheten. Resultatet av den klargérande under-
sokningen sammanfattas ddrhdn, att ménniskan i urtillstdndet dgde libe-
rum arbitrium i betydelse av formiga att vilja mellan gott och ont, vilket
gjorde henne ansvarig for syndafallet och dess konsekvenser, men att min-
niskan efter fallet endast dger en fri vilja att handla efter egen lust, vilken
péa grund av den korrumperade naturen dr bunden vid det onda. Denna
viljans forviandhet 4r sdlunda en av syndafallets foljder.

Till arvforddrvet hora ytterligare begirelsen (concupiscentia) och okun-
nigheten (ignorantia). Dessa begrepp behandlas i kapitlen 3 och 4.

Vad concupiscentia betrdffar maste den enligt forf. avgrinsas mot
cupiditas, det oritta, falskt inriktade begiret eller virldskirleken, som
innebdr en conversio ad inferiora. Concupiscentia betyder diremot den
sinnliga lusten, som har sitt site i kroppen och dess sinnen. Sirskilt nira
knytes den till den sexuella driften och blir liktydig med libido. Denna beg3-
relse dr ett fel (vitium), som kommit in i vir natur genom Adams Gver-
tradelse, ett straff f6r denna. Men den har vidare funktionen att Sverfora
arvsynden frdn slikte till slikte. Hur forhiller det sig dirvid med con-
cupiscensen sjdlv? Den ir icke i och for sig synd — endast i oegentlig
mening kan Augustinus stundom kalla den s3 —, men den 4r hos den icke
genom dopet panyttfodde forenad med skuld (reatus). Frigan blir emeller-
tid da, om det 4r concupiscensen sjilv, som dr grund for skuldtillriknandet.
Gentemot de forskare, som med stod av vissa uttalanden av Augustinus
vilja jakande besvara frigan, hivdar forf. i anslutning till Mausbach, att
skulden icke bestdr ; concupiscensen utan tillsammans med denna, och
gor gillande, att den i stillet maste aterforas p& Adams overtridelse, i
vilken hela minniskosliktet ir delaktig. Concupiscensens roll inskrinkes
dirigenom till att 6verfora skulden frdn generation till generation. Av-
slutningsvis uppvisas, hur denna uppfattning av concupiscensen priglar
Avugustinus’ syn pd iktenskapet.

Till concupiscensen utgdr ignoransen en motsvarighet, och i Augustinus’
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uttalanden om den senare finner forf. en bekriftelse pa sin tolkning av det
forra begreppet. P4 samma sitt som concupiscensen féder ocksd ignoransen
synd och ir férbunden med skuld. Intressant dr ur denna synpunkt Augu-
stinus’ beddmande av des. k. okunnighetssynderna. Mot stillen, som bejaka
deras skuldkaraktir, std andra, som synas framstilla dem som ursiktliga.
Forf. vill iterfora skiftningen 1 omdomet pa de olika stadierna i arvsynds-
tankens utveckling: Det 4r i Augustinus’ tidigare skrifter, dir ignoransen
betraktas som endast ett medfott férddrv, som okunnighetssynderna be-
démas milt, medan han i sina senare skrifter finner ignoransen behiftad
med arvskuld, beroende pid minniskans delaktighet i Adams Gvertridelse,
och dirfér stimplar okunnighetsssynderna sdsom verklig synd.

Om silunda varken concupiscensen eller ignoransen i sig sjdlva iro
synd, miste arvsyndens visen sbkas i ndgot tredje, nimligen i den med
arvfordarvet forbundna arvskuiden. 1 kap. 5 aterupptages nu analysen av
reatusbegreppet med bortseende fran dess sammanhang med de bdda ov-
riga begreppen. Forf. avvisar dirvid den sirskilt av Mausbach framforda
tolkningen, enligt vilken reatus bestdr i »brist p2 gudomligt liv». Aven
denna brist siges sammanhinga med arvférdirvet, men den utgdr icke arv-
skuldens vidsen. Det begrepp, varmed Augustinus betecknar minniskans
gudsfrinvindhet ar icke reatus utan cupiditas. Med en ny — av forf. icke
markerad — vindning i argumenteringen fastsldr han, att minniskans
arvskuld icke heller hdrledes ur hennes medfddda korruption, hennes brist
pd gudomligt liv. Reatus bestdr i verkligheten i en ansvarsskyldighet for
Adams skuld, som hirledes ur hennes delaktighet i denna. Att reatus i
denna mening utgdr arvsyndens visen, stimmer enligt forf. vil Sverens
med Augustinus’ allminna syndbegrepp, enligt vilket det icke gives ndgon
synd utan 6vertridelse av en lag. For att ritt forstd arvskuldens innebord
ir det slutligen av vikt att observera, i vilken mening alla sigas hava
syndat »1 Adam». Forf. visar, hur allas delaktighet i Adams synd ir be-
tingad av minniskoslidktets biologiska, »seminala» samband med stamfadern,
att alla dro ett med honom i hans natur genom den medfddda kraft, var-
igenom han kunde frambringa sin avkomma. Arvsyndens skuldkaraktir
grundar sig sd icke pd blott ideell imputation utan pi real gemenskap.

I kap. 6, »Arvsyndstanken och nideldran», ingdr forf. pd fragan om de
grundliggande motiven for arvsyndslirans uppstillande. Att ett centralt
trosintresse stir bakom, framgar bl. a. av den idgonenfallande korrespon-
densen mellan arvsyndslaran och nideliran: Mot arvskulden svarar gratia
remissionis peccatorum, mot arviordirvet gratia medicinalis. Med exempel
fran Augustinus’ polemik mot pelagianerna visas, hur hans arvsyndslira
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vill utgora ett skydd for tanken, att minniskan rattfirdiggores av ndd och
icke genom egna girningar. Kapitlet utmynner naturligt i en jimfGrelse
mellan Augustinus och Luther, varvid forf. i anslutning till Nygren hiv-
dar, att den pfallande dverensstimmelsen mellan dessa bdda 4r blott sken-
bar, sitillvida som den forre visserligen avvisar pelagianernas lira men
icke deras frigestdllning: ndden far en hjilpande betydelse, den sdtter min-
niskan i stdnd att genomféra det forvirvande av rdttfardighet, som arv-
skulden omdjliggjorde.

- Det avslutande 7 kapitlet har rubr. » Augustinus’ bevis for arvsyndens
existens». Hir skirskddas de olika argument, som Augustinus aberopar
till st6d for sin lira. Summariskt behandlas de rationella och kultiska
argumenten samt skriftbevisen, sirskilt exegesen av Rom. §:12. Ut-
forligt undersokas diaremot traditionsbevisen. Forf. utgdr fridn det
»dogmhistoriska kompendium Over arvsyndsldran inom fdraugustinsk
teologi», som Augustinus sjilv 8stadkommit 1 fOrsta boken av Contra
Julianum. Virdet av granskningen okas dirigenom, att de dir citerade
uttalandena ur den patristiska litteraturen provas och tolkas i sitt samman-
hang med resp. faders helhetsiskddning. P3 den for forf. avgorande punk-
ten ger undersokningen det intressanta resultatet, att en verklig arvskulds-
tanke saknas hos de grekiska fidderna Gregorius av Nazians, Basilius den
store och Chrysostomus men ir tillfinnandes hos visterlinningarna Ireneus,
Cyprianus och Ambrosius. Overensstimmelsen mellan Augustinus och de
senare dr i sjilva verket sa pdfallande, att Augustinus’ arvsyndslira icke
kan betraktas som en verklig nyskapelse. Men, sdsom forf. i forbigiende
anmirker, Augustinus’ insats betecknar »ett avgorande steg pa arvsynds-
lirans omride, dirigenom att han utforlige behandlat och konsekvent ut-
format denna ldra, priglat eller fastslagit dess terminologi och genom sin
auktoritet skaffat den en mera central stillning inom kristet tinkande, &n
den tidigare intagit».

Aven ett knapphindigt referat av Anrups avhandling torde giva en
forestidllning om den mangfald svira problem, som Augustinus’ arvsynds-
lira upprullar. Svérigheten ligger icke enbart i sakernas egen natur utan
ocks3 i den form, vari skddningen presenteras. Augustinus har icke givit
ndgon samlad, systematisk framstillning av sin lara. Den mdter oss i form
av uttalanden, gjorda i olika sammanhang och utspridda over ett l3ngt for-
fattarskap. Den foreter icke blott utvecklingsstadier utan ocksd av olika
situationer bestdimda skiftningar. I botten ligger utan tvivel en nyplatonskt
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firgad paulinism, men denna medger ett utvecklande i olika riktningar.
Det dr — for att taga ett exempel — givet, att frontstillningen mot manikeis-
men medfdr en annan accentuering inom syndbegreppet dn polemiken mot
pelagianismen, men det dr ddrmed icke sagt, att den tidigare fasen 1 hans
utveckling betecknar ett helt Svervunnet stadium. Man mdste a priori
rikna med att Augustinus’ uppfattning vid en given tidpunkt innehdller
dven mera och annat 3an som omedelbart kommer till synes i de forfaktade
tankegingarna och de for det polemiska syftet priglade formlerna. Icke
minst dirav betingas terminologiens svivande karaktir.

De antydda svirigheterna maste tagas i betraktande, nir det giller att
bedoma avhandlingens virde. Forf. har inriktat sig pd uppgiften att klar-
ligga inneborden i Augustinus’ terminologi sasom en vig till begripande
av askddningen. Det ar ett viktigt och nddviandigt arbete, och det har
utforts med den stérsta omsorg. Oversattningarna och interpretationerna
av de ofta synnerligen svartllgingliga texterna dro genomgdende fortjanta
av hogsta betyg. Det genetiska betraktelsesdttet ir dvenledes genomfort
med ovanlig konsekvens. Med sin metod har forf. kunnat precisera inne-
borden i en rad av begrepp och formler.

Metoden har emellertid begrinsad rackvidd. Den med filologiska
medel foretagna underskningen av terminologien miste kompletteras
med en systematisk analys av dsk8dningen bakom formlerna. Ligger det
i den formala begreppsanalysen en tendens att framhiva och utarbeta
distinktioner, miste den systematiska undersdkningen ha sin blick riktad
pa den inre problematiken inom ett helhetssammanhang. Man kan icke
siga, att forf. forsummat den systematiska uppgiften. Han har gett en
tolkning av Augustinus’ arvsyndslira i sin helhet, som l3ter den framtrida
1 strang slutenhet och foljdriktighet. Men friga 4r, om den gor rittvisa
at den verkliga problematiken.

Ur denna synpunkt inger redan den inledande genetiska framstall-
ningen vissa betdnkligheter. Det kan icke bestridas, att forf. genom di-
stinktionen mellan arvforddrv och arvskuld fatt grepp om ndgot visent-
ligt i utvecklingen av Augustinus’ dskddning om arvsynden, och mot den
teckning av utvecklingsgdngen, som han ur denna synvinkel ger, kan ingen
anmirkning goras. Men betydelsen av arvskuldsmomentets inférande far
icke alltf6r starkt urgeras. Ett nirmare aktgivande pi de tidigare faserna
visar ndmligen, att arvsyndens verklighet gar upp for Augustinus, nir han
betraktar den naturliga minniskan i hennes sedliga kamp. Det ir under
syssiandet med minniskans tillstdnd »under lagen», som han genom Paulus
kommer till klarhet om det totala arvférdirvet. Det betyder bl. a. att frin
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borjan arvsynden kommer att ses i sitt samband med verksynden. Aven
nir arvskuldsmomentet sedermera infores, sker det alltjimt med tanke pd
den minniska, som redan stdr mitt uppe i den sedliga kampen. I detta
perspektiv médste ifrigasittas, om »den egentliga arvsyndsliran» férelig-
ger redan ar 396, alltsd langt fore striden mot pelagianismen. Ty diskus-
sionen om arvsyndens forddrv och skuld knyter sig dar i visentlig mén
till frigan om de oddpta barnens tillstind. Man invinder mahidnda, att
det blott ror sig om en tillspetsning av problemet, men i verkligheten bety-
der det, att arvsynden i betraktelsen isoleras frin verksynden pa ett sitt,
som idr frimmande for den unge Augustinus. Ett vidareforande av den
genetiska framstillningen efter denna linje — exempelvis genom en under-
sokning av Augustinus’ dopuppfattning med sirskild hinsyn till frigan,
om han har vuxendopet eller barndopet i tankarna — skulle enligt min
mening kunnat ge en ny och viktig belysning 4t hela arvsyndsliran och
stillt fragan om dess »egentliga» innebdrd i annat lige. Den fordjupade
undersokningen av utvecklingen under aktgivande pi forhillandet mellan
arviorddrv och arvskuld och mellan arvsynd och verksynd skulle kunnat
leda fram till en mer fruktbar systematisk behandling av arvsyndsliran.
Med en sddan fragestillning skulle bl. a. konfrontationen mellan Augu-
stinus’ och Luthers dskddningar kunnat goras mer givande 4n den nu blivit.
Betydelsefulla ansatser i denna riktning foreligga hos Seeberg. Den grund-
intention, som uppbidr dennes framstillning, borde trots alla brister i ut-
forandet, som av forf. med ritta patalas, varit fortjint av beaktande.
Som det nu dr, kommer den systematiska framstillningen att i stillet
visentligen domineras av uppgorelsen med den katolska, i frimsta rum-
met av Mausbach representerade tolkningen. Det ir patagligt, att Maus-
bach i vissa hdnseenden varit influerad av sin thomistiska utgdngspunkt
vid tolkningen av Augustinus’ askddning. Det giller icke minst hans be-
stimning av reatus sdsom innebdrande »brist pd gudomlige liv». Forf. har
pa ett, som mig synes, dvertygande sitt uppvisat, att denna tolkning sak-
nar stod 1 killorna: termen »skuld» anvindes icke for att beteckna detta.
Men Mausbach har dock framhivt ett for arvsyndsbegreppet som helhet
grundlidggande moment. Forf. papekar visserligen under sin uppgorelse
med Mausbach 1 forbigdende (s. 133), att den andliga déden, som visar sig
1 ménniskans gudsfrinvindhet och inriktning pa det timliga och skapade,
enligt Augustinus hor till arvforddrvet, men han gor varken dir eller
annorstides detta moment till foremil f6r nigon undersdkning. Det har,
nir det giller en s komplexiv tinkare som Augustinus, sin stora vada att
alltfor strikt hilla sig till vissa formler. Man miste stindigt vidga under-
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sokningen till nirgrinsande begrepp for att f3 en riktig helhetsbild. Vad
speciellt intentionen i Mausbachs reatustolkning betriffar, ger den en vik-
tig fingervisning om den ontologisk-psykologiska bakgrund, utan vilken
Augustinus’ teologiska 8skddning icke kan forstds. Den framtridder visser-
ligen icke si Sppetihans senare forfattarskap, men den finns ddr. En under-
sokning av Augustinus’ allminna syndbegrepp, som man saknar i forf:s
avhandling, skulle klart visa detta. Det 4r knappast mdjligt att komma
till rdtta med problematiken ocksi i arvsyndsliran utan att beakta dessa
forutsittningar. P& detta omride har sirskilt inom den katolska forsk-
ningen utfdrts ett forarbete, som med fordel kunnat utnyttjas.

Frinvaron av en strukturanalys gor sig sirskilt kdnnbar i slutkapitlet,
dir forf. under den traditionellt dogmatiska rubriken »Augustinus’ bevis
for arvsyndens existens» pa ett mekaniskt sitt sammanfor och sidoordnar
rationella och kultiska argument, skriftbevis och traditionsbevis. Hir, om
icke forr, hade varit platsen for ett forsok till sammansyn av de olika
aspekterna 1 Augustinus’ teologi med hans tolkning av Skriften, represen-
terad av Paulus, som riktpunkt. Mot denna bakgrund hade ocksd behand-
lingen av traditionsbevisen kunnat vidgas till en idéhistorisk skiss och dar-
igenom fatt storre intresse.

De kritiska reflexioner, som hir framstillts, ha varit av mer allmin
natur och haft till syfte att pivisa de mojligheter till etc djupare intring-
ande i den augustinska arvsyndsldrans problematik, som av forf. icke
utnyttjats. De vilja icke forringa vdrdet av vad han presterat. En detalj-
granskning skulle vara #gnad att framhiva soliditeten i avhandlingen.
Undersékningen har med sin begrinsade rickvidd nitt resultat, som
kunna bilda en siker grundval for den fortsatta forskningen pd detta

centrala omrade.
GUNNAR HULTGREN.

E. STAUFFER: Die T'heologie des Neuen Testaments. (T heologische Wis-
senschaft, herausgegeben von E. Seeberg.) 357 sid. + 32 planschsidor.
Kohlbammer Verlag, Stuttgart und Berlin 1941.

Ett framtridande drag i nutida nytestamentlig exegetik ir att man
betonar enheten i Nya testamentets religiosa innehdll. De olika skikten
forete visserligen olikheter i tankegingar och forestillningssitt, men de
sammanhillas av ett centralt religiost budskap, som dr gemensamt f6r dem
alla. Stauffers nytestamentliga teologi 4r helt bestimd av denna uppfatt-
ning. Det dr icke de olika nytestamentliga personernas och forfattarnas
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teclogi som han vill framstilla utan Nya testamentets. Mycket kortfattat
skildras 1 en forsta avdelning, »Der Werdegang der urchristlichen Theo-
logie», etapperna i urkristendomens teologiska utveckling, koncentrerad
kring huvudgestalterna Johannes Doparen, Jesus, Petrus, Paulus, Johannes
och Ignatius. Men detta dr endast prolegomena. Bokens huvudavsnitt »Die
Christozentrische Geschichtstheologie des Neuen Testaments» (sid. 34—211)
avser att ge den for Nya testamentet i dess helhet karakteristiska tros-
askddningen. Det har dirfor icke disponerats si, att framstillningen be-
handlar Jesus, Paulus, Johannes osv. var for sig, utan i stillet har forfat-
taren velat ge en totalbild av Nya testamentets 4skidning. Han har valt
en dispositionsprincip, som pd en ging ir bestimd av den frilsningshisto-
riska syn, som priglar Nya testamentet, och liter de olika trostankarna
komma fram 1 sitt sakliga, icke i sitt personliga sammanhang. Kapitel-
rubrikerna ge en god forestillning om detta: »Schépfung und Fall», »Ge-
setz und Verheissung», »Das Christusereignis», »Kirche und Weltge-
schichte», »Gegenwart und Zukunft». Naturligtvis tas under resp. kapitel
hdnsyn till olika utformningar av trostankarna hos Jesus, Paulus, Johannes
osv., men huvudsynpunkten idr dock, att ndgra visentliga differenser mel-
lan dem ej finnas.

Betonandet av Nya testamentets enhet ir utan tvivel berittigat. Det
finns en huvudlinje, som gir genom hela Nya testamentet. Likasd har denna
linje angivits pd ett triffande sitt i Stauffers sammanfattande rubrik
»Die Christozentrische Geschichtstheologie des Neuen Testaments». Ton-
vikt faller didrvid pd b8da bestimningarna. Det dr kristologien som ir
centrum 1 Nya testamentets teologi, och denna teologi 4r historie-
teologi, icke ett budskap om Guds tidi6sa, alltid forblivande visen,
utan om Guds handlande i historien till minniskors frilsning. Det
dr, som vi sdgo, frilsningshistorien som ger forf. dispositionen till hans
framstillning, och diri kommer otvivelaktigt n3got visentligt i Nya
testamentets egen syn till sin rdtt. Och frilsningshistoriens kulmen ir icke
vissa av Jesus forkunnade sanningar om Gud eller om honom sjilv utan
»das Christusereignis», d. v. s. det faktum, att Kristus tridde in 1 véarl-
den och utforde sin girning, kulminerande i dod, uppstindelse och him-
melsfird. Att detta hade hint, och att dirmed en ny situation f6r virlden
skapats, det var centrum i det urkristna budskapet. Ocks3 i enskildheter
far Stauffer kort och koncist fram viktiga och visentliga ting. Han ir
Overtygad om att Jesus kallat sig Minniskosonen, och han har klart sett,
att just detta dr forutsdttningen for Nya testamentets enhet: i denna Jesu
sjdlvbeteckning ligger hela den senare kristologiska och teologiska utveck-
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lingen preformerad. Det eskatologiska och det dualistiska momentet i
urkristendomen, den kristnes situation mellan de tva tidsildrarna, prin-
cipiellt inforsatt i den nya tidsdlderns liv och dock levande i den gamla
och beroende av dess villkor, kyrkan som den form, vari denna situation
tar gestalt och vari den kristnes liv leves — utan att for den skull kyrkan
overbetonas (Dess farligaste frestelse anges i tinkvirda ord: »Die Kirche
wird sich selbst zu wichtig ... Sie glaubt an sich selbst und treibt
Ekklesiologie statt Christologie», s. 183.) — allt detta och mycket annat
framstilles klart och overtygande. Didremot blir man Overraskad, da
statsmaktens upprittande anges vara den frimsta gudomliga motdtgird
som vidtagits for att motverka féljderna av syndafallet (§ 17). Den
aktuella politiska situationen har eljest pdverkat forf. endast s3 tillvida
att frigorna om stat, folk och kyrka ha dgnats sirskild uppmirksamhet,
men han svdvar inte pa malet, nir det giller kyrkans forpliktelse i fraga
om Gud och kejsaren.

Stauffers arbete dr sdlunda pd manga sitt dgnat att fora ldsaren i
verklig kontakt med Nya testamentes tankevirld. Om man trots detta
kinner sig otillfredsstilld vid lisningen, beror detta ej pd den knapphet i
framstillningen, som ar ofrinkomlig i ett arbete av denna handboksmis-
siga art, men som utesluter en mera ingdende diskussion av problemen.
Det beror ej heller pa att lisaren ibland mihinda 4r av annan mening
dn forf. — sd t. ex. synes det mig vara en ensidig tolkning, om man som
forf. later Pauli ord om den nya skapelsen blott gilla i forensisk, icke i
real betydelse — for Paulus dr det sikerligen i detta sammanhang
ej blott frdga om minniskans principiella frikinnande infor Gud i ritt-
firdiggorelsens benddningsakt och upptagande till barnaskap utan
om hennes verkliga fornyelse till sinne och girning, l1at vara att denna
ej dr definitiv och fullkomnad utan en fortskridande process. Arbetets
huvudbrist synes mig emellertid hinga samman med sjilva uppliagg-
ningen av detsamma. Det ma vara sant, att Nya testamentet har ett
enhetligt religiost budskap. Men det torde vara felaktigt att vid fram-
stillningen av Nya testamentets teologi ta sin utgdngspunkt i detta
som ett faktum. Enheten borde i stillet framstd som ett resultat av
undersbkningen. Men detta kan ske, endast om man liter de olika skikten
i Nya testamentet var for sig komma till sin ritt. Den genetiska dispo-
sitionsprincipen, som Stauffer for sin del avvisar, torde darfér trots allt
vara den riktiga. Dartill kommer att det endast pd s& sitt blir mojligt
att skildra de olika nytestamentliga forfattarnas karakteristiska askad-
ning 1 dess helhet. Med Stauffers metod fir man ingen totalbild av den
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paulinska eller den johanneiska teologien, lika litet som av Jesu egen syn.
Man far fragment av deras uppfattning, infogade i andra sammanhang.
Visserligen bli dessa fragment riktigt atergivna, men framstillningen fir
— trots forf:s riktiga huvudsynpunkt pd Nya testamentets teologi —
nigot atomistiskt dver sig — 1 simsta fall blir den en upprikning av ter-
mer eller forestillningar frin olika skikt i Nya testamentet under en
gemensam rubrik. Man skulle forts mycket lingre in 1 Nya testamentets
tankevirld, om man fitt se den vixa fram och utgestaltas forst i Jesu
egen syn pi sig sjilv och sin girning och sedan i urférsamlingens, Paulus’,
Johannes’ utformning av densamma. Man skulle d@ ocksd ha haft en
starkare kinsla av att befinna sig pd fast mark i kontakt med killornas
eget vittnesbdrd. Dirtill kommer, att den metod, som Stauffer foljer,
frestar till en viss schematisering och etikettering — forf. har en stor for-
kirlek for att skapa termer! — som ej alltid lter materialet komma till
sin ritt. Ett typiskt exempel dr Stauffers sitt att bestimma det visent-
liga i Jesusgestalten. Han finner i polemik mot andra meningar att
det visentliga ir »der Weg Jesu». Uttrycket siger till en borjan
ingenting men innehaller, s& som det sedan utligges, nagot betydelsefullt
och riktigt: det vasentliga 4r det som Stauffer i annat sammanhang sam-
manfattar under beteckningen »das Christusereignis». Nir han skall nie-
mare ange betydelsen av »der Weg Jesu», soker han samla detta under tre
huvudsynpunkter: den doxologiska, den antagonistiska och den soterio-
logiska. Dessa anvindas sedan i flera sammanhang som slagruta och
dispositionsprincip. De ange otvivelaktigt alla tre visentliga sidor i Jesu
gidrning, men det schematiska uppdelandet av stoffet efter dessa tre syn-
punkter skapar ofta mera formell 4n saklig klarhet. Synpunkterna kunna
i sjilva verket ej isoleras fr8n varandra s& som hir i stor utstrickning
sker. En annan frestelse, som Stauffer ej helt lyckats undvika, ir att
utpldna distansen mellan Nya testamentet och var tid och falla in i ome-
delbart uppbyggliga ordasitt.

Trots arbetets obestridliga fortjinster — till dessa hor f. 6. ocksd att
forf. utnyttjat det material, som den arkeologiska forskningen gett oss
betraffande den ildsta kristna konsten, och i ett relativt rikhalitigt plansch-
material stiller oss detta for ogonen — onskar man sig vid ldsningen av
detsamma en framstillning av Nya testamentets teologi, som i likhet med
tidigare sidana behandlade de olika etapperna i den urkristna tankevirl-
dens framvixt var for sig men utnyttjade de insikter, som senare forsk-
ningar givit. D3 skulle ocks8 enheten i Nya testamentets budskap fram-

Q o e .
std pd ett mera Overtygande sitt. v
P e ERIK SJOBERG.
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Uppsala exegetiska sillskaps drsmote holls den 17 okt. under tillslut-
ning av uppat 100 deltagare. Den forsta foreldsningen hélls av Dr. theol.
N. A. Dahl om »Dopet i Efesierbrevet». Den norske exegeten visade
genom en ingdende analys, i hur hog grad Ef. kan sidgas behirskas av dopets
motiv. Direfter talade docent O. Linton om »Paulus och juridiken».
Talaren ville framhilla, att man icke fir dsidositta det juridiska i Pauli
tankevirld. Att Paulus t. o. m. forsoker vederligga lagen med juridiska
argument, beror pd hans dvertygelse, att en lag aldrig kan avskaffas annat
in pd laglig vig. Mellan antinomismen och Kristusmystiken hos Paulus
finnes ingen logisk motsigelse, ty endast i Kristus dro vi fria fran
lagen. Professor R. Bring holl en dubbelforelisning om »Lag och tro i
Galaterbrevet». Han vinde sig mot den allminna uppfattningen av
antinomismen i Gal. Paulus vill icke sitta ned lagen, menade talaren, utan
han skiljer pd den ritt och oritt fattade lagen, och den senare vill han full-
stindigt tillintetgora. Ritt fattad diremot syftar ju lagen pd Kristus.
Att »gora» lagen dr ate folja dess uppfyllelse i Kristus. Slutligen talade sill-
skapets sekreterare, docent G. Lindeskog, om »O. F. Myrbergs veten-
skapliga girning». Han understrok bl. a., att Myrberg var en mycket sjilv-
stindig teolog, som stod i mindre beroende av J. T. Beck 4n man brukar fa
hora, och att han hade att taga stillning till minga problem, som man
brukar forestdlla sig sdsom offentligt aktuella i vart land f6rst vid Soder-
bloms och Fries’ framtridande. Tre av Myrbergs efterlevande barn, kansli-
radet Israe]l Myrberg och froknarna Johanna och Martha Myrberg, voro
sillskapets hedersgister vid detta tillfille.

Dean W. R. Inge har alltid varit en »outspoken» man. Denna egen-
skap har icke heller limnat honom pa hans alders dag. Trots snart upp-
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nidda 85 ar gor han dnnu alltjamt sina inligg i den aktuella diskussionen.
For ndgra manader sedan drog han uppmirksamheten till sig genom ett
obehirskat angrepp pa Luther och lutherdomen, publicerat i »Church of
England Newspaper» den 4 aug. 1944.

Vem bir ytterst skulden till allt det elinde, som Tyskland bragt over
virlden? frigar dean Inge. Vem 4r Tysklands onde ande, som drivit
fram det hela? Svaret lyder: det dr icke Hitler, icke Bismarck, icke
Fredrik den store, utan Martin Luther (»The worst evil genius of that
country is not Hitler or Bismarck or Frederik the Great, but Martin
Luther»). Det mest karakteristiska for Luthers lira skall vara, att den ir
anti-humanistisk. Genom att gora forsoningen och icke inkarnationen till
kristendomens centrum skall Luther ha forstdrt kristendomen. Han hiller
sig ensidigt till Paulus, redan diri ligger det ett fel. Men i sjilva verket
dr hans lira om »rattfirdiggdrelsen genom tron allena» blott en karikatyr
av paulinismen. Det 4r en jimmerlig utarmning av trosidéen, som driver
till antinomism. Bibeln skall enligt Luther vara hogsta kristen norm, men
sjalv viljer och vrakar han efter eget gottfinnande. Hans lira om natt-
varden dr grovt materialistisk. Men den mest forddrvliga delen av hans
lira — menar Inge — i4r hans distinktion mellan personlig moral och
ambetsmoral. Resultatet dirav blir ett glorifierande av makten f&r dess
egen skull. Nédgon storre skillnad mellan Luthers syn pd dessa ting och
Machiavellis kan dean Inge icke uppticka. Sin artikel avslutar han med
den foérhoppningen, att historiens nista pendelsviangning skall gora slut
pa Luthers inflytande i Tyskland.

Man frigar sig, huru en man som dean Inge kunnat hemfalla it
sddana orimliga fantasterier. Hir ha sikerligen 3tminstone fyra faktorer
medverkat. 1. Vi ha hir ett exempel pi huru en ohimmad nationalism
kan forblinda. 2. Men hirtill kommer vidare, att dean Inge med sin
platonsk-nyplatonska totalinstdllning maste ha alldeles sdrskilt svart att
forsta och gora ndgon som helst rittvisa at Luther (liksom &t Nya Testa-
mentet och speciellt Paulus). Aven en sddan andlig antipati kan forblinda.
3. En viktig forklaringsgrund till att dean Inge fitt en s& skev syn pd
Luther kan anges med ordet »ignorantia». Det brukar sigas: »I England
slutar kyrkohistorien med 4r 461». Foljderna hirav iro pdtagliga i dean
Inges artikel. 4. Slutligen miste man nog i nigon min rikna med forf:s
hoga alder.
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Négon detaljerad vederldggning var icke av ndden. Det var nog med
en kort tillrdttavisning. En sidan kom ocksd i »Church of England
Newspaper» den 8 sept. 1944, forfattad av biskop Yngve Brilioth,
av foljande lydelse:

Dr. Inge and German Protestantism.

Sir. — After having read the article »German Protestantism», by Dr.
W. R. Inge, in your journal for August 4th, I feel bound to enter a most
serious protest, on behalf of all Lutherans, to whatever nation they may
belong. The article deals with the teaching and person of Martin Luther,
and it seems difficult to imagine a more grossly unjust presentation of
one of the greatest teachers and prophets of the Christian Church. As a
sincere admirer of Dr. Inge’s earlier writings, I am sorry that he, in his
high age, should have committed this most unscholarly and unchristian
article, and that it should have been printed in one of the leading religious
papers in England. It seems to me typical of a grave spiritual danger for
which Christians — and, above all, Christian scholars — in the victor
nations ought to beware. — Yours, etc.

Den 11 juni 1944 avled f. d. generalsuperintendenten i Breslau Martin
Schian, 74 dr gammal. Innan Schian 1924 utnimndes till generalsuper-
intendent — en tite] som han for Svrigt var mycket missndjd med —
hade han 1 16 &r varit professor i praktisk teologi vid universitetet i
Giessen. At den praktiska teologien har ocksd Schian huvudsakligen dgnat
sin forskning och forfattat ett flertal arbeten inom denna disciplin. Det
vetenskapligt mest betydande arbetet torde vil vara »Orthodoxie und
Pietismus im Kampf um die Predigt» av &r 1912. Dess fortsdttning, »Die
Predigt im Kampf zwischen Pietismus und Aufklirung», har tyvirr icke
blivit tryckt. Omnidmnas bor dven den omfattande Sversikten av predi-
kans historia i Realencyklopidie fiir protestantische Theologie und Kirche.

Schian, som i sin ungdom under flera 3r tjanstgjorde som prist, in-
tresserade sig 1 sin vetenskap varmt for det praktiska kyrkolivet. Den en-
skilda forsamlingen som kyrkans grundval och dess levande manifestation,
liksom ock pristens stillning och uppgift i forsamlingen var stindigt
forem3l for hans forskning. Arbeten som »Vom evangelischen Pfarrer
wie er sein soll», varav 2 uppl. utkom 1920, och »Die evangelische Kir-
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chengemeinde» av 1907 dro tydliga vittnesbord om Schians praktiska
kyrkliga intressen. Ett betydande arbete dr dven »Die deutsche evan-
gelische Kirche im Weltkrieg», 1—2, 1921 och 1926, ett stitligt minnes-
mirke dver de enskilda forsamlingarnas storartade prestationer under forra
virldskriget.

Schians verksamhet som universitetsldrare resulterade i hans »Grund-
riss der praktischen Theologie», 3 uppl. 1934, ett for tysk uppfattning av
praktisk teologi ganska typiskt arbete och ett av de viktigare inom denna
genre. Som ldrobok har det anvints dven 1 Sverige.

Ar 1903 utgav Schian ett kyrkorittsligt arbete, »Die evangelische
Kirche und die Staat», och 1930 »Evangelische Kirche und Politik».
Formodligen var sistnimnda skrift och Schians tidigare politiska verk-
samhet orsaken till hans fortidspensionering 1933. Overksam har dock
icke Schian varit sedan dess. Det sista bidraget frin hans flitiga penna
foreligger i hans »Erinnerungen eines Schlesiers», som utkom 1940.



