VAR KYRKAS BEKANNELSESKRIFTER I
SVENSK SPRAKDRAKT

AV PROFESSOR SVEN KJOLLERSTROM, LUND

I

Svenska kyrkans bekinnelseskrifter utgdvos forsta glngen 1593/1594
under titeln Confessio fidei. Denna edition 4r en direkt f6ljd av Upp-
sala métes beslut. Vid detta mote bekriftades officiellt, att den svenska
kyrkans bekinnelseskrifter dro de tre gammalkyrkliga symbola och Con-
fessio Augustana (CA). »Och pa det», heter det i mdtets beslut, »att alla m&
kunnigt och veterligt vara, vad vi ytterligare uti denna samkvamd handlat
och oss hava forenat om uti alla punkter och artiklar, s& skall sidant med
forsta av trycket utgd.» Denna punkt anfores dven i foretalet till Con-
fessio fidei. Avsikten med tryckningen uppges hir vara, att var och en
skulle »ddrav lira och veta, att var tros bekinnelse 4r pd intet annat
grundat in pd profeternas och apostlarnas skrifter och haver vittnesbérd
av de ritta och gamla kyrkans lirare, nir de sig vid den heliga Skrift
hillit hava, och all falsk lira hava vi platt ogillat och forkastat, evad
namn de helst hava kunna». Vid kyrkomdtet hade iven den senare sd
kinde fornforskaren Johannes Bureus forordnats till korrektor vid tryck-
ningen av bekinnelseskrifterna.!

Som motto Over Confessio fidei sattes orden ur 2 Krdnikeboken
15: 12 ff. T det hirefter f6ljande féretalet, daterat den 30 juli 1593, redo-
gores for de resultat, som uppndddes vid kyrkométet. Forordet avslutas
med en uppmaning att icke pa annat sitt tolka denna bekinnelse »4n som
orden och meningen lyda... och allsintet akta vira motstindares oritt-
visa fortalande och fordémande ... utan mycket heller sidana férening
och de medféljande symbola samt den ritta och oférfalskade Augsbur-
giska konfession, vilka korteligen innehilla kidrnan och summan av vir

1 1. Collijn, Sveriges bibliografi intill 4r 1600 3 s. 171.

17 == Sv. teol. kvartalskr. 1945



254 SVEN KJOLLERSTROM

kristeliga religion, som eljest uti profeternas och apostlarnas bocker av
Guds ande vidlyftigt forfattat och skrivet ir, fliteligen overlisa, lira och
betinka, sina barn och vardnat, att de det samma gora, troligen och idke-
ligen formana och sedan uti samma tros bekinnelse med Guds milda till-
hjilp in i dbden sig fast och stadeligen forhalla.»

Efter forordet folja »Decretum Upsaliense», de tre dldsta symbola och
CA. Hirtill har fogats en efterskrift, vari det heter, att inga kitterska
bocker f& inforas eller utspridas i landet, att ingen fir overtrida eller for-
tala »enighetens beslut» och dirigenom dstadkomma oenighet och obe-
stand, att teologiska debatter endast fi anstillas i »gemene mdten och
academiae consistorio» och att en allmin visitation skall forrittas av
drkebiskopen. De féljande 5o sidorna uppta de minga undertecknarna av
kyrkomotets beslut jimte ett citat ur Psaltaren 68: 29 b. Till sist foljer »En
copia av det som handlat, beslutet, beseglat och underskrivet blev av kler-
kerit i consilio, som stod i Uppsala anno 1572, mense augusto». Nagra bi-
belcitat, boktryckaren Andreas Gutterwits’ namnunderskrift och en uppgift
om att tryckningen fullbordades 1 juli m&nad 1594 avsluta Confessio fidei.

En viktig fr8ga maste i detta sammanhang berdras.

Vid tiden fér Uppsala mote foreldg en rad sinsemellan ndgot olika
editioner av CA, bdde pa tyska och latin. Det giller darfor att faststilla
den text, som 1593 lades till grund fér den svenska &versdttningen av CA,
och samtidigt nigot berdra det sitt, varpd dversittningen verkstilldes.

En undersdkning av forlagan till den svenska Oversittningen av CA
gjordes 1693 pd Karl XI:s befallning av teologiska fakulteten i Uppsala.
Efter verkstilld utredning forklarade fakulteten, att »vira forfider i
Uppsala mote funnet ridsamt att uti uttolkandet pd svenska folja det
latinska exemplaret» i Konkordieboken (KB), »helst man ock om det-
samma enkannerligen forsikrad varit, att det med originalinstrumentet till
ord och meningar lika lydande vara skulle». Att man 1593 foljde KB:s
latinska text berodde enligt fakultetens mening dessutom pa att Liber
Concordiae »p3 latin férst utgdngen ir och av vira trosforvanter allmint
erkinnes och vedertages for en libro symbolico, varder ock uti kontro-
verserna och av alla lirde merendels pd det spriket citerad».” Riktig-
heten av fakultetens pastdende ar litt att konstatera. Den svenska over-

2 Om denna brevvixling se fortsittningen. Sidhinvisningarna till Confessio fidei i
det foljande dro himtade frin 1693 4rs uppl.
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sittningen av CA ir silunda gjord efter editio princeps av dr 1531, d. v. s.
den text, som sedan intogs 1 KB.

Fakulteten hade dessutom funnit, att vid dversittningen 1593 brukats
»nigon frihet» och att »saken» »limpats» »till var stat och de svenska
forsamlingars villkor». Sdsom exempel hirpd nimnde fakulteten, att
»caesar» en ging Oversatts med »konung» (s. 32), »Germania» med »for-
samlingen» (s. 40), »cantiones germanicae» med »singer pd eget moders-
mal» (s. 42), att en mening forbigdtts (s. 40), att en annan givits en nigot
avvikande innebord (s. 26), »som dock intet har att innebira», att bibel-
hinvisningarna gjorts fullstindigare och att »titlarna eller overskrifterna
av missbruken uti svenska translationen med deras vidlyftighet» mycket
vil limpats »efter var artikels innehdll». — »Andra skiljaktigheter gi
vi nu forbi», heter det till sist i fakultetens skrivelse. Till dessa hdr ute-
limnandet av Melanchthons férord, »praefatio ad caesarem Carolum».
Till de av Uppsalafakulteten gjorda papekandena skall hdr endast fogas
ett litet tilldgg.

Redan en flyktig granskning av den svenska texten i Confessio fidei
visar, att 1593 irs Oversittare, bland dem Nicolaus Olai Botniensis och
Abraham Andreae Angermannus, sttt kritiska mot editio princeps och
nagon ging korrigerat denna. I vissa fall ha de svenska Gversittarna hir-
vid kommit till samma resultat, som nu foreligger i den kritiska texten i
»Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche» av dr 1930.
Nigra exempel hirpd m3 anféras.

Concordia pia (1584). Confessio fidei. Bekenttnisschriften 1930.
in qua euangelium recte vthi hwilken euange- in qua evangelium pure
docetur lium reent lirdt docetur
in ecclesiis vthi Gudz férsamling  in ecclesia®
Dist. 4. distinct. s. Dist. 5.

Pontificae clementiae.  Bispernes fromheet. clementiae episcopo-
rum.*

I de anforda exemplen foljer den svenska oversittningen KB:s tyska
text. Aven en annan idndring torde vara gjord med ledning av den tyska

3 En liknande dndring pi s. 44, dir »i férsamlingen» motsvarar den kritiska textens
»in ecclesia». KB har »in ecclesiis».

% De anférda citaten teifinnas i resp. urkunder & s 13, 15 och 60, 31, 54 och 104,
29, 50 och 99 samt 44, 84 och r32.
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texten. I den 3 artikeln heter det i KB: »Idem [Christus] descendit ad
inferos.» 1 den motsvarandet tyska texten lidses: »item, das derselbig
Christus sei abgestiegen zur Helle.» Den svenska Oversattningen av dessa
ord lyder: »Hwilken ock nedherfoor til heluetis.» Den kritiska texten fore-
slir: »Item descendit ad inferos.» En mera ingdende undersdkning av CA
i Confessio fidei skull: med sikerhet limna flera intressanta exempel pd
den svenska Sversittningens relativa sjalvstindighet i forhallande till for-
lagan i KB. Hir ma emellertid det anforda vara nog.

Av det ovan sagda framgdr, att den svenska Oversittningen av CA i
Confessio fidei icke blott 4r en Oversittning av den latinska texten 1 KB.
Oversittningen ir anpassad efter svenska forhdllanden och dessutom pé en
del stillen otvivelaktigt forbittrad. Detta innebir, att den svenska kyrkan
har en egen version av CA. Dess editio princeps foreligger i Confessio
fidei av dr 1593/94. Denna text ir den svenska kyrkans alltfort gillande
officiella text.

De tre ildsta symbola dro 6versatta frin KB:s latinska text och ansluta
sig icke helt till férutvarande svenska dversittningar.

I oférindrat skick har Confessio fidei sedermera utgivits 1663, 1675,
1693, 1868 och 1880.°

II.

Med antagandet av CA som bekinnelseskrift f6r den svenska kyrkan,
stilldes dess ledande min infér ett nytt problem: Hur skall CA tolkas?
Den ritta tolkningen av denna bekinnelse funno ménga av 16oo-talets
kyrkomin och politiker i Konkordieformeln. Denna var den ritta och
autentiska utliggningen av den lutherska kyrkans huvudsymbol. Detta
inskirpes redan iforordet till 1614 &rs Handbok. Det heter nim-
ligen hir, att Gud idven for svenskarna uppenbarat »sitt heliga och salig-
gorande ord rent och oforfalskat» och att dess »summa korteligen dr for-
fattad uti den #ldsta, ritta och oférindrade Augsburgska bekidnnelsen och
ytterligare uti den kristeliga Konkordiebok forklarat». Med dessa ord har
drkebiskop Petrus Kenicius givit ett klart uttryck 8t den uppfattning, som
med tiden skulle bli den lagfista.

5 »De symboler, hwaral swenska statens religion bestimmes, eller Uppsala motes
beslut af 1593», dro i »beswuret original och biblisk 8fwersittning» som sirskilt bihang
medtagna i P. Wieselgrens skrift Hwilken dr Sweriges religion? (1827).
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I det lingsta vigrade dock den virldsliga 8verheten att ens i denna form
erkinna KB eller korrektare uttryckt Konkordieformeln. Ty det 4r om denna
striden hela tiden stir, fastin man ofta anvinder beteckningen KB. Forst
vid den stora uppgorelsen med Johannes Matthiae och Johannes Elai Ter-
serus gjorde den virldsliga Sverheten gemensam sak med présterna. I reli-
gionsplakatet av den 14 aug. 1663 medtogs hela KB som normerande for
den svenska kyrkan. De i KB intagna urkunderna jimstillas emellertid
ingalunda. I plakatet skiljes mycket bestimt mellan kyrkans bekdnnelse-
skrifter i egentlig mening eller »var svenska forsamlings libros symbolicos,
som 4ro primitivae ecclesiae symbola och den ofdrindrade Augsburgska
confessionen», och »uttydandet av ovanbemilta vira symboliska bocker».
Den svenska kyrkans bekinnelseskrifter dro alltsd de tre 3ldsta symbola
och CA. Vid uttolkningen av dessa, d. v. s. i forsta hand av CA, skola
emellertid pristerna hilla sig till Apologien, Luthers bida katekeser,
Schmalkaldiska artiklarna och Konkordieformeln. Detta innebir, att
dven det sitt, varpa liran nirmare skall utvecklas, stadfists i lag. Reli-
gionsplakatet av ir 1663 antogs nimligen av 1664 ars riksdag.®

Samtidigt med religionsplakatet utgavs en ny upplaga av Confessio
fidei. Kommentaren hirtill kom sex ar senare, da biskop Erik Emporagrius
utgav hela KB p3 latin.?

Den uppfattning angdende kyrkans bekinnelseskrifter, som moter i
1663 ars religionsplakat, aterfinnes dven 1 1686 ars Kyrkolag, dir forsta
paragrafen lyder:

»Uti vart konungarike och dess underliggande linder skola alla bekinna
sig endast och allena till den kristeliga lira och tro, som 4r grundad uti Guds
heliga ord, det gamla och nya testamentets profetiska och apostoliska skrif-
ter, och forfattad uti de tre huvudsymbolis, Apostolico, Nicaeno och Atha-
nasiano, jimvil uti den of6randrade Augsburgiska bekinnelsen av ar 1530,
vedertagen 1 Uppsala consilio 1593, samt uti hela si kallade Libro Concor-
diae forklarad.»

Att det aldrig varit KL:s mening att gora hela KB till symbolisk skrift
for den svenska kyrkan, dr uppenbart och har med full evidens pavisats av

® Se hirom nirmare 1 H. Levin, Den svenska kyrkans bekinnelse i historisk belys-
ning (1897) s. 96 ff,

8 En ny upplaga férbereddes 100 4r senare. Av denna utkom dock endast de tre

ildsta symbola och CA, cnir »s3 fi prenumeranter sig dirtill anmilt». Svenska synodal-
akter 1 5. 481.
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H. Levin, Den svenska kyrkans bekidnnelse i historisk belysning, 1897.
Genom KL endast lagfistes den uppdelning av bekinnelseskrifterna, som
redan moter i foretalet till 1614 drs Handbok. Att hela KB kom att om-
namnas i KL blev dock for framtiden av stor betydelse och resulterade
genast i ett viktigt beslut. Vid sjilva slutforhandlingarna i rddet om KL:s
tryckning vickte Gustav de la Gardie forslag om KB:s oversittning till
svenska. Detta forslag accepterades; uppdraget skulle ges &t teologiska
fakulteten i Uppsala.®

I skrivelsen till fakulteten av den 28 juni 1687 '° framhiller konungen,
att han av »vissa skil och orsaker» dmnade »lata de i hela s kallade Libro
Concordiae sammanfattade symboliska bocker uti vart svenska sprdk och
tungomal utgd». Fakulteten fick dirfor i uppdrag dels att 1ita ombesdrja
en Oversittning av de tidigare till svenska icke Oversatta skrifterna i KB,
dels granska denna dversittning liksom ock de forut »verterade men intet
under authoritate publica utgdngne delar». De 6versatta och censurerade
partierna skulle insindas till kungl. maj:t. I Uppsala fordelades Sversitt-
ningsarbetet mellan fakultetens extra ordinarie lirare. I aug. 1688 var
oversittningen firdig, och dekanus begirde da, att granskningen skulle ta
sin borjan. Ett ar senare upplyser emellertid fakultetsprotokollet, »att hela
verket per partes utarberat skulle liggas ad acta»."* Av ndgon anledning har
Karl XI tydligen indrat &sikt, och Gversittningen behtvde icke lingre
valla fakulteten ndgra bekymmer. Till det stundande 1oo-drsjubileet av
Uppsala mote lit konungen i stillet utge en ny upplaga av Confessio fidei.
Denna skulle dven 6versittas till finska och tyska. P2 biskop Johannes
Gezelius’ uppdrag verkstilldes Oversittningen till finska av prosten i
Kimito magister Henrik Florinus."* Enligt konungens befallning skulle
oversattningen ske efter »den forsta editionen, som 1593 utgdngen dr».'®

Med anledning av den beslutade &versitiningen till tyska uppstod den
forut omnimnda brevvixlingen mellan Karl XTI och teologiska fakulteten
i Uppsala om olikheterna mellan den latinska, tyska och svenska texten
av CA. Konungen ville veta, vilken text som skulle liggas till grund for

® Radsprotokoll */s 1687 (Svanhjelm), RA.

10 Riksregistraturet, RA.

11 Teologiska fakultetens protokoll 8/10, **/11 1687, *'/s 1688 och *!/s 1689, Uppsala
universitets arkiv,

12 Abo domkapitels skrivelse till kungl. maj:t #/3 och ?%/s 1693, RA.

13 Kungl. maj:t till Abo domkapitel **/3 och */2 1693, Riksregistraturet, RA.
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oversittningen till tyska. Med bestimdhet hivdade fakulteten, att den
svenska texten borde foljas. Skulle man utge »ett corpus doctrinae uti
Sveriges konungarike och dess underliggande provincer», borde man,
menade fakulteten, utgd fran den svenska texten 1 Confessio fidei.* Nédgon
tysk upplaga av Confessio fidei utkom dock icke.*®

II1.

Under de pietistiska striderna i borjan av 1700-talet blev frigan om
kyrkans bekinnelseskrifter ater aktuell. Ivriga forsok gjordes dven nu att
f3 hela KB erkidnd som symbolisk skrift for den svenska kyrkan. Detta
misslyckades dock. Diremot skulle ett annat gammalt 6nskem3l forverk-
ligas.

Till den riksdag, som skulle sammantrida i Stockholm i jan. 1720,
hade kaplanerna i huvudstaden utarbetat ett ganska omfattande memorial,
daterat den 16 febr. 1720. Kaplanernas avsikt var, att deras onskemal
skulle inarbetas i pristestindets allminna besvir vid den férut omnimnda
riksdagen. Det Overlimnades dirfor till Stockholms stads konsistorium,
dir det foredrogs den 17 febr. Konsistoriet beslot emellertid, att memo-
rialet skulle understillas drkebiskopen. Vid konsistoriets sammantride den
24 febr. var ocksa Mathias Steuchius nirvarande.

Kaplanernas forsta krav var, att de symboliska bockerna skulle &ver-
sittas »ju forr ju heller» och utges pa svenska »till de vringvisas Gver-
talande». Konsistoriet med idrkebiskopen i spetsen var emellertid av annan
mening. Konkordieformeln var ingenting fér lekminnen. En svensk over-
sittning av denna skrift skulle endast ge upphov till intrikata fragor, »for-
samlingen till oro och férargelse». Den innehéll dessutom termer, som voro
mycket svira att oversitta. Skulle en dversittning verkstillas, borde detta
ske pd 6verhetens befallning och med stindernas »vett och minne» samt
ombesorjas av ndgon teologisk fakultet »men eljest av ingen annan».*®

Arkebiskopens och konsistoriets krav skulle snart bli verklighet. Vid

" Kungl. maj:t till Uppsala domkapitel 3/x och 2!/ 1693 och till teologiska fakulteten
183 1694 (Riksregistraturet, RA) samt Uppsala domkapitels skrivelser till kungl. maj:t
/1 1693 och 7[s 1694 (RA), */» 1693 (Bibliographica. Bocker, odat., RA) samt ?/5 1693
(Kvart N:r 29, Vixjo stiftsarkiv).

15 En 6versittning till tyska av Uppsala métes beslut finns hos C. T. Rango, Svecia
orthodoxa (1688) s. 39 ff.

16 Stockholms konsistoriums protokoll ?/> och ?*/2 1720 samt Stockholms konsisto-
riums akter 1720, Stockholms stads arkiv.
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riksdagen 1723 forklarade borgarna, att det vore »bade radligt och nyt-
tigt», att KB Oversattes till svenska och trycktes.’* Detta krav, vari dven
adel och bonder uppges ha instimt,'® skulle med sikerhet linge ha for-
blivit en from 6nskan, om icke en energisk man »med en mirklig begdv-
ning fér den merkantila sidan av bokproduktionen»' tagit hand om
fragan.

Ar 1723 hade den tyske kyrkoherden i Norrkoping Reinerus Broocman
erhdllit kungl. maj:ts privilegium att i nimnda stad anligga ett eget tryc-
keri. Det gillde nu fér Broocman att skaffa arbete och gora sitt foretag
rintabelt. Broocman lit icke heller ndgot tillfdlle gé sig ur hinderna. I
juni 1724 anhdll han hos kungl. maj:t om tillstdnd att utge en svensk Sver-
sittning av KB och dirmed infria lekmannastindens begiran vid fore-
gdende riksdag. Frin kanslikollegium remitterades Broocmans ansokan
till domkapitlet i Uppsala.

Uppsalakapitlet var emellertid delvis av samma mening som konsisto-
riet i Stockholm. Arkebiskopen var nu liksom tidigare mycket tveksam,
enir Konkordieformeln inneholl »subtila kvistioner, som de enfaldiga icke
forstd sig pd utan hora till academicos samt mdnga termini, som icke
egentligen kunna Oversdttas pa svenska». Av samma mening voro dven
professorerna D. Djurberg och J. Palmroot. Professorerna E. Benzelius
och D. Lundius ans3go dock, att bekinnelseskrifterna borde Sversittas,
»alldenstund de andra tre stdnden pistatt, att det matte ske». Man var
dock tveksam, om ett sddant uppdrag borde anfértros it Broocman, enir
han icke var »alldeles miktig vart sprdk». Enligt domkapitlets mening
borde man dven rdgdra med rikets teologiska fakulteter och §verviga, om
man skulle f6lja »editionem latinam eller germanicam». Om en sak var man
dock ense i kapitlet. En eventuell dversittning finge icke tryckas utan
foregdende censur.”

I sitt svar till kanslikollegium, daterat den 3 nov. 1724, upprepade
domkapitlet sina betdnkligheter. Man borde vinta och se, heter det i skri-
velsen, hur Broocman utfor »det virk, som han fér detta begynt och under
hinder haver (d. v. s. Scrivers »sjilaskatt»), varav sedermera kan inhim-

17 Levin, a. a. s. 166.

18 Se fortsittningen. Jfr Svenska pristestindets protokoll 1723, utg. av Wahren-

berg (1922), 5. 498.
1% B, Boethius, R. R. Broocman i SBL 6.
* Uppsala domkapitels protokoll 2°/s och /10 1724, Uppsala Landsarkiv.
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tas, huru miktig han m&nde vara virt svenska sprik». En Oversdttning
av de symboliska bockernia vore varken nodig eller nyttig, konstaterar dom-
kapitlet och dterger drkebiskopens nyss citerade ord. Skulle likvil, slutar
kapitlet sin skrivelse, Broocmans ansdkan beviljas, »efter de andra 3
stinden p2 riksdagen pastdtt, att libri symbolici maitte bliva verterade,
borde dock versionen icke utan censur utkomma, utan kunde teologiska
fakulteterna i riket den sysslan sig emellan repartera och uppd det virket
ett vakande 6ga hava».”

Redan den 14 nov. 1724 erhdll Broocman Fredrik I:s »privilegium till
librorum symbolicorum uppliggande uti svenska spraket».® Oversitt-
ningen skulle dock »noga» censureras av de teologiska fakulteterna.

Den uppgift, som Broocman erhillit kungl. tillstdnd att utfora, var
emellertid ldngt ifrdn latt och skulle bereda honom 2tskilliga bekymmer.
Uppsalafakultetens avoga instdllning till hela foretaget forsvirade i hog
grad arbetet. Den gjorde ocksd i fortsittningen sitt bista for att sabotera
arbetet.

Négon ny 6versittning av Confessio fidei var det naturligtvis icke tal
om. De tre dldsta symbola, CA och Uppsala métes beslut omtrycktes i
den version, de erhillit 1593. Av de Ovriga bekinnelseskrifterna hade
Petrus Johannis Gothus 1603 6versatt Schmalkaldiska artiklarna®® och
Petrus Rudbeckius 1667 Luthers stora katekes. I slutet av ir 1724 insinde
Broocman dessa bdda skrifter till kanslikollegium med begiran, att de
skulle tillstdllas teologiska fakulteten 1 Uppsala i och for censur.®* 1 april
1725 forklarade emellertid fakulteten, att en ny Sversittning av de dver-
sinda skrifterna vore nodvindig. Broocman insdg nu, att fakulteten aldrig
skulle godkidnna niagon versittning och att han dirfér icke skulle kunna
»vinna sitt dndamal». PA grund dirav vinde han sig till kanslikollegium
och anhéll, att ndgon av Uppsala domkapitel godkind person skulle f3 i
uppdrag att verkstilla oversittningen av Katekesen och Schmalkaldiska

21 Uppsala domkapitels skrivelser till kanslikollegium (1702—1800), RA.

22 Tryckt i Concordia pia (1730) s. 27 f.

23 Opversdttningen ingdr i Grundelig berittelse vthaff Gudz ord och heliga Scrifft
om alla wéra christeliga religionsartiklar, férfattad av Lukas Osiander.

2% Framstillningen av Broocmans arbete bygger pd teologiska fakultetens i Uppsala
protokoll och teologiska fakultetens Acta n:r 2 i universitetets arkiv, Uppsala dom-
kapitels protokoll i Uppsala Landsarkiv samt Broocmans skrivelser till kanslikollegium
och kanslikollegiums protoko!l, Kanslikollegii arkiv, RA.
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artiklarna. Meningen hirmed var tydligen att gora fakulteten ansvarig
for oversittningen och l3ta arbetet bero pd densamma. Broocmans an-
sokan tillstyrktes av kungl. maj:t, och den 1 juli 1725 avgick en skrivelse
till teologiska fakulteten att l3ta verkstilla Sversittningen. Trots flitiga
paminnelser bide frdn Broocman och kanslikollegium fortskred arbetet
med Sversitiningen mycket langsamt. I aug. 1726 kunde dock fakulteten
meddela, att Sversittningen av Schmalkaldiska artiklarna var firdig och
att den verkstillts av magister Magnus Borenius, sedermera docent vid
Uppsala universitet, rektor vid gymnasiet i Linkdping och déd som kyrko-
herde i Misterhult. Fakulteten hade dven granskat dversdttningen och jam-
fort den »med originalet och de andra versionerna».®

Oversittningen av Stora katekesen hade anfortrotts 4t magister Olaus
Odhelius, sedermera lektor vid Skara gymnasium, »en grundlird man och
lycklig latinsk skald».”® Nir arbetet vore firdigt, skulle det censureras av
fakulteten. Under hinvisning till en tidigare gjord anhallan begirde fakul-
teten samtidigt, att kungl. maj:t skulle »anbefalla facultas theologicas i
Lund och Abo att till de 6vriga delarna av libris symbolicis utvilja tjan-
liga translatorer och sedan versiones censera». P& Broocmans forslag fick
teologiska fakulteten i Lund i dec. 1726 i uppdrag att Sversitta Apologien.
Abofakulteten skulle svara for Konkordieformeln. Arbetet gick emellertid
dven hir ritt ldngsamt, och i febr. 1728 fick biskopen och fakulteten i
Lund en pdminnelse om att insinda de Oversatta partierna och snarast full-
borda arbetet.?” Si sminingom lyckades det ocksd Broocman att i firdigt
skick erhilla de till fakulteterna Gversinda partierna.

Broocman hade dven erhdllit kungl. maj:ts tillstdnd att genom dom-
kapitlens forsorg fran varje kyrka uppbira en forhandsprenumeration pa
bekinnelseskrifterna. I aug. 1729 kunde kungl. maj:t meddela domkapit-
len, att storre delen av arbetet var firdigtryckt. Foljande ir var det stora
verket, omfattande 6ver 1150 sidor, firdigt. Broocmans eget férord ir
daterat den 1§ jan. 1730.

Broocmans Gversdttning bir denna titel: »Concordia pia: Churforstar-
nas, forstarnas, och tyska stindernas, samt theras andeliga lirares, som
Augsburgiske bekinnelsen tilgifne 4ro, christeliga, enhelliga och up-

2 Se dven Schmalkaldiska artiklarna s. 65 i Concordia pia.
28 Skara stifts herdaminne 1 (1871) s. 89.
27 Kungl. brev 1720—29, Lunds domkapitels arkiv i Lunds Landsarkiv.
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repade tros och liros bekinnelse, hwilko, utaf then heliga Skrifft, sdsom all
sannings endesta regel och rittesnére, 4r tillagd nagra articlars, the ther efter
D. Lutheri saliga bortging ifrin werlden blifwit stridige, grundeliga for-
klaring, atskilliga ginger pd latin och tyska utkommen; men nu pa
swensko 6fwersatt, och jimte Decretum Upsaliense, eller thet beslut, som
pd Upsala méte &r 1593 forfattades, och af kongl. majestit, riksens rad, stéan-
der och alla lirare underskrefs: samt ett kirt historiskt foretal, som gifwer
wid handen, nir, hwarfore, huru och af hwilka the symboliske bocker 4ro
skrefne, med kongl. maj:ts allernddigste privilegium, genom trycket ut-
gifwen.»

I sin edition har Broocman uteslutit foretalet till Konkordieformeln
men i &vrigt helt foljt KB:s uppstillning. Ur Confessio fidei har Broocman
forutom de tre ildsta symbola och CA medtagit féretalet till Uppsala
motes beslut, »decretum upsaliense» och namnunderskrifterna. Dessa akt-
stycken ha av Broocman placerats sist.

Ar 1842 utkom en ny upplaga av Broocmans edition. Den enda for-
dndring, som vidtagits i denna upplaga, ir, att forldggaren »for att ej 6ka
bokens pris» uteslutit »ridderskapets och adelns, hovstatens, pristerskapets,
stidernas och hiradenas» namnunderskrifter under Uppsala mdtes beslut.

Det intressanta med denna upplaga ir egentligen tryckorten. Upplagan
ir nimligen tryckt i Umed och har allts3 tillkommit i den bygd, dir »lase-
riet» sedan gammalt satt sin prigel pd kyrko- och fromhetslivet. Att upp-
lagan utkom fore separatismens genombrott, bér kanske papekas. I slutet
av boken finns for dvrigt en forteckning Sver prenumeranterna, ett nog sd
intressant kyrkohistoriskt aktstycke. Forteckningen upptar 186 namn,
bdde prister och lekmin. Av dessa dro icke mindre dn 41 frdn Skellefted
socken. Antalet bestillda exemplar dr 279. Denna subskriptionslista ger
klart besked om koparnas andliga mantalsskrivningsort. Bland prenu-
meranterna mi hir endast nimnas Anders Larsson, Abraham Abrahams-
son och komminister C. O. Sondell. Av de 8 Stockholmsprenumeranterna
ligger man mirke till »teol. stud.» C. O. Rosenius och »studerande»
Oskar Ahnfelt.

Umedupplagan av Concordia pia stdr alltsi i nira sammanhang med
den Lutherrenissans, som sammanfaller med den stora folkvickelsen pa
1840—so-talen.”® Upplagan synes ha blivit ganska snart slutsild.

28 Bror Olsson, Frin Martin Luther till Sven Lidman (1943) s. 32.
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I varje fall uppger P. Fjellstedt 1852, att Umedupplagan av bekinnelse-
skrifterna »sikert» vid denna tidpunkt var i det ndrmaste slutsild. Da den
gamla Norrkdpingsupplagan dessutom var »sillsynt», hade Fjellstedt
»borjat utgivandet av vr kyrkas symboliska bocker eller hela Concordia
pia troget efter gamla Oversittningen med tilligg av en historisk inled-
ning». I en skrivelse till kungl. maj:t av den 28 sept. 1852 framhdller
Fjellstedt dessutom, att bekinnelseskrifterna voro av stor vikt for kyrkan
men hos allmogen »nistan okinda». Han anhdll dirfor, att kungl. maj:t
»ville anbefalla anskaffandet av ett exemplar av vir kyrkas symboliska
bocker till varje forsamling eller &tminstone av ett exemplar tll varje
pastorat, dir ndgot exemplar ddrav dnnu icke finnes».

Dévarande ecklesiastikminister Henrik Reuterdahl remitterade Fjell-
stedts ansokan till domkapitlen i Uppsala och Lund. Uppsalakapitlet till-
styrkte, medan Lund avstyrkte under motivering, att prisskillnaden, om
kyrkorna 8lades att inkdpa arbetet eller icke, satts for 13gt.*® Kungl. maj:t
foljde emellertid Uppsala domkapitel, och ar 1853 utkom i Gévle den
Fjellstedtska editionen av Concordia pia. Dess titel 4r: »Concordia pia.
Evangelisk lutherska kyrkans symboliska bocker jemte Upsala métes beslut
af 8r 1593, samt ett kort historiskt féretal av P. Fjellstedt.» Namn-
underskrifterna under Konkordieformeln och Uppsala motes beslut ha
utelimnats. I slutet har Fjellstedt litit avtrycka 1829 ars pristedsfor-
mulir.

Fjellstedts forord 4dr av ganska stort intresse. Det betonas hir, att de
symboliska béckerna dro »den l6sen, det bestimda kdnnemirke, varigenom
den lutherska kyrkan skiljer sig fr&n andra kristna kyrkor och sekter».
Fjellstedt var dock icke okunnig om att denna héga uppfattning av be-
kinnelseskrifterna icke delades av hans nirmaste meningsfrinder och att
Peter Wieselgren redan 1827 riktat en skarp kritik mot konkordieteologien
och forklarat, att antalet av den svenska kyrkans bekinnelseskrifter fast-
stillts genom regeringsformen av &r 1809. Fjellstedt medger ocksd, att
bekinnelseskrifterna missbrukats, och anfér i detta sammanhang ett citat
ur Wieselgrens skrifter Hwilken dr Sweriges religion? av 1827. Fjellstedt
erinrar emellertid samtidigt om den gamla satsen, att missbruket icke
upphiver det ritta brukat, och papekar, att bekidnnelseskrifterna »nyligen
blivit Sversatta och tryckta pd engelska spriket i det fria Amerika, icke

2% Ecklesiastikdepartementets handlingar 2*/11 1852 n:r 17, RA.
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blott i lutherska férsamlingar utan dven bland andra av denna stora virlds-
dels innebyggare».

Om site forhallande till den Broocmanska editionen har Fjellstedt icke
yttrat sig. I brevet till kungl. maj:t hette det, att utgivandet skulle ske
»troget efter gamla Gversdttningen». En jimférelse mellan de bida editio-
nerna visar emellertid, att Fjellstedt genomgdende moderniserat stavningen
och dven dndrat en del ildre sprakformer och enskilda uttryck, dock icke
konsekvent. Det heter silunda i den Fjellstedtska editionen »fédd» 1
stillet for »fodder», »jordens» i stillet for »jordennes», »tron» i stillet
for »trona» o. s. v. Fjellstedt har dessutom utbytt ett och annat ord sdsom
»parten» mot »delen», »felas» mot »saknas», »lyder till» mot »hérer till».
Ordféljden har ocksd dndrats och bibelcitaten anforts efter gillande Gver-
sittning. Nigra sakliga dndringar ha dock icke vidtagits i de tre dldsta
symbola och CA. Annorlunda forhiller det sig med de &vriga bekinnelse-
skrifterna. Hir har Fjellstedt icke kint sig bunden av 1730 &rs text. Till
grund for, den av Fjellstedt publicerade texten till Luthers stora katekes
ligger den av P. A. Sondén utgivna oversdttningen av nimnda arbete.
Sondén har vid Oversittningen »forndmligast begagnat en upplaga, ut-
given i Frankfurt am Main, 1827 ... efter den av Luther sjilv ombesorjda,
forbdttrade upplagan, Wittenberg 1537 ... jimférd med avtrycket i foli-
upplagorna av Luthers skrifter och med Rechenbergs oversittning.»®
Texten i Luthers lilla katekes dr redigerad i 6verensstimmelse med 1810
ars katekes.

Av det ovan anférda framglr, att Fjellstedts edition ndrmast kan be-
tecknas som en Overgingsform till de privata editionerna av bekinnelse-
skrifterna.

For flera av Fjellstedts nirmaste meningsfrinder och vinner inne-
bar hans stillning till bekinnelseskrifterna en Overraskning. I skriften
Statskyrka eller frikyrka av 4r 1855 (s. 24 f.) uttryckte P. G. Ahnfelt
sin stora forvaning Over att Fjellstedt med sina »djupa férsinkningar
i det frikyrkliga ligret» syntes vara »villrdig i frigan, om vilka var
kyrkas symboliska bocker i sjilva verket #ro». Ahnfelt ifrgasitter,
om Fjellstedt verkligen list Wieselgrens skrift, »dir frigan 4r s& fulle
utredd».

Annu mera uppbragt blev dock biskop C. A. Agardh. D3 forsamling-

3 Doctor Martin Luthers stérre catechismus, 2 uppl. 1847.
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arna enligt det kungl. cirkuldret sjilva skulle avgora om inkopandet av de
symboliska bockerna, ansig sig Agardh bora erinra allminheten om att
svenska kyrkans »enda symboliska bok dr Augsburgiska bekénnelsen» och
hinvisar lisaren till 1809 4rs regeringsform och pristeden av ar 1829.
Agardh skriver: »De s. k. symboliska bdckerna, som nu ej mera dro gil-
lande, hava siledes endast en historisk mirkvirdighet; och ldngt ifrdn att
de bora studeras sdsom en norm for svenska kyrkans lira, béra de anses
for irrliriga och vara av svenska folket forkastade skrifter.» I frimsta
rummet vinde sig Agardh mot Konkordieformeln. Att »utsprida den bland
det enfaldigare folket i Sverige», kan icke, slutar den frejdade vetenskaps-
mannen, »vara av sirdeles nytta».*

Agardhs varning fick dock ingen stdrre betydelse. Redan féljande ar
kunde en ny upplaga tryckas.

Aven bland bekinnelsens vinner framkallade Fjellstedts upplaga miss-
noje. Ar 1853 pabdrjades nimligen i Uppsala utgivandet av »en ny, billig
och allmint tillginglig upplaga» av Concordia pia, varav dock endast de
tre dldsta symbola och CA utkommo. I anmilan om detta foretag heter
det bland annat, att KB skulle utkomma »sidan den ursprungligen p3
svenska spriket utgavs». Som sirskild titel sattes ocksd: »Symbola och
Augsburgiska bekinnelsen. Enligt konungs och stinders beslut, ar 1730
gjord och af rikets teologiska fakulteter godkind Gversittning af Reinerus
Broocman.» Denna edition ville tydligen vara en protest mot det sitt, var-
p3 Fjellstedt gitt tillvdiga. I Gverensstimmelse hirmed hade ocksd endast
»nigra av de mest foraldrade ordsindelser och talesdtt» utbytts »mot ldtt-
begripligare». Det utgivna hiftet blev emellertid det sista.

Ar 1877 bildades i Norrkdping foreningen »Kyrkans vinner». Denna
forening ville framfor allt sl& vakt om kyrkans bekdnnelse. En ny upp-
laga av Concordia pia planerades ocksd. Redan samma ar utkom CA,
»efter R. Broocmans &versittning». Denna text hade emellertid jaimforts
med »den latinska och tyska texten». Tre ar senare eller 1880 var man
firdig med Luthers stora katekes, utgiven efter samma principer som CA.
Liksom i Fjellstedts edition 4r spraket moderniserat. Man fister sig dess-
utom vid att ordet »forsamling», dir s3 varit mojligt, utbytts mot ordet
»kyrka». Av n3gon anledning har det pabérjade editionsarbetet avbrutits,
och den av »Kyrkans vinner» planerade upplagan av Concordia pia blev

3t C. A. Agardh, Samlad- skrifter 1 (1863) s. 116 ff.
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aldrig firdig. Mojligen berodde detta pi att Evangeliska fosterlandsstif-
telsen ir 1880 utgav en ny upplaga av bekinnelseskrifterna.

Den sista i huvudsak oférindrade editionen av Concordia pia utgavs
1895, varav en ny upplaga utkom 1914. Som bekant stdr denna edition i
direkt sammanhang med det beslut i bekinnelsefragan, som fattades vid
1893 ars kyrkomote.* Titeln pd densamma 4r: »Lutherska kyrkans bekin-
nelseskrifter (Concordia pia) & nyo utgifna samt férsedda med inledning och
noter af Gottfrid Billing.» Om forhillandet till den Broocmanska edi-
tionen skriver Billing 1 inledningen: »En med litt och sakkunnig hand gjord
modernisering av dldre sprakformer och stavsitt har varit nddvindig.
Uppenbara dversittningsfel hava rittats med ledning av foreliggande ori-
ginaltexter. Diaremot har man av flera skil ansett sig bora bibehalla den
alderdomliga sprékprigel, som tillhor den gamla, mycket virderade upp-
lagan, liksom man i all huvudsak 1atit den i denna givna Gversittningen
forbli orubbad.» I frdga om Luthers lilla katekes har man — fullt korrekt
— f&ljt den text, som antogs av kyrkomdotet 1878 och som sedan stadfistes
av konungen. I de fall, dir 1878 ars redaktion av Luthers forklaring
moderniserats, bifogas »en trogen Oversittning» i noterna. Aven i denna
upplaga, som trycktes i 25000 exemplar, forbigingos namnunderskrifterna
till Konkordieformeln och till Uppsala motes beslut. En nyhet ir, att »det
fortraffliga ’foretalet till Konkordieboken’» &versatts och medtagits i
denna edition.

De upplagor av kyrkans bekidnnelseskrifter, som i det foregdende blivit
omnidmnda, ha alla atergivit texten i Confessio fidei, editio princeps, av
var kyrkas bekidnnelseskrifter 1 egentlig mening. Detta innebir, att i dessa
upplagor den svenska texttraditionen icke férvanskats. Nimnda upplagor
kunna dirfor betecknas som kyrkligt officiella.

IV.

Vid sidan av de kyrkligt officiella editionerna finns det emellertid en
del upplagor, dir den i Confessio fidei faststillda texten #ndrats eller helt
forbigdtts. Dessa editioner méste dirfor betecknas som privata och fran-
kidnnas officiell kyrklig karaktir.

Den forsta privata editionen av Confessio fidei utgavs av biskop
Johannes Matthiae i1 Striangnis 1657.

3 Se hirom H. Pleijel, Svensk lutherdom (1944) s. 150.
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Den skrift, som Johannes Matthiae utgav under titeln Confessio fidei,
innehaller icke blott den svenska kyrkans ar 1593 faststdllda »corpus doc-
trinae». Redan rubriken varslar hirom. I denna omtalas nimligen, att Con-
fessio fidei konfirmerats »med kungliga och furstliga forsakringar, privi-
legier, stadgar och riksdagsbeslut». Efter det ovan nimnda inledande mottot
ur 2 Kronikeboken 15: 12 ff. har Johannes Matthiae avtryckt en rad offi-
ciella uttalanden om den svenska kyrkans bekinnelse frin Gustav Vasas
testamente till 165 4rs religionsstadga. Utgivaren har dock — betecknande
nog — forbigatt 1634 ars regeringsform, dir katekesen 4r omnidmnd i forsta
paragrafen om liran.** Av Uppsala motes beslut har Johannes Matthiae en-
dast avtryckt stycket om symbola. Allt det 6vriga har forbigitts, dven fore-
talet till Confessio fidei. Det nu nimnda inledande partiet avslutas med
foljande protestatio:

»Ecclesiae svecanae ita hanc confessionem totam pro regula credendi et
norma docendi ac loquendi habent, ut primo loco sacram scripturam, deinde
antiqua symbola, tertio Augustanam confessionem in consilio Vpsaliensi
receptam collocent et semper posterius juxta prius, non prius juxta posterius
explicent. Vnde etiam eo ordine non alio ei se jurejurando obstrinxerunt et
omnibus ecclesiis illi adstrictis, ad christianam concordiam et interiorem in
Christo domino nostro amicitiam inter se colendam, has tesseras sufficere
existimarunt.»

Det sista partiet i Johannes Matthiaes edition av Confessio fidei inne-
hiller: »Vigvisare till den sanna kristliga religionen och ritta katolska
kyrkan for ... drottning Kristina.» Det hela avslutas med ett citat ur
Konkordieformeln om Skriftens forhallande till symbola. Som helhet be-
traktad 4r Stringnisbiskopens upplaga av Confessio fidei ett inligg i den
pagdende debatten om KB. Johannes Matthiae har med sin edition velat
visa, att den svenska kyrkans bekinnelseskrifter utgdras av de tre dldsta
symbola och CA. Till var kyrkas bekinnelseskrifter hor enligt Stringnis-
biskopen icke Uppsala motes beslut.

Under titeln: »Concordia pia. Evangelisk-lutherska kyrkans symboliska
bécker och Upsala métes beslut af ir 1593, jemte ett kort historiskt foretal
af P. Fjellstedt, samt ett bihang angiende Augsburgiska bekinnelsens olika
texter» utkom p& Evangeliska fosterlandsstiftelsens férlag 1880 en ny upp-
laga av de symboliska bockerna. I denna edition — ett omtryck av Fjell-

3 Se H. Pleijel, Vir kyrkas bekinnelse (1941) s. 68 ff.
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stedts upplaga av dr 1854 — har man fortsatt pd den av Fjellstedt inslagna
vigen och intagit en ny Oversittning av de tre 4dldsta symbola och CA. De
forstnimnda dro ndmligen Sversatta fran den av H. A. G. Meyer 1830 ut-
givna latinska upplagan av den lutherska kyrkans bekinnelseskrifter. Den
nya Oversittningen av CA har verkstillts av N. T. Linnarsson »efter den
tyska texten av den utav Melanchton ombesorjda, redan &r 1530 i tryck
utgivna upplagan». Denna text, framhiller Linnarsson, miste dga nigot
foretride framfor de andra, »emedan det var denna som 4 nimnda riksdag
(d. v. s. riksdagen i Augsburg) pd protestanternas begiran offentligen upp-
ldstes sdsom uttryck for deras gemensamma tro». I den 20 artikeln har man
dock foljt den kortare versionen i tyska handskrifter och avtryckt den
lingre texten i slutet. En &versdttning av CA »i enlighet med den i Kon-
kordieboken atergivna handskriften» har dven medtagits 1 denna edition.®*

Utmirkande for Evangeliska fosterlandsstiftelsens edition av bekinnelse-
skrifterna ir sdlunda, att den helt férbigdtt den svenska traditionen. I stil-
let har man strivat efter att aterge de egentliga bekinnelseskrifterna i en
sd ursprunglig avfattning som mojligt men férbisett, att den svenska kyrkan
har en egen redaktion av dessa och att det 4r denna, som skall f&ljas i en
edition av var kyrkas symbola, s8 vida icke kyrkomotet och konungen
faststillt en annan Gversittning. I s fall skall givetvis denna fdljas.

En helt ny 6versittning av samtliga bekinnelseskrifter utkom 1912, I
den av Oscar Bensow detta 8r utgivna upplagan har den svenska text-
traditionen fullstindigt 6vergivits. I forordet framhaller Bensow, att den
1 Concordia pia foreliggande texten lider av stora brister, »emedan den
dels foretagits frin en icke med tillbérlig vetenskaplig noggrannhet fast-
stilld grundtext och dels dven vidlddes av icke f3 uppenbara missférstdnd
eller 6versittningsfel». Den gamla Gversittningen ir dessutom olidligt
tunglidst. For att rdda bot pd dessa brister har Bensow gjort »en ny, av
Broocmans upplaga oberoende Gversittning» och lagt 1. T. Miillers »all-
mint och med ritta sdsom monstergill ansedda edition» till grund for den
nya Oversittningen. De enskilda bekinnelseskrifterna ha oversatts »var
och en frdn dess ursprungliga text. S3lunda har Augsburgiska bekinnelsen
oversatts fran latinska texten ... och likasd Apologien. Schmalkaldiska

3% De dldsta symbola och CA hade redan 1862 utgivits i ny dversittning pd samma
forlag: Den christna kyrkans tre trosbekdnnelser eller symbola samt Augsburgiska be-
kinnelsen, den lutherska kyrkans férsta bekinnelseskrift. Ny reviderad uppl. 1878.

18 — Swv. teol. kvartalskr. 1945.
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artiklarna hava dversatts frdn tyska texten med undantag av traktaten om
pavens makt och &verhoghet, vilkens ursprungliga text ir den latinska.
Luthers katekeser och Konkordieformeln hava &versatts frin de tyska ori-
ginaltexterna». Oversittarens grundsats har varit: »Storsta mojliga trohet
mot originalet.» I denna edition foreligger dven en Oversittning av fore-
talet till CA. Foretalet till Uppsala motes beslut dr ordagrant avtryckt
efter texten i Confessio fidei, medan texten till sjalva motets beslut himtats
ur Svenska riksdagsakter.

Om den Bensowska editionen dr endast att sdga, att den dr den forsta
helt privata upplagan av bekinnelseskrifterna i1 svensk sprikdrikt. Med
den svenska kyrkans officiella text har den intet att skaffa. Den nya titeln
»Svenska kyrkans bekinnelseskrifter» dr dirfor 1 hdg grad missvisande.

I jimforelse med den Bensowska upplagan betecknar den av professor
Dick Helander p8 Samfundet pro fide et christianismo 1944 utgivna
upplagan av bekinnelsskrifterna ett framsteg. I denna ha nimligen Apo-
stolicum och Nicaenum avtryckts efter texten i gillande handbok. I friga
om Luthers lilla katekes har »den 6versittning, som av kyrkomdtet ar 1929
godkints, ansetts bora vara grundliggande». Denna princip korsas emel-
lertid av en annan. Athanasianum och CA foreligga i ny dversittning. Till
grund for den av professor Sigfrid von Engestrom dversatta CA ligger den
latinska texten i »Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen
Kirche, herausgegegeben vom Deutschen Evangelischen Kirchenausschuss
im Gedenkenjahr der Augsburgischen Konfession 1930». Oversittaren har
deck ansett det korrektast att Zven meddela en &versittning av texten i
editio princeps av 1531. D3 Oversittaren tydligen velat ge en rent veten-
skaplig 6versdtining av CA, har han icke ansett sig bora ta nigon hinsyn
till svensk tradition, s3dan denna féreligger i Confessio fidei. Texten till
Uppsala métes beslut har liksom i Bensows edition himtats frin Svenska
riksdagsakter och foretalet fran Confessio fidei. Aven titeln dr densamma
som hos Bensow: »Svenska kyrkans bekinnelseskrifter».

I fraga om uppstillningen f&ljer den nya upplagan den traditionella
och borjar med foretalet till Konkordieformeln och slutar med Uppsala
motes beslut. I detta hinseende kunde man ha 6nskat en annan uppstill-
ning.

I enlighet med ildre svensk tradition och KL:s féreskrift har i det fore-
gaende gjorts en bestimd &tskillnad mellan bekinnelseskrifterna i Con-
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fessio fidei och de andra symbola. Det hade diarfor varit onskvire, att
denna distinktion pd ett eller annat satt markerats. Det finns ingen anled-
ning att i detta hinseende f6lja Tysklands exempel och den oriktiga prin-
cip, som 1730 infordes av den tyske kyrkoherden i Norrkoping, Reinerus
Broocman.

Aven 1 ett annat avseende har den svenska kyrkan sin egen tradition.

I den nya upplagan av bekinnelseskrifterna ha Apostolicum och Ni-
caeum med full rédtt dtergivits enligt texten i gillande Handbok. Det ir
mdjligt, att denna Oversittning ur strangt vetenskaplig synpunkt 4r anfikt-
bar. Detta @ndrar dock intet i sjilva sakfrigan. Den av kyrkan antagna
och av konungen stadfista Oversdttningen 4r den svenska kyrkans text.
Samma princip maste emellertid utstrickas till att gilla Athanasianum och
CA, d8 det dr frdga om Svenska kyrkans bekinnelseskrifter. Den officiella
texten till dess bdda symbola foreligger alltfort 1 Confessio fidei av dr 1594.



EVANGELISKT! OCH KATOLSKT OM CORPUS
CHRISTI, KYRKAN OCH DEN ENSKILDE

AV DOCENT C.-M. EDSMAN, UPPSALA

0088 yap xab'fudic sdpn 6 Ocde tva pn mept-
méowpey olg meptminTouawy drémolg of T& Zive-
vog ol Xpuoinmov griocogolvres (Origenes, Ka-
ta Kelsou VIII:49).

Ar 1860 utkom i Tyskland en bok, férfattad av den katolske konver-
titen och religionsfilosofen Fr. Pilgram, med titeln »Physiologie der
Kirche, Forschungen iiber die geistigen Gesetze, in denen die Kirche nach
ihrer natiirlichen Seite besteht». Pilgram 4r en i minga avseenden intres-
sant och aktuell gestalt — hans brytning med skepticismen leder i skriften
»Kontroversen mit den Ungliubigen» till en skarp vidrikning med det
rent formallogiska tinkandet, som pd en konkret, praktisk fraga enbart
vill limna ett logiskt svar och dirmed férlorar varje kontakt med verklig-
heten sjilv. Frigorna om tro och vetande, den enskilde och gemenskapen,
kyrka, stat och statsauktoritet leder honom &ver Hegel, Augustinus och
den medeltida teologien till det katolska kyrkobegreppet, som han soker
fordjupa, utvidga och fora vidare i alla dess konsekvenser. Inom det
sistnimnda omradet faller Pilgrams huvudverk, vars grundliggande tan-
kar dock dro uttalade i en rad foregdende arbeten. Ordet »Phystologie»
innebidr icke, att det biologiska livets lagar tillimpas pa kyrkan eller att
denna betraktas ur enbart empirisk synpunkt. Naturligt och Gvernatur-
ligt gd helt in i varandra, nir det giller kyrkan, och denna ir ocksa i sin
konkret framtridande form, s8som synlig social ordning, Kristi mystiska
kropp, alldeles som gudaminniskan Jesus dr Logos. Kyrkans lira om sig
sjalv kastar ljus 6ver hela det dogmatiska lirosystemet, liksom &ver for-
hallandet mellan natur och ande och mellan individ och gemenskap.
Kyrkans eget vidsen dr den gudsgemenskap, vilken upprittas genom frils-

1 A. V. Strém, Vetckornet, studier &ver individ och kollektiv i Nya Testamentet
med sirskild hinsyn till Johannesevangeliets teologi, Joh. 12: 20—33 (akad. avh.), Upp-
sala 1944.
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ningen sisom uttryck for den gudomliga kirleken.® Det dr denna gemen-
skap med Gud, »som till skillnad frén forsamlingen (sdsom enbart ett
férhillande minniskor emellan) gor kyrkan till kyrka, Herrens boning och
kropp: den verkliga férening av Gud med minskligheten, som kommit
till stdnd genom den gudomliga uppenbarelsens och virldstyrelsens positiva
historiska fakta och de dirigenom skapade institutionerna, en forening av
minskligheten med Gud i Kristus, vilken icke blott betingar och férmedlar
de enskildas forening med honom utan sjilv dr och i sig innehéller denna».®
Ur den kristet-kyrkliga gemenskapsprincipen deducerar Pilgram ocksa
fram de lagar, som bora reglera det politiska och sociala livet.*

Den sociologiska synpunkten pa kyrkobegreppet 4r silunda ingen nyhet.
Det bor dock observeras, att for Pilgram kyrkan dr en gemenskap sui
generis, vilken utgdr normen for varje annan gemenskap. Aven om ett
sociologiskt begrepp brukas vid bestimningen av kyrkans visen, dr ut-
gangspunkten teologisk. I sin stora, vilskrivna och i boktekniskt hinse-
ende mycket fortjinstfulla avhandling gdr Strom den motsatta vigen for
att komma 3t den nytestamentliga ekklesians visen. Efter en revy over de
profansociologiska begreppsbestimningarna definieras orden individualism
och kollektivism. Termen personalism i motsats till impersonalism far
markera, att den personliga integriteten icke gar forlorad inom kollektivet.
Inneborden i de gjorda distinktionerna belyses huvudsakligen genom nor-
diskt, hellenistiskt och israelitiskt-judiskt material, innan forf. pd s. 167
kommer in pd N.T.

Ar detta djirva och friska grepp p& dmnet berdttigat? Sjilv stiller
icke forf. frigan. Denna ir, som man kan vinta, utforligt diskuterad av
de katolska vetenskapsminnen, vilka kunna stodja sig pd en genom &r-
hundraden levande diskussion om kyrkans visen, vilken egentligen 4r lika
gammal som kyrkan sjilv. I sitt arbete »Struktursoziologie und Kirchen-
begriff> (Bonn 1939) framhiller N. Monze! inledningsvis, att kyrkans
dubbelnatur tilldter anvindningen av sociologiska kategorier. Man mdste
dock hirvid akta sig bdde for det nestorianska kitteriet, d. v. s. en addi-
tion av sociologiska och teologiska synpunkter, och det monofysitiska,

? Se W. Beckers inledning, s. XLVIII{., i den moderna utgdvan av Pilgrams verk,
Mainz 1931 (= Deutsche Klassiker der katolischen Theologie aus neuerer Zeit, hrsgg.
von H. Getzeny, Bd III).

® Ibid., s. L.
4 Ibid., s. XXXV.
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d. v.s. att endera av dessa fir dverhanden, s att man antingen hamnar i
en teologisk supranaturalism eller i en sociologisk materialism. Den senare
kan yttra sig pa olika sitt: sdsom »Soziologismus», da Gud och kollektivet
identifieras med varandra, »Naturalismus» och »Historismus». Sociolo-
giska frigestidllningar berika alltsd den teologiska reflexionen &ver kyrkans
visen, men klargorandet av kyrkans sociologi dr dock i sista hand en teo-
logisk uppgift. Betriffande metoden hivdar Monzel, att man kan forfara
pa tvenne skilda sitt. Antingen utgdr teologen fran redan fixerade be-
grepp, t.ex. Tonnies, »Gemeinschaft-Gesellschaft», eller ocksd uppstiller
han med hinsynstagande till den sociologiska litteraturen ett eget schema.

Den sistnamnda vigen gir Strom, ehuru han endast i ringa grad be-
aktar tidigare teologiska insatser pd detta omrdde (D. Bonhoeffer, A.
Rademacher) eller alldeles forbiser dessa (utom Pilgram, Monzel och
R. Will® t. ex. R. Guardini,® J. Hasenfuss,” E. O. James,* F. K.
Schumann® och J. Wach'"). Han hamnar ocks8 i vad Monzel kallar
Soziologismus: »Kristus inte bara stilles i relation till kyrkokollektivet
utan blir identisk med detta. P3 denna identifikation vilar i sjilva verket
pa visst sitt hela det nytestamentliga budskapet» (Strém, s. 197).2° Denna
identitet mellan Kristus och kyrkan betonas flera ginger (s. 212, 230) och
far de mest egenartade konsekvenser. Strom 4r visserligen icke ensam om att
uttrycka sig pd detta vis, men genom att p3 nytestamentligt omride driva
tanken till sin spets och i de mest skilda sammanhang s6ka genomf&ra den-
samma har han sjalv avslojat det absurda i att dogmatiskt pressa djirva
hyperboler och bilder, dessa m3 sedan aldrig s& mycket giva uttryck 4t en
bakomliggande realitet.

5 Le Culte, t. III, Paris 1935, vilkens underrubrik visserligen dr omnidmnd pi ett
stille hos Strom, s. 208, not 4, medan endast en sidas ytterligare bliddring hos Will
avsldjar en Over 100 sidor ling framstillning av bide den allminna sociologien och
religionssociologien, innan férf. pd 5. 107 kommer in pi kultens speciella problem, jfr
nedan!

% Se nedan, s. 291.

7 Die moderne Religionssoziologie und ihre Bedeutung fiir die religiose Proble-
matik, Paderborn 1937 (mest referat, men bibliografiskt virdefull).

8 The social function of Religion, London 1940, passim.

% Zur Grundfrage der Religionssoziologie i Zeitschrift fiir systematische Theologie 4,
1926/1927, 5. 662 ff.

10 Einfithrung in die Religionssoziologie, Tiibingen 1931. — Jfr dven nedan s. 281.

2 Kursiveringarna iro rec:s.
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Dirmed ha vi redan nimnt en visentlig orsak till att f6rf. genom en
ensidig Gverbetoning av vissa sidor hos den nytestamentliga ekklesian givit
en felaktig totalbild av densamma, nimligen utgdngspunkten i de profan-
sociologiska kategorierna, vilka dessutom i och for sig dro oklart bestimda
och felaktigt avbalanserade. I sin iver att gora rent hus med all individua-
lism (i ordet mest absoluta och rent teoretiska innebord) hamnar Strom i viss
man i den motsatta ytterligheten, en ohimmad kollektivism. Han lyckas icke
dstadkomma den dualistiska syntes, som upphiver bdde den totalistiska och
den atomistiska ensidigheten, for att anvinda Wills terminologi i hans klara
overblick av hela problematiken i kap. »Les principes de sociologie géné-
rale», efterfdljt av kap. »Les principes de la sociologie religieuse». Till
representanterna for totalismen riknas forresten hidr Stroms huvudauvkto-
ritet, O. Spann. I kritiken av sistnimnda &skddning citerar Will A.
Vinet, som menar att densamma »leder till en social panteism, som icke
limnar individen mer personlighet 4n en droppe 1 oceanen». Vidare fram-
hiver Will vadan av att tillimpa bilden av den minskliga organismen pa
den sociala kroppen. Eftersom ett relationsforhdllande r8der mellan dessa
storheter, dro analogislut icke tilldtna (Th. Litt)."*

Hur litet Strom ocksd lyckats forverkliga sin programférklaring, »att
ett faststillande av den ena eller andra askddningens forekomst icke inne-
bir ndgon virdering» (s. 18) framgdr t. ex. av féljande sats: »Naturligtvis
funnos dven individualister i gamla Norden. En sddan typ dr Hrolleif 1
Vatnsddla, som forfoljer sina friander, sitter sig Over opinion och ira,
bryter sitt ord» (s. 45). Ar detta dessutom ett typiskt exempel pd gammal-
nordisk individualism? Meningen kastar dock ett blixtljus ver det sitt,
pa vilket forf. genomfdr sina schemata norron kollektivism-impersonalism
contra hellenistisk individualism-personalism. Nigon tillnirmelsevis riktig
totalbild av dessa bdda kulturer erhdlles icke genom et godtyckliga och
ensidiga urvalet av material.

Forf. soker visserligen bereda plats at den enskilde genom att lansera
begreppen personalism och personalistisk kollektivism. Medan personlighet
enligt gingse svenskt sprikbruk betecknar det individuellt siregna hos
ndgon, inligger dock Strém en helt ny, amerikansk mening i1 detta ord,
lat vara att dess etymologi dirmed kommer till sin ritc. C. L. Morgan
betecknar nimligen en minniskas handlande sdsom advokat, kommitterad

* Op. cit, s. 7f.
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eller prast som det typiskt personliga. Vi mena annars motsatsen: den som
upptrider & dmbetets vignar, handlar mer eller mindre opersonligt. Strom
fastsldr emellertid, att »person dr individen, betraktad som sjilvstindig
representant for en grupp, med tonvikt pd det for gruppen gemensamma,
det som férenar henne med andra individer» (s. 24)."* Personalism kommer
onekligen pa detta vis kollektivism mycket nira, medan impersonalism till
foljd hirav maste betyda raka motsatsen till vad ordet utsiger! Tydligen i
kinslan dirav griper forf. i sjalva definitionerna av dessa begrepp till det
forut (s. 24) frin »person» skarpt avgrinsade »individ». Samtidigt bibe-
hilles dock »person» inom parentes, uppenbarligen nu sdsom synonym till
»individ», och vi erhlla foljande bestimning: »Personalism dr en dskdd-
ning, som forutsitter individens (personens) integritet samt tillerkinner
honom wvirde, vilja eller exklusivt ansvar, t. ex. ndr det giller att kvarstd
i eller avfalla fran ett kollektiv och folja dess normer» (s. 26).'* Den rela-
tiva sjilvstindighet som hir tillerkinnes den enskilde bl. a. genom det ut-
ifr8n forf:s argumentering ologiska bruket av »individ», upphives till stor
del av den omedelbart féljande inskrankningen. Denna skirpes f. 6. pd ett
for Stroms arbetsmetod mycket typiskt sitt, nir denna definition Sverfores
pa det kyrkliga kollektivet. Hir innebidr personalism att »den troende sdsom
medlem i kyrkan har virde, vilja och eklusivt ansvar, sigrskilt** nir det gil-
ler att kvarstd i eller avfalla fran kyrkan och f6lja hennes normer» (s. 263).

Nir det dr friga om en missionsperiod och ett religionsskifte dr det dock
t. ex. omdjligt att bortse frin den personliga frihet, som empiriskt-histo-
riskt yttrar sig i valet av och anslutningen till ett nytt kollektiv, alldeles
oavsett hur denna akt teologiskt tolkas. Forf. siger ocksi, att det vid om-
vindelsen »viddjas till individens vilja, hans aktivitet tages 1 ansprak och
ansvar for resultatet &ligges honom» (s. 217), och »naturligtvis dr den i
regel individuell» (s. 210). Men dylika satser st3 timligen isolerade; Strom
framhiver omvindelsens kollektiva art med tillgripande av alla medel.
Salunda idr en aldrig s& individuell perdvora i sjalva verket kollektiv, efter-
som den innebdr anslutning till ett kollektiv (s. 211, 217)! »Omvinden
er» (Mk. 1:15) innebir, att hir »har hela folket att som en man'® om-
vinda sig (d. v. s. félja Messias och tdga in i hans rike) och tro bud-

12 Kursiveringarna dro Stréms egna.
13 Kursiveringarna iro Strdms cgna.
1% Kurs. rec.

15 Kurs. Strom.
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skapet . .. Det kollektivistiska betraktelsesittet gor, att Jesus hir bara rik-
nar med alternativet folkomvindelse eller folkférkastelse. Och d& den
forra icke intriffade, miste den senare trida in (Lk 21:23). Att flera eller
firre enskilda sloto sig till Jesus saknar i detta sammanhang betydelse»
(s. 244 f.). Detta synes dock ingalunda vara fallet i andra sammanhang,
ty »Nir Paulus nu betecknar Epainetus® och Stefanas’ hus som forstlingen
av resp. provins, betyder detta icke blott att de dro de forsta kristna pa
platsen, utan att i dem hela provinsen inkarnerats och kristnats» (s. 191),
och i Apg. 10: 45 »fir tydligen Kornelius’ hus representera hela hedna-
virlden och inkarnera den» (s. 196). I forbigiende fortjinar det pipekas,
att enligt v. 24 flera in Kornelius’ familj dro nirvarande. Dessa tillhora
alla & 0vy, men denna sats kan man icke, sisom Strom gor, utan vidare
vinda om, sd att de andeddpta foretrida hela hednavirlden. Och varfor
kristnades icke judarnas hemland, inkarnerat i sina trosforstlingar, Jesu
apostlar? Eller varfor drabbades omvint icke Asien och Akaja av domen,
d3 de icke »som en man» tdgade in i Messias rike? Strom spelar omvixlande
ut de olika kollektivistiska kriterierna, och nir intet av de nu nimnda limpar
sig, finns alltid det faktum till hands, att hela hushall l3tit dopa sig. Den
ideala omvindelsen representeras pa detta vis av saxarnas tvangsdop, det
islindska alltingets beslut om overgdng till kristendomen (jfr dock s. 33 f.
med s. 210)*® och den jesuitiska missionens masskristning.

En annan begreppsbestimning, som ocksd i viss mdn dr dgnad att ut-
pldna den enskilde pd gemenskapens bekostnad, dr definitionen av den
korporativa kollektivismen, enligt vilken en framstiende individ ir iden-
tisk med det kollektiv, som han inkarnerar och representerar (s. 112). Pa
detta sitt skirper forf. W. Wheeler Robinson’s teser, vilka i och for sig
svara mot allmin erkdnda fakta, liksom de bygga p& en annan uppfatt-
ning av den korporativa personligheten an Stroms. Redan de forsta ny-
testamentliga exemplen stimma didrfor varken med Stroms definition eller
med textsammanhanget. »Icke Moses har givet (obs. perf. 33wxa) eder
brodet frdn himlen, utan min Fader giver eder det sanna bridet frin him-
len» (Joh. 6: 32) tolkas av Strom sd att »Jesu samtida anteciperas i oken-
generationen och sigas ha fitt mannat av Mose» (s. 196). For det forsta

18 V. Gronbechs karakteristik av religionsskiftet i Norden »En — to, en — to
marscherer de, slegter, herreder, folk over i kristendommen», vilken f, 8. pd ett sliende
sitt dterkommer i Stroms definition av omvindelsen, finner iven H. Ljungberg, Den
nordiska religionen och kristendomen, Uppsala 1938, s. 155, 6verdriven.
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" som »tiankes redan innesluta ett

blir det d& icke »en tidigare individ»,
kommande kollektiv» (s. 112), utan flertal stdr mot flertal eller folk mot
folk. For det andra siga judarna i den omedelbart foregdende versen:
»Vara fdder 3to (obs. aor. Epayov) mannat i 6knen» — icke vi. Skillnaden
mellan generationerna markeras dnnu skarpare i Joh. 6: 49, »Edra fdder
ato mannat i 6knen och dogo». For det tredje stdr mannat i v. 32 med den
for Johannesevangeliet karakteristiska tankeférskjutningen sisom symbol
for det gamla forbundet och lagen; det dr nu icke lingre friga om det spe-
ciella mannaitandet i 6knen. Lagen ir visserligen en ging for alla av Mose
given at Israels folk, vilket utgdr en levande enhet genom tiderna, sd att
senare generationer bliva delaktiga av vad tidigare fatt, utan att de darfor
pd ndgot sitt behdva identifieras med dessa. Forbindelsen uppritthilles
utan all mystisk »anteciperande korporativ kollektivism» pd det enkla
viset att biagge parter ingd 1 en gemensam 6verordnad storhet, Israels folk.
P4 samma sitt kan en talare siga, att »Gustav Vasa befriat oss svenskar
frin danskarnas ok», utan att dirfor mena, att han sjilv och hans samtida
vero med vid Brunnbicks firja. Eller tidningslasaren konstaterar, att »vi
vann landskampen mot Tyskland» utan att alls »antecipera» sig och om-
givningen 1 det segrande laget, annu mindre identifiera sig med detsamma.
Utan detta representerar (jfr Strom, s. 197) landet, och dess 4ra blir darfor
landsminnens. Att det i alla dessa fall 4r fraga om ett slags kollektivt eller
korporativt tinkande, dr uppenbart, men det passar icke in i Stroms kate-
gorilara med dess oriktiga identifikationer.'®

Nista exempel (s. 196): »Kristus anteciperas i samma generation (6ken-
generationen) och sammanstilles med klippan» (1 Kor. 10: 4). Bortsett
frin den oklara formuleringen svarar hir en person mot ett foremal, icke
ett kollektiv. mot en individ, och det ror sig helt enkelt om typologisk
skrifttolkning. I dessa har man alltid hillit isir tdmog och dvritumoc.
Kristus 4r lika litet identisk med klippan som med andra gammaltestament-
liga tomot eller »figurae», sdsom Noa, Isak och Jona. Forf. brukar ocksd
i kinslan av det orimliga i att hir i dverensstimmelse med sin definition
identifiera Kristus med klippan termen »sammanstilla».

17 Kurs. rec.

1 Jfr N. H. Snaith’s kritik av en av Stroms auktoriteter, A. R. Johnson: »Where
we find it difficult to follow the author is where he changes over from representation

to virtual identification. To us there is a great difference between the two, and we do
not think he has produced evidence for equating them», Journal of Theological Studies

44, 1943, s. 82.
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Ett av de praktfullaste exemplen pd alltings kollektivisering lamnar
analysen av trosbegreppet (s. 273—75). Av det ndra hundratalet stillen
i 4:e ev., ddr miotedew forekommer, utviljer forf. atta, i vilka verbet dr for-
enat med ett objekt, som & sin sida pa ndgot vis har med kollektivet-kyrkan
att géra — eller av Strom anses ha denna forbindelse: det skrivna och pre-
dikade ordet (uppbires av kyrkan), girningarna (= sakramenten!), ljuset
(= kyrkan!) och andarna (»kollektivbildande»). Tron stir alltsd »i den
allra intimaste relation till kyrkan» — en sats, som i och for sig ir riktig,
och som kan demonstreras pa ett betydligt enklare citt: wiotic stir annars
i N.T. ofta som synonym till kristendomen och ol motebovreg 4r en beteck-
ning pa de kristna. Men s fastsldr forf., att moredety, som hos Joh. nidstan
alltid har Jesus Kristus till objekt, icke heller i dessa fall har »ndgon annan
betydelse». Vilken? Och si kommer den vanliga tillspetsningen och identi-
fikationen: »Genom vad som framkommit (!?) se vi nu klarare att maTedety
Detta framgir tydligt av identiteten

19

betyder att vara kyrkomedlem.
(sic!) i 10: 26: °I tron icke, ty I dren icke av mina fir'.»

Aven om kyrkomedlemmar tro och troende iro kyrkomedlemmar, ut-
siges dirmed ingenting om trons visen. Anyo ir det kyrkokollektivet, som
fact trada i Kristi stille, och det ligger didrfor en viss — men bara viss —
logik i den senare definitionen av miotic sisom »trohet mot gemenskapen,
kyrkan» (s. 342). Eftersom i 4:e ev. Jesus nistan genomgaende 4r trons
objekt, borde det inte vara s svirt att sitta tron i relation till honom och
erkdnna, att den i hogsta grad har med den enskilda sjilens Gudsforhallande
att gora. En god analys av trosbegreppet hos Joh. gives av W. F. Howard
i hans av Strom icke utnyttjade bok »Christianity according to St. John»
(London 1943).* Howard avtackar sirskilt Robinson, vilkens utredning om
den korporativa personligheten inspirerat Strém, och kan dirfor icke miss-
tinkas for nigra individualistiska kitterier. For att f fram det speciella i
det johanneiska trosbegreppet redogdr forst Howard for innebdrden av

1% Kurs. Strom.

20 T en avhandling som Strdms, vilken omfattar s minga forskningsomriden, kan
man naturligtvis efterlysa massvis med litteratur (jfr Strdms egen rec. av Dahls disserta-
tion i STK 18, 1942, 5. 230 ff.). Howard’s bok behandlar dock huvudfrigor i 4:e ev., vilket
stir i centrum for framstillningen i »Vetekornet», och den har dessutom varit tillginglig
i svenskt bibliotek. Detsamma giller ett s3 viktigt verk som J. N. Sanders, The fourth
Gospel in the eatly Church, Cambridge 1943, medan R. H. Strachan, The fourth
Gospel, 3rd ed., London 1941, hittills saknats.



280 C-M. EDSMAN

niotig och miotedew 1 de Svriga nytestamentliga skrifterna. »Hos Paulus
anvindes bade substantivet och verbet for att belysa 2tskilliga sidor av
sjalens relation till Gud i Kristus ... ofta tinkes tron som svaret pi den
gudomliga ndden, som for den troende in i frilsande gemenskap med
Gud ... tacksambhet, tillbedjan, fullstindig Sverldtelse, fast fortrdstan pa
Frilsaren f6renas alltsammans i detta enda ord» (s. 152). Joh. ev. féredrager
verbet sdsom uttryck fér trons aktivitet (jfr Strém, s. 273), »det innesluter
upptagandet av en personlig® attityd gentemot Kristus» (s. 155). »Ett
slaende bevis pa hur teologien ibland kan bestimma grammatiken» (s. 156)
finner Howard i konstruktionen med &lg, som i N. T. i stor utstrickning
ersitter dativen i den klassiska grekiskan och koinén liksom LXX:s meka-
niska dtergivande av > jmxntmed dativ och 2 pznm med prep. év + dat.
Denna forbindelse med eig, som just uttrycker den personliga fortréstan
gentemot det blotta forsanthallandet (enbart dativ), dr sirskilt vanlig i de
johanneiska skrifterna, ehuru dir dven den senare konstruktionen flersti-
des far samma innebdrd som den forra. »But this is in keeping with the
special conception of faith in St. John, for confidence and credence are
more closely related here than elsewhere in the New Testamnet» (s. 157).
Tron utgdr bdde ett accepterande av Jesu ord utan ndgra tvivel och for-
trostan pa Kristus — uppenbarligen detsamma som Lindblom betecknar
sasom teoretisk och praktisk visshet, enligt Strom en »otillfredsstillande»
definition. Att tro pd Jesus utgor ett huvudkrav i 4:e ev., »ty Jesus fram-
stilles sdsom Logos, Guds talade ord, som har skickats ut av Gud for att
uppenbara hans visen. Tron dr den minskliga sjilens svar pd den appell
och fordran, som uppenbarelsen framstiller» (s. 158).

Denna sansade kombination av sober filologisk analys och saklig inter-
pretation genomfér Howard for alla huvudord i 4:e ev. Hur skall man
t. ex. fa ett begrepp om kyrka, dmbete och sakrament i detsamma, d& ordet
ekklesia helt enkelt saknas, apostel forekommer en enda ging i allmin
bemirkelse, 0. s. v. (s. 131)? Howard hinvisar bl. a. till liknelsen om
vinstocken (kap. 15) och enhetstanken i den Overstepristerliga forbdnen
(kap. 17), vilka stillen limnats s gott som outnyttjade av Strdm, som icke
heller antyder det problem, som Howard pekat p3.

I avsnittet »religionshistoriska problem» (s. 229—42) f&r man en annan
forklaring till den Gverdrivna kollektivismen #n den sociologiska utgdngs-

21 Kurs. rec.
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punkten. Forf. belyser namligen dir kyrkotanken bl. a. utifrin iranskt
influerad gnosis sdsom manikeismen. Det himmelska ljuskollektivet, vari de
enskilda ljuspartiklarna eller hogre jagen restldst uppgd, och frilsaren —
urminniskan, som ir identisk med summan av de sjilar, som skola frilsas,
motsvarar och forklarar »identifikationen av den upphdjde historiske
Kristus och hans kyrka». Men nimnda tankegdngar representera en ren
panteism, som visserligen stindigt dterkommer i mystikens historia men
icke forty av kyrkan alltid avvisats sdsom kitteri. Forf:s avgrinsningar,
vilka vilja framhiva den nytestamentliga egenarten, bliva mot bakgrun-
den av den allmidnna tendensen i avhandlingen endast isolerade pastdenden.
For att verkligen fa tag pa vad Civitas Dei dr, miste man alltjimt liksom
en gang Augustinus limna manikeism och annan gnosis.

Det dr framfor allt missbruket av den nytestamentliga termen »Kristi
kropp», som leder till att grinserna mellan bide den enskilde och Kristus
(jfr s. 201) och kyrkan och Kristus utplinas. Strém stir hir under infly-
tande av en allmén tendens i nutida teologiskt tinkande bide inom prote-
stantism och katolicism. Den senare har dock mera in den forra blivit
medveten om viddorna av att urskillningslgst anvinda nimnda uttryck,
och en kraftig reaktion har dir gjort sig gillande. Om Stréms avhandling
fir bidraga till Corpus Christi-tankens kris dven pi protestantiskt hall, har
den gjort god nytta.

Det intressanta dr nu, att dtminstone pa katolskt hill Corpus Christi-
tanken kommit att dominera de senaste decenniernas kyrkodebatt tack vare
M. Schelers uppsatser »Soziologische Neuorientierung und die Aufgaben
der deutschen Katholiken nach dem Krieg» (i Hochland 13, 1915/16). E.
Przywara framhiller detta faktum i en instruktiv uppsats »Corpus
Christi mysticum — Eine Bilanz» (i Zeitschrift fiir Aszese und Mystik 15,
1940), dir han redogor for hela denna diskussion och dess férutsittningar,
klassificerar de talrika varianterna av ifr@gavarande forestillningskrets
och soker verkstilla en rittvis avvigning. Utgdngspunkten for hela resone-
manget ir den urartning, som drivandet av identitetstanken lett till hos
protestanterna H. Sauer och P. Schiitz och katolikerna J. Wittig och
G. S. Huber: en slags modern gnosis, som i bide teoretiskt och praktiskt
hinseende uppvisar forbluffande verensstimmelser med den gamla. Och
detta #r allts3 den yttersta konsekvensen av den »sociologiska nyorien-
teringen»! Likvil bor det framhallas, att det i dessa fall nirmast 4r friga
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om en identitet mellan den enskilde kristne och Kristus. Men denna mo-
derna panteism, som strukturellt visar s stor frindskap med den iranska
gnosis, som Strom hinvisar till, kommer visenolikheten mellan dennas och
kristendomens gemenskapstanke att framtridda dnnu skarpare.

Den katolska kritiken av det dverdrivna bruket av Corpus Christi-
liran dr béde historisk-exegetisk och principiell, dir icke bdda dessa me-
toder kombineras. L. Deimel gir i »Leib Christi» (Freiburg i. Br. 1940)
tillbaka till N. T. sjdlvt utan att »de bekanta tankar upprepas, som framfor
allt under den senaste tiden s& ofta framf6rts under anknytning till formeln
"Kristi mystiska kropp’, och som icke sillan limna ett sliende bevis pa att
man med ndgon konstruktiv skicklighet helt enkelt formdr gora allting
av en bild, som till synes kan anvindas utan grians» (s. VII). Deimel pekar
i inledningen pa de missforstdnd, som denna lira nyligen utsatts for: 1) att
den skulle finnas i hela N. T., di den i sjilva verket endast forekommer
i fyra paulinska brev och blott dr ett uttryck for gemenskapstanken; 2) att
Paulus har var biologiska syn pd minniskokroppen, med vilken kyrkan
jaimfores; 3) att ett ensidigt religionshistoriskt betraktelsesitt kan kasta
ljus Sver texterna; 4) att forestdllningen ifrga endast skall tolkas utifran
en f. 6. overdriven kollektivism; §) att en minsklig gemenskapskategori
kan forklara gudsgemenskapen; 6) att formeln »kyrkan 4r Kristi kropp»
giver oss en uttdmmande tolkning av kyrkans visen. Redan Paulus har
anvint en rad andra bilder, och kyrkan sjilv har under sin historia fore-
dragit dessa, sd att t. ex. tridentinerkatekesen forst i sista hand anvint
beteckningen »Kristi kropp».

Sdsom av ovanstdende framgdr, betraktar Deimel uttrycket »Kristi
kropp» som en ren bild, medan Przywara genom en serie teologiska di-
stinktioner vill utvinna n8got mera dirur. Den skarpaste principiella
kritiken framfores av M. D. Koster, vilken i sakfrigan delar Deimels
uppfattning. Han vill i »Ekklesiologie im Werden» (Paderborn 1940) kri-
tiskt analysera de hittillsvarande forsdken att bestimma kyrkans visen
och draga upp riktlinjerna for det kommande teologiska arbetet. Koster
talar f6rst om tiden fore 1914—18, di kyrkodebatten priglades av angrep-
pen mot kyrkan. Dessa tvingade till sjilvbesinning och férsvar. Néigon
totalvy vanns emellertid lika litet d& som efter det forsta virldskriget,
nir diskussionen ingick i det nu dnnu rddande »forteologiska stadiet».
Detta kinnetecknas av att man utviljer detaljaspekter pd kyrkan. De
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tre viktigaste dro kyrkan sisom rittsordning, sdsom Kristi kropp och si-
som kultgemenskap, varvid de tva senare forestillningarna spelas ut mot
den forsta. Corpus Christi-tanken, som hidrvid dominerat, har fort med sig
olika stillningstaganden. P3 sina hill har man fornekat méojligheten att
utifrin denna fixera kyrkans begrepp. For andra har den blivit en viktig
hjidlpforestillning, ett begrepps- eller definitionsférsék. Slutligen blir den
ett begreppssurrogat. Men dirifran ir det inte lingt till tesen, att »Kristi
kropp» verkligen dr det teologiska kyrkobegreppet. »Men detta betyder
ingenting annat dn en hopblandning av forteologisk kunskap med teologisk,
av en delaspekt pd kyrkan med totalsynen p& densamma. Det ir full-
indad sjalvoverskattning, mattlos overvdrdering, bristande metodik, for-
virring» (s. 14 f.).

Aven Koster pekar pd att metaforen Kristi kropp bide i bibeln och
inom kyrkan endast dr en bland andra. I den nuvarande romerska mis-
sans orationes de tempore férekommer silunda populus, plebs, gens och
familia ett drygt sextiotal glnger, varav populus Sver femtio ginger,
medan corpus blott nimnes en ging for sig och tvd ginger i forbindelse
med andra beteckningar (s. 31). Den tydliga och bildfria termen »guds-
folket» bor ligga till grund for en riktig ekklesiologi (s. 39, 144), ett krav,
som Strom liksom dtskilliga andra, t. ex. N. A. Dahl, 4tminstone formellr,
delvis har uppfyllt. Men hur har Corpus Christi-tanken kommit att spela
en sidan roll icke endast for nutiden utan iven f6r den tidigare skolastiken,
reformationen och janseaismen? (s. 38). Det 4r Augustinus, som hir ut-
Gvat ett 6desdigert inflytande (s. 40 ff., jfr 18 ff.). Paulus anvinder bilden
for att dskadliggdra det nya gudsfolkets inbordes relationer och dess for-
héllande till Kristus ndr han talar till helleniserade hednakristna, for vilka
termen »gudsfolket» ingenting siger. Men Augustinus nyttjar uttrycket i
en vidare bemirkelse bide om hela kosmos och i synnerhet om minsklig-
heten sdsom inlemmad i frilsningsgemenskap med Kristus och delaktig av
gratia capitis Christi i Overensstimmelse med Rom. 5: 12 ff. Men ddrmed
ha kristologi och ekklesiologi sammanblandats.

Bilden av Kristi kropp dr hogst anvindbar for den teologiska forkla-
ringen av hur alla manniskor kunna vara objektivt delaktiga av Kristi for-
tjanst. Detta har Thomas av Aquino upptickt och i denna kristologiska
bemirkelse har han efter Augustinus’ foredome betecknat totaliteten av
lemmarna tillsammans med Kristus sdsom en »person», ett uttryck, som
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ocksd med framgang utnyttjats av nutida forskare, sdsom Wikenhauser.
Men det bdr noggrant observeras, att ecclesia i detta sammanhang har en
oegentlig och langt vidare innebdrd an hos Paulus: den omfattar bide dnglar
och minniskor, och de senare allt ifrdn begynnelsen. Dirfor kan man icke,
sdsom s8 ofta skett och sker, ur den kristologiska forbindelse, som termerna
ha hos Augustinus och Thomas, plocka ut »kyrka», »Kristi kropp» och
shuvud» for att anvinda dem i ett stringt ekklesiologiskt sammanhang.
Nir schemat De ecclesia, dir Corpus Christi tolkades 1 anslutning till Augu-
stinus, framlades pd Vatikankonciliet, riktade ocksd nira trehundra bi-
skopar en skoningslds kritik mot denna lira, som liksom schemat i sin hel-
het aldrig blev officiellt antaget (s. 20 f., 48).

Det dr uppenbart, att denna vad Koster kallar »Heilspersonalismus»
hos Augustinus i hog grad pdverkat den protestantiska teologien och sedan
bestimt dennas bibeltolkning. Just detta medvetna eller omedvetna bero-
ende av mer eller mindre moderna teologiska frigestillningar gér det nod-
vindigt att vid diskussionen av N. T:s kyrkosyn taga hinsyn till dessa.
Kosters analys kastar ett blixtljus 6ver en rad egendomligheter i Stréms av-
handling, for att nu hélla sig till denna, t. ex. tesen om kyrkans preexistens
(s. 265), som icke har nigot med »gudsfolket» att gora.

P4 samma sitt kunna senare distinktioner, som icke dro N. T':s egna,
bidraga till en klarare fixering av de bibliska begreppen. Att man sedan
dldsta tid talat om Corpus Christi mysticum, har hindrat alla identifika-
tioner i Strdms stil, dZven om detta attribut i sin tur givit upphov till nya
kontroverser. Och Wilhelm av St. Thierry (} 1149) soker i sin till Bern-
hard av Clairvaux dedicerade skrift »De sacramento altaris» utreda férhil-
landet mellan Kristi forklarade kropp, den sakramentala kroppen och den
mystiska = kyrkan. I visst avseende ir det friga om en enda kropp, men
ocksa skillnaderna 3ro stora. Kristi kropp i egentlig mening 4r den jordiska
= Corpus Christi secundum essentiam. S8som forklarad i himlen foreligger
likvdl denna i den pd altaret i nattvardselementen férborgade kroppen =
Corpus Christi secundum unitatem. Kyrkan kan slutligen kallas Kristi
kropp sd till vida som hennes enhet dstadkommes genom den eukaristiska
kroppen och som hennes huvud, d. v. s. Kristus, vilken redan genom inkarna-
tionen férbundits med kyrkans lemmar, gor denna forening dnnu innerligare
genom att meddela sitt gudomliga liv i eukaristien. Kyrkan blir di Corpus
Christi secundum effectum. Den férklarade och den eukaristiska kroppen
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f3 dessutom pa olika sitt symbolisera kyrkan.”* Hela den problematik, som
ligger bakom dessa avgrinsningar, forbigdr Strom, som likaledes endast i
ringa grad framhivt uttryckets samhdrighet med nattvarden (s. 207 £.).

I detta sammanhang fortjinar ocksd Pius X11:s nyligen utsinda rund-
skrivelse »Mystici Corporis Christi» (sv. 6vers. 1944) i1 hog grad att om-
nimnas. Pivens férhoppning, »att denna Var utliggning av liran om Jesu
Krist1 mystiska Kropp mi gagna och glddja dven dem, som std utanfor den
katolska Kyrkan» (s. 5), torde vara synnerligen vilgrundad. Enklare, kla-
rare och mera sansade ord i den stormiga teologiska debatten om denna
friga far man leta efter. Pius XII siger hirom, att det icke kan fornekas,
»att icke blott frén den sanna Kyrkan skilda forfattare sprida svéra irrldror
om detta imne, utan att dven bland de kristtrogna helt eller delvis felaktiga
uppfattningar forekomma, som hota att draga sinnena bort fran sanningens
raka vig» (s. 7).

Bland dessa irrldror nimner paven rationalism, vidare en allmin natura-
lism, som »icke ser eller vill se ndgotannatiKristi Kyrka 4n en gemenskap
av rent juridisk och social art», och slutligen en »falsk mysticism, som soker
utplina de okrinkbara grinserna mellan de skapade varelserna och Ska-
paren och misstyder den Heliga Skrift».

Redan encyklikans titel 4r talande: »Jesu Kristi mystiska Kropp och
var forbindelse med Kristus genom denna.» Kollektivet dr icke identiskt
med Kristus. Och den andra meningen i inledningen markerar likaledes
distansen: »Denna lira bringar i sitt ritta [jus den aldrig tillfyllest prisade
ndden, att vi dro forbundna med ett s3 upphojt Huvud». Att det finns ett
huvud med i symboliken, tycks ha undgétt Strom. Pius XII talar ocksd
om »bilden av Jesu Kristi mystiska Kropp» (s. 5), och att man »kan likna»
kyrkan vid en kropp. Att hon kallas Jesu Kristi** Kropp »framgdr dir-
av, att det dr Kristus, som ir denna Kropps skapare, Huvud, uppehillare
och Frilsare» (s. 15). Vid behandlingen av den tredje egenskapen citerar
paven med instimmande Bellarmins utsaga, att benimningen Kristi
kropp icke endast fir sin férklaring diri, »att Kristus méste kallas sin
mystiska Kropps Huvud, utan ocksd diri, att Kristus till den grad uppe-
haller Kyrkan och i viss mdn verkligen lever i henne s8, att hon sjilv blir

22 Se F. Holbdck, Der eucharistische und der mystische Leib Christi in ihren
Bezichungen zu einander nach der Lehre der Friihscholastik, Rom 1941, s. 79.
2 Kurs. Pius XII, 8vriga kursiveringar i detta stycke av rec.

19 — Sv. teol. kvartalskr. 1945.
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likscm en andra Kristus» (s. 29). Dessa ord fi bl. a. belysa Kristi ord:
»Saulus, Saulus, varfor forfoljer du mig» (Apg. 9: 4), vilka Strom tager
som exempel pd »prolongerande kollektivism» (s. 197), varvid individen-
Kristus ir identisk med kollektivet-kyrkan (jfr s. 112). Och dven om
Gregorios av Nyssa och Augustinus anvianda hyperbolen Kristus om
kyrkan, betyder detta intet utplénande av grinserna utan »att vdr Fril-
sare meddelar at sin Kyrka sina egna, helt personliga rikedomar, sd att
Kristi bild pd mdjligast fullkomliga sitt md framtrida sdvil 1 Kyrkans
yttre som i hennes férdolda liv» (s. 29).

I ett sdrskilt avsnitt utvecklar pdven, varfér Kyrkan betecknas sisom
Kristi mystiska®** kropp. Genom denna hivdvunna beteckning sirskiljes
»Kyrkans Kropp, vars Huvud och styresman Kristus dr, fran Herrens
fysiska Kropp, som, f6dd av Jungfru Maria, nu sitter pd Fadrens hogra
sida och dbljer sig under de eukaristiska gestalterna» (s. 33), en distinktion,
som vi mott ovan redan hos Wilhelm av St. Thierry. Man kan hir-
till jamfora Strom, som kommenterar pingstdagens hindelse pd foljande
sitt: »Kyrkan blir da identisk med Kristi kropp, som under Jesu jordeliv
och innu mellan uppstindelsen och himmelsfirden wvarit en individuell
storhet. Vid avskedet frdn denna individuella existens instiftar den Upp-
standne dopet» (s. 251 f.). Tydligare kan det knappast uttryckas, att det
nu dr kollektivet, som ir Gud. Strém f{orbiser alldeles, att det finnes en
uppstdnden, individuell Herre; den andra personen i gudomen utplinas
helt enkelt. Jesus Kristus tager i sjilva verket avsked fran sin jordiska,
icke frin sin individuella existens, och han ir genom Anden nirvarande i
Kyrkan, han ir icke kyrkan. Ehuru Strém talar om Anden sisom kollek-
tivskapande faktor (s. 203 och 312 ff.), har han icke lagt nveSua-begreppet
till grund for en forstdelsee av 4:e evis kyrkosyn. En tillimpning av den
paulinska, redan i och for sig Sverinterpreterade céua Xprotob-tanken pd
de johanneiska skrifterna, dir detta uttryck f. 6. helt saknas, blir sirskilt
odesdiger. Infér de nu refererade yttersta konsekvenserna av c@pax-spe-
kulationen, fir man okad forstdelse for betydelsen av de gammalkyrkliga
trinitariska och kristologiska stridigheterna. Det ligger ocksd en historiens
ironi i att den kyrkliga riktning, som vill vara bekinnelsetrogen, faktiskt
limnar bekinnelsen genom att vara alltfér kyrkotrogen.

Men tillbaka till Pius XII! Attributet mysticum utesluter »varje natur-

24 Kurs. Pius XII, 6vriga kutsiveringar i detta stycke av rec.
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lig, vare sig fysisk eller moralisk kropp och detta dr av stor betydelse pa
grund av vissa aktuella villfarelser». Paven utvecklar sedan de betdnklig-
heter mot ett dverdrivet bruk av organismtanken, vilka vi i annat samman-
hang mott hos Will och Litt (ovan, s. 275): »I en naturlig kropp forbinder
ju den enande principen de enskilda delarna pa sddant sitt, att de icke lingre
ha ndgon egen oberoende existens. I den mystiska Kroppen didremot forbinder
den enande principen de olika lemmarna med varandra pd sddant sitt,
att bandet mellan dem, hur innerligt och genomgripande det in ir, likval
later de enskilda lemmarna behalla hela sin personliga existens. Om vi s&
betrakta det dmsesidiga férhallandet mellan det hela och de enskilda lem-
marna se vi, att de enskilda lemmarna i varje levande fysisk kropp
uteslutande iro till for hela organismens bista, under det att lemmarna i
varje sammanslutning av minniskor, med avseende p& deras yttersta nyt-
tighetsbestimmelse ha till uppgift att tjina bade det helas och varje enskilds
bista, eftersom de dro personer. Liksom — for att dterkomma till vart
dmne — den Evige Faderns Son har nedstigit fran himmelen for allas vir
frilsnings skull, har Han ocksd bildat Kyrkans Kropp och besjilat den
med den Helige Ande for att alstra och sikra de odddliga sjdlarnas eviga
lycka» (s. 33).

Hirmed 4r paven inne pd frigan om kyrkan och de enskilda. Det ir
detta forhillande, som bilden av kroppen och lemmarna far askddliggora
alldeles som hos Paulus. Uppfattad pd detta sitt blir Kristi kropp en
gripbar sociologisk storhet. Men denna relation mellan kollektivet och de
diri ingdende individerna behandlas icke alls av Strom 1 férbindelse med
niamnda bild. Han dgnar 1 stillet allt intresse at forbindelsen mellan Kristus
och kroppen-kyrkan-kollektivet, vilken icke kan bestimmas sociologiskt
utan endast teologiskt.

Hos de katolska auktorerna, vilkas »kyrkliga» instdllning icke behover
sdttas ifrdga, ha vi alltsd funnit ett korrektiv mot den sammanblandning
av gudomligt och minskligt, som blir en foljd av det ensidigt kollektivis-
tiska betraktelsesittet, niir det tillimpas s. a. s. i lodrit riktning. Det vore
emellertid orittvist att endast jaimfora en korrekt katolsk utliggning av
Corpus-Christi-tanken med en urartad protestantisk sddan. Motsittningen.
aterfinnes inom bigge konfessionerna, och i sjilva verket patriffar man
ocksd pd evangeliskt-lutherskt hill en uppfattning, som fullstindigt Sver-
ensstimmer med den ovan refererade romerska. Den har dven fétt en viss
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officiell prigel, eftersom den framlages p8 den brittisk-tyska teologkonfe-
rensen i Chichester den 23—28 mars 1931. I ett foredrag med titeln »Die
Kirche als Corpus Christi» yttrar H. Sasse bl. a. féljande: — »mdste man
di icke tala om en identifikation av kyrkan med Kristus. Frdgan mdste
besvaras nekande, emedan det trots den tillfilliga breviloquensen *Kristus’
i stillet for *Kristi kropp’ (t. ex. 1 Kor. 12: 12) alltid skiljes mellan Kristus
och hans kropp. Detta blir tydligt i Kolosser- och Efeserbrevet: Kristus
forblir sin kropps *huvud’ (t. ex. Kol. 1:18), frilsare’ (Ef. 5:23), och
forhallandet mellan honom och kyrkan uppfattas sdsom dktenskapets ur-
bild (Ef. §:22 ff.).”® Den kyrkans ’Gesamtperson’, som konstituerats
genom den Helige Ande, idr icke Kristus. Icke "Kristus existerande som
forsamling’, sdsom man sagt, utan Kristus ; hans férsamling, och hans for-
samling i honom, detta ir inneborden i den paulinska liran om kyrkan
sasom Corpus Christi.»*®

P3 samma sitt som de katolska teologerna ha ocksd de evangeliska
uppdragit grinserna for den sociologiska betraktelsen. I ett diskussions-
referat frin Chichesterkonferensen, utarbetat av K. L. Schmidt och C.-E.
Hoskyns, heter det silunda om kyrkan och sociologien: »Att kyrkan
sdsom statskyrka, sdsom folkkyrka, sisom landskyrka, ja sedan som en
liten grupp, dir ’tvd eller tre iro forsamlade i Hans namn’, ocksd dr en
sociologisk storhet, utgor en sjilvklarhet, en sjilvklar nodvindighet, vilken
likvil forst utifrdn ekklesiologien kan fa sin rdtta plats. I varje fall far
man icke for att fatta vad kyrkan ir sisom é&xxdneta 0B och Corpus
Christi utgd frdn samfundsbildningens sociologiska eller religionshisto-
riska fenomen.» En sddan verkligt sociologisk foreteelse som staten kan
dirfor icke forstd kyrkan sdsom ett genus per se, och bade sociologi och
religionssociologi bora undvika att anvinda begreppet »kyrka», vilket
dessa vetenskaper icke kunna begripa.*”

Aven Will skiljer i sin uppsats »La conception protestante de 'Eglise
considerée comme le corpus Christi»*® mellan en pneumatisk och en socio-
logisk aspekt pd Kristi kropp. Men just »den sociologiska gemenskapen dr
pa en ging av atomistiskt och naturgivet slag. Den miste & ena sidan vara
organisation, & den andra organism» (s. 491).

%5 Jfr Pius XII, op. cit., 5. 46.

26 Theologische Blitter 10, 1931, sp. 158. Alla kursiveringar av rec.

27 Ibid., sp. 170.
#8 1 Revue d’Histoire et de Philosophie religieuses 12, 1932, s. 465—494.
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Nir det giller kollektiviseringen i vagplanet, d. v. s. forhdllandet
mellan kyrkan-kollektivet och den enskilde, 4r det dvenledes av icke
ringa intresse att ga till den katolska kyrkan. Denna anses ju pd prote-
stantiskt hall offra den senare pd den férras bekostnad. Will anfér ocksa
dess kyrkolira sdsom ett exempel pa »totalism»: »L’Eglise a une existence
réelle en elle-méme; elle est la puissance primordiale, originelle; les fidéls,
atoms passifs, ne sont rien sans elle. Elle est une personnalité, elle est le
Christ.»®™ Att denna karakteristik mycket bittre passar in pd Stroms
bestamning av kyrkans begrepp 4n pa den romerska kyrkouppfattningen,
torde framgd av det féljande.

Pilgrams snart hundra &r gamla bok innehiller ett rikt material till
nimnda friga. I anslutning till ett d4 nyutkommet arbete av J. E. Jorg,
Geschichte des Protestantismus in seiner neuesten Entwicklung I—I1 (Frei-
burg i. Br. 1858), kommenterar den katolske skriftstillaren den nylutherska
crtodoxiens kyrkosyn. Det dr, som om man liste ett referat av den »mo-
derna» kyrkodebatten. Den nyvaknade kyrkligheten exemplifieras bl. a.
med ett referat av Kliefoth: » Allt dr ifrdn ovan! Kyrkan reser sig icke ned-
ifran, frin minniskoanden, utan den sianker sig ovanifran ned i minnisko-
anden. Det dr dirfor ett mycket ddesdigert misstag att uppfatta kyrko-
begreppet blott ifrdn dess subjektiva sida sisom de heligas forsamling;
detta dr ju endast férsamlings- icke kyrkobegreppet. Kyrkan ir ett av
Gud instiftat cbjektivt institut med gudomliga ordningar, dmbeten, stind
cch institutioner ... Forsamlingen &r ett enbart mottagande organ for den
gudomliga ndden och verksamheten. Det som konstituerar férsamlingen
ar icke minniskornas tro utan nddemedlen. Kyrkan uppbygges icke pa
forsamlingens fromhet utan p8 Herrens ord och verk. Dirfor dro alla
vindningar falska, som ha den innebdrden, att férsamlingen konstituerar
sig sjdlv, utvecklar sig ur sig sjilv . . . Den verkliga forsamlingen bestir icke
blott av de troende utan omfattar totaliteten av alla kallade (ccetus voca-
torum), den utgdr en blandning. Tron 4r enbart den subjektiva och
mottagande faktorn, det som frambringar forsamlingen 4r allt det som
hor till kyrkans objektiva bestind: bekinnelse, gudstjinst, liturgi, kyrko-
ordning. Dessa vixa icke fram ur tron, utan tron vixer fram ur dem»

(s. 355 L.).

30

* Le Culte III, s. 7.
3 Pilgram har sammanstillt skilda citat fran Jorg, varfér det av hans text liksom
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Dessa ord torde icke vicka ndgon storre anstdt hos en kyrkligt fostrad
kristen i vara dagar. Och 4nd3 4ro de tillrickliga for att Jorg och Pilgram
skola siga, att protestantismen med ett dylikt kyrkobegrepp grivt undan
marken under sina egna fotter och tritt katolicismen nira (s. 354, 358). Ja,
nir det giller betoningen av den objektiva sidan hos kyrkan gentemot den
subjektiva och personliga, g& nylutheranerna enligt dessa katolska skrift-
stillare vida lingre 4n den romerska kyrkan. Pilgram understryker ging
pa ging detta faktum (s. 355, 358) och sammanfattar: »Vi se alltsa, att
det nylutherska kyrkobegreppet likvdl genom sitt Gverdrivande av den
objektiva sidan och anstaltskaraktiren och genom uteslutandet av de per-
sonliga och subjektiva momenten hogst visentlige avviker frin det ka-
tolska kyrkobegreppet. Endast genom denna avvikelse dr det mojligt, att
det i praktiken kan finna sig till ritta med sina ’landesfiirstlichen Oberst-
bischéfen’. A andra sidan mdste det erkinnas, att nylutherdomen gent-
emot den annars forhirskande, ensidiga betoningen av det subjektiva inom
protestantismen framhivt det objektiva s& starkt, om ocksd felaktigt, att
den dirigenom bl. a. ocksd dstadkommit, att den motsatta riktningen inom
protestantismen, vilken ensidigt betonar det subjektiva, nddgats draga sina
sista konsekvenser. Den riktning, vilken p2 positivt-troende omride star-
kast betonar kyrkobegreppets subjektiva sida och helt utesluter den objek-
tiva, 4r baptismen, i sak identisk med 1500-talets vederddperi» (s. 360).

Kravet pd omedelbar Kristusgemenskap i motsats till all kyrklig for-
medling leder till ett férkastande av barndopet och »det baptistiska kyrko-
begreppet, som icke dr nigot annat 4n just det reformatoriska, sisom det
hade bort utgestalta sig frin premisserna hos sina upphovsmin, om dessa
hade varit konsekventa». Pilgram avslutar sin exkurs 6ver Jorgs arbete
med att konstatera, »att hela den protestantiska kyrkofrdgan 16per ut i
en bestimning av férh3llandet mellan den omedelbara Gudsgemenskapen
och den kyrkliga férmedlingen och endast kan losas med ett riktigt be-
grepp dirfor». Eller for att bruka Stroms och andras terminologi: det
giller att riktigt avviga forhillandet mellan individer och kollektiv,
mellan de troende och kyrkan.

av noterna i nyutgivan, vilka delvis synas ha rikat i oordning, icke framgir, vem som
fillt ovanstiende yttrande, som Aterfinnes hos Jorg I, s. 366 f. Kursiveringarna iro
Jérgs. Dennes killa Zterigen ir C. Schwartz’ recension av Kliefoths »Acht Biicher
von der Kirche» i Berliner Protestantische Kirchenzeitung 2, 1855, sp. 85 f.
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Vad skulle Joérg, Pilgram och icke minst de samtida protestantiska
kritikerna ha sagt om den ytterligare objektivering eller kollektivisering,
som nylutheranernas arvtagare i vara dagar litit den »nya» kyrkosynen
undergd?** Icke minst, nir denna fores in 1 N. T. sjalvt. I stillet f6r att
hypotetiskt fordjupa oss i dylika skrickreaktioner, vilka kunna studeras
pi nirmare hill, lita vi den snart hundra dr gamla, katolska kritiken
foljas och kompletteras av en aktuell romersk, positiv avvigning av for-
hillandet mellan den enskilde och kyrkan.

R. Guardini, som ingalunda kan misstdnkas for nigon slags indivi-
dualism utan snarare i sitt svirmeri for Corpus Christi-tanken gatt for
lingt &t det motsatta hillet, har i sin bok »Vom Sinn der Kirche» (3. Aufl.,
Mairz 1933), tva tinkvirda kapitel om denna frdga, nimligen »Kirche und
Personlichkeit» (jfr Strdms term »personalism») och »Gemeinschaft». Efter
att 1 det forstnimnda ha framhaillit, att kyrkan sisom en gemenskap av
minniskor dr en gripbar sociologisk storhet, vars sanna visen dock endast
uppenbarelsen giver besked om (s. 37), siger Guardini: »Han (Gud) ir
alla minniskors Gud. Han vinder sig till det 6verpersonliga, till gemen-
skapen, och s finna alla gemensamt i honom den som de i synnerhet behova.
Men han ir ocksd varje enskilds Gud. Detta uppenbarar ju hans hogsta
’Lebensbereichtum’, att han fér varje mianniska 4r *hennes Gud’, det sir-
skilda svaret pd hennes visens sirskilda behov, tillhdrig var och en pa
detta engingsbetonade, blott for denna personlighet avpassade sitt; till-

3 Jérgs arbete, ursprungligen artiklar i Historisch-politische Blitter, dr intressant
ur ménga synpunkter. Silunda Zgnas &ver 4o sidor &t en framstillning av situationen
inom den svenska kyrkan, II, s. 368 ff. Reuterdahls definition av kyrkans begrepp i hans
herdabrev kommenteras pi filjande sitt: »Der Erzbischof konnte unméglich besser den
katholischen Kirchenbegriff dem protestantischen Princip der Unmittelbarkeit gegen-
iiberstellen, als er hiermit thut»! I, s. 402. I férordet framhiller Jorg, att den allt djupare
splittringen inom protestantismen framhiver riktigheten i den katolska kristendoms-
formen, och att han naturligtvis har sina sympatier hos den riktning bland lutheranerna,
som kommer de romerska grundprinciperna nirmast. Likvil blir deras position obegrip-
lig, eftersom den konsekvent borde leda tillbaka till katolicismen: »Selbstverstindlich
gestalteten sich hier die Resultate im umgekehrten Verhiltniss zu meinen persénlichen
Sympatien. Um sie von vorhinein kurz anzudeuten: ich begreife sehr wohl wie man
Rationalist oder Subjektivist sein kann, ich begreife so ziemlich, wie man Pietist und
Unionist werden kann, ich begreife zur Noth, wie man als Altlutheraner vegetiren kann,
ich begreife noch leichter, wie man zur Schwirmerkirche iibergehen kann, aber ich
begreife gar nicht, wie man im Ernste linger als vierundzwanzig Stunden in dem
neulutherischen Wiederspruch zwischen Soll und Haben aushalten kann.»
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hérig henne som annars ingen, alldeles som hon och hon ensam dr. Detta
ir Guds rike i sjilen, den kristna personligheten». Guardini 4r forresten
icke nojd med ordet personlighet, som har en bismak av individualism,
autonomi och enbart inomminsklig livssyn. Det dr dock friga om Guds
enskilda barn i motsats till férsamlingen (s. 38 f.).

»Den dkta kristna gemenskapen ir icke sd beskaffad, att personlig-
heten miste virja sig diremot ... Den ir ingen makt, som gor vald pa
den personliga egenexistensen, utan forutsitter och fordrar den fritt for
sig stiende personligheten. Kyrkan i4r en gemenskap av visen, som icke
blott utgora det helas lemmar och verktyg, utan samtidigt dro virldar
med egen medelpunkt, d. v. s. personligheter. Blotta individer bilda endast
hjordar eller myrstater; gemenskap ar ett forhallande mellan personlig-
heter» (s. 40). Den kristna gemenskapen och den krisina personligheten
dro nigot egenartat, vi fi varken bestimma dem utifrin statsabsolutismen
eller individualismen (s. 42). Likasd dro de biagge nodvidndiga och ur-
sprungliga, och ingendera kan iterféras pd den andre (jfr Strom, s. 263:
»Kyrkan 4r oberoende av de troende i friga om tillkomst och realitet»).
Ingen 4r virdefullare infor Gud, en sidan friga ir galet stilld. Kristus
har dott for bide kyrkan och den enskilda sjilen (jfr Strom, s. 198: » Jesus
pa korset ensam ir kyrkan»).*® »Staten offrar den enskilde for helheten,
icke s& Gud. Detta ir ’Menschenarmseligkeit’.» Men den enskilde 4r lik-
vil underordnad kyrkan (s. 44).

Kap. »Gemeinschaft» inledes med en kritik av individualismen. Bade
individer och stater emellan behévs det gemenskap. Viljan till gemenskap
dr emellertid »sa stark — oavsett att dven detta ord liksom allt dyrbart
redan borjar bliva ett slagord — att den nistan allt for mycket drager den
ena minniskan till den andra. Vi borja spdra de upplosande krafterna
hos den alltfor starka gemenskapsviljan. Den kan forstora personlig-
heten. Vi uppticka vad som var virdefullt i den tidigare individualistiska
instillningen, och se, att det ocksd finnes ett gemenskapens problem»
(s. 100). Polariteten mellan personlighet och gemenskap fir icke hivas,
den forras frihet dr en férutsittning for den senares fullkomlighet. Men

3 Det innebidr en grov forvringning av de citerade engelska forskarnas utsagor att
taga dessa till intdkt for en korporativ tolkning av denna mening. Ramsey menar med
en liknande formulering helt enkelt, att det gamla gudsfolket #r reducerat till en enda

person, vilken samtidigt dr det nyas begynnelse, »and those who will be united with
Him will enter an Israel which exists already».
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detta ideal realiseras endast inom kyrkan. Guardini pdvisar dirpd, hur
gemenskapstanken dominerar sakrament, gudstjanst och dogmer. Den allt-
sedan Cyprianus och Augustinus gingse brod- och druvsymboliken **
anfores: liksom flera korn och druvor bliva till bréd och vin, inlemmas
de enskilda till ett helt i Kristi mystiska kropp. Liran om arvsynden giver
uttryck it ansvars- och 6desgemenskapen, o. s. v. Och likvil »ligger den
kyska ensamhetens heliga krets omkring den stillhet, dir personlighetens
hjirta 4r ensamt med sin Gud».

For att sammanfatta betriffande det »evangeliska» i rubriken pa denna
uppsats, d. v. s. nirmast Stroms avhandling, dr frinvaron av en princip-
diskussion om kyrka och sociologi ett grundfel hos denna. Detta beror 1
sin man p3 bristande kinnedom om den hir rikligen flodande teologiska
litteraturen. De profansociologiska kategorierna leda ocksd till det sed-
vanliga resultatet, nir religionen betraktas ur enbart sociologisk synvinkel:
samfundet blir gudomen, kyrkan blir Gud (Kristus). Genom de ingalunda
konsekvent genomforda och illa avvigda begreppsbestimningarna tillates
vidare kollektivet att helt uppsluka den enskilde, vilket demonstreras pa
sidana kristna grundbegrepp som troc och omvindelse. Utplanandet av
grinserna mellan kollektivet-kyrkan och Kristus liksom mellan de enskilda
och kyrkan befrimjas dessutom genom att t. ex. likhet, delaktighet och
representation tillspetsas till identitet — jfr sdrskilt det »korporativa» tin-
kandet —, genom att formella religionshistoriska paralleller anféras, vilka
héra hemma i en rent panteistisk idékrets, och genom att en i hog grad
forkortad logik anvindes i bevisforingen. For att kunna beldgga sina
teser maste darfor forf. hirdraga killor och litteratur. Alla dessa faktorer
samverka till att Stroms goda syfte — att skapa en motvike till en alltfor
individualistiskt tolkning av N.T. — forfelas, s att han hamnar i den
motsatta ytterligheten.

Den hos oss s& gott som helt obeaktade katolska, vetenskapliga littera-
turen utgdr en neutral plattform for bedomningen av ovan nimnda huvud-
frigor. Den har dessutom den dubbla fortjinsten av att aterspegla en
kyrkodebatt, som uppvisar patagliga likheter med den protestantiska, och
av att limna en positiv bestimning av relationerna mellan Corpus Christi,
kyrkan och den enskilde. Likasd patriffas dir en klar dtskillnad mellan
en sociologisk och en teologisk betraktelse av kyrkan. Strom befinnes vid

3 Se hirom Holbock, op. cit, s. 192 ff.
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en jaimforelse med de katolska auktorerna vara mera katolsk 4n dessa, om
man dirmed menar en absolutifiering av kyrkan — och icke endast han,
eftersom hans avhandling til syvende og sist utgor ett forsck att pd N. T.
aterfora vissa aktuella tendenser i svensk teologi och svenskt kyrkligt
tinkande. Detta dr bakgrunden till valet av den egenartade kategori-

laran.®

Den »nya» kyrkosynen visar sig forresten vara hela hundra ir
gammal. Emellertid saknas icke en mera moderat uppfattning i hithdrande
frigor dven pd evangeliskt-kyrkligt hdll, varom Chichesterkonferensen bir
vittnesbord.

Resultatet, att den romersk-katolska och den maittfulla evangelisk-
lutherska tolkningen av N. T:s kyrkosyn i visentliga punkter stimma
Overens, stdller oss infor ett nytt problem av mycket stor rickvidd, lika-
ledes foga beaktat i vért land. K. E. Skydsgaard pekar p3 detta i upp-
satsen »Til Spergsmaalet om Kirken»,* vilken samtidigt utgér en anmilan
av »En bok om Kyrkan». Den danske systematikern framhiller under allt
erkdnnande av detta arbetes fortjidnster, att det nytestamentliga avsnittet
stdr isolerat i detsamma, eftersom de féljande partierna i boken icke alls
draga ut konsekvenserna av de diri vunna resultaten. Varken den romersk-
katolska, den evangelisk-lutherska eller den frikyrkliga kyrkotanken
kunna t. ex. sdgas representera den nytestamentliga. Hirigenom stillas vi
»over for meget paagaaende og temmelig pinagtige Spergsmaal. Det kunde
jo vare, at vi med denne Kirkeforstaaelse som Baggrund kunde blive stillet
over for Spergsmaalet, om vi overhovedet er Kirke. Der kunde vist meget
godt skrives en Artikkel. der hed: Den nytestamentlige Kirke som Spergs-

3 Har den evangelisk-lutherska teologien genom sin starka theocentricitet en per-
sonlighetsutpldnande tendens inom sig sjilv? Jfr N. F. S. Ferré, Swedish Contributions
to Modern Theology, with special reference to Lundensian Thought, New York 1939,
s. 185: »But if God is the subject of faith and love, has man a personality of his own»?

3 Dansk Teologisk Tidsskrift 6, 1943, s. 2§8—71, vilken genom en personlig hin-
visning frin prof. Skydsgaard vid dennes Uppsalabesk i oktober kom i rec:s hinder,
forst nir denna artikel var s§ gott som firdigskriven. Skydsgaard hinvisar ocks3 till
en rad katolska arbeten, speciellt avseende Corpus Christi-tanken, och efterlyser en
ingdende behandling av Luthers stillning till denna. N&gra huvudtankar i Congars bok,
som liksom de flesta andra katolska verk saknas i Sveriges offentliga bibliotek, &ter-
finnes i »Die Kirche Christi», hrsgg. von O. Iserland, Einsiedeln-Kéln 1940, 5. 13—59
(»Der mystische Leib Christi und seine sichtbare Manifestation»). Detta sammelverk vill
for icke-katoliker klargdra den katolska kyrkans instillning till den ekumeniska frigan
och dirmed fylla den brist p3 litteratur hirom, som pitalades vid konferenserna i Oxford
och Edinborough 1938.
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maal til den danske (eller svenske) evangelisk-lutheriske Folkekirke»
(s. 268)!

Nimnda frdga dr dock gemensam for alla de tre kristendomsriktning-
arna under den forutsittningen, att omdomet om dessa hiller streck. Av
speciellt intresse i vart sammanhang ir emellertid, att dven Skydsgaard
framhéller den forbluffande likheten mellan den katolska och den nytesta-
mentliga kyrkotanken, sidan den tolkats i »En bok om Kyrkan». Han
drager ddrav den riktiga slutsatsen, att det blir nddvindigt att féretaga en
uppgorelse med det katolska kyrkobegreppet, d. v. s. just det problem, som
denna framstillning utmynnar i. Ty nir de frikyrkliga frin kyrkligt hill
anklagas for att ha brutit gemenskapen, kunna de svara med att hinvisa till
sitt individualistiska forsamlingsbegrepp. Men vad skola de hogkyrkliga
lutheranerna genmila emot samma beskyllning fr@n den romersk-katolska
kyrkans sida, om de ha principiellt samma kyrkobegrepp som denna? D3
man dirjimte sitter Corpus Christi-tanken i centrum och utan restrik-
tioner upphiver distinktionen mellan den synliga och den osynliga kyrkan,
fa foljande katolska invindningar en sirskild tyngd: »Mit der sog., *dusse-
ren’ Kirche ist (auch) die Kirche als Leib Christi zerstort» (Wagner), och:
»Le protestantisme a brisé avec I’Eglise qui est le corps mystique du Christ;
il ne peut avoir comme doctrine du corps mystique qu’une doctrine qui
se brise elle-méme en morceaux et qui se perd» (Mersch).** Och Jorgs
undran stir sig alltjime.?

Négra exempel pd behandlingen i Stréms avhandling av syriska, hebreisk-
arameiska och grekiska killor mi till slut anféras:

S. 140 grundas pdstdendet, att senjudendomen kinner tanken pi en lidande
Messias, bl. a. pd en elementir felldsning i den syriska texten till 4 Esra 13: 52.

Av de fyra bokstiverna ,%a\ (min son) har forf. misstagit sig pi hilften och

list in den term, som passar hans teori, ,%2as. (min tjinare). Att den syriska
texten till 7: 28 likavil som den latinska, vilken utdomes av Strom, ir sekundir

38 Cit. Skydsgaard, op. cit, s. 271.

37 Se ovan, s. 291, jfr 5. 290. — Den i Kyrkohistorisk Arsskrift 44, 1944, s. 365 f.,
utlovade granskningen av Stréms avhandling avsnitt f6r avsnitt, vilken visade sig bliva
alltfér omfattande fér en vanlig recension eller uppsats, har utbytts mot ovanstiende,
mera principiella framstillning, som ocks3 torde limpa sig bittre for denna tidskrift.
Nigra av de likaledes aviserade filologiska anmirkningarna ha dock medtagits. I ett
foljande n:r av STK hoppas jag kunna referera en del av den nyare romersk-katolska
Corpus Christi-litteraturen, som icke kommit med ovan.
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och kristet interpolerad, bekymrar honom icke. Box, som i dverensstimmelse
med Gry framhiver detta, citeras pi ett sidant sitt, att man fir en rakt mot-
satt uppfattning (s. 140, not 10; jfr Box, s. 115, not 1). Efter en bevisfdring av
denna art konstaterar forf.: »Nigon anledning att, som Sjoberg, bortférklara
detta stille finns icke.»

S. 158 Gversittes ett avsnitt i den syriska Didaskalian: »helga [kultfore-
m3ilen] genom sig sjilva». Jfr mrs Gibson’s av forf. tydligen utnyttjade tolk-
ning: »they sanctified them through themselves». Meningen 4r 1 sjilva verket
den, att Koras min trodde sig helga fyrfaten: »de helgade dem i sina sjilar»

(._\ om&&ax:), medan elden i skismatikernas hand icke hade nigon kraft

alls att helga. Connolly’s nya &versittning, grundad pd en omsorgsfull kolla-
tionering av samtliga handskrifter, ir okind f&r Strom. I not 4 4ro de syriska
pagineringssiffrorna omkastade, och tvd bokstdver av tre felaktiga i den ena

(s;:n 1st f. m)
S. 236: »forvandlade dem till mig» (,.: - &\Bl.u.!.) ir grammatika-

liskt oméjligt (skulle heta ,.\) »> miste Oversittas »i mig» eller »genom

mig» eller hela satsen itergivas med »utbytte dem mot mig». Sammanhanget ir
— som i all gnosis — dunkelt. Nyckeln till forf:s tolkning finnes i den av honom
anforda oversittningen av Murmelstein: »Dieser Erlser verwandelt alle er-
losten Seelen in sich», dir det sistnimnda pronominet, dubbeltydigt i tyskan, av
Strom uppenbarligen felaktigt uppfattats sisom ackusativ i stillet for dativ.

S. 267 bor mrs Gibsons klumpiga Gversittning, baserad pd en dilig ldsart
och troget reproducerad av forf., utbytas mot: »Ty Herrens vir Guds hela verk

gick Sver (,u.. intrans.) fran folket till kyrkan.» I not 4 foérvixlas dnye o

och \, i textens c@13s-qeo saknas ligatur mellan & och ¥, och i .l)vm ir final-

bokstaven felaktig enligt det av forf. brukade serfialfabetet, medan den dr kor-
rekt enligt mrs Gibson’s estrangeloskrift. Att Strdm icke formdire hilla isir de
tvenne alfabetena, bekriftas bl. a. av

S. 333, ddr utom en del smirre fel och inadvertenser i syriskan samma final-
bokstav som ovan icke mindre in fyra ginger fitt en felaktig form.

S. 423 giver yuterligare ett tydligt exempel pd Strdms beroende av moderna
Gversittningar, nir det giller dtergivandet av de gamla spriken. Om vetet heter
det, att »det bir sina barn, och p§ hans axlar stiga vetets dottrar [axen]® upp
och n3 over hans huvud».3? Vete ir pi syriska femininum, och ordagrant borde
det dirfor heta »hon» och »hennes». Utgivaren av texten har med diakritiska
punkter klart markerat suffixens feminina form. Om »dversittaren» nu bdrjat
med »det», borde han ha fortsatt med »dess». Men i den tyska tolkningen i
Bibliothek der Kirchenviter!, vilkens férekomst f. 6. icke 4r noterad, heter det
»der Weizen» och »seine Schulter». Syftningen blir hirigenom oklar, och forf.
har omedelbart associerat pd Kristus i stillet for pd vetet; det 4r han som genom
sin déd bir frukt. Vi f§ ett exempel pd »en praktfull kollektivism», och denna
liksom »motivet frukt genom déd genomfért helt 1 FE:s anda». Petitio principii

3 Bor suppleras: »axet» eller »vetekornen», jfr nedan!

3 Kurs. rec.
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har icke blott lett till bortseende fran filologiska fakta, alldeles som pa s. 140,
utan ocksd till en sakligt ohillbar tolkning. Trots det blomstrande bildspriket
hiller nimligen Cyrillonas genomgiende isir bild- och sakhilft. Si idven hir.
De rader, som folja omedelbart efter citatet, lyda: »P4 samma sitt bar ocksi vir
Herre de fingna doda och férde dem ut ur dédsrikets forgird». Det ir allts§
friga om Kristi nedstigande i dodsriket (= nedmyllandet av vetekornet) och
befrielsen av »andarna i fingelset» (= axet spirar upp). Men de senare finnas
till fore Kristi dod och obercende av honom. Frukten av hans déd ir hir andar-
nas befrielse, icke kyrkans och missionens uppkomst.

S. 136 dr trots Engnells muntliga uppslag den nya interpunkteringen av
Dan. 7: 14 foga lyckad, eftersom den traditionella treklangen »alla folk, folk-
slag och tungor» ir ett stiende uttryck, som férekommer pi icke mindre 4n §
andra stillen i1 Danielsboken.

S. 142: »Denna [stege forestiller] virldens folks furstar.» Pron. w5y &r
icke sing. utan plur. och syftar pi dnglarna, som stiga upp och ned for stegen.
»Dessa» tolkas allts3 sdsom folkfurstarna, icke stegen. — I citatet ur Ex.R.
14: 15 kunde forf. ha pd nigot vis markerat anforandet av Dan. 4:28. Tolk-
nmgspoangen, d. v. s. uppfattningen av p sdsom egennamn har helt gitt for-
lorad i dversittningen. Om Strém anvint stor bokstav och transkription, cita-
tionstecken eller kursivering, hade den kommit till sin ritt. Forekomsten av den
nyaste och littillgingliga engelsksprikiga midraschutgivan ir icke noterad.

S. 253, not 2, stir dageS forte felplacerat i -paxn. I rittelserna, s. 498,
indras detta, men di borttages punkten alldeles i stillet for att sittas i den
mellersta stamradikalen.

S. 303 har forf. férdirvat Jeremias’ utredning genom att anfora det ara-
meiska ®reo 1 xpaTy. Detta betyder »tillredelsedagen (= fredagen) i pisk-
veckan», varvid xmop enligt gingse kalendariskt bruk fir beteckna hela den
vecka, vars hojdpunkt piskhogtiden ir. Nrmob mamy  didremot betecknar till-
redelsedagen f6r sjilva pidskfesten. De nimnda termerna iro alltsi icke dubbel-
tydiga utan endast det ensamma xn21w liksom det grekiska napaoxevy o wdoya.
— Vid diskussionen av teorierna om Jesu déd den 14 eller 15 Nisan observerar
icke heller Strém, att den judiska dygnsrikningen borjar vid solnedgingen si att
datum f6r maltiden och korsfistelsen sammanfaller.

S. 2 adderar forf. ihop de tvenne Oversittningarna av Juyy »sjil» och
»livs, till det pd svenska oméjliga »livssjil». Detta ord kan endast leda in tan-
karna pid den rent vetenskapliga distinktionen mellan kropps- eller livssjil och
frisjil. I annat sammanhang saknar termen burskap i virt sprik.

S. 52 f. hivdar Strom identitet mellan konungens kropp och riket i anslut-
ning till ett trefaidigt vantolkat Heliodoroscitat: 1) det disjunktiva # Gversittes
med »och»; 2) 7ob Buciléwe insittes godtyckligt i texten i stillet for det dir
stiende udv, som syftar pi drottningen och kungaparet 3) en persons del-
aktighet i tvenne gemenskapsformer utsiger logiskt sett ingenting om de senares
forhillande till varandra. Och slutligen kan icke Fridrichsen utan vidare ut-
nyttjas for att styrka Stréms tolkning, jfr F:s utsaga: »Leider ist die Gleichung
(sic!) odpo— Basihete zu knapp bezeugt, als dass man davon irgendwie weit-
gehendere Schliisse ziehen kénnte.»
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S. 114 banar Strdm vigen for sin »prolongerande korporativa uppfattning»
genom att oversatta de grekiska aoristerna i Ps. Sal. 17: 4 med perfekta. Men
det stir, att Herren en gdng med ed lovade David, att dennes efterkommande
evinnerligen skulle hirska &ver riket. Darmed ir alla kungaideologier till trots
ingenting utsagt om en identitet mellan David och hans #ttlingar. Riket ir i
framtiden »deras», sdsom den syriska versionen med ritta uppfattat saken, vilket
foranleder Strom att beteckna denna Oversittning sisom »mindre korporativ».
Ingenting hindrar, att den grekiska texten tolkas pd exakt samma sitt, si att
adtod syftar pA omépua, icke pd David. Meningen blir dock densamma i bigge
fallen.

S. 217 citerar Strdm Lohmeyers teologiska interpretation av Mt 3: 8,
enligt vilken Gud uppenbarar sin makt i omvindelsen: »Busse ist also die gétt-
liche Offenbarung.» Forf. identifierar omedelbart enligt den for honom sir-
egna metoden subjekt och predikatsfyllnad och dversitter s. 219 petdvorr 1 Apg.
26: 20 med »uppenbarelse», en orimlighet. som Strém icke ens sjilv kan konse-
kvent genomféra (jfr s. 211 och 257). Varfor icke likavdl dtergiva ordet med
»norm» eller »makt», di det hos Lohmeyer ocksd stdr: »Norm heisst Metanoia.
Busse ist ... die gottliche Macht»?! Att begreppssfirer kunna korsa varandra
eller vara Over- och underordnade, och att bestimningar kunna vara sam-
stimmiga eller ensidigt avhingiga, dirmed riknar forf. sillan. Fér honom ir
det genomgiende friga om uteslutning — tickning eller motsats — msesidig av-
hingighet.

S. 381 fastsldr Strém i forment anslutning till Abbott, att ive hos Jh
aldrig stdr »i betydelsen &1 eller &ore utan stindigt for att ange en avsikt och
ett indamil». Men nigra sidor tidigare (s. 364) citerar han sjilv den paragraf
hos Blass-Debrunner, som siger, att konstruktionen med epexegetiskt tva #r
sirskilt vanlig hos Jh! Motsigelsen synes utom pd en strivan att tolka Jh 6: 29
i viss riktning ocksi bero pd forf:s férenkling av Abbott’s sats: »never uses fva
exactly for &m or &ete.» Vari skillnaden bestir, har Blass-Debrunner utrett
och Strém sjilv refererat pd s. 364.
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HAaRrALD SaHLIN: Der Messias und das Gottesvolk. Studien zur protolu-
kanischen Theologie. Acta seminarii neotestamentici U psaliensis edenda
curavit A. Fridrichsen, XI1I. VII + 404 sid. Uppsala 1945. Pris kr.
12: —. (Akad. avh.)

Det ir sillan en doktorsavhandling 4r sd rik pd djarva uppslag och
hypoteser som Harald Sahlins. Det ir ingenting mindre 4n en ny
syn pa Lukasevangeliets och Apostlagirningarnas uppkomst som han
framligger. Detta framgir ej klart av titeln, som ar ndgot missvisande.
Den anger det imne, som forf. frin borjan tinkt sig att behandla. Men
under arbetets ging har uppgiften, sisom ofta sker, forskjutic sig. Forf.
har for att kunna genomfdra den bibelteologiska undersokningen, nddgats
ingdende behandla frigan om Lukasskrifternas uppkomsthistoria, och av-
handlingen har framfor allt kommit att dgnas den uppgiften, dven om
bibelteologiska synpunkter komma med 1 argumenteringen och sedan
sammanfattas 1 bokens slutkapitel. I sin uppfattning av Lukasskrifternas
historia dr forf. dock ej utan foregingare. Huvudtesen 4r i stort sett
densamma som hos C. C. Torrey, vilken hivdat, att Luk. 4 Apg.
1—i15: 35 ursprungligen utgjort en sjilvstindig pd arameiska (Luk. 1:5
—2: 52 pa hebreiska) avfattad skrift — av Sahlin kallad Proto-Lukas —
vilken sedan Oversatts till grekiska och forsetts med tilligget Apg. 15: 36
—28:31. Sahlin skiljer sig frdn Torrey huvudsakligen diri, att han
menar, att &versittaren av den ursprungliga skriften ej ndjt sig med att
Oversitta utan iven bearbetat skriften. Blott pd sd sitt menar han sig
kunna férklara den egendomliga dubbelhet, som man redan forut iakt-
tagit i Lukasskrifterna, mellan i sprikligt och stilistiskt avseende semitiskt
firgade avsnitt och typiskt grekiska vindningar. Forf:s sjilvstindiga
uppslag visa sig emellertid framfor allt i den detaljanalys av Luk. 1—2,
varmed han séker stodja huvudtesen. P32 detta avsnitt faller huvudvikten
i avhandlingen. Innan han gér in dirpd, kompletterar han emellertid i
inledningskapitlet huvudtesen med en detaljerad bild av Lukasskrifternas
litterdra historia. Den intressantaste synpunkten diri dr, att det slutliga
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verket Luk. - Apg. utarbetats — sannolikt av Lukas, likaren — som en
forsvarsskrift for Paulus, avsedd att gynnsamt pdverka utgdngen av hans
process 1 Rom. Detta betyder, att verket kommit till i borjan av 6o-talet.
Proto-Lukas maste d& vara ildre och ir antagligen skriven pd jo-talet.
Eftersom Mark. begagnas av Proto-Lukas, miste detta evangelium vara
annu ildre, 1 varje fall ej senare dn &r so. Detta dr som synes dsikter,
som radikalt omstorta gingse uppfattningar om evangeliernas tillkomst-
tid. Sahlin har ej tillfille att inom avhandlingens ram noggrant verifiera
dem. Blott pd en punkt gir han in pd en mera ingdende bevisning: i friga
om syftet med det slutliga verket Luk. <~ Apg. Den frigan ir ju & andra
sidan centralfrigan, nir det giller de anforda dateringsforslagen. Emel-
lertid lyckas forf. ej styrka sin dsikt pa den punkten med vigande skil.
Ett patagligt intresse for Paulus i senare delen av Apg. kan visserligen
pavisas, och till en del har forf. ritt i att det oftast ar Paulus’ konflikter
med judarna och i samband dirmed hans behandling av romerska myn-
digheter som omtalas. Men di han soker uppvisa, att Lukas-prologen,
som ju direkt anger skriftens syfte, bar prigel av att vara inledningen
till en juridisk-officiell inlaga, misslyckas han helt. Det samband med
juridiken, som han hir menar sig finna, grundas pa en serie godtyckliga
antaganden om ordens valor.

Avhandlingens huvudavsnitt utgdr, som redan sagts, detaljanalysen av
Luk. 1—2, varigenom tesen om den bakomliggande hebreiska killan till
dessa kapitel skall styrkas. Forf. har hir gdtt synnerligen omsorgsfullt
till viga. Han har icke limnat ndgra svirigheter obeaktade, som den
givna texten erbjuder, nir det giller att verifiera huvudtesen. Den bygg-
nad, som han uppfért, ir in i detalj genomtinkt och synnerligen noggrant
konstruerad. Frigan ir bara, om den har tillricklig grund att std pa.

Forekomsten av typiskt grekiska vindningar hindrar, som vi redan
sett, forf. frAn att betrakta Luk. blott som en Oversittning av den semi-
tiska forlagan. Denna méste vara bearbetad. Dirmed 4r det schema
givet, efter vilket typiskt grekiska vindningar i texten beddmas: dessa
bero pa Lukas’ bearbetning. S3 miste forf. resonera utifrdn sin huvudtes.
Men i och for sig dro dessa grekiska vindningar lika minga motinstanser
mot huvudtesen om den semitiska grundskriften. For att kunna genom-
fora sin teori tvingas forf. att avskilja sekundira, lukanska element pd
genomgdende mycket 16sa grunder. Ibland blir den hyfsade texten avgjort
simre #n den givna. S3 t.ex. d& forf. stryker Tobg yoveig i 2:27 och o
wt &v Féhor xahetodar adTé 1 1:62. I bida fallen nddgas forf. foreta
dessa operationer uteslutande dirfor att den givna texten ej gir att dter-
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fora pa en hebreisk forlaga. Men i bida fallen uppstdr dirigenom en
oklarare text. Forf:s forsok att i frdga om 1:62 forsvara den oklarare
texten med hinvisning till ett Mischnastille dr forfelat.

De positiva bevisen for tesen dro den semitiska koloriten i dessa
kapitel och en del textstillen, som forf. anser sig bora forklara som fel-
oversittningar av det hebreiska originalet. Sirskild vikt faller givetvis pd
feloversittningarna, om sadana verkligen med stdrre grad av sannolikhet
kunna pévisas. Emellertid visar det sig i flera fall, att svarigheterna med
den antagna hebreiska grundiexten dro storre an med den givna grekiska
texten. Sdlunda menar forf., att uttrycket ¢&g el dmondhvdy Edvév
Luk. 2: 32 beror pd missforstdnd av ett hebreiskt gy mi=™ =K. Hir
borde det mellersta ordet vokaliseras ﬂﬁp — av Lukas misstolkat som

nﬁgi? — och B3 MY9; fattas som beteckning p3 den judiska diasporan

= »diasporan bland hedningarna». Uttrycket ir, sdvitt jag vet, ej belagt
i hebreiskan. Men detta ir en mindre svirighet, ty de parallellstillen,
som forf. anfor, gora i alla fall troligt, att termen ir tinkbar. Men forf.
observerar sjilv, att den ifrdgavarande frasen hor ihop med Jes. 42: 6 och
49: 6, dir det talas om Ebed Jahve som ") =\, och bor tolkas i &ver-
ensstimmelse dirmed. Han reder sig med att pastd, att dven Jes.-stillena
syfta p& diasporan. Man behover emellertid blott lisa Jes. 49: 6 for att
omedelbart konstatera omdjligheten av denna tolkning. — Luk. 2: 15
accepterar Sahlin den svirare ldsarten of dvBpwmor of mowéveg och menar
att denna motsvarar ett hebreiskt D1 D'WINT. Han gor emellertid
sjilv den anmirkningen, att detta uttryckssitt, med bestimd form, icke
ar vanligt. I sjilva verket torde det ej alls forekomma. Parallellerna
med obestimd form representera visserligen ett vanligt hebreiskt uttrycks-
sitt men iro av helt annan karaktir. — Luk. 1: 56 f. skapar Sahlin férut-
sittningar for antagandet av en feldversittning genom att utan vigande
skil betrakta v. 6 b som en for berittelsen frimmande tillsats. — Forf:s
teorier om feléversittningar miste i de anfdrda fallen betraktas som
forfelade. Over huvud taget giller om hans hypoteser pd denna punkt,
att de dro foga overtygande. De kunna dirfér ej leverera ndgot hallbart
stod for tesen om den hebreiska urtexten.

Vid analysen av texterna fir forf. dven tillfille att framldgga sir-
priglade tolkningar, som icke nddvindigt hinga samman med frigan om
den semitiska grundtexten. Silunda séker han utmonstra tanken pa jung-
frufédelsen ur bebadelseberittelsen Luk. 1: 26 ff. Han gor dirvid saken
ytterligare komplicerad for sig genom att pd mycket l6sa grunder hivda,

20 — Sw. teol. kvartalskr. 1945.
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att Maria i sjilva verket redan ir havande, di ingeln bestker henne.
Han far di vissa svarigheter redan med v. 27. Men framfor allt miste
han ta stillning till v. 34—37. Han nojer sig med att i Kattenbuschs
efterfoljd betrakta orden émel &vdpx ob ywdoxw i v. 34 som sekundira
och ssker tolka bort tanken pd jungfrufodelsen ur v. 35 f. Detta later sig
emellertid svirligen gora och 4ven uteslutningen av den nimnda satsen
ir — hur péifallande denna #n mé férefalla — oberittigad, om man tar
hinsyn till berittelsens allminna karaktir.

En idé, som forf., sdvitt jag vet, ir den forste att framstilla, dr ate
vissa ord, som enligt texten talas till Maria och Sakarias egentligen avse
Sion. I stillet for eller vid sidan av de i texten omtalade avses »dottern
Sion». Teorien ir intressant, men vid nirmare granskning visar det sig,
att forf. ej kan anféra nagra egentliga skil f6r den, och att 1 stillet den
foreliggande texten avgjort talar emot den. I samband med denna teori
star ocksa forf:s omflyttning av Magnificat och Benedictus: Magnificat
skall egentligen std efter 1:64 sdsom en Sakarias’ lovsdng, Benedictus
efter 2: 38 sdsom en Hannas lovsdng. Omplaceringarna bygga pa en serie
synnerligen 16st grundade kritiska synpunkter pd den foreliggande texten.
Den enda svérighet, som forf. kan pdvisa med Magnificat pd dess givna

lats 4r att orden Tameivwoig THs doddng adTol ej synas motsvara Marias
situation. Emellertid uppstdr ju en nnu storre svirighet, nir singen
skall liggas i Sakarias’ mun. Denna léser forf. med antagandet, att
»tjinarinnan» ar »dottern Sion», och stoder detta med att det i G.T.
ofta talas just om Sions eller Jerusalems férddmjukande. Och detta trots
den direkta parallellen i Hannas ord i 1 Sam. 1: 11, ddr Septuaginta har
exakt samma fras som Magnificat!

De anférda exemplen md vara nog for att ge en forestillning om
forf:s behandling av den givna Lukas-texten. Liknande djirva, pd sitt
sitt sinnrika, men diskutabla hypoteser finns det gott om i boken. Det
ir denna djirva uppslagsrikedom, som ger den dess charme men ocksd
utgor dess svaghet. Forf. tillhdr den typ av forskare, som ej ridas for
att ge sig ut pa det ovissas omrdde. En sddan dristighet ir en stor tillgdng
for den som vill gora nya upptickter. Men skall den leda till héllbara
resultat, maste man vara mera kritisk dven mot de egna uppslagen in
forf. i detta arbete visar sig vara. Nu ligger han i1 dagen ett stort skarp-
sinne, nir det giller att uppticka svarigheter med den foreliggande texten
— alltfor stort, efter min mening — men langt mindre, nédr det giller att
verifiera de egna hypoteserna. Dirfér har man ofta det intrycket infor
forf:s tolkningar, att han viljer den mest konstlade losningen i stillet
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for den mest naturliga. Trots detta liser man hans bok med intresse.
Den ir minst av allt en likgiltig bok. Aven om man ej kan acceptera
forf:s synpunkter, foljer man icke utan spinning hans forsék att genom-
fora dem och fir dirvid blicken skdrpt for visentliga problem i fraga
om tolkningen av inledningskapitlen till Lukas. Hans bok &r darfor
icke bara ett originellt utan ett pd sitt sitt virdefulle tillskott till den

svenska exegetiska litteraturen. .
Erik SjOBERG.

YNGVE BRILIOTH: Predikans historia. Olaus Petri-forelisningar billna
vid Uppsala universitet. — VIII -+ 288 sid. C. W. K. Gleerups férlag,
Lund 1945. Pris kr. 11: 50; inb. 15: ~—.

En framstillning av predikans historia dr en lika svar som fingslande
uppgift. Materialet, bdde det tryckta och otryckta, dr synnerligen om-
fattande och rymmer en rad kritiska och litteraturhistoriska problem. Be-
hovet av en modern framstillning av predikans historia har ocksd sedan
linge varit ett patagligt faktum. Visserligen finns det atskilliga prediko-
monografier, men de flesta av dessa dro av mycket enkel beskaffenhet,
och de sammanfattande Gversikterna dro litt riknade och fordldrade. Det
ir ddrfor med verklig glidje och tacksamhet man tar del av biskop Yngve
Brilioths Predikans historia. Som framstdende medeltids- och liturgi-
historiker har Brilioth gitt synnerligen vil rustad till sin svdra uppgift.
Resultatet motsvarar ocksd de storsta forvantningar.

Som utgingspunkt for sin framstillning har Brilioth valt Jesu predikan
1 Nasarets synagoga. Denna predikan utgér, skriver forf., »den viktigaste
link, det gyllene spinne, som forbinder judisk forkunnelse och kristen
predikan och sd skapar ett djupgdende sammanhang i ordets tjinst inom
den bibliska uppenbarelsens historia» (s. 7). Jesu predikan i Nasaret blir
dock 1 Brilioths arbete ndgot mer dn en historisk utgdngspunkt. Forf.
ser i denna nyckeln till predikans historia genom tiderna. Som en sirskild
oratorisk akt bestimmes predikan, menar Brilioth, djupast sett av tre mo-
ment eller principer: den liturgiska, den exegetiska och den profetiska.
Uppgiften blir dirfor att klargéra dessa principers nirmare utformning
och samspel.

Forf. dr givetvis vil medveten om att en dylik tes »kanske icke kan
g6ra ansprak pi full vetenskaplighet, s8som den kritiska skolmistarvis-
domen bestimt vetenskaplighetens begrepp» (s. 10), men han betonar med
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full ritt, att en princip dr nédvindig, om man 6verhuvud taget skall »finna
vigen genom predikohistoriens ganska villsamma och ofullstindigt kart-
lagda farvatten» (s. 13). En vinst av férf:s tillvigagdngssitt kan ocks3
genast noteras. Pa ett mycket foreddmligt sitt har Brilioth lyckats frigéra
sig frdn den i predikans historia mycket vanliga »dogmbhistoriska kompen-
dievisdomen» liksom ock frin den for en historiker nira till hands lig-
gande frestelsen att lita predikohistorien bestimmas av kategorier frin
kyrko- och fromhetslivets allminna historia. Allt detta gor, att 6ver fore-
liggande arbete vilar ndgot av nyhetens behag. Hir finnas inga notta kli-
chéer, inga doda partier. D& det gillt att f3 ett grepp om predikans egen-
art, har forf:s arbetshypotes verkligen visat sig fruktbar. En 6nskan mi
dock hir vara pd sin plats. Matte alla eftersigare anvinda den framlagda
arbetshypotesen med samma fina urskillning, samma kloka omddme, och
med samma forstdelse f6r och uppskattning av andra »sekundidra moment»
och »litterdra sidomotiv»! Ty dven dessa ha pd olika sitt och under olika
tider i hog grad bestimt predikan, ndgot som givitvis icke forbisetts av
Brilioth. Aven ett annat patagligt resultat m8 har antydas. I gingse fram-
stallningar av predikans historia har man girna stannat vid de mera iso-
lerade forlopningarna, vid de idgonfallande &verdrifterna och utvixterna
och 1dtit dessa ofta ritt isolerade foreteelser framstd som tidstypiska.
Brilioth har gitt en annan vig. Hans strivan har varit att teckna pre-
dikans egenart och sjilvstindighet, att »komma it predikan sjilv som en
inom kyrkan framvuxen, for kristen gudstjinst egendomlig retorisk form»
(s. 13).

Efter ett inledande kapitel med titeln »Frin synagogan till kyrkan»
skildrar forf. den grekiska homilian, som med Krysostomos nidde sin
héjdpunkt. Krysostomos stilles vid sidan av Savonarola och Luther och
karakteriseras som »en av hjiltegestalterna 1 predikans historia» (s. 29).
Hos honom framtrida ocksd klart predikans tre huvudmoment, ehuru de
dnnu icke smilt samman till en enhet.

Under de forsta arhundradena var grekiskan predikospriket dven i
Visterlandet. Forst med Augustinus, den gamla kyrkans frimste predikant,
avkastar den latinska predikan »det grekiska oket och antar en originell
gestalt» (s. 42). I predikans historia innebdr dirfor Augustinus’ insats en
av de stora vindpunkterna. Forst hos Augustinus framtrida de tre forut
nimnda momenten i skapande vixelverkan. Predikan finner hos honom
sin egen form, ehuru den icke »slippt sambandet med den retoriska tra-

~ditionen, men detta samband ir icke lingre en boja. Den nya formen har
borjat framtrida, men den har icke dnnu fatt full fasthet» (s. 54).
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Bade den senantika och den medeltida predikan levde huvudsakligen
pi arvet frin Augustinus. Den bibelutliggande homilian tringes alltmer
tillbaka, och predikan blir mer etiskt bestimd och fir allt svirare att
komma till sin ritt »inom de grinser, som uppdrogos av de kultiska for-
mernas allt frodigare blomstring» (s. 55). Den liturgiska infattningen blir
under medeltiden predikans tvingstroja i stillet for dess stod. Predikan
blir i forsta hand ett hantverk, och en rad hjilpmedel utgdvos for att
underlitta detta. Ett studium av de manga homiletiska hjilpmedlen: artes
predicandi, exempelsamlingar och summae, visa, hur 18ngt tekniken dri-
vits. De vittna ock samtidigt om att predikouppgiften togs pa allvar och
dgnades den storsta omsorg, dven om »mdodans frukt» blev ganska ringa.
En viktig anledning hirtill ser forf. i det forhdllandet, »att predikans
huvudmoment icke bragts till harmonisk samverkan» (s. 92). Hos en
Savonarola springer visserligen den profetiska forkunnelsen de hivdvunna
formerna, men den stdr utan organiskt sammanhang med den f6ljande ut-
vecklingen.

I predikans historia betecknar Luthers reformatoriska insats en ny
begynnelse; reformatorn hor sjilv till de outtrdttliga forkunnarna, och
antalet av hans bevarade predikningar har skattats till omkring 2300. En
allsidig undersokning av Luthers predikoverksamhet saknas dock alltfort.
Till de ofta okritiska beundrarna av Luthers predikan har Brilioth icke
sillat sig. I stillet betonar han de patagliga bristerna. Hit hor i frimsta
rummet »férsummandet av formen och uppstillningens regelldshet» (s. 1o1).
Denna brist hor emellertid nidra samman med det profetiska draget i
reformatorns predikan. Luther stir, heter det, som »ett av predikohisto-
riens vildigaste exempel pd en i egentlig mening profetisk férkunnelse»
(s. 124).

Pi den nirmast foljande utvecklingen har Luthers inflytande varit
ringa, och det organiska sambandet mellan reformatorn och den senare
lutherska predikan dr icke litt att uppdaga. Sambandet mellan ortodoxien
och den medeltida homiletiken ir da visentligt ldttare att finna. Hir som
i s& manga andra fall tog ortodoxien arv efter skolastiken. Detta forhal-
lande, som framhallits av A. Wifstrand i hans utmirkta arbete Andlig
talekonst, har med ritta understrukits och ytterligare belysts av Brilioth.
Nu liksom under medeltiden Zgnades en intensiv uppmirksamhet 4t pre-
dikans tekniska svarigheter, och man strivade allvarligt efter att komma
till ritta med perikoppredikans svira problem. Det formella och meto-
diska intresset trider i forgrunden. I den ofta mycket hirda dom, som
fillts 6ver den homiletiska teknikens gyllene tidsalder, vill Brilioth icke



306 TEOLOGISK LITTERATUR

utan vidare instimma. Ensidigheter och &verdrifter ha visserligen fore-
kommit, men hirmed ir icke allt sagt. Behovet av en mera nyanserad och
rittvisare analys finner Brilioth patagligt.

Efter en »ekumenisk utblick» &ver predikan inom de katolska, refor-
merta och anglikanska kyrkorna, i all sin knapphet en fortrifflig samman-
fattning, skildrar Brilioth i de bdda sista kapitlen den svenska predikan.

Sedd mot den medeltida bakgrunden framstdr 4iven den svenska
reformationens forkunnelse som en nyskapande insats. Predikan fir nu
den centrala stillning, som den sedan dess innehaft i svenskt gudstjinstliv.
Aven i predikans historia dr Olavus Petri den allt dominerande gestalten.
»Mer dn ndgon annan fortjinar han», skriver Brilioth, »hedersnamnet verbi
divini minister. Genom hela hans girning gir nitilskan fér ordets for-
kunnelse. Allt annat underordnas detta suveridna intresse» (s. 172). Hans
postilla, som avsdg att vara »en skola och ett repertorium for predikanter»,
betecknar »en enastdende insats», i dess enkelhet visar sig »ett drag av ge-
nialitet liksom sprikkonstniren framtrider i den anspraksldsa klarhet,
som gor postillan till ett av de stora monumenten i det svenska sprikets
historia, ldttare tillgdngligt for den nutida ldsaren dn mycket som skrevs
och trycktes pa svenska under de tva foljande drhundradena» (s. 177).

Av stor betydelse blev dven drkebiskop Laurentius Petris postilla av
ar 1555. D32 irkebiskopen i sin Kyrkoordning, dven den ett viktigt akt-
stycke i predikans historia, uppmanar pristerna att akta sig for manga
postillor och i stillet anvinda en »then som rettsinnigh ir» eller hogst
tva, har han vil nirmast haft sin egen och broderns i tankarna. Laurentius
Petris postilla blev ocksi omtryckt 1630 och 1641, ett talande vittnes-
bord om att den blivit flitigt anvidnd icke minst av pristerna. For dessa
sammanskrev dven Petrus Johannis Gothus omkring 1600 sina bada po-
stillor. Det drojde sedan linge, innan nista fullstindiga postilla sig dagen.
Overhuvud taget 4dr den vanliga sondagspredikan mycket ringa foretradd
under 1600-talet. De predikningar, som befordrades till trycket, voro av
annat slag: brollops-, begravnings-, bondags-, synodal-, riksdags-, marknads-
och »surbrunnspredikningar». »Men om den forkunnelse, som 1j6d fran
sockenkyrkornas predikostolar pa vanliga sondagar, dro vi anmirknings-
virt illa underrittade» (s. 187). I regel har man sikerligen hir fatt del av
Laurentius Petrus och Petrus Johannis Gothus predikningar. I langt storre
utstrickning in man vanligen tror har det svenska pristerskapet i dldre
tid uppbyggt sina ahorare med tryckta predikningar.

Med ritta vinder sig Brilioth mot den gingse uppdelningen av 1600-
talets svenska predikan i tvenne grupper: den nyskolastiska och den mera
individuella, stundom Zven kallad filtpredikan. Att urskilja olika rike-



TEOLOGISK LITTERATUR 307

ningar anser Brilioth omdjligt och betonar, att den férefintliga olikheten
snarast bestdr »i graden av ldraktighet eller av motstdnd mot tendensen till
schematisering». For att illustrera riktigheten av detta pastdende ricker det
att hinvisa till biskoparna Olaus Laurelius och Erik Emporagrius.

Linge stod den svenska predikan under tyskt inflytande. Spér till en
sjalvstindig utveckling skonjas dock. I det sista kapitlet, »Den nyare
svenska predikan», fister man sig ocksd sdrskilt vid vad Brilioth kallar
den klassiska linjen, d. v. s. »en syntes av ortodoxiens arkitektoniska stil,
i anslutning till den skolastiska traditionen, pietismens sjilavirdande iver
och den nya tidens krav pa klarhet och enkelhet» (s. 205). En typisk
representant for denna syntes ir J. J. Rambach (1693—1755). Om denne
i1 Tyskland fick ett mycket begrinsat inflytande, upptogs och fullféljdes
hans idea! av min som Baelter, Nokrborg och Abraham Pettersson. Med
Nohrborgs predikoideal fér dgonen skrev Biskop Johan Mbller 1779 sin
»Avhandling om ett ritt predikositt». Genom detta arbete fick nyss-
nimnda predikoideal sin teoretiska motivering och férblev linge en levan-
de makt i vart land. Av Mollers arbete har Schartau tagit starka intryck,
och det ir Moller, som formedlat arvet fran Rambach och Nohrborg.
Med Schartau nir den klassiska linjen sin hojdpunkt. Genom dennes lir-
jungar har den fortsatt inda fram till vira dagar. Hirigenom har den
klassiska linjen i svensk predikan med anor frin medeltiden och den
lutherska ortodoxien kommit att bli den ena huvudpolen i den homiletiska
utvecklingen. Dess motpol torde nirmast, menar Brilioth, vara att s6ka
i den nya av anglosachsisk fromhet paverkade biblicismen.

Brilioths framstillning av predikans historia omfattar 288 sidor. Att
inom detta starkt begrinsade utrymme kunna medtaga s& minga fakta, si
manga nya synpunkter och samtidigt peka pd sa manga forskningsupp-
gifter hor otvivelaktigt till de stora undantagen i den vetenskapliga lit-
teraturen. D4 hirtill kommer, att Brilioths arbete ir synnerligen vil-
skrivet och littillgangligt, kan det med fog karakteriseras som det framsta,
som Sverhuvudtaget skrivits om predikans historia pd négot sprik.

SVEN KJOLLERSTROM.

GEO WIDENGREN: Religionens wvirld. Religionsfenomenologiska studier
och Gversikter. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag, Stock-
holm (tr. i Uppsala) 1945. 476 sid. Pris kr. 14: —; inb. kr. 16: s0.

Professor Widengren ir en av de mest produktiva professorerna i
0 - .
vara teologiska fakulteter. Trots att han ir den yngste av dem, har han
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redan hunnit utge ett flertal specialundersokningar pa skilda religions-
omraden och har nu ocksd gjort en storre sammanfattande religionsfenome-
nologisk oversikt, Religionens virld. Grundad som den i vidstrickt grad ir
pa primirundersokningar, utgdr denna Oversikt en imponerande arbets-
prestation. Den fyller ddrjimte en lucka i den religionshistoriska littera-
turen. Som handledning i religionsfenomenologi har hittills i regel van der
Leeuw: Phianomenologie der Religion kommit till anvindning, men denna
bok #r dels ganska svirtillginglig och onjutbar, dels tillrittaligger den
det religionshistoriska stoffet pd ett foga Gvertygande sitt. Widengrens
bok dr visserligen inte sirskilt ldttldst men dock betydligt littillgingligare
och gér dessutom inte pa samma sitt vald pd stoffet utan liter detta sjilv
tala. Den bild den ger av religionens virld blir i gengild inte s& fullstin-
dig och avrundad, men denna oligenhet viger dock littare.

En huvudtanke i Widengrens arbete 4ir opposition mot gamla schemata
over religionens utveckling. Valmotiverad och vilkommen 4r hans kraf-
tiga reaktion mot gamla evolutionistiska tankegdngar om religionens ur-
sprung i magi, animism, tro pd mana etc. I stillet ser han som religionens
visentliga kidnnemirke alltifrdn bdrjan tron p8 en gud. »Religionen .
ir ett givet faktum, vilande p en bestimd instéllning till tillvaron sdsom
beroende av en makt, hirskande 6ver minniskans 6de. .. . Icke tron pa
foreteelser fyllda med makt eller dyrkan av andra, utan gudstro, primirt
sett, ar det utmirkande for religionen» (sid. 26). Overallt, sdvil hos de
ligst stdende naturfolken som i de gamla hogkulturerna, menar han sig
kunna finna tron pé en hogsta gud, hoggud, och han anser, att denne hog-
gud i stort sett Sverallt haft samma karakteristiska drag. Hogguden hir-
skar 6ver minniskans 6de, men dessutom ir han knuten till en bestimd
naturforeteelse, himlavalvet.

I relation till denna hoggudstro béra religionens olika foreteelser ses.
Magien, som i praktiken ofta ir svar att skilja fran religionen, dr princi-
piellt skarpt skild frin denna: i magien ir minniskan sjilv den Gdesbe-
stimmande makten. Att hirleda religionen ur magien ir uteslutet. Vad
de skilda arterna av gudstro betrdffar, kunna de ses som utvecklingar av
hoggudstron. I panteismen ir det fr8ga om en forestillning som anser
virlden vara héggudens kropp. Vad polyteismen betriffar, menar Widen-
gren, att hdgguden-himmelsguden har uppspjilkats i olika naturforeteelser.
»I alla de tillfillen di solen, manen, dskan, blixten vinden etc. uppfattas
som en sjilvstindig hoggud ha vi att gdra med en dylik sondring» (sid.
r19). Detta kategoriska uttalande mildrar han dock pd ett annat stille
(sid. 131), dir han siger, att frigan om hur dyrkan av olika som gudar
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betraktade naturféremal uppstdtt tarvar fortsatta specialundersdkningar.
Tron pa manga gudar kan ocksd ha uppkommit genom avspjilkning frin
hoggudstron pa annat sitt, t. ex. nir hdggudens epitet blivit sjilvstindigt
uppfattade. Hir vinder sig forfattaren med skirpa mot Useners uppfatt-
ning av »ogonblicksgudar». De olika romerska akerbruksgudarna Ar-
borator, Fulgurator etc. dro ingenting annat #n frigjorda funktionsepitet pa
Juppiter. Slutligen nimner Widengren ocksd forfiderskulten som en killa
till polyteism.

Gudstron som religionens kirna genomfdres ocksa, nir det giller att
definiera offret: »med offer menar man den religidsa handling, den rit,
som, ddrigenom att en levande varelse, ett vixtslag, en vitska eller ett
foremal helgas &t en gudom (d& det giller en levande varelse, med eller
utan dodande), skapar ett féreningsband mellan denna gudom och den
minniska, som utfor riten, vilken anses kunna paverka gudomen i en av
offraren 6nskad riktning»(sid. 204). Pa grundval av denna en smula tunga
definition indelar Widengren offret i tre huvudtyper: som giva, som
soning och som kommunion. Gavan ir inte bara en rent yttre sak utan
givaren »skinker nagot av sig sjdlv, han utlimnar ndgot av sitt innersta
jag 4t en annan, han ger av sin ’sjdl’» (sid. 209). Widengren refererar hir
framfor allt till Johannes Pedersens framstillning av forhillandena i
Israel. I friga om soningsoffret koncentreras framstillningen till det stora
israelitiska forsoningsoffret med dess motsvarigheter i Babylonien. Ocksd
nir det giller kommunionsoffret hiller forfattaren sig huvudsakligen till
det frimre-orientaliska omrddet. Av intresse dar hidr sirskilt de linjer han
drar fram till det kristna nattvardsfirandet. »Om vi summera resultatet
av var undersdkning, finna vi alltsd att offertanken i den gamla frimre-
orientaliska religionen varit s3 stark att den helt dominerat uppfattningen
av nattvarden i de orientaliska kyrkorna. Det ir i nattvarden verkligen
frigan om ett rent offer, ett slaktoffer. Detta offer har emellertid ocksa
tydlig kommunionstyp» (sid. 244).

Nir Widengren kommer in p2 skildringen av det sakrala kungaddmet,
ir han inne pa det specialomride, dir han gjort sina mest betydelsefulla
insatser. Frdn olika hdll himtar han exempel pd »férekomsten av ett
sakralt kungadome, d. v. s. ett heligt kungadome, en monarkisk institution,
dir monarken ir pd en ging konung och prist». Exemplen tas frén sd vitt
skilda omriden som frin afrikanska negerfolk och frdn nutida engelska
kroningsriter. En betydande roll spela de bibliska texterna. Inte endast
ménga psaltarpsalmer forstds bist utifrén det sakrala kungaddmets termer
utan iven berdmda Jesajastillen, sisom de om Herrens lidande tjidnare i
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kap. 42 och 53 och de ord Jesus tillimpar pd sig sjalv frdn Jes. 61. Det
sakrala kungaddmets idé forbindes med hoggudstron pi féljande site: »P3
jorden intager alltsa konungen en stillning, som motsvarar hdggudens i
himlen. Som hoggudens son och representant stdr han i omedelbar for-
bindelse med hogguden, han ir Himlens son. Konungen dr pid jorden
Himmelsgudens utsiande, han stir som medlare mellan gud och mianniskor.
Dirfor 4r han den stora minniskan lika vil som han dr gud» (sid. 282).

Av bokens 6vriga innehdll fister man sig sarskilt vid kapitlet om »den
gnostiska instillningen». Bakgrunden for gnosticismen ser forfattaren 1
den indiska spekulationen. Den materiella tillvaron uppfattades dir som
nigot ont i motsats till det All-Ena, den Stora Atman-Brahman. Frén
tillvaron i denna virld soker manniskan frigorelse, frilsning, for att for-
enas med Brahman. Motsvarande forestillningar terfinner Widengren i
skirpt form pi iranskt omrdde. I gnosticismen skiljer han sedan efter
Jonas mellan gnosticism av iransk och syrisk-egyptisk typ av vilka han
huvudsakligen behandlar den iranska typen.

Tv4 kapitel handla om »myten» resp. »riten». Widengren soker konse-
kvent en kultisk tolkning av myterna, hinvisande bl. a. till den alltfor
tidigt bortgingne forskaren Kasten Ronnow. I kapitlet om »eskatologi
och apokalyptik» ger han vilkomna, klara definitioner av dessa begrepp.
Ett annat kapitel handlar om »ddd och begravning, ande och sjil» ytter-
ligare ett annat om »individ och grupp». I det senare utredes prista-
domet. Slutkapitlet handlar om »mystiken» med huvudvikten lagd pa
mystiken inom islam.

Hirmed ir i huvudsak bokens innehdll angivet. Det faller av sig sjilvt,
att allt detta rika stoff inte kunnat bli utforligt behandlat. Genom att
forfattaren dock s ofta ger sig in pd primirgranskning av texter, fir lisa-
ren en kinsla av att vara p8 siker mark och inte foras ut i tomma generali-
seringar, vilket skulle blivit fallet, om forfattaren — sdsom man fran andra
synpunkter kunde 6nskat — tagit med stoff frin flera omrdden. I stillet
iro allomfattande, ssmmanfattande pastienden ganska sillsynta. Over hu-
vud taget ir »Religionens virld», om man sa far uttrycka det, ingen férdig,
slutgiltig bok. Forfattaren ger inte endast en allmin Sversikt Sver reli-
gionsfenomenologien, grundad pé forskningens nuvarande &sikter, utan han
ingriper med liv och lust sjilv { forskningen. P& minga punkter vill han
fora diskussionen vidare, dirigenom ocks3 pekande pd fortsatta uppgifter
att 1osa.

Bland ting som forefalla behdva fortsatt provning mirks forst och
frimst den avgrinsning av religionsbegreppet, som Widengren gor, nir han
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binder religionen vid gudstron. Buddhismen kan inte inrymmas under den
definitionen, och for att 3 med den tar forfattaren sin tillflyke till en defini-
tion av Pratt (sid. 1o f.) men drar inte helt konsekvenserna av detta.
Vidare stiller man sig frdgande infor forfattarens nirmare utformning av
hoggudstron. De exempel som anforas vittna ganska klart om tro pd en
odesbestimmande gud, diremot mindre klart om att denne gud ocksd dr
himlavalvet. Fran Indien anféras bade Varuna och Indra som himmels-
gudar. »Att Varuna ir den typiske himmelsguden, som Dumézil vill lik-
stilla med den grekiske Ouranos, framgdr av texterna med all onskvird
tydlighet» (sid. 72). Men inte ens Dumézil (forfattarens citering av Dumé-
zil inger den felaktiga forestdllningen, att denne skulle ha varit den {orste
att hivda den mycket omdiskuterade identiteten med Ouranos) vill pasta,
att den vediske Varuna ir himlavalvet (Ouranos-Varuna sid. 39). F3 ting
ha vil diskuterats mer i vedaforskningen an Varunas karaktir, och det stir
i varje fall klart, att han i Veda inte oskiljaktigt 4r bunden till ndgon natur-
foreteelse. Varken Varuna eller Indra dro i vedisk tid himlavalvsgudar.
Dock ir Widengren mycket angeligen om att under avstdndstagande fran
W. Schmidt betona hoggudens natursida. Hogguden 4r himmelen. Hur
menar forfattaren for Gvrigt, att inom samma omrade férekommande olika
hoggudar forhallit sig till varandra?

Vill det silunda synas, som om Widengren Overskattat hoggudstrons
roll inom religionens virld, férefaller frilsningstanken i gengild ha blivit
underskattad. Den placeras i kapitlet om den gnostiska instéllningen och
nimnes knappast ndgon annanstans. Menar forfattaren att tanken pa frils-
ning hér hemma endast i de gnostiska systemen med deras indo-iranska
bakgrund? Ar inte fastmer frilsningstanken en central foreteelse 1 religio-
nens virld 6ver huvud? Motsatsen mellan gott och ont finns dverallt, och
det onda man soker frilsning frn kan ju fattas pd annat sitt dn som den
materiella tillvaron.

Sikerligen dr det inte mot forfattarens &nskan, att lisaren pd detta vis
sitter ett och annat frigetecken i kanten. Sjilv har han satt manga frage-
tecken for de resultat en #ldre tids forskning ansdg sig ha kommit till. Just
genom detta frimodiga grepp har han kunnat komma vidare och framligga
nya ron och synpunkter. Att hans bok p3 s3 sitt Sppnar nya perspektiv och
visar fram mot nya uppgifter 4ir en av dess storsta fortjinster.

STEN RODHE.
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EN FINSK LUTHERBOK.

Oravi KARES: Luther. Henkilékuva ja kebitysaika. 523 sid. Illustrerad.
Werner Soderstréms férlag. Borgd-Helsingfors 1944.

Doktor Kares’ bok om Luther méste anses beteckna en s& pass be-
tydelsefull hindelse inom den finska teologiska litteraturen, att en redo-
gorelse for detta arbete iAven infér svenskt teologiskt forum mahidnda
kunde anses motiverad.

Tidigare har Kares gjort sig kind for sina grundliga forskningar inom
den finska pietismens historia. For den, som ndgot kinner karaktiren
hos denna fromhet, ir det ej Gverraskande att bevittna, att en forskare,
som levat sig in diri, dven drives till ett fordjupat studium av Luther.
Det ir nimligen alldeles patagligt, att en sdregen frandskap foreligger
mellan den fromhetsart, som priglas av den finske vickelsehvdingen
Paavo Ruotsalainens personlighet, och den bild av Luthers fromhet, som
sminingom tager gestalt genom vira dagars lutherforskning. Kares har
dirfor en god nyckel i sin hand, nir han vill tringa in i Luthers virld.
Man kan ocksi i det foreliggande arbetet skonja det dubbla syftet att &
ena sidan pad grundvalen av dagens ldge inom lutherforskningen — med
en viss tyngdpunkt pd de inhemska insatserna — ge en samlad och histo-
riskt konkret bild av Luthers person och fromhet och & andra sidan visa
pd de mdjligheter denna bild Sppnar till en djupare forstdelse av den
sirpriglade finska fromhetstypen.

Kares’ lattillgingliga, i god mening populdra sitt att skriva bor kunna
forskaffa boken en vidstrickt lisekrets. Talrika och vilvalda illustra-
tioner Ska dess virde. Den synes dven kunna bli en god kursbok for
studerande, ndgot som just nu, d& anskaffandet av vetenskaplig litteratur
moter stora svarigheter, har sin betydelse. Men férfattaren vill ocksd gora
ett allvarligt inligg i den vetenskapliga diskussionen. Han diskuterar
utforligt med de ledande lutherforskarna, frimst kyrkohistorikerna, han
tar personlig stillning till de gingse problemen. Noggranna kill- och
litteraturhidnvisningar givas efter texten liksom ocksé register Gver i texten
nimnda personer. Litteraturforteckningen tyder pd ett allsidigt utnytt-
jande av den tyska litteraturen; dven den svenska ir fylligt representerad,
dock ej sd fullstindigt som man kunnat vinta. T.ex. Bring ir represen-
terad endast genom sin Oversikt av den svenska lutherforskningen.

Boktiteln ger vid handen, att forfattaren vill teckna en bild av Luthers
personlighet och skildra hans utveckling till reformatorisk mognad. Som
inledning ges under rubriken »tidens anlete» pd 6o sidor en fyllig skild-
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ring av renissansepoken som en de stora omvilvningarnas, motsittningar-
nas och brytningarnas tid i politiskt, ekonomiskt, kulturellt och religiost
avseende. Men man fir ocksd ett levande intryck av det gamla, som lever
kvar, den dystra fond av vidskepelse och skrickstimning, som behirskade
den utgdende medeltiden. — Hand i hand med folkfromheten, men djupast
sett inifrin upplosande densamma, gd de teologiska stromningarna,
thomism, occamism och mystik. I mystiken vill forfattaren se en fore-
teelse, som historiskt likt senare tiders pietism har betydelse sdsom ett
»livets» krav mitt i skolastikens i formvisen nedsjunkna intellektualistiska
religiositet.

I den forra av bokens egentliga huvudavdelningar milar férfattaren
sitt portritt av Luther. Han karakteriserar Luther som snillet, vilket ej
kan forklaras av de faktorer i tiden, som kunna ha piverkat honom, utan
som i stillet forhdller sig nyskapande till omvirlden. Om beteckningen
homo religiosus skall gillas, s3 passar den in pa Luther. Kares gillar denna
term ej i psykologisk, men i rent teologisk mening utan att nirmare utfora
denna distinktion, som troligen gjorts emedan forfattaren tvivlar pd att
termen homo religiosus dr limplig som psykologisk typbeteckning, men
»teologiskt» karakteriserar Luthers absoluta koncentration pd den religitsa
fragan. Luthers »ensidighet» i detta hinseende blir kraftigt understruken.
Den moderna invindningen, att en religiositet, dir sjidlens frilsning stir
som behirskande centrum, vore sjilvisk, tillbakavisar férfattaren med
pastdendet, att Luthers livsverk aldrig blivit en s3 stor killa till vilsignelse
och liv, om hans mal varit ndgot annat 4n just sjilens frilsning. Hir wvill
Kares i stillet finna samma ensidighet, samma »heliga sjilviskhet» som hos
Luthers store lirare, Paulus., — Forfattaren har hir snuddat vid ett
allvarligt teologiskt problem och kanske tagit ndgot for ldtt pd det. Ty
att erkinna Luthers fromhet som »sjilvisk» och sedan rdttfirdiga den
genom att pastd, att den just som sddan haft sitt storsta inflytande, tyder
nog pd att forfattarens synpunkt pd frigan ej dr den djupast mojliga. —
Men forfattaren har i varje fall rite i att den bild av den kimpande, av
Gud slagne, blédande och anfiktade Luther, han si levande lyckas fi
fram, har ett budskap till vir tid. Endast den, som klart sett denna bild,
kan undgd att vilseledas av den tidigare vanliga bilden: profetgestalten,
segraren, frilsningsvisshetens forkunnare. Men det giller att med den
forra bilden kunna férena det berittigade i den senare.

Genom att turvis ldta ljuset falla 6ver sin modell frdn olika sidor
fullbordar Kares sitt portritt med verklig flyke och omisskinnlig inlevelse.
Han skildrar Luther som den strive, grovkornige »grobianen», vilken dock
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tillika visar drag av den djupaste innerlighet och kinslighet, exemplifierad
bl. a. av hans forhdllande till sina egna barn. Vi f4 se honom lik »en
brand, ryckt ur elden», som en kapitelrubrik lyder, kimpa for livet i
anfiktelsernas hetta — den utférliga analysen av anfiktelsernas roll i
Luthers liv f&r dock anstd tills forfattaren tecknar hans religidsa utveck-
ling i bokens andra huvuddel. Vidare ges en ritt fyllig bild av Luthers
humor, varvid forfattaren gor en jimforelse med Aleksis Kivi, som trots
ett liv i olyckliga och betringda forhdllanden skinkt virldslitteraturen
verk, som ge uttryck 3t den mest livsbejakande, varma humor. Likasd
erinras om att Paavo Ruotsalainen inom finsk vickelsefromhet gett rum
it en befriande humor, som ofta kunnat verka som 4skledare i laddade
situationer. — Som »ett skddespel for virlden» ser man reformatorn std
smutskastad och hatad, en stotesten for manga, men sjilv underbart fri,
en stridsman som fi i historien, trots att han aldrig fann glidje i striden
som sadan. »Virlden sdg i honom ett lejon, men blott f3 visste, att lejonet
hade ett lamms hjirta.»

Mot bakgrunden av den utefter dessa linjer tecknade bilden av Luthers
personlighet skildrar forfattaren nu hans utveckling dnda fram till ir 1517.
Luthers utveckling i dess helhet stir silunda som bakgrund for teckningen
av den unge Luther. Denna anordning motsvarar sikerligen vad forfat-
taren 3syftat, nimligen att de manga enskildheterna i den epok, som
skildras, sdlunda skola framstd mer forstdeliga. Den olidgenhet som fdljer
hirav, nimligen att minga omstindigheter miste behandlas dubbelt, ar
kanske mindre betydelsefull, om #n ej obefintlig.

Kares utnyttjar i sin skildring av Luthers utveckling till reformator
allsidigt den senare kyrkohistoriska forskningen, sdvil den protestantiska
som den katolska. N&gra punkter i framstillningen erbjuda sirskilt in-
tresse och skola darfor hir beroras.

I friga om Luthers beslut att g8 i kloster for forfattaren en ganska -
utforlig diskussion med bl. a. Scheel, Bochmer och S6derblom. Kares
kan t. ex. ej tinka sig, att Luthers plotsliga beslut skulle ha berott pa att
Stotternheim-upplevelsen innebar en &vernaturlig uppenbarelse, ett slags
Damaskus-upplevelse. Det skulle i s3 fall vara oforklarligt, att Luther
senare kunde dngra sitt beslut. Med samma argument avvisar Kares
Holls &sikt, att det plotsliga I6ftet innebar en befrielse, en mojlighet att
uppfylla ett omedvetet hopp om att péd fullt allvar fi borja leva det i
egentlig mening religidsa livet, munkens liv. Sjilv vill Kares gd den vig
som N. J. Géransson anvisat, d3 han pekat pd Luther som den utvalda
minniskan, i vars liv Guds finger frin borjan till slut framtrict. Endast
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sa kan Luthers reformatoriska insats forklaras. Den skakande upplevelsen
i samband med klosterloftet kan sdlunda ej hirledas ur nagon direkt
gudomlig uppenbarelse, men vil ingir den som ett led i Guds allminna
fostrande ledning. — Oavsett fragan huruvida Kares hirmed lyckats géra
problemet historiskt begripligare, méste man hir konstatera, att forfattaren
utbytt historikerns bevisforing mot en argumentering, som ligger pd ett
annat plan. Han siger ocksd direkt (sid. 241), att det dr ur kristlig syn-
punkt han har svirt att g8 med pd att Luthers beslut att g8 i kloster skulle
ha berott pd en omedelbar gudomlig uppenbarelse, di han ju mycket snart
i alla fall mirkte, att han kommit in i ett liv, som var allt annat in
overensstimmande med Guds vilja. — Tydligen ldgger Kares in i tanken
pd en direkt gudsuppenbarelse vid Stotternheim nagot annat 4n de
forskare han vinder sig emot. Medan dessa ha i tankarna Luthers egen
av hans divarande religivsa stindpunkt betingade uppfattning och tolk-
ning av hindelsen, filler Kares sina omdomen utifrén sin egen religiosa
dskddning. Det gemensamma fundamentet for en meningsfylld argumen-
tering kommer di att saknas. — En friga for sig ir, huruvida det dr
religiost tillfredsstillande att stilla Guds ledning och verkande i ett visst
motsatsforhallande till den vanliga historiska kausaliteten, sdsom hir sker,
di forfattaren vill gora troligt, att Luthers utveckling till reformator
bleve en gdta utan antagande av en sidan gudomlig ledning.

I och for sig kan det vil tinkas, att Luthers liv skildras ur kristligt-
uppbygglig synpunkt. Dir man med medvetet religios instillning och
med zrende till vidare kretsar 4n de direkta forskarnas vill understryka
Guds fostrande ledning i Luthers liv, dr detta ett fullt legitimt foretag,
om man blott ej dirmed menar sig kunna lésa teoretiskt-vetenskapliga
problem. Men linjerna maste hdllas klara i sdvil religionens som veten-
skapens intresse. Och vardera linjen kriver konsekvens.

Mycket starkt betonar forfattaren anfiktelsernas betydelse for Luther.
Han vill pd allvar gora upp med den »traditionella» bilden av Luthers
fromhet, dir man stdtt mer eller mindre of6rstiende infor anfiktelserna
sirskilt hos den »firdige» Luther. — Emellertid varnar Kares for att
gora anfiktelserna till en alltfor teoretisk frdga. Vad som ansatte Luther
var ej innerst lirofrigor, utan livsfragor, siger Kares med en icke helt
ofarlig distinktion. Han menar, att den nyare lutherforskningen alltfor
mycket velat teoretisera och inpressa i formler sidant, som djupast sett
stir utanfor alla teorier, liror och formler. — Kares talar hellre 1 bild:
Luther var av Gud utvald till en varens hirold, och dirfor utkimpades
i honom den eviga strid, dir virens liv bryter fram mitt igenom vinterns
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is och dod. »I hans hjirta koncentrerades bildligt talat hela &ngesten
hos det minniskoslikte, som lingtade efter ett befriande ord frin Gud.
Sjilva denna angest var di det avgdrande och icke det, i vilka former
eller pd vilka punkter den varje enskild gdng brét fram.» — Tydligen
vill Kares ej tillmdta anfiktelserna nigon egentlig teologisk, liromissig
betydelse hos Luther, dven om de bilda den fond, mot vilken Luthers
teologi avtecknar sig och som ger denna dess sirprigel. Man frigar sig
dock, om det icke innebir ett forringande av Luthers egenartade bety-
delse, om man pastdr, att anfiktelserna i psykologisk mening, &ngesten,
det faktum att han anfiktades, dar avgorande, men det sakliga innehaillet,
den teologiska innebdrden diri skjutes undan. Man tycker sig ocks3d kunna
betvivla det berittigade i misstanken, att det religidsa »liv», till vilket
anfiktelserna oskiljaktigt hora, genom forskningens teoretiska behandling
med nodvindighet skulle stépas om, forvandlas och forvanskas. Det sak-
liga tankeinnehdll, som i anfiktelsen 4r lika reellt som det psykologiska
skeendet, bor kunna uttryckas i klara begrepp utan att det blir ndgot
annat dn det frin borjan var.

En friga, som miste spela en stor roll i en teckning av Luthers
utveckling, 1 all synnerhet, om man ddrvid har problem och livsfrigor
inom vira vickelserdrelser aktuella, ir frigan om frilsningsvissheten. Den
avhandlas ocksd hir ingdende. Med utgdngspunkt i férefintliga motsatta
standpunkter inom forskningen vill forfattaren besvara frigan, huruvida
Luther nddde fram till frilsningsvisshet eller ej. Svaret blir, att frils-
ningsvissheten vil finnes »pd djupet», men kan forstds blott mot bak-
grunden av Luthers aldrig upphorande anfiktelser och alltsd ej 4r en
vilande, utan en kimpande visshet. Forfattaren har dock ej kint behov
av att ndrmare fixera frilsningsvisshetens innebord. Ett nirmare ingdende
pa denna friga kan kanske anses falla utom ramen fér hans arbete. Men
man ir eljes foga betjint av att f4 svar pd frdgan, huruvida Luther igde
och ldrde frilsningsvisshet eller ej, s3 linge det icke dr fullt klart vad
man ldgger in i begreppet. Sidrskilt om man arbetar med Luther fér att
f3 ljus Over motiven och brytningarna inom de finlindska frombhets-
rorelserna, dir just visshetsfrigan haft en brinnande aktualitet, pockar
denna friga pa att bli utredd. Endast si kan man komma ifrdn det
stindiga oscillerandet mellan olika visshetsbegrepp: 4 ena sidan det psy-
kologiska, frigan om personligt lugn och inre jimvikt, och 4 andra sidan
det teologiska, frigan om gudsforhillandets art. — I varje fall ir mycket
vunnet redan dirmed, att Luthers utveckling ej lingre skildras som ett
stadigt framdtskridande mot den definitiva frilsningsvissheten, vars upp-
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ndende vore att fastsld sdsom det avgorande genombrottet i hans liv.
Ett sadant betraktelsesitt har alltfér ofta dragit uppmirksamheten bort
fran det teologiskt visentliga.

Man kan diskutera detaljer med forfattaren, men man vill girna och
tacksamt erkdnna, att han lyckats bringa ldsaren i verklig och levande
kontakt med Luthers person och ande. Kares® stora arbete — som man
hoppas en dag skall bli dnnu storre och virdefullare genom en andra del
— har ocksa, sikerligen i enlighet med forfattarens egna intentioner, sin
stOrsta betydelse icke genom losningar av detaljproblem i lutherforsk-
ningen, utan sisom en stimulerande och palitlig vigvisare in 1 den under-
fulla virld, varur Finlands kyrka liksom det 6vriga Nordens kyrkor
alltfort har att himta fornyande kraft. Vad Finlands kyrka betriffar,
skall hon med undran finna, att hon hidr vandrar pd fortrogen mark.

HrLge Nyman.

H. WHEELER ROBINSON: Redemption and Revelation in the Actuality
of History. XLVIII + 320 sid. Nisbet & Co, London 1942, repr. 1943.

Forf. prof. emer. i Oxford, och Dr W. R. Matthews ha tillsammans
péborjat en ny serie, kallad The Library of Constructive Theology. I ett
foretal siges andamdlet med denna serie vara att dstadkomma forsok att
i ljuset av modern kunskap pa nytt tinka igenom kristendomens grund-
valar. Tonvikten ligges vid den religiosa erfarenheten, man vill ha en
empirisk teologi, ty det dr vad tiden kriver.

Det foreliggande arbetet 4dr forsta volymen i denna serie och samtidigt
tredje delen i en triologi av forf.' Denna trilogi har till stor del tickt hans
liv som lirare och predikant. Man finner hir, att den empiri det dr friga
om inte ir ndgon individualistisk erfarenhetsteologi, utan det ar fraga om
»hela erfarenheten hos minniskosliktet for s vitt det fatt del av kristet
tinkande». Han hédnvisar naturligtvis till Ritschl och Schleiermacher men
ocksa till moderna filosofers positiva instillning till den kristna erfaren-
heten.

D3 och d& moter man hos engelska teologer en kristen historiesyn, som
paminner om Einar Billing. Férf. kallar forsta delen »The Actuality of
History» och gor sedan detta till ett genomgdende tema, sdsom framgar av
underrubriken. Historien ses som en vildig uppenbarelse — och dirfér

! Forut The Chr. Doctrine of Man (1911), dominerad av religionspsykologien, och
The Chr. Experience of The Holy Spirit (1928).

21 — Swv. teol. kvartalskr. 1945,
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ocksd aterlosningsprocess. I historiens mitt stdr inkarnationen. Herrmanns
tes, att historiska fakta dro nodvindiga for att giva mod till tro, ndr ej
upp mot inkarnationen, som gor den historiska hindelsen primir och
central.

Andra delen talar om uppenbarelsens »media». Hir liksom i férsta
delen givas en mingd belysande exemepel ur religionshistorien. Nathan
Soderblom 8beropas flera ganger hirvid. I motsittning till en rent profan
historiesyn ses historien som ett uppenbarelsemedium. Evangelisk tro gor
ansprak pd att vara det direkta svaret pd Guds historiska uppenbarelse i
Jesus Kristus. En sadan historiesyn ger ocksa en religios tolkning av hin-
delserna 1 GT.

I tredje och sista delen behandlas aterlosningens faktum. Forfattarens
religionsfilosofiska material pdminner mest om liberal teologi, men nar det
giller att framstilla forsoningen, 4r avsikten att giva en objektiv syn. De
syften, som Aulén framstiller i den »klassiska» forsoningsliran, gillas.
Diremot anser han inte, att Aulén sjilv fullfoljt dem. Men nir han an-
mirker, att segern snarare utmilar resultatet #n tillvigagdngssittet, for-
biser han, att det heter kamp- och segermotivet. Vidare sdger han, att
Aulén hjilper sig ur metaforen »seger» genom att anfora andra metaforer,
vilket icke dr ett teologiskt tillvigag@ngssitt. Dock tycks han sjilv anbe-
falla samma vig, s. 249, nir det giller att med metaforen »aterlosning»
komma vidare. Han gar vidare igenom metaforerna losepenning, offer,
satisfaktion och straff. Han finner dem alla nodvindiga, nir de anvindas
till det de Zro avsedda.

Kristus stdr som minniskosliktets representant. Korporationstanken i
GT med anfadern som representant for stammen anfores. Hirifrdn kom-
mer forf. till kyrkotanken. Tron dr villkoret for att komma in i Kristi
kropps »corporate personality». Men vare sig jag har tron eller inte, sd 4r
Kristus ddr, och hans fullkomliga stillfretridarskap vantar pa mig, nir
jag dr redo att gora bruk dirav.

Men for att giva Kristi -lidande sdsom minniskans representant dess
fulla mening miste det aterforas pa hans lidande som Guds representant.
Hir bryter forf. klart med den hellenistiskt-liberala gudsbilden och fér-
klarar, att Gud kan lida och lider i Kristus pd Golgata. Och Golgata stir
mitt 1 historien. (Ev. beskyllningar for »patripassianism» avvisas med att
det nu inte 4r samma frigestiliningar som p3 Tertulliani tid.) Aterlosning-
en medfér en forvandling av minniskan och dirigenom forverkligar tids-
kategorien den eviga realitet, pd vilken den beror.

I sista kap. behandlas det terlosta livet. Det liv, som beskrives i NT,
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ir visentligen ett dterlost liv, som fir en eskatologisk fullbordan. Detta
nya liv dr individuellt, nir det giller att giva svar at Kristus och samtidigt
liv i en ny »corporate personality». Adam — Kristus-motsatsen ger den
bista belysningen. Denna korporativa kyrkosyn ir en verklig angeldgen-
het for forf., och han menar, att om ett sddant kyrkomedvetande bleve
verklighet, kunde »evangelisk» och »katolsk» sirart blandas — till bidas
fordel.*

De bada forsta delarna dro mycket lattliasta och elegant skrivna, den
sista delen ar litet tyngre men ger den storsta behdllningen. Det tycks i
England pa flera hill arbetas grundligt med forsoningsliran. For oss ir
det ocksd glidjande, att en svensk bok har givit flera incitament dirtill,
Auléns »Christus Victor», iven om man knappast lyckats gora Aulén ritt-
visa. Diremot ger den religionsfilosofiska apparat, som tar si stort ut-
rymme i ansprak, knappast ndgot nytt. Men den tycks vara en oundging-
lig bestdndsdel i1 engelsk teologi.

OLOF ANDREN.

OLvEr CHASE Quick: The Gospel of the New World. A Study in
the Christian Doctrine of Atonement. 117 sid. Nisbet & Co, London
1944. Pris 45. 6 d.

Det dr med en viss vordnad man oppnar en postum bok, och minnet
av Canon Quick’s person samt bekantskapen med tidigare bocker gora
forvintningarna stora.

I »Doctrines of the Creed» framlade Quick ett forsok till nyorientering
1 forsoningsldran, som grundades pd Hebréerbrevets sacrificiella férsonings-
uppfattning. Detta forsok har hir vidare fullféljts, och en rad nya syn-
punkter ha ocksd kommit med.

Quick tar pd allvar upp frigan om vad som forlorades under medel-
tiden for att sedan aldrig riktigt 8tervinnas. Han siger, att Aulén pi-
visat, att det var nagot och att detta 18g i att man skilde liran om for-
soningen fran liran om frilsningen. Sjilv vill forf. mera exakt uttrycka,
vad som blivit forlorat. »What has been lost is the directly eschatological
reference of the atonement which is conspicuous in primitive Christianity»
(s- 93)-

Efter inledande kapitel om det ondas uppkomst och minniskoupp-

! Det dr kanske virt att ligga mirke till, att forf. icke dr anglikan utan baptist.
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fattningen gor forf. en exegetisk oversikt. De for NT karakteristiska
dragen ordnas under tre synpunkter:

1) Kristi forsoningsddd dr oskiljaktig fran hans uppstdndelse, och dess
verkan i den enskilde kristne ir oskiljaktig frin det nya livets gdva. Ritt-
firdiggorelsen innebir, att den kristne mottager forldtelse for sina tidigare
synder och blir delaktig genom tron av den nya minsklighet, som i Kristus
har triumferat 6ver sin synd och dod. Forsoningen var for de forsta
kristna ej blott ett uppenbarande av Guds kirlek utan en eskatologisk till-
dragelse.

2) Det nya livet paborjar en forindring av minniskans hela varelse
och icke blott av vad som pa modernt sprak kallas hennes andliga sida.

3) Fastin forindringen i skapelsen har borjat, sd 4r den dock ofull-
bordad. Den kristne vintar kroppens forlossning.

Forsoningslirans senare historia gdr i omeskatologiseringens tecken.
For NT var det nira slutet aktuellt, och tanken dominerades av en kos-
misk eskatologi. Genom platonismen ersittes denna till stor del av en
individualistisk »eschatology of other-worldliness». I den liberala teologien
upploses den urkristna eskatologien helt.

Quick menar nu, att den sacrificiella teorien kan aterge oss det visent-
liga: foérbindelsen mellan forsoningen och den nya virlden. Genom en rad
klara distinktioner, typiska for forf., klargores inneborden av offertanken.
Offer dr visentligen det frivilliga uppgivandet av nigot av virde for
ndgon till ndgot indamal. Nir det giller offer i religids mening, 4r det
Gud, som givan erbjudes at. Det som uppgives miste vara nagot av virde
(sjalvfornekelse dr intet offer, om det t. ex. blott innebir uppgivande av
sjalviskhet; offret mdste vara utan men). Det som uppgives miste vara
absolut, den offrande miste avstd fran allt vidare bruk av det offrade.
Men samtidigt var det for primitiv tanke nodvindigt att tinka sig, att
offret pd ndgot sitt var oforgingligt sisom bevis pd att det blivit till
behag. Slutligen maste ocksd givandet vara frivilligt.

Fér att forstd forsoningen méste vi ocksd se pd den kristna »dddsfilo-
sofien». Tva slags déd moter oss i GT: dels den heliga déden hos offret,
som bjudes Gud, och dels den oheliga déd, som ir en straffdéd fér brotts-
lingen. Den syndiga manniskan har blivit ur stind till den forra och ir
dirfor hemfallen till den senare.

Att mirka dr ocksd, att i forsoningsdagsriten icke den bock, som offras,
bar synden, utan han ir ett menlost offer, vars blod renar; den som bir
synden offras ej.

Niar NT talar om Kristi déd framstilles den 4n sdsom syndbirande,
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an sacrificiellt. I Hebr. 9:28 férenas bada, vilket dr en paradox for
judisk uppfattning. Det nya i Kristus dr, att det fullkomliga offret miste
vara ett fullkomligt syndfritt prist-offer, sjilv-offrat i en frivillig dod.
Detta offer kan blott uppfyllas av den gudomliga kirleken, som i Jesus
visar sig villig att dela brottslingens oheliga déd.

P3 s3 sdtt offrad (i Kristus) far manskligheten sitt nya liv 1 Gud och
fran Gud, vilket 4dr uppstindelsens mening. Den kroppsliga uppstdndel-
sen visar ocksd, att offret behagat Gud.

Forf. gor en jimforelse mellan olika forsoningsteorier och finner, att alla
dro riktiga, s langt de nd, men de ha alla sin begrinsning och behévas
darfor ocksd alla.

Kristi forsoningsverk fullféljes i Kristi kropp. A ena sidan soker
Kyrkan gora hela livet i denna virld till ett offer 4t Gud, men i den min
detta misslyckas — sdsom det misslyckades for hennes Herre — s& far
hon sjdlv offra sig. Detta blir det tvafaldiga uttrycket for agape i Kristi
kropp, sdsom den finns till och skall finnas till.

Framstillningen av den eskatologiskt inriktade forsoningsuppfatt-
ningen krones av ett kapitel om den kristna eskatologien.

Boken ir klar och skarpsinnig, uppbygglig att lisa, och ir en virdig
avslutning p& Canon Quick’s livsverk. Vad en svensk ldsare maste beklaga
ir den summariska behandlingen av den »klassiska forsoningslaran» och
framfor allt den bristfilliga orienteringen i Luthers tinkande — ett tyvirr

vanligt fel hos engelska teologer. OLOF ANDREN.

GUSTAF LINDEBERG: Ett sekel i missionens tjanst. C. W. K. Gleerups for-
lag, Lund 1945. Pris kr. 5: s50.

I svenska kyrkans historia 4r dret 1945 ett minnenas r. Den 1 sept.
hade 800 ar forflutit, sedan hégaltaret i Lunds domkyrka invigdes. 300-
drsminnet av freden i Bromsebro har redan vederborligen firats. Forutom
dessa bdda jubileer mi hir erinras om att 1645 utkom den s. k. gamla Upp-
salapsalmboken och att Haqvin Spegel, en av de frimsta bidragsgivarna till
1695 ars psalmbok, foddes den 14 juni 1645. Minnet av Anders Elfvings
fodelse den 1 jan. 1745 har celebrerats med minnesgudstjinster och en for-
trifflig biografi av Dr Bror Olsson. Det jubileum, som under hogtidliga
former firades i Lund den 23 maj innevarande 3r, gillde emellertid till-
komsten av Lunds missionssillskap, stiftat den 3 juli 1845.
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Till jubileet foreldg en av docenten Gustaf Lindeberg forfattad
minnesskrift: »Ett sekel 1 missionens tjinst».

I motsats till Svenska missionssillskapet av ar 1835 ville Lunds mis-
sionssdllskap std pd konfessionellt-luthersk grund och stifta ett eget mis-
sionsinstitut, knutet till Lunds universitet. Ar 1847 kunde ocksd institutet
bérja sin verksamhet, och i okt. foljande ar dgde den forsta missionarsvig-
ningen rum 1 Sverige. Det fOrsta missionsforetaget slutade emellertid
redan 1851 med katastrof. Den ene av de bida utsinda missionirerna, Carl
Josef Fast, mordades av kineserna, och den andre, Anders Elgquist, und-
slapp visserligen med livet men dterkom som en bruten man. Det intrif-
fade blev icke utan betydelse for missionssillskapets fortsatta verksamhet.
Anledningen till att sillskapet snart nog overgav sin ursprungliga plan
var dock enligt recensentens mening motsittningen mellan »rorelsepartiet»
under ledning av min som Thomander, Fjellstedt, Wieselgren, Ahnfelt och
Hammar och »den stora fakulteten».

Ar 1851 hade Thomander limnat den teologiska fakulteten och blivit
domprost i Goteborg. Tva ir senare utnimndes — »genom den akademiska
intrigen» (s. 83) — Carl Olbers till teologie adjunkt. Hans medtivlare var
Anders Blomstrand, »en av den svenska missionirskirens frimsta teoretiska
begdvningar» (s. 83). For »rorelsepartiet» var detta ett hirt slag. I febr.
1854 skriver ocksa Fjellstedt, att Lunds teologiska fakultet »avgivit sin be-
kinnelse genom namnet Olbers» (s. 91). Dessa forandringar inom fakul-
teten fingo avgdrande betydelse for Lunds missionssillskap. Vid arsmotet
1 maj 1853 foreslog ocksd Wieselgren, att institutet borde forlaggas till
Stockholm. Samtidigt kritiserade Hammar »sammanblandningen av prist-
och missiondrsutbildning» och yrkade, att den senare borde skiljas frin
»den statskyrkliga prastutbildningen» (s. 90). Av samma mening var dven
Fjellstedt. Det avgorande steget togs dock férst efter Reuterdahls utnim-
ning (°/; 1855) till biskop i Lunds stift. Den 14 mars 1855 fattades nim-
ligen ett beslut om att Lunds missionsinstitut skulle forflyttas till Stock-
helm. Nagot senare 6vergavs dven den ursprungliga sjilvstindighetstan-
ken, och Lunds missionssillskap blev ett bitridande sillskap till Svenska
missionssillskapet. Sjilvstindighetstanken gjorde sig dock dd och di gil-
lande, och nir Thomander blivit biskop 1 Lund, yrkade t. 0. m. Hammar
1861, att sillskapet skulle &terta sin ursprungliga, sjilvstindiga verksam-
het (s. 102). Hiarav blev dock intet. Sedan svenska kyrkans mission grun-
dats 1874, ansldt sig Lunds missionssillskap till denna. — Statistiska upp-
gifter och ndgra bilagor ingd i den trevliga minnesskriften.
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I de dldsta stadgarna for Lunds missionsillskap heter det, att det till-
kommer sillskapet »att efter basta insikt och pd bista sitt gora missionens
angeldgenheter kdnda och drade av Sveriges innebyggare». Genom sin vil-
skrivna och innehillsrika minnesskrift har docent Lindeberg pa ett for-
tjanstfullt sdte bidragit till att uppnd det syfte, som angivits i stadgarna.

SVEN KJOLLERSTROM.
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THEOLOGIA NATURALIS

I engelska lanebibliotek finner man en avdelning »Natural Theology».
Betraktas detta begrepp som en Oversittning till engelska av skolastikens
Theologia naturalis skulle det betyda den bristfilliga kunskap om Gud som
det minskliga fornuftet kan vinna vid betraktandet och studiet av Guds
verk i naturen, i de skapade tingen — vox Dei in rebus. I denna betydelse
fattas det som ett simre alternativ till den fullkomliga men Svernaturliga
uppenbarelsen, vars sanning icke kan demonstreras pd samma sitt som den
naturliga uppenbarelsen.

I engelskt sprakbruk torde emellertid begreppet »natural theology» ofta
fattas endast i betydelsen av den gudskunskap som kan nds pd den exakta
vetenskapens viag. »Science» betyder som regel endast naturvetenskap och
innefattar icke vad tyskarna brukat kalla »Geisteswissenschaften» — histo-
ria, filosofi m. m. »Natural theology» ir den teologi som kan demonstreras
med tillhjilp av »science». I det berdmda Lord Giffords testamente frin
1880-talet definieras »Natural Theology» som en »strikt naturveten-
skap ... utan sammanhang med eller beroende av ndgon foérment, spe-
ciell, exceptionell eller s. k. Overnaturlig uppenbarelse» och testator ut-
trycker sin Gnskan att sagda teologi, for vars frimjande han gér sin oerhdrt
stora donation, skall betraktas »precis som astronomi eller kemi». Emellertid
kan man konstatera att giffordféreldsningarna ingalunda hallit sig inom
dessa sniva grinser utan rort sig timligen obehindrat inom andevetenska-
pernas omrdde. Man torde utan stdrre tvekan kunna betrakta »natural theo-
logy» som liktydigt med metafysik &verhuvudtaget. De bocker, som man
antriffar pd biblioteken under denna rubrik, vittna om denna tolkning av
begreppet.

»Natural Theology», betecknar en pafallande stark tradition i engelskt
tinkande. Svenskt teologiskt sprakbruk accepterar knappast ett begrepp
som »naturlig teologi». Man kinner sig besvirad dirav och omger det
med citationstecken — s t. ex. i Auléns dogmhistoria — eller med till-
ligget »s. k.» Engelsmannen har emellertid icke denna kinsla av att be-

! Diskussionsinledning vid lutherska pristkonferensen 1 London 1945.
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greppet ir mer eller mindre illegitimt. Traditionen dir torde ha haft ett
frin borjan starkt fotfiste i Bacons empiriska tinkande. Det har hallit
sig levande tiderna igenom och vi finna en Omsesidig paverkan mellan &
ena sidan teologi och filosofi och naturvetenskap & den andra. Man ansig
att dir fanns en 18t vara icke fullt klarlagd men dock odiskutabel harmoni
mellan trons uppenbarelse, skriftens uppenbarelse och naturvetenskapens.
Den en gang grundlagda och som sjilvfallen uppfattade harmonien fort-
satte under tidernas lopp utan nimnvirda storningar. Det var friga om
tva vigar till ett och samma mal. Vetenskapens vig var visserligen icke
kartlagd och man kunde g2 fel, dirfor att fornuftet kunde gora misstag,
men en sak kunde man icke misstaga sig pa: att det fanns en vetenskapens
vig till Gud, 18t vara att vi icke formatt kartldgga den.

Under 1700-talet gick newtonsk naturfilosofi hand i hand med teo-
logernas natur-teologi. I synnerhet i Cambridge omhuldades denna teologi
eller naturfilosofi och fick sin frimste talesman i botanisten John Ray
— den engelske Linné. Om Ray var naturvetenskapsmannen som litade
p2 teologien s& var William Paley teologen som litade p& naturveten-
skapen. Den sistnimndes »Evidences of Christianity» som utkom 1794
kvarstod som obligatorisk larobok for alla intridessokande till Cambridge
universitet dnda fram till 1921. I sina arbeten hivdade Paley att veten-
skapens sanningar dro religionens sanningar och att de kunna forsvaras
och demonstreras med samma metoder. Den naturliga teologiens vig var
salunda f6r honom ingalunda sa bristfillig som skolastiken betraktade den.
Harmonien mellan tro och vetande togs for givet.

Det var forst Darwin som fann att naturens rost, sidan han avlyss-
nade den, icke var religionens d. v. s. bibelns rost. Mot bakgrunden av
den fasta tilliten till den formenta harmonien mellan tro och vetande kom
Darwins pastdenden som en valdsam chock for det samtida tinkandet.
Endast de jamforelsevis {3, som idgde ett helt andligt gudsbegrepp, blevo
icke storda, men alla 6vriga betraktade Darwins péstdenden om skapelsens
hemligheter som ett direkt hot mot Guds existens. Darwinistiska populdr-
forelisare utmanade de troendes Gud. Den viktorianska epokens fritdn-
kare och »gudsférsmidare» par preference Charles Bradlaugh brukade,
da han stod i talarstolen, taga upp sin klocka och hdllande den i handen
gav han Gud — den allsmiktige — fem minuter att visa sin allmakt och
med sin hand sla honom, som nu hidade honom pa en offentlig talarstol.
Intet hinde och det forskrickta auditoriet nickade forstidende till var-
andra till tre fjirdedelar 6vertygade att Bradlaugh maste ha ritt om sddant
verkligen kunde tilldtas ske.
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Darwins framtridande betydde otvivelaktigt ett avbrott i traditionen
och intresset f6r natur-teologi svalnade. Men tanken pd en befintlig har-
moni var dock alltfor stark for att man i lingden skulle kinna sig till-
freds med ldget efter Darwin. Endast om den datida litteraturen kan det
sigas att den kapitulerade for ett 6gonblick. Med Wordsworth dog, har
det blivit sagt, den metafysiska traditionen i engelsk poesi. Tennysons
diktning gav uttryck at desillusion och resignation och det var vid denna tid
som Thomson skrev sin »City of dreadful night» ofta omnimnd som ett skol-
exempel pd efter-darwinsk desillusion inom litteraturen. Det var ocksi
nu som Thomas Hardy skrev sina romaner. Den blott alltfor tydliga
avsaknaden av gudomlig plan och dndamadl i allting utgtra de »tillfil-
ligheternas spel» (»Lifes Little Ironies») som si karakterisera Hardys
arbeten.

Men teologerna och folk i gemen ville icke kapitulera och det ir intres-
sant att se, vilka uttryck instinkten att virja sin Svertygelse tog sig. Ed-
mund Gosse berittar i »Far och son» om faderns, geologens, teori att Gud
skapat ocksd fossilerna. Var det, frdgade darwinisterna, for att lura icke-
troende geologer? En annan utvig ur dilemmat var att acceptera den liberala
Jesus-tolkningen. Jesus var idealminniskan, syntes av Gud och minniska,
vilken predikade det allminna broderskapets evangelium. Med denna
instdllning kunde man kosta pa sig att forkasta den gammaltestamentliga
kosmologien utan att dirfor kasta sin religiosa dvertygelse. For oss verka
ménga av dessa bekymmer mycket onddiga men for dessa Darwins sam-
tida var problemet en livssak. Och det var ett oerhdrt brinnande problem
icke minst didrfér, att man var van vid att betrakta harmonien mellan
naturlig och Svernaturlig uppenbarelse som ndgot sjilvfallet.

Trots Darwin fanns innerst inne dvertygelsen om mdjligheten till har-
moni mellan den naturliga och den Gvernaturliga uppenbarelsens, mellan
naturens och Skriftens vittnesbord, och det drdjde icke minga decennier
forrdn natur-teologi ater blev populirt. Det egendomliga var emellertid,
att det nu icke i forsta hand var teologer och filosofer som upplivade
intresset utan foretrddarna for de exakta vetenskaperna — matematiker,
astronomer, fysiker, biologer. Det blev icke ovanligt att mot slutet av
en vetenskaplig karridr gora utflykter pd metafysikens omrdde, att gora
hypoteser och forsok till virldsforklaringar med utgdngspunkt frén det
man sett och ldrt under ett liv i vetenskapens tjinst. Lord Giffords testa-
mente kom att betyda en yttre anledning till dylika spekulationer och
hade dessutom stor betydelse dirigenom att det mojliggjorde tryckande
av dessa spekulationer och dirigenom bragte till storre kinnedom ron och
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erfarenheter, som eljest f& forldggare skulle velat riskera ndgra pengar pa.
Moderna vetenskapsmin som t. ex. Sir Oliver Lodge, Sir Arthur Ed-
dington, Sir James Jeans och ménga andra ha tack vara giffordforelis-
ningarna framtritt for en storre allminhet som visserligen icke alltid
kunnat félja deras ofta svartillgingliga tankar men indd formatt intres-
sera sig for kontentan av dem och for vissa populariserade idéer.

Vare sig man kompromissade eller helt fornekade, att det kunde finnas
en disharmoni mellan religion och vetenskap, kvar stod forhdllandet att
den allminna tilliten till en harmoni egentligen aldrig blivit allvarligt
undanrdjd. Och foljaktligen blev man icke dver sig forvinad, nir ungefir
ett halvt sekel efter Darwin natur-teologi dter betraktades med allmin
respekt. Det var som tersdge man en gammal vin om vilken man aldrig
velat tro ryktet, att han skulle vara dod.

Om sdlunda natur-teologiens stillning, d. v. s. tilltron till mojligheten
av en gudsuppenbarelse pd empirisk vig, otvivelaktigt varit mycket stark
och kunnat sigas utgdra en karakteristisk tradition i engelskt tinkande, s
kan det diremot bli foremél for starkt meningsutbyte, huruvida denna
tradition varit av godo. Den lutherska och reformerta kontinentala teo-
logien — som for Ovrigt numera synes dominera dven i England — synes
betrakta natur-teologien som ndgot fullkomligt obehdrigt. Med tanke pd
de mer eller mindre vildsamma anatema som utslungats mot natur-teologi
och den dirmed nira besliktade liberala, idealistiska teologien, vilka ana-
tema vi kinna vil till, skall denna kritik icke refereras. Det skall i stillet
erinras om ett och annat, som kan synas tala till forman {or ifrdgavarande
tradition. I debatten om den stillning, som natur-teologien kan vara be-
rattigad till inom luthersk teologi, kan det kanske vara virt att framhiva
dessa mindre ofta horda argument till dess férman.

For det forsta torde man nog kunna fastsla, att nimnda tillit till en
harmoni mellan religion och vetenskap trots det forhallandet, att det var
just tack vare den som Darwin astadkom oberittigat stor oro, icke desto
mindre var och forblev den fasta grund, i vilken ett allmint grundmurat
fortroende till religionen hade sitt sikra faste. Tanken att religionen ir
en illusion eller en rent subjektiv privatsak har mindre omfattning i Eng-
land in annorstides. Utan att man dir behtver finna flera »troende» eller
ens kyrkligt observanta kristna, dr det dock ovedersigligt, att religionens
stillning och dven teologiens berittigande ar mera grundmurat i folkmed-
vetandet 4in pa minga andra stillen. Och detta torde sammanhinga med
den allmint forekommande uppfattningen, att religionen dr ndgot som,
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lat vara pa ett icke fullt uppklarat sitt, dock hor samman med naturens
hemligheter och lika litet som naturen kan fornekas eller nonchaleras.

Vidare ir det otvivelaktigt, att icke blott religionen utan ocksd teo-
logien i England kan rikna pd en storre allmin forstielse in p2 ménga
andra stillen. Intresset for teologi dr betydligt bredare 4n vad forhallan-
det 4r pa kontinenten eller i de nordiska linderna, dar teologisk forskning
tenderar att allt mer och mer bli de teologiska fakulteternas ensak. Detta
bredare intresse for teologi 1 England sammanhinger med att teologi dir
icke avvisar metafysik. Det dr naturligtvis oundvikligt, att ett bredare
intresse medfor risk for en forsimring av teologiens standard, men fore-
komsten av abstrusa och illa genomtinkta teologiska bidrag behdver ju icke
utesluta elit-bidrag. Som en tillging maste man i alla fall betrakta det fak-
tum, att teologien i England bade vid universiteten och bland den bildade
allmdnheten betraktas med storre respekt #n inom den lutherska virlden.
Detta aterspeglas ocksd diri, att den engelska skonlitteraturen innehaller
betydligt mera av teologi 4n vad &tminstone den svenska gor.

Den friga vi skola stilla ir denna: hur skola vi som lutheraner betrakta
natur-teologien? Skola vi fortsdtta att sitta begreppet inom citationstec-
ken eller skola vi befatta oss med dess problem? Historiskt sett torde vi
icke ha ndgon motsvarighet till situationen i England. Luther tycks icke
ha haft ndgot kint intresse for hithdrande ting. I varje fall rymmer den
lutherska teologien, sidan som den ar kind utanfor specialisternas krets,
intet eller foga av hithdrande problem. Om det inom upplysningen fanns
nagot intresse at det hallet, sd har det icke vunnit nigon stillning inom
den efterfoljande teologien. Schleiermacher hade intet intresse fér natur-
teologien. Darwins teorier hade icke samma tillfilliga springverkan som
i England. Man reagerade infér dem genom att séka tiliflykt i den sidan
av Kants tinkande, som talade om det praktiska fornuftet. Ritschl gjorde
skillnad mellan verklighet och virde, sigandes att vetenskapen hade med
verkligheten att gora, teologien med virdena. Ett sidant tinkesitt ute-
sluter metafysik. Om det icke finnes ndgot annat samband mellan Ritschl
och Barth, s& finns det &tminstone diri, att de bigge forkasta natur-teo-
logien. Hos oss 1 Sverige torde intresset for natur-teologi vara obefintligt.

Ha vi rdtt att vara sd pafallande ointresserade for metafysik? Man kan
liate forstd misstinksamheten mot metafysik och natur-teologi i synnerhet,
ndr man betdnker den uppenbara risk som finns att dessa spekulationer
mynna ut i ren naturmystik och vag panteism. Och 4dnnu mera kan man for-
std den tyska kyrkans misstinksamhet, nir den bevittnat natur-teologiens
varianter 1 den nationalsocialistiska metafysiken med dess pa allvar om-
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fattade gudsuppenbarelse i den tyska historien eller i Adolf Hitler. Men
kan det icke ocksd behova framhillas, att just dessa faror béra ge oss an-
ledning taga upp problemet och ge de ddri forekommande tankarna en led-
ning at ratt hall.

Att siga blankt och omotiverat »nej» till natur-teologien, nir den, for
att tala med Disraeli, icke »star pd dnglarnas sida» eller att siga ett lika
omotiverat »ja», nir den kan passa oss, 4r en opportun teologisk politik
som icke ir dgnad att ge respekt. Vilka dro de riktlinjer vi kunna f6lja och
till vilka vi kunna hidnvisa, med vilka vi kunna »préva andarna»?

Frigan om gudsuppenbarelsen ir en friga av mycket stor vikt i synner-
het for forkunnelsen. Hir 4r en av de punkter, dar teologien har direkt
relevans till forkunnelsen. Metafysiska spekulationer iro mycket vanliga
och dir det icke ges nigot svar pd de tankar och funderingar, som rora
sig inom minniskor, ir det fara virt att tomrummet fylles med det som
ir bide groteskt och farligt. Berodde den tyska ungdomens mottaglighet
for den nazistiska metafysiken pa att man dir fick svar — om ocks3 abs-
trusa svar — pa fragor, som sysselsatte den? Dir det finns ett tomrum
finns alltid risken att det skall fyllas med sddant, som icke bort komma
dit. Kan det icke ocksd tinkas, att det uppenbara intresset for forkun-
nelsen frin Jehovas vittnen tyder pa att det finns ett intresse for meta-
fysik som tar vad som finns i brist pd annat?

Samtal med krigsfangeprister och med tyska krigsfingar 6verhuvud-
taget ge vid handen, att frdgan om gudsuppenbarelsen 4r en mycket brin-
nande fraga. De svar som ges dem, som friga, kan icke vara utan intresse
for de lutherska kyrkorna. Det dr synnerligen angeldget att vir stillning
preciseras.

GUNNAR DAHMEN.
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Néir dodsbudet fran Skdrmnis gird i Virmland den 23 augusti fordes
ut over vart land, kom det vil icke alldeles ovidntat. J. A. Eklund
var 82 ir gammal och hans livsverk var fullbordat. Men personligen var
han in i det sista en andligen si levande minniska, att forlusten kindes
djup och smirtsam. Med honom bortgick ju en av var kyrkas férgrunds-
gestalter under det innevarande seklet, den siste 1 den stora konstellationen
Eklund, Séderblom, Billing. Aven i 1800-talets svenska kyrkohistoria har
han skrivit in sitt namn, ty hans insats under 1890-talet dr betydande och
visentlig. Sin girning gjorde han icke blott som kyrkoman och stiftschef,
forkunnare och psalmdiktare utan ocksd som originell tdnkare, lird teolog
och oriadd kulturkritiker. Han var och ville vara en fri kristen minniska,
bunden blott av Guds ord, levande mitt i férsamlingen, som med tanke,
ton och liv forkunnade Herrens frilsande verk.

Eklund var ingen systematiker, fastin f& haft s fint sinne som han
for det kristna andelivets inre helhet och sammanhang. Han tog vil intryck
av den bostrémska filosofien i den modifierade form, vari denna forkun-
nades under hans studenttid i Uppsala. Men han tog annu starkare in-
tryck av Pontus Wikner och dennes uppgérelse med Bostrom i arbetet
»Tidsexistensens apologi», postumt utgivet ar 1888, varom Eklund pa
flera stillen burit vittne. Alla hans ldrare i den teologiska fakulteten fingo
senare i betydelse std tillbaka for Wikner. Mycket snart fann’ Eklund
ocksd forbindelsen mellan Geijer och dennes uppgorelse med den tyska
idealismen, frimst i foreldsningsserien »Mainniskans historia», 1841—42,
liksom Wikners arbete postumt utgivet 1856, och Wikner. Dessa bada
min ha mer in ndgra andra varit Eklunds lirare. De ha med tanke och
girning berdrt ndgot hos Eklund besliktat eller vickt detta till medvetande
och bringat det till mognad. Det var sinnet for historien och dess liv, ty
detta sinne hade Eklund i hég grad och det bestimde arten av hans teo-
logiska stdndpunkt och 4sk&dning och iven formen, vari han klidde denna.
P4 andra omraden har han naturligtvis tagit starka intryck av andra min,
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av hemforsamlingens kyrkoherde, den betydande andlige ledaren C. J.
Smedberg, en profetisk gestalt i en vistgdtasocken, som djupt paverkade
Eklund, frimst i frdga om predikan, av biskopen A. F. Beckman i minga
avseenden, dven i frdga om estetisk fostran, och av Viktor Rydberg, vars
diktning Eklund greps av och i ett ungdomsarbete fint analyserade.
Eklunds historiska sinne yttrade sig diri, att han alltid tinkte konkret.
Detta visar sig pd skilda sitt. Det visar sig i hans intensiva kritik av tyska
filosofer och teologer fran Kant, som han dock uppskattade, Sver Schel-
ling och Hegel, vars storhet han heller icke fornekade, Marx och Nietzsche
till Harnack och »den Kant-bitne surkarten Wilhelm Herrmann i Marburg».
Han vinde sig mot deras abstraktioner och system. Harnacks syn pd det
kristna dogmats tiilkomst var honom frimmande, och Herrmanns sitt att
framstilla etiken fann han oevangelisk och oluthersk, trots pretentioner i
motsatt riktning. Harnack lirde han sig emellertid att bittre forstd, sedan
han list boken om Marcion. Den fann han vara konkret. I detta sitt att
se och déma kinde han sig i slikt med de svenska personlighetsfilosoferna
och han visste sig fullfélja deras linje. Han gladde sig mycket, nir han i
arbeten inom den nutida svenska teologien fann tankar besliktade med
denna filosofi. Eklund kinde ocksd med djupaste olust bristen pi histo-
riskt sinne liksom bristen pd respekt for det andliga livets verklighet hos
den svenska liberalismen, som han motte i den enligt hans mening falskt
overmodiga verdandismen. Denna gillde icke minst hans aldrig slappnande
vaksamhet och kritik. Han fann i den en virdeforfalskning, som innebar
ett dterfall 1 nigot, som han sjdlv och de svenska personlighetsfilosoferna
overvunnit. En profetisk glod av samma slag som Smedberg kunnat visa
flammade infor sddana foreteelser upp i hans sjil. Och di teg han inte.
Samtidigt talade han starkt positivt. Han gav girna en historisk utblick
over det andliga livet i Visterlandet under bilden av ett miktigt flod-
system, vari tillflodena fran Hellas — och dven Rom — skulle erkinnas vid
sidan av det vildiga flodet fran profeterna, Kristus, apostlarna och de stora
kyrkoldrarna. Bland dem glémde han icke Augustinus utan talade 1 stillet
tidigt om en pﬁnyttf(’jdelsé av hans studium. Luther stod honom dock
naturligtvis ndrmast och han studerade livet igenom hans skrifter. Skolad
som han var i de klassiska spriken ldste han girna dessa spraks litteratur,
sarskilt grekisk sidan, men torde m3hinda ha sett det klassiska inflytandet
huvudsakligen i dverensstimmelse med en kristnad humanism av det slag
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som tidigt motte honom hos Rydberg och Wikner. Han torde aldrig rik-
tigt for egen del ha kint den skidrpning, som problemet klassiskt-kristet
fick under de sista decennierna, da det blev teologiens uppgift att uttrycka
den kristna trons egenart. For honom l8g en syntes nidrmare till hands 4n
en diastas, den var pd ndgot sitt naturlig och organisk, den var en foljd
av hans sdtt att se pd historien. Men med stor energi tillmitte han den
kristna tron all tdnkbar realitet och en helt okriankbar suverinitet. Det
skedde redan i avhandlingen »Trons forhillande till Minniskans 6friga
lifsyttringar», 1896, liksom senare i arbetet »Minniskan och Gud», I 1918,
IT 1926, som bygger pa det forra och kompletterar detta. Si skedde inte
minst i predikningarna och det kulturkritiska forfattarskapet. Eklunds
teologi blev i eminent grad en trosteologi. »’Med hjirtat tror man’, siger
Paulus. Och han siger helt visst detsamma som Kristus menar. Av hjirtat
utgd tankarna, begiren, girningarna. Det som verkligen skall nd minni-
skan, det maste g8 till hjartat. Hjirtat dr det innersta, det centrala 1 min-
niskan. Dir har tron sitt rum.»

De sist nimnda arbetena liksom »Teologisk encyklopedi», 1902, iro
Eklunds strangast systematiskt uppbyggda arbeten. Men man har samtidigt
den bestimda kinslan, att han sjilv icke 1 dem si kommit till sin ritt som
i de historiska verken, essierna och polemiken. Sin stindpunkt har han
allra bidst utvecklat 1 brottning och kamp med samtidens hirda &des-
makter av naturalistisk och estetisk art. Med sin andliga skarpsyn och sin
kinslighet for motsatserna i tidens stromningar forstod han vad som brast
och vart det hela drev hian. Tyvirr fick han ju ritt pd ett sitt som han
vil knappast anat. For tankar pa detta omrdde valde han essiens form och
blev ocksd tidigt, redan pd 189o-talet, en av vir kyrkas frimsta essiister.
Han hade en lattlist, uddig, stundom glinsande stil. Och han var full-
komligt orddd. Han hade en naturlig bjelse f6r snabba frontangrepp.

Over huvud taget var han tidigt ute. Tidigt sokte han forstd vart eget
land och dess tankeliv. I skriften »Andreas Rydelius och hans lifsdskad-
ning», 1899, skrev han ndgra ord, som vil kunna st4 som inledning till hela
hans historiska och biografiska férfattarskap. »Andligt umginge med
svenska tdnkare dr det naturliga medlet till utbildning af det egendomliga
i vart tinkesdtt.» Det programmet blev han trogen. Det visas av en rad
bocker, forutom den om Viktor Rydberg, som utkom redan 1892, om
Pontus Wikner, 1903, 1919, Paulus Genberg, 1905, 1925, drottning Kri-
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stina, 1928, Napoleon, 1936, och Erik Gustaf Geijer, 1942. Det framgar
allra tydligast av det stora arbetet »Andelivet 1 Sveriges kyrka», paborjat
1911 och dnnu icke avslutat. I detta finnas minga portritt och skissartade
biografier. Och alltid 4r det dskadningen eller det bakomliggande motivet
for en minniskas girning eller en rorelse, dven det nationella sinnelaget
eller brist pd sddant sinnelag, som intresserar Eklund. F. 6. s6ker han de
hogre manifestationerna av lag och evangelium i kyrkan och deras avspeg-
ling i férsamlingens liv, men han skildrar samtidigt en den kyrkliga var-
dagens heliga historia i vart land. Arbetet vittnar om en oerhdrd beldsen-
het, men det dr ganska betecknande for Eklunds personliga anspriksldshet,
att han icke redovisar denna pd annat sitt 4n helt i férbigdende.

Historia och samhillskunskap ligga nira varandra. Eklund hade fran
unga &r intresse for samhillet, mdnniskorna och de sociala problemen. Han
skrev dirom artiklar i »Kyrklig Tidskrift» 1905 och 1908. Han hade frén
barn- och ungdomstiden i Ryda och fran arbetet som prist personlig er-
farenhet av frigorna. Som visitator var han intresserad av allt, som horde
till denna sida av livet. Men han férdjupade sig ocksd i sociologi och
historiens filosofi. Hir motte han 3ter tyska forfattare, men med dem
trivdes han bittre 4n med filosoferna och teologerna. Han studerade under
manga ar Wilhelm Dilthey, Heinrich Rickert, Max Scheler, Ernst Tro-
eltsch, Max Weber och andra, men glomde heller icke svenskar som Daniel
Boéthius, S. Grubbe, E. G. Geijer, Axel Nybleus, Harald Hjirne och
Vitalis Norstrom. Ocks8 engelska forskare ldste han med stort intresse.
Detta studium avsatte atskilliga artiklar och flera bocker, i vilka han fram-
lade sin syn och brottades med de Gvermdttan svara problemen om histo-
riskt liv och andlig realitet. Vad han skrivit i dessa ting framtridder alldeles
direkt som ett resultat av kampen med svarigheterna och dr ofta starkt
personligt fargat. Sjilv betecknade Eklund sig pd detta omrdde som en
grubblare. Han var sjilvfallet vida mer, fastin han icke som tyskarna
kunde forma sig till att systematiskt vetenskapligt ligga fram sina tankar.

P3 ett omrade har Eklund betytt oindligt mycket for den svenska teo-
logien utan att dir p&fallande starkt ha bidragit till den teoretiska bearbet-
ningen: i fraga om kyrkouppfattningen, frimst rorande den svenska kyrkan
och dess art. Han gjorde det genom sin orubbliga och i alla skiften vid-
hillna tro pi denna kyrkas uppgift och betydelse. Och han talade, skrev
och foérkunnade fram tro pd denna kyrka. Han bevisade, att dess svagaste

22 — Swv. teol. kvartalskr. 1945.
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kadrer voro marschdugliga genom att f3 dem att oka takten 1 en uppmarsch,
dir han sjilv i hog grad hade ledningen. Han forstod att som prist stdlla
fram en forsamling pd sddant sitt att just dess idé och begrepp uttalades
och blevo tydliga. Han har som ingen annan hjilpt Einar Billing fram till
dennes syn pa den svenska kyrkan och dess religiosa legitimitet. Det var
heller ingen tillfillighet, att Billing i festskriften till Eklund &r 1933 ville
bidraga med och till hiiften skrev en uppsats om Eklunds »kyrkotanke»
under rubriken »Stadens dike»; det var tyvirr heller ingen tillfillighet,
att den blev ofullbordad och icke sig dagens ljus. Men vill man forstd bade
spannvidden och djupet i Eklunds kyrkotanke, kan man gora det genom
att ldsa nigra foredrag, bl. dem »Stenkyrkan», och stilla samman hans
kyrkopsalmer, bdde »Fidernas kyrka» och de Gvriga, av vilka blott den
forstnimnda fatt plats i var nya psalmbok. De komma férdenskull icke
att forgitas. I den ekumeniska frdgan har Eklund skrivit flera foredrag
och uppsatser och dven hir visar sig hans sjilvstindiga syn. Aven hir
ville han se si konkret som mdjligt och fylla de nirmaste plikterna forst.
Ehuru han icke rérde sig hemtamt bland all virldens ekumener — det lag
icke f6r honom — visade han Soderblom stor lojalitet i dennes strdvanden.

Hela livet igenom gladde han sig 8t att vara en studerande. Ménga
ginger under biskopsdren uttalade han sin tacksamhet 6ver att fd slippa
att speciminera och i stillet f3 skriva som han ville. Till det andliga livets
eviga killor gick han stindigt 4ter. Om denna sak kunde han tala si som
han en ging gjorde till Gustaf Aulén: »Jag kommer aldrig 6ver prenotio-
nerna.» Ett slag syntes han bortgldmd. Men han hor sikerligen till dem,
som komma tillbaka — och det mer in en glng — iven som teolog.

Som psalmdiktare, férkunnare, religios essdist och kulturkritiker har
han f6r alltid sin givna plats i den kyrka, vars son han var.

Eris MALMESTROM.

Schweiz har linge varit ett av den evangeliska teologiens huvudlinder.
Under krigsiren har knappast nigon avmattning férmirkts i det teologiska
arbetet ddr. Sirskilt har den tysksprikiga litteraturen frin Basel och
Ziirich tilldragit sig en berittigad uppmirksamhet bdde hir i Europa och
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1 U. S. A. Medan facktidskrifter i Tyskland nedlagts — sirskilt i krigets
slutskede — och strommen av avhandlingar dirifr@n alltmer sinat, ha
teologerna av tyskt sprak i Schweiz tydligen allt starkare kint ansvaret
att halla arbetet och den teologiska bokproduktionen i ging. Aren 1943—
1945 innebdra nimligen en pataglig stegringsperiod for denna schweiziska
teologi.

Serien Theologische Studien, som Karl Barth 1938 borjade utge, om-
fattar nu ett ritt imponerande antal hiften, bland vilka féljande kunna
namnas: Oscar Cullmann, Konigsherrschaft Christi und Kirche im
Neuen Testament 1941 (redan ivrigt uppmirksammad i svensk exegetik),
Karl Ludwig Schmidt, Ein Gang durch den Galaterbrief 1942 samt
Karl Barth, Die kirchliche Lehre von der Taufe 1943. I denna sistnimnda
skrift intager Barth en timligen avvisande h3llning gentemot barndopet
och berér sig alltsd pd denna liropunkt med den annars av honom ofta
klandrade Emil Brunner. B&de Barths och Brunners argumentering i
fragan forefaller diskutabel.

I Basel har en annan serie av ndgot omfingsrikare bibelteologiska
monografier pa sistone startats med professorerna Walther Eichrodt
och Oscar Cullmann som utgivare: Abhandlungen zur Theologie des
Alten und Neuen Testaments. Hir mirkas Oscar Cullmann, Urchristen-
tum und Gottesdienst 1944, som dr av utomordentligt intresse for den,
vilken 6nskar lira kdnna den urkristna kyrkosynen, Walther Eichrods,
Das Menschenverstindnis des Alten Testaments 1944 samt Werner
Georg Kiimmel, Verheissung und Erfiillung 1945.

I Basel utges vidare fr. o. m. juni 1945 en ny teologisk tidskrift. Den
dr avsedd att komma med ett hifte varannan ménad och bir titeln Theo-
logische Zeitschrift herausgegeben von der theologischen Fakultit der Uni-
versitit Basel. Redaktor dar Karl Ludwig Schmidt, och i redaktionen
sitta dessutom Ernst Staehelin, Walter Baumgartner och den nu
flera ganger nimnde Oscar Cullmann.: Av de fér den 3terstdende delen
av 1945 planerade fyra hiftena ha tre kommit oss tillhanda. De ge ldsaren
intrycket, att alla teologiens discipliner fa sig utrymme tilldelat i den nya
tidskriften, dock med markerad 6vervikt for bibelteologien. Bland artik-
larna finner man sdlunda en studie av Fritz Kern betitlad Aschokas Be-
kehrung zum Buddha, Johann Jakob Stamms sprikliga analys av det
gammaltestamentliga budet »Du skall icke dridpa», ett flertal uppsatser
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om nytestamentliga dmnen, artiklar om kyrkohistoriska fradgor berrande
1500- och 1800-talen osv. Det 4r med glidje man hilsar den nya tidskrif-
ten vilkommen. Den skulle under alla forhdllanden haft en viktig funk-
tion att fylla; i nuvarande tidslige 4r den oumbirlig.

I sitt senast utkomna hifte limnar denna schweiziska tidskrift vissa
uppgifter om Tysklands teologiska fakulteter. I Bonn sitter Ethelbert
Stauffer som dekanus, sysselsatt med reorganisering av fakulteten. An-
stringningar goras for att f4 Barth m. fl. tillbaka till Bonn. Heidelberg-
fakulteten styres av Martin Dibelius. Diar aterfinnas vidare bl. a. G.
Hélscher och H. v. Campenhausen. Kvar i Marburg dro R. Bult-
mann, H. Frick, H. von Soden. I Gottingen tinker man placera H.
Iwand frin Konigsberg och Georg Merz frin hogskolan i1 Bethel. A.
Koberle dr verksam som dekan i Tiibingen, dir dven Walther Volker
arbetar sisom kyrkohistoriker. Den senare har ett storre verk om Clemens
Alexandrinus firdigt, men forliggaren saknar tryckpapper. Betriffande
ovriga teologiska fakulteter meddelas ingenting.

Totalintrycket av Teologische Zeitschrift blir: teologien arbetar vidare,
i stort sett samma teologi som fore kriget och foreteende samma allminna
drag som d&.

GUSTAF WINGREN.





