OM ATT RATT DELA MELLAN LAG
OCH EVANGELIUM

AV BISKOP GUSTAF AULEN, STRANGNAS

ormeln ar vilbekant. Luther betraktade det sdsom en teologisk huvud-
Fuppgift att ritt »dela» mellan Lag och Evangelium. Hans retorma-
toriska teologis strivan var inriktad pd att genomfora en sddan »delning».
Ansprikslést nog forklarade han emellertid, att han icke alltid férmatt
fullfolja denna uppgift. Vi kan fatta detta som ett intyg om de vansk-
ligheter, som hidr moter. De efterfoljande seklernas teologiska historia har
till 6vermart bekriftat dessa vanskligheter. Men den har tillika demon-
strerat hur nédvindigt det dr att hir soka vinna storsta mojliga klarhet.
Fr@gan om forhillandet mellan Lag och Evangelium dr icke en teologisk
specialitet vid sidan av andra specialiteter. Den har tvirtom grundlig-
gande betydelse fér alla sidor av den kristna forkunnelsen, for kristen-
domssynen 6verhuvud. Grundliggande betydelse har den ocksd for den
fraga, som i nutiden fitt en sd brinnande aktualitet, frigan om kristen-
domens och kyrkans férhallande till samhillslivet. Forutsittningen fér att
hir kunna vinna en realistisk utsyn, en klar insikt om vad som i detta
stycke dr den kristna kyrkans forpliktelse och vilka hennes mojligheter ar
ligger forst och frimst just i att ritt dela mellan Lag och Evangelium.

Inledningsvis skulle man kunna faststdlla: Att ritt dela mellan Lag
och Evangelium innebdr i férsta hand att avgrinsa de omrdden, inom
vilka var och en av dessa makter — Lag och Evangelium — hirskar med
oinskrinkt suverinitet. Att, sisom reformationen nirmast dsyftade, lita
Evangelium framtrida i sin fulla suverdnitet betydde icke ndgon in-
skrinkning av den suverdnitet som tillkommer Lagen, icke ndgon degrade-
ring av Lagen. Det betydde i stdllet en grinsreglering, som hindrade
Lagen att intringa pa Evangeliets omrdde och ddrmed grumla Evangeliets
renhet, men som samtidigt gav Lagen full frihet och myndighet inom

21 — Sv. teol. kvartalskr. 1946.
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dess eget omrdde. Denna grinsreglering innebar emellertid & andra sidan
icke att Lag och Evangelium nu skulle betraktas ssom storheter, vilka
icke hade nigot med varandra att gora. Tvirtom: de dr oskiljaktigt
forbundna med varandra. Den ena kan icke tinkas utan den andra.
Man skulle s3 pa férh3llandet mellan Lag och Evangelium kunna till-
limpa den vilkinda teologiska formeln: ouppldsligt och oskiljaktigt for-
enade, men utan sammanblandning eller férvandling. Den hir foreliggande
risken dr dd dels att Lagens eller Evangeliets suverinitet inskrinkes och
att dirmed de tvd stormakterna utsittes for sammanblandning eller for-
vandling, dels att de separeras. Vill man belysa arten av dessa risker,
kan man limpligen gora detta med utgangspunkt frdn frigan om kristen-
domens och den kristna kyrkans foérhdllande till samhillslivet.

I. TVA FRESTELSER.

Man kan dd konstatera att den kristna kyrkan varit utsatt f6r och
stundom fallit for tvd huvudfrestelser. Den ena ir frestelsen till passivitet.
Den andra dr frestelsen att rora sig med falska pretentioner och dirfér
hamna i utopiernas och illusionismens virld.

1. Passiviteten kan gora sig gillande pd olika sitt. Kyrkan kan vilja
draga sig undan virlden. Principen blir da: virlden fér sig och de kristna
for sig. Man kan hidnvisa till att Riket som forkunnas »icke dr av denna
virlden» och dirav sluta till att de kristna icke bor ha ndgon beroring
med »denna virlden». D& »virlden dr stadd i det onda», blir det de
kristnas forsta plikt att hilla sig obesmittade av virlden. Tankegingen
kan understundom himta styrka fran en eskatologisk utsyn, som betraktar
Gudsriket sdsom ndgot som endast hor den tillkommande tidsdldern till
och som dérfor icke har ndgot med denna tiden att géra. Det ma anmirkas
att denna 3skddning framfsr allt har sina rotter i pietismen och att den
ir forbunden med en pitaglig upplosning av kyrkosynen: ecclesia for-
vandlas till ecclesiolae.

En sirskild form av passiviteten i forhallande till samhillslivet och
dess frdgor méter, nir Kyrkans lojalitet gentemot den fungerande stats-
makten dvergdr i sjialvuppgivelse. Icke minst lutherdomen har som bekant
blivit angripen for dylik flathet gentemot statsmakten, detta sirdeles i
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nutiden. Man har av denna anledning talat om en lutherdomens kris i
nirvarande tid. Orsaken hartill 4r naturligtvis i forsta hand att det inom
den tyska evangeliska kyrkan forekommit sd pass mycken flathet infor
och kompromiss med den nazistiska regimen.

For att sakligt beddma lutherdomens stillning mlste emellertid ocksd
andra faktorer tagas i betraktande. For det forsta finns dylika tendenser
till passivitet och sjilvuppgivelse ingalunda blott inom lutherdomen. De
patriffas snarast i annu hogre grad inom den ortodoxa kristenheten. Icke
heller den romerska kyrkan ir fri frdn dem — dven om risken hir framfor
allt ligger 1 yttre maktstrivanden. For det andra dr den omtalade tenden-
sen till sjilvuppgivelse infor statsmakten alls icke utan vidare karakteristisk
for lutherdomen, varken i gingen tid eller i nutiden. Ocks& inom luther-
domen har man pd méinga hall hallit klar kurs under den virldskatastrof
vi upplevat. Med tacksamhet tinker vi hidr i frimsta rummet pd den
kamp den norska och den danska kyrkan fért gentemot den fungerande
statsmakten for rittens och frihetens sak. Det skall icke heller forgitas
att man dir girna himtade sina vapen fr@n Luthers arsenal. Men sedan
detta dr sagr, skall det visst icke fornekas, att lutherdomen sdsom sadan
har all anledning till sjalvrannsakan, detta icke bara dirfor att den under
tidernas lopp foretett alltfér mycker av livsfarlig passivitet, utan ocksd
dirfor att lutherska teologer kunnat prestera konststycket att principiellt
motivera sjalvuppgivelsens hallning. De har kunnat vilja hivda, att det
virldsliga regementet, staterna, har »sin egen lag», vilket de facto betytt
att inga moraliska synpunkter kunnat géras gillande i forhdllande till
statslivet. De har velat tala i Luthers namn, men har r3kat ut fér maléren
att forvixla Bismarck och Luther. Sidana teologer har onckligen gjort
vad de kunnat fér att kompromettera lutherdomen.

Alltnog, den passivitet som obestridligen forekommit bide inom luther-
domen och andra former av kristendomen har otvivelaktigt bidragit till
sekulariseringen under de senaste drhundradena. Man har funnit kyrkans
héllning till samhillslivets frégor vara otillfredsstillande och utsatt henne
for skarp kritik alltifrdn 1700-talets samhillskritiker till 18oo-talets so-
cialism och 1900-talets kommunism. Slagordet om kristendomen sdsom
»opium for folket» maste forstds mot denna bakgrund.

Analyserar man nu fran kristen synpunkt orsakerna till att en sddan till
sin karaktir skiftande passivitet kunnat vixa fram, s3 kan det faststillas.
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att 1 varje fall den frimsta anledningen hirtill ligger diri att Guds Lag
icke hivdats i sin universalitet och fulla suverinitet. Kyrkan har brustit
i den vakttjinst som den varit forpliktad att utfora. Vi kan tillsvidare
stanna vid att faststilla detta. Frigan om hur det kan komma sig att
Lagens betydelse s& blivit inskrinkt skall senare upptagas till behandling.

2. Kyrkans andra huvudfrestelse har varit frestelsen att rora sig med
falska pretentioner. Den har d& 16pt fara att hamna i utopiernas och
illusionismens virld. Luther brukade siga, att det kristna livet var utsatt
for tva huvudfaror: desperatio och presumptio, fértvivlan och férhivelse.
Passivitetens vig dr desperationens vig. De falska pretentionernas vig ir
forhidvelsens vig.

Det kan icke fornekas att man frn kristet hill understundom talar
som om man igde ett slags monopol pd att kunna [6sa samhallslivets alla
komplicerade frigor. Den tankegdng som hir méter kan vid forsta pa-
seende synas bestickande. Evangelium ir, siger man, virldens enda ridd-
ning. Virldens enda hopp bestdr diri att minniskorna bli panyttfodda,
forvandlade, pd allvar kristnade. Endast dirigenom kan Guds lag upp-
fyllas. Och en sidan laguppfyllelse dr forutsittningen for att virlden skall
kunna riddas undan fordirvet, riddas frin kaos och undergdng. Det
moter ju inga svarigheter att mila liget i virlden och dess risker 1 mérka
firger. Och mot denna bakgrund faller det sig sedan ldtt att i tanke-
gangar sidana som hir angivits tala om Evangelium sisom den enda
riddningen undan det hotande fSrdirvet.

Men ir nu icke detta god kristendom? Skulle det hidr vara friga om
falska pretentioner och illusionism? Ar det icke i stillet just detta som
miste forkunnas, allra helst i den nuvarande situationen? Och ir det
icke just genom tankegdngar av dctta slag, som kristendomens betydelse
fér samhillslivet kommer till uttryck?

Lit oss forst se vad man hir pretenderar. En forkunnelse av detta
slag bygger p8 tvd fdrutsittningar: 1) den som icke blivit pd allvar
kristen, som icke blivit omvind, panyttfddd, férvandlad kan icke i ndgot
avseende uppfylla Guds lag; 2) den som diremot blivit kristen kan upp-
fylla lagen och gor det. Didrfér kan virlden riddas genom de kristna
och endast genom dem.

Den forsta av dessa satser sammanhinger med en tolkning av den
kristna syndldran, som blivit mycket vanlig, men som icke desto mindre
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innebidr en ddesdiger misstolkning. Man menar att den kristna syndliran
skulle innebara, att den »naturliga minniskan» &verhuvud icke skulle
kunna gora nagot gott, utféra ndgot verk, som befinner sig i dverens-
stimmelse med Guds lag. Detta innebidr d8, att Lagens enda uppgift blir
att vicka syndakinnedomen till liv.

Men hur vanlig denna tankeg@ng 4n blivit allt sedan pietismens dagar,
s34 kan det omdjligen sigas att den skulle aterge ndgon allminneligt kristen
syn pa saken och icke heller att den skulle befinna sig i 6verensstimmelse
med reformationens uppfattning. Dess lira om synden innebdr att minni-
skan icke kan férvirva och uppvisa nigon rittfirdighet, som giller infor
Gud, n3gon iustitia coram deo. Mitt med detta mitt ddmes manniskan
sdsom totaliter syndig. Men detta betyder & andra sidan icke att »den
naturliga manniskan» icke, nir det giller iustitia civilis, skulle kunna ut-
fora ndgot som ar gott, nyttigt och gagneligt i det minskliga samlivets
tjinst och som sdtillvida befinner sig i dverensstimmelse med Guds lag.
Att detta skulle vara mojligt vill reformationen pa intet sitt férneka.

Det dr alltsd hir av vikt att genomféra en distinktion mellan iustitia
civilis och iustitia coram deo. Genomfores icke denna distinktion, leder
detta till tvenne 6desdigra konsekvenser. Den ena idr att Lagens betydelse
inskrinkes. Man forlorar blicken for den betydelse Lagen ager, nir det
galler att i den minskliga sammanlevnadens tjinst bekimpa fordirvets
makter och skapa en rdttfirdighetens ordning, uppritthdlla en iustitia
civilis. Den andra konsekvensen 4r att man hamnar i en allmin svart-
malning av »den naturliga minniskan» och hennes mdjligheter med for-
fiktande av att minniskan 6verhuvud skulle vara of6rmogen till allt gott
verk. Det idr icke forvanande att en sddan teori framkallat en intensiv
opposition, som alltsedan upplysningstidens dagar icke trottnat att fram-
hilla att denna kristendomens syndlira verkat till forsvagande och under-
tryckande av den mianskliga aktiviteten.

Men om alltsd satsen om den naturliga minniskans oférmdgenhet till
allt »gott verk» icke kan kristligen forsvaras, s giller detsamma ocksd om
den andra satsen, den som talar om den panyttfédda, forvandlade min-
niskans formdga att uppfylla Guds lag. Den stora risken ar hdr att man
hamnar i en idealisering av det kristna livet som ingalunda svarar mot
det verkliga forhillandet. Visserligen talar Bibeln pa goda grunder om
Andens frukter. Men detta sker i samband med maningen: vandren i



302 GUSTAF AULEN

Anden! Det betyder dirfor ingalunda att den minniska, som fitt del
av frilsningen genom Kristus, nu skulle ha upphért att vara en syndare.
Hirom har icke minst reformationen talat med lysande klarhet. Luthers
l6sensord star fast: den kristna minniskan #r pa en ging »ny minniska»
och »gammal minniska», simul iustus et peccator. Det stdr pd vakt mot
varje tendens till idealisering av det kristna livet. Och verkligheten be-
kriftar till dvermdtt dess sanning.

Under sddana forhillanden maste det betecknas som en oerhdrd for-
hivelse, om man fran kristet hall skulle vilja tillskriva sig ndgot slags
monopol pd att sitta inne med l8sningen av alla det minskliga samhills-
livets komplicerade fragor. En dylik hillning kan icke annat in utmana
en kritik, som icke har ndgon svarighet att pavisa svagheterna i det kristna
livet, bdde det individuella livet och samfundslivet, Kyrkans liv, s3 som
detta priglats av sondring och rivalitet.

Om nu den forsta av de hir kritiserade satserna visar bristande blick
for Lagens omfattning och fulla suverinitet, sd finner vi i den andra satsen
en sammanblandning av Lag och Evangelium. Evangelium blir hir s. a.s.
instdllt under Lagens fértecken. Det ir till for Lagens skull. Tankegdngen
dr att Lagen uppfylles tack vare det verk som Evangelium utrdttar i
minniskan. I och med denna laguppfyllelse fullkomnas frilsningen. Men
genom en sddan sammanblandning av Lag och Evangelium fir Evangelium
icke lingre framtrida i sin fulla och obrutna suverinitet.

Tva motsatta typer — passivitetens och de falska pretentionernas —
har hdr i nigon mén analyserats. Innan jag limnar detta kapitel, bor
nagra ord tilliggas om nnu ett tvivelaktigt forsok till 16sning av frigan
om kristendomens forhillande till samhillsliver. Hur olikt dn detta 15s-
ningsforsok ar det nu senaste behandlade, finns dir dock ett visst samman-
hang mellan dem. Den moralistiska kristendomstolkning jag nu tinker pa
kan i sjilva verket betraktas sdsom en utglidning av den typ som hir
betecknats med termen de falska pretentionernas vig. Om denna sig
Evangelium under Lagens fortecken och dirmed sammanblandade Lag och
Evangelium, s& har hir utvecklingen i denna riktning fortskridit dirhin
att Evangelium i sjilva verket férvandlats till Lag och uppfattats sdsom
en nova lex. Tankegdngen, som hade sina rotter i Upplysningen, ledde
s& smaningom fram till det program, som fick sitt karakteristiska uttryck
i termen: »ett socialt evangelium». Det behdver icke sigas att Evangelium
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har forlorat sin inre halt. Kristendomsférkunnelsen upplostes 1 en mer
eller mindre vag humanism. Och nir man s& dirtill understundom iden-
tifierade nova lex med bergspredikan och ville ligga denna till grund for
samhillslivet, blev forvirringen och illusionismen fullstandig.

II. HUR REFORMATIONEN DELADE MELLAN LAG OCH
EVANGELIUM.

Det dr uppenbart att reformationens insats i forsta hand gillde Evan-
gelium, dess renhet och suverinitet. Denna sida av reformationens girning
framtridde med en s§ &vervildigande styrka, att man icke alltid tillbor-
ligt beaktat vad detta betydde fér Lagens vidkommande. Antinomistiska
riktningar inbillade sig att Evangeliets suverdnitet skulle leda till ett de-
troniserande av Lagen. I sjilva verket innebar Evangeliets frigorelse ocksd
ett frigérande av Lagen — inom dess omrdde. Liksom Evangelium var
en Guds dynamis till frilsning, s& var ocksd Lagen en Guds dynamis inom
det omride dir den ridde, icke bara en rad stadgar och foérordnanden,
utan just en Guds dynamis.

1. Evangelium.

Reformationens losen var ju som sagt nirmast: ett rent Evangelium.
Evangelium hade satts under skippan — det skulle stillas pd ljusastaken.
Det hade foérdunklats, fororenats dirigenom att Lagen tringt in pd dess
omréde och dirmed tagits i sjalvrittfirdighetens tjanst. Dirigenom kom
Lagen att brukas pd ett falskt sitt. Den togs i syndens tjinst. I motsats
hartill hivdar reformationen, att frilsningen, den rattfirdighet som giller
infér Gud, icke kan vinnas genom ndgra laggirningar, icke genom ndgon
minsklig fortjinst, genom nigon slags minskliga prestationer. Frilsningen
ar i stillet helt och hillet en Guds gdva. Den har sin grund endast och
allenast i det evangelium, som 4r en Guds dynamis till frilsning. Detta
innebdr nirmast en grinsreglering mellan Lag och Evangelium. Nir det
giller iustificatio har Lagen ingen talan. Den ir upphivd in loco iusti-
ficationis, men ocksd endast dir. 1 Svrigt giller Lagen oavkortat i sitt
heliga majestit.
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Vi méter alltsd hir ett radikalt hivdande av Evangelium sdsom frils-
ningens dynamis. Det finns ingen minniskas vdg till Gud — endast en
Guds vig till midnniskan. »Frilsningen», gudsgemenskapen, beror helt och
héllet pd Guds aktivitet, pd hans garning i och genom evangelium. Detta
ar innebdrden av formeln »iustificatio sola fide», vilken alltsd betyder
detsamma som ett konsekvent och radikalt hivdande av att frilsningen
sker »sola gratia», genom Guds ndd allenast eller genom Kristus allena.
Sjilva formeln sola gratia kunde som bekant forekomma ocksd under
medeltiden. Men den blev aldrig konsekvent genomférd, aldrig hivdad
i hela sin radikalism. Den blev i stillet omtolkad s& att tonvikten mer
eller mindre kom att ligga pd den »av kirleken formade», under jorde-
livet tillvixande kvalitativa minskliga »rictfirdigheten» (fides caritate
formata).

Nir reformationen ligger tonvikten pd tron (sola fide), betyder detta
att tron primirt fattas sisom en Guds girning med minniskan. Detta
innebir minst av allt nigot undertryckande eller forsvagande av den
mincskliga aktiviteten, av den appell som Evangelium stiller pd méanniskan.
Men det innebir att tron icke fattas sisom ndgon slags ersittning for
lagens girningar, icke sisom en minsklig prestation, som betingar frils-
ningen. S har ju saken som bekant ofta uppfattats. Men f6r reforma-
tionen skulle denna tankeging betyda en ny sammanblandning av Lag och
Evangelium. Den skulle betyda att Lagen pd en bakvig tringde in pa det
omrade, dir den icke har nigon hemortsritt. Icke heller skulle reforma-
tionen kunna acceptera den tankegdng, som ldter frilsningen bestd dari
att Evangelium ger kraft till laguppfyllelse. Den skulle visserligen alls
icke férneka att Evangelium ger en sidan kraft. Men frilsningen bestdr
icke diri, icke i nigon fides caritate formata. Den dr primir i forhdllande
till all sidan laguppfyllelse. Den har sin egen suverinitet. Den ligger helt
och hillet innesluten i den gdva som Gud skinker i och med Evangelium.
Den behover intet komplement av detta slag. Ocks& en sddan forestillning
skulle avvisas sdsom en sammanblandning av Lag och Evangelium.

2. Lagen.

Om allts3 Evangelium i reformationen framtrider i sin fulla och
obrutna suverinitet, s& kan det vid férsta paseende synas som om Lagens
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stallning blivit mera problematisk. Detta intryck sammanhidnger med att
man litt kan misstolka reformationens utsagor om dels Lagen sdsom fiende
och férdirvsmakt, dels det kristna livets frihet — eller, nirmare bestimt,
forhallandet mellan lag och frihet i det kristna livet.

Det dr hir ndrmast av vikt att konstatera i vilket sammanhang Lagen
betraktas sdsom fiende och férdirvsmakt. Detta sker endast och allenast,
nir Lagen brukas sisom frilsningsvig. D3 blir den lag, som i sig sjalv ir
helig, en fiende och en férdirvsmakt. Men sisom sddan, sdsom frilsnings-
vidg har den blivit 6vervunnen genom Kristus. Kristus har definitivt av-
skaffat Lagen sdsom frilsningsvdg. Dirmed har Lagen icke heller nigon
ritt eller make att ddma den som Gud rittfirdiggjort genom Evangelium.
Den kan m. a. o. icke dventyra eller sitta i fraga forldtelsens fullhet. Den
har ingen talan in loco iustificationis. Hir regerar Evangelium ensamt
och obetingat.

Men detta betyder pa intet sitt att Lagens stillning hirigenom skulle
blivit problematisk eller férsvagad. Det betyder i stillet att Lagen fir ny
mojlighet att suverdnt gora sig gillande inom sitt eget omrdde. Nir Lagen
icke lingre far anvindas for frambringandet av rittfirdighet infor Gud,
nir den sdlunda frigores frin falskt bruk, f&r den ny mdjlighet att helt
tjina det syfte den 4r satt att tjina. Lagens falska bruk — tanken pd
laggirningar sdsom merita — hade s. a. s. stulit kraft frin Lagen och for-
svagat dess »ratta bruk». Nu 4ter dirigeras den at ratt hdll — till att tjana
den minskliga sammanlevnaden och dir utfora sitt verk. Foljden hirav
visar sig 1 reformationens nya uppskattning av det jordiska arbetet, av
vardagens girningar. Den visar sig i 6vervinnandet av den dubbla etiken,
cenligt vilken det jordiska kallelsearbetet representerade ett ligre stadium
i jamforelse med vita religiosa. Lagens kraft inriktas pd tjinandet av
nistan, pd den omsorg om nistan som tillika innebdr en omsorg om den
minskliga gemenskapen och som radikalt upphiver motsittningen mellan
en individualistisk och kollektivistisk livssyn.

Mot denna bakgrund framtrider reformationens lara om Lagens tvenne
bruk. Lagens forsta bruk har avseende pd den minskliga sammanlevnaden
overhuvud. Det ir alltsd hir icke friga om iustitia coram deo, utan om
lustitia civilis. Lagen hidrskar med obetingad suverinitet. Suverdniteten
har sin grund déri att Lagen dr uttryck for Guds suveridna vilja, Skaparens
vilja. Lagen syftar sdsom Skaparens lag till ordning i motsats till kaos.
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Gud har tvd medel till att bekimpa det onda i virlden: Lag och Evan-
gelium. Ocksd Lagen fungerar sdsom en Guds dynamis. Evangelium ir
en dynamis till frilsning, Lagen en dynamis till minsklig sammanlevnad.
Den dr en kraft som bekdmpar och hdller i styr de férdirvsmakter, som
upploser och forstér den minskliga sammanlevnaden och som dirmed
skapar forutsittningarna foér dennas uppritthdllande, framfér allt den
iustitia, den rattsordning som hir ir oundgingligen nédvindig.

Lagen moter sdsom ett krav, oeftergivligt och orubbligt. Det ir alltsd
icke i forsta hand friga om en rad stadganden och férordningar, utan om
ett universellt krav, om det krav som syftar till omsorg om nistan. Hir
giller det i lika hég grad den enskilde och gemenskapen — den ena kan
icke tinkas utan den andra. Dirfér dr kravet pd omsorg om nistan sjilva
grundprincipen for den iustitia, som Guds lag vill uppritta inom den
minskliga sammanlevnaden. Under sddana forhillanden foreligger det
icke ndgon motsittning mellan denna iustitia och den »kirlek», varom
Guds lag talar. Ty omsorgen, den sakliga omsorgen om nistan, ir just
kirleksbudets centrala innebdrd.

Denna lag stdr fast i sin suverdnitet. Den 4r en makt som icke ostraffat
trampas under fotterna. Nir den krinkes, leder detta till kaos, upplds-
ning och forodelse. Olydnad mot Guds Lag har sin dom med sig. Men
i den min Lagen fir utfora sitt verk till skapandet och uppritthillandet
av den iustitia, som bires av omsorgen om nistan, realiseras dirmed Guds
vilja med hidnsyn till den minskliga sammanlevnaden. Lagen kan upp-
fyllas pd olika sitt. Den kan uppfyllas mer eller mindre villigt, mer eller
mindre under tvdng. Den avgdrande fragan dr emellertid icke hir frigan
om sinnelaget, utan om lagen uppfylles cller icke uppfylles. I den mén
Lagen 6verhuvud uppfylles, utféres dirmed ndgonting gott och gagneligt
for det minskliga samlivet.

Men detta betyder i andra sidan icke att minniskan dirmed skulle
kunna prestera nigon iustitia coram deo. Nir det blir friga om denna
sak, om rittfardigheten infér Gud, om gudsgemenskapen och »saligheten»,
upptrider Lagen i sin andra funktion. Minniskan avsldjas sisom syndare.
Hon har ingenting att berdmma sig av, ingen fortjanst att forevisa. Lagen
blottar den sjilviskhet, som hiftar vid allt minskligt. Minniskan dr
incurvatus in se. Hon stdr infér Gud sisom en syndare, for vilken det
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icke finnes annan rdd dn att i syndabekinnelse och »fortrostan pd Fril-
sarens, Jesu Kristi, fortjanst fly till Guds faderliga barmhirtighet».

Hir ricker ingen — alltid relativ — iustitia civilis till. Detta betyder
emellertid icke att denna skulle ringaktas sisom vore den intet vdird. Den
har sin vikt och sin ritt, inom sitt omrade. Vi ser det vil allra bist i en tid,
d allt vad iustitia civilis heter har utmanats pa det mest hinsynslosa sitt
och hotats med underging. Iustitia civilis dr icke den rittfardighet som
giller infér Gud, men den dr ett livsvillkor for all minsklig samman-
levnad. Den rittfirdighet som giller infér Gud dr didremot Gverhuvud
ingen minsklig rittfirdighet, den grundar sig icke pd nigra minskliga
girningar — den dr en aliena iustitia, den som skinkes av Gud och som
dessforutan icke existerar.

3. Lagen och det kristna livet.

Frdgan om lagen och det kristna livet har blivit féremal fér manga-
handa olika utliggningar. An har man velat tala om ndgot som man
kallat »lagens tredje bruk», och man har dirmed snarast tinkt sig, att
det skulle vara en annan, férment hdgre lag, som gillde f6r den kristna
minniskan. An dter har man talat om den andliga friheten och om
de kristnas spontana kirleksgirningar pa ett sidant sitt, att man nidrmast
fatt det intrycket att den kristne icke skulle ha n3gonting med lagen att
skaffa.

Ingendera av dessa tankegdngar dr dgnad att klarligga forhdllandet
mellan Lag och Evangelium. Den f{orstnimnda sammanblandar dem, ja,
den leder i sjilva verket till att Evangelium mer eller mindre kommer att
tolkas sisom en »nova lex». Den senare tankegingen skiljer ddremot pa
ett missvisande sitt Evangelium frin Lagen — den har icke nagon klar
blick for det sitt, pa vilket Lag och Evangelium ir oskiljaktigt och oupp-
losligt férbundna med varandra.

Det miste till en borjan faststillas, att Guds lag dr en och odelbar,
s3som Guds vilja alltid 4r en och densamma. Det finns icke tvd olika
slags lagar, icke en hégre lag som skulle gilla for de kristna. Det finns
blott en enda, universell lag, gillande for alla minniskor. Men vil skall
det & andra sidan sigas att vi, nir Kristus mdter oss, icke sdsom en ny
lagstiftare, icke sisom nigon »ny Moses», men ssom Lagens fullkom-
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nare, dirmed vinner en ny och fordjupad insikt om Lagens innebérd,
alltsi om inneborden i den lag, som ir den universella lagen, Skaparens lag.

Forestallningen att de kristna skulle dga ndgon egen och hogre lag
skulle i sjalva verket leda till inférandet av en dubbelmoral, 13t vara av
annat slag 4n den dubbelmoral, som under medeltiden skilde mellan olika
moralplan inom det kristna livet. Tanken pd en dubbelmoral, av refor-
mationen ivrigt bekdmpad, dr oskiljaktigt férbunden med forestillningen
om olika slags, hogre och ligre gudomliga lagar. Dubbelmoralen kan
endast dvervinnas genom hivdandet av att det endast finns en enda lag,
universell och lika for alla. Sedan r det en helt annan sak att det inom
laguppfyllelsen finns utrymme for olika grader. Dirvid dr det emellertid
av vikt att framh3lla att denna alltid 4r relativ. Det forhiller sig sdledes
ingalunda s, att relativiteten endast skulle gilla i frdga om iustitia civilis,
men diremot icke i friga om det kristna livets laguppfyllelse. Man kan
icke s.a.s. dela upp laguppfyllelsen och siga att iustitia civilis visser-
ligen alltid 4r relativ, men att fullkomlig laguppfyllelse, verklig minsklig
rattfardighet diremot finnes pd det kristna livets plan. Just den kristna
minniskan vet bast att synd hiftar vid alla hennes girningar och att
det icke finns ndgot hos henne, som icke skulle behdva stillas under
Guds dom.

Skulle nu négon tilliventyrs mena att det hirmed liksom strokes ett
streck 6ver »den kristna rittfirdigheten»? I si fall mdste man ha miss-
forstitt inneborden av en »kristen rdttfardighet» och forbisett att det
hir icke ar och icke kan vara fr8ga om nigonting annat — eller rittare
sagt ndgonting mindre in en gava, som oforskyllt gives oss av Gud genom
hans forlatelse. Men det skall dd genast tilliggas att detta minst av allt
betyder, att det etiska intresset dirigenom skulle skymmas undan och
fortrangas. Det forhdller sig i sjalva verket pd rakt motsatt sdtt. Det
perspektiv som hir Sppnar sig visar icke hin mot nagon etisk kvietism,
utan i stillet mot en realistiskt orienterad etisk aktivitet. Den kristne vet
att, sdsom Luther uttryckte det i den forsta av de berdmda 95 teserna,
hela hans liv skall vara en bot. Han vet ocksd att Gud vill bruka hans
liv till att utgivas i1 tjinande girning. Det kristna livet karakteriseras
dirav att den kristne vet sig sti sivil under domen som under néden.
Medvetandet om att st under domen leder till 6dmjukhet. Den kristne
har ingenting att berdmma sig av. Han maste alltid nalkas Gud med
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syndabekidnnelse. Medvetandet om att std under ndden leder till frimodig-
het. Den kamp som dr oskiljaktigt férbunden med allt kristet liv kan
foras 1 tillforsikt och fortréstan, detta s& mycket mer som den kristna
minniskan vet sig ha del i »det rike som icke biavar» och som hennes
perspektiv ddrfor icke dr inskrinkt allenast till jordelivet och dess vix-
lingar.

Vi talade nyss om en realistiskt orienterad etisk aktivitet. For en
realistisk syn pd det kristna livet 4r det lika nddvindigt att taga sig till
vara for idealiseringar, skonmadlningar, som att ofdrbehdllsamt giva ut-
tryck 4t och hivda den rikedom som faktiskt hor det kristna livet till.
Till denna rikedom hor ocksd det som bibeln har att siga om Andens
frukt (Gal. §s:221f.) och om den kristna friheten. Men den frestelsen
kan ligga nira till hands att tolka sidana utsagor som om det kristna
livet utan vidare skulle karakteriseras av en spontaneitet, som fritt och
ohdmmat, utan hinder och motstdnd, alltid och allestides fullgjorde kir-
lekens girningar. Vill man pd ett sddant sitt tolka vad som siges om
den kristnes- frihet fr8n Lagen, sd visar det sig att man ddrmed pa ett
falskt sitt skiljer Lag och Evangelium — utan vederbérlig hinsyn till
att Lag och Evangelium 4r ouppldsligt och oskiljaktigt forbundna med
varandra. Den andliga frihet, som hér det kristna livet till, ir en frihet
fran lagiskhetens gudsférhdllande, men diremot ingalunda ndgon frihet
frdn Guds lag. Den andliga friheten, Andens frihet, ir en frihet frin
lagen 1 den m3n den dr en férdirvsmakt, en »syndens lag» for att rala
med Paulus. Denna frihet har sin grund diri att Lagen icke har nigon
talan in loco iustificationis, dari att rittfiardigheten frdn Gud 4r en hans
fria gdva. Men om ndgon frigdrelse frin Guds heliga Lag kan det icke
vara frdga. Det som sker dr att Lagen nu framtrider sdsom en »fri-
hetens lag». Friheten innebdar di frigorelse till tjinst. »Andens frihet»
ar lydnad inf6r det som Anden kriver, infor de befallningar, som Anden
aktualiserar och later oss uppticka. Lagen, det allt behdrskande och allt
omslutande kravet, levandegdres och konkretiseras sd 1 de olika situationer,
de olika livsldgen, i vilka minniskan blir stdlld. Lagen framtrider da i
hela sin suverdnitet — sdsom en frihetens lag. »Andens liv i oss han
tinder. D4 vi lyda, han oss leder, in i gdrningar oss sinder, som han dag
for dag bereder» (Sv. Psalmb. 241, vers 2).

Men den spontaneitet, om vilken det i detta sammanhang talas, ir
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icke nigon minsklig kvalitet, icke ndgon var egen spontaneitet, utan Guds.
Det som sker dr att det i och genom gudsgemenskapen Gppnas ett till-
fléde ovanifran, som sinder minniskan ut i kirlekens girningar — men
icke s3 som om ndgra minniskans girningar nu skulle vara fria frin synd.
Det blir ddrvid att minniskan dr simul iustus et peccator och att det
kristna livet, frin denna synpunkt sett, ir en fortgdende kamp mot
synden.

ITI. KONKLUSIONER.

Efter dessa mera principiella betraktelser itergdr jag till den friga,
med vilken vi borjade, frigan om Kyrkan och samhillslivet. Den virlds-
katastrof vi upplevat har givit oss ny anledning till sjilvbesinning infor
detta problem. Passivitetens instillning dr démd. Det ir uppenbart att
den kristna kyrkan hir har en forpliktelse, som icke fir svikas. Men
lika klart dr det — eller borde det 3tminstone vara — att Kyrkan ma3ste
taga sig till vara for att stdlla ansprdk, som i sin férmitenhet endast
leder in i utopiernas virld. Erfarenheten visar att det kan gi nog si litt
att hdr forlora balansen och att ledas bort frin den sunda realism som
ir av ndden.

Det skall icke fornekas att det hir berérda problemkomplexet kan
och madste ses frin olika synpunkter. Men den primira och utslags-
givande synpunkten giller Lagen och dess stillning. Lagen maste upp-
ritthillas i sin suverdnitet och universalitet. Den svaghet som — an-
tingen sdsom passivitet eller s3som frmitna ansprak — ofta karakteriserat
kyrkosamfundens hdllning till samhillslivet alltifrdn pietismens tid har
sin djupaste rot ddri att Lagens stillning blivit kringskuren, diri att dess
funktion inskriankts till uppgiften att vicka syndamedvetandet till liv.
Kyrkan férlorar da sin direkta vig till samhillslivet. Den har ingen annan
vig dit dn den som gir genom de »omvinda», »férvandlade» méinniskorna.
Det dr karakteristiskt att de frigor som teologien i detta sammanhang
framfor allt diskuterat har varit frigor om hur de enskilda kristna skall
stalla sig till samhaillslivet och dess problem, t. ex. till kriget, medan dir-
emot frigor om Kyrkans férhillande till samhillslivet s8som sidant och
hennes forpliktelser gentemot detta vunnit mindre beaktande. Efter den
senaste virldskatastrofen 13ta de sig emellertid icke lingre tringas tillbaka.
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Det kan ifrdgasittas om icke Rom genom sitt traditionella hivdande
av lex naturae intagit en starkare position in de evangeliska kyrkosam-
funden i allminhet gjort under senare tid. Lex naturae har ju under l&nga
tider spelat rollen av en allmingiltig rittsprincip — dnnu vid den berdmda
amerikanska Declaration of Rights betraktades lex naturae sisom den
sjalvklara grundvalen for samhillsbyggnaden. Nir Rom under den senaste
virldskatastrofen alltjimt gdng pd ging hinvisat till lex naturae och de
diri inneslutna s. k. minskliga rittigheterna har Rom otvivelaktigt — 4t
vara 1 en principiellt ohdllbar form bevarat virden, som i stor utstrick-
ning gatt till spillo inom den evangeliska kristenheten.”

Det dr dirfor icke egentligen Sverraskande att Eivind Berggrav i sin
bok om Staten og Mennesket for protestantismens vidkommande efterlyser
en ersittning for den forlorade och kritiskt upplosta lex naturae. Det
skulle alltsd gilla en »ersdttning», icke ett dterupplivande av vad som en
gang varit. Lex naturae kan helt visst icke dterstillas, varken sdsom nigon
rationellt tinkt rdttsprincip eller sdsom ndgon serie fixerade s. k. minskliga
rittigheter. Men soker man efter en »ersittning», behdver man icke séka
forgives. Ersittning — och mer 4n si — finner vi, sd snart vi hivdar

1 Om en itergdng till lex naturae kan det icke vara tal. Den grundidé som dir
méter dr forestillningen om en hos alla minniskor forefintlig sedelag, ett f6r alla gemen-
samt rittsmedvetande, till vilket man allts3 utan vidare skulle kunpna hinvisa. Denna
forestillning har sedan 18ng tid tillbaka varit foremdl for en kritiskt upplésande analys.
Den har avslsjats sdsom en metafysisk tankegdng, vilken icke liter sig teoretiskt forsvara.
Dess illusionistiska karaktir har dessutom icke minst i nutiden demonstrerats pd det mest
pitagliga sitt. Den nazistiska »rittsmoralen» — om man nu kan bruka ett sidant ut-
tryck — hade icke nigon som helst forbindelse med den rittssyn, som enligt traditionen
var férbunden med lex naturae. Tvidrtom: hir gjordes genom den dominerande tanken
pa en »herrefolkets ritt> synpunkter gillande, som si uppenbart som mojligt stred mot
de mest elementira av de krav, som férbundits med lex naturae. Den ideologiska bak-
grunden for en gemenskap pd rittsmedvetandets grundval hade dirmed uppldsts — det
fanns icke lingre nigon gemensam plattform. Icke blott den kritiska filosofien, utan
ocksd historien hade silunda fillt sin dom over hela detta forestillningskomplex.

Frin allmin filosofisk synpunkt kan man, nir det giller dessa frdgor, svdrligen
komma lingre dn till faststdllandet av sjdlva rittskategorien sdsom sidan, alltsd till fast-
stillandet av rittskategorien sisom en ofrinkomlig kategori. S& snart det diremot blir
tal om rittsmedvetandets innehill och de krav som hir stillas, framtrider rittsmedve-
tandet uppenbarligen icke sisom ndgon konstant faktor. Det ter sig di i stillet sisom
ett kimpande rittsmedvetande, ett rittsmedvetande som upptrider i olika former och
som hivdar sig under en stindigt fortgdende brottningskamp. Under denna aspekt miste
ocksd det som ovan siges om »Skapelsens lag» instillas.
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skapelsens lag, Skaparens Lag i dess suverdnitet och universalitet. I sjilva
verket maste vi fr@n kristen synpunkt betrakta lex naturae sdsom ett
surrogat for Skapelsens Lag.

Vad innebdr det d& att hivda Skapelsens Lag i dess suverdnitet och
universalitet? S8som svar pd denna friga ma forst en negativ sats upp-
stillas: det innebir icke att man skulle vilja monopolisera rittsmedvetan-
det for kristendomens rikning.

Den virldskatastrof vi upplevat har tillika varit en moralisk katastrof
utan like. Vi har upplevat hur de mest elementira minskliga hinsyn bru-
talt trampats under fotterna. Nazismen betydde rittsmedvetandets full-
stindiga debacle. Den s. k. ritt, om vilken man frin detta hall ville tala,
var den rena karikatyren. Ritten hade hir forlorat sin universaliter —
den gillde endast for de privilegierade, for »herrefolket». Den hade lika-
ledes forlorat sin suverdnitet — den var ingenting annat in en lakej i de
rddande maktintressenas tjinst.

Men i detta lige, nir det var som om avgrunden Oppnat sig och alla
demoniska makter slippts 18sa, upplevde vi ocksd ndgonting annat. Vi
fick bevittna hur det utmanade rittsmedvetandet reste sig till intensivt
motstand, till kamp. I denna motstdndsrorelse har de kristna kyrkosam-
funden visat stor aktivitet. De har varit foresprakare for rattsmedvetan-
dets sak — dven om det icke kan bestridas, att det ocksi bland dem som
velat bekidnna Kristi namn funnits sidana som svikit eller som icke klart
insett vad saken gillde. Men motstindet kom icke endast fran detta hall.
Det kom ocksd med intensivt rittspatos frdn sidana som ville tala och
handla i den mer eller mindre sekulariserade humanitetens namn och som
ddrvid leddes av den grundsats vi betecknat sdsom »omsorg om nistan».

Kan nu kristendomen ha ndgot intresse av att vilja monopolisera ritts-
medvetandet for egen rikning? Ingen kan rimligen bestrida, att det bakom
den sekulariserade humaniteten ligger starka kristna inflytanden, iven om
den ocksa vuxit upp frdn andra rétter. Men frigan om de kristna influen-
serna ir en frga for sig. En annan frdga i4r om man verkligen fran kristet
hall skall bedriva en apologetik, som gir ut pd att det endast kan finnas
moral pd kristen grund, att det endast pd denna grund kan utféras ndgon-
ting gott i samhillslivets tjinst och att dessférutan rittsmedvetandet ir
domt att fortvina och upplosas. En dylik apologetik ir i sjilva verket,
hur vanlig den 4n dr, av tvivelaktig beskaffenhet. Kristendomen har icke
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ndgot intresse av en sidan monopol-tendens. Ty den strider i grunden
mot den kristna skapelsetron och mot den dirmed sammanhingande upp-
fattningen av Lagen sdsom en Skaparens universella lag, vilken just sisom
Skaparens lag dr primir ocksd i1 forhallande till kristendomen. Den som
forstar vad skapelsens lag innebdr maste ge sitt erkdnnande 3t varje stré-
van som besjilas av omsorg om nistan, vare sig detta moter hos bekin-
nande kristna eller icke. Han maste glidja sig Over att finna skapelsens
lag vara i funktion. Mot tendenser till isolering och monopolstrivanden
sager allaredan evangeliets berdttelse om den barmhirtige samariten det
varnande och avgorande ordet.

Den kristna kyrkans forpliktelse gentemot samhillslivet ligger pd ett
annat plan dn monopolstrivandenas. Den dr forst och frimst en forplik-
telse att obrottsligt hdlla vakt kring Lagens suverdnitet. Rittsmedvetandet
ir, s8som det blott alltfér tydligt visat sig, 1 stindig fara att relativiseras.
Men for den kristna kyrkan dr varje sidan relativisering otinkbar. Den
lag, med vilken kyrkan ar betrodd, 4r — sdsom Guds lag — orygglig och
ofrankomlig.

Det idr vidare av vikt att denna lag i férsta hand framtrider sdsom
ett krav. Det dr icke nirmast fraga om en serie stadganden och férord-
ningar, icke heller om en rad fixerade s. k. minskliga rittigheter. Dirmed
ir ingenting forklenande sagt om stravandena att faststilla och férsvara
sédana minskliga rittigheter. Det som hir hivdas dr blott att kravet dr
primidrt i forhdllande till alla dylika bemddanden. Men att hivda detta
har verkligen sin vikt, dirfor att »de minskliga rittigheterna» icke kan
vara nigonting for alla tider fixerat. De maiste i viss man vixla alltefter
olika tider och omstindigheter. Skulle Lagen utan vidare identifieras med
vissa givna rittigheter, bleve den darfor instilld i en relativiseringsprocess.
Sjilva det grundliggande kravet dr diremot upphdjt over all relativi-
sering. Det liter samtidigt Lagen framtrida sdsom den dynamis den i
sjalva verket dr.

I det foregdende har detta krav bestimts sdsom ett krav pd omsorg
om nistan. Nir budet om »kirleken till ndstan» hir tolkas sisom inne-
barande »saklig omsorg» och denna omsorg fattas sdsom sjilva grund-
principen for det minskliga samhillslivet, betyder detta att »ridtt» och
»kirlek» blivit oskiljaktigt férbundna med varandra. Man har ju eljest
ofta stillt dessa bida i viss motsittning till varandra. Sé skiljer E. Brunner

22 -— Sw. teol. kvartalskr. 1946,
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i sin bok Rittvisa skarpt mellan ritt (rdttvisa) och kirlek under fram-
hillande av att kirleken ligger pd ett annat, hogre plan samt represen-
terar nigot »extra» 1 jimforelse med den rittsprincip, vars innebdrd dr
suum cuique. Risken dr hidr att rittssynpunkten sittes pd avmagringskur
och att kirleken, s3som s3 ofta skett, nedsentimentaliseras. Redan den
gamla formeln: »att ilska ndstan sdsom sig sjilv» borde ju kunna std pd
vakt mot en alltfér kinslobetonad tolkning av budet om kirleken till
nidstan. Att dlska sig sjdlv kan ju icke rimligen betyda annat dn den sak-
liga omsorg om den livets gdva, som blivit oss given, tillvaratagandet
av dess mdjligheter.

Att rittsprincipen i sjalva verket har en rikare innebdrd och dr oskilj-
aktigt forbunden med den sakliga omsorgen om nistan visar redan en
analys av de tvd olika tendenser, som bryter sig med varandra i det nutida
samhillslivet. Det dr ofornekligt att vi inom det nutida samhillslivet
— man vagar siga: i hogre grad an ndgonsin tillférne — moter strivan-
den att Svervinna sociala missforhdllanden och orittvisor, att taga vard
om alla samhillets medlemmar och skapa i mdjligaste min tryggade for-
hdllanden. Det ir uppenbart att dessa strivanden icke biar prigeln av
tillfillig vilgorenhet och hjilpverksamhet, utan att de i stdllet har sin
rot just i en rittssynpunkt, for vilken det visentliga dr omsorg om néstan
och dirmed om samhillslivet i dess helhet.

Men denna tendens bryter sig i det nutida samhallslivet med en annan,
av motsatt art, tendensen till absolutifiering av statslivet. Varhelst denna
tendens gor sig gillande innebdr den att rdttssynpunkten relativiseras, att
ritten tages i maktstrivandenas tjinst och underordnas dessa. Vi har
sett skrimmande exempel pd@ vart en sddan absolutifiering av statslivet
kan leda. Men det vore naivt att tinka att tendenser i denna riktning
endast skulle kunna férekomma 1 de s. k. totalitdra staterna, men diremot
icke 1 demokratiska. Risken finns ocksd ddr. Och den dr dverallt i nu-
tiden s& mycket stdrre som maktdemonien pd det nirmaste samman-
hinger med och himtar sin styrka frdn den livets mekanisering, somr
ddesdigert hotar hela var tillvaro.

Slutsatsen av det som hir sagts dr att Kyrkans forpliktelse gentemot
samhillslivet i forsta hand giller hennes vakttjinst kring Guds lag, dess
universalitet och suverinitet. Detta 4r visserligen icke Kyrkans enda for-
pliktelse i forhallande till samhillslivet, men det 4r den primidra forplik-
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telsen, detta allaredan déarfor att ritten och riattsordningen ar grundvalen
for allt vad minskligt samliv heter. Infér den &verhingande livsfara, i
vilken minskligheten fér ndrvarande befinner sig ar vi blott alltfér vil
medvetna om att det hirvid icke bara dr friga om livet inom de enskilda
folken och staterna utan ocksid och icke mindre om samlivet mellan de
olika folken. Intet problem ir f.n. mera brinnande aktuellt in det som
rér upprittandet och uppritthillandet av en effektiv rittsordning i fol-
kens virld. Det dr gott och vil att man allt klarare insett detta och att
man icke pd grund av tidigare misslyckanden later sig avskricka frin
att arbeta for detta mal. Men uppenbart dr att ett huvudvillkor for att
hir ett ndgot sd nir tillfredsstillande resultat skall kunna vinnas ar att
rittsordningen uppbires och skyddas av ett starkt, levande och vaket
rittsmedvetande. Finns icke detta, blir alla anstringningar férgives. Kyr-
kans forpliktelse 4r hir lika uppenbar som ofrankomlig. Den fir icke
férsummas. Men infor denna uppgift maste Kyrkan med sorg siga sig att
hennes majligheter ir forsvagade och himmade, sd linge som kristenheten
ir splittrad i de minga olika, mer eller mindre rivaliserande kyrkosam-
funden.

Kyrkans vidg dr satillvida klar som hon i all sin girning har att tjina
Guds Lag och Guds Evangelium. D3 framstillningen hir nirmast orien-
terats med hdnsyn till kristendomens stillning till samhillslivet, har f&lj-
den blivit att frdgan om Lagen i viss man tritt i forgrunden. Det be-
héver icke sigas att avsikten dirmed ingalunda har varit att pa nigot sitt
undanskymma Evangelium. Luthers ord om »det hdgheliga Evangelium»
sdsom »Kyrkans frimsta skatt» giller obetingat. Kyrkan dr vad den ir
genom Evangelium. Lagen var till fére Kyrkan. Men Kyrkan ar fodd till
liv genom Evangelium. Sdtillvida stdr Evangelium frimst. Det ir Guds
outsigliga giva. Men Kyrkan fir icke dirfor glomma att den ocksi ir
betrodd med Guds Lag och att Lagen ir giltig for alla tider samt suverin
inom sitt omrdde. Att hivda detta betyder som sagt icke nigot undan-
skymmande av Evangelium. Tvirtom maste det sigas att Evangelium
endast kan komma till sin ritt, om ocksd Lagen kommer till sin ritt. De
ir verkligen »oupplosligt och oskiljaktigt forbundna». Ett fordunklande av
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Lagens suverdnitet medfor i sjalva verket att Lagen s. a. s. himnas genom
att intringa pd Evangeliets omrdde och grumla detta. Man ledes till ett
sammanblandande av frilsning och laguppfyllelse. Men det som Paulus
och reformationen efter honom lirt oss dr icke att minniskan icke skulle
kunna i ndgot avseende uppfylla lagen, utan i stillet att Lagens vig icke
ir ndgon frilsningsvig och att alltsd icke heller ett fullkomligt uppfyl-
lande av Lagen skulle kunna leda till frilsning. Visserligen ir uppfyllelsen
av Lagen alltid relativ — detta giller dven for de kristnas vidkommande,
sdsom reformationen eftertryckligt betonade genom sitt losensord: simul
lustus et peccator. Men Lagens oduglighet sasom frilsningsvig beror icke
pa bristerna i friga om laguppfyllelse. Lagen dr 6verhuvud aldrig avsedd
att vara nigon frilsningvdg. Dess funktion 4r en helt annan. Frilsningen
ir endast och allenast knuten till Evangelium.

Att ritt dela mellan Lag och Evangelium var enligt Luther en teolo-
gisk huvuduppgift. S& ar det ocksd utan tvivel. Fran denna utsiktspunkt
faller skarpt ljus 6ver de olika skedena 1 kristendomens historia. Vi har
all anledning att vara pietismen tacksamma for dess stora insats. Men vi
har svarligen anledning att tacka den for att den inskrinkte Lagens funk-
tion och tappade bort det som i en dldre tid kallades Lagens férsta bruk.
Dirmed Sppnades tvd avvigar. Den ena ledde till isolering och passivitet,
den andra till en sammanblandning av Lag och Evangelium, som i sin
tur resulterade i en idealisering av det kristna livet och dirmed i falska
pretentioner. Ocksd den religiosa liberalismen har otvivelaktigt gjort en
betydande insats i kristendomens historia. Men dess brist sammanhingde
med bristande férm3ga att ritt skilja mellan Lag och Evangelium, den
sammanhingde med att Evangelium moraliserades.

Man har i senaste tid understundom beskyllt teologien for att genom
att koncentrera sig pd en analys av det kristna budskapet ha medverkat
till en isolering av kristendomen och den kristna kyrkan. Jag skall icke
hir yttra mig om i vad min det kunnat finnas skil fér dylika beskyll-
ningar. Men botemedlet mot en sidan isolering ligger i varje fall icke i
ndgot eftersittande av denna centralt teologiska uppgift, och naturligtvis
innu mindre i ndgon mer eller mindre moderniserande omtolkning av
Evangelium, utan i stillet diri att Lagen fdr komma ull sin rdtt. Det
viktiga dr verkligen just att rdtc dela mellan Lag och Evangelium, att
Evangelium fir vara ett rent och oblandat Evangelium, och att samtidigt
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Lagen hidvdas i sin universalitet och sin suverinitet inom sitt omride,
som dr det minskliga samlivet 6verhuvud.

Till sist ndgra ord om syftet med denna artikel. Nir jag vid ett till-
fille hallit foredrag om det hdr behandlade dmnet, sade man mig i den
efterfsljande diskussionen att mitt syfte bl. a. uppenbarligen varit att s6ka
kontakt med den sekulariserade humaniteten. Riktigheten hirav skall inga-
lunda bestridas. Detta har faktiskt varit ett av mina syftemdl, fastin
visserligen icke sjalva huvudsyftet.

Det ir, icke minst 1 den nuvarande situationen, angeliget att s3 rea-
listiskt och oforbehdllsamt som mojligt soka klarligga kristendomens rela-
tion till vad man kallar en sekulariserad humanitet. Det vore orimligt om
man icke hir fr8n kristna utgingspunkter sékte vinna den kontakt och
den samverkan som dr mojlig, f6r att icke siga nodvindig. Det kan icke
garna fornekas att det hir foreliggande problemet ofta behandlats och
alltjimt behandlas pd ett sdrdeles otillfredsstillande sitt, delvis beroende
pa att spoken frdn giangna tider visar benigenhet att g igen. De teolo-
giska utldggningarna — jag haller mig hir endast till dem — oscillerar
garna mellan ett radikalt avvisande, stundom i arrogant form, och en
vilvillig suddighet, som for att s6ka vinna gemenskap mer eller mindre
fordoljer kristendomens egenart. Man kan under sddana forhillanden litt
fd det intrycket att en positiv relation mellan kristendomen och en seku-
lariserad humanitet endast skulle kunna vinnas for priset av en omtolk-
ning av kristendomen, ett pris som det givetvis icke dr radligt att betala. En
analys av det radikala avvisandet ger emellertid vid handen att man hir,
nidr man — med all rdtt — icke vill uppgiva den »anstét», som onekligen
ir forbunden med kristendomen, ger »anstSten» en felaktig placering och
dirfor upptrider med falska ansprék. Gentemot en teologi, som vill mono-
polisera rittsmedvetandet for kristendomens ridkning, vilkens tendens
gdr ut pd att bestrida »den naturliga minniskans» formiga att utféra
nigot fér den minskliga sammanlevnaden gott och nyttigt, men diremot
talar som om den kristna manniskan ensam och helt dgde denna {6rmiga,
behdller den sekulariserade humanitetens kritik sin rdtt. En dylik teologi
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har i sjilva verket hemfallit 4t en missforstddd och falsk syndlira samt
it en likaledes falsk idealisering av det kristna livet.

Uppgorelsen mellan kristendom och en sekulariserad humanitet far
icke ske s, att man soker framkonstruera en gemenskap dir ingen gemen-
skap finns, men icke heller s& att man férdoljer de mojligheter till kontakt
och gemenskap som faktiskt finns. Den far icke ske s, att kristendomen
omtolkas for att 1 mojligaste mén ndrmas den sekulariserade humaniteten
— man maste ldta var sak vara vad den dr. Differensen skall icke for-
déljas. Den ligger pé »trons» omréde. Den sekulariserade humanitetens tro
ir — forsavitt den Overhuvud existerar — en annan in den kristna tro,
som alltigenom dr en tro pd den Gud, vilken dr vdr Herres Jesu Kristi
Fader. Mojligheterna till kontakt och gemenskap ligger diremot, sisom
det av det foregiende framgitt, pd Lagens plan.

S3 vill jag girna medgiva att denna artikel velat giva ett bidrag till
klarliggandet av férhdllandet mellan kristendom och sekulariserad huma-
nitet. Det ir ocks8 min tanke att ett klargorande av den art som hir
forsokts 1 sin man skall kunna bidraga till skapandet av 6kad kontakt.

Men artikelns huvudsyfte ar dock ett annat. Den vill forst och frimst
siga ett ord om den kristna kyrkans forpliktelse i den tid som nu ir.
Insikten hirom forutsitter sj@lvrannsakan. Dylik sjilvrannsakan ir nu
mer in nigonsin av noden. Det giller att oférbehdllsamt se kyrkans
ringhet, hennes svaghet — men ocksd att samtidigt ha i sikte det som 4r
hennes ovanskliga storhet, att dirigenom forena 6dmjukhet och frimodig-
het. Kyrkan idr betrodd med Guds ord. Guds ord bestdr av Lag och
Evangelium. Till b&da ir hon forpliktad. Och férsta villkoret fér att
hon i ndgon min skall kunna fylla sin uppgift 4r att hon i forkunnelse
och girning »ritt delar Lag och Evangelium».
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e bibelteologiska frdgorna ha i vira dagar kommit att st i brinn-
Dpunkten av teologien. I olika linder ha frigan om bibelns sakliga
innehdll blivit ett brinnande problem. Man har reagerat mot den histori-
cism, sorn behdrskade tidigare kommentarer och som mera tagit hinsyn
till yttre historiska forhéllanden #n det sakliga, teologiska innehillet i
bibelns skrifter.

I och med att man pa allvar sokt dtergiva detta innehill, uppkommer
emellertid en mingd problem, som berdr hela teologiens omrade. Bl a.
framkommer frigan om forhillandet mellan den syn pd uppenbarelsen,
som foreligger 1 bibeln och de uppenbarelsebegrepp, med vilka teologien
senare arbetat. Vidare kan man frdga, huru uppenbarelse och historisk
forskning forhdlla sig till varandra. Paulus ser t.ex. tydligen pd Gamla
testamentet sdsom uttryck for Guds uppenbarelse. Man kunde likasd t. ex.
fraga, huru denna syn forhiller sig till en historisk-kritisk syn pd bibeln.

Om man 6verhuvud stiller upp frigan om uppenbarelse, ligger det
nirmast till hands att fatta denna sisom ett meddelande av ett hogre
vetande. Det problem, som d& nirmast framkommer, blir frigan an-
gacnde forhillandet mellan detta genom uppenbarelse meddelade vetande
och annat vetande. Inom teologiens historia har nu faktiskt frigan om
uppenbarelsen ofta framlagts s8, att problemet ansetts vara dennas for-
hillande till férnuftet. D& har emellertid fragestillningen ofta varit langt
mera genomtinkt och tanken pad fSrnuftets innebdrd mera utférligt be-
stimd, an di man naivt menar, att bibeln innehdller ett vanligt vetande,
s som t.ex. vissa fundamentalistiska riktningar gjort. Men s3 snart be-
greppet uppenbarelse stillts 1 motsats till fornuft, ligger det nirmast till
hands att betrakta inneb6rden 1 uppenbarelsen frin den synpunkten, att
den ir ett vetande, en kunskap, vilken di skulle vara av hégre art in
vanlig kunskap.



320 RAGNAR BRING

Den innebdrden av begreppet uppenbarelse brottas redan 1 Gamla
tiden med en biblisk uppenbarelsetanke. Inom skolastikens tinkande kom
den i viss min att ta vildet, ehuru allt dar var infogat i ett genomténkt,
valbalanserat system, dir det teoretiska far en djupare betydelss dn inom
modern intellektualism. En teoretiserad syn pd uppenbarelsen kom emeller-
tid s smaningom att dominera dven luthersk ortodoxi likavidl som senare
1 dn hogre grad i den protestantiska upplysningsteologien. Inom upplys-
ningstinkandet sysslade man mycket med frigan om fSrnuftets forhal-
lande till uppenbarelsen. Den store filosofen Locke t. ex. menade, att for-
nuft och uppenbarelse principiellt lige pd samma plan; uppenbarelsen
meddelade blott en utvidgad och tydligare kunskap dn fornuftet. Fornuft
och uppenbarelse forholle sig till varandra ungefir sd, som det, som man
ser med blotta dgat, till det, som man ser med en kikare. Uppenbarelsen
lage i1 forlingningen av en fornuftsenlig kunskap. Upplysningsteologien
menade, att just s3 vore saken framstilld i bibeln; i bibeln funnes en
sddan uppenbarelse som ej strede mot fornuftet. Genom att ga till bibeln,
sirskilt till evangelierna och apostlagirningarna, finge man beroring med
en uppenbarelse, som vil lige 6ver men ej strede emot fSrnuftet.

Nu ridde det nog mycket olika meningar mellan ortodoxi och upp-
lysning angdende uppenbarelsens innehdll, och 4ven sedermera har man
ju ansett dessa riktningar utgdra motsatser. Likvil finns det en viss likhet.
Ty dven inom ortodoxien fanns en tendens att fatta uppenbarelsen pd
teoretiskt, intellektualistiskt sitt, allts3 frimst sdsom en kunskap av
samma art som vanlig kunskap, fast med ctt hogre innehall an vad som 4r
atkomligt for denna.

Och d3 en senare fundamentalism opponerat mot en liberal eller mo-
dernistisk-historisk bibeltolkning, har ofta dess egen stdndpunkt faktiskr
varit bestimd av en bibeluppfattning, dir uppenbarelsebegreppet dr mera
slikt med upplysningstidens in man kunnat férstd. Ty om man, sdsom
fundamentalisterna, ser bibelns innchdll sdsom en vanlig, t. ex. naturveten-
skaplig kunskap, har man egentligen ett uppenbarelsebegrepp, som ej blott
dtergdr pd senare ortodoxi utan iven har sliktskap med den intellektuella
karaktir, som upplysningstidens uppenbarelsetanke hade. Den senare
ortodoxien gled ju ocksd stundom Sver i rationalistiska tendenser.

Vi kunna &ver huvud siga, att uppenbarelsetanken, s snart den tankes
sasom komplettering av innehallet i vanligt vetande, blir teoretisk pa ett
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sitt som ej stimmer med uppenbarelsesynen i bibeln. Det blir fradga om ett
overnaturligt vetande och detta dvernaturliga vetande, blir dd ej fattat s3,
att bibelns uppenbarelsetanke kommer till sin ratt. Just genom att funda-
mentalismen vill vara motsatsen till en modernistisk, emanciperad, histo-
risk syn pa bibeln, kommer den sjilv ldtt att stilla sig pd samma plan
som detta, foretridande ett annat vetande. S2 blir féljden en teoretisk
syn pd bibelns inneh3ll, ja en egentligen delvis emanciperad syn pd bibeln,
en syn, som ej gor ritt at den uppenbarelse, som det dir ir friga om.

Men vilken 4r dd denna, kan man friga. — Forst maste man ligga
mirke till, att bibeln ej kan rdtt fattas utan vidare. Vi ha alla liksom
omedvetna fOrutsdttningar, som vi utgd frdn utan att tinka diarpd, nim-
ligen en mingd tankar och forestillningar som vi betrakta sdsom sjilv-
klara. Hela den virld, som vi leva i, priglar vir uppfattning. For en
del ar sedan tinkte ju t.ex. — sdsom nyss ocksi nimndes — nistan
varje minniska 1 utvecklingsschemat och menade, att virlden maste med
en slags naturnédvindighet utvecklas mot ndgot stindigt hégre och min-
niskan nd allt storre makt, rikedom och lycka. Den tanken priglade
ocksd synen pd religionen. Och om vi dn nu ej helt dela den synen eller
om vi ut ifrdn den ena eller andra utgdngspunkten rent av medvetet
opponera oss mot den tanken, si finns det mangfaldiga andra sidana
forutsittningar 1 vart tinkande som gdra, att vi omedvetet forindra
meningen 1 det, som stir i bibeln. Det kridves en verklig fordjupning i
de bibliska skrifterna och i deras ande for att &verhuvud forstd dem.
Ja, man skulle kunna siga att hela den kristna teologiens historia frin
cn sida sett just Ar varje kristen generations forsdk att fatta bibelns
innehdll. Att komma till rdtta med vad som stod i bibeln har varit det
viktiga f6r de flesta bland de helt olika teologer och teologskolor, som
gjort sig kdnda 1 teologiens historia. Men det krives oerhért mycket for
detta, och man kan aldrig siga att ndgon definitivt blivit firdig dirmed.
Det ligger liksom i sakens natur att man aldrig blir firdig med att for-
std bibelns budskap. Detta giller ej blott férsoket att i en ny tid tillimpa
vad man anser std i bibeln, utan framfér allt 6verhuvud sjilva forstd-
endet av meningen i hela bibelns budskap. Under 18nga rider har man
t.ex. fors6kt att bokstavligt tillimpa orden i synoptikerna om efter-
foljelsen av Kristus och forstdtt dem s8, att det rittaste kristna livet
skulle enligt bibeln bestd i att dvergiva sitt vanliga yrke, sin egendom,
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sina nirmaste. Reformationen upptickte genom sitt djupa intringande
i Skriften att detta ej vore en ritt uppfattning av densamma. Den nir-
‘mast till hands liggande tolkningen och tillimpningen av bibeln vore
med andra ord oriktig, vore obiblisk. Just det, att bokstavligt fatta
bibeln vore obibliskt — ty bibeln menade nagot djupare och mera.

Overhuvud kan man siga, att reformationen fér oss visentligen be-
tyder en ny tolkning av bibeln. Och om vi g& in dirpd, kan just den
uppenbarelsetanke berdras, som det nyss var tal om. Ty reformationen
kan mycket vil ses sdsom en férindring och fornyelse av forstaelsen av
bibelns innehdll. Och denna kan beskrivas just sdsom ett brytande med
den bakgrund for forstielsen av bibeln, som man tidigare utgitt fran
sisom ndgot sjilvklart, nimligen den uppenbarelsesyn, som sévil skola-
stiken som Erasmus och humanismen tillimpat vid forstielsen av bibeln.

For Erasmus och 1 viss m8n iven for skolastiken horde fragan om
uppenbarelsen hemma 1 sammanstillningen: fornuft — uppenbarelse.
Uppenbarelsen var ett hogre vetande. Detta sammanhinger med hela
sittet att tinka sig forhillandet mellan Gud och minniska. Med det
teoretiska uppenbarelsebegreppet sammanhinger en slags statisk syn pa
Gud och virlden. Gud och virlden eller Gud och minniskan std vid
sidan av varandra sisom olika storheter. Det giller d&, huru mycket
‘minniskan kan veta om Gud, vad minniskan skall gora eller hur hon
skall stilla sig. Sjilva fragestillningen anger, att frigan giller manni-
skans vetande eller cventuellt — om det dr friga om girningar — vad
hon skall gora, och av hela tinkesittet foljer, att Guds och minniskans
girningar liksom méste begrinsa varandra vid frilsningen, si att man
antingen maste stanna vid att minniskan ir helt passiv och ¢j skall gora
nigot eller vid att minniskans och Guds girningar samverka.

Om vi nu gd till den tolkning av urkristendomen och bibeln, som
reformationen foretridde, s8 ser man hela forhdllandet mellan Gud och
minniskan pi helt annat sitt. Uppenbarelse 4r icke en hégre kunskap,
primirt alls icke ett vetande. Man utgir ej frin att den begrinsar eller
kompletterar det minskliga vetandet. Och Gud och minniska stillas
icke s& vid sidan av varandra, att deras handlande liksom begrinsa
varandra. S3 kom man visserligen att se saken i striderna efter refor-
mationen, men det beror pi och bevisar just, att man glidit bort ifrin
reformationens uppenbarelsetanke och i stillet borjat att se pa uppen-
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barelsen s, som man gor, d@ man ldter Gud och minniska representera
tvenne statiska storheter, stillda bredvid varandra, eller m. a. 0. d2 man
ser pa uppenbarelsen sdsom ett hogre vetande, en hogre kunskap.

For Luther dter betyder uppenbarelse ej frimst hogre vetande, och ut-
gangspunkten f6r hans teologi ir ej en statisk virld, dir Gud och min-
niska, liksom tvenne substanser, std emot varandra. Gud ir ej tinkt s
som ett hogre varande eller som en hdgsta orsak till virlden. Det ir ej
frdga om en motsats Gud—virld, utan om en motsats mellan vildiga
viljemakter, som strida mot varandra. Uppenbarelsen innebir en Guds
garning. Gud ir skaparen, som fran borjan l3tit virlden bli till; han
finns i varlden, och han verkar oavlatligt dir. Man fri3gar ej: »Vad ir
Gud, hurudan 4r hans natur, vad veta vi om denna.» Utan man frégar
efter rittfirdighet. Genom Kristus har Gud i en ny skapelseakt latit
frilsning och ractfirdighet komma till jorden och till minniskan. Vid
bedémandet av minniskan dr det aldrig fridga om vilken natur hon har
i motsats till Guds, ej heller om hennes egenskaper eller egen formadga.
Hon kan ej gora gidrningar i samma mening som Gud; hennes aktivitet
kan diremot vara ett utslag av Guds eller djivulens. Redan dirav
kan man inse, att allt samverkande mellan Gud och minniska, sdsom
mellan tvenne sjilvstindiga storheter, ir omdjligt att tinka. Erasmus’
tal om viljans frihet dr for Luther en hidelse, ddrfor att minniskans
fribet 1 det sammanhang, varom det ir friga, miste betyda, att hon gér
sig till Gud vid sidan av Gud. Blott Gud har den frihet, varom hir maste
vara frdga, friheten att skapa fram ndgot verkligt gott. Antagandet av
viljans frihet i Erasmus’ mening maste betyda ett sjglvklart accepterande
av den teoretiska uppenbarclsetanke, 1 vilken Gud och minniska stillas
vid sidan av varandra sisom sjilvstindiga storheter. For Luther dar mot-
polen till Gud ej virlden eller minniskan, sisom en annan substans dn
Gud, utan en mot Gud stridande viljemakt, djivulen. Gud ar den i gar-
ning framtridande, och vi kinna honom blott sisom en verksam hand-
lande, kimpande makt. Minniskan kan bli upptagen i det handlandet.
Minniskan behirskas antingen av Gud eller djivulen; hon rides, siger
Luther, som ett riddjur av endera av dessa. Sddana for nutidsminniskan
svarforstdeliga uttalanden forutsitta att bakom Luthers hela syn 1&g et
annat uppenbarelsebegrepp an det vanliga och for oss nirmast tillhands
liggande.
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Man kan kanske férstd detta bittre, om man direkt gir in pd Luthers
uppfattning av bibeln och dess budskap. Ocksa i forhallande till Eras-
mus argumenterar Luther med citat ur bibeln, men det dr dd friga om
enskilda stillen, ofta valda av Erasmus. Tydligare blir synen pa bibeln
och pd innebdrden i uppenbarelsen i bibeln, om vi ta sikte pd Luthers
centrala tes om rattfirdiggorelsen genom tron. Det dr ju bekant, att den
reformatoriska insikten av Luther har illustrerats genom hans forklaring
av vad Rom. 1: 17 betyder. D2 han forstod vad Guds rdttfdrdighet, som
det dir talas om, betydde, d&, siger Luther, var han igenom.

Den uppfattning av innebdrden i Romarbrevsstillet, frén vilken
Luther utgdtt sisom naturlig och vilken forefoll sjilvklar for béde
skolastiken och humanismen, var, att rattfirdighet var en vilande egen-
skap hos Gud. D.v.s. man utgick frin det vanliga schemat, att Gud
vore att tinka sisom en storhet med vissa egenskaper och minniskan
sasom en annan. Gud hade egenskapen rattfardighet, och han kriavde nu
av minniskan rdttfirdighet. Minniskan miste da, fér att godtagas av
honom, prestera rittfirdighet, sjalv skaffa sig egenskapen rittfirdighet.
Rittfirdighet kan i detta schema ej tinkas annorlunda 4n sdsom en egen-
skap, som man maiste forskaffa sig genom egna prestationer. D3 ir hela
synen pa uppenbarelsen tcoretisk. Det dr friga om vad Gud ar, och av
minniskan krives, att hon skall héja sig till likhet med honom. Minni-
skan erhiller genom uppenbarclsen kunskap av hogre art in vanlig kun-
skap, en kunskap om Guds natur. Uppenbarelse har att géra med hogre
kunskap, vetande och sittes i relation till annan, ligre kunskap. Och
Gud, hans egenskaper och treenigheten bli foremal for kunskap antingen
genom férnuftet eller genom uppenbarelsen.

For Luther &ter blev det klart, att rittfirdighet ej dr en vilande
egenskap hos Gud, ja, ¢j alls hor samman med det tinkesitt, dir Guds
natur och egenskaper bestimmas. Utan rittfirdighet betyder en handling
av Gud i det nirvarande, i vilken vi kunna tas upp. Rittfirdighet dr en
Guds girning, en girning av skapande art. Gud skapar ndgot nytt. Han
uppenbarar fran himlen rittfirdighet, d.v.s. han sjilv gor en girning,
varigenom minniskorna bli rittfirdiga. De upptagas i hans gemenskap,
icke sedan de lirt kinna honom och hans natur och sd gjort sig ratefir-
diga eller hojt sig upp 1 en hogre sfir. Utan en rdttfardighetsgdrning av
Gud tar upp dem i gemenskap med honom. Denna uppenbarelse av Guds
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rattfardighet dr just den gidrning, dd Gud liter Kristus komma till jorden.
Han representerade Guds rittfirdighet, ja han var Guds rittfirdighet.
Over Guds natur varken kunna eller skola vi grubbla. Men Kristi ankomst
till jorden, hans liv och girningar, hans dod och uppstindelse — allt
detta var just Guds rittfirdighet, som uppenbarades fran himlen, var
en aktiv girning i denna virlden, som fordndrade allt i den.

S3 ir Kristus for Luther Guds rattfardighet; just Kristusgdrningen
inneslét 1 sig Guds rattfirdighet. Frigan om Gud 4r av for Luther en
friga om rittfirdighet. Och Kristusgirningen dr sedd ej sisom ndgot,
som minniskan Jesus presterade, utan som en Gudsgirning, vilken innebar
sindandet av Kristus, inneslutande hela Kristi liv, déd och uppstandelse.
Teologiskt kunde man uttrycka saken sd, att uppenbarelsen fir sin prigel
av »inkarnationen» eller »forsoningen». Forsoningen dr en Guds stora gir-
ning, forberedd i Gamla testamentet och fullbordad genom den av Gud
i tidens fullbordan sinde Kristus. Forsoningen visade, vad rdctfardighet
ir och gav rittfirdighet. I Kristus kom Gud till jorden och blev min-
niska. Uppenbarelsen betyder si just den Guds girning, vari Kristi hela
verk ingick, frdn fodelsen till uppstdndelsen. I uppenbarelsen ingdr sa
forsoningen, vilken ej idr ctt juridiskt raknestycke utan en Guds gérning.
Till denna gudsgirning hér ocksd Kristusgdrningens fortsittning i Andens
liv 1 Kristi kyrka, varigenom minniskan kan upptas i denna girning och
intagas i detta verk. Minniskans liv sdsom férsonad, sdsom »ny min-
niska», dr ett led i gudsgdrningen, i uppenbarelsen. Dir verkar Gud.
For den enskilde kristne betyder alltsi uppenbarelsen ej endast ett teo-
retiskt vetande, utan innebidr det reella upptagandet i en alltjamt levande
och pdgdende gudsgirning. Det dr alltsd ej primirt friga om ett teo-
retiskt vetande om denna Gudsgirning — detta dr ej uppenbarelsens
egentliga innebdrd — utan ett reellt intagande 1 den; uppenbarelsen inne-
bir att minniskan blir delaktig i den girningen, upptagen i den. Natur-
ligtvis dr denna girning mojlig att fixera; sekundirt ingdr 1 tron ett
slags vetande, men primirt ir uppenbarelse ej detta — den svarar pd
andra fragor dn vetandets och kan aldrig fasthdllas som ett vetande.
Den ar i den meningen nigot fordolt. Nir senare inom lutherdomen tron
gjorts till ett teoretiskt forsanthdllande eller nir man skilt mellan rdct-
fardiggorelse och panyttfodelse eller helgelse, s& dr det just ett bevis for
att man limnat reformationens uppenbarelsesyn och &tergdet till ett
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naturligt, ndra tll hands liggande, uppenbarclsebegrepp, enligt vilket
uppenbarelse dr ett meddelande om ett visst faktum, som man kan f3
kunskap om; rittfardiggorelse blir tillriknande av en egenskap; och for-
nyelse, panyttfodelse eller helgelse blir en psykologisk process, som gor
den enskilda minniskan forindrad och 1 mdjligaste min delaktig av
vissa egenskaper. Detta 4r ett avsteg fr8n reformationens bibeltolkning..
For Luther innebdr uppenbarelse nimligen just den gudomliga garning,
i vilken férsoningen ingdr, och i samma girning ingdr minniskans upp-
tagande diri, varigenom i henne en ny minniska fédes och uppstar.

Denna syn pd uppenbarelsen uppgick fér Luther under studium av
bibeln. Riarttfirdighet frin Gud, som uppenbaras frin himlen, varom
Paulus skriver i Rom. 1:17, framstod for honom just som en siddan
rittfardighet, som bestod i en Guds girning. Hela Luthers syn pd bibeln
och dess budskap blev priglat av denna syn. Skriften sjilv blev for
Luther ett led i denna girning. S3 4r bibeln framfér allt Guds Ord, Guds
budskap. Skriftens egentliga innehall 4ar Kristus, som just ir Ordet, Guds
ord, som kommer fran himlen och som 4r sint ner till minniskorna och
dir framtriader som en levande minniska. Men Skriften dr fortsittningen
av hans girning, meddelar samma budskap, som hans girning innebar.

Sa fattat dr det naturligt, att Skriften dr ett levande ord. Det ir ett pa.
levande sitt framfért ord. Man kunde siga att det typiska for Luthers.
skriftuppfattning fran denna synpunkt sett framtrider p3 tvenne sitt: 1)
Skriften har sakramental karaktir och 2) Skriften dr ett talat, forkunnat
ord, ett levande ord. — Sakramentet anger for Luther just Kristi nirvaro
hir och nu. Hir och nu dr Kristus nirvarande for oss, sdsom var frilsare,
given till oss av Gud, utgiven for oss. Sakramentet uttrycker just den up-
penbarelse, den Guds girning, som innebir Guds nedstigande till jorden 1
Kristus, Guds foérsonande av virlden med sig sjalv genom Kristus, varom.
nyss talats. Dirfor dr for Luther vid utliggningen av nattvarden tanken
pé Kristi realpresens det avgorande. Och dirfér miste Zwinglis sym-
boliska nattvardsuppfattning helt avvisas sisom icke-kristlig eller anti-
kristlig. Den kunde man siga, grundade sig p8 ett teoretiskt uppenbarelse-
begrepp. Minniskan erinrade sig och framstillde symboliskt, d. v. hir s..
bildlikt, Kristi sista m8ltid; minniskan tinkte p3, vad Kristus gjort; och
hon gjorde i sitt fromma medvetande present for sig sitt vetande om
Kristus. Detta var naturligtvis i och for sig blott gott. Men det var ej
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innebdrden i nattvarden. Ty denna var ej uttryck fér ett minniskans
vetande om Gud och hennes fromma betraktelse av Kristus, utan var
sjilv direkt ett led 1 Guds egen girning. Just i nattvarden, menade
Luther, kommer Kristus alltjimt till den troende under bréd och vin.
Han ir sjilv nirvarande sdsom den, som offrat sig, som utgivit sin leka-
men och utgjutit sitt blod for oss. Denna girning dr ej en blott historisk.
girning, vilken man, sedan den en ging utforts, kan erinra sig och under-
visa andra om, sdsom man lir dem veta ndgot av allmin, historisk karak-
tir. Utan nattvarden ir Kristi, egen alltjimt fortsatta girning. Att for-
neka den karaktiren blir det samma som att férneka, att Gud och Kristus
lever och verkar. Och det ir just det, som dr nattvardens budskap, att
Kristus lever och verkar 1 det nirvarande. Orden, dir Luther viil betona.
est och ej vill omskriva det med significat, synas snarast innebira en filo-
logiskt €j hallbar position hos Luther, men det han ser, ir just, att hela.
synen pa uppenbarelsen, pd den levande Kristus, gir forlorad genom den
filologiskt sett naturliga omskrivningen significat. Den leder nimligen in i
det teoretiska uppenbarelsebegreppet, bort frin Luthers egen syn pd sjilva.
uppenbarelsen. Nigot liknande kunde utforas ocksd betriffande synen pé
dopet, dir det avgorande dr den levande Gudens nirvaro och handling.
I detta sammanhang ir det emellertid viktigast att giva akt pd, att Skrif--
ten, bibeln for Luther har samma sakramentala karaktir som nattvarden..
Som sidan mdste bibeln emellertid framtrida sisom ett foérkunnat ord.
Dirfor ar det, som predikan kommer att std i centrum for den lutherska.
gudstjansten. Meningen har for Luther ej varit, att humanismens iver
for undervisningen och spridande av bildning och kunskap skulle domi-
nera gudstjinsten sd, att sakramentet skulle skjutas undan. Fastmer ar
hela gudstjinsten ett led i den fortgdende uppenbarelsen och s alltigenom
av sakramental art. En motsats mellan altare och predikstol dr darfor:
totalt oluthersk. Det dr alltigenom friga om Kristi nirvaro, och det for-
kunnade ordet ir ej ndgot kvalitativt annat #n sakramenten utan har
sjalvt sakramental karaktir. Dirigenom forstdr man ocks2, att det ej stim-
mer med Luthers uppenbarelsesyn, d& man gor en motsats mellan bibel
och kyrka, t. ex. s, att man hiller fére, att for Rom tanken pa kyrkan
stdr i centrum men for lutherdomen bibeln. Ty kyrkans budskap ir ej
annat dn just bibelns budskap; kyrkans uppgift dr att féra fram detta bud-
skap. Kyrkan dr ju dir, varest Ordet ritt férkunnas och sakramenten ratt
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utdelas. Den definitionen 4r helt begriplig, om man tanker pd vad som
ligger i det reformatoriska uppenbarelsebegreppet. Kyrkan representerar
frdn en sida den fortgdende uppenbarelsen, och dess visen ir alltsd identiskt
med vad som a4r givet i bibeln. Denna framtrider i forkunnelsen, i det
levande ordet, som betecknar Guds nirvaro, hans fortgdende girning.

En foljd av denna syn pd Skriften sisom ingdende i Guds girning och
d& sisom i Overensstimmelse med sin egen mening bdst framtridande i
kerygmat, blir, att fragestillningen »uppenbarelse — vanligt vetande» helt
trider i bakgrunden. Detta framtridde for Luthers egen del pd olika sitt.
Dels visar det sig sa, att han ej intog en apologetisk stdndpunkt och sokte
rattfardiga uppenbarelsen infér vetandet. Men 8 andra sidan framtrader det
sd att han ej synes bekymra sig, om han mirker, att ndgot i bibeln kan vara
felaktigt. Ty den omstdndigheten, att enskilda utsagor kunna samman-
hinga med konkreta misstag, upphiver ju ej alls forkunnelsens innebord
och sanning. Om Paulus gjort minnesfel vid 8beropandet av ndgon ut-
saga i Gamla testamentet, dndrar det ej hans budskaps sanning.

Fullfoljer man reformationens intentioner, kan man siga, att Skriften
frimst dr att se sdsom ett levande budskap, ett levande ord; och lika litet
som en fdrkunnelses sanning och anda upphives, om vissa misstag smu-
git sig in 1 framstéllningen, lika litet forlorar bibeln sin gudomliga karak-
tir genom historiska misstag dari. En levande férkunnelse hér samman
med en viss tid och dess tinkesdtt. Bibeln idr ej given sdsom en ofelbar
historisk urkund. D3 vore dess uppenbarelsekaraktir av teoretisk art. D3
vore det ej det uppenbarelsebegrepp, som Luther fattat som det kristna.
Till detta hér just, att det dr givet sisom en Guds girning, kommen till
oss i det nirvarande. Denna girning verkar hir och nu; uppenbarelsen
ar ej till sdsom ett oss givet hogre vetande utan s3som ett levande bud-
skap och ett liv, i vilket vi uppragas.

Kristus 4r Guds ord till oss, han 4r f6r oss Gud, ty han ger oss det Gud
ger: rdttfdrdighet, liv, salighet. Och likvidl 4ar han kommen till jorden
som en minniska. Bibeln #r likaledes ett budskap frin Gud, och ar som
sddant av gudomlig karaktir. Men denna gudomlighet fattas alldeles fel-
aktigt, om den forstds sdsom en teoretisk lira eller ett vetande, som vore
upphdjt 6ver minskliga fel och minsklig begrinsning, ett vetande, som vore
oberoende av tid och rum. Liksom inkarnationen betydde, att Kristus blev
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minniska, d. v. s. kom hit och levde i dndlighetens, relativitetens, i ring-
hetens, farans, dodlighetens, lidandets virld, sd ar Ordet ej nagot ofatt-
bart, som ligger dir sdsom ndgot for minsklig fattning ondbart eller
som nagot over manskliga begrinsningar upphdjt, utan dess gudomlighet
ir fastmer av den art, att den framtrdder diri, att Ordet dr ett minskligt
ord. Sdsom Kristus fér oss ir gudomlig just i sin minskliga gestalt, just
dirfér att han kommit ner till oss i begransningens och dndlighetens virld,
s3 dr bibeln gudomlig for oss just sd, att den givits som ett budskap i denna
virld. Dirfor kan det aldrig vara frdga om en teknisk ofelbarhet hos
bibelordet. Det har en miansklig sida och ar oss givet just i denna virl-
den sdsom ett ord, priglat av en bestamd tid och av en bestimd miljs.
Men i detta minskliga ligger dolt det gudomliga, sisom Kristi gudomlig-
het doéljes 1 hans minsklighet. Kristus kunde bliva Gud for oss och giva
oss allt, vad Gud ger, evigt liv, salighet, forsoning och forldtelse, just dir-
for att han blev minniska. Och Skriften blir ett ord till oss, som leva i
indlighetens, begrinsningens, ofullkomlighetens och rums- och tidsbe-
stimdhetens virld, just genom att sjalvt tillhora denna varldens villkor.
Liksom Kristus blir Skriften gudomlig for oss och ett ord fran var Ska-
pare, Herre och Frilsare just genom att vara nagot, som hor till minsk-
lighetens varld. Detta betyder just, att Skriftens gudomlighet ¢j hdr sam-
man med ett teoretiskt uppenbarelsebegrepp. Insatt i samband med ett
sadant miste gudomlighet och minsklighet utesluta varandra. D3 man
kommit in pd ett s2dant uppenbarelsebegrepp — och det har man f6rvisso
ofta gjort — har det tett sig som en underlig paradox, att Kristus kunnat
sigas vara Gud och minniska p3 en ging; detta blir nigot egentligen helt
orimligt utifrdn en sddan syn pd Gud. Likas8 ha Gud och minniska sd
stillts mot varandra, att deras handlande liksom maste begrinsa varandra,
sa att en part gor sd@ mycket, den andra parten s4 mycket. I sammanhang
med det dynamiska uppenbarelsebegrepp ddremot, som vi hidr framstillt
sdsom reformationens tolkning av Skriftens egen uppenbarelsesyn, blir det
pa helt annat sitt. Dir ingdr just Kristi minsklighet sisom det for oss
viktigaste momentet i den Guds girning, varigenom Gud gor sig kidnd
for oss och kommer till oss. Likasd 4r Guds ord oss givet i Skriften ej i
form av en hir pd jorden faststillbar gudomlighet — redan hirav fram-
gar det, 1 huru hdg grad verbalinspirationsliran ir en total férvringning
av reformationens syn p& Skriften, ett det teoretiska uppenbarelsebe-

23 — Sv. teol. kvartalskr. 1946.
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greppets seger over det dynamiska och dirmed ett undantringande av
det mest typiska i reformationens bibelsyn — utan Guds ord 1 Skriften
ir oss just givet i mansklig form. Det vill m. a. o. siga, att vi i Skriften
ha en serie helt minskliga dokument, tillhérande olika tiders fromhetsliv,
fulla av tecken pd, hur de priglats av sin tid och sin miljé — men att vi
samtidigt i detta manskliga ha kerygmat, ordet frin Gud, budskapet om
Kristus; det 4r m. a. 0. sd, att detta minskliga, som Skriften utgor, just
ingdr i den levande Gudens girning och ar ett led i hans handlande med
oss. P2 ingen punkt kunna vi hija upp bibelordet 6ver det minskligas
plan, s att det hir pd jorden stir som nagot isolerat gudomligt, odt-
komligt for tanke och forstand, lika litet som vi kunna hdja upp brédet
och vinet i nattvarden och gora det till ndgot transformerat gudomligt.
Nattvarden innebir Kristi reella nirvaro hir, men under vanligt brod
och vin. Det ar ej friga om en gudomlig substans hir, upphdijd Sver
annat jordiskt, utan just om vanligt vin och bréd — men till detta ir
knutet Ordet, budskapet om Kristus, och detta ar en form av gudshand-
lingen; i detta dr Kristus sjalv ndrvarande. S& ocksd i fraga om Skriften.
Ocksd Skriften 4r en vanlig bok, sdsom vinet dr verkligt vin. Men Skrif-
ten 4r bdraren av kerygmat, av Ordet, av Kristus. Dirfor framtrider
Skriftens gudomliga art bist just i den levande forkunnelsen. Dess ofel-
barhet ligger i sjilva budskapet, som har ett visentligt innehdll, en kirna;
budskapet vill ndgot. Men detta dr ingen teoretisk ofelbarhet, utan inne-
bir, att det verkligen ir friga om en gudomlig girning, i vilken minniskan
kan upptagas och fi leva.

Kerygmat, framfort sdsom en forkunnelse, i vilken bibelns budskap
lever och som p& stindigt nytt sdtt gores gillande i nya situationer och
genom nya minniskor — det dr just den levande uppenbarelsen av
Gud, ty i kerygmat lever Kristus och ir sjilv nirvarande. Da férkun-
nelsen ljuder, héra vi den genom en minsklig stimma; mycket i for-
kunnelsen maste, ja, bér vara individuellt firgat. Somligt dr bristfilligt,
kanske mycket bristfilligt, och ett och annat misstag i vissa ting kan fore-
komma, misstag, som kanske nigon ahorare genast mirker eller som
kanske forst 1angt efterdt blir uppenbart sdsom misstag. Och dock: just
i detta rent minskliga vill Gud uppenbara sig, just 1 detta vill han lata
sitt budskap ljuda; just dessa mycket minskliga medel vill han begagna
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sdsom redskap i sin stora, stindigt fortgdende girning, vari hans uppen-
barelse bestar.

Redan detta borde visa, att det, som vi skola vinta av Skriften ej ir
en yttre ofelbarhet, s som verbalinspirationen eller fundamentalismen
antar. Den gudomliga auktoriteten har helt annan prigel i sammanhang
med den ovan sisom kristen framstillda uppenbarelsetanken an dd det dr
friga om en teoretisk uppenbarelsetanke.

Huru olika Skriften kommer att bedémas och huru olika den prak-
tiska stdllningen till bibeln blir, om man har ett teoretiskt uppenbarelse-
begrepp (sa att allts3 uppenbarelsen meddelar ett hogre vetande till min-
niskan) och om man har ett dynamiskt i ovan angiven mening, det fram-
stdr klart, om man jimfor Luthers syn pd bibeln med svirmarnas syn
dirpd. Detta ir ej en blott historisk friga — ty i vir tid har 1 stor utstrack-
ning svdrmarnas bibelsyn blivit forhirskande. For dessa framstod bibeln
sasom Guds ord men deras syn dirpd blev i &verensstimmelse med deras
teoretiska uppenbarelseuppfattning en helt annan dn Luthers. Bibeln vore
gudomlig — det maste betyda, att den dr en lag for varje minniska. Dir-
for 1g det stundom nirmast till hands att anknyta till den medeltida tra-
dition, som gitt ut pd att Kristi efterfoljelse vore det hdgsta och att
denna innebure ett bokstavligt efterliknande av Kristi liv 1 det yttre och
en bokstavlig lydnad fér vissa ord, t. ex. orden om att silja sina dgo-
delar, att dvergiva fader och moder, hustru och barn for att egendomslds
vandra omkring eller leva i ett brodrasamfund. Fér dem var bibeln just
en skriven bok, som det gillde att omedelbart ritta sig efter 1 det yture
och si direkt tillimpa dess foreskrifter i livet. — For Luther kom aldrig
saken att te sig sd, just ddrfor att evangeliet for honom ej var en oss given
yttre lag, ej en teoretisk lira om individens livsforing eller samhillets
konstruktion. Evangeliet vore ju Guds nu alltjimt levande ord, vari han
med sin forlatelse och ndd kom till oss nu i det nirvarande livet, 1 var
och en minniskas konkreta situation. Om evangeliet gjordes till lag, bleve
det i sista hand ett medel for oss att dirmed uppnd salighet. Det bleve
di ej s, att Gud var Herre och vi tjinare, utan mitt under det att vi skte
lyda en Guds lag, bleve vi 1 stdnd att gora denna lag till medel for oss
sjalva, och vi stillde oss s3 sjilva i centrum. Men i s& fall forfalskade vi
det innersta 1 bibelns budskap, just genom att gora det till en yttre, teo-
retisk lag, som vi kunde behidrska. Minniskan skulle d& kunna genom att
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folja den bli fértjaint av och f4 egna ansprik pa det, som blott Gud i frindd
kan giva. Och lagens innersta mening att l8ta Gud vara Herre och min-
niskan tjinare skulle upphivas.

Det 4dr ocksd mycket signifikativt, att svirmarna, som s& i1vrigt menade
sig hlla pa bibelns bokstavliga betydelse och pa lydnad f6r den, i sjilva
verket drevos att skjuta bibelns ordalydelse at sidan. Just dirfor, att det
yttre ordet hade teoretisk betydelse, kom det att bli skilt frdn Anden,
som tinktes paverka minniskan direkt i det inre. Och i sista hand blev
det denna syn pd Anden eller det inre ordet, som kom att dominera deras
3skddning. Det inre ordet kom att skjuta it sidan det yttre ordet.

For Luther dter fick aldrig Anden skiljas frin det yttre Ordet. Just
det yttre Ordet var det ju, som var birare av evangelium, ty Skriften vore
€j en teori, €] en rationellt fattbar lag, utan ett levande budskap; den vore
sjilvt ett led i den levande, pigiende girning, som utférdes av Gud sjilv.
Att di 13ta ett inre ord, en i det inre verkande ande, sitta detta yttre ord
ur funktion, vore orimligt, ja vore, att sitta det egna inre upp emot Guds
ord och bud. Savil svirmarnas férvandlande av bibeln till lag som deras
undanskjutande av det yttre ordet for ett inre ord och en inre andeingi-
velse ledde, menade Luther, till att lita det egna jaget dominera dver Gud,
minniskans riatte Herre.

Men dven inom den forment ortodoxa lutherska traditionen blev for-
hillandet mellan ordet och Anden ett intrikat problem. For Luther rddde
full enhet mellan det yttre Ordet och Anden. Det blev mdjligt genom den
syn pa den levande uppenbarelsen, som han hade. Den uppenbarelsesynen
formadde man emellertid ej efter Luther helt bibeh2lla, utan uppenbarelsen
tenderade — sd redan hos Melanchthon — att fattas sisom meddelande
om ett vetande. Man fornekade visst ej, att t. ex. férsoningen var en gar-
ning av Kristus, men det blev dd friga om ett teoretiskt vetande om denna
giarning. D2 blevo kunskapen om den och tron pd den girningen skilda
fran det reella intagandet i girningen. Och ordet blev ett teoretiskt med-
delande, vartill miste fogas Anden. Ortodoxien visste, att Ord och Ande
ej finge skiljas och fann dd ej annan utvdg an att utbilda liran, att bok-
stiverna i Skriften voro inspirerade, ja, t. 0. m. skiljetecknen. D3 uppen-
barelsebegreppet en gng fattats teoretiskt, blev verbalinspirationslaran en
nédvindig konsekvens, om Ord och Ande skulle sammanhillas. Orto-
doxien sokte genom en lira knyta fast Anden vid Ordet och sokte s att
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undvika spiritualism och att i bibeln finna en garant for den rena liran.
D3 emellertid sjilva synen p3 uppenbarelsen frdn borjan var en helt
annan in Luthers, blev resultatet i stillet, att lutherdomen fordes in i ols-
liga svirigheter och att Luthers syn forhindrades.

Dessa svarigheter framtridde frin en sida, nir den s. k. historiska
bibelkritiken brét igenom. D@ uppenbarelsetanken fattas si, att uppen-
barelse var meddelande om ett vetande och bibeln skulle innehidlla ofel-
bara sanningar, ldg dess innehall pd samma plan som vanligt vetande, och
dess mening hingde pa, att detta verkligen var till alla delar riktigt. Dir-
igenom kom bibelkritiken att framstd sdsom en verklig fara for hela tron.
Den liberala teologiens skriftuppfattning praglades av denna bibelkritik.
Dess positiva syn pa uppenbarelsen var ej mindre teoretisk an ortodoxiens,
fast kristendomens sanningar tinktes pd annat sitt 4n ortodoxiens. Ty om
det gudomliga och bestdende i Skriften fattades t. ex. sisom Jesu enkla
lira om Gud sdsom Fadern och manniskorna sisom bréder och om sjilens
oindliga virde, s& var ju detta principiellt sett en teoretisk lira likavil
som den ortodoxa férsoningsldran, och den historiska kritiken kunde natur-
ligtvis ej formds gora halt infor de ldror, som den liberala teologien fat-
tade sisom sanna. Det mirkliga var emellertid, att just den historiska
bibelforskningen sjilv kom att giva de viktigaste bidragen ej blott till
uppvisandet av det historiskt ohdllbara i nimnda, sisom eviga ansedda,
sanningar, utan dven av huru obibliskt sjalva det teoretiska uppenbarelse-
begreppet var. D& 1 och med Albert Schweitzer den eskatologiska syn-
punkten bdrjade betonas, betydde detta 1 sjilva verket, att man ater bor-
jade f4 syn pa ett dynamiskt uppenbarelsebegrepp. Aven om ofta det
eskatologiska perspektivet fattades sd, att inden enligt den nytestament-
liga synen pd virlden var ndra och att nu denna syn s. a. s. vederlagts av
verkligheten, lag det dock i linje med den synen att fatta evangeliet ej s&-
som en ldra utan som ett budskap, en giarning av Gud. Fran olika hall har
man sedan inom systematisk teologi och bibelteologi kommit fram till ate
betona uppenbarelsens karaktir av en gidrning. Sirskilt bor man minnas
Einar Billing, som starkt betonade, att t. ex. Pauli syn pa férsoningen
ej kunde forstds pd annat sitt dn s3, att Paulus stod instilld i den historie-
syn, enligt vilket Gud stindigt handlade och utforde sina vildiga girningar
och att det, som skett med Kristus och genom honom, just vore Guds sista
och avgorande girning. Billing har otvivelaktigt 1 sin bibelsyn lirt sig en
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hel del av Luther. Men dven dir man cj direkt kan sigas ha gjort detta,
torde man dock kunna siga, att minga tendenser i de senare drens bibel-
teologi synas ha gitt 1 en riktning, som tycks bekrifta, att Luthers syn pa
vissa grundtankar i Nya testamentet var ganska riktig.

Just i friga om uppenbarelsen torde en sddan syn dirpd, som i det
foregdende antytts, vara dgnad att fora till forstielse av vissa sidor i den
nytestamentliga 3skddningen, vilka eljest kunna forefalla svirfattliga.
Vi soka hir exemplifiera detta pa nigra punkter.

Det ar ldtt att iakttaga, att det hos Paulus forekommer tankar, vilka
synas strida mot varandra. A ena sidan tycks han hivda Guds nads abso-
luta suverdnitet, 2 andra sidan betonas minniskans ansvar och frihet.
Man har kunnat friga, huru hans parineser forhilla sig till hans forkun-
nelse om rittfirdiggdrelsen genom tro. Fdrmaningarna synas kunna ga
thop med tro pd lag och frihet att f6lja den. Men hur férhdller sig da
detta och hela Pauli erkinnande av lagens helighet och godhet till hans
kamp mot lagrittfirdighet och till trosrittfardigheten.

Man kan fraga, under vilka allminna fdrutsittningar, som dessa svi-
righeter uppkomma. Frin de synpunkter, som vi hir anlagt, kunde man
svara: om man utgir fran ett teorctiskt uppenbarelsebegrepp, bli de ound-
vikliga. Ty i samband med ett sidant star tanken pd Gud sdsom en sta-
tisk, begrinsad storhet, och minniskan sdsom en annan sddan storhet.
Uppenbarelse 4r dd minniskans vetande om Gud. Men i denna motsitt-
ning méste ju Guds handlande liksom begrinsa minniskans, det giller att
avviga mellan vad Gud gdr och vad minniskan gér. Minniskan méste da
vara ofri, i den min hennes rittiirdiggorelse beror pA Gud och ¢j pa
henne sjilv; tanken pd frihet och ansvar maste di upphiva denna rdtt-
fardiggorelsetanke.

Helt annorlunda ter sig emellertid saken utifr@n ett annat bakomlig-
gande uppenbarelsebegrepp. D& uppenbarelsen fattas sisom en den levande
Gudens girning, blir lagen ett led i Guds handlande, med en bestimd, av-
grinsad uppgift. Den gavs ej for att giva liv och rittfirdighet utan for
att géra minniskan beredd att mortaga Kristus. Jimte lagen gavs dédrfor
ocksd l6ftet, och i tro pd loftet gavs rattfirdighet. Detta betyder, att
rittfardighet endast finns till i och genom Guds girning; Gud skapar och
giver den utlovade frilsningen och rittfirdigheten, di tiden ddrfor ir
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fullbordad. D3 ir den nya tidsaldern inne, vartill hor den nya minsklig-
heten, skapad i Kristus. Delaktighet i den nya tidsdlderns liv kan natur-
ligtvis aldrig sigas vara framskapad genom vad minniskan gor. Rartfar-
digheten var ju knuten till 16ftet om vad Gud skulle ldta komma i tidens
fullbordan, ej till lagen. Si kan minniskan helt sigas vara beroende av
det som Gud lit komma genom Kristus for sin rattfardiggorelse. Men
detta beroende av vad Gud utlovat och lit komma genom sitt ingripande
1 minniskolivet och dess historia, dd& han kom till jorden med sin ritt-
firdighet genom Kristus och i honom forsonade virlden med sig, det be-
roendet eller den ofriheten utesluter pd intet sitt minniskans frihet och
ansvar. Liksom lagen, som ju, ritt brukad, var helig och god, ej givit
rattfardighet och liv men vil krivde lydnad, vilken lydnad naturligtvis
minniskan var i stdnd till, si krivdes av den kristna minniskan ett liv i
overensstimmelse med den nya tidsdlder, vari hon upptagits. Att frils-
ningen gavs genom upptagande i denna, innebar ej att formaningar voro
overflodiga eller att ej manniskan stilldes infor de allvarligaste avgoran-
den. Just upptagandet i den nya conens liv, 1 delaktighet i Kristus och allt
han kom med, innebar f6r minniskan det mest totala krav pd avgorelse.
Nu fullbordades Guds girning fran skapelsen, nu togs minniskan upp 1
det liv, som lagen velat forbereda och som hon skapats till. Nu foll for
henne ljus 6ver det gamla férbundet och allt i det, och det blev klart for
henne, huru allt dir syftat till Kristus och fatt sin fullbordan i Kristus.

S3 forstds ocksd enheten mellan uppenbarelsen 1 Gamla och Nya testa-
mentet, samtidigt som med Kristus ndgot helt nytt kom. Lagens tid var i
en mening forbi, dd Kristus kommit, men pd annat sitt var lagen genom
Kristus fullbordad och kommen till det, som gjorde den meningsfylld och
uppenbar sdsom Guds vilja. Genom Kristus foll ljus 6ver lagens innersta
mening.

Naigon sidan motsats mellan tanken att minniskan vore fri och ofri,
som maste uppkomma pa det teoretiska uppenbarelsebegreppets plan, blir
det tydligen ej hir friga om. Frii betydelse av att vara i stdnd att skapa,
att orsaka frilsning, liv, rattfardighet 4r blott Gud — att tillerkdnna min-

iskan denna frihet vore att gora henne till Gud. Men det, att Gud stin-
digt handlar, och att minniskan, Guds skapelse, ingdr i detta handlande
.och att hon kan upptagas i Guds slutliga frilsningsgirning, upphiver pa
intet sitt hennes ansvar och nodvindigheten fér henne att avgora sig.
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Ett annat problem, dir ett teoretiskt uppenbarelsebegrepps dominans
kan sigas fora in diskussionen i falska alternativ, dr problemet om all-
min och sirskild uppenbarelse samt det dirmed sammanhingande pro-
blemet om en naturlig teologi och en naturlig ritt. Utgdr man fran ett
teoretiskt uppenbarelsebegrepp, blir det naturligt att fraga efter omfinget
av uppenbarelsen. Ar det friga om kunskapen om Kristus, eller dr det
frdga om en mer allmin, av Gud meddelad kunskap? Ett sirskilt intresse
har nu motsatsen mellan allmin och sirskild uppenbarelse fatt genom den
barthska teologiens radikala avvisande av varje form av allmidn uppen-
barelse och av tanken pd en naturlig teologi.

Om man soker genomféra ovan begagnade synpunkter, kan det emel-
lertid bli klart, att alternativet, att det antingen ej funnes annan uppen-
barelse @an den i Kristus eller att det skulle finnas en naturlig gudskunskap,
en naturlig teologi, dr falskt stdllt. Den naturliga teologien tinkes ofta
som ett ligre stadium av gudskunskap an den uppenbarade. Hela sittet
att tinka kan stimma med ett teoretiserat uppenbarelsebegrepp men ¢j
med ett sadant, som foreligger i Nya testamentet.

D3 alltsd t. ex. Barth ivrigt betonar, att all naturlig teologi och all
naturritt miste avvisas, har han pd ett sitt sikerligen ritt och ger uttryck
for en biblisk syn. Naturlig teologi eller allmidn uppenbarelse har van-
ligen tinkts sdsom en vig till Gud vid sidan om Kristus, och om man emot
detta framhiver, att enligt bibeln det ej finnes ndgon annan vig till Gud
dn Kristus, som just ir kommen sdsom vigen till Gud, sd 4r detta nog 1
och for sig riktigt.

Men hela alternativet: uppenbarelse blott genom Kristus eller uppen-
barelse dven genom nigon slags naturlig gudskunskap forutsitter det up-
penbarelsebegrepp, som ej stimmer med bibelns. Det alternativet méste
dirfor fordndras, det dr felaktigt stdllt, om det giller bibelns uppen-
barelsetanke.

Ty, fastan det vil ar ritt, att Kristus 4r given sdsom vigen till Gud
enligt bibeln, dr det ej s, att enligt bibeln Gud blott uppenbarat sig 1
Kristus. Gud har uppenbarat sig ocksa i lagen, och han har ej ens latit min-
niskorna vara utan vittnesbdrd, 4ven di de ej hade fitt ndgon lag sa som
Israel. Hedningarna iro sjilva en lag siger Paulus, och lagens verk dro
skrivna i deras hjirtan. Gud later sin vrede over ordttfirdighet bli kind;
i ndd och i vrede uppenbarar han sig.
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Liksom Gud givit lagen at Israel, ehuru lagen enligt Paulus likvil ej
var given till rattfardighet och liv, s& kunde man siga, att det vil finns
en uppenbarelse utom Kristus, ehuru ej denna utan Kristus dr vigen till
livet och till rdttfardigheten. Lagen uppenbarade, vad som var ritt och
oritt, gott och ont. Den utlovade 16n och pris 4t dem, som féljde den,
och den hotade med straff for dem, som bréto den. Men allt detta, vari
Guds vilja och makt uppenbarades, betyder ej, att det 1 lagen gavs en
med loftet om Kristus konkurrerande vig till rattfardighet och liv. Gud
uppenbarar sig genom en serie miktiga girningar. Ett led i hans uppen-
barelse var lagen fore Kristus. Att bortférklara det maste alltid 1 sista
hand bryta sonder dven uppenbarelsen i Kristus, ty denna ir i bibeln
ocksd just framstilld sdsom lagens fullbordan. Liksom Kristus ej blott
ir Gud utan dven minniska och liksom ej heller hans gudom fattas ritt,
om man fornekar, att han dven 4ir sann minniska, si, kunde man siga,
kan uppenbarelsen i Kristus ej rdtt fattas, om man fornekar en uppen-
barelse ocksd utom Kristus, en uppenbarelse i lagen. Men om man ser
Guds uppenbarelse ej sisom en kunskapsmeddelelse i teoretisk mening
utan sdsom en serie vildiga girningar, vilkas hojdpunkt dr Kristi sin-
dande, da kan man se Guds verkande utom Kristus ¢j sisom en vig till
Gud vid sidan om Kristus utan sdsom ett led i den uppenbarelse som
syftar fram till Kristus.

Och denna uppenbarelse utom Kristus innebir d2 ej blott uppen-
barelsen genom lagen i Gamla testamentet. Hedningarna voro ju, siger
Paulus, utan ursikt, di de gjorde det onda. Och de visade, att lagens
verk var skrivet i deras hjirtan, d& de gjorde det lagen ville. Ofta har
man av de orden gjort en naturlig teologi, en naturlig lag, som man di
tillerkidnner Paulus. Men en s3dan #r det ej friga om. En sidan innebir,
att denna lag, som inskrivits i hjirtat, skulle vara en slags vig till Gud,
till rdcefirdighet och liv. Men detta dr 6ver huvud ej ndgon lag. Det
ir ej heller friga om ett ligre stadium pd vig upp mot en hdgre uppen-
barelse, s& att minniskan skulle ha att stiga upp frdn den till en i en
hogre uppenbarelse given kunskap. Ty uppenbarelsen dr ej alls tinkt
sa; det dr hos Paulus €j alls friga om en minniskans vdg fran en ligre
till en hogre uppenbarelse eller frin ett ligre plan, naturens, eller den
ligre nddens stadium, till ett den hdgre nddens eller uppenbarelsens sta-
dium. Diremot talas det om att Gud ej 18tit sig vara utan vittnesbord,
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varfér minniskan infér konkreta situationer kan gora skillnad mellan
gott och ont och se sig sjalv sisom en skapad varelse, sd att hon kunnat
ira och prisa skaparen.

Man tolkar hir den bibliska uppenbarelsen i denna form oritt, om
man tinker sig all uppenbarelse som nigon form av fixerat vetande,
som foreligger i bestimda satser. D3 tinker man sig en naturlig lag,
d.v.s. vissa grundsatser, inpriglade i minniskans hjirta, s& att man
ur dem kunde hirleda vissa konkreta lagar. Man forutsitier da ett alter-
nativ: antingen maste vi ha vissa fixerade lagar, en viss norm att leva
efter, eller miste det vara friga om lagloshet, sd att makt och yttre in-
tressen vore det bestimmande. Den kristna uppenbarelsetanken befinner
sig emellertid ej i detta alternativ. Det dr ej sd, att man har att vilja
mellan moralism — antagande av vissa allminna normer — och en
positivistisk rittsuppfattning, enligt vilken det, vi kalla rdtt, blott ir
utslag av makt och ekonomiska intressen. Kristen uppenbarelsesyn inne-
biar fastmera, att Gud visar minniskan genom sina girningar, vad som
1 konkreta situationer dr ritt och oritt. Olika folk kunna ha olika lagar.
Att det finns ritt, betyder ej, att det finns en gemensam norm, som
kunde hirledas ur ett allmint samvete, utan att Gud finns, som pa
levande sitt gor sin rittfirdighet kind. Han har skapat minniskan; och
minniskan, som handlar emot hans vilja, handlar emot sin egen bestim-
melse och 1 den meningen mot sin egen natur. Den minniska, som bryter
mot Guds vilja, verkar alltid i sista hand i riktning mot att forstora sig
sjalv. Gud vill, att minniskan skall leva i1 kirlek, och detta har han
uppenbarat, och han har visat, att sjilviskheten strider mot hans vilja.
Detta betyder dock ej, att vissa normer skulle foreligga, som skulle
tillimpas. Ty att leva i kdrlek dr ¢j att leva efter fixerade bud; kir-
leken kan aldrig fixeras i bud utan 4r till sin natur spontan och i tillimp-
ningen bestdimd av konkreta situationer. Den kan ej sjilv befallas fram,
och man kan ej pd forhand siga, huru man skall handla fér att handla
1 kirlek. Den krdver hela minniskans hjirta, och kan dirfor ej forstds
som en norm. Det dr meningsldst att kriva ndgot sddant, om ej det 4r
fraga om krav av en levande Gud, vilken kan skapa fram detta, som ingen
minniska kan prestera.

Den kristna uppenbarelsen stiller alltsd ej minniskan infor fixerade
normer. Dirmed idr dock ej sagt, att konkreta situationer ej kunna visa



BIBELN OCH UPPENBARELSEN 339

somligt som absolut stridande mot kirleken och orittfirdigt. Men mora-
len kan ej uppgd i vissa bud. S2dana kunna alltid behirskas av minni-
skan, och om rittfirdighet skulle uppnds medels dem, bleve de medel
for manniskan, som kunde fylla dem, och hon sjilv kunde dd gora sig
till herre 6ver moralen. Hon tror sig da fylla Guds lag, men hon tjinar
i stillet uppfyllbara normer, vilka aldrig kunna hindra hjirtats egen-
rattfardighet och sjilviskhet. Moralismen 4r ej av kristet ursprung utan
av fariseiskt. Guds ord, uttalat i bibeln men ej givet sisom skrivna
normer utan som levande girningar och omsatta i ett talat ord och i
girningar, gor minniskan till en tjinare, ej till herre. Hennes stillning
visas d& vara, att hon dr skapad av Gud och bestimd att leva sdsom
hans tillhdrighet. D3 kan hon aldrig sjilv goéra sig rattfirdig ens med
sin lydnad, ty den kridver henne helt. Gud ar racfardigheten. Han kriver
henne helt och restlost men ger henne sin rittfirdighet. Att ett oritt
handlande blir uppenbart som ordtt, dr tecken pd att han lever
och uppenbarar sig. Aven di ej ndgra skrivna normer for vad som ir
ratt 1 sista hand finnas, kan oritt visa sig som oritt, och minniskans
dyrkan av sig sjilv (hennes asidoskjutande av Gud sdsom skapare och
herre) leder till ett ordtt liv, dver vilket fordirv kommer.

I hela virlden och i hela minniskolivets hindelser verkar Gud. Men
han verkar ¢j sdsom en dold naturkraft, som man kan lira kinna och be-
hérska, sedan man upptickt den, utan sdsom en levande, kimpande och
handlande makt, 1 strid mot en mot honom stiende makt. Den bibliska
uppenbarclsetanken riknar med tvenne motsatser, men dessa iro icke
Gud och virlden — sd ar fallet, d@ man har ett teoretiskt uppenbarelse-
begrepp — utan Gud och djivulen. Gud verkar, handlar i strid mot det
ondas makt, och uppenbarelsen visar hans makt men ger ¢j kunskap om
hela hans natur.

Det bibliska uppenbarelsebegreppet har sdsom en sin motsats och for-
forvanskning, kunde man siga, ett gnostiskt. I den formen upptrider
stundom ett teoretiskt uppenbarelsebegrepp. Dir dr det friga om kun-
skap, om gnosis. Dir stir Gud och virld emot varandra. Bakom skapel-
sen doljer sig Gud. Den vise, den fullkomlige, kan uppticka honom. For
honom kan sldjan vika undan och dolda hemligheter upplitas. Detta
tankesitt 4r visst ej blott hemmahorande i forntiden utan ligger sakligt
oss nira nu. D3 den kristne gnostikern ldser bibeln, sker han en hemlig,
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fordold mening bakom orden. Det sittet att ldsa bibeln kan ocksd fore-
komma i vira dagar. En sidan syn kan forbindas med en viss funda-
mentalism. Orden std ddr oforinderliga, men tolkningen av dem ir den
vise, den fullkomlige, den andligt klarsynte forbehillen.

Gentemot denna syn avtecknar sig det bibliska uppenbarelsebegreppet
skarpt. Det dr dir €j frimst fridga om vetande utan om ett Guds hand-
lande, om en hans kamp, vari minniskan kan upptagas. Minniskan blir
namligen sjdlv upptagen i den stora kampen; hon ir, som Luther sdger i
De servo arbitrio, sdsom ett riddjur, ridet av Gud — eller av djivulen. Guds
rattfardighet 4r ej en Guds vilande egenskap utan hans konkreta girning,
hans ingripande, hans 6vervinnande av motstind, hans offer och sjilv-
utgivelse. Han skapar, verkar rittfirdighet och han skdnker rattfirdig-
het; han kommer med den och gor manniskan delaktig av den. S& uppen-
barar han sig. Eller han uppenbarar sin vrede genom sina girningar.
Kirleken sjalv dr vrede mot kirlekslosheten, sjdlviskheten, orittfirdig-
heten. Men i hela detta perspektiv dr uppenbarelsen ej primirt ett vetande,
utan ar ett upptagande i en girning.

Dirfor gestaltas ocks3 forhdllandet mellan uppenbarelse och bistorisk
forskning pa helt olika sitt, om det ar friga om det bibliska dynamiska
uppenbarelsebegreppet eller om det giller en teoretisk uppenbarelsetanke.
I senare fallet kan en konkurrens intrida mellan det vetande, den kun-
skap, som meddelas genom uppenbarelse, och annat vetande. Konflikten
mellan historisk forskning och uppenbarelse har i senare teologi blivit
svar, just dirfor att uppenbarelsesynen teoretiserats. — Ar det friga om
det bibliska uppenbarelsebegreppet ter, dr forst art mirka, att det dr
friga om ett budskap, som i och for sig €j forintats av att det framforts
pa konkret sitt, bundet vid cn konkret tids tankar och eventuellt bundet
vid forestdllningar, som en annan tid ej delar. Evighetskaraktiren i bud-
skapet ligger ej i vissa tidsbundna forestillningar utan i att det dr ett
konkret ord av en levande Gud, som en generation eller en person
kan férnimma som Guds Ord, och som ocksa, pa nytt sitt omsatt, i senare
tider kan mottagas som Guds Ord. Guds girningar dro ej nigot som star
ovanfér den konkreta verkligheten utan framtrida just i denna. Deras
levande karaktdr visar sig i att de kunna férnyas och omsittas pd nytt
sitt i nya tider och nya situationer. Men i budskapet om dem, som fort-
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plantas genom Skriften, giller det att ocksd se, vad orden, historiskt sett,
en ging betytt. Dirfor fir ej ndgonsin historisk forskning skjutas at
sidan. I och for sig kan den ej svara pd frigan om vad Gud talar, verkar
och vill i den nirvarande tiden. Ty uppenbarelsen riktar sig primirt till
tron, ej till vetandet. Men det vetande, som den historiska forskningen
leder till, behandlar en verklighet, som aldrig tron vill skjuta dt sidan. I
all sin foranderlighet blir resultatet av en historisk forskning alltid av
betydelse for mottagandet och tolkningen av den bibliska uppenbarelsen.
Uppenbarelsen innehdller ju en Guds girning. Bibeln talar om denna gir-
ning och ingar sjalv som ett led dari, den 4r som sagt ett levande budskap.
Ett ord i bibeln kan dirfor f8 helt olika betydelse i olika tider och i olika
situationer och dock alltid forbliva Guds Ord. Den som tar emot detta
budskap och upptages 1 dess girning kan emellertid ej skjuta at sidan den
historiska verklighet, i vilken detta budskap en ging forst givits, sedan
denna klarlagts. Sjalva uppenbarelsetolkningen kan nimligen befrimjas
genom den historiska forskningen. Denna kan infogas i1 uppenbarelse-
tolkningen, om in stindiga spinningar dirvid kunna uppstd, sarskilt diar-
for att i den historiska tolkningen ofta ingd tidsbestimda idéer, vilka dir-
for ej 1 sista hand ritt dtergiva den historiska verkligheten. Men strivan
efter att finna denna ir ej ndgot, som stir i strid med och férhindrar trons
mottagande av uppenbarelsen, utan denna verklighet gor tvdirtom uppen-
barelsesynen rikare.



DET KYRKLIGA LAGET I USA!

PROFESSOR WALTER M. HORTON, OBERLIN, OHIO

Or en generation sedan voro kyrkosamfunden 1 Nordamerika nira att

duka under for den stimning av gickad idealism och den allminna
desillusion, vilken svepte 6ver landet efter Versaillesfreden. Kyrkosam-
funden hade for det mesta skidnkt det forsta virldskriget sitt stéd genom
en korstgsanda, vilken det mirkligt nog ej fornummits nigot av under
det andra virldskriget. Efter forra kriget kidnde sig kyrkosamfunden
svart svikna 1 sina forvintningar, nar segerns frukter uteblevo. En tid
efter forra kriget levde idealistiska férhoppningar om en »ny tidsdlder»
hardnackat kvar och nddde sin kulmen i det storartade men sedan aldrig
forverkligade programmet fér The Interchurch World Movement. Denna
rorelses sammanbrott tillsammans med den anstdt, som den nya nationella
rivalitet vickte, vilken féljde pd »the war to end war», gjorde kyrko-
samfunden i USA mycket mottagliga foér reaktiondr desillusion. Ameri-
kansk isolationism bekimpades av nigra av kyrkosamfunden pd Atlant-
kusten, men lingre visterut sammanflsto kristna och nationella motiv och
kommo isolationistvdgen att stiga.

Mottot nu dr: »Not that way again». Under det andra virldskriget
ha de amerikanska kyrkosamfunden hallit huvudet kallt och neckat ate
»skyldra gevir» eller att utlysa ett korstdg, ddrfor att det egna landet
var anfallet. »Kyrkan ir inte 1 krig», insisterade tidskriften The Christian
Century. »Den sanna kyrkan kan icke och den institutionella kyrkan bor
icke upptrida som krigférande, ja, icke ens som en vapenlds allierad»,
forklarade den teologkommission, som tillsattes for att utreda »den kristna
kyrkans relationer till kriget i ljuset av den kristna tron». Om ndgot, sa
hollo kyrkosamfunden alltfér envist fast vid denna stindpunkt. Nagon
borde for minnen i filt ha sékt tolka de svira etiska problem, som detta

1 Oversatt frin forf:s engelska manuskript av Lektor Geo Hammar, Skara.
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forskrackliga krig medforde. Ingen gjorde det pd ett tillridckligt verksamt
sitt. Soldaterna stredo matt och motvilligt. Deras enda tanke var att
bli klara med »the dirty job» och f4 komma hem. Om kyrkosamfunden
alltsd Svergdvo sin forna korstdgsanda for att i stillet inta en motsatt
stindpunkt, s dvergdvo de dock lika beslutsamt sin forna isolationism.
Lingt innan vara statsmin voro redo att styra Forenta Staterna ut pi
varldspolitikens upprérda hav, yrkade vdra kyrkomin p3 nddvindig-
heten av ett sddant steg, och till slut segrade ocksa deras asikt.

Ingenting har under de senaste dren sd klart bevisat den kristna opi-
nionsbildningens makt inom den amerikanska nationens liv som det
arbete, vilket under ordforandeskap av John Foster Dulles utforts av
The Federal Councils kommission f6r utredande av »grunderna for en ritt-
vis och varaktig fred». Genom de nationella studiekonferenser, som
kommissionen sammankallat till Delaware (1942) och Cleveland (1945),
och det goda upplysningsarbete, som bedrevs hela tiden diremellan, blev
kommissionen en betydelsefull faktor vid overvinnandet av den tradi-
tionella isolationismen i Amerika. Troligtvis kommer det utférda arbetet
att visa sig lika betydelsefullt for att vidmakthilla amerikanarnas mod
och beslutsamhet under de &r av prdvningar och missrakningar, som For-
enade Nationerna sikerligen mdiste genomgd. Denna ging har kyrko-
samfundens idealism inte satt sig s& hoga mail fore att redan nigra f3
missrakningar skulle ricka till att stérta ned allt i desillusionernas av-
grund. En tdlmodig tro, som redan frin bdrjan diskonterar det oundvikliga
bakslaget under efterkrigstiden och som kastar sina blickar bortom denna
tid, dr det utmirkande for de amerikanska kyrkosamfundens stimnings-
lage for nirvarande.

Nir vi 6vergd frin allminna stimningar till mer speciella synpunkter
pa kyrkolivet 1 USA, kan man siga, att de amerikanska kyrkosamfun-
dens nirvarande lige utmirkes av: 1) storre enighet och starkare eku-
menisk anda dn forut, 2) grupper som ledare i stillet for ndgra fa stora
individer, 3) storre bibel- och larotrohet och mindre kinslobetoning och
aktivism 4n férut, 4) medvetande om att std infér en mer sekulariserad
kultur och en farligare situation in ndgonsin tidigare, och som foljd dirav
dven en starkare insikt i behovet av en radikal religis fornyelse an som.
var fallet for en generation sedan.
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1. Kyrkligt samgdende och ekumenik.

P3 kristna i andra linder gora de amerikanska kyrkosamfunden ett
hogst virrigt och forvillande intryck. Tvahundrafemtiosex religidsa
samfund: alla med autonoma organisationer — hur kan en sddan for-
bistring vittna om Fridsfurstens makt! Men sondersplittringen av den
amerikanska delen av kristenheten ir mer skenbar dn verklig. Kyrko-
livets struktur 1 USA liknar strukturen av en atom: en tung, positiv
kidrna i centrum, sammansatt av de tjugodtta kyrkosamfund, vilka dro
anslutna till The World Council of Churches — de flesta av dessa iro
ocksd medlemmar 1 The Federal Council of Churches — och tvihundra-
tjugodtta negativa, icke-samarbetande, men littare elektroner, som pd
olika avstdnd frdn atomkirnan kretsa runt denna — en del alltfér kon-
servativa, andra alltfor liberala for att sluta sig till kirnan, men and2 ej
starka nog att tillsammans centrifugalt dvervinna den centripetala drag-
ningen mot kirnan.

Medan det i den icke-samarbetande periferin finns ndgra stora kon-
servativa samfund (Soderns baptister och Missourisynodens lutheraner)
och ndgra stora radikala samfund (the Christian Scientists och unitari-
anerna), si ligga annars i periferin Svervigande sma svirmarsekter (ad-
ventister, perfektionister, pingstvinner m. fl.) Dessa smé sekters livscykel
foljer ett bestimt monster: forsta generationen — hastig tillvixt, ofta
med fordubblat medlemsantal pd femton &r; andra generationen — sak-
tare tillvixt, storre intresse f6r ungdomens uppfostran; tredje generationen
— vikande sektanda och okande fraternisering med andra kyrkosam-
fund.

Uppkomsten av nya sekter bidrar till att bevara den amerikanska
kristendomens witalitet och fribet, medan de dldre kyrkorna bevara dess
enhet och kontinuitet. Betraktade ur denna synvinkel utgdra vira 256
samfund ett kristet kosmos och icke ett hoppldst kaos, ehuru situationen
ar mycket olika den som rdder i andra kristna linder.

Under de senast férflutna kritiska dren har tillvixten av den enade
centralkirnan inom den amerikanska kyrkovirlden varit jamn och be-
stdndande, e¢huru denna tillvixt icke utgjort ett sidant effektfullt skide-
spel som vissa nya sekters raketliknande uppstigande. Behovet av ge-
mensamt stillningstagande och av samfilld handling i de stora nationella
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frigorna ha okat det tryck och det ansvar, som faller pd alla befintliga
organ for kyrkligt samarbete, och dessa organs makt har vuxit, alltefter-
som de anpassat sig efter behoven. Rorelsen for lokalt kyrkligt samarbete
(the community church movement) 4r starkt utvecklad pd minga platser
och har redan en overstyrelse for hela landet, varigenom stérre omraden
in lokalkommunens kunna betjinas. Kyrkofederationer omfattande hela
stider och kyrkliga samarbetsrdd omfattande hela stater ha tkat sitt med-
lemsantal och vunnit i effektivitet. The Federal Council of Churches, det
kyrkliga samarbetsridet for hela landet, stdr fast grundat och har till-
vunnit sig hela nationens uppskattning genom sina visa beslut i de natio-
nella tvistefrdgorna. Episkopalerna, Soderns presbyterianer (the Southern
Presbyterians), the Brethren (ett metodistliknande samfund, ehuru av
reformert och mennonitiskt ursprung) och tva grekisk-ortodoxa kyrkor,
den ryska och den ukrainska, dro de senaste nya medlemmarna i ridet.
Tva med rddet rivaliserande sammanslutningar uppkommo under kriget,
The American Council of Christian Churches och The National Associa-
tion of Evangelicals — vilket visar bdde ridets betydelse, och dess svarig-
heter att fungera till allas beldtenhet. En sammanslagning av The Federal
Council med sju andra samarbetsorgan har 4gt rum under krigstidens
tryck, ehuru denna sammanslagning annu icke ir officiellt erkind. An-
talet amerikanska medlemmar i The World Council of Churches har sta-
digt okats sedan den provisoriska organisationen tog form i Utrecht —
trots en del verkligt missndje frdn amerikanskt hill med den foreslagna
teologiska grundvalen for samarbete — och det kan med storsta sikerhet
forutspds, att de amerikanska kyrkosamfunden komma att vara repre-
senterade 1 stor utstrickning vid det fOrsta motet 1948. Mest populirt i
USA dr The World Councils program for den europeiska 3teruppbygg-
naden, vilket redan dstadkommit en mirkbar férindring till det bittre
av efterkrigstidens relationer mellan amerikanska och europeiska kyrkor.
Efter forsta virldskriget voro de amerikanska kyrkorna ivriga att hjilpa
de europeiska, liksom de amerikanska kyrkorna dven nu iro det, men
den hjilp de skinkte efter forra kriget blev sporadisk och Aventyrades
genom konkurrensen mellan de olika samfunden, och till en del gavs den
ocksd utan hinsyntagande till europeiska 6nskemdl. Nu 4r hjilpen myc-
ket bidttre koordinerad och tar hinsyn till uttryckliga 6nskem3l frin de
krigshirjade linderna. Trots en erbarmligt otillricklig personalstab och

24 — Sv. teol. kvartalskr. 1946.
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otillrickliga finansiella resurser tilldrar sig det i sitt vardande befintliga
virldsridet for kyrkorna allt stérre aktning och tillgivenhet frin de
amerikanska kyrkosamfundens sida.

2. Kyrkoledningen — den gamla och den nya.

Den generation, som utkimpade forsta virldskriget, leddes fram till
kristen Overlatelse genom ett triumvirat av stora lekmannapredikanter,
inom vilket vickelsekristendomens tradition, som tidigare haft sitt cent-
rum 1 Northfield hos Dwight L. Moody, dnnu levde. Ingen som besokte
kristna studentmoten eller kyrkliga massmoten 1 de dagarna, kunde bli i
tvivel om vilka som voro de verkliga ledarna inom den amerikanska
kristenheten. Deras namn voro Mott, Speer och Eddy — de tre, som
alltid maste tillkallas, ndr nigot kristet evenemang skulle g8 av stapeln
eller en nationell sammankomst skulle hallas. Bland pristerskapet fanns
det ocks8 ndgra jittar i de dagarna: Harry Emerson Fosdick i New York
och den vordnadsvirde George A. Gordon i Boston. Manga andra fram-
stdende predikanter uppburo traditionerna frdn Beecher och Brooks, och
deras roster hordes 6ver hela landet — utan radions hjilp.

De flesta av dessa stora ledare leva dnnu och ha varit verksamma
langt efter den vanliga dldern for avging frin ett ambete, men de ha icke
fatt ndgra med dem sjilva jaimforliga eftertridare. Nu finnas inga sddana
stora talare vid konferenser och massmoten. Jittarna ha icke fitc ndgra
personliga arvtagare, sivida man inte vill nominera det stora missionirs-
triumviratet Stanley Jones, Walter Judd och Frank Laubads till deras
eftertridare. I vara dagar fir man det intrycket, att grupper och grupp-
rorelser nu upptaga jittarnas nedlagda spira, och det intrycket blir genom
kontrastverkan mycket djupt. Oxfordgrupprorelsen betyder t. ex. mycket
mer dn Frank Buchman. De tolv lekmannapredikanternas nya grupp,
vilken inkluderar ndgra forna oxfordgruppare samtidigt som Rufus Jones,
Stanley Jones och andra héra dit, och som nyligen publicerat ett manifest
under den signifikativa titeln Together, betyder mycket mer kollektivt
som grupp 4n t. 0. m. sidana min som Rufus Jones och Stanley Jones var
for sig.

I alla delar av landet frodas nu som svampar teologiska diskussions-
grupper och olika slags grupper for kristen gemenskap och kristen akti-
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vitet. Dessa grupper ha hittills tenderat att hellre stilla sig under prister-
lig ledning an under lekmannaledning, men metodisternas New Life Move-
ment borjar dter uppliva lekmannapredikan. Vad var generation kan
hoppas p& ir nog inte det plotsliga framtridandet av nya min sidana
som Mott och Speer utan pi en sakta fortskridande uppfostran av lek-
minnen, vilken till slut som resultat giver man med kristet samvete och
kristen tro inom alla yrken och kall. Dessa kunna da tillsammans gora
ansprak pd att en ging i Kristi namn f& bestdimma Over nationens kollek-

tiva liv.

3. Den kristna tron.

Vickelsekristendomen vddjade dnnu fér en generation sedan traditio-
nellt till kinslolivet — det var en appell till viljan via kinslorna, avsedd
att fora individen fram till »full surrender» dt Kristus. I motsats hartill var
betoningen inom The Religious Education Movement mer pragmatisk och
aktivistisk. Man syftade inom denna rorelse till en fortskridande utveck-
ling av en kristen karaktir genom att stilla minniskan infor det kristna
livets alla praktiska problem. Bade vickelsekristendomen och uppfost-
ringskristendomen tenderade till en del att till ett minimum minska bide
det historiska och det intellektuella innehdllet i det kristna budskapet.
Bibeln studerades av vickelsefolket som en samling av ingivelser, som
kanske kunde vicka lasaren till egna ingivelseupplevelser, och av de andra
som ¢n bok, vilken gav rdd for losandet av de moderna sociala problemen.
Bibelns centrala budskap och dess historiska innebdrd blevo litt for-
dunklade.

Det skulle vara en 6verdrift att sdga, att de tvd nyss beskrivna rikt-
ningarna skulle ha utplanats i Amerika nu. The Youth for Christ Move-
ment, som under férra 8ret samlade massor av ungdom, ir en nistan rent
kidnslobetonad rorelse. Och de allvarliga etiska och sociala problemen
1 var tid skinka styrka &t asikten, att kristna, bide gamla och unga, béra
konfronteras med dessa problem och uppfordras att demonstrera sin tro
1 handling. Men det kan skénjas en tydlig tendens under de senaste iren
att betona vikten av den historiska bakgrunden till det kristna budskapet
samt dess intellektuella innehill, icke for att alldeles utesluta den emo-
tionella och pragmatiska betoningen men for att balansera och utfylla
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dessa element. Hur skall kristendomen kunna anammas i sinnet och till-
limpas i handling, om man endast har en svag forestillning om vad kris-
tendom 4r? Okunnighet om innehdllet i Bibeln och om kristendomens
visentliga liror har blivit s& stor bland lekminnen i Amerika att de nu
kriva kunskap och hungrigt sluka all upplysning som erbjudes. En del
lekmin ha vint sig till den romersk-katolska kyrkan eller Christian Science,
dirfor att dessa trosformer itminstone ha klart bestimda liror, medan
protestantismen blivit svivande och forvirrande i lirofrdgorna.

Den mest anmirkningsvirda utvecklingslinjen inom nutida kristen
litteratur och predikan i Amerika 4r den nyss nimnda. Man liser nu Bibeln
pa nytt, i nya Gversittningar, som om den vore en helt ny och férut okdnd
bok — full av mdjligheter till spinnande upptickter. Bocker, som tolka
de kristna sanningarna for lekman, tillviaxa i antal. Inom K. F. U. M. och
K. F. U.K. och de kristna ungdomsrérelserna hiller man nu som bidst pa
att utforska »the meaning of the C» — vad kristendomen 4r och vad det
intellektuellt sett innebdr att vara en kristen. Missiondrerna ha i stigande
grad borjat intressera sig for teologi utan att dirfor overgiva kravet pd att
evangeliet skall klidas i handling genom likarmission, agrikulturell mis-
sion 0. s. V.

Dessutom maéste vi ldgga mirke till en allt kraftigare dragning till my-
stik och liturgi inom de amerikanska kyrkosamfunden. Andakts- och guds-
tjinstlivet dr nu féremdl for stor omvirdnad bide fran de gamlas och de
ungas sida. Detta nya intresse yttrar sig i den stora efterfragan pd litteratur
om mystik, i bildandet av »celler» och samfund fér fromhetsdvningar samt
i att en nu till vida kretsar spridd praktfull liturgi och kristen symbolik
tydligen motsvarat behoven hos bide gammal och ung. Tér en generation
sedan betraktades icke-obscrvansen av Lingfredagen nistan som ett tecken
pd lojalitet mot protestantismen, nu hiller hela det rika kyrkodret pa att
dterinforas 1 forut icke-liturgiska kyrkor.

4. Nya vyer — mitt i en allt svdrare virldskris.

Vid slutet av forra virldskriget forstodo de amerikanska kyrkosam-
funden dnnu icke allvaret av den virldskris man stod infér. De tolkade
kriget som ett tillfilligt uppehdll i den kristna civilisationens framatskri-
dande och icke som en bérjan tilt kulturens upplésning. Det 51l dem icke
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in, att den av dem s& omhuldade religionsfriheten skulle kunna allvarligt
hotas av framtida diktaturer eller att kristendomen sjilv skulle kunna bli
anfallen och officiellt avskaffad i linder, som sedan tusen ar varit kristna
linder. Den europeiska dialektiska teologien — krisens teologi — forefoll
oférklarligt pervers och anakronistisk, nir den forst blev kind i USA. Vi
fortsatte i var teologi att soka vara »up to date» med vetenskapens och
filosofiens senaste »framsteg» — nir vi trodde, att det kunde ske utan
uppgivande av kristendomen (modernismen), eller vi bekimpade dessa
moderna pahitt med halsstarrig envishet — nir vi trodde, att de hotade
kristendomens visen (fundamentalismen).

Nu har emellertid grunden for hela modernismens ideologi (framat-
skridandet) blivit undanryckt genom virldshindelserna. Alltsedan den
stora ekonomiska depression, som triffade oss i Amerika 1929, ha vi ldrt
oss inse, att den moderna tiden, som tog sin begynnelse med renissansen
och reformationen, icke lingre utvecklas utan nu intritt i en serie av suc-
cessiva upplosningsstadier. Detta intryck har det andra virldskriget for-
djupat och pa ett hemskt sitt befist genom den dramatiska, dubbla explo-
sion varmed det slutade — Hiroshima! Nagasaki!

Forunderliga paradox: nyligen var vetenskapen grunden for vir tro,
och det judiska, apokalyptiska tinkandet ansigs »ur modet», i det man
blev torsikrad om »minsklighetens utveckling framat och uppat for evigt»,
men nu har just vetenskapens utveckling bragt oss in i en ny apokalyptisk
tidsalder, i vilken virldens slut kan vintas vilket 6gonblick som helst!

Kyrkans lige i denna omskakade virld 4r mer prekirt in ndgonsin,
men Insikten om faran kan bli till vilsignelse. Den storsta faran har alitid
varit den icke insedda. Icke hotet mot protestantismen fridn den romersk-
katolska kyrkans eller frin kommunismens sida ir den storsta faran, trots
att fientligheten mot véra principer dr nog si verklig p& de hillen. Den
storsta faran dr den allminna, fortskridande sekulariseringen av kulturen
— en kultur, som vi trodde vara under vir kontroll, men som i stillet sta-
digt glidit hin mot den punkt, dir dyrkan av andra gudar 4n vira fiders
Gud tar vid — det var och det dr den stora faran. Upptickten av denna
fara ledde oss pa trettiotalet till att sbka ett sikert himmelskt fiste, hojt,
over den jordiska kulturen. Vi begynte att bli »neo-ortodoxa», sisom vira
europeiska medbrdder blivit tidigare. Det har varit en ndédvindighet att
aterfora kristendomen till dess egna gudomliga killsprang och bryta upp
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syntesen med den omgivande virlden. Men om denna omgivande varld
skall kunna riddas frin en Overhingande katastrof och i nigon verklig
mening bringas in under Guds herravilde, sé ar ett »renodlat» kristet bud-
skap ej nog. Budskapet far ej bli obegripligt for virlden. Det mdste stillas
i relation till behoven och villkoren hos manniskor i alla livsligen. Det
betyder, att det arbete pd det kristna budskapets 6versittning for och dess
anknytning till moderna méinniskor, vilket den liberala teologien sokte ut-
fora, pd nytt maste upptagas. Nagot liknande en dteruppvickelse av libe-
ralismen dgde rum i Amerika under kriget, och den kommer att fortgd
under det vi giva oss i kast med &teruppbyggnadens problem. Men denna
nya liberalism kan utbyta tankar och samverka med »den nya ortodoxien»
pa ett sitt som den gamla liberalismen icke kunde med fundamentalismen.
I forekomsten av sadant tankeutbyte och samarbete mellan a) kristna, ange-
ligna att bevara Guds Ords renhet, och b) kristna, angeligna om Ordets
inkarnation i det nutida vardagslivet, ligger det hoppfulla i det kyrkliga
ldget 1 USA just nu i dessa svira tider.



»SOLA FIDE» I GAMLA KYRKAN

AV TEOL. LIC. OLOF ANDREN, DALA-JARNA

ur gammalt dr uttrycket »sola fide»? Det dr vil en timligen allmént
Hspridd tro, att det hidrrér frin Luther. Det var ju han som gjorde
det till ett kampord. Emellertid kunde reformatorerna i detta liksom i
s& minga andra avseenden &beropa sig pd fornkyrkan.

»Sola fide» finns inte 1 N'T. Det finns inte hos Paulus. Hos Jakob
finnes en antydan dirtill, och den svenska kyrkobibeln &terger Jak. 2: 24
med »icke av tro allenast», i Vulgata stir dir »non ex fide tantum» och
i den grekiska odx &x mioTewg pévov. Men idven om det sprikligt ir
ungefir samma sak som »sola fide», sirskilt i den grekiska texten (sola
fides heter pévy miotic), s& ir det innehdllsligt ndgot helt annat, om vi
tinka pi det bruk »sola fide» har hos oss. »Tro allenast» férkastas ju
hir som rittfirdighetsgrund. Tro har helt enkelt en annan betydelse dn
hos Paulus.

Den forsta ansatsen till »tron allena» tycks finnas i det brev, som gar
under Barnabas’ namn. Dir heter det nimligen om Abraham, att han
blott trodde och forsattes i rittfirdighet (Barn. 13:7). Vi ha nu att se,
om B. hirigenom verkligen gor rittvisa 4t det paulinska arver.

Hos Paulus ir liran om trosrittfirdigheten att se som en uppgorelse
med tanken pd lagen sdsom frilsningsvig. Hos Barnabas finnes ocksd en
mycket kraftig uppgorelse med lagen. Ett exempel pad denna uppgorelse
finna vi i en mirklig utliggning av sabbatsbudet. Barnabas siger, att
sabbatsbudet inte kunde hillas riktigt. Skulle det uppfyllas, s3 méste det
ske »med rena hinder och rent hjirta», och si har det inte skett. Dirfor
miste Gud skapa ndgot nytt, en dttonde dag, som dr »begynnelsen till en
ny virld». Pd den »uppstod Jesus frdn de doda och steg upp till himme-
len, sedan han visat sig» (Kap. r5). Denna utldggning visar, att Barnabas
riknar med att en ny tidsdlder dr verklighet i och med Kristi uppstandelse.

Barnabas tinker tydligen liksom Paulus i tids2lderskategorier. Den
gamla tidsdldern domineras av den férra lagen — som inte hélls. Men
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1 stillet har nu en ny tidsdlder kommit med Kristi lag. Det blev slut pd
de gamla lagbuden, for att »var Herres Jesu Kristi nya lag, utan tvangsok
och icke gjord av minniskor, skulle fa foretridet» (2:6). Barnabas infor
begreppet »Kristi nya lag» for att dirmed beteckna den nya tidsildern.
Ordet lag for ju ldte tanken &t annat hill, och detta uttryck har méangen
gang kritiserats synnerligen skarpt. Man har sett det som ett bevis pd
hur lingt Barnabas och andra som anvint det kommit frin NT. Men
man har d& misstolkat uttrycket. Barnabas tillkinnager ju klart och tyd-
ligt, att det verkligen ar friga om nigot nytt. Den forra lagen var ett
tungt ok, men denna lag 4r utan ok. Det forra sabbatsbudet holls inte,
men den nya sabbaten dr, kunde man siga, en Guds girning i Kristus,
som innefattar bdde Kristi seger och minniskans fornyelse. Nir Barnabas
anvinder ordet lag hir dr han f. 8. i gott sdllskap. Man jamf6re uttrycken
»trons lag» och »livets Andes lag» hos Paulus! Och Paulus har iven
uttrycket »Kristi lag». Denna Kristi lag innebdr for Paulus nirmast livet
i den nya tidsaldern. Men just det férhdllandet, att Paulus siger »1 Kristi
lag» och icke »med Kristi lag», tyder pa att begreppet hos Paulus och
Barnabas stir med ungefir samma betydelse (Rom. 3:27, 8:2, 1 Kor.
9: 21, Gal. 6: 2).

Dock mirker man en betdnklig brist. Denna beror dock inte pa vad
man kallar ordets makt 6ver tanken, si att Barnabas genom sjilva ordet lag
skulle ha kommit bort fridn evangeliets syn. Den beror i stillet pd en
begrinsning i uppgorelsen med den gamla lagen. I sin iver att gora upp
med det gamla har B. blivit direkt fientlig mot kulten i GT. Diarfor sdttes
»den nya lagen» inte i motsats till hela Mose lag eller till »syndens lag»
o.s.v. utan just till kultforeskrifterna. Redan hos B. se vi sdledes borjan
till den 6desdigra begrinsning, som sedan tack vare Hieronymi Galater-
brevskommentar blev allmin under medeltiden (t. ex. MPL* 26, 345 AB).
Aven om B. siledes gjort en virdefull ansats till ritt tolkning av rittfir-
diggorelsen, sd har han ocksd gjort en ansats till motsatsen.

Frin mitten av det andra irhundradet f3 vi gi till mitten av det

! Anvinda férkortningar:
DThC = Dictionnaire de la Théologie Catholique.
JThSt = Journal of Theological Studies.
MPG = ]. P. Migne, Cursus completus, series graeca.
MPL = » » » » Iatina.
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tredje for att finna ndgot igen. Nu médta vi uttrycket klart och tydligt.
Det ir hos ingen mindre in Origenes 1 dennes stora kommentar till
Romarbrevet. Denna har haft mycket stor betydelse for fortsittningen.
Tyvirr finnes stdrre delen endast bevarad i en delvis ritt godtycklig Sver-
sittning av presbytern Rufinus i Aquileja, verkstilld omkr. ar 4o0. 1
denna latinska dversittning mota orden: »Imminat nobis . . . ut requiramus
quis sine operibus sola fide iustificatus est» (MPG 14, 952 D). Hir moter
alltsa redan precis den formulering, som sedan genom reformatorerna
blivit klassisk. Paulus siger i Rom. 3:28: »Arbitramur enim iustificari
hominem per fidem sine operibus legis» (Vulgata). Liksom senare hos
Luther tillspetsas detta, s& att det blir »sola fide» och »sine operibus»
i stillet for »sine operibus legis». »Sola fide» méste ha varit ursprungligt
hos Origenes och ej hirréra frin Oversittningen. Det finns nimligen
iven hos sddana, som ldst Origenes 1 original, bl.a. Basilius, Theo-
doretus och Ambrosiaster, och icke endast hos de latinska férfattare,
som kunna ha anvint Rufini 6versittning.

Annu mirkligare dr det exempel, som Origenes ger pd rittfirdiggorel-
sen genom tron allena. Hir finnes den grekiska texten bevarad. »Till att
bevisa, att trons lag for oss ir tillricklig for rittfirdiggorelse utan att vi
alls hava verkat ndgot, hava vi rovaren som korsfists med Jesus jimte
synderskan i1 evangelium enligt Lukas, hon som utgét en alabasterkruka
med myrra och stod vid Jesu fotter och utférde det som 4r skrivet, att
hon gjorde. Ty hennes synder forldtas icke av nigon girning utan av
tron; och hon fick hoéra: ’Din tro har frilst dig, g i frid’. Men han
faststiller tydligt i det foljande, att orattfiardighet, som begitts efter det
kunskapen vunnits, gér naden om intet.» Men efter denna reservation
fortsiatter O.: »Men jag tror, siger han (Paulus), att icke ens det som gjorts
fore tron rattfardiggor den som gjort det, Aven om det synes ritt, efter-
som det icke var byggt pd den goda grunden tron» (JThSt 13, s. 222).

Man ligger mirke till att det i exemplet om synderskan i Simons hus
hade legat ndra till hands att sdga, att rittfirdiggorelsen sker »propter
charitatem», det stdr ju i berdttelsen: »Hon har ju ock visat mycken kir-
lek» (Lk. 7:47). Men O. vill hir verkligen framhilla »trons lag» och
intet annat. Inte ens goda girningar i det f&rflutna kunna riknas till
godo; utan tron dro de intet.

»Sola fide» hos Origenes har villat atskilligt huvudbry. Eljest dr ju
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O. kidnd f6r att ndrmast vara semipelagian. Aven romerska forskare ha
yttrat sig 1 saken, ty detta stille utnyttjades givetvis av reformatorerna.
Bland nutida romerska forskare soker Riviére 16sa frigan genom att siga,
att det hidr ror sig om ett sirfall, d@ Gud pd grund av omstindigheterna
ar sirskilt frikostig; men i vanliga fall krivas gidrningar efter rattfirdig-
gorelsen (DThC 8: 2 p. 2085). Denna férklaring kan dock ej l6sa frigan.
Den kunde stimma, nir det giller rovaren pad korset, ty han hade ju ej
tillfdlle att gora ndgra goda girningar. Diremot fir man forutsitta, att
synderskan hade rikliga tillfallen dirtill i fortsittningen.

Men frdgan ar om O. dock inte riknar med att dven girningarna fore
rattfirdiggorelsen spela en viss roll. Och detta synes sammanhinga med
att tinkandet i tidsdlderskategorier hos honom 1 varje fall ar starkt for-
svagat. Det 4r i stillet ett tinkande efter vad man skulle kunna kalla
additionsprincipen. Det ror sig i forsta hand inte om att leva i tvd full-
standigt skilda tidsildrar utan om att ligga ett stycke till det som var
ganska gott, sd blir det fullkomligt.

Det tidigare, goda girningar i det forflutna, dro dock inte helt utan
virde i rittfardiggorelsen. Men till dem maste komma nigot mera, nim-
ligen tron. Av Skriften vet O., att tron allena dr grund for ratefardig-
gorelsen, men i verkligheten genomfér han ej denna syn. Han kommer
i stillet in pd tankebanor, som vil svara mot t. ex. hans karlekslira (Se
Nygren, Den kristna kirlekstanken, II s. 170 ff.). »Tron allena» ar till
for dem, som inte formi ndgot mera, fér dem som forut levat lastbart.
De ha intet att komma med ¢ férvig. Dirfor gor Gud dem rattfirdiga,
sa att de kunna gd in genom rittfirdighetens port. Ty Gud kriver, att
de som skola gd in genom rittfirdighetens port, skola vara rittfirdiga.
»Genom honom, som ir porten, hava vi alltsd tilltrade till ractfardighe-
ten ... Och det dr rattfardighetens port, och genom rittfirdighetens port
komma icke de ordttfirdiga» (MPG 14, 990 B, Rom. §:1). Andra ater
ha nagot att bdrja med sjilva och dro redan i viss min rittfirdiga, och
de kunna sedan ocksd striva s mycket hogre. De som redan iga ritt-
fardighet »coram hominibus» (denna distinktion finns redan hos O.: Rom.
3t 21, MPG 14, 940 D) synas ha ett visst forsteg framfér dem som inte
ha den. For bdda dr visserligen rittfardigheten »coram Deo» nédvindig,
men det dr dndd en betydande skillnad dem emellan.

Denna skillnad kommer tydligt fram 1 utliggningen av uttrycken »av
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tro» och »genom tro». Han ser dir judens och grekens skilda vigar ull
rittfirdighet framstillda. Juden, den omskurne, dr i ett annat utgdngs-
lige an greken. Den omskurne dr av ddlare sldkt, han hor hemma i tron,
dirfor kommer han frdn tron till rattfirdiggérelsen, han behdver inte
forst komma in i tron. Han rittfirdiggores alltsd av tro. Den oomskurne
Ater maste forst komma till omskirelsen, nimligen den férdolda, genom
att komma till tro. P2 det viset rattfirdiggdres han genom tro. Han stdr
fran borjan utanfor tron, men gir genom denna till rattfirdighet. Dirav
foljer, att det ar bdttre att rattfardiggdras av tro dn genom tro (JThSt
13, 223, Rom. 3:29f.).

Men dirav foljer ocksd, att tron allena inte blir samma sak for alla.
I det ena fallet blir det ndgot nytt frin grunden, dirfér att intet gott
finnes forut. I det andra fallet blir det ocksa nagot nytt, men blott sdsom
ett tilligg till det foregdende. Rittfirdiggdrelsen dr »aveskatologiserad»,
den innebdr inte att minniskan genom den insittes i en ny tidsdlder, en
ny virld, utan den innebir ett fullstindigande av hennes dygder. Denna
sak framkommer tydligt. For den ena parten, judarna, finns mdjlighet att
fullindas 1 goda girningar, for den andra, dygdiga hedningar, att uppna
hogsta fullkomlighet. Fromma judar och dygdiga hedningar sittas sdledes
i samma utgingslige. Det skulle snarast ha varit férvdnansvirt, om si
icke skett hos Origenes (MPG 14, 957, Rom. 3: 10).

Trosbegreppet visar det annu mera. Tron kan nimligen framstillas som
en dygd, och inte som en dygd i sirklass utan blott som en dygd bland
andra. Lika vil som tron kan kirleken, fromheten eller barmhirtigheten
raknas till rdttfardighet (MPG 14, 977 A, Rom. 4: 21). P2 det viset kan
tron ocksd bliva en fortjinst, meritum, hos minniskan, som vintar pa upp-
fyllelsen av loftet (MPG 14, 970 B, Rom. 4: 13). Tron 4r den stora dygden,
som far sin beloning. For att gora Origenes rittvisa maste man dock komma
ihdg, att dygdschemat for honom blott 4r en vig att framstilla trons stall-
ning (JThSt 13, 360, Rom. 4: 15 ff.). Han kan t. ex. ocksd tala om att tron
inte kan finnas utan Guds ndd. Men det férra sittet att se pd tron for
med sig, att tron betraktas som en girning frin minniskans sida. Det ir
s.a.s. ett forsok att pd girningslarans plan forsvara trons enastiende
stillning. Forsoket dr lingt ifrdn riskfritt.

»Tron allena» moter i fortsittningen hos sddana som direkt eller in-
direkt pdverkats av Origenes’ kommentar. Hos »origenisten» Basilius
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den store finns uttrycket pa ett stille, dir han talar om hur man skall nd
en fullkomlig berommelse i Gud. Det sker inte genom att upphéja sig
genom sina egna garningar utan den innebidr, att man vet sig behdva den
sanna rattfirdigheten och att man rittfardiggores genom tron pa Kristus
allena. Och denna trosrittfirdighet innebdr delaktighet i Kristi lidande
och uppstindelse (Hom. XX, 3, MPG 31, 529 CD. Se DThC 8: 2 p. 2¢87).

Under tiden efter Origenes blev det en rik blomstring for exegetiken.
Det finns en ldng rad kommentarer till Pauli brev, som bevarats fullstin-
digt eller i fragment. Dock drojer det linge, innan »tron allena» moter
pé nytt. De flesta av dessa kommentarer komma frdn den antiokenska
skolan, och denna synes inte nimnvirt ha paverkats av Origenes. Forst
hos Theodoretus, biskop av Kyrrhos, déd omkr. 457, mdter det igen.
Theodoretus var riatt mycket av en kompilator och har tydligen studerat
atskilliga kommentarer, innan han skrev sin egen. Men samtidigt dr han
ritt sjilvstindig, han far pd intet sitt jimforas med de senare samlarna
av de s. k. katenerna, kedjekommentarer med »linkar» fran flertalet
patristiska exegeter.

Theodoretus visar bl. a. sin sjilvstindighet genom att utnyttja »tron
allena» vid utliggningen av Rom. 3:24 och inte 3:28, sisom skett hos
Origenes. Han sidger dir: »genom att frambira tron allena erhélla vi for-
latelse for synderna» (MPG 82,83 C, Rom. 3:24). Denna utliggning dr
betecknande for Theodoretus. Paulus talar i versen i friga om rattfardig-
gorelsen sdsom en gdva, och detta utligges genom att hidnvisa till att vara
synder forlitas genom tron allena. De tidigare antiokenska exegeterna,
aven Chrysostomus, sdgo rittfardiggorelsen som en gdva utbver synda-
forldtelsen och som ett sirskilt nidesbevis frin Guds sida. S& gor t. ex.
den yngre antiokenska skolans lirofader, Diodorus av Tarsus, dod 394
(Se Staab: Pauluskommentare aus der griechischen Kirche, Neutest. Abh.
XV, s. 84). Theodoretus synes diremot inte skilja rictfardiggérelse och
syndaforldtelse frdn varandra utan ser dem snarare som olika sidor av
samma sak. Den saken bestyrkes ytterligare av att han siger: »Lagen
fillde syndarna, ndden tager emot dem och rittfirdiggdr dem genom tron;
den f6r dem fram till det gudomliga dopet och forldnar forldtelsen» MPG
82,393 D, 2 Kor. 3:9). Detta stdr som utliggning av stillet om »ritt-
firdighetens dmbete»; och syndaférlitelse och rittfirdiggdrelse sittas
parallellt.
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Aven Theodoretus har medtagit motsatsen mellan den gamla och den
nya lagen, mellan Moses och Kristus. Denna motsats fir en mycket central
anvindning, nimligen i trosbegreppet. Att lyda evangelium eller att tro
motsvarar laglydnaden i det gamla forbundet. »Den gudomlige aposteln
giver denna uttydning till ordet om rittfirdigheten, nir han lir, att man
icke skall gora sig onyttig moda i vad som rdr Herren eller tvivla pa att
Guds enfédde Son tog mandom, utstod lidande och férvirvade uppstan-
delsen, utan man skall i tro vinna frilsningens frukt. Ty ordet dr dig
mycket nira ... Sedan fortsitter han: detta dr trons ord, som vi pre-
dika’. Vad Moses sade om lagbuden, det siga vi om tron» (165 AB, Rom.
ro: 7 f.). Tron blir p si sitt den nya lagen, men den nya lagen sdsom
frilsningsvig, icke som en rad nya stadgar. Tron innebir helt enkelt
gemenskap med Kristus, i hans inkarnation, fdrsoning och seger. Theo-
doretus stod sjilv mitt uppe i striderna kring Kristi tvd naturer och kan
dirfor med sirskilt eftertryck visa ifrdn de onyttiga tvisterna till tron
sdsom en delaktighet av Kristus.

Aven hir hos Theodoretus ser man, att begreppet »den nya lagen»
kan std i tidsilderstinkandets tjinst. Aven pd ett annat sitt visar sig
detta klart. Theodoretus kan tala om Guds frilsningsekonomis hemlighet,
som forut, under lagens tid, var férdold men nu dr uppenbarad (83 A,
Rom. 3:21).

Dock mirker man, att nar det giller att klargora de goda girningarnas
nddvindighet, s3 tinker han inte lingre som Paulus utan som Jakob. D3
talar han inte om girningarna som en sjilvklar f6ljd av rittfardiggorelsen
utan han talar om att det inte ricker med att riattfirdiggbras av tro utan
de goda sederna maste till (93 D, Rom. 4:25). Hir ir »tron allena» inte
lingre klart hivdad. Dock 4r en sak att mirka. Han sdger inte, att
girningarna behovas till rittfardiggorelsen utan han siger, att det behoves
rittfardiggorelse och girningar. Man skulle kunna siga, att om rattfir-
diggorelsen ar ingdngen till den nya tidsdldern, s& iro de goda sederna
det enda ritta levnadssittet ddrinne.

Vi komma sedan &ver till latinsk mark. Dit kommer sola fides genom
Rufini 6versittning av Origenes’ kommmentar och genom den kommentar,
som gir under Ambrosii namn. Forfattaren till denna har tydligen ldst
Origenes sjilv i original, ty hans verk foreligger redan omkring 386, medan
Rufini Sversittning ej girna kan ha varit tillginglig fore 405.
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Aven »Ambrosiaster», sisom den okidnde forfartaren kallas, har
»sola fide» vid utliggningen av 3:24. Dir sdger han: Vi hava blivit
rattfardiggjorda for intet; d& vi icke verkade ndgot, ej heller betalade ndgot
igen, rattfirdiggjordes vi av tro allena genom Guds giva (MPL 17, 79 D,
Rom. 3:24). I denna mening 4ro flera vasentliga punkter medtagna. Dir
ir tron allena och den stir med i raden av allt det andra: f8rst dr det
for intet, sedan utan att ha verkat n3got eller limna ersittning och slut-
ligen Guds g8va. Guds giva dr det som skall riktigt framhaillas genom
uttrycket »tron allena». Och den framhilles vidare ocksd i utliggningen
av »ex fide in fidem». I ena fallet blir det hir limpligt att Gversitta fides
med trohet och i det andra med tro. »Vad annat dr ’av tro till tro’ dn
att Guds trohet finns i det som han lovar om sig; och minniskans tro,
som tror den som lovar; si att Guds rittfirdighet uppenbaras frin tro-
heten hos Gud, som lovar, till tron hos minniskan, som tror» (56 B, Rom.
1: 17). Det dr alltsi en direkt forbindelse mellan Guds trohet och min-
niskans tro. Det dr ju ocksd att mirka att dessa tvd, trohet och tro, ha
samma ord bide i hebreiskan, latinet och grekiskan. Ambrosiaster har hir
ocks3 kommit 6ver de grekiska exegeternas forsdk att gradera tron i olika
grader o.s. v., vilket mdste sigas vara en stor vinst.

Att tron ir en Guds gdva framkommer dnnu klarare pd ett annat
stille i samma utliggning av Rom. 1: 17. »Den rittfirdighet frin Gud,
som ir i tron, just den rattfardigheten siger han uppenbaras i evangelium,
nir Han skinker minniskan tro genom vilken hon rittfirdiggores» (56 A,
Rom. 1: 17). Nir han s8 klart hivdar, att tron 4r en Guds gdva, miste
man siga, att han har lyckats hivda det, som »sola fide» skall hivda.
Aven 1 flera andra avseenden ir Ambrosiasters kommentar mycket for-
nimlig. Dock mirker man Zven hir, att tidsilderstinkandet ir under
upplésning. Aven hir kommer den tanken fram, att rittfirdiggdrelsen
framst har till uppgift att komplettera det som forut fanns. »Rattfardighet
ar godhet, darfor kallas ocksd de rittfirdiga alltid goda. Likvil dro de
goda icke alltid rittfardiga, ty de kallas goda icke pd grund av girningarna.
utan pa grund av oskulden. Ty rittfirdigheten ir den fullkomliga god-
heten, nir denna i girning utfyller det goda i sin natur» (91 A, Rom. §: 7).

Augustinus har i sina studier till Romarbrevet inte kommit att
behandla ndgot av de stillen, som sirskilt inbjuda till att tala om tron
allena. Dessutom hade 4innu inte hans strid med Pelagius inletts, nir dessa.
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stycken forfattades. Didremot finnes uttrycket 1 »De fide et operibus».
Men det synes som om Augustinus hidr i varje fall €j nimnvirt kommit
forbi Origenes’ sitt att behandla saken. Tron allena blir till for dem som
ej forma@ mera, for dem som forut inte ha ndgra goda girningar att komma
med. Han sidger, att aposteln inte talar om rédttfirdiggorelse utan lag-
garningar, for att man skall forakta girningarna efter det att tron mot-
tagits och bekints, utan »for att var och en mi veta, att han kan ritt-
firdiggdras genom tron, dven om icke lagens girningar gitt fére» (De fide
et operibus 14, MPL 15, 211). Hir dr inte den tanken utesluten att en
minniska skulle kunna ha en del att komma med fore tron. Detta siger
samme man, som forklarat, att hedningarnas dygder blott iro lysande
laster! Men sedan anvinder han »tron allena» pd samma sitt som Jakob:
»Dirfor kan jag icke heller inse, varfor Herren sade: ’Om du vill komma
till livet, si hill buden’ och piminde om det som hér till goda seder (Mt.
19: 17), om man aven utan att ha hillit dessa kan komma till livet genom
tron allena, som utan girningar ar déd» (Ib. Col. 214). Augustinus har
tydligen inte anvint »sola fide» p& det sitt, som man eljes férbinder med
ordet, nimligen att det skall hivda Guds girning.

Men det mirkligaste dr, att den som framfér alla andra anvinder
uttrycket »sola fide» dr ingen mindre 4n Pelagius. Hans kommentar
ir den aldsta bevarade, som med sikerhet har utarbetats med Rufini dver-
sittning av Origenes som hjilp (Se A. J. Smith, JThSt 20, p. 129).

Pelagius 4r ingen dalig exeget, dtminstone i vissa avseenden. Bl a. har
han gjort den iakrtagelsen, att »av tro» och »genom tro» ir samma sak.
»Skrifternas bruk dr att 1 sidana fall hellre vixla dn upprepa talet» (ed.
Souter, Texts and Studies 9: 2, p. 35, Rom. 3: 30).

Annu mera tilltalande verkar det, att han anvinder »tron allena» inte
mindre 4n sju ginger i sina Pauluskommentarer (Till Rom. 1: 17, 3: 28,
433, 415, 5: 1, 8:29, Gal. 3: 11. Jfr dven till Rom. 10: 5, »sola creduli-
tate»). Det dr ju mirkligt, att denne man, som fétt giva namn 4t allt som
ar motsatt vad vi forstd med »sola fide», sjalv brukat uttrycket s& flitigt.
Man f8r dock inte tro, att han hir har gjort ndgon omvindelse. Forst
och frimst dr det svirt att f& ndgot riktigt grepp om hans dskddning 3
dessa kommentarer. Stilen 4r si oerhort lapidarisk. Men for det andra,
sa mycket ar i alla fall klart, att tron framfér allt ses som ett minniskans
verk och som en fortjinst hos manniskan. »S2 stor var Abrahams tro, att
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dven tidigare synder efterskinktes honom, och den allena uppfordes som
betalning for all rittfirdighet; och sedan brann han av en sidan kirlek,
att han beredde sig till ngot som lig Sver alla girningar» (p. 35, Rom.
4:3). Aven om det talas om tron allena, sd sker rittfardiggorelsen hir ej
genom denna, den ir ej en nidegdva, utan den sker for den kirleks skull,
som Abraham visar. Hos Origenes fanns det tvd linjer; den ena sig tron
som en dygd, vilken kunde gilla for rittfirdighet lika vil som kirlek,
barmhirtighet o.s. v. Men den andra sdg tron som en Guds girning. Det
ir ingen Sverdrift att pdst, att Pelagius har tagit vara pd det simsta hos
Origenes. Han talar inte om tron sdsom en Guds gidva. Han idr inte
semipelagian, han 4r hel pelagian.

Vi se siledes, att »sola fide» dr mycket gammalt, men att det helt
beror pd anvindningen, vad det skall betyda. Vad som nidrmast bidrar uill
att fordirva uttrycket, synes vara, att Origenes gor tron till en dygd.
Sedan denna linje en gdng kommit in i tinkandet, tycks den vara out-
rotlig. Origenes ar den store, rike anden, som kan vara en ritt lirare, om
han lises med urskillning, men samtidigt ocks2 en mistare 1 falsk lira for
ménga. I Orienten kunde arianerna &beropa sig pa honom och i Occidenten
pelagianerna. Men samtidigt ser man, hur de ortodoxa lirarna ha kunnat
utnyttja honom. I virt fall se vi, att Ambrosiaster tycks ha tillgodogjort
sig det som ir verkligt virdefullt i Origenes’ kommentar.

Men en sak till synes vara tydlig. Bade Origenes och de flesta antio-
kenska exegeterna rikna med rittfirdiggdrelsen sdsom ett fullkomliggs-
rande av minniskan utdver syndaforlitelsen. Rattfirdiggorelse och helgelse
synas hir vara timligen liktydiga. Ett undantag ir Theodoretus. Och
vi se, att bdde Augustinus och Ambrosiaster tydligen rikna med rittfar-
diggorelsen som ett fullkomnande i goda girningar. Man har gissat, att
den latinska ordformen, iustificare, skulle ha bidragit till att man pa
latinsk mark latit rittfardiggorelse och helgelse mer eller mindre samman-
falla. Men det 4r tydligt, att man redan bland flera grekiska forfattare,
dir man dock haft samma spr3k som Paulus, givit samma tydning. Hir
har man inte kunnat forledas dirtill av en olimplig Sversittning. T stillet
ir det den grekiska dygdeliran, som har 8stadkommit saken.

Kvar stir, att »sola fide» visserligen anvints en hel del i den gamla
kyrkan, men att reformatorerna dock i verkligheten givit det en ny inne-
bord genom att trosbegreppet hos Luther befrias fran dygdlirans tvings-
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trdja och far tillbaka sin ursprungliga innebord, si att det helt sikert kan
spanna 6ver allt det som hér till det kristna livet. Dir blir inte tron en
dygd, som sedan maste kompletteras med alla de andra dygderna, for att
man skall fi fram det kristna livets fullhet. Utan tron blir helt enkelt
delaktighet av Kristus, och dirav foljer sedan allt det andra. Utan tvivel
hade Luther i detta fall mycket mera hjilp av de grekiska kyrkofiderna
in av de latinska.

2§ — Sw. teol. kvartalskr. 1946.



TEOLOGISK LITTERATUR

NYARE SVENSK SAMHALLSLITTERATUR

For varje &r som gir kan man iakttaga ett allt starkare intresse for
samhillets problem och deras historiska forutsittningar. Inom de olika
vetenskapsgrenarna har det framkommit en hel rad arbeten, som tagit
sikte pd problem av mera allmin rickvidd och dirfér ocksd av intresse
langt utanfér den egna fackmannakretsen.

Hir skall nu fistas uppmirksambeten pd ndgra dylika underssk-
ningar, som mer eller mindre berora samhillets allmidnna utveckling och
foljaktligen dga betydelse dven f6r utforskningen av sambhillets religiosa
liv, alltsd for den kyrkohistoriska forskningen. Denna litteraturdversikt
anknyter dirmed direke till den bokrevy, som gavs i Kvartalskriftens ar-
ging for 1944 (s. 136 ff.).

Aven denna ging m3 borjan ske med ett arbete av Eli F. Heckscher,
den ekonomisk-historiska forskningens frimste féretridare i vart land.
Under titeln »Historieuppfattning, materialistisk och annan» har han i en
bok samlat ett antal uppsatser, tidigare delvis tryckta men nu utvidgade,
vilka tillsammans ge ett fullodigt uttryck &t den ekonomisk-historiska
forskningens nuvarande problem och landvinningar.* Det ir sirskilt tva
uppsatser i samlingen som tilldraga sig intresse frin kyrkohistorisk sida.

Den ena utgores av inledningsuppsatsen om »materialistisk och annan
historieuppfattning», som ocks3 givit namn it boken. Heckscher hivdar
dir med skirpa, att det ej gir att pdstd att »de materiella medlen, produk-
tionsmetoderna eller forvirven, ha utgjort enda orsak till historiens for-
lopp». Han anfor som belysande exempel skillnaden mellan medeltidskyr-
kans inflytande och Nationernas Férbunds 6de i nutiden. Medeltidskyrkan
hade ldngt mindre teknisk-ekonomiska resurser in Nationernas Forbund
men lyckades trots detta ensamt skapa en universell enhet. Orsaken hér-

1 Eli F. Heckscher, Historieuppfattning, materialistisk och annan. 327 sid.
Bonniers forlag. Sthm 1944. 9: 5o kr.
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till var, siger Heckscher, att under medeltiden en universalistisk religion,
kristendomen, hade ingdtt forening med den enda universalstat som fun-
nits inom var kulturkrets, nimligen romerska riket. Nationernas forbund
hade diremot att férst &vervinna den starka nationalism som skirpts
in mer under ett forédande krig. Heckschers slutresultat kan samman-
fattas med hans egna ord: »I sjilva verket ndr man mycket snart en punkt,
dir historisk forskning i vanlig mening alldeles slar slint. I den mén histo-
rieforskningen ir orsaksforskning, kan den endast undantagsvis komma
lingre in till studium av jamférelsevis nirliggande orsaker; och si snart
man ir enig om att dessa ingalunda alltid ha varit ekonomiska, blir det
n6dvindigt att uppge den ekonomiska historieuppfattningen som praktiskt
hjilpmedel till att forstd historien som helhet.» Det 4dr tinkvidrda ord av
en man, som pi detta omrdde ir mera vittnesgill in ndgon annan nu le-
vande svensk forskare.

Den andra uppsatsen i Heckschers essaysamling, som hir skall sirskilt
framhillas, handlar om »det gamla svenska samhillet>. Inom den korta
ramen av ett trettiotal sidor har forfattaren hir lyckats att pd grundval
av sina egna djupgdende forskningar ge en sammanfattande skiss av dldre
tiders Sverige sddant det tedde sig innan det frin ett typiskt agrarsam-
hille med utpriglad naturahushdllning férvandlats till en modern indu-
stristat. Den bild av det gamla svenska samhillet, som hir gives, utgdr
en nédvindig bakgrund for en ritt insikt i det kyrkliga livets utveckling
i vart land. Hur nira sammanhanget ir framgar t. ex. ddrav att Heckscher
frin sina ekonomiskt historiska utgingspunkter sitter en viktig grins vid
rsoo-talets slut, som dven av den senaste kyrkohistoriska forskningen
uppfattats som en avgorande tidsgrins ur det kyrkliga folklivets syn-
punkt. Aven andra uppsatser i boken, sisom den om skattekdpens inne-
bord, vittna om de stora landvinningar som den ekonomisk-historiska
forskningen medfort ocksd for det realhistoriskt orienterade kyrkohistorie-
studiet.

I detta sammanhang m3 nimnas ett betydelsefullt bidrag tll den
agrarhistoriska forskningen, nimligen Valter Elgeskogs doktorsavhand-
ling om den #ldre svenska torpbebyggelsen.” Avhandlingen, som bygger
pa kameralt killmaterial och dessutom pd de uppgifter som kunna him-
tas 1 kyrkobdcker, lantmiterihandlingar och dombécker, avser att klar-
gora torpbebyggelsens struktur och omfattning under nyare tiden i vdrt
land fram till laga skiftet pd 1820-talet. Den begrinsar sig visserligen 1

2 Valter Elgeskog, Svensk torpbebyggelse frin r1soo-talet till laga skiftet. En
agrarhistorisk studie. Akad. avh. Lund. 446 sid. L. T:s férlag. Sthm 1945. 12 kr.
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frdga om primirmaterialet till ett geografiskt begrinsat omrdde, Sunnerbo
hiarad i Smiland; men genom artt stilla in detta material i rikshistorisk
belysning vidgar sig i sjalva verket forfattarens undersdkning till en gene-
tisk framstillning av ifrigavarande bebyggelseform och befolkningsklass
fére den stora omvilvningen vid 18oo-talets mitt. Det siger sig sjilvt att
en undersdkning som denna har intresse icke blott for historikerna av
facket. Forutom att forfattaren i ett sdrskilt kapitel om torparnas plats 1
det dldre samhallet utreder deras relationer till sockenstimman och pris-
terna, giver den samlade framstdllningen i sin helhet ett viktigt bidrag
till kinnedomen om den reella miljs, som kyrkohistorikern miste ha kun-
skap om for att ritt forstd det material som han arbetar med. D3 emeller-
tid en doktorsavhandling av detta slag helt naturligt alltid méiste bliva
ganska tunglist och stundom ej s& littoverskddlig, skulle man onska att
forfattaren 1 en mera populir skrift ville framligga resultaten av sina
betydelsefulla och intressanta forskningar.

Som ett utmarkt exempel pd hur en skicklig specialforskare kan fram-
ligga viktiga forskningsresultat i sidan form att de bli tillgingliga for
var man, ma hir hinvisas till den uppsaliensiske rittshistorikern Henrik
Munktells arbete om det svenska rittsarvet.® I forordet betonar for-
fattaren, att han icke dmnar skriva en rittshistoria utan fastmera »peka
pa nigra av de virden och traditioner, vilka skapats i och genom den
svenska rittsutvecklingen». Man kan tvista om innebdrden av termen
rittshistoria i detta sammanhang. Faktum ir emellertid, att de sju upp-
satserna med dmnen fran den svenska ritts- och samhillsordningens olika
omraden ge en mycket klar bild av den svenska rittsutvecklingens histo-
ria, just dirfor att de l3ta de olika sidorna av rittens inflytande pad sam-
hillet framstd i sitt eget historisk-systematiska sammanhang.

Nir Munktell skildrar domstolsvisendets utveckling frin de gamla
tingen och den kungliga domsmakten fram till vira dagars underritter
och konungens hogsta domstol, di tecknar ban samtidigt en mycket vik-
tig funktion av det svenska samhillet under dess tusendriga tillvaro. Eller
nir han i en annan uppsats ger en snabbskiss av den lokala sjalvstyrelsens
historia i vart land, méter dir en ny lika viktig aspekt pd svenskt sam-
hillsliv. Manga av de synpunkter och sammanhang som hir framstillas
dro vil kinda frin tidigare forskning, sirskilt frin K. G. Westmans ej
s3 stora men s& mycket mer fullédiga produktion. Men det bor samtidigt
framhillas, att forfattaren inte endast lyckats ge totalsynen sin egen

3 Henrik Munktell, Det svenska rittsarver. 216 sid. Bonniers fdrlag, Sthm
1944. 7: 50 kr.
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pragel utan dven sagt vdgande ord i médnga omdebatterade spdrsmal,
sdsom t. ex. frigorna om bondefrihetens kris pad 16oo-talet och om brott-
ningen mellan inhemsk och frammande ratt 1 virt land. Det framgir
redan av det sagda, att Munktells bok 4r en bade stimulerande och liro-
rik vigvisare for den som vill tringa djupare in 1 zldre tiders svenska
samhillsliv.

Till det gamla svenska samhillet hinfor sig ocksd det arbete som
den lundensiska folklivsforskningens milsman Sigfrid Svensson utgivit
under den fyndiga titeln »Bondens &r».* Sdsom underrubriken anger, ir
det ndrmast friga om en Oversikt av den svenska folkliga tiderikningen.
Bredvid den kyrkliga kalendern och liksom infldtad i denna gick den
folkliga med sina bestimda mirkesdagar under &rets lopp. Forfattaren
visar nu hur behovet av en bestimd tiderikning vuxit fram redan hos
den primitive jordbrukaren och boskapsskotaren och hur den skaffat sig
alltmer fullindade former. Ej minst betydde dirvid kyrkodret med dess
olika hogtider och helgondagar. Si sminingom framkom sd almanackan,
vars stora roll fér allmogen sedan linge uppmirksammats och mihinda
stundom Overbetonats. Forfattaren framhidver att man i idldre tid ofta
redde sig utan almanacka och da tog hjilp av andra mirken, t.ex. av
predikotexterna i psalmboken. Detta giller emellertid ej blott om det
enklare folket, varifrdn forfattaren himtat sina exempel. Aven bland
de hogre stinden kunde detta dateringssitt anvindas. Jag erinrar mig
en passus fran Johan Ekeblads brev till hans fader 1 augusti 1649, dir
det heter pd foljande sitt: »Jag beder min kire farkir tjinstligen om
forlatelse, att jag intet vet vad de skriva i dag. Jag kan inte fi veta
det, men det dr onsdagen efter den s6ndagen, pa vilken evangelium faller,
om huru var herre Kristus gick ut och grit 6ver Jerusalem och sade:
’om du visste vad din frid tillhorer’.»

Bondepraktikan behandlas i ett sidrskilt kapitel. Dess roll har tidi-
gare i hog grad framhivts av forskningen men blir av férfattaren pd
goda grunder betydligt reducerad. Ej minst viktig for folklivsforskaren
dr slutligen den kalendariskt ordnade serie av mirkesdagar, som samman-
stallts 1 slutet av boken. Hir framtrider tydligt — vilket ocksd pipekas
av forfattaren — det nidra sambandet mellan bondens ar i yttre mening
och kyrkodret med dess inre rytm frdn advent till domssondag. Kort
sagt: professor Svenssons sakliga men dndock rappt skrivna lilla bok
ir en oumbirlig hjilpreda vid utforskandet av det kyrkliga folklivet.

4 Sigfrid Svensson, Bondens 4r. Kalender och mirkesdagar, hushillsregler och
viderleksmirken. Illustr. 191 sid. L. T:s forlag. Sthm 1945. 3:75 kr.
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Hur en gammal svensk bondebygd tedde sig pd troskeln till den nya
tiden har pa ett betagande sitt skildrats av den kidnde politikern Karl
Magnusson i en liten vacker bok »S3 var det den tiden».” Tyvirr l8ter
icke den ganska intetsigande titeln ana vilket utomordentligt bidrag
har givits till svensk folklivsforskning, den kyrkliga folklivsforskningen
diri inbegripen. Forfattaren har tecknat sin hembygd, en liten Smilands-
socken Hanger, sd att dess liv i helg och sécken framstdr levande sddant
det tedde sig for 6o a 70 ar sedan. Tvd omstindigheter synas mig ha
medverkat att forséket — en dylik skildring ar i sjalva verket alltid
ett riskabelt forsok — slagit s vil ut. Forfattaren limnade tidigt sin

" hemsocken, och darfor std barndomsminnena sd skarpa och avgransade;
de ha ej blivit utsuddade av senare ars upplevelser pd samma plats. Men
dartill kommer att forfattaren dgt sd stor beldsenhet och sd vidstrickt
praktisk erfarenhet, att han férmatt att ur minnets rika skattkammare
vilja ut just det som utgjorde det karakteristiska for tiden och bygden.
Man glider sig dessutom Over att forfattaren ej forfallit till den »kvasi-
lirdom», som annars i mdnga hembygdsskildringar tager sig uttryck i
osmilta protokollsutdrag och tidningsnotiser, och ej heller ndgonsin soker
romantisera sin bygd och sina gestalter. Framstillningen 4r kidrv och
osminkad men med en humoristisk underton. Det dr darfor som den
hela tiden haller lisarens intresse fanget. Man skulle &nska att fler socken-
skildringar av just denna typ sdge dagen, innan det for alltid 4r for sent.

Det ir sjilvklart att det historiska forskningsintresset sirskilt stan-
nat infor den revolutionerande omvilvning, som det svenska samhillet
genomgick under forra seklet. Utgingspunkten har emellertid i allmin-
het inte varit det gamla samhillets omdaning utan vira dagars olika
»rorelser», vilkas historiska ursprung och forutsittningar man sékr klar-
ligga. Helt nyligen har det utkommit ett sammanfattande populirt
arbete av denna art om vira folkrorelser.® Ett tiotal forfattare ha hir
sokt i kortfattad form teckna de olika folkrorelser av ekonomisk, ideell,
politisk och idrottslig art, som verka i nutiden. De olika uppsatserna

5 Karl Magnusson, S var det den tiden. Ilustr. 195 sid. Gleerups forlag. Lund
1945. 7: 5o kr.

¢ Vira folkrdrelser. En lisebok, utg. av ABF:s kulturkommitté. 255 sid. Koop.
Forbundets forlag. Sthm 1946. 4:75 kr.
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iro av mycket skiftande virde. Att den framstdende kdnnaren av 18co-
talets religisa historia, prof. Gunnar Westin, lyckats giva en sakligt
innehallsrik, objektiv och #ndock levande bild av »de fria religiosa
rorelserna i virt land», dr nistan Sverflodigt att nimna. Avenledes mi
hir framhivas den ypperliga teckning av Sveriges olika politiska partier
som gjorts av Adolf Wallentheim. Aven om atskilliga av de andra upp-
satserna dro ganska intetsigande, dr det dock en fordel att pa detta sdtt
ha till hands en sammanfattande Oversikt Gver alla de organiserade
krafter, som paverka det nutida Sverige.

Bokens virde forhdjes genom den inledande uppsatsen om »ldget
vid folkrorelsernas uppkomst», som forfattats av docent Gunnar Heck-
scher. P4 ett tjugotal sidor har forfattaren hir lyckats att pd grundval
av den moderna forskningens resultat giva en mycket klar och suggestiv
bild av det gamla samhillets »uppbrottsstimning» for 70 a 8o ar sedan,
och samtidigt har han tillfogat minga kloka reflexioner av historisk-
principiell art. Han papekar med ritta bdde att det dr fullstindigt orim-
ligt att beddma ildre svenskt samhillsliv frdn nutida uppfattningar och
ideal — vilket tyvirr alltfér ofta sker — och att m8hinda var egen
hogt uppreklamerade modernitet kan for eftervirlden komma att te sig
»ej blott hopplost forlegad utan dven sa gott som obegriplig».

Med bide forvining och beklimning liser man diremot bokens allra
forsta uppsats (av Harald Elldin), som séker besvara fragan »Vad menas
med folkrorelser?». En sd valhint och ohistorisk utredning ter sig ofor-
klarlig infér det myckna material, som dock finns att himta i just den
bok som uppsatsen vill introducera lisaren i. Innan forfattaren t.ex.
pastdr, att det tillstindet »egentligen rdtt i alla tider» i ¥irt land, att
»de fi behirskade de ménga», borde han ha studerat vad Heckscher
skriver om det svenska samhillet pd 1700-talet: »I sjalva verket var
vart styrelsesitt 1 mitten av 17o0o-talet s3 till vida nistan exempelldst
demokratiskt som bondestandet féretridde dtminstone en mycket visent-
lig del av landsbygdens arbetarklass.» Lika litet klargérande dr for-
fattarens p3stiende, att »det hinder allt emellandt att olika organisa-
tioner kallas for folkrérelser utan att vara det i djupare mening». Han
uppstiller diarfor olika krav som mdste uppfyllas, och dessa dro varken
historiskt eller principiellt motiverade. Frdgan om termen »folkrorelsens»
innebord dr ju icke ny utan redan debatterad hos oss. Den kinde socio-
logen E. H. Thornberg har definierat folkrorelserna som »organiserade
strivanden [i samhillet] med vissa intressen». Sjalv har. jag i annat
sammanhang tillitit mig framhilla, att det avgorande ir att de var pd
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sitt sitt och 1 sin min soka sitta folket i1 rorelse d.v.s. omdana sam-
hillet. Det viktiga ar foljaktligen, att man aldrig ratt kan forstd folk-
rorelsernas innebord och utveckling, om man ej betraktar dem mot bak-
grunden av svensk samhallshistoria.

Bland folkrorelserna i nutiden intager konsumentkooperationen en
mycket viktig plats. Denna intresseorganisation kan redan se tillbaka pa
en hundradrig historia. I den lilla staden Rochdale i England utarbetade
under 1840-talet en grupp fattiga vivare det praktiska handlingspro-
gram, som sedan blev monster for hela virldens kooperation. I december
1844 Oppnade de den butik vid Toad Lane, som sedan blev forebilden
for konsumentféreningarna virlden runt. Nir det sista varldskriget brot ut,
fanns det nira femtio tusen dylika foreningar med omkr. sextio miljoner
medlemmar.

Kooperationen var politiskt och religidst neutral, men icke desto
mindre fick den en ocrhdrd samhillsbetydelse. Den lade nimligen grun-
den till ett nytt ekonomiskt system och har av en ekonomisk historiker som
Heckscher betecknats som en av det gingna arhundradets storsta land-
vinningar pd det ekonomiska omradet. Kooperationens historia dr darfor
en del av det nutida samhillets historia.

Den engelska moderorganisationens historia, alltsd pionjirernas modo-
samma men energiska och resultatrika insats, har i samband med hundra-
arsjubileet skildrats av Axel Pahlman i ett arbete, kort och gott kallat
»Pionjirerna».” Det ir cn saklig och konkret, metodiskt foredomlig
skildring, som p& grundval av ctt stort forstahandsmaterial sitter in den
engelska kooperationen 1 det stora sociala utvecklingssammanhanget.

Den sverska konsumentkooperationens hittillsvarande historia har
samtidigt tecknats av den kinde nationalekonomen Gunnar Westin
Silverstolpe i en »kronikebok».* Det dr en synnerligen populdr fram-
stillning nirmast i stil med radions kinda kronikespel. Mingen ging
synes forfattaren underskatta lisarens formiga att félja med ett logiskt
utvecklingssammanhang och griper dirfér till sentimentalt lyriska men
ganska intetsigande stimningsbilder. Man beklagar att icke Pdhlmans ut-
mirkta arbete om den engelska kooperationen fitt bli forebilden, i all
synnerhet som forfattaren ging pi ging betygar sin tacksamhetsskuld
till arkivarie Pdhlmans forskningar i den svenska konsumentkooperatio-

7 Axel P3hlman, Pionjirerna. Illustr. 253 sid. Koop. Férbundets forlag. Sthm
1944. 2:75 kr.

8 Gunnar Westin Silverstolpe, En kronikebok. Den svenska konsument-
kooperationens vig. Illustr. 246 sid. Koop. Férbundets férlag. Sthlm 1944. 3: 75 kr.
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nens historia. Naturligtvis finns det en mingd intressanta och viktiga
utredningar i »krénikeboken», och framfor allt stdtar den med ett mycket
belysande, stundom unikt bildmaterial, som bidttre in minga ord klar-
lagger det svenska samhillets genomgripande omdaning under sista seklet.

Kooperativa forbundets bidda arkivarier, A. Pahlman och W. Sjo6-
lin, ha — dvenledes till kooperationens hundradrsjubileum — utgivit en
diger framstillning av en kooperationen narstiende rorelse, de s. k.
arbetarforeningarna, som nddde sitt genombrott mot 1860-talets slut.’
Sdsom underrubriken antyder, sammanhingde arbetarféreningsrorelsen
pa det nirmaste med den politiska och ekonomiska liberalismens forsta
stormiga tid 1 virt land. Sedan 1846 ars férordning om utvidgad nirings-
frihet definitivt gravlagt det gamla skrdvisendet med anor ldngt ner i
medeltiden, borjade de ekonomiska och sociala omvilvningarna gora sig
mirkbara dven inom de bredare lagren. Under inflytande av socialpoli-
tiska idéer, som utformats pi kontinenten, s6ka nu de svenska arbetarna
att genom olika slags kooperativa foretag forbattra sin stillning. P3 si
sitr vixte det fram 1 virt land under 1850—6o-talen en liberal arbetar-
foreningsrorelse, som hade sitt stod bland smaféretagare och hantverkare.

Det intressanta och viktiga dr att dessa arbetarféreningar dven och
kanske frimst hade upplysnings- och bildningsverksamhet pd sitt pro-
gram; det dr betecknande att den férsta arbetarfdreningen, som bildades
1 Stockholm ar 1850, uppstod genom omorganisation av ett lissillskap.
Dessa arbetarforeningar utgjorde nu under ett par artionden det enda
forum, dir arbetarna kunde fora fram sina &sikter i dagens ekonomiska
och politiska frigor.

Mycket instruktiv dr forfattarnas utredning av féreningarnas geogra-
fiska fordelning i landet. Det visar sig nimligen att de flesta funnos i
tvd sd utpriglade jordbruksomriden som Malméhus’ och Ostergdtlands
lin. Forklaringen 4r nog den som framhilles, nimligen att de liberala
idéerna vunno hastig spridning just i dessa bygder och att de liberala
politikerna och tidningarna funno sitt frimsta stéd hos de mera vil-
birgade bonderna, fabrikanterna och hantverkarna. Den politiska verk-
samhetslusten fick sin utlosning i dessa arbetarféreningar, och di dessa
bildades i den titort som utgjordes av traktens ekonomiska centrum,
uppstod pd sd sitt en betydelsefull vixelverkan mellan stad och lands-
bygd. Detta ir viktiga fakta som dven den kyrkohistoriska forskningen maste

® A, Pdhlman och W. Sjélin, Arbetarforeningarna 1 Sverige 1850—1g900. En
undersékning av den liberala arbetarrérelsens historia och kooperationens forsta skede.
Hlustr. 300 sid. Koop. Forbundets férlag. Sthm 1944. 6:75 kr.
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taga hdnsyn till, nir den wvill klarligga utvecklingen under nimnda ir-
tionden.

Aven bor man uppmirksamma, att dessa fOreningar i borjan 1 reli-
giost hinseende uppfattade kristen tro och livsforing som en sjilvklar
sak. Det var forst senare, pd 1890-talet, som kritiken mot kyrkan bérjade
vakna. Annu vid invigningen av Malmo arbetarforenings festsal 1869
kunde i prologen férekomma en med psalmtonen sd nira besliktad bon
som denna:

O, milde Gud, virt virv bestindigt skydda,
valsigna arbetet, led véra steg,

13t vilstind blomstra i var fattig hydda,
for modans barn utjimna trttsam vig,

lir oss att fatta ritt din helga lira

samt skink &t arbetet en rittvis ira.

Emellertid gick utvecklingen andra vigar dn dem arbetarféreningarna
utstakat. Intresset for de kooperativa experimenten svalnade, och poli-
tiska motsittningar férhindrade rorelsernas konsolidering. Av de omkring
140 fbreningar, som bildades frin 186o-talets slut till 1890-talets mitt,
upplostes s& smaningom de flesta, under det att nybildningarna i stort
sett upphérde. Enstaka foreningar fortsitta emellertid sin verksamhet 4n
1 dag, varvid de frimst koncentrera sig pd bildningsarbete.

Det ir emellertid ovedersigligt — det framgir tydligt av de bida
forskarnas grundliga och intressanta historik — att dessa arbetarfére-
ningar utgjorde ett viktigt ferment i det svenska samhillets utveckling
under 1800-talets sista hilft. De utgjorde en samlingspunkt for de skaror,
som genom upplosningen av de gamla kollektiverna, byalagen och skra-
samfunden, blivit hemldsa, de vickte det politiska intresset och banade
vig for arbetarrorelsen samt framtridde framfor allt som pionjirer i den
frivilliga bildningsverksamheten i virt land. Dirfdr fértjina de en sir-
skild uppmirksamhet ur samhillshistorisk synpunkt.

Om det frivilliga folkbildningsarbetet i dldre och senare tider handlar
ocksa ett utforligt betinkande, som i dagarna avlimnats av 1944 &rs
folkbildningsutredning.’ Det har inom forskningen linge varit en
kind sak, att vdra offentliga utredningar ofta erbjuda ett intressant mate-

10 Betinkande och forslag angdende det fria och frivilliga folkbildningsarbetet av-
givet av 1944 4rs folkbildningsutredning. Del 1: Allmint folkbildningsarbete (= Statens
offentl. utredning 1946: 68). 254 sid. Sthm 1946. 3: 50 kr.
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rial for den historiske forskaren, dven om det aldrig varit praxis att recen-
sera dessa utredningar vare sig i facktidskrifterna eller i dagspressen. Det
nu foreliggande betinkandet innehdller emellertid s& mycket av intresse,
att dess existens fortjanar bli omnimnt for en teologisk lisekrets. Det ar
frimst den klara och larorika historiska oversikten samt kartliggningen
av och statistiken dver det nuvarande folkbildningsarbetet, som framfér
allt tilldrager sig folklivsforskarens intresse. Det 4r alltsammans s& veder-
hiftigt och 6verskddligt, att det ger ett mycket viktigt bidrag till Sveriges
kulturella geografi. Betydelsen av denna kartliggning 6kas dirigenom att
utredningen dven — i motsats till vad som annars ofta pligar ske — tagit
hinsyn till de religiosa faktorerna och i samband dirmed fort fram intres-
santa synpunkter. Det ricker att citera vad som siges i samband med
frigan om folkbildningsarbetets regionala karaktir: »Det torde icke vara
oberdttigat att framhadlla, att en viss allmin belysning av bildningsarbetets
utbredning ges av de religiosa rorelsernas utbredning med ett — schema-
tiskt uttryckt — lagkyrkligt Nordsverige, frikyrkligt Mellansverige och
gammalkyrkligt Syd- och Vistsverige.» Ett viktigt och intressant per-
spektiv!

Forklaringen till detta betinkandes karaktir av en verklig historisk
forskningsinsats ger sig sjilv, nir man finner att som utredningens ord-
forande fungerat den kinde historikern Ingvar Andersson, som i sitt
ypperliga arbete om Sveriges historia, vars danska edition omnimndes 1
den forra litteraturrevyn och vars svenska version redan utkommit i tvd
upplagor," visat en sillspord férmdga att anlidgga samhillssynpunkter och
dirvid beakta hur de olika faktorerna, sdvil de politiska som de religiosa,
kulturella och ckonomiska, i intimt samspel format den historiska utveck-
lingen.

I det foregdende har jag hinvisat till sddana arbeten av mera allmin
karaktir som kunna hjilpa den kyrkohistoriska forskningen att erhdlla en
ritt bakgrund for det speciella material den for sin del sysslar med. Det
ar emellertid minst lika viktigt att peka pa ett antal nyutkomna underssk-
ningar, som natt betydelsefulla resultat av allmint intresse dirfor att de
lagt teologiska och kyrkohistoriska synpunkter pa ett mera profant mate-
rial. De ha med andra ord uppdagat vissa religidsa och teologiska férut-

1 Ingvar Andersson, Sveriges historia genom tiderna. Illustr. 566 sid. 2 uppl.
Natur och Kulturs forlag. Sthm 1944. 18 kr.
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sittningar, som voro sjilvklara for den tid och de minniskor de under-
s6ka men som nu iro alldeles bortglomda. Det sist sagda giller naturligt-
vis framfér allt om spSrsmii och problem frdn litteraturens och konstens
varld.

Redan for 4tskilliga ar sedan pdvisade Karl-Gustaf Hildebrand 1 sitt
utmirkta arbete om bibeln i nutida svensk lyrik, vilken stor betydelse bi-
belns tankar och bilder haft iven for de forfattare, som tillhérde genera-
tionen efter den stora sekulariseringens genombrott i vart land. Att dldre
foérfattares produktion var fullstindigt genomdrinkt av bibliska motiv
och vindningar ar det en truism att uttala. Uppmirksamheten har sedan
mer 4n forr inriktats pd det nimnda problemet.

Det ir sirskilt Karlfeldt och hans diktning, som darvid tratt 1 for-
grunden. En hel rad arbeten ha under de foregdende aren utkommit med
ansprik att ha klargjort den store skaldens foérhdllande till kristendomen.
Ingen av de syftade undersdkningarna synes mig emellertid ha triffat
problemets kirna darfdr att de nojt sig med soka spdra diktarens sjils-
utveckling utifrin sina moderna synpunkter och aldrig analyserat sjilva
den religidsa groningsgrund, varifrin Karlfeldt utgick. Nu har det emel-
lertid for ej linge sedan utkommit ett arbete, som enligt min mening verk-
ligen 18st problemet om den Karlfeldtska diktens religiosa hemort, i den
man nu ett sidant problem kan losas. Ingvar Héogmans fingslande bok
om gudstron och minniskouppfattningen i Karlfeldts diktning ** har besyn-
nerligt nog ront foga uppmirksamhet pa litteraturhistoriskt hall; den for-
tjanar 1 varje fall att bli noga uppmirksammad av den kyrkohistoriske
forskaren, sirskilt av den som intresscrar sig for det dldre kyrkliga folk-
livet i vart land.

Ho6gman har, som sagt, icke efterstrivat att skildra skaldens trosut-
veckling utan vill i stdllet analysera den religidsa forestdllningsvirld, som
legat till grund fér hans diktning. Han vill, som han sjilv mycket trif-
fande uttrycker det, »karakterisera det andliga landskap inom vars grin-
ser skalden levat». Detta landskap utgdres enligt forfattaren av den gam-
malkyrkliga fromhetsvirld med anor till karolinsk tid som fanns
kvar i vissa landsindar dnnu mot slutet av forra seklet. Den var dnnu
oberord av pietismens individualistiska religiositet, och i dess visen ingingo
element frin bdde heden och kristen tid; sjilv har jag brukat beteckna
denna lekmannafromhet som »menige mans kristendom».

Det dr ingen tvekan om att forfattaren riktigt uppfattat detta gam-

12 Ingvar Hégman, Lejonets barn. Gudstro och minniskouppfattning i Karlfeldts
diktning. 2 uppl. 173 sid. Steinviks forlag. Sthm 1945. 6: 75 kr.
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mallutherska kyrkoliv — K. Magnussons ovannimnda skildring dr i manga
fall som en sakkommentar till Karlfeldts dikter. I belysning hirav fram-
trider nu den Karlfeldtska diktningen i ett klarare ljus 4n forr. T. o. m.
de s. k. hedniska inslagen diri bli s3 litt forklarliga. Forfattaren ger ocksd
sikert den riktiga forklaringen till att Karlfeldts minga uttolkare sins emel-
lan iro sd oeniga och aldrig ndtt fram till en mera kongenial uppfattning av
sitt forem3l. Den nutida genomsnittsmanniskan ir, vare sig hon ir tro-
ende eller sekulariserad, bildad eller obildad, s& genomsyrad av pietismens
allminna livssyn, att hon sitter likhetstecken mellan kristendom och pie-
tism. Tidens frigjorda andar stilla ofta, skriver forfattaren, sa obilliga
fordringar pa troende. »Man klagar ver att de fromma fora for mycket
gudeligt tal pd sina lippar men begir att en kristen diktare skall tala om
Gud i varje strof.» Med sddana forutsittningar lyckas man aldrig tringa
in till sjilva roten av Karlfeldts diktvarld. Det kunde vara frestande att
citera fler av forfattarens pregnanta och sakligt triffande tidskarakteri-
stiker. Det 4dr mera sillan man triffar pa en icke-teologisk forfattare, som
sa val uppfattat och dven framstillt de olika fromhetstypernas djupare
innebord.

Om silunda ménga litterdra foreteelser vinna fordjupad forstelse, ifall
de betraktas utifr8n teologiska och kyrkohistoriska synpunkter, giller
detta innu mer om ildre tiders konstverk. Manga av dessa kunna helt
enkelt icke forstds, om de icke sittas in i den teologiska samtidsmiljs, ur
vilken de utgdtt. Detta har ocksd den nyare konsthistoriska forskningen
borjat f& gonen upp for. Betecknande ir det programmatiska uttalande,
som den tyvirr allefor tidigt bortgigne medeltidsforskaren Carl R. af
Ugglas féller i sin fornimliga skildring av medeltidskonsten i1 det stora
praktverket »Tiotusen ar i Sverige». »Den svenska kyrkliga konstens
historia dr», skriver han, »givetvis i forsta hand en gren av den svenska
kyrkans historia ... den ir det utvirtes uttrycket for dess visen, s& som
detta tagit form i kulten och redskapen fér dennas verkstillande.»

De medeltida konstverk, som bestilldes av biskopar och andra prelater,
dtergdvo naturligtvis den teologiska uppfattning, som bestillarna sjilva
hyste. T och med att det teologiska tinkandet dndrades, fick ocksd konst-
verket en annan utformning. Sanningen av det sagda illustreras askadligt
i en nyutkommen, hogst fascinerande undersékning om Kristusbildens ut-
veckling i den byzantinska konsten.'®* Ehuru dmnet ej berér den svenska

13 L. H. Grondijs, L’iconographie byzantine du crucifié mort sur la croix (= Bib-
liotheca Byzantina Bruxellensis. I). 189 sid. + 17 planschsid. Editions de Byzantion.
Bruxelles 1945.
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kulturen och ej heller forfattaren dr svensk, fortjinar detta arbete att
négot omnimnas i detta sammanhang, d2 det utgér ett féredomligt mon-
ster pa hur konsten kan och bor teologiskt interpreteras.

Sedan linge har man inom den byzantinska konstforskningen upp-
mirksammat, att den korsfiste Kristus ikonografiskt sett undergdr en
djupgdende forindring vid r1ooo-talets mitt. Dessférinnan framstilles
Kristus naglad pd korset men levande med Sppna 6gon och anletet fyllt
av andlig kraft, liksom betvingande den kroppsliga smirtan. P4 1ooo-talet
upptrider emellertid plotsligt i konsten den Korsfiste med slutna 6gon och
bsjt huvud, d6d. Men indock ir hans kropp icke en forgingelsens skep-
nad, ty inom honom gémmes livet, och till tecken hirpd stromma blod och
vatten ut ur hans sida, s3 som evangelisten fortiljer. Man har stundom
forklarat denna forindring med att det nu inkommit ett realistiskt drag
1 konstnirens uppfattning. Den hollindske forskaren professor L. H.
Grondijs i Utrecht, har emellertid i sitt nyssnimnda arbete 16st problemet
och 16st det pi ett verkligt elegant sitt s3 som endast en ikonograf, som
desslikes 4r lird teolog, formar att géra det.

Prof. Grondijs visar nu med talrika killbeldgg att det 4r det teologiska
och liturgiska tinkandet som orsakat denna totala forvandling. I mitten
av soo-talet uppstod aftartodoketismen, som menade att Kristus endast
hade en skenkropp, som ej var underkastad férgingelse. Denna &sikt gyn-
nades av kejsar Justinianus och vann insteg 1 kulten, och det 4r denna upp-
fattning som aterspeglas i de foljande seklernas bild av den Korsfiste.

Omkring mitten av 1o0oo-talet uppstod emellertid i det berémda Stu-
dion-klostret i Konstantinopel en ny teori om Kristi d6d. Hans minskliga
kropp férbliver enligt denna #ven efter doden férenad med den gudom-
liga naturen; den bevarar dirfor livet inom sig och kan dirfor pd tredje
dagen forenas med Logos och dteruppstd. Som en foljd av denna 3skdd-
ning framtrider inom konsten den nya bild av den Korsfiste som ovan
tecknats. S& sminingom intringde denna ikonografiska uppfattning dven
1 Vistern, forst i de av Studion-klostret inspirerade klostren i sédra Italien
och sedan allt vidare under inflytande av den franciskanska fromheten.
Thodes pa sin tid si berdmda tes om Franciscus’ stora betydelse inom konst-
utvecklingen har hir vunnit rik bekriftelse men samtidigt satts in i ett
langt vidare utvecklingssammanhang. Grondijs® sillsynt stimulerande bok
bor kunna ge uppslag till fler underskningar av liknande slag.

Aven pa svensk mark har man, som redan ir nimnt, borjat nirmare
undersoka 4ldre mélningars relation till teologi och gudstjinstliv. Vad
Johann Arndt i detta hinseende betytt for de enkla bygdemilarnas konst
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har sirskilt uppmirksammats av den kyrkohistoriska forskningen. Lik-
nande synpunkter ha anlagts pd de berémda dalmilningarna i ett stort och
utomordentligt vackert planschverk, vil redigerat av Svante Svird-
strom." I sin utforliga inledande kommentar har utgivaren, visserligen po-
puldrt men dock vetenskapligt noggrant, satt in dessa dalmilningar i deras
sammanhang med bygdens folkliv med allt vad detta inneburit dven
av gammalluthersk fromhet och ortodoxt kyrkoliv. Fullstindigt bindande
uppvisas, att den allra viktigaste inspirationskillan for detta mileri ut-
gjorts av illustrationerna 1 Gustav-Adolfsbibeln av &r 1618, som blivit
kinda genom de vida spridda s. k. figurbiblarna under 17oo-talet. Men
avenledes framhalles huru denna egenartade protestantiska bildkonst 1
stor utstrickning aterspeglar bondens hela livsforing, sidan denna regle-
rades 1 kyrkodrets hdgn av kyrkans forkunnelse och ordningar. Med
verklig spianning avvaktar man den mera vetenskapligt verifierade be-
handling av 4mnet, som utgivaren utlovar 1 sitt férord. Det 4r intet tvivel
om att hir finns ett forskningsfilt, dir konsthistoriens, folklivsforskningens
och kyrkohistoriens imnesvinner i intimt samarbete kunna himta rika
skordar.

Till slut md ett par arbeten av stor vikt for samhillslivets studium bli
omnimnda, echuru de héra till den litteratur som vanligen ej brukar recen-
seras 1 teologiska tidskrifter. I den forra bokrevyn pipekades den stora
betydelse som goda stiftsmatriklar sga f6r den sociologiska och socialhisto-
riska forskningen. Vixjo och Stockholms stift ha redan var sin matrikel,
dir den statistiska avdelningen dgnats sirskild omsorg.

Nu kommer Goteborgs stift som god trea, tack vare kyrkoherde Knut
Peters’ initiativ och trigna mddor.” Aven om Stenvalls utmirkta Vixjo-
matrikel av dr 1940 tjinat som féreddme, foreligger hir ett innu fylligare
och f6r samhillsforskningen viktigt material in i de bida foregdende
stiftsmatriklarna av nyare datum. Det historiska intresset ir tillgodosett
genom en utforlig inledning, dir bl. a. vistkustfromhetens frimste skildrare
d:r Gosta Nelson tecknat huvuddragen av stiftets inre historia och den
larde bibliotekarien d:r Bror Olsson sammanstillt en ovirderlig sockenvis

4 Svante Svirdstrom, Dalmdlningar, samlade och kommenterade. Illustr. 232
sid. Bonniers f6rlag. Sthm 1944. 40 kr.

15 Knut Peters, Goteborgs stift. Statistisk, topografisk och biografisk matrikel.
463 sid. Forf. forlag. Lund 1945. 25 kr.
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ordnad forteckning over litteraturen om Goteborgs stift och dess fsr-
samlingar.

Viktigast dr naturligtvis den statistiskt-topografiska avdelningen i ver-
ket, dir varje pastorat med sina forsamlingar fitt kyrka och inventarier,
prastgardar och lonebostillen, tjansteférdelning och frivilligt arbete samt
dven en mindre statistik noggrant fortecknade. Dessutom atfoljes varje
pastorat av en series pastorum alltifrin 3r 1872, di det senaste herda-
minnet utkom. Aven den biografiska avdelningen dr monstergill med
mycket f& inkonsekvenser och dnnu firre rena fel. Det bidsta berdm man
kan ge denna del av verket dr att siga, att den nirmar sig den standard,
som pliagar utmirka Hikan Th. Ohlssons fér all demografisk forskning
oumbirliga matriklar av detta slag.

Om stiftsmatriklarna med sina olika sifferuppgifter ge var och en som
ratt kan tyda dem en virdefull bild av forsamlingarnas yttre karaktir,
finns det sedan ganska langt tillbaka en viktig men alltfor litet uppmiarksam-
mad litteratur, som kan skinka den intresserade en god inblick i den en-
skilda socknens inre kyrkliga liv. Det dr de dmbetsberittelser som stifts-
cheferna enligt gillande kyrkolag skola framligga vid varje priastméte for
tiden efter nirmast foregdende pristmdte. Ju mer forskningen inriktas pd
det kyrkliga folklivet och dess historia, desto betydelsefullare bli dessa
berittelser eller rittare sagt det primirmaterial frdn pristerskapet som
ligger till grund fér dem.

Det forefaller ocksd, som om biskoparna alltmer sjalva uppskattat
virdet av dessa regelbundet dterkommande &versikter och dirfor lagt ner
allt stdrre moda pd att fd dem sd fullstindiga och verifierade som majligt.
En viss statistik har alltid ingdtt i dem, men under senare tid ha vid m3nga
tillfillen dven utforliga tabeller kommit till anvindning. Annu lingre
har biskop John Cullberg gitt i sin intressanta dmbetsberittelse till
prastmotet 1 Visterds 1943, som scdan utkommit separat i en trevligt ut-
styrd volym.’ Hir forckommer nimligen ett antal statistiska kartor,
som pa ett mycket dverskadligt sitt klarligga kyrksamhetsfrekvensen, kol-
lektsummorna samt dop- och konfirmationsfrekvensen i stifter. Aven om
manga i likhet med den av biskopen citerade Jirnaprosten mena, att
»siffrorna doda, men Anden gor levande», dr det intet tvivel om att dessa
statistiska uppgifter kasta ett klarare ljus 6ver det religidsa liget dn aldrig
sa utforliga och vilmenta allminna omdémen.

I dldre tider, da det gammallutherska kyrkolivet satte sin prigel pa

16 John Cullberg, Vister8s stift 1937—1942. Ambetsberittelse avgiven till prist-
motet 1 Visterds 1943. 166 sid. Diakonistyrelsens férlag. Sthm 1945. 3: 50 kr.
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stiften, var ju enhetligheten 1 religiost hinseende sd gott som fullstindig.
D2 kunde man fdljaktligen rikna ut bdde kyrksamhets-, dop- och natt-
vardsfrekvensen, om man blott hade tillgdng till socknens folkmangds-
siffra. I vdra dagar diremot, dd det gamla kyrkolivet uppluckrats dels av
de fria religiosa rorelserna, dels av den alltjimt stigande sekulariseringen,
dr det en ovirderlig hjilp att ha tillgdng till de klargérande fakta, som
en noggrant uppgjord tabell eller karta utgor. Det giller emellertid all-
tid att kunna ritt tolka siffrorna, och dirtill behévs ej blott matematisk
skicklighet utan dven kyrkohistorisk kunskap. For den som kinner en
bygds andliga historia dr det mycket stimulerande att studera och ej minst
jamfora de tydliga »utslag» av det religiosa folklivet, som dylika kartor
erbjuda. En sddan granskning skidnker perspektiv lika mycket framit
som tillbaka. Nu dr sdrskilt Visterds” stift mycket intressant ur den kyrk-
liga folklivsforskningens synpunkt, och det synes finnas férhoppning om
att en utforligare undersékning av hithorande sporsmal s& sméaningom
skall komma till stdind — till batnad och foredéme fér de andra stiften.

Den rundvandring som hir foretagits pd den svenska samhillsforsk-
ningens stora filt har av naturliga skil mést striva efter en allmin &ver-
sikt och ciceronen har dirfor ej hunnit droja alltfér linge vid de enstaka
vetenskapliga verken. Den har emellertid ocksd framfor allt haft till syfte
att fista uppmirksamheten p3 att det finns minga och stora granndominer
till den teologiska forskningen, som denna for sin egen skull icke kan eller
bor forbise.

Hiping PrEyEL.

G. OstBORN: Tora in the Old Testament. A Semantic Study. Lund
1945 . XII + 212 S.

G. A. DANELL: Studies in the Name Israel in the Old Testament. Upp-
sala 1946, 334 S.

Disse to Disputatser fra Upsala har til fzlles, at de er koncentreret
om et enkelt Ord, hvis Afledning og Betydning faar vidtrekkende Konse-
kvenser for Opfattelsen af den gammeltestamentlige Religionshistorie og
Israels Historie. Begge er baseret paa solide sproglige Kundskaber og
vidner som alle svenske Disputatser om et Litteraturkendskab, som aldrig
eller i hvert Fald meget sjzldent berettiger til Invendninger af alvorlig Art.

Den Undersogelse, som Ostborn har foretaget over mm 1 G. T,,
gzlder ikke »Lovens» Betydning for Fromhedslivet, heller ikke de for-

26 — Sv. teol. kvartalskr. 1946,
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skellige gt. Loves litterere Historie eller deres Forhold til andre orien-
talske Love, men er et Forsog paa at bestemme det neojagtige Inhold af
de forskellige Udtryk for Lov, iser af Udtrykket m~in. Dette Ords
Etymologi har som bekendt varet stzrkt debatteret i Tidens Leb, og
endnu kan der langtfra siges at vare opnaaet Enighed derom. O gennem-
gaar de forskellige Teorier, som hovedsagelig fordeler sig paa 3 Grupper:
1) 7 »undervise» er Hif. af @ »kaste» (egl. »strekke [Fingeren] ud
for at vise Vej»); herefter betyder mmn egl. »Pegen med Fingeren», og
deraf kommer igen den mere almindelig Betydning »Undervisning» (cfr.
Gesenius), 2) o1 »undervise» kommer af 7 »kaste», men i den
specielle Betydning »kaste Lodoraklet», der er Przstens Opgave. 1
skulde felgelig oprindelig bruges om Lodkastningen og de Direktiver, man
fik herved, senere i mere almindelig Betydning »Vejledning», »Under-
visning» (Wellhausen), 3) @ er det samme som akkadisk tertu, der
kommer af Verbet wa’diru »gaa», »sende», altsaa egentlig »Sendelse»,
»Budskab» (Friedrich Delitzsch o.a.). Da en rent morfologisk Behandling
af Problemet ikke vil have Udsigt til at kunne lose Spergsmaalet, har O.
meget rigtigt valgt en anden Metode og inddelt sine Undersogelser i Afsnit
efter de Personer, som meddeler Torii, nemlig Guddommen, Kongen,
Prasten, Vismanden og Profeten. Forinden reber han, at han antager,
Grundbetydningen af @ var »indication», »direction», »instruction»,
med andre Ord den samme Losning, som Gesenius havde givet.

Dectte uddybes nzrmere i Kapitlet om Guddommen som Meddeler af
Tord. O. mener, at der er en Forbindelse mellem Dyrkelsen af hellige
Trzer, hvori en Guddom bor, og den oprindelige Maade at give Orakler
paa. Han henviser dels til Gen. 12, 6, Prov. 6, 13 0.a.S. fra G. T, dels
til en Tekst fra Tell Ta'annek, hvor der er Tale om Asheras »Finger»,
d. v.s. et Tegn, omen. Naar Participiet 71z bruges i Forbindelse med et
helligt Tre, betyder det, at det har varet en »finger-pointer», d. v.s. har
givet Tegn. Tillige skal den »finger-pointing», som de hellige Trzer har
givet, have veret en »Vejvisning». Terebinten i Gen. 12, 6 skal saaledes
have vist Vej til Sikem, hvad O. anforer en gammel jedisk Fortolkning
til Stotte for. Han mener saa ogsaa, at Trzet kan have vist Vej 1 over-
fort Forstand, hvortil svarer, at Jahves Bud ofte fremstilles som en Vej. —
O’s Forklaring vil dog nzppe virke helt overbevisende paa alle. Han
indremmer, at der i den anfaorte Tekst fra Tell Ta‘annek ikke er Tale
om noget Trz, og dermed mangler et saare vigtigt Led i Beviskaden (De
gt. Steder, han anferer S. 30 f., vilde nezrmest tale for, at Ordet »Finger» =
Varsel sandsynligvis er opstaaet i Forbindelse med Statuer af Gudinden og
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i hvert Fald ikke oprindelig har Relation til Dyrkelse af Trzerne). Det
virker ogsaa uheldigt, at han sammenblander eller rettere sagt paa en
Gang vil anvende de to vidt forskellige Forklaringer paa Terebinten i
Gen. 12, 6. Naar en jedisk Fortolkning vil gere Trzet til en Vejviser,
er det givetvis et Forseg paa at fjerne en Anstedssten i Teksten.

I dette Afsnit paapeger O. endvidere, at Tora ikke blot er blevet med-
delt mundligt ved Helligdommene, men ogsaa nedskrevet og opbevaret i
den skrevne Form. Den skrevne Tora er kun mundtlig Tora paa en anden
Maade. I det ofte i G. T. forekommende Udtryk »Tor&-bogen» er det be-
rettiget at gengive Tord ved »Lov», fordi Tora dekker Indholdet af Pag-
ten (cfr. Udtrykket »Pagtsbogen» Ex. 24, 7), og bagved Pagten staar i sidste
Instans Jahve, Israels Gud som Konge. Pagten mellem Jahve og Folket
er af samme Art som mellem en Konge og hans Folk, naar Kongen paa-
lzgger sit Folk visse Bestemmelser, som det skal overholde, og paabyder,
at de skal huskes eller optegnes og Folket til Stadighed beleres herom
{cfr. Ex. 24, 12). Herved feres vi over til Kongen som Meddeler af Tora.
Da det var i sin Egenskab af Konge, at Jahve indgik Pagten med Israel,
maa heraf folge, at der ogsaa blev sluttet en Pagt mellem den jordiske
Konge og hans Folk. Denne Pagt findes faktisk i G.T. og viser os, at
Pagten mellem Kongen og hans Folk har mange Trzk fzlles med Pagten
mellem Kongen og hans Gud, saaledes at Kongens Lov ikke lader sig
skille fra Guds Lov. I G.T. bliver Kongernes Lov derfor identisk med
Jahves Lov. »Lovbogen» har udgjort Grundlaget for Sinaipagten, Pagten
1 Moab og Sikem, de forskellige Pagter under Kongerne i Israels Historie
og Pagten, som blev indgaaet under Ezra. Ud fra den guddommelige
Stilling, Kongen har indtaget, maa vi ogsaa forvente, at Kongen har for-
kyndt TOrd 1 Israel. Der er ganske vist det ejendommelige, at Verbet @
»meddele Torii» ikke forekommer i Forbindelse med nogen af de historiske
Konger som Subjekt; men at Kongen ikke destomindre har haft denne
Funktion, slutter O. af andre Omstendigheder, f. Eks. af Berctningen
om Josia 2. Kg. 23, 2, af Ebed-Jahve-Sangenes Skildring af Tjeneren, der
er tegnet med en Konges Trzk (se Jes. 42, 4), samt af det Billede, G. T.
giver af Moses, der ogsaa er skildret som en Konge. For Moses’ Ved-
kommende er der dog den Vanskelighed, at han tillige er Prast. Man
kan derfor vere i Tvivl om, hvorvidt han optreder som Konge eller som
Prest, naar han giver Tord. Dette er nemlig ogsaa en typisk prastelig
Funktion. O. leser Vanskeligheden ved at antage, at Prasten fungerer
paa Kongens Vegne, naar han forkynder Lov, og det samme mener han
ogsaa gxlder Vismendene og Profeterne som Toralerere. Paa denne
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Maade faar O. givet en Forklaring paa, hvorledes disse Klasser af Mend
kan optrzde som Forkyndere af Tora. Ved O’s Forklaring er det ind-
lysende, at man slipper fri for Wellhausens Teori om Etymologien til
Ordet Tora. Naturligvis kan Kongens forskellige Funktioner i den zldste
Tid ikke holdes skarpt ude fra hinanden; han er samtidig Regent, Prest,
Profet o.s. v., men trods O’s inciterende Udredning er det vanskeligt at
se, at Torimeddelelsen ikke primart har Forbindelse med Kongens praste-
lige Funktioner som Modtager af Orakler, og at Deut. 33, 8 ff. ikke i
Realiteten har truffet det rette ved at sztte Prasternes Funktion som
Lovlerere i Forbindelse med deres Forvaltning af Lodoraklet. I Betragt-
ning af Stedets heje Alder maa der ogsaa skulle meget vagtige Grunde
til for at bortforklare det Syn, som her er anlagt paa Grundlaget for
Prasternes Virksomhed. O. er forevrigt ogsaa selv inde paa, at den ypper-
prastelige »Brystplade», indeholdende Urim og Tummim, oprindeligt blev
baaret af de israclitiske Konger, omend han ikke er sikker paa, at de
oprindelig er at opfatte som Sten eller Pile, der brugtes ved Lodoraklet
(se S. 80f.). Det er heller ikke uden Betydning 1 den Sammenheng at
hefte sig ved, at det hyppigste Subjekt for Verbet 771 »at meddele Tori»
er Presten (cfr. S. 89).

Selv om man kan vzre uenig med O. og ikke foler sig overbevist af
hans Argumentation i mange Spergsmaal, maa man dog beundre den
Konsekvens og Klarhed, hvormed han har gennemfort sin Opfattelse fra
forst til sidst i sin Afhandling. Han er en Forsker, som behersker sit Stof,
og han har en ualmindelig tiltalende Maade at przciscre sin Uenighed
med sine Modstandere paa.

Danell skriver i sin Indledning, at han oprindelig havde haft til
Hensigt at tegne Baggrunden i G. T. for den nt. Kirketanke, men har op-
givet det, fordi andre fornylig har gjort det (Dahl og Strém). Alligevel
har han bibeholdt Titelen paa sit Emne og i Stedet for indskrenket sig
til at undersoge Brugen og Forekomsten af Navnet Israel i G.T. ud fra
et terminologisk Synspunkt. Ordet kan — foruden at det kan staa som
et Personnavn — bruges i mindst 3 andre Betydninger: 1) alle Stammerne
tilsammen eller Davids Kongerige fer Rigsdelingen, 2) Nordisrael, d. v.s.
enten Nordriget efter Delingen eller Nordisraeliterne i Modsztning til
Juda for denne Begivenhed, 3) Resten af Israels Folk efter Nordrigets
Undergang, i.e. Juda. Herom er alle Forskere enige, Uenigheden melder
sig ferst, naar man gaar til de enkelte Steder, hvor Ordet forckommer.
Dermed er givet, at D. har maattet foretage en mejsommelig Gennem-—
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gang af alle Steder, hvor Ordet forekommer i G.T. Det maa her paa-
skennes, at han ikke paa Forhaand vilkaarligt (som f. Eks. Rost i Israel
bei den Propheten) har udskilt storre eller mindre Partier af de forskel-
lige Skrifter, naar han skal undersege, hvorledes Ordet er brugt i de
enkelte Skrifter eller hos de enkelte Forfattere. Han viser sig saaledes
som typisk Reprasentant for Upsalaskolen i sin Tillid til den massoretiske
Overlevering. Inden denne Gennemgang af G.T. fra Ende til anden
bestemmer han Ordet Israels Etymologi og slutter sig til Sachsses 0g
Naors Formodning, at ferste Del af Ordet indeholder Roden jir eller
’$r, d. v.s. Navnet indeholder den mandlige Modpart til Gudinden Afera,
hvad D. dog i Betragtning af Materialets Beskaffenhed ikke har kunnet
fore noget afgorende Bevis for. Forklaringen »Gud kemper» maa vist
stadig siges at vare den mest sandsynlige (se ogsaa Casparis Kritik af
Sachsse i ZS, 1924, S. 194 ff.).

I Spergsmaalet om Folkets zldste Historie og Oprindelse vil D. god-
kende G. T’s Beretninger, som baade peger mod Mesopotamien og Agyp-
ten. Han mener, at den Del af Folket, der blev tilbage i Kana‘an, mens
de andre Stammer var i Agypten, allerede dengang ferte Navnet Isracl,
som fra Begyndelsen ikke er Navnet paa en enkelt Stamme, men et
Stammeforbund (Ampbhictyoni, cfr. Noth). Selvom Juda har haft sin egen
Indvandringshistorie, mener han — og sikkert med Rette —, at Juda
allerede for Indvandringen har varet forenet med Nordisrael i et Kult-
fzllesskab, som lettede Sammensmeltningen af Israels Stammers Forening
under Jahve, Israels Gud. Det er denne videre Brug af Navnet, vi ofte
stoder paa baade i de historiske Boger, hos Profeterne o.a.S., idet der
snart ved Israel tznkes paa hele Folket og snart paa den kvantitativt
storste Del af Folket, d.v.s. Nordriget, men Vanskelighederne foreges
ved, at Ordet i samme Sammenhazng kan ckifte over fra den cne Betydning
til den anden. Det er noget meget vasentligt, D. her har gjort opmaxrk-
som paa, uanset om man kan felge ham i de Resultater, han kommer til,
naar han gennemgaar de enkelte Profeter for at undersege, hvilken Del
af Folket (Nordriget, Sydriget eller begge tilsammen) der skal rammes af
Dommen, og hvem der skal faa Del i Genoprejsningen. D. indlader sig
ikke paa den letkebte Lasning at erklxre de forjettende Steder (navnlig
i Slutningen af Skrifterne) for uxgte, men man kan betvivle, om hans
Losning i de enkelte Tilfzlde er rigtig, naar han vil fordele de for os
modstridende Udtalelser paa forskellige Perioder i Profeternes Liv (f. Eks.
om Hosea S. 137 ff.). Dette kan man naturligvis ikke se bort fra er sket
i visse Tilfelde, men Problemet er alligevel nok saa meget et religions-
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psykologisk og etisk-religiost, da saa at sige alle Profeternc baade har talt
forjzttende og truende til deres Folk. Det er det, man maa préve paa at
forklare, og det gores ikke tilstrekkeligt ved den af D. anviste Losning.

Gennemgangen af Profeterne er ellers i mange Henseender det bedste
1 Bogen, fordi D. med sin gode exegetiske Sans forstaar at trenge til Bunds
1 Teksten. Her viser Forfatteren ogsaa ofte megen Selvstzndighed i de
Fortolkninger, han giver, og i den Kritik, hvormed han afviser tidligere
Opfattelser, mens hans Arbejde som Helhed ikke er przget af opsigts-
vekkende nye Synspunkter i Forhold til de tidligere Behandlinger af
Emnet. En Svaghed ved D’s Arbejde er hans Tilbojelighed til at blive
overdrevent bred i Fremstillingen. Maaske skyldes dette i nogen Grad
den ovenfor omtalte Zndring, der er foregaaet i Emnet, mens han
arbejdede med det. Det vilde vzre forstaaeligt, om det har paavirket
Dispositionen og Fremstillingen. For en Ordens Skyld skal bemarkes, at
D. er sluppet godt fra at citere 1. Udgave af Buhls Kommentar til
Salmerne.

Trods de ovenfor fremsatte Indvendinger baade mod Ostborns og
Danells Afhandling skal det fremhazves, at begge har presteret et for-

tjenstfuldt Arbejde hver paa sin Vis, og at vi maa haabe senere at se nye

Arbejder fra deres Haand.
E. HAMMERSHAIMB.

HARALD LINDSTROM: Wesley and Sanctification. A Study in the Doctrine
of Salvation. XVI + 228 sid. Nya Bokforlags Aktiebolaget, Stock-
holm (tr. i Uppsala) 1946. Pris kr. 1o: —.

Metodismens tankevirld har tidigare alltfor litet beaktats i dogm-
historiska sammanhang. Det vetenskapliga utforskandet av hithdrande
fragor har pd intet sitt stdtt i proportion till det stora inflytande, som
direkt och indirekt utdvas av metodismen. S3 mycket virdefullare édr det,
att nu ha fitt en specialundersskning ignad sjilva centrum i Wesleys
tinkande. Forfattaren har hir pa ctt synnerligen fortjanstfullt sitt fram-
stillt hela Wesleys frilsningslira, for att helgelsens roll i totalsamman-
hanget pi detta sitt skall framstd s& mycket klarare. Tonvikten ligger
helt pd den rent immanenta analysen, men har di si erfordrats komplet-
terats med vissa dogmbhistoriska jimforelser. Skulle ndgra anmirkningar
riktas mot avhandlingen, gilla dessa icke framstillningen av Wesleys
egen tankevirld. Denna har ur predikningar, brev, dagboksanteckningar
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och annat didrmed jamforligt material med stor omsorg och flit samman-
stallts, sd att den annars ganska odtkomliga totalkonceptionen blir lisarens
egendom. Det arbete, som hir nedlagts, ar imponerande. Férfattaren har
lyckats vil med sin huvuduppgift. Nir denna totalkonception inordnats
1 det stora dogmbhistoriska sammanhanget, ar forfattaren diremot icke ver-
allt lika siker. Han har av naturliga skil tvingats att begrinsa sin upp-
gift, och bygger dirfor vid framstillningen av den dogmhistoriska bak-
grunden endast i ndgra f2 fall pd primdrmaterial. De delar av framstill-
ningen, som Agnas jimforelser med #ldre teologi, bli som en f6ljd av detta
vil schematiska och dirigenom nigon ging missvisande. Detta berdr dock
pa intet sdtt forfattarens huvuduppgift. S& snart det giller immanent
analys dr forfattaren suverin. Man far genom boken grundlig kinnedom
om Wesleys tankevirld. Hur denna sedan forhaller sig till lutherdom,
kalvinism, arminianism, pietism och herrnhutism 4r svara fragor, som icke
slutgiltigt kunna lésas pd det stadium, den dogmhistoriska forskningen
nu str.

Efter en kort inledning, som diskuterar problemstillningen i tidigare
Wesleyforskning samt ddrefter fixerar problemstillningen, borjar for-
fattaren i forsta kapitlet med en redogorelse for utgdngspunkten, dvs. for
fallet och minniskans av arvsynden férdirvade natur samt dirmed sam-
manhingande frigor.

Hir visas nu, att Wesley & ena sidan féretrader en lira om minniskans
totala fordirv, som utesluter varje mdjlighet & hennes sida att sjilv sona
sin synd eller taga ndgot initiativ till frilsningen. A andra sidan upp-
mjukas denna tankeging genom att den idrvda synden skiljes frin personlig
synd. Det forsta stdr 1 Sverensstimmelse med en rent ortodox syn, enligt
vilken arvsynden medfér evig fordomelse. Det andra — och detta ir det
viktigare — Overensstimmer med arminianism och herrnhutism, nir dir
lares, att endast personlig synd drar evig fordomelse dver minniskan.
Wesley haller siledes & ena sidan fast vid den ortodoxa dskddning, enligt
vilken minniskan har del av Adams synd och skuld, vilket gor Kristi
frilsningsverk nodvindigt. Men 4 andra sidan liter icke Wesley denna
arvsynd medféra evig d6d, med mindre 4n att minniskan ocksd sjilv
ddrar sig skuld genom personlig synd. Det ir en uppmjukning av arv-
syndsldran, som forfattaren tillskriver arminianskt inflytande.

Liran om minniskans totala fordirv har hir férenats med tanken pa
hennes fria vilja. Syntesen mojliggores genom att liran om den fore-
kommande ndden inskjutes. Miznniskan har genom Adams fall helt for-
lorat det moraliska Gudsbelitet och kan dirfér av naturen icke gora det
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ritta. Alla méinniskor f3 dock genom Guds forekommande ndd ett gudom-
ligt ljus, samvetet, och frihet att folja detta. Darfoér dro alla sjalva an-
svariga for sitt o6de. Detta ir icke ortodox teologi. Forfattaren riknar
med arminianskt inflytande. Man frigar sig, vad herrnhutismen eventuellt
kan ha betytt med dess lira om ett inre ljus och en viljans frihet, som
gives minniskan i uppvickelsen. Hir foreligger otvivelaktigt en parallell.

Wesley avviker ocksd i1 ett annat avseende frin den ortodoxa arv-
syndsldran. I ortodox teologi lag tonvikten pd den juridiskt tinkta skulden
och pa befrielse fran denna. I kalvinismen betonades skulden och befrielse
frin denna lika mycket som fordirvet och befrielse fran fordirvet genom
helgelse. Hos Wesley kommer tonvikten att liggas pa2 det medicinska,
dvs. pd befrielsen frdn férddrvet. Det juridiska, befrielse frn skuld, tinkes
endast som en nddvindig forutsittning for den befrielse frdn sjukdomen,
som mest intresserar Wesley. Forldtelse blir pa sd sdtt ett medel att nd
rening och helgelse.

Efter det att liran om synden klarlagts i det forsta kapitlet, behandlas
nu fdrsoning, rittfardiggorelse och helgelse i nidsta kapitel. Férsoningen
tankes av Wesley i likhet med ortodoxien sisom satisfaktion. Kristus qua
homo betalar, vad minniskan var skyldig. Kristus lider straffet. P3 en
punkt skiljer sig dock Wesley hir frdn ortodox lira. Han ligger ton-
vikten helt pa Kristi passiva lydnad, dvs. pa hans lidande av straffet for
oss. Kristus lider vart straff, men han fullgdr icke lagen for oss. Det
skola vi gora sjilva. Att lata Kristi stillféretradande omfatta ocksd lag-
lydnaden leder enligt Wesley latt till antinomism.

Riattfardiggorelse dr, vad Gud gor fér oss. Helgelse 4r, vad han gor :
oss. Rittfirdiggorelse innebidr, att manniskan fir en ny relation till Gud,
helgelse innebar en verklig férvandling av henne. Det férra ir en rela-
tionsforandring, det senare en real forindring. Det forra befriar fran syn-
dens skuld, det senare frin dess makt och frin dess rot. Genom rattfardig-
gorelsen aterstilles Guds ynnest, genom helgelsen gudsbeldtet. I helgelsen
atskiljes den nya fédelsen, som ir samtidig med rittfardiggdrelsen och
innebir en pabdrjad forvandling, och helgelsens fortsatta utveckling, som
genom en momentan upplevelse dvergdr i fullkomlig helgelse. Dessa senare
moment behandlas dock icke i detta kapitel. I stillet diskuteras, i vad mén
angern inkraktar pd den reformatoriska principen rittfirdiggorelse genom
tro allena. Wesley betonar dngern och dess frukter alltmer, ju mer han
avldgsnar sig fran genombrottet 1738. Till sist uppfattas dngern och dess
frukter som ett villkor for rittfirdiggorelsen, liksom den efter rattfirdig-
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gorelsen blir ett villkor, f6r att minniskan skall férbliva i ndden. Meritum-
tanken avvisas dock konsekvent.

I det tredje kapitlet behandlas »ordo salutis». Dir refereras forst tre
stadier i minsklig utveckling, det naturliga, det lagiska och det evan-
geliska. Om det naturliga stadiet ar ett dott stadium, utmirkes det lagiska
av fruktan och strid utan seger under det att det evangeliska utmirkes av
frid och strid med seger. I denna tredelning ser man tydligt paverkan
frin herrnhutiskt hll utan att detta sirskilt betonas i1 avhandlingen. I
fortsittningen kan dock Wesley icke noja sig med en sd summarisk behand-
ling av det evangeliska stadiet. Han mdste dar skilja det tillstand, nir
minniskan 4nnu endast ir fédd p3 nytt, frin det tillstind, dir den full-
komliga helgelsen satt in. Wesley kommer p2 si vis att framstilla »ordo
salutis» som en utveckling frdn stadium till stadium. Den forekommande
niden skinker det allra forsta ljuset, direfrer kommer den &vertygande
niden, som vicker minniskans syndmedvetande, for henne fram till dnger
och till angerns frukter. Direfter kommer plotsligt eller momentant den
frilsande ndden, som medfor rittfardiggorelse och ny fodelse. Direfter
vixer det nya liv minniskan undfatt. Till sist kommer — dter plotsligt —
den fullkomliga helgelsen eller perfektionen, varvid minniskan negativt
befrias frdn syndens rot, samtidigt som hon positivt fylles av kirlek till
Gud. Denna kirlek vixer sedan dnda in i evigheten. I denna utveckling
maste bade, nir det giller rittfirdiggorelse och ny fodelse och ndr det
giller fullkomlig helgelse, skiljas 8 ena sidan det som hint, och 4 andra
sidan vissheten om det som hint. Denna visshet bygger i1 bigge fallen
dels pd den helige Andes vittnesbord, dels pd ett vittnesbord fran min-
niskans egen ande, som iakttager frukten. Att borja med riknar Wesley
med forldtelsevisshet som ett kdnnemirke pd varje kristen. Senare 1 sitt
liv riknar han i likhet med herrnhutarna med att en minniska utan for-
latelsevisshet kan ha forlatelse och vara accepterad av Gud. Denne kallas
d& en Guds tjinare till skillnad fran Guds barn, som i normala fall har
vissheten.

Det fjarde kapitlet dgnas 3t den kristna perfektionen. Denna var for
Wesley intill hans omvindelse 1738 liksom for Law ett ouppnaeligt ideal.
Efter 1738 betraktas den dter som ndgot, som kan férverkligas hir i detta
livet. Den 4r en giva och ett den helige Andes verk. Liksom minniskan
rittfardiggores genom tro, skall hon ocksd genom tro nd fullkomlig hel-
gelse. Liksom rdttfardiggorelse och ny fodelse dr den ett momentant Guds
verk. Under det att Gud och minniska samverka i den s& smaningom
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skeende helgelsen, verkar Gud ensam i detta, som sker plotsligt, varvid
dock den forutgdende utvecklingen alltid forutsittes.

Den fullkomliga helgelsens innebérd 4r befrielse bidde frin verksynd
och arvsynd. Det dr, att minniskan fylles av en kirlek till Gud, som
icke limnar plats f6r ndgon synd. Minniskan fyller kirlekens lag. Inten-
tionen eller sinnelaget ar fullkomligt, diremot fylles icke den absoluta
eller adamitiska lagen. Hir 4r den skillnaden, att minniskan under nu-
varande jordiska villkor kan dstadkomma, vad som bjudes av kirlekens
lag, intentionen eller sinnelaget kan fullkomnas; diremot kan hon hir i
tiden efter Adams fall icke dstadkomma en fullkomlig efterlevnad av den
absoluta lagen. Nir Wesley talar om perfektion, dsyftas dirfor icke en
absolut eller adamitisk fullkomlighet utan en relativ till intentionen be-
grinsad fullkomlighet. Det tillstdnd, som kallas perfektion, utesluter dir-
for enligt Wesley icke okunnighet, defekter och minskliga misstag. Min-
niskan dr i detta tillstdnd icke heller befriad frn allvarliga frestelser.
Dessa frestelser kunna till och med medfora fall. Man kan falla ur full-
komlig helgelse. Ar intentionen fullkomlig, 4r visserligen medveten synd
utesluten. Kirlekens lag Svertrides icke. Didrav féljer dock icke ett full-
komligt liv mitt med den absoluta lagen som méttstock. Harvid fattas
mycket ocksd for den, som uppndtt perfektion. Den absoluta lagen over-
trides, 13t vara ofrivilligt. Detta mdste sonas. Darfor behover ocksd den
som uppndtt perfektion alltjamt Kristi forsoningsverk och forlatelse for
Kristi skull. Finge han icke lita till detta, bleve han trots sin perfektion
fordsmd pa grund av ofrivilliga 6vertridelser, som med nodvindighet
tillhéra jordelivets villkor.

Forfattaren har i detta kapitel icke berdrt de patagliga paralleller, som
trots alla olikheter forefinnas mellan Zinzendorfs och Wesleys sitt att
framstilla den kristna fullkomligheten. Bida rakna med mojligheten, att
minniskan redan hir i livet kan uppnd ett sinnelag helt bestimt av kir-
leken till Gud. Enligt Zinzendorf ir detta det karakteristiska for tron,
som hos honom identifieras med denna obrutna kirlek. Enligt Wesley
kan tron dter liksom i ildre teologi finnas utan denna fullkomning av
intentionen och sinnelaget. I stillet infores ddremot perfektionen sisom
ett sirskilt omvindelsen &verbjudande tillstdnd karakteriserat just av
denna fullkomning. Likheten mellan Zinzendorf och Wesley giller ocksa
perfektionens omfang. Den i4r for bida begrinsad till intentionen. Ehuru
minniskans sinne kan vara helt fyllt av kirlek till Gud, s att hon hir-
vidlag ir ostrafflig, ir 2nda hennes liv icke fullkomligt. Svaghet, okunnig-
het m. m. gor, att ocksd en sidan minniska Svertrider lagen. Hon skulle
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darfor komma under dom, om det icke vore foér Kristi fortjinsts skull.
Ar det for djirvt att anta, att Wesley hir mottagit intryck av herrn-
hutiska tankegdngar? Man skulle onskat, att férfattaren dgnat den fragan
stérre uppmarksamhet och Adtminstone pd denna viktiga punkt ndgot
limnat det rent immanenta framstillningsittet.

Frigar man infor detta kapitel till sist, hur Wesley lyckats férena
kravet pa fullkomning med den frihet frin fruktan, som utmirker det
evangeliska stadiet, svarar han genom att hinvisa till att varje krav pa
helgelse samtidigt ar ett 16fte. Minniskan skall har alls icke frukta, utan
tro 16ftet. Hon kan dirfor helt fri frin fruktan arbeta pd att nd fram
till perfektion. Detta evangeliska drag dr utomordentligt viktigt for for-
stdelsen av Wesleys totalsyn.

Det femte kapitlet behandlar den kristna kirleken. Hos Wesley kan
man hir liksom hos Law iakttaga, att kirleken till Gud dr det primira;
kirleken till ndstan hirledes ur kirleken till Gud. Vidare dr kirleken
bdde hos Law och Wesley, behiftad med ett visst rationellt drag, som
hos Wesley forklarar sittet att samordna kirlek till sig sjilv och kirlek
till ndstan. Ar kirlek till Gud det grundliggande i Wesleys kirlekstanke,
ar denna kirlek ocksd instilld i ett specifikt soteriologiskt sammanhang.
Den frdn Gud bortkomna mianniskan tinkes nimligen dtervinda till Gud
just genom kirleken. Kirleken ar alldeles som hos Augustinus betingelsen
for minniskans atervindande till Gud och dirmed det mil, mot vilket
allt annat i frilsningsprocessen pekar fram. Kirleken kommer dirmed
teleologiskt att bestimma hela frilsningsprocessen. Frilsningens utgdngs-
punkt dr kausalt Guds kirlek till minniskan. Dess slutpunkt ir teleo-
"logiskt manniskans kirlek till Gud. Det egocentriska drag, som hirigenom
infores 1 Wesleys askddning, neutraliseras dock av tanken, att kirleken
icke endast 4r ett manniskans intresse utan just det Gud sjilv vill och
bjuder.

I det sista kapitlet belyses den slutliga frilsningen, varigenom min-
niskan gdr in i det eviga livet. Perfektion redan hir i livet ir enligt
Wesley ett villkor for salighet, men detta villkor skall man icke frukta.
Det skall tvirtom pd evangeliskt sitt uppfattas sdsom ett 16fre. Lag-
girningar dro icke ett villkor fér intride i nidastdndet genom den forsta
frilsningen men vil ett villkor for den slutliga frilsningen, eftersom méan-
niskan icke gir framat i helgelse utan laggirningar. Helgelsen dominerar
hela Wesleys kristendomstolkning, dirfér att den dr madlet for den ut-
veckling, som mynnar ut i slutlig frilsning.

GOsTA Hok.
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H. SANDAUL: Férsakelsebegreppet hos Peter Wieselgren. Till belysning av
den svenska nykterbetsrorelsens genombrott. Akademisk avhandling.
VIII + 327 sid. C. W. K. Gleerups foérlag, Lund 1946. Pris kr. 8: so.

Det vilar en viss tragik dver kyrkans forhallande till nykterhetsrorel-
sen under dess genombrott pd 1830-talet. Varfor fanns det icke storre
mdjlighet till forstdelse mellan de bida stdndpunkterna, den lutherskt-
kyrkliga och den anglo-amerikanska? Edv. Rodhe har i sin bok Kyrkan
och nykterhetsrorelsen besvarat fragan s, att man pd lutherskt hall fattat
den dogmatiska grundpositionen alltfér snivt, for att ett nirmande skulle
kunna komma till stdnd. I grunden var det sd, att lutheranerna 1 de nya
nykterhetsidéerna tyckte sig finna en ny girningsldra och dirfor inriktade
sig pa forsvar av den lutherska grundpositionen: rittfirdiggorelsen av
tron allena. Foér den kyrkliga utvecklingen blir detta pd visst sitt tiil
stort forfang, i det att man blir negativt inriktad och tvingas att intaga
en forsvarsstillning. Frin ledande kyrkligt hall var dirmed mdjligheten
till en syntes, utsikten att kunna sammangjuta det nya idékomplexet med
den egna grundsynen, utesluten.

Denna konfessionelia olikhet 4r emellertid blott ena sidan av den
motsittning, det giller att reda ut. Vid sidan av den finns en historisk-
sociologisk motsittning, som det dr icke mindre betydelsefullt att ta hin-
syn till f6r att forstd denna brytningstid. Den ligger ddri, att det gamla
svenska stdndssamhillet smaningom maste ge vika for nya samfundsideal.
Samtidigt med nykterhetsrorelsen kommer foreningstanken in och accep-
teras med glidje av de nya samhillsskikt, som hollo pd att vixa fram
och som hade foga forstdelse for en auktoritir statstanke. Tron pd ett av
Gud insatt virldsligt regemente fick vika for den frivilliga associations-
idén.

I denna situation dr det Wiesclgren trdder in med en helt annan
kinslighet fér det nya, som rorde sig i tiden. Den motsittning, som fore-
fanns mellan de anglo-amerikanska nykterhetsminnen och de lutherska
teologerna och som behandlas i avhandlingens bdda forsta kapitel, kan 1
korthet karakteriseras s, att de férra intogo en stringt legalistisk stdnd-
punkt i nykterhetshinseende och forkastade varje bruk av spritdrycker,
medan de senare slogo vakt om den lutherska friheten att gora och lita
samt ldto sinnelaget vara avgorande. Wieselgren gar sin egen vig, foljer
varken den amerikanska linjen eller den lutherska utan intar en mellan-
stdllning, sid. 165 f. Den l0sning, som Wieselgren anser sig ha funnit,
representeras av den paulinska forsakelseidén sidan den tecknas exempe.-
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vis i Romarbrevets 14 kap. At detta begrepp ignas ocksd det visentliga
intresset i avhandlingen, jfr sid. 160 f. Wieselgren har tagit sikte pd den
rent kristliga forsakelsen som den enda framkomliga vigen. Huvudfienden
i kampen mot spritmissbruket, menar W., 4r egennyttan och sjilviskheten.
Mot detta finns intet annat botemedel in den radikala sjilvuppoffring,
som den kristna kirlekstanken bjuder. Men &t detta ger just fdrsakelse-
idén uttryck. Den bekimpar dryckenskapslusten men gdr icke gemensam
sak med den anglo-amerikanska legalismen, sid. 205 f. P4 denna grund
blir forsakelsen for W. huvudargumentet i kampen for nykterhet och sam-
tidigt den religidst-etiska motiveringen for nykterhetsidén infor lutherskt-
teologiskt forum, sid. 236 f. Forsakelsebegreppet kan salunda sdgas er-
bjuda den 16sning i den forut nimnda motsittningen, som ger W. mojlig-
het att ivra ba&de for nykterhet och luthersk tro.

Att W. varit en av nykterhetsrorelsen pionidrer i vart land ir ju
intet nytt, men vad som tidigare icke varit tillfredsstillande utrett, dr den
teologiska bakgrunden fér W:s framtridande, sjilva den religiost-etiska
grundidé, varmed han kunde motivera sitt nykterhetsarbete. Det ar for-
fattarens fértjanst att ha dragit fram detta i ljuset. Det maste betecknas
som en avgjord vinst, att forsakelseidén gjorts levande och aktuell genom
denna undersokning. Bilden av W:s teologiska argumentering dr synner-
ligen klar och fullstindig.

Till svagheterna 1 avhandlingen miste man, bortsett frin metodiska
brister, rakna, att problemet om det anglo-amerikanska inflytandet sir-
skilt pd Wieselgren ej stillts med tillrdcklig skdrpa. Det finns anledning
formoda, att detta inflytande varit. mera avgbrande, an vad framstill-
ningen ger vid handen. Tecken tyda pd, att Wiesclgren saknat forstdelse
for den djupare inncborden 1 kallelse- och regementstanken och 1 stillet
hyllat en oluthersk associationstanke. Monstret for det andliga regementet
har blivit den individualistiska féreningstanken och blicken for det virlds-
liga regementcts religifsa innebdrd har gt forlorad. Med det etiska
perspektiv, som anvints, ha slutligen foljt svarigheter att utdmmande be-
skriva den djupaste innebdrden av motsittningen. Det gdr icke heller i
etiska sammanhang att bortse frin den lutherska trosrittfardigheten. Man
undrar ocksd, om denna begreppsapparat var nodvindig for att sisom
iuthersk trostanke legitimera forsakelseidén, som dock icke dr ndgot annat
dn en klart kristen forpliktelse. Foljden har blivit, att forsakelseidén ut-
vecklats mot bakgrunden av en ganska oholjd habitus-tanke. Tacknim-
ligt hade det ocksd varit, om den datida lutherska teologien dgnats storre
uppmirksamhet och den frigan dirvid stilles, vad det var som astadkom
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dess ororlighet och hindrade den att i sig upptaga nigot av den nya rorel-
sens entusiam. Aven da skulle det ha visat sig, att det var lutherdomens
olycka att gbra trosaspekten uteslutande till en inre kvalitet och férgita
det grundliggande virlds- och samhillsperspektivet: ett andligt och ett

virldsligt regemente.
GUSTAF TORNVALL.

EN NORDISK KYRKOHISTORIA.

P. G. LINDHARDT: Den nordiske Kirkes Historie. 323 sid. Nyt nordisk
Forlag Arnold Busch. Kjebenhavn 1945. Pris d. Kr. 14: 50.

Den nordiska kyrkohistorieforskningen har varit mycket livaktig under
tiden efter sekelskiftet. Dir den sysslat med allminkyrkliga problem
har den foretridesvis varit idéhistoriskt inriktad och dirfér ocksd pa
grund av killornas art ofta kunnat ge mer omfattande Sversikter. I den
mdn nordiska forskare Agnat sig dt studier i den egna kyrkans historia
ha de helt naturligt tvingats att gi till grunden, d. v.s. forst médosamt
insamla det primdrmaterial, oftast otryckt, varpa undersokningen skulle
bygga. Under sddana férhdllanden ha dessa forskare varken haft tid
eller tillricklig primirkannedom om hela utvecklingen for att dstadkomma
en sammanfattande skildring av hemlandets kyrkohistoria. Professor
Hjalmar Holmquist vigade forsdket efter att under en nira trettio-
arig professorsgirning ha bade foreldst och sjilv forskat inom sd gott som
alla av den svenska kyrkans perioder. I sin »Handbok i svensk kyrko-
historia», varav tyvirr endast de tva senare av tre tilltinkta band ut-
kommo, gav han en utférligarc sammanfattning av Sveriges kyrkohistoria
och bifogade 1 slutet korta Sversikter 6ver de &vriga nordiska landernas
kyrkohistoria. Aven om Holmquists handbok limnar rum for minga
anmirkningar — man maste betinka att den till storsta delen skrevs av
honom under de sista drens ohilsa, delvis pd sjukbidden — utgdr den en
oumbirlig handledning for det ligre universitetsstadiet och tack vare for-
fattarens frejdighet att gora sammanstillningar och draga slutsatser en
stimulerande lisning f6r den 1 imnet mera bevandrade.

Nu har Holmquist pd detta omridde fitt en efterfdljare i professor
P. G. Lindhardt, kyrkohistoriens frimste representant vid Aarhus’ uni-
versitet. I stdllet for att som Holmquist sluta har han bérjat sin aka-
demiska lirargidrning med att utgiva en diger handbok i de nordiska
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lindernas kyrkohistoria, och man kan dirfor vil forstd den tveksamhet
han uttalar i forordet, att de tva foreldsningsserier han hillit vid Aarhus’
universitet 6ver Nordens kyrkohistoria mdhinda »endnu ikke er s& gen-
nemarbejdede, som de burde vare for at udsendes pd tryk».

Det siger sig ju sjilvt att forfattaren under s8dana omstindigheter
icke kunnat prestera en pd sjilvstindig primdruppfattning byggd fram-
stillning. Man mirker ocksd huru forfattaren ansluter sig till sina »for-
lagor» — detta giller naturligtvis frimst om de icke-danska kyrkorna —
och att dirfér stundom e¢j helt forenliga stdndpunkter kommit till tals.
Avenledes kan man stilla sig tveksam infér talet om den nordiska
kyrkans historia. Vad man alltid férundrar sig 6ver ir icke att de nordiska
kyrkorna med s nirbesliktade sprdk och med gemensamt lutherskt arv
iga s& manga likheter utan att de trots detta i mycket gitt sina egna
viagar. Dirom limnar forfattarens egen skildring det bista beviset.

Sedan dessa invindningar nu framforts, dr det angeliget att under-
stryka den vederhiftighet och den frikostighet att meddela fakta som ut-
mirker forfattarens framstillning. Den anmirkning som kan goras, att
dessa fakta ndgon ging icke dro fullt pdlitliga, sirskilt i frdga om de
utom-danska kyrkorna, viger litt, dd de ej triffa huvudpunkter i fram-
stillningen. Det dr verkligen en solid kunskap som hir erbjudes, och den
teologie studerande som verkligen behidrskar det stoff som rymmes inom
denna handbok behdver sikerligen ej frukta att gd upp 1 examen, ej ens

om det giller »maximump».
HiLpiNG PLEJJEL.

HARNOSANDSTIFTETS TEOLOGISKA ARSBOK.

Forum Theologicum. Arsbok foér Hdirnésands stifts teologiska sdllskap,
drgangarna I1—I11, 1944—46. Tryckt i Ornskéldsvik. 1 distribution
fran Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag.

Det maste anses vara ett mycket gott initiativ, som togs 1944 av
Hirndsands stifts teologiska sillskap, nir det dret en redaktionskommitté
utsdgs for redigerandet av en teologisk arsbok for stiftet. Som den dri-
vande kraften bakom det teologiska studie- och forskningsarbetet bland
prasterna inom Hirndsands stift stdr, sdsom sig bor, stiftets ofértrutet
verksamme biskop, Torsten Bohlin. Jimte honom bestdr arsbokens
redaktion av domprost Gunnar Hultgren, domkyrkokomminister Ivan
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Forssberg samt kyrkoherde Gunnar Wikmark, Ornskoldsvik — den
sistnimnde ir drsbokens redaktor.

Sedan man nu kan Sverblicka tre drgdngar av drsboken, miste man
giva redaktionen ett mycket gott betyg. Att en anmilan av denna 4n si
linge unika stiftsdrsbok i denna tidskrift drdjt tills tre drgdngar utkommit
kan motiveras med att det inte ir nigon stdrre konst att dstadkomma en
forsta 8rgdng av en sddan publikation men vil att dstadkomma en fort-
lopande serie. Trots att redaktionen vid presentationen av den fdrsta
argangen 1944 forsiktigtvis inte utfiste sig att utgiva publikationen varje
ar — med tanke pd att tillrickligt material av tryckvard kvalitet kanske
¢j skulle kunna erhillas inom stiftet varje &r —, har redaktionen hittills
ej behdvt hoppa 6ver nigot ir och t. ex. sammansla tvd drgangar till en.
Man fir hoppas det ej heller behover ske i framtiden. De tre foreliggande
argdngarna vittna om god teologisk produktivitet bland Hirndsandstiftets
prister.

Artiklarna 1 de tre &rgdngarna kunna pd grund av utrymmesskil ej
hir bli féremdl fér ndgon nirmare granskning utan vad denna anmilan
vill taga sikte pd ar arsskriftens allminna uppldggning och berittigande.
Det ir givet, att en stiftspublikation av denna art ssom sitt frimsta berit-
tigande har publicerandet av artiklar innehallande ron och forskningar,
vilka sirskilt avse stiftsforhallanden och didrfor ej alltid kunna limpa sig
sd bra for en mer riksomfattande teologisk publikation. Bidrag av stifts-
historisk karaktir satte ocksd t. ex. helt sin prigel pd forsta &rgdngen av
Forum Theologicum. Den forsta arsboken inleddes med »En hirnodsands-
biskops dagbok» av Torsten Bohlin, en kortfattad karaktiristik av Eric
Abraham Almquists dagbok och genom den ocksa av dagbokens forfattare.
Domkyrkokomminister Ivan Forssberg skrev i forsta drgdngen om »Biskop
Frans Mikael Franzéns visitationsordning», ett aktstycke ur Grafstromska
samlingen pad KB, som ocksi ger en viss belysning av Franzén sjilv.

Det 4r emellertid svart att draga en grins mellan vad som dr enbart
av stiftshistoriskt intresse och det som ger mer rikskyrkliga perspektiv. En
stiftshistorisk forskning kommer ofta direkt att tjina den kyrkohistoriska
forskningen i landet. Man mirker detta t.ex. pd en sidan artikel som
f.d. domprost Per Soderlinds om »Hirndsands stifts delning» (ocksd i
forsta &rgangen), vilken icke blott bygger pd en ingdende kinnedom om
biskop Martin Johansson utan ocksd ger vidare utblickar an dem som
begrinsas av stiftet. Domprost Gunnar Hultgren viver samman stifts-
historia med kyrkométeshistoria i den undersskning &ver »Det gamla
Hirndsands stifts representanter i kyrkomdtet», vilken han paborjat i ar-
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gang 1946. Stiftshistorien maste ofta sittas in i storre sammanhang for
att bli fulle begriplig och kriver dirfor ibland stor insikt av sina utdvare.
Domprost Gunnar Hultgren visar t.ex. i sin artikel i &rsbokens forsta
argang, »Till frigan om en evangelisk kyrkotukt», hur en sd liten sak
som en 24-sidig priastmotesavhandling frin 1871 »Om kyrkotukt» maste
forstds ut ifrdn motsittningen i kyrkotinkandet mellan Lund och Uppsala
vid den tiden, och forfattaren fir ut en hel del principiellt viktiga syn-
punkter ur den lilla skriften. Om nyttan av att pristerna bedriva stifts-
historisk forskning behdver man dirfér inte tveka. Intresse langt utanfor
stiftet kan en sddan artikel pdrikna som pastor Sigfrid Landins om
»Kyrkan och arbetarrérelsen i Adalen» (i 8rgdng 1944). Synnerligen trev-
lig att studera, dven for den som ej rdkar tillhora stiftet, ir en sidan
statistisk studie, som den kontraktsprosten Ossian Petersson gjort av
»Hirnosands stifts bidrag till svenska pristerskapets rekrytering» i ars-
boken 1946.

En typ av bidrag, som en sddan hir teologisk stiftsdrsbok borde vinn-
lagga sig sirskilt om att odla, ar upptecknandet av kyrkliga folkseder och
bruk frdn gingen tid. Som fdrut frdn olika hill pdpekats hastar det med
utforandet av sddana uppteckningar, innan nu levande aldringar, som
kunna beritta hirom, gitt bort. Vilken tjinst pristerna skulle kunna géra
forskningen pa detta omrade visar redan en sidan artikel som komminister
Wagndals om »Samhillsstruktur och kyrklig sed» (i &rsboken 1945). Rena
folkloristiska bidrag kunna ocks& pristerna uti stiftet komma med, sdsom

framgdr av kyrkoherde Paul Siléns »Signen om Kam i Nissjo» — en
undersokning av en sigen frin Nitra om ett prastmord (ingdr i arsboken
1944).

Av mera begransat stiftshistoriskt intresse bli s8dana personhistoriska
artiklar som t. ex. kyrkoherde Gunnar Wikmarks om »Jonas Erik Bjork-
quist och Norra Angermanlands Prestsillskap» (i drgdng 1944), som teck-
nar ett pristportritt pa grundval av pristsillskapets protokollsbok. Men
just sidana artiklar dro pa sin plats i en drsbok av denna typ. Kontrakts-
prosten Olle Arbman har t. ex. i rsboken 1945 tecknat en bild av en kidnd
Norrlandsprist som skald i artikeln »Carl J. E. Hasselbergs diktning».
En stiftsdrsbok bor just kunna utfylla luckor i Herdaminnena och rdtta
till dem, dir s& behdvs. Dir kan ocksd just pristerliga sillskaps historia-
tecknas pd grundval av protokollsbocker och annat material. S3 har t. ex.
skett 1 kyrkoherde Bertil Hasselbergs bidrag »Ett pristernas brodraférbund
i Hirndsands stift och dess forhistoria» (i drgdngen 1945). Hur stort
stiftshistoriskt intresse en sidan sak kan f3 framgdr av att denna artikel
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t. ex. kommer in pa forhillandet mellan kyrka, Evangeliska Fosterlands-
stiftelsen och de ungkyrkliga tankarna inom stiftet. — Nir personhisto-
riska artiklar komma att rora personer kinda 18ngt utanfor stiftet okas
ocksd intresset for dessa artiklar i motsvarande grad. S3 ir t.ex. forhdl-
landet med kyrkoherde Gunnar Wikmarks artikel om »David Petander
och P. A. Wenner» (i drging 1946).

En sddan hir stiftsdrsbok dr givetvis ocksd ritta platsen att trycka
brev och andra akter av stiftshistoriskt intresse. S& har t.ex. pastor Henrik
Gladh 18tit trycka tvd brev ur Henschenska samlingen i UB i Uppsala,
som ritta till bilden i stiftets herdaminnen av en prost Anders Sidner
(1 8rgdng 1944). Liknande aktstycken ha hittills tryckts i ndgon mén 1
alla de tre utkomna &rgingarna under rubriken »Aktstycken m. m.»

Att en sidan hir stiftsdrsbok dven bibliografiskt kan ha en hel del att
komma med visar det utdrag ur den s. k. stiftsbibliografien, som trycktes
i drgdngarna 1945 och 1946. Det av biskopen och domkapitlet 1 Hirnd-
sand 1936 grundade stiftsbiblioteket har 1944 genom domkapitlet inford-
rat uppgifter av pristerna om deras litterira verksamhet och dirmed
skapat en stiftsbibliografi. Det dr resultatet av denna uppgiftssamling,
som nu delvis blivit tryckt, och det ir sannerligen ingen foraktlig mingd
litteratur, som dessa norrlandsprister producerat — dven om man tar 1
betraktande, att bibliografien upptar d@ven »smasaker». Ingen kan givet-
vis 1 produktivitet upptaga tivlan med stiftschefen, biskop Torsten Bohlin.
Hans produktion visade sig s& omfattande, att forteckningen pd den maste
brytas ur den 1945 tryckta stiftsbibliografien, vilken utarbetats av fil.
mag. Olle Carli, och tryckas sirskilt 1946 under rubriken »Bibliographia
Bohliniana» (omfattande 30 trycksidor). Onekligen en ganska virdefull
tjinst en sidan hir stiftsdrsbok alltsd kan gora forskningen!

Om en teologisk stiftsrsbok har sitt frimsta berdttigande i tryckande
av material av stiftshistoriskt slag, s& dr ddrmed icke sagt, att icke teo-
logiska artiklar av mer allmint intresse ocksd forsvara sin plats i en stifts-
arsbok. Det dr lirtare att aktivera pristerna till teologisk produktivitet
for en stiftsirsbok 4n f6r en mer riksbetonad teologisk publikation. Galler
det att skriva for den senare sortens publikationer, blir ofta pristens
sjalvkritik for stark. Han riknar sig kanske ej precis till de teologiska
vetenskapsminnen i landet och fruktar, att kvaliteten pd hans teologiska
forskande ej skall bli tillrickligt god och avstdr di kanske frin att ldta
trycka tankar och rén, vilka m8hinda mycket vil vore virda att tryckas.
En teologisk stiftsdrsbok kan dessutom tillita sig den generositeten att
trycka uppsatser, vilka kanske ej std fullt i nivd med det bista, som kunde
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sdgas 1 en viss teologisk frdga, men dndd mycket vil tdl att tryckas som
uppmuntran till fortsatt teologisk aktivitet. I det nu sagda ligger emeller-
tid ingen understucken kritik mot ndgot som blivit tryckt i Forum Theo-
logicums tre forsta rgdngar. Det dr enbart en fundering over fordelen
med en teologisk stiftsdrsbok, d& ett av dess visentliga indamidl maste
bli att utgdra eggelse for pristerna till eget teologiskt forskningsarbete.
Man tar nog inte fel, om man betraktar Hiarndsands stifts teologiska drs-
bok som ett uttryck for stiftsledningens allvarliga och vilmenta strivan
att inom stiftet ge nytt liv &t den dnnu gillande bestimmelsen i 1686 irs
kyrkolag om att »kyrkoherden skall giva biskopen tillkdnna, huruledes
han sina studier fortsitter ...» Nu finns det inom ett stift alltid s pass
manga verkliga teologer bland pristerna, att det icke bor bli ndgon
svarighet att hdlla pd kvaliteten av insinda manuskript. Refuseringar
maste sikerligen férekomma, men d& gir det kanske med litet person-
kinnedom att sporra vederbérande forfattare till omarbetning av sitt
manus cller till att upptaga ett problem, vilket kan passa vederborande
bittre dn det kanske valda. Hirndsands arsbok bevisar till fullo, att upp-
giften ej dr oloslig. Det skulle inom varje stift behdvas en arsbok av
just denna karaktir, sd att de teologiskt aktiva pristerna finge ett forum
for sina teologiska intressen. Det blir roligare att studera, om pristerna
fa vara icke blott receptiva utan ocksd produktiva och di veta, att de
ocksd kunna f sina tankealster tryckta. Det utges visserligen i varje stift
arligen en julbok, men den limpar sig ju foga for produkter av teologiska
studier. En teologisk drsbok i varje stift 4r en uppgift for Sveriges alla
biskopar att dstadkomma!

I Hirnosand foregdr biskopen sina prister med gott exempel som
flitig »teologie studerande» och som produktiv teologisk skribent. Givet
ir dd ocksd, att den teologiska arsboken bland sina medarbetare girna
vill se biskopen. Biskop Bohlin har ocksi till de utkomna arsbdckerna
bidragit med tv& uppsatser i systematiska dmnen, dels 1945 med dmnet
»Troslydnad och troserfarenhet hos Luther» och dels 1946 med »Teolog:
och tro. Till den systematiska teologins metodfriga», ett imne, varom
han forut skrivit 1 STK dels 1936 och dels 1938. Skulle ndgon oroas av
att en sddan hir &rsbok ldtt blir blott ett forum foér »biskoplig teologi»,
kan vederborande lugnas med att nigon teologisk »skolbildning» stiftsvis
sikerligen ej gdr att dstadkomma — dirtill dro prasterna i ett stift av
alltfor olika generationer och dessutom alltfér stora individualister.

Som skribenter 1 teologiska dmnen ha i Hirndsandsbockerna hittills
foljande forfattare forekommit utom biskopen: pastor Sigfrid Landin:
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»Pristbildningsfrigan under 1820-talet» (8rgdng 1945), kyrkoadjunkt
Erik Lindén: »Minniskouppfattningen hos Paulus och Johannes» (arging
1945), komminister Stig Ahlstedt: »Till frdgan om forhdllandet mellan
ortodoxi och pietism» (irgdng 1946) samt kyrkoherde Jan Berndes:
»Skuldkinslan hos C. O. Rosenius» (8rgdng 1946). Ja, r 1945 var ars-
boken sd vidsynt, att den t. 0. m. fungerade som ctt slags »Humanistisk
arsbok for Norrland» genom att taga med en lingre uppsats av fil. dr.
Arvast Nordh med titeln: »Ur de romerska gravinskrifternas tankevirld»
— tillaggas bor dock, att zmnet mycket vil forsvarar sin plats i drsboken.

S3som torde framgd av det foregdende dr Harnosands stifts teologiska
arsbok ett mycket intressant experiment och av allt att déma ett hogst
efterfoljansvirt exempel for andra stiftsstider. Den som har sin verksam-
het i en gammal stiftstad som t. ex. Skara, tinker onekligen pad vad en
teologisk stiftsdrsbok skulle kunna komma att betyda f6r publicering av
forut otryckt stiftshistoriskt material. 1 en stad med ett pd handskrifts-
material rikt stiftsbibliotek behdva bidragen till en stiftsirsbok aldrig
tryta.

Ett sirskilt utrymme kunde i en drsbok av denna karaktir ocksd
beredas en si pristerlig hobby som genealogi, sirskilt dd for tryckande av
pristsliktsgenealogier fran stiftet.

Geo. HaMMAR.





