LUTHERDOMENS FRAMTIDSUPPGIFTER

AV PROFESSOR ANDERS NYGREN, LUND

art gmne »Lutherdomens framtidsuppgifter» klingar mycket fortros-
Vtansfullt och optimistiskt — alldeles som om det vore en avgjord sak,
att lutherdomen har stora mojligheter i det nirvarande och viktiga upp-
gifter, som vinta den i framtiden. Det later si segerglatt. Men i stora
delar av virlden skulle man nog vara fardig att beteckna detta tal som
mycket formitet, detta hopp som mycket bedrigligt och 18st grundat.
Innan vi g& in pd vart egentliga tema, gora vi dirfor vil i att erinra oss,
att Jutherdomens lige fér ndrvarande i yttre avseende ir mer hotat dn
kanske ndgonsin tillforene. Utan verdrift kan man siga, att lutherdomen
1 detta nu ir stilld pd de anklagades plats. Hellre dn att tala om luther-
domens framtidsuppgifter borde man sikert enligt mdngas mening stilla
sig frigan, om lutherdomen éver huvud taget har ndgon framtid eller om
den icke visentligen spelat ut sin roll.

Politiskt sett ter sig saken otvivelaktigt s3, och for den som endast ir
1 stdnd att anlidgga politiska synpunkter dr frigan dirmed avgjord. Luther-
domens gamla moderland Tyskland 4r ju f6r ldng tid framdt politiske
forsatt ur rikningen. For tillfillet fir lutherdomen fran denna yttre syn-
punkt lita till de nordiska linderna, dir den dnnu alltjimt religiost dr den
forhirskande makten, Zven om dess verkan pd minga sitt blivit kring-
skuren, och vidare till Amerika, dir den vid sidan av en mingd andra
askddningar utdvar ett visst inflytande inom folklivet. Utifran sett ter sig
laget alltsd allt annat #n ljust, framfor allt dirigenom att lutherdomens
gamla centrala hemvist 4r s hart triffat.

Men saken har inte bara denna yttersida. Det idr icke endast s att
det folk, som till stor del burit upp lutherdomen, nu ligger dir slaget, och
att detta givetvis har forsvagande konsekvenser for lutherdomen sisom
sekundir foljd. Fastmer forhdller det sig s, att angreppen primirt och

Foredrag hillet vid Nordiska pristmdtet i Bergen sommaren 1946.

8 ~— Sw. teol, kvartalskr. 1947.



102 ANDERS NYGREN

direkt riktas mot lutherdomen sjilv. Det dr den, som frdn minga haill
betraktas som den verklige motstandaren, speciellt Luthers lira om de bdda
regementena och om det virldsliga regementets sjilvstindighet gentemot
det andliga regementet och kyrkan. Dirmed har han — menar man —
utlimnat den virldsliga makten till att gd sina egna vigar, obekymrad
om varje andlig normering och sdlunda lagt grunden till teorien om det
politiska livets »Eigengesetzlichkeit», vars foljder vi s& bittert fitt erfara
1 vira dagar. Det anforda 4r nog for att visa, att lutherdomens stillning
for nirvarande ir ganska anfiktad och icke blott i det yttre forsvagad.
S3 mycket dr i varje fall klart, att lutherdomen for nirvarande seglar i
hard motvind. I stora delar av virlden, och framfér allt de politiskt
avgorande, ir det en utbredd uppfattning att lutherdomen hor med till
det onda arv, som det nu giller att frigora sig fran.

Om man i detta lige talar om »lutherdomens framtidsuppgifter», kan
detta foljaktligen icke grunda sig pd nigra reflexioner angdende dess poli-
tiska maktstillning i virlden. Utgdngspunkten maste vara en helt annan.
Frigan som det giller ir denna: Har lutherdomen ndgonting att ge minsk-
ligheten? Har den resurser, som dnnu icke blivit utnyttjade? Endast om
s& dr fallet kan man i ordets egentliga mening tala om »lutherdomens
framtidsuppgifter». Men om frigan blir stdlld pd detta sdtt, s3 Oppnar sig
ett helt nytt perspektiv. Lat oss, for att underldtta orienteringen, ett dgon-
blick foregripa resultatet, till vilket vi komma att ledas fram: Luther-
domen stdr nu infor vildiga framtidsuppgifter. Luther och reformationen
hade en giva till virlden, som Znnu l8ngtifrdn ar tillgodogjord. Redan
frén forsta stund blevo reformationens religiosa krafter bundna. Men i
detta nu finns det mojlighet som kanske aldrig forr att f3 dessa krafter

frigjorda, s& att arvet, som s linge legat ganska obrukat, skall kunna
tilltrddas 1 hela dess vidd.

Vi ha alltsd | fortsittningen att soka svar pa foljande frigor:

1. Vari bestod Luthers och reformationens gdva till kristenheten?

2. Hur kom det sig, att de dirigenom utlsta religiosa krafterna
genast blevo bundna?

3. Hur kunna dessa krafter nu frigéras?

Infor vilka framtidsuppgifter blir lutherdomen av i dag dirigenom
stalld?
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I.

Luthers gdva till kristenbeten bestod diri, att han dtergav den evan-
gelium. Hirmed ir emellertid icke sd virst mycket sagt, s3 linge man ej
ger en narmare forklaring. Talet om att kristenheten genom reformationen
dterfick evangelium blir latt bara en fras, sd linge man icke mera konkret
antyder vad man menar dirmed. Evangelium hade ju ocksd den katolska
kyrkan. Det har aldrig funnits ndgon tid, d& kyrkan varit utan evan-
gelium. I vilken mening kan man di siga, att kristenheten dterfick evan-
gelium genom reformationen? Detta blir klart, bara man ndgot nirmare
besinnar sig pa vad evangelium dr. Evangelium ir icke endast en lira om
Gud, icke bara moraliska anvisningar om hur vi skola leva efter Guds
vilja. Evangelium ir just vad detta ord i sin bokstavliga innebdrd betyder:
det dr ett budskap, ett gott budskap. Det ir budskapet om hur Gud pa
en bestimd punkt har gripit in i vart sliktes historia och stillt det under
nya villkor. Minniskosliktet — det ldr oss all erfarenhet — ar ett frdn
Gud bortvint slikte. Trots all gudsdyrkan ligger det i minsklighetens hela
fard ndgot av detta: »vi vilja icke att denne skall rdda 6ver oss». Den
sjilviska egenviljan idr lagen for den naturliga minniskans liv. Men darfor
att manniskan ryckt sig loss frain Honom, som 4r hennes Herre, och velat
vara blott sin egen, har Gud stillt det minskliga livet under frimmande
herrar, under férbannelsens, syndens, lagens och dédens herravilde. Det dr
enkla realiteter, som vi hir tala om; det 4dr sadant, som var och en litt
kan konstatera genom att se pa det minskliga livet sddant det faktiskt 4dr
beskaffat. Och nu kommer evangelium in i denna verklighet och sdger:
Gud har sjilv gripit in for att ge vart slikte en ny begynnelse. Gud har
givit oss Kristus, och med honom har en helt ny tidsalder brutit in. Eller
for att uttrycka det med Luthers ord i psalmen:

»Till ende Sonen sade han:

Jag miste mig forbarma.

Far ned uti det syndaland

Och 16s de fingar arma

Av deras synd och svira nod,

Frils dem ifrdn en evig dod

Och 13t dem med dig leva.» (Sv. ps. 37: 4)
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Dirmed att Kristus har kommit 1 virlden, lidit, détt och uppstdtt har
hela vart sliktes villkor forindrats. Han har gitt in under var forban-
nelse, besegrat de fientliga makterna och gjort oss fria. De som tro pd
honom std icke lingre under de gamla forddrvsmakterna; de dro icke
lingre »dddens barn», utan »uppstdndelsens barn», ty de dro delaktiga i
hans uppstandelse. Kristi uppstindelse ir den stora vindpunkten i minsk-
lighetens historia. Den betecknar den principiella slutpunkten pa dodens
herravilde, pa den gamla tidsildern, uppstdndelsedonen. Detta dr evan-
gelium, det glada budskapet till oss, som dro trilar under denna virldens
och denna tidsilderns makter: Gud har genom Kristus gjort eder fria.
Evangelium dr ordet om Guds girning till vr befrielse, till var forsoning
med honom.

Men nu 3r det karakteristiskt for alla religioner, att minniskan, da
det 4r frdga om hennes forhdllande till Gud, mer fragar efter vad bon
skall gdra 4n vad Gud gjort och gér. Man skulle kunna siga, att detta
ir ett uttryck pa religionens omrdde f6r minniskans outrotliga benigen-
het att stilla sig sjalv 1 medelpunkten. Det 4r sd sjalvklart f6r henne, att
cm nigonting skall ske, s3 maste det ske genom benne sjilv. Snart nog
slog denna tendens igenom ocks& inom kristenheten — kristenheten, som
hade sin upprinnelse i Guds girning. Snart nog blev det ocksd dir, som
om alltsammans berodde pi minniskan och vad hon gjorde. I skriften
heter det: »Alltsammans kommer frin Gud, som har férsonat oss med
sig sjilv genom Jesus Kristus och givit 3t oss forsoningens dmbete. Ty det
var Gud som i Kristus forsonade virlden med sig sjilv» (2 Kor. 5: 18 £.).
Alltsammans kommer frin Gud, siger evangelium. Men snart nog blev
det, som om det var dnnu viktigare att tinka pd vad som skulle komma
frin minniskan. Visst hade man evangelium; man har alltid vetat om
Guds girning i Kristus, men det ir som om denna icke skulle vara viktig
nog for att dra uppmirksamheten till sig. Accenten faller pa andra
punkter. Evangelium finns dir, men det brytes genom lagens medium,
och dirigenom upphor det i grund och botten att vara evangelium.

Det var hir, som Luther gjorde sin stora upptickt. Han upptickte
evangelium i dess overvildigande hirlighet. Hir pd jorden rider lagen
och skall lagen rida; hir ir det friga om var girning, vad vi gora eller
icke gbra. Men infor Gud ir det icke detta som det giller. Dir beror
det icke p& vdra girningar, utan pd Guds girning. Att i detta samman-
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hang borja tala om oss sjilva kan endast fordunkla Guds girning, gora
Kristus och hans verk mindre och ta bort evangeliets harlighet. Den stora
och hoga konsten i teologien bestdr enligt Luther just i att ritt skilja
mellan lag och evangelium. Ty nir man sammanblandar dem, blir resul-
tatet alltid, att evangelium kommer till korta. Luther vet, att vi alltjimt
leva i den gamla tidsdldern, i denna virlden med allt vad detta fér med
sig. Darfor vet han, att lagen har ett avgorande ord att siga i det minsk-
liga livet. Men han vet ocksd, att vi 4ro den nya tidsdlderns barn samt
att Gud genom Kristus har skidnkt oss sin nya rattfardighet. Och hirvid
har lagen ingenting att siga till om, ty det 4r ju icke var girning, utan
Guds girning, Kristi girning, som grundlagt denna rittfardighet.

Om man vill helt kort sammanfatta det centrala i Luthers kristen-
domsforstielse, kan det ske i tre formler: 1. Sola fide; 2. Simul iustus et
peccator; 3. Kallelsetanken.

1. »Sola fide», »genom tron allena» — det talar om att alltsammans
verkligen kommer frin Gud. Att allting kommer frin Gud har ocksd
katolicismen pa sitt sitt velat ge uttryck at dirigenom att den alltid sokt
fasthilla vid tanken p3 »ndden allena», »sola gratia». Dirmed trodde
man sig gora ritt 3t att allt kommer frdn Gud. Allt, iven minniskans
fortjanster, vilar ju ytterst pA Guds ndd. Utan Guds ndd finns det ingen
mojlighet till mansklig fortjanst — det har ocksd katolicismen fullkomligt
klart for sig. Och dock kommer accenten att falla pd vad minniskan
med den gudomliga n8dens understdd kan dstadkomma. Ocksd katolicis-
men vet, att minniskan icke av naturen dger den kirlek, som ir lagens
uppfyllelse. Den mdste ingjutas hos henne av Gud. Men nidr detta har
skett, d& 4r minniskan verkligen rittfirdig, enligt Augustinus’ ord:
»idlska — och gér sedan vad du vill»; ty »kirleken 4dr lagens uppfyllelse».
Nir det dr friga om minniskans rittfirdighet, fasthdller katolicismen
darfor vid att den visserligen, sdsom aposteln Paulus lir, sker genom tron,
men icke genom tron sisom sidan; nej, dirtill miste komma kirleken,
som forst ger tron dess fullkomning, det dr forst »fides caritate formata»
som rittfirdiggdr. Det dr hdremot som Luther sitter sin formel »sola
fide». Nir Gud har upprittat sitt rike och skiankt oss sin ratctfardighet
genom Kristus, sa duger det icke att vi i stillet komma och tala om wvar
invirtes kvalitet, vdr kirlek, som om den vore var rittfardighet. Och
det forbittrar icke saken visentligt, om vi tilligga, att denna véar goda
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kvalitet icke dr vart eget verk, utan har kommit till stdnd genom Guds
nddiga hjilp. Kristus ar var rittfirdighet, och dirfor kan det aldrig bli
frga om ndgot annat #n tron allena, att i tron mottaga honom och till-
hora honom.

2. Men om minniskans rattfdrdiggorelse och frilsning vid sin begyn-
nelse helt och hallet grundar sig pd Guds girning i Kristus, s kunde det
ligga ndra att tidnka, att det i fortsittningen beror pd minniskans girning.
Nir Gud har givit minniskan sin nid, s& 4ir det sedan — kunde man
mena — manniskans uppgift att med denna nddens hjilp bygga vidare
och steg for steg, dag for dag forbittra sig sjilv, till dess hon omsider
star dir fullkomligt rictfirdig och helig infér Gud. S& menade katolicis-
men, och s har man ofta menat ocksd inom Luthers kyrka. Men detta
ar blott att i efterhand upphiva evangelium och skjuta undan Guds och
Kristi girning till f6rmdn for sin egen girning. Gent emot denna for-
vanskning star Luthers andra formel, »simul iustus et peccator», pd vakt.
Evangelium 4r icke budskapet om att jag genom egen forbittring, genom
fortskridande helgelse skall kunna frilsa mig sjilv och framtrida infor
Gud och siga: se, hir har jag nigonting, som dr fullkomligt infor dig;
se, sadan dr jag; dom mig nu efter vad jag fortjanat. Nej, svarar Luther,
icke heller den kristne har ndgonting, som han skulle kunna aberopa infér
Gud. Aven helgonens allra bista girningar #ro intet annat in synder
infor Gud. Motstdndaren invinder: men det dr ju icke egentligen deras
egna girningar, utan Guds girningar, som han utfér genom dem sisom
sina verktyg; hur kunna de d& vara synder? Luther vdgar paradoxen och
svarar: aven Guds girningar, forsdvitt han nimligen utfér dem genom
minniskor, dro synder. Ty det ir sdsom nir en skicklig hantverkare
arbetar med ett diligt verktyg; verktygets beskaffenhet sitter sina mirken
pa resultatet. Det 4r vial sant, att Gud verkar genom den kristne, men
dven den kristne dr, sd linge han lever sitt liv hiar pd jorden, alltid en
syndare. Han 4r »simul iustus et peccator», pa en gang rattfirdig och
syndare. Men rittfirdig dr han icke genom sin girning eller sin beskaffen-
het, utan endast dirigenom att Gud utkorat honom och uttagit honom
till det nya livet med Kristus. I sig sjilv och med hidnsyn till sin beskaf-
fenhet dr han alltjimt syndare. »Simul iustus et peccator» ar Luthers
uttryck for att den kristne pd en ging hor den gamla och den nya tids-
aldern till. Han lever sitt nya liv med Kristus, i tron p8 honom; Kristus
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ir hans ridttfirdighet, och pd den rittfardigheten finns intet fel; sdlunda
ir den kristne belt rittfardig; han behover intet gora och kan intet gora
for att bdttra upp denna rittfirdighet, ty den dr fullkomlig. Men det
betyder icke, att den kristne dr fullkomlig. Nej, han har att leva sitt liv
i denna virlden, i denna tidsdldern, sdsom en syndare bland syndare. Sa
kommer det att forbli, si linge Gud liter denna gamla tidsdlder vara:
det blir alltid ett 1 vartannat av den gamla tidsdlderns synd och den nya
tidsalderns rittfirdighet — till dess Gud en géng later den nya tidsaldern
bryta in i sin fullindning i hirligheten. D3, men ocksd forst dd skall
synden bli helt vervunnen och férintad, men icke genom vdra bemddan-
den och framsteg, utan genom Guds girning, dd han skapar nya himlar
och en ny jord, dir ingen synd, utan blott rittfirdighet bor.

3. Men 4nnu leva vi i denna virlden, under den gamla tidsdlderns
villkor. Hirmed #ro vi framme vid Luthers tredje grundtanke: kallelse-
tanken. 1 tron har den kristne del i den nya virlden, den nya tidsdldern.
Men det betyder icke, att han skulle vinda denna virlden ryggen och
bli likgiltig for dess uppgifter. Tvirt om, just hir, i denna virlden, i dess
konkreta omstindigheter vill Gud ha vir tjinst. Han kallar minniskor
icke ut ur varlden, utan han sinder dem ut ; virlden att utféra var och
en sin uppgift, sin kallelse, som 4r Guds egen kallelse till minniskan. Gud,
himmelens och jordens skapare och Herre, sitter varje minniska pd hennes
plats och ger henne sin uppgift. Hon mi veta det eller icke, hon mé tro
pa Gud eller ej, s brukar Gud henne for sina syften. I kallelsens girning
tvingar Gud iven den gudlésa minniskan att utféra hans vilja hir 1
virlden. Och &t den kristne, som villigt gér in i sin kallelse, ger Gud att
just genom kallelsen f3 utféra kirlekens girning. Den gudomliga kirlek,
som den kristne i tron fitt mottaga, fir han i kallelsens gédrning ge vidare
4t den behdvande nistan, och dirigenom, sdsom Luther uttrycker det,
»bli en Kristus for nistan».

Sammanfattande kunna vi siga: det stora hos Luther bestod diri, att
hos honom evangelium ater levde upp liksom i kristendomens f6rsta dagar.
Det var i den meningen han terskinkte evangelium at kristenheten. Han
forstod &ter evangeliet pa evangeliets eget sitt. Man brukar siga, att ur-
kristendomen till hela sin stimning var eskatologisk. Det betyder nu icke,
att den endast sysselsatte sig med de yttersta tingen, utan det betyder, att
den var medveten om att leva i den »yttersta tiden», d& Gud sjilv gripit
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in i var vanliga tillvaro; den visste sig ha fitt uppleva den vildiga om-
svingningen mellan den gamla och den nya tidsildern. Guds girning
var det stora, som man talade om. Det var innehillet i det evangelium
som man férkunnade. Man levde i uppbrottsstimning, dnnu alltjimt kvar
1 den gamla tidsdldern, som gick mot sitt slut, men med blicken stadigt
riktad mot det nya, som Gud l3tit ske genom Kristus och vilket skulle
fullbordas i hirlighet vid Kristi dterkomst, som man i hoppet skddade
fram emot.

Men snart nog forlorade det eskatologiska hoppet sitt grepp om kristen-
heten. Man levde vidare i den gamla virlden, men medvetandet om att
det var den gamla virlden avtrubbades, eftersom man icke pa allvar
riknade med den nya tidsdldern. Visst dgde man den evangeliska tradi-
tionen om Guds girning i Kristus, men den moter icke som evangelium,
icke som det 6vervildigande budskapet om Guds girning, som genom-
brutit den gamla tidsildern och grundlagt en ny tillvaro for oss. Kristen-
domen blir icke lingre i f6rsta rummet ordet om vad Gud gjort, utan om
vad vi skola gora, den blir lag, och icke primirt evangelium. Detta ir
foljden av att det eskatologiska hoppet vikit frdn kristenheten sdsom
aktuell verklighet.

Hos Luther sker det, att kristendomens eskatologiska innebord ater
bryter fram i sin ursprungliga kraft. Gud 4r f6r honom aktuell verklighet.
Luther vet vad det betyder att std under Guds vrede och under férban-
nelsen. Men dirfor blir ocksd ordet om Guds girning i Kristus, varigenom
Gud avlyfte denna forbannelse, ett verkligt evangelium. Dirfor kunde
vi, dd det gillde att ange evangeliets innehdl], géra det med Lutherpsalmens
ord. Evangelium ar frojdebudskapet till dem som iro trilar i dddens
tidsdlder, frojdebudskapet, som skinker dem livet och forsitter dem in
i den livets tidsdlder, som ir kommen genom Kristus: »Frils dem ifr8n
en evig dod Och 18t dem med dig leva».

2.

Men nu intriffade ndgot tragiskt. Just i samma dgonblick som de reli-
gidsa krafterna hirigenom blevo 18sta, just i samma Sgonblick som refor-
mationen atergav kristenheten den eskatologiska spannkraft, som gor evan-
gelium till ett verkligt evangelium — 1 samma Ogonblick blevo dessa
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krafter dter slagna i1 band. Om man ser pd lutherdomen efter Luther, s3
uppticker man snart, att den har nigot egendomligt ofullgdnget Gver sig.
Lutherdomen blev aldrig vad den fr@n bérjan tycktes ha férutsittningar
att bli. Hirmed stillas vi infor var andra stora huvudfr@ga: Hur kom
det sig, att de genom reformationen utliosta religiosa krafterna strax dter
blevo bundna? Det sammanhinger med den stora sekulariseringsprocess,
som satte in inom var visterlindska kulturkrets ungefir samtidigt med
reformationen och som fullgjorde sitt verk under de didrpd foljande ar-
hundradena. Sekulariseringsprocessen — vad menas di& med sekulari-
sering? For Luther liksom for urkristendomen 4ar Guds gidrning en verklig-
het mitt i denna var tillvaro. Det vill med andra ord siga, att den nya
tidsdldern dr en verklighet mitt i denna gamla tidsdlder, mitt i denna
virld, 1 vilken vi leva. Tron pd de bada tidsildrarna dr en alldeles sjdlv-
klar forutsittning. Att Gud har strickt ut sin hand och pd en alldeles
bestimd punkt i vart sliktes historia skapat ndgot nytt och genom Kristus
fort manniskosliktet in pd en ny bana, ir for Luther liksom for urkristen-
domen en pataglig verklighet. Men nu uppstar en helt och hillet annor-
lunda beskaffad grundstimning. Berusad av den begynnande naturveten-
skapens landvinningar borjar man alltmera rikna med denna virlden sa-
som den enda verkligheten. Denna virlden, denna tidsildern, denna
donen, detta saeculum (saeculum ir den latinska Oversittningen av det
grekiska »aion», tidsdlder) — didrav namnet sekularisering. Sekularise-
ringens innebdrd dr alltsd, att man borjar leva pd en ny sjilvklar forut-
sittning: att man bara riknar denna wvirlden sisom verklig. Det finns
ingen verkligt vetenskaplig grund for denna omsvingning; den har intet
med det kritiska tinkandet att gora. Sekulariseringens enda rittsgrund dr
att den forefaller en viss tids minniskor s& sjilvklar, att de 6ver huvud
taget icke ifrigasitta nigot annat, icke rikna med ndgot annat.

Man har talat om att den ildsta kristendomen med sitt eskatologiska
hopp betraktade tillvaron under ett kort perspektiv. Man vintade ju pé
denna virldens snara slut. Men i sjilva verket dr det den sekulariserade
betraktelsen som anligger det korta perspektivet. Den &dr ju instingd i
denna virlden, den vet blott om ett inomvdrldsligt perspektiv. Lat vara,
att detta inomvirldsliga perspektiv t. ex. med hjilp av utvecklingstanken
blivit 1 hog grad forlingt, kanske i det oindliga; och dock har denna
virldsbetraktelse krympt samman oerhdrt i jaimforelse med den, som icke
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blott riknar med denna virlden och denna tidsdldern, utan ocksi med
den tillkommande, eviga.

Och denna sekulariseringsprocess beror icke endast det som vi bruka
beteckna som det »virldsliga livet», si att detta alltmera blir frimmande
for kristendomen, utan den berér ocksd den kristna teologien och den
kristna forkunnelsen. Den sekulariserade betraktelsen har blivit s sjilv-
klar for hela tidevarv, att icke heller teologi och férkunnelse kunnat
undandraga sig dess jiarngrepp. Ortodoxien, pietismen, upplysningsteo-
logien, romantiken och &tskilligt av nyare teologi dro olika stadier i denna
fortgdende sekulariseringsprocess. Sakerligen skulle mdnga av de hir
nimnda riktningarna kinna sig hogst férvdnade Sver att bli inrangerade
bland de makter, som bidragit till kristendomens sekularisering och med
indignation avvisa denna karakteristik. Och dock forhaller det sig uppen-
barligen sa.

Lit oss stanna ett ogonblick vid pietismens exempel. Den ville med-
vetet vinda sig bort fran denna virlden; dess huvudinvindning mot andra
riktningar var ju, att dessa voro »férvirldsligade». Hur kan d& den sjilv
ha ndgot med sekularisering att gdra? Jo, s& som den, som medvetet vill
bekimpa en sak, men som till hela sin frigestillning 4r bunden av samma
sjalvklara forutsittningar som motstindaren. Bist ser man detta, om man
ger akt p4 vad som under tidernas lopp blivit av Luthers tre stora grund-
satser.

Forst tron allena. Naturligtvis haller man stringt fast vid att min-
niskan rattfirdiggres genom tron allena. Men under det att tron just
skulle fylla den funktionen att flytta blicken bort frdn minniskan, bort
fr@n hennes girningar och bort frin hennes inre beskaffenhet och 1 stillet
till Kristus och den girning, som Gud utfort genom honom, s riktas
uppmirksamheten 1 stillet pd minniskans tro. Tron blir mer och mer
den inre kvalitet hos minniskan, varpd allt kommer an. Under det att
tron for urkristendomen och for Luther betydde tillhorigheten till Kristus
och detta att med honom vara forsatt in i livets nya tidsalder, sa for-
vandlas den nu alltmera till en inre psykologisk funktion eller kvalitet
hos minniskan — fullkomligt konsekvent och ofrankomligt, da man slagit
in pd den inomvirldsliga linjen. Ty vari skulle tron visa sig, om icke i
en f8rindring i minniskans inre kvalitet. Men dirmed 4r i grunden trons
relation till evangelium upplost.
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Och icke annorlunda gick det med den andra formeln: simul iustus et
peccator. Hir kunde man icke ens fasthdlla vid formeln. Om fér ur-
kristendomen och Luther det kristna livet bestdr dari, att syndaren genom
Guds gidrning 1 Kristus blir insatt i ractfdrdighetens och livets nya tids-
dlder p& samma gdng som han i denna virlden, i denna tidsildern allt-
jimt dr en syndare, s3 kommer det kristna livet nu alltmer att bestd i ett
successivt Overvinnande av synden och i en alltjimt fortgdende tillvaxt i
rattfardighet. Under det att enligt Luther den kristne i sin egen person dr
pa en gang rittfirdig och syndare, finns det hir en viss benigenhet att
pa fariseiskt sitt fordela rittfardigheten och synden pd tvd olika grupper
av minniskor, varvid de kristna, de troende representera de rittfirdiga
och de vriga syndarna. Ocksd detta visar, huru man arbetade med ett
forkortat och fortringt perspektiv. Det som var en skillnad mellan de
bada tidsildrarna, blir en immanent, inomvirldslig skillnad mellan olika
slags manniskor.

Men under sddana forhéllanden var det icke underligt, att man ej hade
mycket plats for Luthers kallelsetanke och for hans syn pd det virldsliga
standet. Ocksd hir drar man en inomvirldslig grinslinje. Om for ur-
kristendomen och Luther Gud har med hela det minskliga livet att gora,
sa att det allts3 egentligen icke finns ndgon profan sfir, s& har man nu gitt
in pd den sekulariserade synen, dtminstone vad virlden och livet 1 virlden
betrdffar. Man har icke lingre blick for att Gud griper in och utfor sin
girning just mitt i det vanliga minskliga livet. Det 4r som om Gud endast
hade med de religiosa funktionerna hos minniskan att skaffa. Religionen
blir en specialitet vid sidan av livets ovriga funktioner. Och till sist synes
detta, om Gud skall ha med minniskan att géra, bero pa hennes eget still-
ningstagande, pd hennes tro eller otro. Dirifran ir steget icke langt till
den moderna, rent sekulariserade tanken, att det ir minniskans trosfunk-
tion, som skapar Gud.

S3 forlorar evangelium steg for steg sin betydelse av ett realt budskap.
Religionen och kristendomen betraktas som ett medel att ge minniskan
sjalslig balans och hilsa. I forlangningen av denna utveckling ligger vad
vi i vara dagar fatt uppleva, nir man som en sjilvklar forutsittning utgar
ifrdn att pristen och sjilslikaren har en och samma uppgift, nimligen att
forhjilpa minniskor till psykisk hilsa och harmoni, och att fragan blott
giller, vilken av dem som bist kan uppnd detta m&l. S& har budskapet
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om Guds girning i Kristus krympt samman till den rent inomvirldsliga
och sekulariserade frdgan om bista formen for sjdlshygien.

Man skulle kunna méngfaldiga exemplen pa den sekulariseringsprocess,
som den kristna teologien och forkunnelsen varit utsatta for under de sista
arhundradena. Men huvudsaken ir, att det i en sddan sekulariserad miljo
icke blir stor plats for det av Luther &terupptickta evangeliet. Det ir
icke underligt, att lutherdomens andliga kraft redan pd tidigt stadium
forlamades i detta frimmande klimat.

3.

Vi ha sett vad det var som fingslade reformationens religiésa krafter
och bidrog till att gora dem overksamma: sekulariseringen. Men ddrmed
dr vigen banad till besvarandet av var tredje huvudfriga: Hur kunna dessa
krafter nu frigoras? Vad dr det som vi upplevat i vdra dagar? Ar det
minsklighetens bankrutt ritt och slitt? Nej, det dr den sekulariserade
minsklighetens bankrutt. Minskligheten av i dag har fitt dra konsekven-
serna av en flerhundradrig utveckling, alltsedan man bdrjade leva pd
sekularismen sdsom sjilvklar forutsittning. Det har gillt som sjalvklare,
att denna virlden ir den enda verklighet som vi ha att rikna med, att
Guds vilja, om det nu finns ndgon Gud, i varje fall icke har ndgot att
skaffa i denna virlden, utan att minniskan hir ir alltings métt. I detta nu
veta vi, vart det leder, dd minniskan gores till alltings métt. Vi veta, att
det leder till manniskolivets upplésning. Ar det icke s, att manskligheten
rikat in i en atervindsgrind? Och talar icke allting for att sekulari-
seringen maste betecknas som en felutveckling? Aven om man i allmidnhet
icke 4r mogen for denna slutsats, har dock en stor forindring skett.
Mycket som var sjilvklart for gdngna generationer dr icke sjilvklart for
oss. Vi ha borjat att kunna se kritiskt icke blott p4 trons sjilvklara forut-
sittningar, utan ocksd pd sekularismens sjilvklara forutsittningar. Vi ha
forlorat respekten for den naiva utvecklingsoptimismen och andra av
sekulariseringens dlsklingstankar.

Detta ldge stiller lutherdomen i en helt ny situation. S3 linge sekula-
rismen med alla dess dogmer giller som ndgot sjilvklart, studsar evan-
gelium overksamt tillbaka. Det var detta som band lutherdomen. Men
nu ir detta band till stor del brutet. Nu giller det, om lutherdomen kan
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forkunna det evangelium, som frin bérjan var dess skatt, eller om ocksa
den har blivit s& genomtringd av sekularismens anda, att den blott kan
tala med sekulariserad rost. I sd fall har den intet budskap till en des-
:llusionerad virld, som borjat att genomskada ihaligheten i mycket av det,
som helt nyligen betraktades som absolut sjilvklara forutsittningar. Det
omskakade liget stiller lutherdomen infor ett avgorande prov och infor
vildiga mojligheter.

4.

Mot bakgrunden av allt det foregdende tillfaller oss nu sisom en mogen
frukt svaret pd var fjirde huvudfriga: Infér vilka framtidsuppgifter dr
lutherdomen av i dag héirigenom stilld? Svaret kan sammanfattas i tva
teser:

1. Den forsta uppgiften, som nu ligger framfor lutherdomen, ar att
med makt och myndighet férkunna evangelium, rittfirdiggérelsen genom
tron allena. Det r ju samma uppgift, som lutherdomen haft under alla
tider. Men det egendomliga i liget 4r, att det har gjort denna forkunnelse
aktuell och verklighetsbetonad pa ett sitt, som den icke kunnat vara sedan
drhundraden tillbaka. Minskligheten av i dag star skeptisk mot sina egna
skapelser. Allt hotar att uppldsas i intet. For mangen ter sig vil detta
som den sista fasen 1 en upplosningsprocess. Forst borjade man tvivla pd
kristendomens sanning, men man holl tminstone fast vid de inomvirlds-
liga virdena, som biara upp minniskolivet. Nu dro ocksd dessa sistnimnda
raserade. Forr kunde man rikta sitt tvivel mot den kristna tron, men man
behsll dock en viss slags tro, ven om det blott var en tro pd det inom-
virldsliga livet. Nu stdr man dir helt utan tro. Men denna betraktelse
ir ganska ensidig. Eller ha vi verkligen ndgon anledning att sGrja Over
att minskligheten bérjar tvivla pd den sjilvgjorda, sekulariserade tro,
som gjort den oemottaglig for Kristi evangelium?

Det stdr just nu en vildig kamp om minsklighetens sjal. Den har for-
lorat sina sista inomvirldsliga stéd. Darmed 4r den lingt ifrdn framme
vid den kristna tron. Men ett avgorande hinder ir rdjt ur vigen. S3
linge sekularismens forutsittning ir sjdlvklar, kan evangelium 6ver huvud
taget icke uppfattas som evangelium. Men nu har ocks8 denna sjilvklarhet
bldst bort. Den stora frgan dr nu denna: skall lutherdomen se, vilka
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d6rrar som hirmed Gppnas for dess forkunnelse? Lt oss icke vara radda
for att fritt och oppet tala om det minskliga livet under syndens och
dodens herravilde. Sanningen av denna forkunnelse betygar sig dock for
varje uppriktig minniska i denna tid. S& tungt som det var att férkunna
evangelium for den i utvecklingsoptimismen fingna, sjilvgoda minniskan,
som icke kunde hdra forkunnelsen som ett evangelium, dirfér att hon
hade sitt eget evangelium, s3 litt dr det nu att forkunna evangelium for
den sonderslitna minsklighet, som forlorat tilltro till allt i virlden. Hir
har lutherdomen just genom sin eskatologiska art mojligheter som ingen
annan. Det var denna dess eskatologiska art som gjorde, att den hade
sd svart att nd fram till ett sekulariserat slikte. Det ir samma eskato-
logiska art, som nu, di den sekulariserade virldsdskddningen skakats i
sina grundvalar, kan 8ppna dorrarna for evangelium. Men di vill det
till, att vi icke komma med en lutherdom, som sjilv blivit avtrubbad och
sekulariserad, utan med en lutherdom, som kan férkunna Guds girning i
Kristus sdsom grundvalen for en ny tidsélder och en ny minsklighet.

2. Men har icke historien visat, att lutherdomen kommit tll korta
genom sin passivitet och virldsfrinvindhet? Och ir icke denna en reflex
av dess eskatologiska inriktning? Hir maste det forst oférbehdllsamt er-
kidnnas, att lutherdomen haft sin stora svaghet just i sin passivitet. Men vad
ar orsaken till denna? Finns det ett ursprungligt fel i Luthers evangelium,
som gor att det ligger i dess natur att utlimna denna virlden &t frim-
mande makter? Nej, alldeles tvirt om. Luthers evangelium stiller sisom
ingen annan kristendomsform hela minniskans jordiska liv in under Guds
vilde. Men denna dess innersta intention fick aldrig sld igenom. Varfor
icke? Orsaken &r ater sekulariseringen. Det dr icke Luther, utan sekularis-
men, som klyver det minskliga livet i en religids och en profan sfir. Ofta
har man uppstillt det programmet, att lutherdomens passivitet och reli-
giosa innerlighet borde férbindas med kalvinismens aktiva anda. Men detta
beror pa ett misskinnande av lutherdomens egenart. Hir gir icke vigen.
Det ir den av sekularismen forvanskade lutherdomen som #r passiv. Men
Luthers evangelium i dess ursprungliga innebdrd innesluter utgdngspunkten
for en aktivitet, som ar rikare dn ndgon annan. Hir har teologien —
forledd av en sekulariserad tankevana tagit grundligt miste. Hir méste
vi lira om fr@n borjan, bade i teologi och i forkunnelse. Vi mdste av
Luther ldra oss, att det 6ver huvud taget icke finns ndgon profan virld.
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Icke blott himmelen, utan ocks2 jorden dr Herrens. Och det idr i detta
jordiska livet, som Gud insatt oss till sin tjanst. Hir dr lutherdomens
andra stora uppgift: att 18ta trons aktivitet stromma ut i minniskolivet
1 hela dess vidd, i det sociala och politiska livet.

Om lutherdomen skall ha framgéng och g8 en stor framtid till métes,
om den skall f& en ny blomstringstid, di det som hittills varit bundet och
ofullgdnget skall komma till nytt genomférande, veta vi icke. Men ett
ir visst, att lutherdomen just genom det nirvarande liget stilles infor
dessa bdda vildiga uppgifter: 1) att lata Guds evangelium om Guds
girning i Kristus framtrida i hela sin rikedom och hirlighet, och 2) att
dra konsekvenserna ddrav for det minskliga livets gestaltning i enlighet
med Guds vilja.



TEOLOGIEN I FRANSKA SCHWEIZ UNDER KRIGET

AV PROFESSOR EDOUARD BURNIER, LAUSANNE

id en blick i en bokhandelskatalog kan en utlindsk teolog géra en
Viakttagclse, som ir signifikativ, nimligen att exegetiska och bibel-
teologiska verk bide i friga om antal och betydelse &vertriffa alla andra
teologiska arbeten. Detta formella konstaterande bekriftas omedelbart,
om man beddmer den vetenskapliga kvaliteten hos var teologiska produk-
tion under de senare aren. Det 4r de bibliska disciplinerna, som ha inspire-
rat den mest intressevickande férnyelsen och férdjupningen i vira teologers
produktion.

Sedan ett tjugotal ar tillbaka har det i det franska Schweiz icke ut-
kommit ett enda betydande arbete inom dogmatiken i egentlig mening
eller inom etiken. Ej heller har det utgivits nigot omfattande apologe-
tiskt verk eller en enda ndgot s nir omfingsrik publikation inom den
praktiska teologien. Diremot dro de skrifter, som fortjina att pakalla
exegetens uppmirksamhet, bide talrika och olikartade. Detta konstate-
rande ir s& mycket mera signifikativt, om man drar sig till minnes, att det
franska Schweiz givit fransksprikig protestantisk teologi dess stdrste
apologet, Vinet, dess forste kristne filosof, Charles Secrétan, och
dogmatiker och apologeter, som p3 sin tid bildat skola, t.ex. Augustin
Gretillat, Gaston Frommel, Jules Bovon, Georges Fulliquet,
Aloys Berthoud och Philippe Bridel.

Man far naturligtvis ej doma ett lands teologiska liv blott efter de
utgivna skrifterna. Som vi snart skola se, har den dogmatiska tanken
forblivit levande i franska Schweiz. Men man maste konstatera, att den
ej tar sig uttryck 1 stora, originella synteser, sisom f.n. sker inom det
tysksprakiga Schweiz’ teologi.

Denna situation inbjuder oss naturligtvis att forst drdja vid bibel-
teologiens renissans. Vi ha for avsikt att ge en helhetsbild av denna och
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framhdva de allminna riktlinjerna. Vi miste i denna snabba oOversikt
avsta frin att i detalj genomgd de publikationer, som omnimnas i den
cfterfoljande korta bibliografien. Trots att den exegetiska och bibel-
teclogiska forskningen dr synnerligen aktiv i virt land, har den innu ¢j
resulterat 1 ndgot sammanfattande arbete. Det har hos oss icke utkommit
nigon »Biblisk teologi» jimfdrlig med Vischers eller Stauffers eller
nagon sammanhingande kommentar till Gamla eller Nya Testamentet eller
nagot betydande historiskt arbete om kristendomens ursprung. Vara exe-
geters produktion fortjinar att uppmirksammas av specialisterna, men den
framtriader 1 allminhet i form av korta undersdkningar, som behandla
mycket olika dmnen och som vinta pd att sammanfattas i ett verk av
storre rickvidd, enskilt eller kollektivt. Vi ha emellertid kunnat iakttaga
manga tecken pa att det rdder en »biblisk rendssans», och den kommer till
synes i publikationer, vilkas teologiska inspiration och metod i de flesta
fall dro uppenbart konvergenta. Foljaktligen kan man framhiva de ge-
mensamma tendenserna utan att forvanska verkens speciella innebodrd och
gora vald pd forfattarnas personliga stillningstagande.

Det, som framfor allt frapperar i detta exegetiska arbete, 4r tendensen
till sjilvstandighet. Bibelteologien undandrar sig allt mer och mer dog-
matikens och apologetikens herravilde, och den strivar dessutom att fri-
gora sig frin det tyranni, som en viss »historicism» eller »psykologism»
utdvar. Lat oss precisera nirmare. Bibelteologien 19sgor sig icke fridn den
enda vetenskapliga metod, som passar den pd grund av sjilva forsknings-
objektets natur, d.v.s. den historiskt-kritiska. Men vara teologer tyckas
tillimpa denna historiska metod med bestimt hivdande av den stora
exegetiska princip, som formulerats av Luther: »Scriptura interpres sui
ipsius». Man kan givetvis fraga sig, i vilken utstrickning denna metod
ar tillracklig i och for sig. Vi veta, att reformatorernas ryktbara princip
i sista hand bygger pa en viss pneumatologisk doktrin; som snarare tillhor
den kristna dogmatiken in blott den historiskt-kritiska exegetiken. Ifraga-
varande metod, som silunda fornyats enligt Zkta reformationstradition,
tillforsikrar vira samtida exegeter tva férdelar, som limna ldtt igenkinn-
liga resultat. For det forsta: storre frihet gentemot varje historisk eller
teologisk dogmatism. For det andra: mdjlighet att tack vare denna frihet
kraftigare hivda originaliteten hos bibeluppenbarelsens fakta och doku-
ment samt sammanhanget dem emellan i egentlig mening.

9 — Swv. teol. kvartalskr. 1947.
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Exegeterna hos oss forsoka betrakta bibeln som ett helt. Kanske dr det
efter graden av inre sammanhallning, som man bist bedémer den samtida
bibelteologiens verkliga sjalvstindighet. P2 samma sitt 4r det en nations
inre sammanhdllning, som skapar det sikraste oberoendet utit. Denna
sjalvstindiga, »totala» exeges strivar efter att gripa bibeluppenbarelsens
foremal och icke endast vissa av dess modaliteter och yttringar. Detta
foremal ir minniskan pitriffad av Gud i hennes konkreta existens. Om
dessa arbeten av nyare datum kan man siga, att de ha en dubbel gemen-
sam nimnare. De ateruppliva en biblisk antropologi, och denna antropo-
logi 4r kristocentrisk, d.v.s. teo-logisk i verklig mening, eftersom den
definierar den minskliga tillvaron i ljuset och nirvaron av Honom, som
ir Guds Ord.

P32 sd sitt koncentrerar sig denna exeges helt och hallet pa den bibliska
realiteten, vilken betraktas som upphdjd Over minniskans historia, som
den kommer fér att doma, frilsa och férnya frin grunden. Det ir icke
lingre friga om bibelns minniskor utan om bibelns minniska. Man visar
det minskliga livets villkor mera in man tar fasta pi8 uppenbarelsens
psykologiska, etiska eller historiska natur. Det dr den uppenbarande
Boken och icke blott en uppenbarad bok, som man sdlunda stilles infor.
Hir segrar en exeges, som ir kerygmatisk och som med avseende pd sitt
foremadl och sin kritiska metod férenar profetian och historien.

Vi formoda, att denna fundamentala fornyelse, som vi f.n. bevittna
inom den teologiska exegetiken sdvil hos oss som annorstides, kommer
att allt mer och mer tvinga de &vriga teologiska disciplinerna att i sin
tur omprova bdde beskaffenheten av deras bibliska grundval ech deras
forhdllande till skriftuppenbarelsen, som de efterstrdava att forbliva under-
ordnade. Man torde icke kunna 6verskatta den metodologiska betydelsen
av den orientering, som vara exegeters arbeten visa. Bibelteologien intager
en ledande stillning inom var forskning f.n. Dessutom ha de uppnidda
resultaten tvingat dogmatikens, apologetikens och den praktiska teologiens
malsmin att omprova sina discipliners foremil och metoder. Det ir ej
Overdrivet att siga, att den bibliska frigan dven for dem blivit guaestio
stantis aut cadentis theologiae.

Med tanke pa denna situation skrev jag for ett par &r sedan: »De av
vira teologer, som dro fodda i slutet av férra arhundradet och skolats 1
andra discipliner, ha alla m8st lira sig lisa bibeln pd nytt. Teologerna
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i vira dagar dryfta det kristna livets och den kristna trons centrala frigor
pé samma sprak som Markus, Johannes eller Paulus. L&sningarnas ming-
fald, de enskilda tendensernas stundom oférenliga motsatser minska icke
rickvidden av detta forhallande utan tvirtom bekrifta den. Man kriver,
att denna atergng till bibelns auktoritet skall skdnka en enhetlig, absolut
norm for den samtida reformerta tanken, och just dirfor framtrida diver-
genserna 1 frdga om dogmatisk tolkning eller praktisk tillimpning si
mycket kraftigare. Sedan man si3lunda reducerat dessa teologiens briktal
till en gemensam ndmnare, visa de i hogre grad de enskilda tiljarnas
virde .. .»"

Vi kunna ej nirmare fullfélja analysen av liget inom var teologi vad
betriffar exegetikens och bibelteologiens specialomrdden. Den allminna
oversikt, som vi limnat over vdra tyskspridkiga schweiziska kollegers
arbeten inom samma discipliner, giller f.o. dven betriffande teologien
i franska Schweiz. Detta ir icke dgnat att férvéna, eftersom den bibliska
rendssans, varom vi talat, iven hos oss beror dels pd inflytande frin den
dialektiska teologien, dels pa tyska exegeters och historikers fruktbringande
insatser. Sirskilt giller detta representanterna for »die formgeschichtliche
Schule» och den krets av forskare, som under ledning av G. Kittel startat
utgivandet av » Theologisches Worterbuch zum N. T.»

Vi avsluta denna snabba inventering med nagra antydningar om vara
exegeters individuella prestationer. Franz-J. Leenhardt, professor i
nya testamentets exegetik vid Genéve-universitetets autonoma teologiska
fakultet, har forfattat gedigna bibelteologiska arbeten, sirskilt om skriftens
auktoritet. Dessutom har han bedrivit kyrkopolitiskt forfattarskap. Hans
skrifter kdnnetecknas av metodologisk noggrannhet och strivan att kon-
frontera den bibliska tanken med de problem, som i vira dagar samman-
hinga med kyrkans uppgift. Denne forfattares verk har foljaktligen
teologisk rickvidd och apologetiskt virde av speciell art. Philippe-H.
Menoud, professor i nya testamentets exegetik vid universitetet 1 Neu-
chitel, har gjort sig kind genom sina Johannes-forskningar och dokumen-
terat sig som den framste fransksprakige specialisten inom sitt omrade.

Charles Masson, professor i nytestamentlig exegetik vid universi-
tetet i Lausanne, har publicerat korta men innehdllsrika exegetiska studier,

t Edouard Burnier, Bible et théologie, Lausanne, Roth et Cie, 1943, s. 16.
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i vilka sdker historisk kunskap formiler sig med sjilvstindigt teologiskt
tinkande. Vid sidan av dessa rent vetenskapliga arbeten bor man nimna,
att ndgra unga prister stallt till kyrkans forfogande en rad kommentarer,
som kinnetecknas av god exegetisk metod och sund uppbyggelse, t.ex.
Apokalypsen av Ch. Brutsch, Hebréerbrevet av Jean-S. Javet och
Romarbrevet av Gaston Deluz, samt utmirkta populirvetenskapliga
verk av Suzanne de Dietrich och Pierre Bonnard.

De vetenskapliga arbetena inom Gamla testamentets omride dro mindre
talrika och forete en ganska skiftande teologisk orientering. Salunda in-
nehas f. n. inga professurer i gammaltestamentlig exegetik i franska Schweiz
av teologer, som iro det minsta paverkade av den typologiska skola, som
1 det tysksprdkiga Schweiz sd aktivt foretrides av 'W. Vischer. Hir md
nimnas Paul Humbert, professor emeritus vid universitetets i Neuchatel
teologiska fakultet och en av de frimsta fransksprakiga kidnnarna av
Gamla testamentets exegetik och historia. Humbert och hans forne larjunge
George Nagel, som undervisar i Vetus vid universitetet i Geneve, dro
utpriglade representanter fér den s. k. historiska skolan, vilket givetvis
icke forringar det intresse ur allmin teologisk synpunkt, som deras av
lirdom priglade arbeten besitta.

Om vi blott 1 forbigdende nimna den historiska teologien, beror det
ej pa att vi underskatta dess intresse eller pi att den i franska Schweiz
skulle ha forlorat sin virdefulla vetenskapliga tradition. Det dr emellertid
uppenbart, att denna forskningsgren icke dr underkastad de variationer,
som karakterisera exegetisk, systematisk och praktisk teologi. Kyrko-
historien foreter en regelbunden utveckling, delvis opdverkad av teologiska
»moderiktningar».

Man kan mojligen konstatera, att historikerna med forkirlek dgna
sig 4t en viss period, som for 6gonblicket stdr i centrum for det allminna
teologiska intresset. S&lunda kan man fastsld — och det giller bade
franska och tyska Schweiz — att vira historiker sdrskilt livligt syssel-
sitta sig med kyrkans dldsta tid och reformationsepoken sdvil ur dogm-
historisk som ur rent kyrkohistorisk synpunkt. Inom intetdera omrddet
ir att nimna nigot sammanfattande verk jimforligt med det betydande
dogmhistoriska arbete, som professor Martin Werner 1 Bern 1941 utgav
under titeln Die Entstehung des christlichen Dogmas. Detta har givit
upphov till en livlig debatt, vari de fransksprakiga schweiziska teologerna
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ej tagit del. Den kristna tankens historia behandlas i tvd viktiga skrifter,
som fortjana att sirskilt omndmnas: Victor Baronis doktorsavhandling
om motreformationen och L.-F. Jaccards om Saint Cyran.

Hur forhaller det sig med dogmatiken i franska Schweiz? Det ar i
viss man forvinande, att det saknas systematiska arbeten, som, om ej i
friga om vidd si &tminstone i friga om dmnesval, kunna jimforas med
Emil Brunners och Karl Barths storartade verk. Man fir dock icke
darav sluta sig till att dogmatiken ligger nere i franska Schweiz. Men
den har koncentrerat sig pd kritiska studier och skrifter av informations-
karaktdr, som framtvingats genom att liget inom dogmatiken sd gott
som helt omkastats genom den dialektiska teologiens framtridande. En
stor del av vira f. 5. ganska fitaliga dogmatikers arbete inriktar sig pd
att taga stillning till de nya tankar, som i detta sammanhang framférts.
Tidpunkten for en syntes har dnnu icke kommit, och den 4r alltid svdr
att forutse, ndr det dr frdga om dogmatik. Man kan & andra sidan
konstatera, att vara dogmatiker dro livligt intresserade av de metodfragor,
som vickts genom bibelteologiens dterupplivande och dess oavvisliga krav.
Deras intresse betingas av att det aligger deras egen forskningsgren att
underséka vissa slutsatser och vissa dogmatiska premisser. I viss man
bedriva alltsd vara dogmatiker bibelteologi i vintan pd att lager skall
klarna. Denna vintan idr nddvindig till f6ljd av det ridande férhallandet
mellan teologien och filosofien. Vi hinsyfta pd en intellektuell situation,
som ir egendomlig for franska Schweiz. 1 intet annat land har det ratt
ett sddant konsekvent och fruktbringande samarbete mellan de bida
disciplinerna. Detta bevisas av att i franska Schweiz finnes en tidskrift,
som star till filosofernas och teologernas gemensamma férfogande. Denna
intressegemenskap, som dr uttryck for ett intellektuellt behov hos vara
teologer, har utdvat ett konstant och djupgiende inflytande p8 vir dog-
matik alltsedan 180o-talet. Dogmatiken har alltid varit inriktad pa
apologetik och angeligen om en fordjupad kontakt med det filosofiska
tinkandets metoder och resultat. Den dialektiska teologien klippte av
banden mellan dogmatiken och filosofien, pd samma ging som dven
filosofien foretog en ny kritisk provning av sanningsbegreppet utan att
Overge den religidsa frdgan. Denna granskning tvingade filosofien att
intaga en sjilvstindigare stillning gentemot det teologiska tinkandet i
vart land. Dogmatikerna funno sig allts3 plotsligt isolerade. A ena sidan
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kunde de ej utan vidare acceptera Barths filosofiska agnosticism. A andra
sidan hade vissa franskschweiziska tinkare, som sjilva brutit med Secrétans
kristna filosofi, uppstillt kritiska fordringar, som tvingade dem att taga
upp frigan om forhallandet mellan filosofi och teologi ur ny synvinkel.
Den kris, som det dogmatiska tinkandet i franska Schweiz f. n. genomgar,
ir visserligen allvarlig, men den 4r av storsta intresse och kan ocksd bli
synnerligen fruktbringande for den fransksprikiga teologiens framtid.
Man maiste konstatera detta utan modldshet och finna sig i att fran grun-
den omprdva huvudfrdgan om filosofiens och teologiens relationer. Den
nigot brutala 18sning, som limnas i Prolegomena till Kirchliche Dogmatik,
har den fortjansten, att den tvingar vira systematiker att noggrannare dn
nigonsin reflektera Sver sin forskningsgrens mal och metod. Det ir emel-
lertid en krisldsning, som ej torde kunna betraktas som definitiv.

Det ir verkligen anmirkningsvirt, att Barth ej har ndgon lirjunge
hos oss, som ir ren dogmatiker. P2 den exegetiska och praktiska teologien
har han utdvat ett positivt inflytande, som obestridligen varit framgings-
rikt och virdefullt. Men inom dogmatiken i egentlig mening har inflytan-
det framfor allt varit kritiskt, varmed ingalunda menas negativt.

LAit oss sammanfatta. Vira dogmatiker dro sysselsatta med att om-
viardera sin uppgift. Efter en period av kritisk forvantan kommer inom
en nira framtid, hoppas vi, det systematiska tinkandet i franska Schweiz
att dnyo limna den fransksprikiga teologien aktiva och originella bidrag,
som skola férnya den stora apologetiska tradition, som Vinets land har
en forpliktelse att hdlla levande.

En del ldsare, som dro mindre vil underrittade om situationen inom
var teologi, kanske undra, varfér hir icke talats om neokalvinismen.
Svaret blir: enligt var 3sikt har neokalvinismen i Schweiz och sirskilt i
Genéve ej haft den avgorande betydelse for dogmatiken, som man kunde
vintat sig. Detta beror pd att dess milsmin till sin intellektuella typ icke
iro dogmatiker utan férkunnare och kateketer, detta icke sagt i for-
klenande syfte. I nimnda hinseende fortjinar deras insats uppmirksam-
het och respekt, men den rent dogmatiska betydelsen ir begrinsad. I
franska Schweiz har icke utkommit nigot kalvinistiskt arbete, som i friga
om intellektuell styrka och kritiskt virde kan jimféras med Auguste
Lecerfs tyvirr i fortid avbrutna verk. Denne var sin generations origi-
nellaste franske teolog. Neokalvinisterna i Genéve ha givit nytt liv &t
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reformatorernas grundtanke, denna var evangeliska teologis levande killa,
men for att vara dkta kalvinister ha de enligt virt formenande alltfor
ivrigt anknutit till den barthska Dogmatikens Prolegomena. I flera av-
seenden, som berdra sjilva definitionen av den reformerta dogmatikens
metoder och mal, ir denna position oférenlig med en kalvinism i den
store reformatorns anda.

Som avslutning till denna korta 6versikt md nimnas, att minga unga
teologer i vart land hysa ett nyvickt intresse for liturgiska fragor. Den
bista garantien for dessa studiers virde ligger ddri, att deras inspiration
ir teologisk. De forena ett levande intresse for de liturgiska traditioner-
nas historia med en intringande blick for att dessa problem, som linge
forbisetts av vdra teologer, ha en dogmatisk betydelse. Med kyrkans
intresse standigt i tankarna arbeta de for att fornya formerna for guds-
tjansten och for ett mera harmoniskt och metodiskt gestaltande av den
personliga andakten.
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TEOLOGI OCH RELIGION

AV PROFESSOR HJALMAR LINDROTH, UPPSALA

4 jag hir skulle frin teologens synpunkt ndgot belysa det omfattande
Déimnet: »Vetenskapsmannen infér religionen» och fordenskull upp-
stillt temat: »Teologi och religion», vill jag g8 si till viga, att jag genast
1 borjan uppstiller tre teser, vilka jag i det foljande skall gd att nirmare
utreda:

1. Teologien fir icke sammanblandas eller forvixlas med religion,
utan uppritthdller sisom en form av vetenskap de elementira krav, som
stillas pd vetenskapen &ver huvud.

2. Religionen far icke sammanblandas eller férvixlas med teologi eller
fattas blott som en form av vetande, eventuellt ett hogsta vetande, utan
dess egenart maste oavkortat bevaras. Detta dr lika angeliget for reli-
gionen-tron som for teologien-vetenskapen.

3. S@som religionen icke stdr i ndgot annat forhillande till teologien
dn att den 4r teologiens foremdl och objekt, sd ir teologien intet annat
in vetenskapen om religionen och det religiosa livets forhdllanden, men
icke en forment vetenskap i och av religion och det religidsa livet.

I.

Det dr mycket vanligt icke blott i det populdra medvetandet utan dven
bland vetenskapsmin utanfor teologiska fackkretsar, att teologi och reli-
gion sammanblandas och forvixlas med varandra. Och detta ir mycket
forklarligt. Sjilva termen »teologi» sdsom ordagrant betydande »veten-
skap om Gud» inbjuder ldtt till en sidan forvixling. Uppfattas tron och
religionen, vilket ofta sker, sdsom ett vetande om det hogsta, om Gud sjilv,
s& kommer ju teologien — fattad som en vetenskap om Gud — att i grun-

Foredrag i Uppsala hdsten 1946 i en serie med huvudrubriken: » Vetenskapsmannen
infér religionen».
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den sammanfalla med religionen och tron. Nu har faktiskt mangen gang
teologerna sjilva s forfarit inom sin vetenskap, att grinsen till religionen
och tron icke hillits skarp och klar. De ha ofta utgivit som teologi och
teologiens resultat vad som faktiskt varit deras egen religiosa &vertygelse,
deras egen tro. Men vanligen har forvixlingen mellan teologi och religion
sin grund dari, att man icke gjort klart reda for sig vare sig vad vetenskap
ir eller vad religion ir. Man sitter fast i en ohjilplig fordom, att teologi
och religion i grunden innebira ett och detsamma.

D3 vi hir s8som forsta tes uppstillt den satsen, att teologien icke far
sammanblandas eller forvixlas med religion, s innebdr detta, att vi helt
enkelt gora allvar av det faktum, att teologien ar en form av vetenskap.

Men frégan om teologiens vetenskaplighet hinger pa det nirmaste sam-
man med frigan om huru vetenskapen &ver huvud ir att fatta och be-
stimma. Jag utgdr frdn en bestimning av vetenskapen, som torde vara
allmint acceptabel, enir utan antagandet av densamma icke blott dryf-
tandet av foreliggande fraga, utan over huvud varje meningsskifte ar
en ren meningsloshet: Vetenskapens forsta kidnnemirke och grundlig-
gande karakteristikum ligger i mojligheten for olika forskare att métas
pa ett objektivt plan, méjligheten till objektiv argumentering. En &sikt, ett
omdodme, som framstilles som den enskilde forskarens individuella, subjek-
tiva tycke och mening, men som undandrar sig varje mdjlighet till objektivt
verifierande och beddmande, m. a. 0. méjlighet till objektiv argumentering,
kan vara intressant och roande, kan pd sina hill kanske tilldra sig livlig
uppmirksamhet och uppskattning, men kan aldrig rubriceras under de ve-
tenskapliga forskningsresultaten och ar icke vetenskap i ordets egentliga
mening. Vad som gor ndgot till vetenskap dr sdlunda, att det ligger pd
ett sddant plan, som 4r hojt ver den enskildes subjektiva sfir.

Till detta vetenskapens forsta karakteristikum: mojligheten for olika
forskare att métas pa ett objektivt plan, mdjligheten till objektiv argumen-
tering, hor vidare, att vad som bestimmes som vetenskapligt existerar obe-
roende av den enskildes uppfattning av och medvetande om detsamma.
Den vetenskapliga objektiviteten kommer dirfor att betyda for det andra
objektivitet i egentlig mening, objektivitet i betydelse av det mot subjektet
stadende och oberoende av detsamma existerande, alltsd objektivitet i bety-
delse av saklighet.

Ar vetenskapens nirmast till hands liggande bestimningar sdlunda moj-
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lighet till objektiv argumentering, mojlighet for olika forskare att motas
pa ett av den enskildes subjektiva tycken och meningar oberoende objek-
tivt plan, dir endast saken intresserar och har vitsord och dir en verklig
gemenskaplighet kan komma till stdnd, s 4r detta plan — sdsom latt torde
kunna inses — tinkandet. Darfor kommer till de férut angivna tva bestim-
ningarna av vetenskapen denna tredje, nimligen att vetenskapen i sista
hand dr en sddan tanke- och forstindsverksambet, som principiellt och ute-
slutande féljer tinkandets lagar. Den vetenskapliga framstillningen klider
sig ddrfor i det logiska realomdomets form. En argumentering, som med-
vetet asidosdtter det logiska tinkandets krav, ar i grunden prisgiven at det
rena godtycket och kan icke av nagon pd allvar betecknas som vetenskap-
lig argumentering. Hogst generad blir varje drlig forskare, om han beslds
med flagranta motsigelser, innebirande t. ex. att han pd en sida siger ett
och pd nista det rakt motsatta. Ingen sann forskare vill std for ett forsk-
ningsresultat, som uppndtts genom uppenbara felslut. Att dnsketinkandet,
kinslotinkandet, en framstillning, som uteslutande vidjar till kinslan och
stimningen, kan rubriceras som vetenskap, torde vil ingen vilja pasta.

Bestimmes vetenskapen sisom en sidan tanke- och forstdndsverksam-
het, som principiellt och uteslutande foljer tinkandets lagar, s& 4r att
mirka, att virt tinkande alltid 4r tinkande i rum och tid och dirmed
tankande inom det indligas och relativas sfir. Det finns ingen mojlighet
att tinka det absoluta, ja, det finns icke ens ndgon mojlighet att tinka
nagot absolute, d. v. s. tinka ndgot sisom blott i och for sig, avskilt fran
allt annat, ty i och med att ndgot avskiljes frin ett annat eller allt annat
tinkbart, sittes det i relation till det. Detta betyder for vetenskapens
del, att den sakligt alltid 4r begrinsad till det relativa: Jag wvet aldrig
nagot i och for sig, utan blott i relation till ett annat. Detta 4r ocksd den
allminna innebdrden i all vetenskaplig bevisning och forklaring. Jag for-
klarar en foreteelse genom att sitta in den i det ena eller andra samman-
hanget. Men detta innebir, att jag sitter den i relation till vissa andra
foreteelser.

Hava vi ut frdn hivdandet, att vetenskapen méste innebira mdjlighet
till objektiv argumentering, méjlighet for olika forskare att métas pa ett
av deras subjektiva tycken och meningar oberoende objektivt plan, kom-
mit till férut angivna positiva bestimningar av vetenskapen, si kan med
utgidngspunkt hirifr8n med litthet angivas vad som icke dr vetenskap.
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Vetenskap om Gud eller det absoluta ir icke mdjlig, eftersom vart tin-
kande ar bundet vid rum och tid och dirmed det relativa. De omdomen,
vari nagot utsiges om Gud eller det absoluta, dro av annan art dn de
vetenskapliga.

Om ndgon vidare framstiller en allmin virlds- och livsdskddning i be-
tydelse av en totaluppfattning, sd ir icke heller detta vetenskap. Om den
allminna virlds- och livsiskddningen 6ver huvud skall hava ndgon mening,
sa maste den utgdra forklaringsgrund till allt enskilt i min syn pa tillvaron,
men sjilv kan den icke hirledas eller forklaras ur ett annat och silunda
sittas 1 relation dirtill, utan mdiste bestd i sig sjilv och alltsd inrymma
nigot absolut. Men vetenskapen innebir kunskap om ndgot blott i relation
till ett annat.

Skulle ndgon taga sig orddet fore att gbra vetenskapen sjilv, sidan den
forut visats vara hinvisad till det relativa, till en allmdn virlds- och livs-
dskddning, si vore detta 6vermdttan befingt och ddagaligger en underbar
dvertro pa vetenskapen, som sjilv icke 4r vetenskaplig. En sidan virlds-
askd3dning skulle innebira, att allt dr relative, allt 4r 1 rum och tid och dir-
med vixlande och pd annat sig hinforande. Tre invindningar kunna goras
mot ett sddant antagande, vilka bevisa dess orimlighet.

I detta pdstdende: allt dr i rum och tid och dirmed vixlande och pa
annat sig hinforande, maste for det forsta péstaendet sjilvt undandraga
sig att vara vixlande och forinderligt, d& det ju eljest icke kunde innebira
en allmin virldsdskddning. M. a. o. betrdffande pastdendet: allt 4r rela-
tivt, vaxlande och forinderligt, kan detta &tminstone icke gilla pdstiendet
sjalvt. Pastiendet: allt dr relativt, vixlande och forinderligt, kriver —
for att 6ver huvud hava ndgon mening — att sjalvt vara absolut, ofor-
anderligt och nddvindigt, vadan det genom sin blotta existens fornekar
inneborden av sitt innehdll. Vilket visar, att pastdendet: allt 4r relativt,
icke med vetenskapliga ansprdk kan liggas till grund for en allmin virlds-
askddning.

I pastdendet: allt dr relativt, ligger att allt 4r i rum och tid och dirmed
vixlande och pd annat sig hinférande. Men hirvid ar fér det andra att
mirka, att alltet sjalvt som totalitet icke kan hinféra sig pd annat. Ty
hinférde det sig pd annat, s& vore det icke allt. Alltet miste som totalitet
vara inom sig slutet och absolut. Hérigenom intrider den egendomligheten,
att samma allt, som ursprungligen antogs vara relativt, nu tinkes vara
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absolut, vilket 4r orimligt. Detta visar, att pastdendet: allt dr relativt,
icke kan goras till en allmin virldsiskddning med ansprdk pd att vara en
totaluppfattning och vetenskap pad samma gang.

Pastdendet: allt dr relativt, motsvarar icke heller — det 4r det tredje
att 1 detta sammanhang uppmirksamma — vetenskapens krav pd saklig-
het och objektivitet i egentlig mening. Maste vetenskapen, for sd vitt den
over huvud skall vara nigot, vara medvetande om ndgot, som existerar
oberoende av medvetandet om detsamma, si inses ldtt, att en fOrment
totaluppfattning — den md nu hava innehallet: allt dr relative — aldrig
kan gora ansprak pa att vara vetenskap eller representera kunskap i egent-
lig mening. Ty i den ponerade totaliteten maiste ju medvetandet sjilvt
ingd, di totaliteten ju eljest icke vore totalitet. Men ddrmed upphor ock
den férmenta totaliteten att vara ndgot mot medvetandet stiende och ob-
jekt for detsamma, vadan ndgon kunskap i egentlig mening om totaliteten,
nagot objektivt vetande om densamma, icke existerar. Alltsd ar det omoj-
ligt att lagga pdstdendet: allt dr relativt, till grund for en allmidn virlds-
och livsdskd8dning och samtidigt mena, att det hela 4r vetenskap.

Vad som hir sagts om en férment allmin virlds- och livsdskddning,
som uppbygges pd pastdendet: allt 4r relativt, giller varje tankbar virlds-
och livsaskddning. For s& vitt det 4dr ett vetenskapens oundgingliga karak-
teristikum, att mdjlighet till objektiv argumentering foreligger, och for
si vitt vetenskapen alltid riknar med saken, som existerar oberoende av
den enskildes uppfattning om och stillningstagande till densamma, s& kan
en virlds- och livsdskddning — vilken som helst, en forment totaluppfatt-
ning i den ena eller andra riktningen, icke bestimmas som vetenskap, d&
ju totaliteten icke dr totalitet utan medvetandet sjalvt och alltsd icke exi-
sterar oberoende av detsamma och di ingen dger monopol pd att verkligen
veta allt.

Om den allminna virlds- och livsiskddningen silunda forligges
utanfor vetenskapens gebit, sd har dirmed det pdkallade i att den enskilde
ndr fram till en allmidn virlds- och livsdskadning icke fornekats. Blott
den, som lever i en s. k. vetenskapsdvertro — och det finns mingen dven
bland fackvetenskapens representanter, som lever i en sddan &vertro —
blott den kan mena, att den allminna virlds- och livsdskddningens for-
laggande utanfor vetenskapens gebit skulle betyda det principiella upp-
offrandet och prisgivandet av densamma. Existerar enligt det sagda den
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i den allminna virlds- och livsdskddningen ingéende totaliteten icke obe-
roende av den enskildes medvetande, sa betyder detta, att virlds- och
livsdskidningen har ett subjektivt element, som pa visst sitt utgdr den
springande punkten diri. Den enskildes virlds- och livsiskddning &r
m. a. o. betingad av hans subjektiva instillning till tillvaron. Den enskil-
des virlds- och livsdskddning har sin nerv och sin styrka just i den per-
sonliga fargen, det unika, som alldeles skulle forsvinna, om man toge sig
fore att soka leda in det hela pd ett objektivt plan och goéra det till fore-
mal fér objektiv argumentering och objektiv debatt. Ar den enskildes
virlds- och livsiskidning icke att forligga inom vetenskapens gebit, sd
ir den, sdsom konstituerad av ett subjektivt element, fastmer att rikna
som ett konstverk, sisom den enskildes hela liv ju bor utgestaltas och full-
andas till ett levande konstverk. Nu std virlds- och livsdskddningarna i
dag sdsom under alla tider i en vdldsam inbordes kamp. Men det 4r hir
av vikt att besinna, att denna kamp fores pd ett annat plan 4dn vetenska-
pens. Det ar hir andra krafter dn den objektiva argumenteringen, vilka
avgora den kampens utgdng. Skulle ndgon taga sig fore att som represen-
tant for en viss varlds- och livsiskadning — den md vara av materialis-
tisk eller idealistisk eller varje annan art — tala i vetenskapens namn,
sa ma framhillas, att det icke dr vetenskap han representerar, utan veten-
skapens falska dubbelgdngare metafysik.

Frigan om virlds- och livsdskddningen sdsom inrymmande ett sub-
jektivt element och sisom forutsittande den enskildes subjektiva instill-
ning till tillvaron leder oss Sver till frigan om vetenskapen och virdemed-
vetandet. Ty detta senare inrymmer i eminent grad den enskildes subjek-
tiva stillningstagande. Ar detta vetenskapens forsta karakteristikum, att
denna alltid héller mdjligheten Sppen for olika forskare att motas pa ett
objektivt plan, mojligheten Oppes« for objektiv argumentering, sd foljer
omedelbart dirav, att virdemedvetandet eller virderingen icke innebir
vetenskap eller vetenskapligt medvetande. Virdet kan icke dragas in under
objektiv debatt eller foras in pad ett objektivt plan utan att det specifika
for detsamma forsvinner. De gustibus non est disputandum. Ett indiskt
ordsprdk lyder: »Forstandet siger, men hjirtat lyder icke.» Vad som hér
till hjirtats sfir md tilliventyrs féras in pd det forstdndsmissiga tinkan-
dets plan; tusen skil och motskil for hjirtats installning m3 andragas. I
grund och botten berdres hjirtat icke dirav. Det drager sig suverint un-
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dan, oberdrt av alla objektiva argument. Hjirteinstillningen, den sub-
jektiva instdllningen hor ett annat plan tll 4n den objektiva argumen-
teringens. Och virdet kan icke goras till foremal for objektiv argumen-
tering. Det innebir i grunden en hog grad av ofdrsynthet och bristande
forstielse for vad det 4r frdga om, dd man soker stilla in vidrdet under
objektiv debatt och bedéma virderingen ut fran en objektiv mdttstock.
Virdemedvetandet har sin nerv i den subjektiva instdllningen. Den sub-
jekiiva instillningen dr konstituerad av en kinsla. Kinslan 4r inom sig
sluten. Den kan pd intet sitt forindras genom objektiv argumentering.
Med objektiva argument kunna vi aldrig bringa en person ur hans virde-
rande position. Vi kunna till dventyrs bringa honom till malloshet och
tystnad, men vi kunna dirigenom ej f& honom att virdera pd ett annat
sitt. Fordenskull médste hans subjektiva instillning, hans kinslolige, for-
dndras. M. a. 0. en viss virdering, ett visst virdemedvetande, upphives
eller forindras icke genom objektiva argument, utan genom en ny vir-
dering. Innebdr vetenskapen mojlighet till objektiv argumentering, mdj-
lighet fér olika forskare att oberoende av deras subjektiva instdllning
motas pa ett objektivt, uteslutande av saken bestimt plan, si kan enligt
det sagda virdemedvetandet ej representera detta plan. Sisom vetenskapen
icke dr virderande, sa representerar virdemedvetandet icke vetenskap.

Forldgges virdemedvetandet pd detta vis utanfor vetenskapens gebit,
s& betyder detta pa intet sitt ett uppgivande av nédvindigheten av virde-
medvetandet annat dn for den, som lever i en s. k. vetenskapsovertro.
Hela det praktiska livet forloper ju i virdemedvetanden av olika slag: po-
litiska, sociala, ekonomiska, etiska, dstetiska, religiésa o. s. v. Vissa virde-
medvetanden dro icke individuella i den betydelsen, att de skulle hysas
blott av en enda individ, utan de iro kollektiva i betydelsen att de fore-
tridas av en viss — stdrre eller mindre — grupp av minniskor. Men
de dro icke desto mindre subjektiva, d& de dro konstituerade icke av saken
sjalv, oberoende av den enskildes subjektiva medvetande om densamma,
utan just av den enskildes subjektiva instillning till saken. Skulle pi
grund av dessa virdemedvetandens subjektiva art nddvindigheten av de-
samma fOrnekas, vore detta lika med att férneka livet sjilve. Ty allt
medvetet praktiskt liv forloper i sidana virdemedvetanden.

Om vi efter dessa allmdnna principiella bestimningar av vad veten-
skap 4r och icke dr Sverg till att draga konsekvenserna av det sagda med
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avseende pa teologien sdsom vetenskap, si skall det nirmast visa sig, att
teologien icke dr att foérblanda eller férvixla med tro och religion, utan
just uppritthdller en skarp och klar grins dédremot.

D3 teologien sisom vetenskap med vetenskapen Gver huvud delar de
forut angivna grundliggande bestimningarna: mojlighet till objektiv argu-
mentering, saklighet eller objektivitet i egentlig mening och tinkande i
det logiska realomdomets form, si foljer didrav, att teologien icke alls
kan fattas som en lira eller vetenskap om Gud. Kan termen »teologi»
ordagrant &versittas s& och har man under gingna tider i dverensstim-
melse med di r@dande uppfattning om vetenskapen 6ver huvud stundom
fattat och bestimt teologien si, att den verkligen gjorde Gud sjilv till
foremal for utforskande och undersskning, s stiller teologien numera icke
nigon dylik uppgift for sig. Teologien har med vetenskapen dver huvud
en pa en ging blygsammare och stringare syn pd sin uppgift.

Teologien gar icke heller att framskapa, producera eller konstruera en
viss virlds- och livsdskddning. S3som en form av vetenskap ir den icke
férmiten nog att tilltro sig kunna filla utsagor om virldsalltet, den totala
tillvaron, livstotaliteten. I vetenskaplig sjilvbesinning vet den, att sidana
utsagor hora till ett annat plan #n vetenskapens. Den kinner fuller vil,
vad som giller om all minsklig kunskap: vi se endels och profetera endels.
Den totalsyn av livet och tillvaron, som den enskilde gor sig, dr ndrmast
uttryck for hans instdllning till tillvaron, s8dan han métt den, men kan
1 grunden ej nds genom objektiv argumentering. Ingen vet allt och kan
dirfor med vetenskapliga ansprak uttala sig om den totala tillvaron. Teo-
logen skiljer sig hirvidlag icke fr8n varje annan sann vetenskapsman.

Teologien ir icke heller till sin natur virderande. Den foretrider icke
pa sddant sitt en viss religion eller trosdskddning, att den gér gillande,
att denna representerar ett hdgre virde dn andra trossitt eller religidsa
dskddningar. Det fanns en tid, di teologien stundom girna arbetade sa.
Den framtridde som apologetik, som till varje pris ville uppvisa kristen-
domens hogre virde. Men det teologiska liget ar numera sidant, att apo-
logetiken icke kan sigas segla 1 medvind. Den har svirt att hivda sig vid
sidan av den vetenskapligt arbetande teologien, dd den arbetar med ett
medvetande, som faller vid sidan av objektiv vetenskap: virdemedvetandet.

I alla dessa tre hinseenden skiljer sig teologien klart och skarpt fran
tron och religionen. Ty inom det praktiska livet sjilvt, sidant detta be-
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tingas av den enskildes subjektiva instillning till honom métande livs-
forhillanden och sddant detta gestaltar sig som den alldeles egenartade
form av liv, som heter religion och tro, foreligger pa ett omedelbart sitt
alla de tre formerna av medvetande. Trons minniska eller den troende
ir fylld av gudsmedvetande och hon kinner sig std i levande gudsgemen-
skap. Detta medvetande gir som en aldrig upphorande grundton genom
hela hennes liv. Allt annat, som sker med henne och moter henne, sitter
hon i relation dértill. Hon har ock hirigenom fitt en egenartad syn pa
livet och den totala tillvaron, en egenartad livssyn och livsdskddning, som
ir hennes omedelbara egendom och som inga yttre argument kunna beréva
henne. Och hon ir ock i stdnd att gd osvikligt virderande fram betrif-
fande allt 1 den virld, som hon stir i, ut frin det hogsta goda, det hogsta
virde, som hon iger i livsgemenskapen med Gud.

Detta klara dtskiljande av teologi och religion ir helt enkelt en konsek-
vens av att teologien sdsom en form av vetenskap icke kan dispensera sig
fran, utan uppridtthiller de elementira krav, som stillas pd vetenskapen
over huvud. Men hirvid instiller sig frigan: Kommer icke genom ett
sidant dtskiljande av teologien 2 ena sidan, tron och religionen 4 den andra
visserligen vetenskapens krav till sin ritt, men trons och livets krav till
korta? Med denna friga komma vi &ver till var andra huvudtes.

II.

Det ir lika angelidget for religionen-tron som for teologien-vetenskapen,
att religionen icke sammanblandas eller férvixlas med teologi eller fattas
blott sdsom en form av vetande, eventuellt ett hogsta vetande eller ett
vetande om den Hogste.

Det visar sig ndmligen 1 alla livets skiften, att varje sak ar bist betjint
av att f3 vara vad den dr. Religionen och tron bilda hirvidlag intet
undantag. Det ir mattliga ansprak, att den skall f8 vara vad den ir.

Men detta ansprak har ingalunda alltid beaktats ens fran deras sida,
som skulle foretrdda religionen och tron. Religionens, enkannerligen kris-
tendomens, historia bar vittne hirom. Den kristna idéhistorien kan upp-
visa hela perioder, di den kristna tron framstillts uteslutande som ett
vetande, ndra nog ett rationellt vetande om det hdgsta i tillvaron eller
rdttare sagt den Hogste eller Gud. Hir har ingenting fattats i lirdom, i
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skarpsinne, i distinktion, i noggrannhet, i formuleringarnas klarhet och
pregnans. Men ur hela detta finmaskade system av tankar och begrepp,
som skulle infinga det hdgsta vetandet eller vetandet om den Hogste, har
religionens sjil flytt. Bakom allt detta har intet funnits kvar av den ele-
mentira kraft, som bor i all dkta och sann religion och gudstro och som,
nir den oavkortat fir gora sig gillande och vara vad den ir, kan frin
grunden forvandla enskilda och skaror, ja, — sisom vi se av historiens
gang — godra ett ingrepp i sjilva tiden och utvecklingen i stort och inleda
nya epoker och tidevarv i minsklighetens liv. Och mot hela denna intel-
lektualisering av religionen och tron ha reaktioner — mer eller mindre
lyckade och mer eller mindre framgingsrika — framtritt, alla dikterade
av ett och samma motiv, nimligen att gripa och infinga religionens-kris-
tendomens sjil och gora tron i dess ursprungliga egenart pd nytt levande
och verksam. :

Men icke blott frin deras hill, som mena sig féretrida religionen och
tron, har densamma stundom s& intellektualiserats, att dess sjil och ele-
mentira, revolutionerande kraft forsvunnit och utplanats, utan denna
metod, intellektualiseringen av religionen och tron, dr ett girna anvint
vapen i alla tider av dem, som stillt som sin uppgift att ga till angrepp
mot tron och religionen. Forfaringssittet dr korteligen uttryckt detta, att
man intellektualiserar tron och religionen, d. v. s. man ponerar tron och
religionen sdsom ett slags vetande och gar sedan att uppvisa, att detta for-
menta vetande icke Sverensstimmer med vir verkliga kunskap om till-
varon. Dirmed menar man sig ha avfirdat tron och religionen. Litt-
vindigheten i det sitt, varpd man behandlar frigan och tror sig komma
till en 18sning, ar ett tecken pa att ett fel ndgonstans foreligger. Och grund-
felet i hela det nimnda tillvigagdngssittet 4r, att man frin borjan icke
later tron och religionen vara vad den ir. Problemet, som man med storre
eller mindre allvar uppstillt och givit sig i kast med, dr ett skenproblem.
Och ett skenproblem, ett oriktigt stillt problem kan aldrig leda till ett
riktigt och provhilligt svar.

Nu skall det villigt medgivas, att problemet: tro och vetande, riktigt
stallt, 4r en fruktbar friga, som ritt besvarad kan skidnka klarhet i en
viktig angeldgenhet. Och f6lja vi den elementira regeln, att varje sak ar
bdst betjint av att f& vara vad den ar, sd blir l6sningen av det problemet
detta, att tro och vetande icke fi sammanblandas eller férvixlas. Men

10 — Sv. teol. kvartalskr. 1947.
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ofta har vid behandlingen av detta problem en kapital sammanblandning
och forvixling dgt rum, med den paféljd, att man limnat vetenskapens
fasta mark och hamnat i metafysikens gungfly. Den metafysiska, oveten-
skapliga behandlingen av frdgan om tro och vetande visar sig vanligen i
tva hinseenden.

Man gor fér det férsta tron till ett slags vetande for att dver huvud
kunna bedéma den fran vetenskapens synpunkt. Men varje sidant jim-
stillande och sammanblandande av tro och vetande ir metafysik. Sedan
man emellertid si bragt tro och vetande pd en gemensam nimnare, gir
man for det andra att visa, att trons innehall icke Gverensstimmer med en
forment vetenskaplig verklighetsuppfattning. Darmed menar man sig hava
uppvisat overkligheten av trons innehdll, Guds existens, sjilens frilsning
o. s. v. och hava gjort rent hus med tron och religionen. Men bakom ut-
trycket »vetenskaplig verklighetsuppfattning», varifrdn trons innehall
skulle uteslutas, ligger forestillningen, att verkligheten éver huvud, den
totala verkligheten, kan bestimmas pd ett visst sitt. Ty endast frdn den
pa visst sitt bestimda verkligheten, t. ex. den rumsligt-tidliga verkligheten,
kan Guds verklighet uteslutas. Men att bestimma verkligheten ver huvud,
den totala verkligheten, sisom identisk med nigot visst verkligt, t. ex. en
rumsligt-tidlig verklighet, ir regelritt metafysik. Detta av den enkla an-
ledningen, att wverkligheten éver huvud icke ldter sig pd det ena eller
andra sdttet bestimma, enir det, varmed verkligheten skulle bestimmas,
ju sjilvt mdste vara verkligt och verkligheten alltsd alltid dr forutsatt fore
varje bestimmande. Om ndgon ir ute i det kvasi-filosofiska drendet att
bestimma verkligheten 6ver huvud sisom identisk med ndgot visst verk-

-ligt, den rumsligt-tidliga verkligheten eller en pd annat sitt bestimd verk-
lighet, s& kunna vi sakldst 6verlimna honom &t hans fantasier. Vetenskap
bedriver han icke.

Men hela detta ovetenskapliga, metafysiska sitt att behandla problemet
tro och vetande har sin yttersta grund i det fel, som man fran bdrjan be-
gatt, dd man ponerat tron och religionen sdsom ett slags vetande i stillet for
att bevara tron och religionen i dess egenart sdsom nigot sui generis.

I den mdn man verkligen i kampen mot tron och religionen lyckas
overvinna och tillintetgora en religios dvertygelse, gor man detta i kraft
av en annan religids Svertygelse, en annan tro, men icke i kraft av veten-
skap och vetenskaplig argumentering. De enda argument, som verkligen
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triffa en viss trosdskddning eller religios overtygelse, dro sjilva av religids
art. Sjilva kampen mot en viss tro, t. ex. den kristna, ar sjilv en form av
religion.

Det finns vissa tecken, som varsla om en ny kulturkamp i vart land
mot den kristna tron. I mycket ter sig denna kamp dnnu ritt blek och
tam. Det dr féga nya, triffande argument 2 firde, mestadels uppkok pi
gamla, vil kiinda och i grunden redan vederlagda. Hir 4r icke platsen att
ingd pd provkartan pd dessa argument. Blott s& mycket ma hir framhéllas,
att det hir aldrig kan vara friga om vetenskapens anstormning mot tro
och religion, ty vetenskapen dr nu en gdng for alla icke ute i sidana dren-
den. Det dr mestadels friga om vetenskapens falska dubbelgdngare, ett
metafysiskt betraktelsesitt, som ar ute efter en inbillad motstindare, en
som vetande ponerad tro. Stundom, di det ar full klarhet med i spelet, ir
det friga om en religios dvertygelse, som gér till anlopp mot en annan
religids vertygelse.

Det hinder stundom, att man pd grund av otillfredsstillelse med den
gingse kristna tron &t sig utformar en annan tro och religion. Otaliga iro
vil de, som i utvecklingstron funnit ndgot, som givit mening at deras liv
och forhjilpt dem att leva vidare. Det finns ocksi en modern biologisk tro,
den moderna livstron, varvid man dyrkar livet sjalvt, det fysiska livet eller
livet i andra former. Vi ha ock i nira anslutning dirtill sett biologer upp-
trida som morallirare, lirare i sexualetik o. s. v. Det ma vara vars och ens
ensak att 4t sig sjilv och eventuellt &t andra utforma en ny tro och religion
sdsom ersittning for den, som icke lingre tillfredsstiller. Kraftmitningen
pa livets stora vddjobana skall visa, om det nya trossittet i sig har den
dkta religionens elementira kraft eller ir en bleksiktig skrivbordsprodukt,
vars spar ldtt planas ut. Men gor den moderna utvecklingstron, evolutio-
nismen, eller den moderna livstron, vitalismen, eller varje annan liknande
foreteelse ansprak pd att ha stdd 1 vetenskapen, s& visar detta blott en hopp-
[6s begreppsforvirring. Och det mi tilliggas, att upptrider biologen med
en ut frin en viss livsdskddning bestimd morallira eller etik, s gor han
detta icke som biologisk vetenskapsman, som om de biologiskt vetenskap-
liga rénen nddvindigtvis skulle féra till en viss morallira eller etisk
uppfattning, utan han gér det frdn sin egen subjektiva instillning till livet
och tillvaron, som naturligen i viss mdn kan vara betingad av hans bio-
logiska studier, men dirtill av mycket annat i hans liv. Ty moralen him-
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tas icke fram direkt frin objektiva, biologiska, vetenskapliga samman-
hang, den stammar frin personlighetslivet och hor hemma i den virdesfir,
dir det ej gir att objektivt argumentera.

Det dr pa samma sitt med tron och religionen. Dirfér dr det for den
vetenskap, teologien, som sirskilt har att skaffa med tro och religion, ange-
ldget att 1 respekt for sitt foremals okrankbarhet lata tron och religionen
helt och oavkortat bevara sin egenart. Dirmed 4ro vi framme vid var
tredje och slutliga huvudtes.

III.

Teologien betecknas ofta som trosvetenskap. Detta far emellertid icke
sa forstds, som om teologien vore en vetenskap i och av tro. Ty vore sd
forhallandet, di vore vi hir i friga om teologien tillbaka vid den bastard
och blandningsprodukt av tro och vetande, religion och vetenskap, som vi
forut ivrigt bekdmpat och hidnvisat till metafysikens utmarker.

Enligt idealismens vetenskapsuppfattning tillkom det vetenskapsman-
nen att konstruera sin vetenskap och framskapa sitt objekt. Vi leva i en
realismens tid, och vdr syn pd vetenskapen ir en annan. Teologien be-
hover lika litet som ndgon annan vetenskap framskapa sitt objekt. Ob-
jektet dr teologien givet i religionen, trons och kristendomens faktum. Teo-
logen behdver icke m&da sig med att objektive soka framstilla eller bevisa
Guds realitet och sa ge sig 1 kast med oldsliga metafysiska frigor. Han
har icke heller till uppgift att s6ka framféra de hogsta livsvirden pd
skddebanan och framkonstruera en viss livssyn och virldsuppfattning. I
kristendomen och kyrkan foreligger genom snart tvdtusen dr en levande
gudstro, som foljt minskligheten under livsvandringen och som ir given
och dokumenterad i en litteratur, som till omfattningen torde dvertriffa
varje annan litteratur. Och han har dven dir nedlagd en alldeles bestimt
utformad kristen livssyn och uppfattning om den totala tillvaron. Dir
har teologen sitt objekt att utforska och framstilla. Han har att lyssna
till seklernas vittnesbdrd i de minsklighetens livsfrigor, som rymmas i
den kristna tron. Och han gér till viga alldeles p& samma sitt som varje
annan humanistisk forskare, varje annan forskare, som har att utréna
vad som gommer sig i det minskliga andelivets djup. Teologens uppgift
ar med ett ord att framstilla och frén olika synpunkter klarligga kristen-



TEOLOGI OCH RELIGION 137

domens positiva faktum. Och denna uppgift dr stor nog. Teologen be-
hover icke soka sig ndgon stdrre. Den, som givit sig i kast med den upp-
giften, ser snart att den dr outtomlig. Den vetenskapligt arbetande teo-
logen skiljer ddrfor tron och religionen sdsom innebirande gudsmedvetande
och gudsgemenskap, en viss totalsyn pd livet och tillvaron och hivdandet
av vissa livsvirden fran teologien sdsom innebdrande vetenskapen om det
till det kristna troslivet horande. I kristendomens och kyrkans positiva
faktum foreligger det objektiva plan, dir olika forskare kunna métas.
D& all vetenskaps oavvisliga karakteristikum ligger i mojligheten for
olika forskare att motas pd ett objektivt plan, mdjlighet till objektiv
argumentering, s& kan teologien sdsom vetenskap ej bestimmas pd annat
sitt 4n som vetenskapen om kristen tro och kristet liv, ej en vetenskap
i och av denna tro och detta liv.

Sedan denna stindpunkt klart hivdats i friga om det principiella
forhdllandet mellan teologien och religionen-kristendomen, m3 det st
den enskilde teologiske forskaren fritt att betyga sin personliga glidje
over att det forunnats honom att ge sig i kast med detta vildiga forsk-
ningsobjekt, som heter kristendomen och kyrkan. Han fylles av en stor
och sublim glidje, icke bara dirfor att han snart nog kommer till insikt
om att denna vildiga foreteelse satt djupare spar i minsklighetens historia
in ndgon annan under seklernas ging, utan framfor allt dirfér att han
hir finner minniskoanden i kamp om de hogsta livsvirdena pi ett plan,
dit hon eljest icke ndr. Han vet, att det i alla tider funnits sidana, som
av vixlande motiv icke velat g kyrkans vigar, utan sékt it sig upp-
trampa egna stigar och [osa sina livsfrigor p4 egen hand. Och det kom-
mer alltid att finnas sidana. Men erfarenheten har ocksd lirt honom,
att 1 stora provnings- och nddtider ha skarorna sokt sig tillbaka till
kyrkan. Och kyrkan har — sitt visen likmitigt — likt en andlig moder
ej tillslutit sin famn. Hon representerar ett livsbehov och dess tillfreds-
stillande, som hor den minskliga tillvaron till. En juris professor vid
virt uppsvenska universitet har nyligen skrivit i en artikel, att »den
kristna kyrkan #r ildre 4n nigon bestdende europeisk statsbildning». Det
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kunde tilliggas, att den kristna tron och den kristna livssynen ir ildre
in alla nu aktuella ideologier i vart kultursamhille. Det finns intet
bindande bevis for att det icke kommer att bliva s&, att den kristna
kyrkan skall &verleva nu bestiende statsbildningar och att den kristna
forkunnelsen, som ljudit i princip oférindrad i snart tvatusen &r, skall
ljuda pd samma sitt en ging, d@ nu aktuella ideologier i vart kultur-
samhille gitt till historien och leva sitt overksamma liv i trycksvirtan i
bibliotekens volymer.



TEOLOGISK LITTERATTUR

FRANSKSPRAKIG KIERKEGAARDSLITTERATUR.

REGIs JOLIVET: Introduction 4 Kierkegaard. XVII + 251 sid. Editions
de Fontelle, Abbaye S. Wandrille, Paris 1946. Pris 250 fr.

Redan d& seklet var ungt, var Kierkegaard versatt till bade tyska och
hollindska samt kind t. 0. m. nere i det avligsna Spanien, dir hans namn
skrevs Quirquegar. Men ser man nu tillbaka pd den tiden, finner man,
att den Kierkegaards-litteratur, som dd fanns, var av ganska ringa om-
fattning i jimfdrelse med den nuvarande. Men man finner ocksd, att
just vid den tiden intresset for Kierkegaard bérjade vixa sig starkare.
Tidigare inskrinkte sig 1 regel intresset for Kierkegaard dirtill att den
store tinkaren och individualisten listes och begrundades av ett ganska
begrinsat antal starkt intresserade, vilka ofta sjilva voro mer eller mindre
utpraglade individualister, som 1 Kierkegaards skrifter sokte uppbyggelse
och ledning. Nigot allsidigt och grundligt utforskande av mannen och
hans tankevirld var det da Znnu knappast friga om.

Efter firandet av hundradrsminnet &r 1913 borjar emellertid intresset
sprida sig till vidare kretsar och litteraturen vixer i snabbare takt. I Lund
héll divarande docent Torgny Segerstedt 1913 ett intressevickande
och uppmirksammat foredrag om Kierkegaard. Det kan kanske hir ocksd
fortjana att papekas, att detta foredrag, som finnes trycke i »Kristendomen
och vir Tid», inte 4r det forsta bidraget till Kierkegaards-litteraturen
frin akademiskt Lundahdll. Redan &r 1851 skrev professor Albert
Lysander en fin studie 6ver Kierkegaard, en studie, som Kierkegaard
sjilv liste och uttryckte sin tillfredsstillelse med. Nir sedan professor
Lehmann foreliste 6ver Kierkegaard samt dirtill skrev ndgra uppsatser
om honom — samlade i boken »Min och deras tro» —, var Kierkegaard
en levande gestalt i ganska stora kretsar av studerande ungdom. Vid
samma tid borjade numera biskop Bohlin utgiva sina stora och betydande
bocker om Kierkegaard, som gjorde mannen och hans tankar innu mera
kinda. Slutligen har ju ocksd V. Lindstrdom utgivit en stor avhandling
om Kierkegaard, »Stadiernas teologi», 1943.
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Men inte blott 1 Norden, dir intresserade kunna lisa Kierkegaards
skrifter i original, har litteraturen vuxit under de sista drtiondena. Aven
ute i Europa har Kierkegaard nu blivit mera kdnd och foremal for en
mingd undersdkningar. Och i Amerika tillhér han nu de mest studerade
religiosa forfattarna.

I Tyskland var redan fére det sista kriget huvudparten av hans skrifter
dversatta, dessutom fanns en betydande litteratur om mannen och hans verk.

Av sirskild betydelse for studiet av Kierkegaard i Frankrike dr det
gedigna Oversittningsarbete, som utforts av forre franske lektorn i Lund
P.-H. Tisseau. Tack vare i forsta hand dennes berdmvirda arbete har
nu den intresserade fransmannen tillgdng till det visentligaste av Kierke-
gaards skriftstillarskap. Och att ddma av de manga bicker och uppsatser
1 dmnet, som pa senare ir utkommit pd franska, synes det, som om frans-
minnen skulle ha ett sdrskilt intresse for den originelle och djupsinnige
danske tinkaren. Man tager nog ej heller miste, om man menar, att
Kierkegaards skrifter med de rikt nyanserade men distinkta formu-
leringarna, den dverligsna dialektiken — for att ej tala om tankeinnehdllet
— béra ha sirskilda férutsittningar att intressera bildade fransmin, vilka
ju dro kinda for att ha sinne b8de for fint uppbyggd dialektik och djupa
tankar.

Som ett bevis pd det stora intresset for Kierkegaard utanfor Norden
kan nimnas, att — enligt bibliografien i en fransksprikig tidskrift —
utkom under dren 1934—1939 €j mindre in 29 undersdkningar rérande
Kierkegaard pd franska. Antalet tyska arbeten under samma tid var 27,
och de engelska 12.

Bland mera betydande arbeten p& franska md nimnas Chestov,
Kierkegaard et la philosophie existentielle, Paris 1936, samt det solida
och oerhért innehdllsrika, Etudes kierkegaardiennes av Jean Wahl, Paris
1938.

Chestov behandlar — som bokens titel ocksd ger vid handen — Kierke-
gaard frin den nu si aktuella existentialismens synpunkt. Wahl soker,
s langt ndgot sddant ir mdjligt, ge en uttdmmande framstillning av
Kierkegaards tankar och problem. Men férutom sidana huvudsakligen
filosofiskt orienterade undersskningar finns ocksd arbeten av forfattare,
som avgjort std pa den katolska kyrkans stdndpunkt, och som bedéma
Kierkegaard utifrdn denna sin stdndpunkt. Silunda vinder sig Gustave
Thibon, som stir pd katolsk-thomistisk stdndpunkt, i en uppsats, Le
drame de Kierkegaard (£tudes Carmélitaines, 1938) mot den Kierkegaards-
tolkning, som givits av Benjamin Fondaine, en lirjunge till Chestov.
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Thibon menar, att for Kierkegaard, som ir uppfostrad i och bestimd av:
a ena sidan en utpriglad protestantisk subjektivism och & andra sidan
Hegels rationalism, maste Guds kirlek std i motsatsforhallande till hans
rittfardighet, liksom tron stir i motsats till fornuftet. Kierkegaard kidnner
inte, sager Thibon, den katolska syntesen, som ger plats 4t badadera. Den
danske tinkaren kan inte forstd, att den Gud, som styr varlden efter
Aristoteles’ allmidnna férnuftslagar, ocksd kan vdrda sig i ndd om den
enskilde. Att antaga det evangeliska budskapet om ndd och kirlek ar
och maste for Kierkegaard vara ndgot paradoxalt.

Det nyaste och kanske bidsta arbetet om Kierkegaard frin franskt
katolskt hdll ir det forra varen utkomna »Introduction a Kierkegaard»
av Régis Jolivet, Doyen de la Faculté Catholique de Philosophie de
Lyon. Den lirde dekanen i Lyon har en betydande vetenskaplig produk-
tion bakom sig. Han har utgivit flera betydande systematiska arbeten
rorande filosofins centrala frigor, t. ex. La notion de substance, L’Intuition
intellectuelle et le probléme de la metaphysique, Les sources de Iidealisme.
Men han har ocksa lockats av de stora personligheterna och skrivit bocker
om Aristoteles, Augustinus, Thomas av Aquino, Bergson samt nu dven
om Kierkegaard.

Om denna bok skall genast sigas, att den ej kommer med 6verraskande
nyheter och djirva hypoteser. S&dant ligger nog ej for forfattaren; ej
heller har boken ett sddant syfte. Han vill ge en oversiktlig och savitt
méjligt klar och riktig bild av Kierkegaard och dennes tankar. Han har
vil tillgodogjort sig den honom tillgingliga litteraturen, bdde Kierkegaards
egna skrifter och arbeten om honom. Men samtidigt intar han en sjilv-
stindig hallning till féremalet f6r sin undersdkning. Boken tynges €j av
manga citat eller 18nga diskussioner, den ger en lattldst, klar och veder-
hiftig framstillning av problemet Kierkegaard.

Den forsta avdelningen dr av huvudsakligen biografisk art. Utan att
ge en utforlig kronologiskt sammanhingande livshistoria dro dock de
viktigaste hindelserna 1 Kierkegaards liv medtagna. Hir talas om barn-
domsdren och hur Séren ir en &ldrig faders son. Den brutna forlovningen
och »den store Jordrystelse» #ro ocksd med. Till sist behandlas dven
kampen mot kyrkan och den officiella kristendomen.

Viktigare dro emellertid de tvd foljande avdelningarna i boken: L’Ame
de Kierkegaard och La pensée de Kierkegaard. Och nir det hir giller
att klarldgga Kierkegaards ytterligt komplicerade personlighet, synes for-
fattaren lyckats komma till en riktig avvigning och virdering av de
manga faktorer, som haft betydelse for utformningen av denna mirkliga
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diktar- och tinkarsjil. S8lunda gives vederborlig plats bdde for inflytelser
frén hemmet och for den pdverkan, Kierkegaard ronte av de senare rens
personliga upplevelser. Ganska stort utrymme gives med ritta at for-
hillandet till Hegel, varvid bdde den positiva och den negativa paverkan
beaktas. Ty lika visst som man kan sidga, att Kierkegaard 4r anti-Hegelian,
lika omisskinnligt 4r, att han aldrig helt kom ifrdn Hegels filosofi. Aven
da han som mest ivrigt bekimpar Hegel, bestimmes han av dennes dialek-
tiska metod och dennes sitt att se pd problemen.

Men for dessa inflytelser utifrn glommer forfattaren ej den avgdrande
roll, som Kierkegaards egen person spelar med den siregna bade andliga
och kroppsliga utrustning, som var hans. I detta sammanhang upptages
frdgan om tungsinnet-melankolien till behandling. Att denna i visst av-
seende dr betingad av fysiologiska faktorer stdr klart for forfattaren.
Men didrmed ir ej allt sagt i denna fr@ga. Det avgorande ir ej, att tung-
sinnet har en fysisk grund, utan att det 3stadkommer en alldeles sirskild
»affection mentale».

Att sedan de filosofiska och religiosa problemen skola avspegla sig pa
ett sirskilt sdtt i en sjil, sa komplicerad och sa kinslig, dr givetvis sjalv-
klart. Men hirtill kommer, att dven om man bortser frdn Kierkegaards
siregna personlighet, s& uppvisar dndock tillvaron motsatser, dd den gores
till foremdl for reflexion, och di man férsdker nd en enhetlig virlds-
dskddning. Mot det allminna svarar alltid det enskilda, mot det objektiva
svarar det subjektiva och mot det relativa och naturliga svarar det absoluta
och gudomliga. Paradoxer finns alltsd ej blott f6r personer med en hirfor
disponerad livssyn. Men medan Hegel soker forena motsatserna i allt
hogre synteser, dr det typiskt for Kierkegaard, att han inte tilliter nigra
filosofiska forsok att Overbygga motsatserna. Tvirtom bli paradoxerna
det utmirkande fér hans tinkande. Det dr ej for intet, som hans mest
beromda bok heter Enten-Eller — pi franska L’Alternative. Overallt
bade inom filosofi och religion visar sig Kierkegaard vara en svuren fiende
till allt kompromissande.

Nir Jolivet soker bestimma Kierkegaards tinkande frin filosofisk
synpunkt, tager han ocksd upp frdgan om férhillandet till den sirskilt 1
Frankrike nu sd aktuella existentialismen. Det ir nog ej sd litt att ge
en klar definition av vad som menas med existentialismen, men redan det
forhallandet, att sidana tinkare som Pascal, Nietzsche, Dostojewski och
Kierkegaard riknas som typiska representanter siger ju en hel del om
riktningen. Man kunde kanske samla det viktigaste i ett par formella
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bestimningar. For det forsta ir riktningen utpriglat subjektivistisk. Det
forsta och viktigaste dr den enskilde, — inte det objektiva och allméinna.

For det andra skall man inte klyva och dela upp den enhetliga min-
niskan och siga, att det primira r att »vara till», och att en annan dir-
ifran skild sak dr, »hurudan» hon 4r. Nej, den enskilde skall tagas som
en enhet, som han gar och stdr, med sina speciella egenheter och anlag. Det
ir existensen, d. v.s. den enskilda minniskan med alla hennes konstitue-
rande egenskaper, som ir det primira och visentliga. Det allminna ir
blott en sekundir konstlad abstraktion.

Haller man fast vid dessa grundbestimningar, kan man forstd, att
riktningen kan gora sig gillande ej blott inom filosofi och religion utan
ocksd inom litteraturen, bide bland ateister och hos kristna.

Nir filosofen Heidegger programmatiskt siger, att det att leva ar
att leva farligt d. v.s. i strid och kamp och angest, s betyder det, att
man ej skall frin varandra skilja och isolera dessa tvd: »att leva» och
att minniskans livsvillkor ir kamp och strid.

Och nidr Sartre i sina minniskoskildringar inte vijer for det fula och
forvinda, sd dr han existentialist, ty han skildrar manniskorna just sidana,
som de enligt hans mening dro. Det hor till deras visen att vara sddana,
som han skildrar dem.

Men dven Kierkegaard med sin stringa moralism och sin intensiva
religiositet kan riknas till riktningen. Nir han férkunnar, att detta, att
vara kristen, inte bestdr diri, att man forst 4r till och sedan som ett 18st
tilligg antager den kristna liran — utan stidse predikar, att kristendomen
skall levas, realiseras, ja, att kristendomen ir det enda, som kan ge den
enskilde verklig livsrealitet, di ir Zven han existentialist. Att helt och
fullt vara minniska, det ir fér Kierkegaard att leva infér Guds &syn.
»La mesure du moi est toujours ce que le moi a devant lui», siger Kierke-
gaard, och Jolivet fortsitter »Etre devant Dieu, cest donc proprement
accepter que Dieu devienne ma mesure ...» Kristendomen ir alltsd ej
nagra 3sikter, som man kan antaga efter gottfinnande och som man kan
bruka, nir det passar. Nej, att kinna Gud, det ir att uppleva en ofrdn-
komlig och livsbestimmande kraft. »Je ne connais en vérité que lorsqu’
elle devient vie en moi.»

Nir det objektiva dr ogripbart for fornuftet, ha vi intet annat kvar
in jaget, subjektet. Men detta ir, stillt for sig, hjalplost, det fir endast
virde och styrka och sann realitet genom den kristna tron. Om man kunde
gripa Gud som objekt, behovdes ej tro. Men eftersom detta ir omdjligt,
mdste man tro. Kristendomen blir pa detta sitt for Kierkegaard bade det
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paradoxala och det ofrinkomliga. Utan kristendomen blir ménniskan inte
en verklig minniska utan blott en abstraktion.

Detta obevekliga enten — eller, som ej tilldter nigon kompromiss, for-
linar nu ocksd 3t tron en prigel av »angest och bivan». Infor fornuftet
har tron intet bevisvirde, men indock skall den vara det vissaste av allt,
ty Gud ir ofrinkomlig, ingen kan bli en sann minniska utan Gudstro.

Om dessa frigor och andra ger boken gott besked. Och genomgdende
utmirker sig framstillningen for lugn saklighet och méattfulla, vil avvigda
omdomen.

En sak av sirskilt intresse for svenska lisare dr ju att se, hur forfat-
tarens katolska tro och thomistiska dskidning inverkar pa hans instillning
till problemet Kierkegaard. Och efter undertecknads sitt att se tyckes
forfattarens stdndpunkt ha bade sin givna styrka och kanske innebdra en
viss begransning.

Forst ligger man di mirke till det sikra, i god mening &verligsna
greppet pa det svira dmnet. Ty ir det alltid en besvirlig uppgift att ge
en sann framstillning av en minniska och hennes tankar, sd 4r uppgiften
dubbelt svir, nir det giller en s& komplicerad gestalt som Kierkegaard.
Men man tager nog ej fel, om man antager, att forfattarens goda karak-
tiriseringsformaga och fina forstielse dtminstone delvis hinger samman
med den rika erfarenhet, katolska kyrkans man ha av mirkliga och sir-
egna fromhetstyper. Jolivet kan ocksd sammanstilla trons »nuit de l'in-
conditionnel» och dess »horreur» hos Kierkegaard med »l’horrible nuit de
la contemplation» hos Juan av Korset. (Om detta begrepp hos den store
mystikern se, Louis de la Trinité: L’Obscure nuit du Feu d’amour,
Etudes Carmelitaines, 1938.)

Vidare ger man akt pa den &verskidliga dispositionen och de fina
distinktionerna, som ldta skiftningar och nyanser komma till sin ritt och
som forutsitta en intelligent och grundlig skolning i Aristoteles’ logik.
Denna logik dr med overallt i boken men pa ett sddant sitt, att den gor
framstillningen klar, utan att stilen blir tung. Men just denna tendens att
vilja systematisera, definiera och sirskilja de fina nyanserna i Kierkegaards
sd rika tankevirld har kanske forutom sin styrka dven en viss svaghet.
For oss, som ej dro s3 trinade 1 Aristoteles’ logik, att denna osokt praglar
stilen, har det ju sitt givna intresse att lisa en bok som denna, dir spraket
ar mjukt och f6ljsamt men pd samma ging fast. Visst 4r ocksd, att manga
av Kirekegaards paradoxer hir fi en skarpare belysning och riktigare
proportioner. Men hir foreligger kanske ocksd en risk for att press kan
ovas pd Kierkegaards komplicerade personlighet och sd rika tankevirld.
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Hur finslipat dn det sprakliga verktyget ar och hur rikt nyanserade de
logiska distinktionerna in ma vara, s3 kan man dock aldrig i begrepp
och ord finga hela rikedomen i en sjil sddan som Kierkegaards.

Men till dessa reflexioner skall strax fogas det erkdnnandet, att for-
fattaren inte gor sig skyldig till ndgra otillitna forenklingar, inte heller
tillhandahdller han ndgra billiga 16sningar av problemen. Han antyder,
att motsidgelserna i Kierkegaards askddning, de hirda paradoxerna nog
skulle kunna mildras — om ej férsvinna —, ifall de infogades i Thomas’
miktiga virldsdskidning. Och hirtill kan nog sigas, att saken dr vird
beaktande. Frén rent filosofisk synpunkt sett dr det inte litt att stanna
vid Kierkegaards anstringda subjektivism. Det objektiva liter sig ej av-
visas. Men dven om detta lter sig sigas, sd stir det nog utom allt tvivel,
att Kierkegaard sjilv aldrig skulle gatt med pd att uppgiva sina paradoxer.

Nir sedan forfattaren kommer in pa fragan om Kierkegaards stillning
till kyrkan och den officiella kristendomen, s3 menar han nog ocks3, att
den katolska kyrkan i en del frigor skulle ha sttt sig bittre infor kritiken
dn vad den lutherska gjorde. Han hiller sdlunda fore, att ej sd litet av
det, som Kierkegaard begirde hos kyrkan, skulle han funnit i den katolska.
Sa t.ex. vidjar Kierkegaard flerstides till apostlarnas auktoritet. Ja,
bakom den svdra kampen — béde den inre sjilskampen och den yttre mot
kyrkan — doljer sig behovet av en religios auktoritet, som kan ge tron
den trygga fasthet, som tystar alla oroande och kritiska tankar.

Men som alltid 4r forfattaren dven i denna fraga forsiktig och mattfull.
Han soker ej alls gora Kierkegaard till kryptokatolik. Kierkegaard ir
forvisso lutheran, siger Jolivet, hans trosbegrepp dr det lutherska. Och
den auktoritet, han begir, bygger pa den enskildes gudsforhillande. Vis-
serligen kan Kierkegaard kalla kyrkan for Kristi kropp men inte i katolsk
bemirkelse. Aven i detta avsnitt av boken kommer forfattarens goda
forstdelse for Kierkegaards siregna fromhetstyp klart fram.

Som slutomdéme ma sigas, att franska ldsare dro att lyckonska till en
sa vilskriven och vederhiftig bok om Kierkegaard, och Nordens folk bora
kdnna tacksamhet mot forfattaren, som givit den store danske tinkaren
en s god introduktion 1 sitt hemland. Forskningen inhostar ocksa en vinst
med denna bok, som ger en sd klar och vederhiftig bild av Kierkegaard,

sedd fran katolsk thomistisk synpunkt. AxEr DAHL.
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Lunds domkyrkas bistoria 1145—1945. Pd domkyrkorddets uppdrag ut-
given av ERNST NEWMAN [—II, 604 + 621 sid. Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokforlag, Stockholm (tr. i Lund) 1946.

Till utarbetandet av den omfattande festskrift, som utgavs 1 samband
med Lunds domkyrkas 8co-arsjubileum, uppbadades de frimsta kidnnarna
av Lundastiftet och dess domkyrkas historia. Den uppgift, som domkyrko-
radet stillde var, framhaller verkets redaktor Ernst Newman, »att f3 fram
en undersdkning av vad domkyrkan under drhundradenas lopp har be-
tytt som metropolitankyrka, stiftskyrka och férsamlingskyrka. Denna
unders6kning borde genomféras med moderna historisk-kritiska metoder
och 1 stérsta mojliga utstrickning bygga pd otryckt och forut obearbetat
killmaterial». De forskare, som limnat bidrag, ha uppenbarligen ocksd
av redaktionen fatt mycket fria hinder vid utformningen av sina olika
avsnitt.

Resultatet har ddrfor helt naturligt ej blivit en fortldpande skildring av
domkyrkans historia efter enhetliga linjer. Forfattarna ha alla i stdrre eller
mindre grad gett uttryck 3t sina egna sdrintressen. Ur vetenskaplig syn-
punkt dr detta forhllande enbart glidjande. Forskare, som under minga
ar sysslat med problem, som dro knutna till Skine och Lundadomen, ha
fact tillfille att sammanfatta och utvidga sina tidigare forskningar. Det
giller frimst om Otto Rydbeck och Lauritz Weibull. For andra har
Lundastiftets och domkyrkans historia frdn borjan varit ganska okind
mark. De ha satts i tillfille att nu for forsta gingen redovisa omfattande
primarforskningar. S3 dr fallet betriffande Gottfrid Carlsson, Bengt
Stromberg, Hilding Pleijel och Ernst Newman. Gemensamt for de flesta
bidragen — men mest markant for de medeltida — 4r aterigen, att deras
forfattare haft formdgan att stilla in domkyrkan och dess personers
historia i det storre sammanhang, som tidens allmdnna religiosa och poli-
tiska stromningar utgora. Vi ha med andra ord framfsr oss lokalhistorisk
forskning, sddan den framtrider, dd den ir som bidst. Den ger ofta resultat
av storre allmint intresse dn de flesta bredare upplagda undersokningar.

Om domkyrkoverkets uppliggning och syfte obetingat varit till for-
del for forskningen, s3 har arbetet i samma man gjorts svarare for en
recensent. En grundlig granskning skulle kriva lika mdnga recensenter
som det finns bidrag. Det torde dirfér knappast behdva betonas, att den
granskning av verket, som hir presteras, kommer att bli mycket ojimn.
Den har nirmast fitt karaktiren av randanmirkningar till de rent histo-
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riska partierna. Randanmirkningarna std hirvid ej i proportion till bi-
dragens halt utan mera till rec:s egen intresseinriktning.

Otto Rydbecks bidrag, »Lunds domkyrka, byggnadens och dess
inventariers historia enligt de nyaste forskningsresultaten», inleder verket.
Vi {4 folja sjilva byggnadens 6den frin Knut den heliges Laurentiuskyrka
till Joachim Skovgaards mosaik ej endast i Rydbecks tolkning utan ocksa
genom ett utsokt bildmaterial. Den noggranna detaljgranskningen kom-
bineras med ett klart perspektiv, som later oss se Lundadomen och dess
ombyggnader avteckna sig mot skilda tiders allmineuropeiskt giltiga
smakriktningar. I dubbel bemirkelse ar Rydbeck personligen engagerad i
sitt bidrag. Hans deltagande i diskussionerna om kyrkans aktuella bygg-
nadsproblem under de sista decennierna har helt naturligt gett starkare
puls dven 3t skildringen av avligsnare tider. Men lika naturligt 4r, att
forf:s egna forskningsresultat dominera. Som bekant ha de senaste 3rens
av Rydbeck ledda forskningar kastat nytt ljus 6ver domkyrkans for-
historia och ildsta historia. Vi f8 i framstillningen en utmirkt sam-
manfattning av dessa forskningsresultat. Men 4dven om dessa resultat i
stor utstrickning redovisats pa andra hill, skulle en lekman varit tack-
sam, om forf. liksom alla andra bidragsgivare utnyttjat mdjligheten att
hinvisa till killor och litteratur.

Att prova de uppnddda resultatens sikerhetsgrad och de anférda arke-
ologiska och konsthistoriska bevisens bidrkraft ligger utanfor rec:s for-
maga. I mycket stor utstrickning kombinerar forf. pa ett intressevic-
kande sitt de arkeologiska ronen med de litterira killornas uppgifter.
Dylika kombinationer maste alltid bli vanskliga. Understundom f&refaller
ocksd forf:s anvindning av de litterdra killorna dtminstone en historiker
nigot iventyrlig.

Sisom exempel kan nimnas utnyttjandet av Lundagirdsstenens be-
kanta runinskrift. Runstenen, som betecknats sisom Skines hdgsta och
vackraste, har patriffats inmurad i den raserade Allhelgonakyrkan. In-
skriften meddelar, att Torgils, Esger Bjornssons son, it resa stenen Gver
sina bdda bréder Olov och Ottar, »lanmitr kupa». Rydbeck &terger (s.
11 ff.) utan reservation epitet »lanmitr kupa» med det av sprikforsk-
ningen helt utmdnstrade (se Lis Jacobsen i Acta Philologica Scandinavica
1926, s. 210 f.) och historiskt orimliga »vilbérdiga lantmdn» i stillet for
det riktiga »goda landsmin», d. v. s. framstiende min i landet (Skane).
Uttrycket »lantmin» anvindes sedan sisom argument mot den framstillda
teorien, att Olov och Ottar varit »utomlands fallna vikingar». Forf. for-
modar dven, att de »vilbordiga lantminnen» begravts i »ett gravfilt pa
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eller vid Helgonabacken», eftersom den till gravarna hérande stenen varit
»inmurad i1 den raserade Allhelgonakyrkan». Denna teori hindrar emel-
lertid icke forf. att kort darpd sdsom ett faktum omtala, att »Lundagards-
stenens ’lantmin’, Eskil Bjornssons soner, odlade Helgonabackens jord».

Cvertygande dro ej heller alltid de slutsatser, forf. drar av Lundanekro-
logiets notiser. En tolkning, som ger en snedvriden bild av verkliga for-
hillandet, ir det t. ex., d& nekrologiets karakterisering av Lund sdsom
»metropolis Daniae» aterges med »Danmarks huvudstad» (s. 34). Over-
sittningen ger helt andra associationer dn dem, som &syftats av nekro-
logieskrivaren. Denne har velat betona Lunds rang av drkebiskopssite
mot bakgrunden av den aktuella tvisten med Hamburg-Bremen. Man
har dvenledes svirt att f6lja med, nir forf. upphdjer den i nekrologict om-
nimnde »Regnerus lapiscida», »stenhuggare», till arkitekt och sidostiller
honom i betydelse med Lundadomens skapare, som i nekrologiet omtalas
sdsom »architectus, magister operis huius» (s. 33 ff.).

Uppgiften att skildra drkestiftets historia under dldre medeltid har av
redaktionen lagts i Lauritz Weibulls hinder. Av samtliga medarbetare
ir han vid sidan om Rydbeck utan tvekan den, som var gynnsammast
stilld i det avseendet, att han pd forhand var bdst inne i sitt mne. Hans
bidrag »Skines kyrka fran ilsta tid till Jacob Erlandsens d6d 1274», som
iven utkommit separat, intar i skilda avseenden en sirstillning. Det be-
handlar en tid, d4 Lundakyrkans och dess drkebiskopars historia i betydligt
hégre grad 4dn under nigon annan 4r sammanknippad med Danmarks och
Nordeuropas. Weibull har dgnat en stor del av sina tidigare forskningar
it detta betydelsefulla skede i det lundensiska irkestiftets historia. Han
drar nu konsekvenserna av dessa detaljforskningar i en sammanfattande
skildring, som framfor allt karakteriseras av ovanligt vida perspektiv. De
langa forvecklingar, som ledde fram till drkebiskopssitets grundande,
Ascers, Eskils, Absalons,och, Andreas, Sunesens archiepiscopat, dro ocksd
fakta, som i eminent grad héra hemma i tidens storpolitiska spel, antingen
man drjer vid de inrikespolitiska striderna i Danmark, de danska konung-
arnas relationer till den anglikanska kyrkan och till drkebiskoparna av
Hamburg-Bremen, till det romerska pdveddmet eller kejsardomet. Weibulls
framstillning, som med full ritt grupperats kring de stora lundensiska
kyrkofurstarnas namn, tar stindig hinsyn till dessa vidare sammanhang.
Kombinationerna dro kanske ndgon géng djirva, men alltid instruktiva.

Den tid, som Weibulls skildring omfattar, kan ur kyrklig synpunkt
karakteriseras sisom striden om det gregorianska reformprogrammet, sam-
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manfattat 1 slagordet »libertas ecclesiz». 1100-talet 1 dansk historia idr i
det avseendet en motsvarighet till vad som i mindre skala intriffade i
Sverige ett arhundrade senare. Weibull slar fast: »Med den narmare kon-
takten mellan kurian och irkebiskopsdomet oppnades vigen for de idéer,
som denna tid revolutionerade den allminneliga kyrkan ... Alla de infly-
tanden utanfér kyrkan, som bestimt Sver henne, skulle bort; imbetena be-
sittas av och inom henne sjilv; ledningen centraliseras till pavestolen;
staten underordnas kyrkan. Och jimsides dirmed skulle kyrkans egen ritt,
kanonisk ritt, rdda». Mot bakgrunden av detta program maste man se
irkebiskoparnas politik under 1100- och 1200-talen. De gregorianska idé-
erna ha burit frukt i Eskils skdnska kyrkolag — byggd pa kanonisk grund
— 1 Andreas Sunesens lagstiftningsverksamhet och litterara forfattarskap.
De ha ocksd i minga fall dominerat i de politiska stillningstagandena.

Sdrskilt fingslas man av Weibulls teckning av Eskil och Andreas Sune-
sen — hilften av framstillningen ar dgnad at dem. Skildringen av Andreas
Sunesen ir nog den punkt, dir Weibulls framstillningskonst ndr hogst och
dar han samtidigt ger mest nytt utdver sina tidigare redovisade forsknings-
resultat. En undersokning sddan som den om »Liber legis Scaniae» kan ge
uppslag av betydlig rickvidd ej minst fér undersskningar av véra svenska
rattskidllor. For tolkningen av Eskil ligger en rad av killkritiska undersok-
ningar till grund. Saxos for sin uppdragsgivare apologetiska historieskriv-
ning har medfért, att Eskil tidigare undanskymts av Absalon. Curt Wei-
bulls undersskning av Saxo s3som historieskrivare och en mingd av
Lauritz Weibull utforda studier ha nu lett till en fullstindig omvirdering,
som 1 visentlig grad torde vara berittigad. Eskil har skjutits fram och i
motsvarande man har Absalon tringts undan.

Helt dvertygad blir man emellertid icke. Liksom vid de flesta om-
varderingar sldr pendeln ldtt 6ver for 1dngt 4t andra hillet. Bilden av Eskil
forefaller vara alltfor vacker fér att vara sann. Weibull betonar, att »i
striden mellan kyrkan och den virldsliga makten kinde hans starka tem-
perament inga kompromisser» (s. 236). Men hur skall man da férklara
hans fullstindiga kapitulation infér Valdemar och Absalon r170? (s. 258 f.,
jfr hidrtill J. Danstrup, Traek af den politiske Kamp 1131—82, i Festskrift
til Erik Arup 1946). Eskil har bojt sig for kungamaktens krav. Det av
Absalon efterstrivade forbundet mellan kyrka och kungamakt har fatt sin
begynnelse. Nigon géng vid samma tid, formodligen 1171, tillkom Eskils
skanska kyrkolag. Hirvid genomdrevs det kanoniska kraver pd att bi-
skopstionden skulle utgd i neken. »Bestimmelsen gjorde pa en gang ritt-
visa 4t tidens kanoniska krav och gav den lundensiska biskopsstolen en

11 — Sv. teol. kvartalskr. 1947.
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avsevard okning 1 dess fasta inkomster.» Weibull medger, att »det ar
mycket troligt, att jamkningar och lindringar gjorts i dldre bestimmelser
for att fi bdnderna s mycket gynnsammare instillda till tiondeomligg-
ningen». Att man ej pd andra omrdden inforde kanonisk ritt berodde
emellertid framfor allt pd att »hivd och sed hir inverkat .. .; att lagstift-
ningsvigen indra pa det bestiende har i dessa delar sikerligen varit rena
oméjligheten» (s. 249 ff.). Kvar stir emellertid foljande fakta: Tionde-
reformen har bdde fore och efter kyrkolagens tillkomst med frenesi mot-
arbetats av bonderna. Den var en av anledningarna till resningen under
Absalon (jfr s. 267). Denna reform 4dr den mest markanta och mest full-
stindiga eftergiften for de kanoniska kraven i kyrkolagen. Man maste da
stalla fragan, om ej ett avkall fran drkebiskopens sida fran den ekonomiska
fordel, som tionden innebar, skulle kunnat medfsra storre eftergifter frin
bondernas, nir det gillde att bryta gammal »hdvd och sed» t. ex. ifrdga
om bevissystemet. I vilket fall som helst synes det bora understrykas, att
Eskil i kyrkolagen framstdr s8som en realist med stor férmiga att kom-
promissa sig till vad som var méjligt att uppnd. — Detta for den hindelse
att arkebiskopen verkligen stdr bakom kyrkolagens tillkomst i den mening-
en, att han kunnat handla fritt i férhallande till Valdemar och Absalon.
Man maste namligen hélla i minnet, att kyrkolagen formodligen tillkommit
vid en tidpunkt, dd Eskil i andra avseenden helt fitc ge vika for kunga-
maktens krav.

Ar 1177 maste Eskil definitivt vika for Absalon. Det parti, som sedan
linge behirskat tronen, kom dirmed ocksd pd arkestolen. I det kyrko-
politiska programmet rader ingen avgorande skillnad mellan Eskil och
Absalon. Bida arbeta pd att forverkliga de gregorianska reformtankarna.
Eskil anslét sig harvid till pAvedémet och kom 1 motsittning till konungen.
Absalon arbetade, vilket var naturligt med tanke pd hela hans karridr, pd
forbund mellan kyrka och kungamakt. Han gav avkall pd sidana kyrk-
liga krav, som kolliderade med kungamaktens ansprdk och intressen. Till
gengild fick han kungens stod 1 sin kyrkopolitik. Med vald kunde han
inféra de reformer, som Eskil forgiaves hade arbetat for. Nir bdnderna
reste sig, klagade de bl. a. pd biskopstionde och celibat, d. v. s. punkter,
som stitt pd Eskils program. Absalon kunde sitta virldslig makt bakom
sitt reformprogram. Diri lig skillnaden.

Forst med Jakob Erlandsens archiepiscopat blossar striden mellan kyrka
och kungadome dirpa upp med fornyad kraft. Medan kyrkan hade vuxit
sig starkare, hade kungamakten liksom under 110o-talets tidigare del for-
svagats genom inre sondring. Vi fa 1 Weibulls koncentrerade skildring folja
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den fortsatta kampen fram tll Jakob Erlandsens dod 1274, d& den 4dnnu
var oavgjord.

1100-talets stora kyrkofurstar hade i sin kyrkliga och politiska garning
blicken riktad séderut, mot kontinenten. Lund blev ink&rsporten i Norden
for de allmineuropeiska kultur- och idéstromningarna. Eskil och Andreas
Sunesen voro min, som stodo pa toppen av sin tids bildning ech som hade
europeisk ryktbarhet och betydelse. Ett mera forstrott intresse ha de dgnat
it de samnordiska forhallandena. Eskils och hans eftertridares strivan-
den att hivda primatet dver Sverige och det lundensiska inflytandet i Sma-
land, Finland och pa Gotland dro uppenbarligen utslag antingen av ett
rent kyrkopolitiskt intresse eller av en politik, som har samband med Dan-
marks handelspolitiska expansion. Med 1200-talet och Jakob Erlandsen
intriffade en tydligt markbar foérindring. De lundensiska kyrkofurstarna
forbinda sig i sin kamp mot kungamakten tydligare med ett danskt stor-
mannaparti och soka dven stdd i Norge och Sverige. Tendensen har sam-
band med den upplésningsprocess, som banade sig vig fér unionen. Vid
denna punkt i utvecklingen vidtar Gottfrid Carlssons framstillning,
»Lunds adrkesite och domkyrka 1289—1536».

[ vissa avseenden har Carlsson stillts infér en svdrare uppgift an Wei-
bull. Det lundensiska irkesitets historia under den period, som hans
skildring omfattar, har varit s3 gott som outforskad. Men Carlssons
stora fortrogenhet med den senare medeltidens nordiska historia har i1
gengild pd ett imponerande sitt kunnat gora sig gillande. Arke-
biskoparna och Ovriga drkesitets prelater inordnas misterligt sirskilt 1
den utvecklingslinje, som kan benimnas »unionens férhistoria och histo-
ria». Tvenne punkter synas vara virda att i synnerhet drja vid, Jens
Grands archiepiskopat och relationerna mellan Lundastolen och Sverige
under Magnus Eriksson.

Jens Grand ir att jimstilla med 11oco-talets stora biskopar i friga
om allmineuropeisk bildning. Han fullféljer ocksd en Eskils eller en
Jakob Erlandsens kamp mot kungadomet. Men han fullféljer dven den
sistnimndes forbindelser med Sverige och Norge. I sistnimnda avseende
hade Jacob Erlandsen spelat »en forelopares roll. Jens Grand dr den
egentliga portalfiguren», lyder Carlssons slutomdome efter sin 5o sidor
linga granskning av denna irkebiskops verksamhet. Man kan forhilla
sig tveksam i friga om detaljer, t. ex. betriffande anvindningen av den
ytterst tendentidsa fingelsekronikan, som — detta stdr fullt klart efter
Carlssons underskning — 4r fortjint av en noggrann granskning be-
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triffande avfattning och utnyttjat killmaterial. Men i sina huvudlinjer
stdr den utférda teckningen och slutomdomet fast.

Carlsson har tidigare i annat sammanhang pavisat den stora betydelse,
som Skdnes forening med Sverige under Magnus Eriksson haft bade for
den svenska statsritten och sdsom foregdngare till drottning Margaretas
union. Nu utvecklar han synpunkterna vidare med sirskild hinsyn till
det lundensiska drkesitet. Den danske drkebiskopen Karl Eriksson »var
centralgestalten, kanske rent av initiativtagare» till Skidnes forening med
Sverige. Foreningen foljdes av ytterligt intima forbindelser mellan Lunda-
stolen 4 ena sidan, den svenska kyrkan och kungamakten 4 den andra.
»En bestiende foljd av den nira trettiodriga svensk-skdnska samman-
slutningen blev, att denna gemenskap genom det minne den efterlimnade
och i kraft av de forbindelser over grinserna, som den politiska skils-
missan inte kunnat avklippa, beredde jordmdnen for en vidstricktare
nordisk forening. I den riktningen kom Zven Lundakyrkan att gora
virdefull tjinst, som en »ecclesia conciliatrix».

I Carlssons fortsatta skildring f& vi folja hela raden av lundensiska
drkebiskopar 1 deras politiska verksamhet vid unionsmonarkernas sida
och i deras organisatoriska girning. Det ir ej mojligt att droja vid
denna skildring, som delvis gir fram 6ver obruten mark och som genom
sina ofta endast antydda resultat sikert kommer att ge impulser till fort-
satt forskning. En sirstillning intar det sista kapitlet, »Upplosningens
tid och den begynnande reformationens». Det utgor ett sammandrag av
en snart utkommande doktorsavhandling och har givetvis av den an-
ledningen gjorts mera kortfattat dn vad dmnets centrala betydelse for
domkyrkans historia eljest hade rdtt att fordra.

Medeltidspartiet i festskriften avslutas och kompletteras av Bengt
Strombergs lirda skildring »Gudstjinstlivet i Lunds domkyrka 1300—
1536». Den ligger utanfor rec:s bedomningsformdga. Emellertid maste
det ifrigasittas, om en framstillning sd spickad med latincitat dr limp-
lig i en bok, avsedd dven for icke specialister.

Perioden 1536—1811 1 domkyrkans historia har skrivits av Kjell
Barnekow och Hilding Pleijel. Grinsen mellan deras skildringar
har dragits vid Lundafreden 1679, tydligen darfor att forsvenskningen
av Skdnelandskapen forst efter detta fredsslut med kraft sitter in. Rec.
vill emellertid ifrgasitta, om ej hir Roskildefreden 1658 hade varit en
limpligare grins. Ty Zven om forsvenskningen i lag och kyrkoskick
tillhor tiden efter 1679, si har dock det svenska forvaltningssystemet
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gjort sig gillande tidigare. Dispositionen av domkyrko- och domkapitel-
godsen, universitetets upprittande, consistorium ecclesiasticum o. s. v. héra
intimt samman med den av Pleijel skildrade perioden. Nu betyder denna
grinsdragning mindre, eftersom Pleijel har haft bakgrunden klar, nir
han 1680 upptar skildringen. Men framstillningen skulle férlinats storre
enhetlighet med en annan uppdelning.

Barnekows bidrag, »Lunds domkyrkas historia 1536—1680», bestir
endast av tvenne kapitel, »Domkyrkoférsamlingen och domkapitlet»
samt »Domkyrkans gudstjinstlivs. Det ofta spréda killmaterialet, som
1 stor utstrackning ej tidigare bearbetats, har gjort det till en ytterst be-
svirlig uppgift att i koncentrerad form fora framstillningen fram over
denna sista period i domkyrkans danska historia. Med hansyn till kall-
materialets beskaffenher och den tid, som statt till forf:s forfogande, far
man vara Barnekow tacksam for det nya, hans framstillning erbjuder.

Visserligen betydde reformationen en katastrofal nedging for det
gamla lundensiska drkesitet. Men man maéste dock ifrigasitta, om ej
problem av storre intresse kunnat bli forem8l for behandling 4n de,
Barnekow upptagit i sitt forsta kapitel. Helt férsvunno forvisso icke
framtridande och fingslande personligheter fran det gamla drkesdtet i
och med reformationen. Forf. synes ej heller fullstindigt ha lyckats be-
mistra de smirre problem, han uppstillt. Rec. kan sdlunda omdjligen
tll alla delar folja det utforliga resonemanget i fragan om de bida
stadskomministraturernas tillkomst (s. 15—25). Fdga Overtygande ir
t.ex. forsoket att omtolka titeln »sognepraest i Lund» i ett forldnings-
brev frin 1566 sdsom felskrivning fér »bitrddande sognepraest», en term,
som svarligen torde ptriffas i ett 1joo-talsdokument. Varfor ej lika
girna felskrivning for »kanik i Lund», vilket ju personen i friga verk-
ligen var? Att av vittnesmdlen frdn 1667 dra den slutsatsen om andre-
komministerns stillning pid 1620-talet, »att det egentligen var di& kyrko-
herden var sjuk eller férhindrad, som andre komministern var skyldig
tjinstgora for honom» later sig knappast goras.

Barnekow hivdar vidare, att andrekomministraturen troligen var in-
rattad »fore ir 1588». Argumentet for denna datering 4dr att historio-
grafen Lyskander i sin efterlimnade férteckning dver danska skribenter
»uppgiver att en numera forlorad skrift av Daniel Johannis Vaehaniensis
in ecclesia Lundensi verbi divini minister utkommit i K&penhamn &r
1588. Vid denna tid levde innu den ovannimnde forste komministern
och kyrkoherden i Bjillerup Hr. Peder Hansen. Om man utgdr ifrédn,
att Lyskander riktigt tergivit utgivningsiret, s3 skulle det alltsd vara
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faststdllt att det 1588 fanns tvd komministrar vid domkyrkan». De
killor, som forf. hanvisar till vid satsen, att en Peder Hansen innu
1588 skulle varit »forste komminister och kyrkoherde 1 Bjillerup», handla
varken om 3ret 1588 eller om nigon Peder Hansen. De iro frn tiden
1611—28 och omtala, att en Daniel Hansen Vaehaniensis di var kom-
minister och kyrkoherde i Bjillerup. Men detta ir ej det enda.

Den Daniel Hansen Vaehaniensis, som 1611—28 bevisligen var forste
komminister, dr givetvis identisk med Lyskanders »Daniel Johannis
Vaehaniensis, in ecclesia Lundensi verbi divini minister», som enligt for-
teckningen 1588 utgivit en lundakanikerna tillignad skrift. Men dirmed
ir naturligtvis icke sagt, att han 1588 var prdst 1 Lund, endast att han
var det nir forteckningen pd 16oco-talet gjordes upp, och d& var han
forste komminister. Barnekows resonemang 4r detsamma som om man
av det faktum att Lyskander 1 sin forteckning upptar en 1577 av Jakob
Jensen Holm, »ecclesarum Burglaviensium sive Alburgiensium superinten-
dens», utgiven skrift, skulle dra slutsatsen, att Jakob Jensen blivit biskop
senast 1577 1 stillet for 1587, dd han i verkligheten kallades till sitt
imbete.

Att g& fram med metoden att folja namn och titlar, nir det giller
den 1 och for sig icke ointressanta frigan om de bada stadskomministra-
turernas uppkomst, torde ¢j vara mojligt; detta frimst dirfér, att titula-
turen ej dr fast. Den vig, man enligt rec:s formenande dirfér maste sld
in pd, dr att soka fixera, ndr tjinsterna organiserades med fasta under-
héllsmedel. I si fall kan man komma till ett resultat dtminstone be-
triffande forstekomministraturen. Forf. hivdar, att denna »funnits inda
sedan rj3o-talet». Argumenteringen ir, att »Kirkeordinansen forutsitter,
att det i varje stadsférsamling fanns minst tvd prister, kyrkoherden och
en kaplan». Det ir mdjligt att kyrkoherden vid sin sida haft en per-
sonlig, av honom sjilv avlonad medhjilpare. Men komministraturen si-
som sidan har organiserats pa 156c-t. genom Kungl. Maj:ts ingripande
och pd samma sitt som samtidigt skedde p& andra stillen i Danmark,
genom prebendeférsamling (forf. s. 20). Eftersom vi €j veta, huru {or-
hillandena gestaltat sig dessforinnan, kan man ej sluta, att det erbju-
dande, Mogens Madsen 1557 erhdll, att bli kyrkoherde Spandemagers
»coadjutor in vita et post mortem successor» giller en andra kommi-
nistratur (s. 22 f.). Troligare forefaller, att den mera losa stillning, som
fortfarande tillkom den ende existerande kaplanen, dsyftas. Det dr vidare
att mirka, att det anslag, som stora pristagillet 1557 beviljade till kyr-
kan och kaplanen i Lund (s. 19), under den foljande tiden alltid uppbars
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icke av den senare forstekomministern utan av andrekomministern. Den
forstnimnde har efter organisationen pd 1s56o-talet 16sryckts frin det
personliga beroendet av kyrkoherden. Hans plats har intagits av den
senare andre komministern. Bada tjinsterna ha vuxit fram ur stillningen
sdsom kyrkoherdens personliga medhjilpare. Men innan de knutits till
fasta inkomsttitlar, dro de omodjliga att folja. Det dr detta, som skett
med forstekomministraturen omkr. 1560.

Barnekows andra kapitel erbjuder betydligt mera av intresse in det
forsta. Vi f3 ddri en samlad bild av det oerhort rika gudstjinstliv, som
under hela den danska tiden bibehdlls i Lund trots reformationen. En
kritisk ldsare dr vidl dven hidr nigon gang beredd att sitta frigetecken
(t.ex. vid argumenteringen for att domkyrkan anvints sdsom allmin
promenadplats eller vid de paralleller, f6rf. drar med gudstjinstlivet pd
andra hall i Danmark). Men det ror sig i s fall om detaljer utan storre
betydelse. Avdelningen »Killor och litteratur» kunde varit bittre kor-
rekturlist.

Nir Hilding Pleijel gite till verket att skildra Lunds domkyrkas
historia 1680—1811 har han, sisom han sjilv angett, »satt som sin upp-
gift att teckna det andeliv, som under nimnda tid utvecklades i och
omkring domkyrkan pd grundval av de materiella resurser, som stodo till
buds och i de organisationsformer som gillande lag och gammal sedvana
stadgat». Med utgdngspunkt i denna plan har Pleijel byggt upp en
disposition, som 1 all sin enkelhet torde fi betecknas som féreddmlig.
Han har sa att siga konsekvent gdtt inifrin och utit. Efter en &ver-
skadlig inledning om uniformitetens inférande félja i tur och ordning
redogorelserna for domkapitel och stiftsstyrelse, domkyrkans ekonomiska
villkor, domkyrkorddet och domkyrkoinspektoren, imbeten och tjinster,
gudstjinstlivet, for att i det sista kapitlet utvidgas till forsamlingslivet.
Forf:s stora fortrogenhet med tidens andliga stromningar i allminhet
skianker ett klart perspektiv 4t framstillningen. Om den kan i stor ut-
strickning sigas detsamma som om de medeltida partierna; vi ha att
géra med det slag av lokalhistorisk forskning, som ger resultat av stort
allmint intresse.

En historiker fingslas kanske mest av den klarliggande redogdrelsen
for domkyrkans ekonomiska villkor och dess nya férvaltande organ,
domkyrkoradet och domkyrkoinspektoren. Rec. kan ej underl8ta att bli
nigot utforligare, nir det giller &vergingstidens forhillanden.

Forst ndgra detaljer av mera perifert intresse. Det ir ej fullt exake,
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att universitetet 1673 »forlorade» sina 1666 donerade kapitelgods (s. 137).
Endast vissa kategorier och vissa avgifter férbehdllos kronan. Annu 1677
erholl akademien kapitelgods. Reducerade blevo de forst 1679 och di
med 1680 drs rianta (jfr Aven M. Weibulls forsiktigare omddme, Lunds
universitets historia I, s. 86). Rodhe (Bidrag till Lunds domkyrkorids
historia, s. 9) och efter honom Pleijel (s. 122 och 137) tala om en kunglig
resolution daterad den 3 augusti 1683, varigenom akademien skulle er-
halla domkyrkans och lantkyrkornas overskottsmedel. Denna resolution,
som av de bida férf. ej kunnat dterfinnas, ar ingenting annat in § 9 i
den bekanta Karlshamnsresolutionen av den 3 augusti 1681. Felet har
uppstatt pd det sittet, att artalet blivit fel, nir resolutionen iberopades
1 det kungliga brevet av den 14 juli 1687. Ritta férhallandet avslsjas
helt 1 Gyllenborgs av Rodhe dberopade transumt av den 21 november 1735.
Detta har rubriken: » Transumt av Kungl. Maj:ts allernidigste resolution
given Carlshamn den 3 augusti 1683, § 9», och dr lika med § 9 i Karls-
hamnsresolutionen av den 3 augusti 1681.

Pleijel ansluter sig i sin inledande &versikt till rec:s tidigare hivdade
mening, att planerna betriffande uniformitetens genomfsrande forelegat
klara pa det betydelsefulla Ljungbymétet 1 december 1679 (s. 1o1 f.). Det
kan da fortjina anmirkas, att ett par hittills obeaktade killnotiser ytter-
ligare dro dgnade att belysa hindelseforloppet i denna fraga efter freds-
slutet 1 Lund.

Freden och forbundet i Lund slétos den 26 och 27 september 1679.
Akterna underskrevos av Karl XI den 8 oktober. Den 26 september an-
linde vice guverndren i Skéne, Joran Sperling, till det kungliga hogkvar-
teret i Sirekopinge. Piféljande dag kommo de svenska fredsdelegaterna
Gyllenstierna och Ornstedt pd ett kort besdk, varefter de dtervinde till
Lund. Gyllenstierna har dnyo vistats 1 Sirekdpinge den 2 oktober.

Vid sin ankomst till Sirekdpinge har Sperling inlimnat ett memorial till
Karl XI, dir han bl. a. uppehdll sig vid uniformitetsproblemet. Han ville
veta, hur han skulle forfara med de vakanta pastoratens &terbesittande,
»antingen dédrmed skall drdjas till fredens fullkomlige execution eller
ock att det strax skall ske, samt om de hir i provinsen infédde dirtill bora
admitteras». Aven betriffande justitievisendet dnskade han besked, »om
namligen svenska lagen och processen strax inféras eller med danska lagen
nu for tiden begynnas skall, eller ock om med tingens héllande till fredens
fullbordan innehillas maste» (Sperlings odat. egenhindiga memorial, gen.-
guv:s skrivelser, RA).

Karl XI:s svar pa Sperlings memorial ir daterat den 2 oktober, samma
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dag som Gyllenstierna dtervinde till SirekSpinge frin Lund. Det besvarade
de uppstillda frigorna med orden: Kungl. Maj:t »vill dess nddige forkla-
ring Over desse bigge stycken dn pd ndgon kort tid differera» (Kungl.
konc., RA). Lundafredens forsikran om bibehallna lagar och privilegier
har Gyllenstierna, da traktaten slots, ej haft for avsikt att respektera. Men
uppskovet pd »kort tid» innebar, att Gyllenstierna, som den 15 oktober
utnimndes till generalguvernor over Skane, Halland och Blekinge, hade
beslutat att sjalv ta hand om den ©mtéliga fragan. Fullmakten 1 det av-
seendet fick han pd Ljungbymdtet, dd administrationen av generalguverne-
mentet upporganiserades.

En linje, som &terstdr att félja, nir det giller den skdnska kyrkans
organisation och forvaltning efter Roskildefreden, ar rivaliteten mellan
andlig och virldslig myndighet. Eftersom denna linje har betydelse dven
for Pleijels framstillning, ma en kort antydan tilldtas.

Omedelbart efter Skdnes 6vergdng till Sverige uttalade Karl X Gustav,
att adelsminnen »skulle hellre onska, att de finge vara for sig sjilva, de
andra stinderna skulle gdrna lata sig bendja med till att leva vid svensk
lag och seder». Motiveringen till detta omdoéme fi vi ndgra manader
senare: »Adeln allena ldrer vara mot Hans Maj:t, men de andra stinderna
intet, ty de bleve d& fria status, det de intet tillférende hava varit». Be-
tydelsen av svensk lag for kyrkans frigorelse har ocksd stdtt klar for
Lundabiskopen Peder Winstrup vid tiden for Roskildefreden. Han och
hans pristerskap ha med besvikelse sett, att uniformitet i det avseendet
¢j infordes av Kar] XI:s férmyndare. Men aven sedan uniformitet i kyrko-
skicket kommit till stind 1681, har den skdnske generalguvernoren Rutger
von Ascheberg sokt bevara ndgot av det inflytande 6ver kyrkoforvalt-
ningen, som tidigare tillkommit den danske stiftslinsmannen. Det gillde
bl. a. rekryteringen till kronopastoraten. Liksom en gdng Karl X Gustav
sdg biskop Knut Hahn sambandet med de gamla danska forhdllandena.
Han klagade 1684, att de ridande forhillandena voro en rest frin den
danska tiden, di linsminnen hillit biskoparna »med betsel och uti tving».

En annan frdga, dir deana motsittning mellan biskop och general-
guverndr tog sig uttryck, gillde kyrkornas ekonomiska férvaltning. S&
ar fallet betriffande sockenkyrkorna under hela 1600-talet. Men en analog
dragkamp utspann sig ocksd om kontrollen dver forvaltningen av dom-
kyrkans medel. I den bekanta kungliga resolutionen i Karlshamn den 3
augusti 1681 utverkade Hahn Karl XI:s tilldtelse att vid domkyrkan fa
anstilla »en syssloman av pristerligt stdnd, som skall std under biskopens
och konsistorii disposition och lydnad men likvil vara forpliktad alla kvar-
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taler med sina forslag 6ver inkomsterna hos dem att inkomma och strax
efter drsens slut med sina riktiga rdkningar Sver uppbérd och utgift hos
generalguvernementet sig att infinna». Resolutionen gavs »till frimjande
av svenske uniformiteten». Saval ifrdga om kompetensen — sysslomannen
skulle vara priast — som underordningen under biskop och konsistorium
skulle ocksd sysslomannen 1 Lund komma att inta samma stillning som
vid andra svenska domkyrkor redan existerande sysslomin.

Trots den kungliga resolutionen och trots deklarationen om uniformitet
har Lunds domkyrka emellertid ej begdvats med nagon syssloman efter
svenskt monster. Orsaken hirtill har av Rodhe (s. 7) och efter honom av
Pleijel (s. 120) formodats vara, att »den foregdende tidens forvaltnings-
tradition» »varit alltfér stark». Den kan mera konkret anges med att
generalguverndren Ascheberg blivit alltfor stark for biskop Hahn.

Vid tiden for Karlshamnsresolutionens tillkomst var Ascheberg all-
varligt sjuk. Ej endast Hahn utan ocksd den med denne befryndade gene-
ralguvernementskamreraren Adlersten passade pd tillfallet att av Karl XI
och Erik Lindschold utverka ett flertal resolutioner, som voro general-
guverndren emot, bland dem den om domkyrkans syssloman. De kunde
hysa vissa forhoppningar om resolutionernas bestdnd, eftersom Hahn be-
.démde Aschebergs tillstind s, att man »intet kunde veta, huru Gud beha-
gade med han sjukdom l3ta utfalla». Men sedan Ascheberg tillfrisknat,
rasade han mot de av biskop och kamrer utverkade resolutionerna. Hahn
fick ge vika. Infor beskyllningen att genom de utverkade resolutionerna
ha »praejudicerat Hans Exc. (2: Ascheberg) och dess auktoritet» erbjod
han generalguverndren att genomlidsa resolutionerna, »som Eders Exc.
kunde hava nigot betinkande om man innu &nyo en remonstration till
Hans Kungl. Maj:t gora kunde, helst emedan jag dem dnnu med ingen
annan communicerat haver» (Se Rosén, Skanska privilegie- och reduk-
tionsfragor, s. 188 f., och dir anforda killor och litt.).

Resultatet av forhandlingarna mellan biskop och generalguvernsr blev
i punkten om domkyrkans syssloman en kompromiss. Den § januari 1682
utfirdades fullmakt for Niclas Criiger att vara domkyrkoinspektor (Plei-
jel s. 147). Det dr av intresse att iaktta den stillning, som Criiger genom
fullmakten kom att inta i jimforelse med den, som i Karlshamnsresolu-
tionen tillimnats sysslomannen. Criigers fullmakt ir utfirdad av general-
guvernodren, medan sysslomannen skulle tillsittas av biskop och konsisto-
rium. Sysslomannen skulle vara prist, Criiger var lekman. Sysslomannen
skulle kvartalsvis inkomma med forslag till biskop och konsistorium och
Arligen limna redovisning hos generalguverndren. Criiger skulle manat-
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ligt lamna forslag hos biskop och generalguvernor. Ingen tvekan kan
rada om, vem som avgatt med segern i dragkampen om domkyrkans
férvaltning.

Resolutionen 1681 och fullmakten for Criiger 1682 utgdra endast de
forsta leden 1 en ldng dragkamp mellan andlig och virldslig myndigher,
som ligger fullt klar, om man en ging fitt Sgonen pd den. Kyrkans min
sokte pd allt sdtt att f& en Andring till st&nd och Atererdvra positionen
frdn 1681. Argumenten voro alltjimt uniformiteten och den svenska
kyrkolagen. Vid riksdagen 1689 inlimnade Hahns eftertridare i biskops-
dmbetet, Papke, ett memorial tll Kungl. Maj:t, ddr han dberopade »den
nya kyrkolagen samt Kungl. Maj:ts nddige resolution given den 3 augusti
1681» sdsom stdd for yrkandet pa en syssloman av pristerligt stand. Karl
XI:s resolution slog emellertid fast den bestdende ordningen. Det skedde
under motiveringen, att den lundensiska kyrkans férvaltning var foérenad
med s& manga rent vidrldsliga ting, att sysslan »en pridstman synes vara
oanstindig» (jfr Pleijel, s. 120). Men man tar sikert e¢j mycket miste, om
man antar att Papkes framstot hejdats av generalguvernoren Ascheberg,
som vid tider for resolutionen vistades i Stockholm och som just var
sysselsatt med ordnandet av lantkyrkornas ekonomiska férvaltning (RR
], 1689).

Nista framstot frin Lundabiskopens sida kom ett par ar efter Asche-
bergs dod genom Steuchii besvir hos Kungl. Maj:it 1695 (jfr Pleijel, s.
152 f). Anyo finner man motiveringen att man mdste »i akt taga vad
Kungl. Maj:ts kyrkolag s& vil som andra forordningar i det fallet inne-
halla». Steuchius hemstillde, huruvida icke domkyrkoinspektoren darfor
borde std under »Consistorii inseende». Steuchius har lyckats att f4& Kungl.
Maj:t med pa en utredning av frdgan, och dirmed var isen delvis bruten.
Men samtidigt har centraliseringstendenserna under senare delen av Karl
XI:s regering gjort sig gillande. Twvisten mellan biskop och guverndr om
vem som skulle betraktas sisom domkyrkoinspektorens nirmaste éverord-
nade har 16sts pd det sittet, att denne stillts mera direkt under Kungl.
Maj:ts Kammarkollegium. Den 9 december 1696 utfirdade Kollegium
fullmakt fér Olof Luckman, sedan den forre inspektoren, Sven Krika,
sokt utnyttja rivaliteten mellan andlig och virldslig myndighet for att
ridda sin egen stillning (jfr Pleijel, s. 149 ff.). Denna rivalitet ar i ifriga-
varande sammanhang, om man sd vill, en detalj, men den dr en av de
detaljer, dir man genom lokalhistorisk forskning kan folja en av tidens
stora motsdttningar.

Festskriftens bagge sista bidrag, Ernst Newmans om domkyrkans
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historia 1811—1893, och Edvard Rodhes skildring av den sista tids-
perioden frin 1894, skola hir ej goras till foremdl foér ndgon utforlig
anmilan. De fortsitta pa ett virdigt sitt den tidigare framstillningen.
Det dr endast naturligt, om killorna till denna sista, hittills s& gott som
helt obearbetade period, understundom kommit att serveras utan helt
genomtringande bearbetning. Men kanske just darfér framstdr — vid
sidan om alla andra kyrkohistoriskt och historiskt betydelsefulla resultat
— ett for den oinvigde ganska forvinande faktum si klart: Vi ha i dom-
kyrkorddets arkiv och sirskilt i dess protokoll, en killa, som ger ett tvir-
snitt genom hela den vdldsamma politiska och sociala forskjutning, som
utmirker de sista 150 dren. Killan 4r av stor betydelse dven for andra
an forskare 1 domkyrkans historia.

»Lunds domkyrkas historia» ar i flera avseenden ett standardverk med
ett fascinerande innehdll. Alla bidragen st ej pd samma nivd. Somliga
framstd sisom mogna forskares sammanfattande resultat. Andra ha
karaktdr av forsta genomarbetningar av ett rikligt killmaterial. Men alla
dro de dgnade att fora forskningen framdt, ej endast den lundensiska
lokalforskningen. Mest imponeras man av de centrala medeltidspartierna
med deras klara och vida perspektiv, som verkligen 1iter domkyrkan
framstd sasom ett viktigt centrum i Nordens andliga och politiska liv.
Men ldsaren ir lika tacksam for de forsta grundliggande bearbetningarna
av ett hittills f6ga eller alls icke kint killstoff. Framforallt ir emellertid
festskriften genom sin 1 bista mening populira form ignad att limna upp-
lysning om Lundadomens och Lundastiftets vixlande 6den langt utanfor
fackminnens krets.

JERKER ROSEN.

ERASMUS. Speculum scientiarum. International Bulletin cf contemporary
scholarship. Pantheon Press Amsterdam, Antverpen, Bryssel 1947.

Ar 1938, d& risken, att den gamla ansedda Deutsche Literatur-
zeitung skulle bli ett propagandaorgan i den nationalsocialistiska veten-
skapens tjinst, syntes alltmera 6verhingande, tog den hollindske kultur-
historikern J. Huizinga upp tanken att skapa ett nytt forum fér veten-
skaplig kritik, ett recensionsorgan av verkligt internationellt kynne, som
kunde ersitta den avsomnade liljegrenska Litteris. Som en symbol fér sin
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obundenhet borde det nya organet uppkallas efter den gamle humanisten
frin Rotterdam.

Kriget och ockupationen kommo emellan och férst nu, sedan planens
upphovsman avlidit, har idén kunnat omsittas 1 praktiken. Fortjansten
hirav tillkommer i hdg grad den ungerskfédde bokhandlaren och forlig-
garen dr jur. Karlmdn Kollar, innehavare av det i Belgien, Holland och
Schweiz verksamma Pantheonforlaget. Denne har med stor energi och
betydande ekonomiska uppoffringar inriktat sig pa arbetet att vetenskap-
ligt och organisatoriskt bygga upp fundamenten for ett kritiskt organ, som
skulle spinna sina trddar 6ver hela virlden och fran alla kulturlinder
himta en stab av virdefulla medarbetare inom samtliga humanistiska
vetenskaper. Under det naturvetenskaperna och medicinen ha mycket goda
internationella relationer, si att forskare inom samma Amnesomride virl-
den runt std i kontakt med varandra, ir det ej sillan illa bestillt med de
mellanfolkliga forbindelserna bland humanisterna. Det finns fack — t. ex.
protestantisk teologi — dir man haller ritt vil reda pd varandra, men
ofta ha de smirre kulturfolken ytterst dilig kinnedom om varandras
vetenskapliga kulturliv och de stora folken ha foga kunskap om, vad de
smd nationerna prestera. Avspirrningens ar under ock nirmast efter kriget
ha givetvis latit dessa oldgenheter framsta i skarpare relief. Sirskilt illa 4r
det bestillt inom de discipliner, dir vederbrande nationalsprdk komma
till 6vervigande anvindning vid offentliggérande av forskningsresultaten.

Hir vill nu Erasmus sitta in och bliva det nya forum for internationell
presentation av samtliga humanistiska vetenskapsgrenars arbete virlden
runt, som sa vil behdves. I hur hog grad programmet skall kunna for-
verkligas, beror framfér allt pd vetenskapsminnens egen vilja till inter-
nationellt samarbete och spridning av kinnedom om sina fackkollegers
ron. Organisatoriskt och ekonomiskt har forlaget gjort sitt, men {or den
vetenskapliga standarden och innehdllets méngsidighet kunna endast fors-
karna sjilva sorja. I Skandinavien, sirskilt i Sverige, rdder ingalunda pd
alla hi3ll nigot mer aktivt betonat intresse for ett foretag av denna art.
Det ir inte populidrt att skriva anmilningar. Skola sidana fa vetenskap-
ligt virde, kunna de ta ldng tid att utarbeta och forskaffa inte sin upp-
hovsman samma anseende som ett eget arbete. Dartill kommer obenigen-
heten att forfatta nigot pad frimmande tungomél, ehuru tidskriftens sekre-
tariat i Bryssel dtar sig att utan kostnad for recensenten sprakligt hyfsa
iven mycket felaktiga engelska, franska och tyska bidrag, blott inne-
borden ar begriplig. Det finns ju dock icke si fi forskare dven utanfor
sprakminnens kretsar, som ganska ledigt nyttja ndgot av huvudspriken
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i skrift, och att icke undandra sig medverkan i de internationella veten-
skapliga forbindelsernas ateruppbyggande och utveckling efter kriget, synes
mig vara en moralisk plikt f6r medlemmarna av de lirdas skrd. Somliga
invinda, att ett organ omspannande s& manga skilda omrdden som Erasmus
ir opraktiskt och att man bor striva efter internationella tidskrifter for
vart och ett specialomride for sig. Dir glommer man, att Deutsche
Literaturzeitung, vars anseende och betydelse f6r den lirda virlden under
manga decennier var pafallande stort, hade annu mycket storre spannvidd
dn Erasmus, i det den upptog dven de naturvetenskapliga dmnena. Dess-
utom ar det inte gorligt att skapa internationella organ for varje huma-
nistisk vetenskap for sig. P& vissa gebit gir det bra — t. ex. inom den
klassiska filologin med dess i hela den visterlindska virlden likformigt
inriktade studium — men i ménga fall skulle det visa sig ogorligt. Dirtill
kommer nyttan for den vetenskapliga forskningen av ett flertal kritiska
tidskrifter. Ett vetenskapligt arbete ir i regel ej betjint av blott nagon
enstaka anmilan. En granskare finner ofta fel och fortjinster, som und-
gitt en annan recensent.

Det 4r inte utan, att man kan fi2 hora t. o. m. sidana invindningar
som att de sm3 nationerna inte bora séka forekomma tyskarna. Vinta vi
bara ndgra 3r, s komma nog deras gamla organ att uppstd pd nytt. Dert
md de girna gora, men inte pd en verklig internationell tidskrifts be-
kostnad.

I spetsen for tidskriften Erasmus str en redaktionskommitté, vars
president 4r Schweiz’ minister i Paris Carl J. Burckhardt. Han har
under sig trenne vice-presidenter (en flamlindare, en hollindare och en
svensk), representerande filosofiska, handelsvetenskapliga och filologiska
fack. Den svenske vicepresidenten skall samtidigt vara redaktionssekre-
terare for hela Skandinavien, d& man med ritta ligger sirskild vikt pd
goda forbindelser med vira linders vetenskapsidkare. I Bryssel, Antwerpen
och Amsterdam har forlaget egna sekretariat, som std till tidskriftens for-
fogande. Mbjligen kommer ett sddant att inrdttas dven i Basel. TFor
viktigare vetenskapsomriden finnas sirskilda fackredaktdrer. Inom reli-
gionsvetenskapen beklida for niarvarande herrar P. Henry (Paris), M. van
Rhijn (Utrecht) och G. Verbeke (Louvain) dessa poster. De dro inte alla
definitivt besatta och bl.a. hoppas man, att s& sminingom kunna fa
skandinaver med bland deras innehavare.

Ett rdtt stort antal ildre eller yngre beromda vetenskapsmin, som ej
aktivt delta 1 arbetet med tidskriften, ha velat skinka densamma sin upp-
muntran genom att intrida i dess patronatskommitté. I Norden har detta



TEOLOGISK LITTERATUR 163

varit fallet med filologer som Joh. Pedersen, Sam Eitrem, Gunnar
Rudberg, Martin P. Nilsson och Alf Sommerfeldt. Likasi har
Aage Friis som historiker och Gunnar Myrdal som sociolog stillt sig
bland foretagets beskyddare. Sjilvfallet har man den varmaste Onskan
om virdefullt medarbetarskap dven frdn alla andra ifrigakommande
discipliner, som bearbetas vid de nordiska hogskolorna, och inte minst
giller detta den protestantiska teologin, som hos oss nitt en sd hog ut-
veckling. Bland utlindska teologer, som forklarat sig vilja understodja
Erasmus mirkas van der Leuw 1 Groningen och Dawson i Oxford.

Erasmus kan inte erbjuda plats for egna vetenskapliga specialunder-
sokningar, sdvida dessa inte lata sig meddelas inom ramen av en anmilan,
men med tanke pd svirigheten att dgna varje betydande bok, som kommit
ut under de gingna dren av isolering, en egen granskning, skulle samman-
fattande oversikter och recensioner av flera arbeten under gemensam syn-
vinkel i flera fall te sig mycket limpliga for tidskriftens syften. Bidrag
till dess bibliografiska avdelning dro ocksd valkomna. For dansk teologisk
vetenskap ar den frdgan redan ordnad. Mgjligen kan Erasmus ocksd
komma att forverkliga onskemdlet om en internationell registratur Gver
under arbete varande doktorsavhandlingar.

Tidskriftens fyra forsta hiften iro redan utkomna och det femte
terde, nir detta skrives, ocksd ha gdtt i press. Formatet ir likartat med
det, som Deutsche Literaturzeitung anvinde, men sidoantalet storre och
den nyttjade stilsorten mindre, varfér varje hifte bjuder mera dn fére-
gangaren.” Innehillets begrinsning till humaniora (ungefir de fack som
studeras inom teologiska och juridiska fakulteterna, humanistiska sektio-
nerna och handelshégskolorna jimte biblioteks- och arkivvetenskap) med-
for, att lisare med mangsidigare intressen ganska vil kunna tillgodogora
sig hela innchdllet. I forsta hidftet torde denna tidskrifts publik vara
nirmast intresserad av en anmilan av A. de Quervains stora verk
Die Heiligung, Ziirich 1945, forfattad av Groningenteologen van Oyen
samt en artikel om Georges Berguer, Traité de Psychologie de la
Religion, Lausanne 1946, av genévaren Edm. Rochedieu.

De f6ljande numren ha bl. a. innehdllit artiklar om fdljande arbeten:
Dom B. Botte, Hippolyte de Rome, La tradition apostolique, Paris 1946;
Daniel Rops, Histoire sainte, le peuple de la Bible, Paris 1945; Jean
Levie, Sous les yeux de l'incroyant, Bruxelles 1946; Edouard Le Roy,
Introduction A Iétude du probléme religieux, Paris u. 4.; Joseph Cham-
bon, Der Puritanismus. Sein Weg von der Reformation bis zum Ende
der Stuarts, Ziirich 1944, och F. Quatember, Die christliche Lebens-
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haltung des Klemens von Alexandrien nach seinem Pidagogus, Wien 1946.
Respektive anmilare ha varit P. van de Woestijne i Gand, D. Winton
Thomas i Cambridge, C. K. Barrett i Durham, E. L. Allen i Newcastle,
Pierre Janelle i Clermont-Ferrand, E. von Ivanka i Wien. Utgivaren
undersker for ndrvarande mojligheterna att skapa en fastare samman-
slutning av tidskriftens vinner, en Sodalitas Erasmiana.

Sasom underforlidggare for Skandinavien tjinstgér Ejnar Munks-
gaard i1 Kopenhamn och prenumerationspriset pr ar har blivit faststillc
till 52 danska kronor (efter nuvarande kurs omkring 39 sv. kr.). For denna
summa skola 24 hidften erhdllas. Abonnemang kan tecknas dven genom
andra bokhandlare eller medels direkt inbetalning pd postgirokonto 4170 i
Stockholm. Medarbetare honoreras med 1 belgisk franc per tryckt rad,
vilket blir omkring 12: 5o spalten i svenskt mynt. D3 tidskriften vill vara
ett vetenskapligt forum, bora recensioner och 6versikter skrivas pd samma
sitt, som om de vore avsedda for ett fackorgan, dock att ndgra raders
inledande orientering om forfattaren och hans verk kan vara limplig.
Bécker, som utkommit utanfor Norden, kunna bestillas frin nigon av
forlagets bidda belgiska byrder (Rue Caroly 13, Bruxelles; Rue Grétry 8,
Anvers) i samband med en anmodan om att f4 anmila dem. For nordiska
arbeten, som anmilaren inte redan Zger, kan hinvindelse limpligare goras
till Munksgaard. Undertecknad sisom sekreterare for Norden str givetvis
ocksd girna till tjinst med svar pd forfragningar och, om sd oOnskas,
vidarebefordran av brev, bestillningar och manuskript.

P. WIESELGREN.



DISKUSSION SINTULAGG

UTAN AVGORELSE?
AV LEKTOR ERIK SJOBERG, STOCKHOLM

Tesen att det inte fordrades nigra kvalifikationer for tillhorighet till
den urkristna kyrkan moter allt oftare, nir man antyder resultaten av
nutida exegetisk forskning betriffande kyrkan i N. T. Den gar i denna
kategoriska form tillbaka pd uttalanden av doc. Nils Johansson. Da
man skall ta stillning till den, kan man dirfor limpligen granska hans
argumentering.

I Sv. Teol. Kvartalskrift 17, 1941, s. 267 skriver Nils Johansson:
»Vidare bdr starkt betonas, att Kristustron och Kristusbekdnnelsen ej dro
villkor f6r kyrkans gemenskap. Att s8 ej dr fallet, 4r ju, sdsom vi sett,
nagonting som direkt kan hirledas ur vad vi veta om den forsta lirjunga-
kretsen och dennas bekdnnelse. Man m3 siga vad man vill om de f6rsdk
som gjorts att skapa ett kristet samfund av endast avgjorda Kristus-
bekdnnare, ndgon motsvarighet i evangelierna har ett dylikt samfund e;j.
Villkoret for att bli medlem av messiasférsamlingen kring Jesus var ett
helt annat 4n en viss bekinnelse angdende hans person och verk. Vill-
koret var Jesu kallelse. Det var att man var utvald av honom.»

Detta uttalande ir gjort mot bakgrunden av det faktum, att Messias-
bekinnelsen ¢j var det forsta som Jesu lirjungar kommo fram till. De
hade redan vandrat linge med honom, di insikten om hans messianitet
gick upp for dem. De slutsatser som Nils Johansson drar angdende
kyrkans pedagogik dro sunda och odisputabla: man skall ej bérja med att
kriva en fullgdngen Kristusbekinnelse utan soka gora minniskor till
Jesu liarjungar for att de pd det sdttet mahinda skola ledas fram till en
full forstdelse av Kristi betydelse. Men di J. pd anférda grunder hivdar,
att bekdnnelsen till Kristus ej behovdes for att man skulle upptas i den
urkristna kyrkan, dro tvd ting att observera. For det férsta dras hir
alltfor hastiga slutsatser frdn férhallandena i lirjungakretsen kring Jesus
till forhillandena i den urkristna kyrkan efter hans uppstindelse. Bade

12 — Sv. teol. kvartalskr. 1947.
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religist och sociologiskt foreligger en helt annan situation i den urkristna
kyrkan 4n i lirjungakretsen kring Jesus. Messiashemligheten, som var
dold under Jesu jordeliv, proklameras nu oppet sdsom det kristna bud-

skapets centrum. For eller emot Jesus sisom Messias — det var skilje-
linjen mellan judar och kristna. Frilsningen genom Jesu déd och upp-
standelse — det var innehdllet i den urkristna férkunnelsen. Tron pd

Jesus sasom virldens frilsare stod pd ett helt annat och mera direkt sitt
dn under Jesu jordeliv i forgrunden. Naturligtvis fanns det ocksd nu ett
vixande i tron (jfr 1 Kor. 3: 1—2; Hebr. 6: 1 ff.), men ett positivt stall-
ningstagande just till Kristusbudskapet var i alla fall utgingspunkten for
livet i den urkristna forsamlingen. Man kommer till tro pd Kristus och
dirfor upptas man 1 kyrkan. Visserligen torde barndop ha forekommit
dven i ildsta tid, men detta nyanserar blott bilden, férindrar den icke
totalt.

Det andra som bor observeras dr att de citerade orden ge en i viss
man skev bild ocksd av forhdllandena inom lirjungakretsen kring Jesus.
Det ir sant att villkoret f6r tillhorighet till denna ej var en viss bekidnnelse
angdende Jesu person och verk utan Jesu kallelse. Men kallelsen krivde
ind3 ett svar. Man blev lirjunge ej bara genom Jesu kallande »Folj mig!»
utan genom att man stod upp och féljde honom. Detta kan synas vara
en truism, men senare uttalanden av J. visa att det ej dr onddigt att
papeka det.

Till den nimnda uppsatsen hinvisar Nils Johansson dven i En bok
om kyrkan, s. 153 ff., dir samma synpunkter markeras. Hir soker han
emellertid dven stodja sin tes med paulinerna. Han erkinner att mysteriets
insegel brutits efter Jesu dod — nu forkunnas Sppet hemligheten om
Kristus (Kol. 4: 3—4). »Men insikten i Kristi hemlighet kommer endast
dem till del, som tillhdra férsamlingen», s. 155. J. hanvisar till 1 Kor.
3: 1—2: korintierna 4ro dnnu »barn» i tron, ja »kottsliga», och kunna ej
fatta de hogsta andliga hemligheterna: de f2 »mjolk», ej »fast foda». Detta
ar riktigt, forsdvitt det giller de djupaste hemligheterna i Kristusforkun-
nelsen, men upphiver ej det nyss sagda, att mottagandet av Kristusbud-
skapet dr den givna utgdngspunkten for upptagandet i férsamlingen —
l&t vara att man dnnu blott fattat budskapets mera elementira innehall.
J. bidnvisar emellertid dven till 1 Kor. 12:3: ingen kan siga »Jesu ir
Herre» annat dn 1 den helige Ande. Han betonar, att denna Andens
gava liksom andra charismata gives inom forsamlingen. Forst sedan man
genom dopet blivit upptagen i forsamlingen — eller i och med att man
blir det — kan Anden ge visshet om att Jesus dr Herre. Men detta torde
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vara att oberittigat pressa ett paulinskt ord, som filles med en helt
annan fraga i sikte.

Vidare hinvisar J. i denna uppsats till perikoperna om barnen, Mark.
9: 33—37; 10: 13—16. Genom att barnens tillhdrighet till Gudsriket fram-
halles blir det tydligt att nigra kvalifikationer for medlemskap i kyrkan
ej uppstilldes. Detta ir i och for sig riktigt, och s& langt det giller barnen
ir detta hela sanningen. Riktigt dr ocks8, att det urkristna evangeliets
karaktir av ren nddesforkunnelse genom detta starkt podngteras. Men
det har dndi vissa risker att si starkt framhilla betydelsen av barnens
tillhorighet till Gudsriket, att hela frigan ddrom far sitt svar hirmed.
P2 detta sitt kommer avgorelsekravet i Jesu férkunnelse till korta. Det
ir riktigt att frilsningen erhdlles »genom den gudomliga nddens suverina
utkorelse» (En bok om kyrkan, s. 163). Men hir mdste man dter piminna
om att den gudomliga kallelsens »Folj mig!» méste foljas av ett »han stod
upp och f5ljde honom». Detta sista finns ej med i friga om barnen, och
detta kan vara en bekriftelse pd att hérsammandet av kallelsen aldrig
kan betraktas som en kvalifikation, som gdr minniskan pad ndgot sitt
virdig att mottaga Gudsriket. Men just dirfér att avgorelsemomentet ej
kan finnas med, nir det ir frdga om de spida barnens tillhorighet till
Gudsriket, dr det olimpligt att ligga upp hela frigan med utgdngspunkt
frin orden om barnen. Avgorelsekravet ir ju dock synnerligen starke
markerat 1 Jesu forkunnelse. Det dr ocksd vilseledande att i detta samman-
hang inféra termen »etiska och religiosa kvalifikationer». Denna term
stdr i en direkt motsats till nddestanken. Men avgdrelsekravet gor det inte.
Termen »kvalifikationer» skymmer dirfor med oridtt bort avgorelsekravet
och ger sken av att detta stdr i konflikt med nidestanken. Denna konse-
kvens avvirjes ej tillrickligt genom J:s férssk till avvigning i En bok
om kyrkan, s. 163: & ena sidan kom allt an pd om minniskan ville
komma, & andra sidan »verkade Jesu budskap oemotstdndligt pd dem som
voro mottagliga». Hir kan man sitta ett frigetecken for den senare
satsen. Det anforda citatet ur Matt. 13:47: »Med himmelriket 4dr det
sdsom nir en not kastas i havet och samlar tillhopa fiskar av alla slag»,
ger intet beligg for denna, och avgdrelsekravet riktas av Jesus lika mycket
till larjungar som till andra: Kimpen for att komma in genom den trdnga
porten! Det automatiska i hindelseforloppet, som beskrives med ordet
»oemotstindligt», motsvarar icke Jesu syn pi situationen. Men dirtill
kommer att den forstnimnda satsen, som betonar avgorelsetanken, alltfor
mycket tappas bort i J:s fortsatta utlaggningar. Detta blir sirskilt tydligt
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i den uppsats som J. publicerat i hifte 3 av Sv. Teol. Kvartalskrift
1946.

Dir skriver han om »den brokiga blandning av minniskor» som Jesus
samlade omkring sig: »Man kunde mojligen forlika sig med den tanken,
att Herren ndgon gang i sin vrede hade forgjort en rittfirdig tillsammans
med en orittfirdig, men att han i himmelriket eller den messianska for-
samlingen rafsade ihop och férenade onda och goda, ivriga lirjungar, som
fér Minniskosonens skull bokstavligen hade forsakat allt, och helt eller
nistan likgiltiga, t. 0. m. sddana, som blott anvinde Jesu namn som en
besvirjelseformel till att utdriva onda andar med, det var dnnu mer
anstotligt.» Denna teckning av villkoren for delaktighet i himmelriket
ar onekligen Overraskande, di den stills samman med Jesu intringande
maningar till hel avgorelse. Hir skulle »helt eller nistan likgiltiga» ha
del i himmelriket! Det kan inte hjilpas att man tycker att ndgot synner-
ligen visentligt 1 Jesu forkunnelse tappats bort.

J. stoder detta uttalande med tre synoptiska stillen: Jesu ord om
demonutdrivaren som ej horde till lirjungakretsen och liknelserna om
ogriset bland vetet och om noten i havet.

I friga om det forstnimnda stillet har J. otillborligt deprecierat den
frimmande demonutdrivarens instillning till Jesus. Jesu generdsa bedom-
ning av honom ir enligt synoptikerna motiverad av att han i hans verk-
samhet ser en positiv instillning till Jesus sjilv: »Ingen som genom mitt
namn har gjort en kraftgirning kan strax direfter tala illa om mig»,
Mark. 9:39. L8t vara att mannens forstdelse av Jesus var synnerligen
bristfull och primitiv — »helt eller nistan likgiltig» infér Jesus var han
enligt Jesu mening icke. Men dirtill kommer att man maste ifrdgasitta
det berittigade i att av denna perikop s6ka fa fram ett svar pd frigan
om villkoren for delaktighet i himmelriket. Den frigan ir inte aktuell
i sammanhanget. Nir den stills yttrar sig Jesus med en helt annan skirpa.

Framfor allt bygger emellertid det citerade uttalandet p& J:s tolkning
av liknelserna om ogriset bland vetet och om noten 1 havet. Men i bida
fallen maste tolkningen avvisas som oriktig.

Bada liknelserna ge enligt J:s tolkning uttryck at den meningen att hir
i tiden bdde onda och goda, avgjorda och likgiltiga, héra med i himmel-
riket (ungefdr som bdda kategorierna finnas i Svenska kyrkan), och att
de onda forst vid den yttersta domen skola skiljas ut ur himmelriket. Att
liknelserna tala om den blandning mellan onda och goda som finns hir i
tiden dr uppenbart. Tydligt dr ocksd att de bida, men sirskilt liknelsen
om ogriaset bland vetet, vilja betona att det ir omdjligt att fére domen
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gora en uppdelning av onda och goda. Men det som maste bestridas ar
att denna blandning enligt liknelsernas mening finns i himmelriket.

J. nimner sjilv att tolkningen i Matt. 13 av liknelsen om ogriset bland
vetet uttryckligen siger, att dkern dr virlden, och att det talas om de goda
sdsom »rikets barn» och de onda sdsom »ondskans barn» (v. 38). Men han
bemdter invindningen med, att »virlden hir mdste fattas sisom himmel-
riket 1 virlden, och att ondskans barn 4ro de som i tiden haft del av detta
men gatt miste om frilsningen, nir den yttersta dagen kommer» (s. 216).
Som stéd for denna dverraskande tolkning anfores Matt. 13: 41, dar det
sigs att de onda pd domens dag skola samlas ihop och foras bort wr
Minniskosonens rike. »Det forutsittes alltsi hir, att bade de onda och
de goda befinna sig i riket». Detta dr emellertid en férhastad slutsats, som
beror pd att uttrycket i Matt. 13:41 (cuAAéEouowy &x Thg Baotielug adrod)
pressas pa ett otillborlige sitt. Diri ligger ingenting annat 4n att de onda
vid domen ej f4 del i Manniskosonens rike. Uttryckssittet dr framsprunget
ur koncentrationen pd den vid den yttersta domen intridande situationen.
Nu skall Minniskosonens rike upprittas. Dirur utrensas allt syndigt och
orent — de onda fordrivas ur Minniskosonens rike. Tanken ir icke den
att redan forut Minniskosonens rike var férhanden och att bdde onda
och goda di horde dit. Minniskosonens rike upprittas vid den yttersta
tiden och de onda fa ingen del i det. Denna tanke ar det som uttryckes med
orden, att de onda skola hopsamlas och féras bort ur Minniskosonens rike.
Uttrycket kan diarfor ej pd minsta sitt upphidva de klara uttalandena 1
v. 38 att det foregdende tillstindet varit det i wirlden ridande med dess
blandning av onda och goda.

Storre mojligheter finnas att tolka liknelsen sjilv sdsom syftande pd
forhillandena i den urkristna férsamlingen, om man helt bortser frin den
1 Matt. 13 givna tolkningen. Men dven di ir en sddan tolkning oviss.
Liknelsens poang ir i varje fall uppenbar: onda och goda kunna ej skiljas
at i denna tidsdlder, forst vid den yttersta domen sker den stora uppdel-
ningen. Men om denna tanke framstillts med hinsyn till den kristna
forsamlingen eller till forhdllandena 1 virlden over huvud dr ovisst. I
varje fall finns inget stod for pastiendet att de onda enligt liknelsens
mening hade del 1 himmelriket 1 denna tidsdlder.

Denna tanke menar sig J. dock kunna &terfinna med ovedersiglig
tydlighet i liknelsen om noten i havet. »Hir kan man i varje fall icke
gora gillande, att noten, som innesluter bdda slagen av fiskar, 4r niagon-
ting annat an himmelriket», sdger han (s. 216). Men det 4r just detta
man mdste gora. Liknelsen borjar visserligen med orden: »Himmelriket
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ir likt en not ...» Men ddarmed avses ingalunda att himmelriket skall
liknas vid noten. Det skall liknas vid den situation som 1 det féljande
beskrives. Denna inledningsformel 4r ju stereotyp savil i evangelierna
som i rabbinismen och har alltid denna funktion. Noten 4r icke himmel-
riket utan en not. Denna kastas i havet och samlar inom sig fiskar av
alla slag. Forst nir den dragits iland, sorterar man fiskarna. S& dr det
ocksd med himmelriket. Meningen 4r uppenbar: fore den yttersta domen
bestdr blandningen av onda och goda, vid domen sker det stora sir-
skiljandet. Aven hir kan man vara tveksam om liknelsen tinker pd for-
héllandena i virlden eller i den kristna forsamlingen — sannolikt dock
det forra. Sikert dr att liknelsen icke anser att bdde onda och goda fore
domen ha del i himmelriket. Skola de bada nimnda liknelserna tillimpas
pa den kristna forsamlingen, maste de sigas forutsitta att icke alla i for-
samlingen ha del av himmelriket.

Dirfor att J:s tolkning av dessa liknelser mdste avvisas, kan man inte
som han siga, att det enda som skilde den messianska forsamlingen —
vilken av honom likstilles med himmelriket — frdn utomstiende var att
»alla dess medlemmar pi ett eller annat sitt, vare sig de voro medvetna
dirom eller ej (kursiverat hir), nitts av Guds fSrekommande ndd». Satsen
blir riktig forst om de kursiverade orden ersittas med ett »och sagt ja
till detta Guds nddeserbjudande».

SVAR
AV KONTRAKTSPROST NILS JOHANSSON, BORRBY

Sdsom det framgdr redan av rubriken 8 lektor Erik Sjobergs
diskussionsinldgg, dar hans huvudanmirkning mot mina artiklar om den
urkristna Kyrkans vdsen den, att jag s starkt betonar kallelsens och
nadens roll, att avgorelsekravet, som dock dr ndgot visentligt i Jesu
forkunnelse, helt eller atminstone till stor del tappas bort. Sjoberg ir
ej den ende, som framfodrt denna kritik. Den har riktats mot mig fran
flera hdll. Gentemot densamma vill jag i mycket kategorisk form hivda,
att jag varken forbisett eller underskattat avgdrelsen. Men i de kritiserade
artiklarna har jag ej ansett mig ha anledning gd in pd denna viktiga sak.
Mitt mal har varit att finna svaret pd en enda friga: varigenom blev
man medlem av den messianska férsamlingen eller den urkristna Kyrkan?
Ju lingre jag sysslat med killmaterialet, desto entydigare och bestimdare
har svaret blivit: dirigenom att man ndddes av Guds férekommande nad,
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av hans kallelse. Att minniskans avgorelse icke kunnat sittas som ett
komplement till denna na&d och in mindre som en med ndden jimnstilld
faktor, betyder icke, att avgorelsekravet i Jesu forkunnelse asidosatts.
Innan avgorelsen for Kristus kan komma till stdnd eller bli ett krav for
minniskan, maste hon emellertid enligt urkristen syn redan vara gripen
av naden, utkorad, insatt i himmelrikets kraftsfir, medlem av Kyrkan
eller hur man nu vill uttrycka det. Hur orubbligt konsekvent urkristen-
domen var i sin uppfattning pd denna punkt, framtrider Sverallt, dir
killorna 13ta oss se, hur man tinkt. De yttre forhdllandena gjorde, att
dess uppfattning mangenstides bortskymdes, men ingenstides dr den ersatt
av nigon annan uppfattning.

Om avgorelsen aldrig kan sdttas som ett komplement till den forekom-
mande ndden, di det giller midnniskans upptagande i himmelriket eller
forsamlingen, har den en desto storre plats i efterfoljelsen. I ett foredrag
med rubriken »Kristi efterfoljelse i Nya testamentet och i nutida férkun-
nelse», som jag under senare &r hallit pa flera stillen 1 Sverige, har jag
utforligt bebandlat detta. Foredraget kommer att i utvidgad form senare
publiceras i Kvartalskriften. Jag méste be mina kritiker vinta med sin
dom om min instillning i frdga om avgorelsekravet i urkristendomen, tills
namnda publicering skett. Forst di kan domen fillas pd andra grunder
in e silentio. En kritik, som blott vilar pd vad jag skrivit i en helt annan
fraga, ir ej annat in hugg i vidret.

Naturligtvis har jag hela tiden haft 6gonen 6ppna bade fér att situa-
tionen dr en helt annan i Urkyrkan efter Jesu uppstindelse in den var
1 lirjungakretsen under hans jordeliv och fér att ett »positivt stillnings-
tagande» till Kristusbudskapet miste ha gitt fore varje vuxens dop. Att
jag s haft, torde framgd av manga stillen i min produktion. Vad jag
med skdrpa velat poingtera dr dels att detta positiva stillningstagande
icke utan vidare fir jimnstillas med avgorelse eller omvindelse i den
mening detta ord fitt i modernt religiost sprakbruk och dels att ett
bejakande av budskapets »mera elementdra innehdll» icke fir jimnstillas
med en verklig Kristusbekidnnelse. Denna poingtering ir icke onddig
eller oviktig. Den framhiver synpunkter, som starkt trida fram i kill-
materialet, men som vi, utifrdn vira moderna forutsittningar, alltfor
latt forbise eller undervirdera.

Att Guds férekommande ndd och icke den enskildes avgorelse enligt
urkristen uppfattning dr det som gor minniskan delaktig av himmelriket
eller till medlem av Kyrkan, anser jag mig himta det mest i5gonenfallande
beviset for genom att hinvisa till vad evangelierna siga om barnen.
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Visserligen haller jag fore, att min tes skulle kunna tillrickligt bevisas,
dven om dessa ord ej hade funnits ddr. Det ricker med att hdnvisa till
en rad andra stillen. Nir Paulus i Gal. 1: 15—16 talar om hur han
blivit kristen, siger han ingenting om att han avgjort sig for Kristus.
Det heter 1 stillet: »Men nir han, som allt i1frin min moders liv har
avskilt mig, och som genom sin nid har kallat mig, ticktes i mig uppen-
bara sin Son». D3 Jesus enligt Joh. 15: 16 talar till sina lirjungar om
huru de kommit att tillhdra honom, nimner icke heller han ndgot om en
avgorelse. Han sidger: »I haven icke utvalt mig, utan jag har utvalt eder,
och jag har bestimt om eder att I skolen gd &stad och bira frukt, sidan
frukt som bliver bestdndande». Jag har samlat ett stort antal nytesta-
mentliga ord med precis samma innebord for ett storre arbete om ut-
korelsetanken, varmed jag varit sysselsatt nagra ar. For att helt kunna
forsta, vilken roll den grundsyn spelat i urkristendomen, som ovan an-
forda ord aterspegla, ar det emellertid nodvindigt att sdtta sig in i, hur
helt annorlunda 3dn moderna minniskor Jesu samtid tinkte i friga om de
vigar och de sitt, varpd den forekommande ndden verkade och delaktighet
i himmelriket kunde vinnas. Jag kan, vad detta betriffar, hinvisa till vad
jag skrivit om maltidsgemenskapens innebord och forestillningarna om
ordets och kraftgirningarnas verkningar, vilket allt spelade en stor roll i
Jesu verksamhet. Men d& det 4r tal om vuxna, dr det trots allt svart att
med tillricklig klarhet visa, vilken allenarddande faktor den forekom-
mande ni3den enligt urkristen syn dr. Man kan ju gentemot en sidan
bevisning alltid peka pi2 minniskans bejakande av erbjudandet och sa,
utan hinsynstagande till allt annat, tillmita detta bejakande den bety-
delse man behagar, t.ex. samma betydelse, som avgorelsen pligar till-
mitas 1 senare tiders vickelserorelser. Men vad evangelierna siga om
barnen och himmelriket later oss sa klart se, vad som enligt nytestamentlig
uppfattning skapar tillhrigheten till detta, att ndgon mojlighet till felsyn
knappast limnas kvar.

Vad Sjoberg sidger om barnens tillhorighet till gudsriket och den slut-
sats han drager didrav for vart problem, finner jag mycket 6verraskande.
Han erkidnner, att perikoperna om barnen podngtera evangeliets karaktir
av ren nadesforkunnelse. De visa, att nagra kvalifikationer fér med-
lemskap 1 Kyrkan ej krivdes, siger han. Men omedelbart efterdt varnar
han for att hirav dra slutsatser for frdgan i dess helhet, enidr dirigenom
avgorelsekravet 1 Jesu forkunnelse kommer till korta. Hivdar alltsi
Sjoberg, att enligt Jesu mening naden och avgdrelsen i princip maste
samverka och avvigas mot varandra, men att Jesus i friga om barnen
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gjort ett undantag fran sin princip? Hur Sjoberg utifrdn en dylik stdnd-
punkt kan komma till ritta med killmaterialet, dr svirt att forstd. Och
méste han inte ocksd utifr@n denna hivda, att avgorelsekravet i Jesu
forkunnelse helt maste komma till korta i ett kyrkosamfund som vart,
dir barndopet dr princip?

Jag har anvint liknelserna om ogriset i dkern och noten i havet blott
for ate illustrera, hur Jesus redan i den forsta lirjungakretsen bekdmpat
lagiska tendenser, forsok att rensa upp i den messianska forsamlingen.
Min huvudtes rubbas icke, Zven om min tolkning av dessa liknelser skulle
vara oriktig. Jag finner emellertid Sjobergs tolkning, som ej dr ny utan
moter litet varstans, otillfredsstillande. Min syn pi den messianska for-
samlingens visen har tvingat mig till den tolkning jag framlagt. Dirfor
att Sjoberg och jag ha helt olika meningar i huvudfridgan och darfor se
liknelserna utifrdn olika stindpunkter, tolka vi dem pa olika sitt. Jag
anser fortfarande, att liknelsen i Matt. 13: 47—s50 tolkas riktigt, endast
om noten far vara en bild av himmelriket och dess kraft, som samlar ihop
onda och goda. Bide denna liknelse och den om ogriset och vetet iro
enligt min Gvertygelse riktade mot den anstdt, som den messianska for-
samlingens struktur vickte. Dennas sammansittning med den anstotliga
blandningen av »onda och goda» var betingad av den férekommande
nidens verkningssitt. Och detta nidens verkningssitt var i sin tur be-
tingat av evangeliets eget visen. Ett nirmare f6rsvar av min liknelse-
tolkning for anstd, tills det ovannimnda arbetet om utkorelsen i sinom tid
kan hinna bli firdigt. Dir skall hela det ifrigavarande liknelsematerialet
utforligt behandlas. .

Sj6berg sammanfattar med att citera min tes: »Det enda som skilde den
messianska forsamlingen — vilken jag i detta sammanhang likstiller med
himmelriket — fran de utomstdende var, att alla dess medlemmar pa ett eller
annat sitt, vare sig de voro medvetna ddrom eller ej, nitts av Guds fore-
kommande nad». Kursiveringen ar hans, men den kunde lika girna vara
min egen. Jag maste emellertid pd det bestimdaste opponera, dd han sedan
sdger, att satsen blir riktig, f6rst om de kursiverade orden ersittas med
»och sagt ja till detta Guds nddeserbjudande». Jag finner det egendomligt,
att Sjoberg kunnat kridva en dylik dndring av min tes. Dirigenom fo6r-
nekar han nimligen, att de 4ga del av himmelriket, om vilka Jesus siger
1 Mark. 10: 14: »Laten barnen komma till mig och formenen dem icke,
ty Guds rike hor sidana till». D3 han strax férut medgivit, att barnen
tillhora himmelriket, infér han ocksd genom sitt dndringskrav en mycket
frapperande sjilvmotsigelse i sitt diskussionsinligg.
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INFOR LUTHERSKA VARLDSFORBUNDETS KONFERENS
I LUND

Som redan tidigare meddelats, kommer Lutherska Virldsforbundet (Lutheran
World Federation) att hilla sin virldskonferens i Lund den 30 juni—é6 juli 1947.
Dylika konferenser ha tidigare hillits i Eisenach 1923, Kopenhamn 1929 och
Paris 1935. Den till r 1940 planerade konferensen, som skulle hillits i U. S. A.,
miste instillas p8 grund av kriget. Lutherska Virldsfdrbundet utgdr samlings-
punkten for de lutherska kyrkorna virlden runt och riknar delegater frin 28
olika kyrkor.

For konferensen i Lund har faststillts f8ljande program:

General Theme: THE LUTHERAN CHURCH IN THE WORLD TODAY

I. CONFESSING »THE TRUTH» IN A CONFUSED WORLD
a) The word
b) The Sacraments
¢) The Church
1) Nature and Function
2) Relationship to other churches and the state
II. FULFILLING HER MISSION IN A DEVASTATED WORLD
a) Evangelism and Stewardship
b) Foreign Mission
¢) Helping one another
III. FACING THE PROBLEMS IN A TROUBLED WORLD

a) Materialism, Secularism, Decline of Morals
b) Race Relations
¢} Refugees and Displaced Persons

For att forbereda behandlingen vid sjilva konferensen har var och en av
de ovan nimnda tre programpunkterna éverlimnats till en sirskild studie- och
forberedelsekommission, som har att utarbeta ett aktstycke 1 frigan att foreliggas
konferensen. Silunda har punkt I (de dogmatiska frigorna) &verlimnats till en
skandinavisk, punkt II till en amerikansk och punkt III till en tysk kommission.

I den skandinaviska forberedelsekommissionen, som nu slutfdrt sitt arbete,
ha medverkat teologer fran de fyra nordiska linderna: frin Danmark profes-
sorerna K. E. Skydsgaard och N. H. Sée, Kopenhamn, R. Prenter, Aarhus, och
sogneprast E. Thestrup-Pedersen, Lunde, Fyn; frin Finland biskop M. von
Bonsdorff, Borgi, biskop E. Sormunen, Kuopio, professor O. Tiilili, Helsingfors,
och pastor L. Haikola; frin Norge professorerna O. Moe och H. Ording, Oslo,
docent L. Aalen, Oslo och sogneprest O. Olsen Askeland, Bergen, samt frin
Sverige professorerna A. Fridrichsen och Hj. Lindroth, Uppsala, R. Bring och
A. Nygren, Lund, docenterna R. Josefson, Uppsala, och G. Wingren, Lund.

Det aktstycke, som utarbetats av professor ANDERs NYGREN och som gran-
skats och 8verarbetats av denna kommission f6r att foreliggas konferensen, dr av
fsljande lydelse:
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DEN LUTHERSKA KYRKAN I VARLDEN JUST NU
I. DESS VITTNESBORD OM SANNINGEN I EN FORVIRRAD VARLD

»Kyrkans sanna skatt dr det allrabeligaste evangeliet om Guds harlig-
het cch ndd.»

Dessa ord ur Luthers 62 tes (mot avlaten 1517) maste alltid vara den
lutherska kyrkans ledstjirna. Evangeliet om Guds hirlighet och ndd i
Kristus dr den skatt, som blivit henne betrodd och som hon har att giva
at virlden. Detta 4r den sanning, som hon har att bringa en i {orvirring
nedsinkt virld.

Evangelium om Guds girning i Kristus.

Vart sliktled har ssom intet tidigare fatt uppleva, hur en minsklighet,
som vint Gud ryggen, sondersliter och forintar sig sjalv. Skriften sdger:
»Fastin de hade lirt kinna Gud, prisade och tackade de honom dock icke
sisom Gud, utan forfollo till fifiangliga tankar. Och eftersom de icke
aktat det ndgot virt att taga vara pa sin kunskap om Gud, gav Gud dem
till pris &t ett ovardigt sinnelag, till att bedriva otillbdrliga ting» (Rom.
1:21,28). Vart sliktled har fitt bittert erfara verkligheten av detta ord.
Vi veta, vad det ir att tillhéra en minsklighet, som av Gud for syndens
skull ar stdlld under forbannelse och déd. Sjilva dro vi lemmar i detta
slikte. Med varje fiber i var varelse htra vi samman med det. Dess 6de
ir vart 6de. Ingen av oss kan stdlla sig vid sidan, som om han icke hade
nigon del diri. Dess synd och néd ir vir synd och néd. Infér Gud
bekdnna vi vir gemensamma skuld och gd gemensamt in under hans dom.

Men, Gud vare lovad, vi tillhdra icke endast den gamla minskligheten,
som stir under syndens och dédens herravilde. Gud har givit vart slikte
en ny begynnelse, d3 han skinkte oss Kristus sdsom Herre och gjorde
honom till huvudet f6r en ny minsklighet. Och nu har han givit oss ndden
att vara lemmar i Kristus och ha del i hans liv. Mitt i denna virldens
morker lyser hans eviga ljus. Mitt i denna virlden med alla dess trangmal
och lidanden & vi leva som den tillkommande virldens barn, 1 tro, kirlek
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och hopp. I tron f& vi taga emot Guds eviga kirlek i Kristus, i kirleken
fa vi ge den vidare i inbGrdes tjinande, och i hoppet om Guds hirlighet
kunna vi »till och med ber6mma oss av vdra lidanden» (Rom. j: 2, 3),
ty ocksd dessa hora till den vig, pd vilken Gud vill féra oss till sin
hirlighet. Sadant dr det saliga hopp, som vi 4ga i tron pid vir Frilsare
Jesus Kristus.

Sa latom oss hdlla oss till honom som 4r huvudet (Kol. 2:19) och
»oryggligt hilla fast vid hoppets bekinnelse, ty den som har givit oss
l6ftet, han 4r trofast. Och litom oss akta pd varandra for ate uppliva
varandra till kirlek och goda girningar; latom oss icke overgiva var for-
samlingsgemenskap, sdsom somliga hava for sed, utan md vi formana
varandra — detta s3 mycket mer som I sen huru ’dagen’ nalkas» (Hebr.
10: 23—25%).

Evangelium 4r forkunnelsen om den girning som Gud utforde, dd han
satte in Jesus Kristus i viarlden. Det ir budskapet om det vildiga ingrepp,
som Gud dirigenom gjorde i denna var tillvaro. Evangelium r budskapet
om hur Gud i denna tidsildern satte in nigot totalt nytt, hur han genom
Kristus ldt den nya tidsildern bryta in — p& ett begynnande sitt hir,
for att vid Kristi dterkomst fullbordas i hirligheten.

For Nya testamentet liksom for reformationen var budskapet om
Kristus och det genom honom komna gudsriket kyrkans sanna skatt och
det som gav forkunnelsen dess levande kraft. Fragar man vad det ir som
gjort den kristna forkunnelsen i vira dagar s@ kraftlos, sd ligger svaret
visentligen i den sekularisering, som under de senaste drhundradena slagit
igenom och som kommit tanken pd den nya tidsdldern att alltmera blekna
bort. I sjilva verket betydde detta en oerhdrd forkortning av perspek-
tivet. Steg for steg har det minskliga livet pressats samman i det inom-
virldsliga perspektivet. Denna virlden, denna tidsaldern blev den enda
realitet, man riknade med. Denna sekulariserade betraktelse har blivit sa
sjalvklar, att icke heller teologi och forkunnelse kunnat undandraga sig
dess jarngrepp. Nir man icke lingre riknar med den kommande tidsildern
som en realitet, s& foljer ddrav tvd ddesdigra konsekvenser: dels forvanskas
det kristna budskapet sjilvt och reduceras till en rent inomvirldslig ange-
lagenhet, dels kommer det virldsliga livet att betraktas sdsom ndgot, som
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Gud icke har att gora med. Dirigenom kommer Guds ord, sdvil evan-
gelium som lagen, att upplosas. Evangelium uppfattas som om det blott
gillde bista metoden att nd sjilslig harmoni. Lagen uppfattas som
medel for denna harmoni eller s8som innehdllande vissa inomvirldsliga
riktlinjer for personligt och samhilleligt liv. Om fér urkristendomen och
Luther Gud har med hela det minskliga livet att gora, s& att det alltsd
egentligen icke finns ndgon profan sfir, har man hir, tminstone vad
virlden och livet i virlden betriffar, gitt in pa den sekulariserade synen.
Man har icke lingre blick for att Gud griper in och utfor sin gidrning
just mitt i det vanliga minskliga livet. Det dr som om Gud endast hade
med de religiosa funktionerna hos minniskan att skaffa. Religionen blir
en specialitet vid sidan av livets 6vriga funktioner. P& denna falska grund-
val ha sddana forvringningar av den lutherska synen pd virldslivet upp-
statt, som teorien om det virldsliga livets egenlaglighet (»Eigengesetzlich-
keit»), den sekulariserade kallelsetanken, liksom sirskilt misstolkningarna
av liran om de genom Guds skapelse givna »ordningarna» och av Luthers
lira om de bdda regementena, som om denna skulle sanktionera statens
sjalvhirlighet.

Reformationens stora girning ir, att den gjort fullt allvar av evan-
geliets budskap om att Gud i Kristus verkligen gripit in i virt minksliga
liv och att genom honom en ny tidsalder brutit in. Den lutherska kyrkans
uppgift i detta nu och 1 den av sekulariseringen dstadkomna forvirringen
ir att pd allvar besinna sig pd detta budskap och bira fram det i hela
dess fullhet.

For den kristne, for vilken den genom Kristus komna nya tidsdldern
ar en realitet, blir det ocksd klart, vad den gamla tidsildern dr. Forvir-
ringen, som rader i virlden, dr icke blott nigot tillfilligt, beroende pa
sirskilt olyckliga omstindigheter och enskilda personers ondska. Den har
fastmer sin grund diri, att Guds egen virld blivit en f6r Gud frimmande,
fran honom emanciperad och i férhillande till honom likgiltig eller upp-
rorisk virld och dirfor ligger under syndens och dodens forddrvsmakter,
minniskolivets fiender. Detta giller ocksd den i vira dagar starkt fram-
tridande sekulariseringen, som blott ir ett utslag av denna Zonens alltid
bestiende emancipation fr8n Gud. Den nu i virlden r8dande forvirringen
ir ett for alla uppenbart faktum — for icke-kristna likavdl som for
kristna. Men f6r den som ej kan se pa miniskolivet i kristendomens ljus



178 FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

maste denna forvirring te sig sdsom en trostlds och oldslig gita, sdvida den
icke pad utopiskt sitt optimistiskt betraktas som ett tillfilligt ont. Den
kristne kdnner forvirringens djupare orsak. Men detta betyder icke, att
han betraktar sig sdsom stdende utanfér denna. Sjilv stir han instilld i
den gamla minsklighetens sammanhang med del 1 alla dess villkor, dess
ansvar och skuld. Men han hér ocksd in i ett annat sammanhang. Kristus
ir kommen, och med honom har allting blivit nytt. Han 4r av Gud insatt
till att vara Herren Over allting; ddrmed ha de gamla herradomena och
vildigheterna forlorat sin myndighet. Mitt i denna virlden har Gud
upprittat sitt rike. Genom Kristi déd och uppstindelse har Guds vrede
blivit borttagen, syndens skuld forsonad samt syndens och dédens makt
bruten. Den som tror pd honom star icke lingre under deras herravilde,
utan har fatt del i uppstdndelsens och livets nya tidsdlder. Han har fatt
ga 6ver fran synden till rittfirdigheten, fran trildomen under lagen till
naden, frin déden till livet — och detta allt dirfér att Kristus blivit
vdr Herre, vilken forlossat, forvirvat och vunnit oss, fortappade och for-
domda mainniskor, ifrdn alla synder, ifrdn déden och djivulens vald, pa
det att vi skola vara hans egna.

Silunda 4r den kristne medborgare i tvenne virldar. »I Adam» tillhér
han den gamla tidsdldern och 4r en lem i den forlorade minsklighetens
organism, »i Kristus» tillhor han den nya tidsdldern och ir en lem i Kristi
kyrka, i den kropp, vars huvud ar Kristus. S3 linge den kristne lever hir
1 virlden, maste han dirfor leva i stindig kamp med synden och hela den
gamla virldens visen, vars vilde dock redan 4r brutet genom Kristus.
Denna dubbelhet kommer att vara, till dess den nya tidsdldern blir full-
komnad i hirligheten.

II.
Ordet, sakramenten, kyrkan.

A. Ordet.

Vir lutherska kyrka himtar sin forkunnelse av evangelium ur Skrif-
tens vittnesbdrd. Det Gamla och Nya testamentets heliga skrifter ir den
enda killan och normen (unica regula et norma) fér det budskap, som
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kyrkan har att forkunna. Endast i obrottslig trohet mot det gudomliga
ordet kan forkunnelsen bevara sin kristna renhet.

Skriften bir 1 sin helhet vittnesbérd om Kristus (Joh. 5:39). Gamla
testamentet vittnar om Kristus sdsom »den som skulle komma» och kan
ratt forstds 1 sin djupaste mening endast i ljuset frdn Guds fullbordade
girning i Kristus, varom Nya testamentet vittnar. Men ocksd om Nya
testamentet giller, att det kan ritt forstds endast i sitt sammanhang med
Gamla testamentet och sdsom uppfyllelsen av det dir utlovade. Sdlunda
har allt sin medelpunkt i Kristus. I honom koncentrerar sig den Guds
girning, som l6ftet bidade och som i tidens fullbordan blev en realitet mitt
ibland oss. Skriften dr budskapet om denna Guds girning, men ett bud-
skap, som pd samma ging sjilvt 4r girning, nimligen fortsittningen pd
denna Guds grundliggande girning. Ty nir budskapet forkunnas, betyder
detta, att Gud fullfoljer sin garning pd oss. Nir evangelium dr pd firde,
loser Gud minniskan frin mérkrets vilde och sitter henne in i den nya
mansklighet, vars Herre och huvud ar Kiristus.

Eftersom Skriften dr budskapet om nigot som faktiskt timat i var till-
varo, om en girning som Gud faktiskt utfort till var frilsning, kommer
allting an pd att detta budskap verkligen fir behdlla sin innebsrd och
oforfalskat ndr fram till oss. Nir var lutherska kyrka efter Luthers fore-
dome lagger storsta vikt pa den »rena liran», si dr detta icke menat i
intellektualistisk riktning, som om evangeliet blott skulle vara en teoretisk
lira. ‘T'vdrt om har det sin grund just i medvetandet om att evangeliet
ir ett for oss livsviktigt budskap och i omsorgen om att detta budskap
icke skall forvanskas. Nir Gud talar till oss, 4r det av vikt att vi lyssna
till vad han har att siga och icke blanda bort det med egna minnisko-
tankar. Nir Gud i Kristus tillbjuder oss sitt fridsforbund, méste vi mot-
taga det just sidant det erbjudes oss, och icke sjilva framkonstruera nigot
annat, som inges oss av vara tankar och Onskningar.

Men dirfor ligger ocksd storsta vikt pd Skriftens ratta tolkning. Det
budskap, som Skriften har att frambira om Guds gidrning i Kristus, ar
enhetligt och klart (perspicuitas scripturae). Oklart blir det endast diri-
genom att minniskor vid tolkningen ta sin utgdngspunkt i egna tankar
och onskningar och overordna dessa over Skriftens uppenbara mening.
I kyrkans historia har man ofta, i stillet for att lyssna till budskapet
sjalvt, bakom detsamma sokt en djupare mening och for kinnedomen om
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denna 3beropat Andens vittnesbord. Var lutherska kyrka avvisar sddana
godtyckliga tolkningar och uppfordrar oss att lyssna till ordets enkla och
klara mening. Vara lutherska bekinnelseskrifter hivda silunda att Skriften
ar sin egen uttolkare (scriptura scripturae interpres). I och med detta bud-
skap, just sddant det r givet 1 ordet, sker det genom Guds nid, att jag
mottar den Ande, som talar i ordet; endast s& blir Anden given. En ande
vid sidan av ordet och oberoende av ordet ir icke Guds helige Ande.

Guds ord moter oss i en dubbel gestalt, som evangelium och som lag.

Kyrkans sanna skatt dr evangelium, budskapet om Kristus och det nya
rike, som Gud genom honom upprittat, den nya skapelse, vars huvud
Kristus 4r. D3 vi i tro mottaga evangeliet, intrida vi i den nya tidsaldern,
dir vi ha del i Kristus sjilv och all hans ndd. Det 4dr evangelium sjilve,
som bygger Kristi kyrka pd jorden, kyrkan, som 4r Kristi kropp, 1 vilken
varje lem dr dyrbar och oumbirlig. Kyrkans egentligaste uppgift, hennes
»opus proprium», ar att forkunna evangelium, det glada budskapet om
Kristus och hans rike, och evangeliet inrymmer i sig hela Krist rike, ty
dir syndernas forldtelse dr, dir 4r liv och salighet.

Evangeliet vill bli mottaget i tro. Men nir det kommer i denna tids-
adldern, fir det mota mycken otro och vantro. Och dven med avseende pa
den kristne, som blivit en lem i Kristus, giller det att han dnnu alltjaimt
ocks3 stdr kvar i den gamla tidsdldern och r behidftad med mycken synd.
Visserligen 4r denna synd genom tillhorigheten till Kristus démd, och i
hoppet bida vi den dag, di synd, déd och djivul till sista resten skola
vara besegrade. Men till dess detta sker, intill den yttersta dagen, leva
vi annu i den gamla tidsdldern, i stindig kamp mot det onda inom och
utom 0ss.

Emedan det onda sdlunda 4r en verklighet i virlden, moter oss Guds
ord ocksd i en annan gestalt: sdsom lag. Aven lagens ord har kyrkan att
forkunna. Visserligen dr det icke detta som gor henne till kyrka; kyrka
ir hon blott genom evangelium. S& linge den gamla tidsildern varar,
skall lagen regera pa jorden, icke som om ondskan dirigenom skulle kunna
utrotas, ty det formér blott Kristus i sitt nya rike. Utan lagen skall regera,
helt enkelt dirfor att det onda star Gud emot. Lagen sdger: dven i den
gamla virlden, dir djivulen dnnu hdller sig fast, vill Gud, Skaparen,
regera. Lagen skall driva fram ett gott och rittfirdigt handlande 1 det
minskliga samhillet. D3 Guds vilja i lagen soker nedbryta det motstand,
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som den moter hos minniskor, avsldjas det ocksd, vilket starkt fiste egen-
viljan har i oss alla. Just da lagen tages pd allvar sisom Guds befallning
for detta jordiska och samhilleliga livet, dr det, som den avsléjar var synd
och driver oss till Kristus. Den som tror, att den nya tidsildern 4r en
verklighet, kan omdjligen hemfalla 4t den falska tanken, att det hir pa
jorden skulle kunna finnas omriden, som pd forhand vore undandragna
Guds herravilde. Man har ofta menat, att den eskatologiska tron drar
intresset bort frdn jorden. En levande forkunnelse av den nya tidsdldern.
leder i stillet rakt Gver till en konkret lagpredikan for den gamla tids-
aldern.

Budskapet kraver budbirare. Den i Kristus skedda forsoningen kriver
ett forsoningens ambete, betrott med forsoningens ord och med uppgift att
forkunna budskapet om forsoningen (2 Kor. §: 18). Ordet kriver, just for
att vara ordet, ett ordets dmbete. Ty »huru skulle de kunna hora, om
ingen predikade? Och huru skulle predikare kunna komma, om de icke
bleve sinda?» (Rom. 10:15). Fér att evangelium om Guds hirlighet och
ndd och for att lagens forkunnelse om Guds vilja med vart jordiska liv
aldrig skall tystna pd jorden, 4r i kyrkan instiftat ett ordets dmbete
(Augustana §). Detta dmbete har icke sin legitimation nedifran, som om
forsamlingen skulle med detta dimbete beklida dem, som férkunna vad en
viss grupp minniskor 6nska hora. Ej heller utgdr sjilva dmbetet i dess
cobrutna f6ljd (successio) en garanti for att evangelium blir férkunnat.
Fastmer 4r det budskapet sjilvt, som avgdr 6ver dmbetets legitimitet.
Blott om det som forkunnas verkligen ir i Overensstimmelse med Guds
evangelium och Guds lag, ir imbetet ordets dmbete. Det har alltsd att
stindigt legitimera sig infor ordet. Men dirfor kan ocksd ordets forkun-
nare, dd han framfér budskapet rent och klart, gora det i den férviss-
ningen, att det ir Gud sjilv och Kristus som talar genom honom (2 Kor.
5:20), och forsamlingen har att taga emot forkunnelsen sdsom Guds eget
ord, vilket det férvisso ar (1 Tess. 2: 13; Matt. 10: 40). S har ordets
ambete fitt den stora och ljuvliga uppgiften att fr en i forvirring och
trildom nedsjunken virld forkunna icke ett minskligt tankesystem eller
nagra »slugt uttinkta fabler», utan Guds eget budskap om Herrens Jesu
Kristi makt och hirlighet (2 Petr. 1: 16) och huru han 4r av Gud insatt
till v8r Herre och till Konung over det genom hans forsoningsddd och
uppstandelse stiftade fridsriket. »Huru ljuvliga dro icke glidjebudbirarens

13 — Suv, teol. kvartalskr. 1947.
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fotsteg, nir han kommer Gver bergen for att forkunna frid och frambira
gott budskap och forkunna frilsning, i det han siger till Sion: *Din Gud
dr nu konung’» (Rom. 10: 15; Jes. 521 7).

B. Sakramenten.

I sin ndds oversvallande rikedom later Gud evangelium komma till
oss pd flerahanda sitt, icke blott i ordet, utan ocksd i de heliga sakra-
menten, dopet och nattvarden. Nir dessa betecknas sdsom sakrament,
utsdges darmed, att det hir dr frdga om Kristi garning med oss, icke om
nigon vir egen girning eller vart offer (sacramentum, ej sacrificium).
Sakramenten vila pa Kristi egen instiftelse, och det som sker i sakramenten
ar, att Kristus genom dem inférlivar oss med sig sjalv och gor oss till
levande lemmar i Kristi kropp, i kyrkan.

Det grundliggande inforlivandet med Kristus sker genom dopet. I
kraft av den naturliga fodelsen tillhora vi ett slikte, som stir under
syndens och dédens herravilde. Av naturen dro vi lemmar i den syndiga
minskligheten och dro till hela vir varelse underkastade dess villkor (arv--
synden). Genom dopet bli vi insatta i ett helt nytt sammanhang. Vi bli
Jemmar i den nya mansklighet, vars huvud 4r Kristus och som i honom
dger delaktighet i Guds rittfirdighet och i den nya tidsilderns liv. Dir-
for kallas dopet ocksd »nya fodelsens bad», ty ddrigenom fodas vi in i
den nya tillvaro, som Gud skinkt oss genom Kristus. Vi bli lemmar i
Kristi kropp, sdsom aposteln Paulus siger: »I en Ande dro vi alla dépta
till en kropp» (1 Kor. 12:13). I dopet sker det reala inforlivandet med.
Kristus, d. v.s. med hans déd och uppstdandelse. »Vi alla som hava blivit
dopta till Kristus Jesus, vi hava blivit dopta till hans déd» (Rom. 6: 3).
Men vi hava ocksd blivit dopta till delaktighet i hans uppstindelse. I
detta sammanhang anvinder aposteln det kraftiga ordet, att vi genom
dopet »vuxit samman» med Kristus. »Om vi hava vuxit samman med
honom genom en lika dod, si skola vi ock wvara sammanvuxna med
honom genom en lika uppstandelse» (Rom. 6:5). Genom dopet dro vi.
inympade i Kristus sisom grenar i vintridet. Liksom virt liv hir i virl-
den ir infogat i ett stort, i sista hand oss behirskande sammanhang, s
forhiller det sig ocksd med det nya sammanhang, i vilket vi blivit insatta.
med Kristus. »Nu lever icke mer jag, utan Kristus lever i mig» (Gal.
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2:20). Ty nir vi blivit lemmar i Kristi kropp, s galler det som har skett
med honom, som 4r huvudet och forstlingen, ocksa oss. Kristi dod ar
vir dod, Kristi uppstandelse dr var uppstandelse.

Men dopet 4r icke endast en initiationsakt. Det omspanner hela det
kristna livet, vilket just bestdr i att stindigt pd nytt d6 med Kristus och
uppstd med honom. Endast s kan den dopte forbliva en levande lem i
Kristus, en levande gren i det sanna vintradet (Joh. 15: 1 ff.) — genom
tron. Kristus har dott frdn synden en ging for alla (Rom. 6: 10). Den
som tillhér hans kropp har dirfor att do bort frin den »syndens kropp»
(Rom. 6: 6), som vi tillhora genom Adam, genom var tillhorighet till den
gamla tidsildern. S3 blir det f6r den kristne ett stindigt ddende med
hinsyn till den gamla minniskan, som har blivit korsfast och skall kors-
fistas (Rom. 6:6) och en stindig uppstindelse med Kristus till rdtefar-
dighetens liv. P3 frigan om dopets innebord svarar diarfor Luther med
ritta: »det betyder, att den gamla minniskan i oss skall genom daglig
dnger och bittring forkvdvas och dodas med alla synder och onda lustar
och en ny minniska dagligen framkomma och uppsta, vilken i rittfirdig-
het och helighet skall leva infér Gud evinnerligen».

Liksom omskirelsen stod som insegel over tillhorigheten till det gamla
forbundet, som Gud hade upprittat med sitt folk Israel, s2 4r dopet
inseglet 6ver det nya forbundet, som Gud genom Kristus upprattat med
oss. Under besinnande av att Guds nid alltid ir »férekommande nad»
fasthaller var lutherska kyrka vid att barnen skola goras delaktiga av det
heliga dopet. »Formenen dem det icke; ty Guds rike hor siddana till»
(Mark. 10:14). Fran dopets stund och till déden har den ddpte att leva
sitt [iv »1 Kristus», ssmmanvuxen med honom. Dir detta samband med
Kristus blivit brutet genom synd och otro, stdr dopets forbund fran Guds
sida fast och utgor for minniskan en stindig kallelse att i dnger och bot
atervinda till dopets ndd, till livet i Kristus. Men dirfor innesluter dopet
ocksd loftet om delaktighet i Kristi eviga harlighet, d& denna »syndens
och dédens kropp» slutgiltigt ar omintetgjord.

Medan dopet ir en engangshandling, som sitter hela vart liv i for-
bindelse med Kristus, s& dr nattvarden oss given for att Kristus genom
den alltjimt &nyo skall uppbygga och nira dem som aro lemmar i hans
kropp. Liksom p@skmdltiden firades till &minnelse av Guds grundlig-
gande girning i det gamla forbundet genom befrielsen frin Egypten, sd
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firas nattvarden till dminnelse av Guds grundliggande girning i det nya
forbundet genom Kristi forsoningsddd. »Denna kalk dr det nya forbun-
det, i mitt blod. S& ofta I dricken den, sd goren detta till min dminnelse.
Ty sd ofta I dten detta bréd och dricken kalken, forkunnen I Herrens
dod, till dess han kommer» (1 Kor. 11: 25, 26).

Nir nattvarden betecknas s3som en dminnelse, fir detta icke uppfattas
som om den blott vore en hogtidlig erinran om Kristi dod. Det visentliga
i nattvarden ir, att Kristus sjalv med sin lekamen och sitt blod 4r nir-
varande och uppbygger sin kropp. D3a det vilsignade brodet rackes, sker
det under tillsagelsen: »detta dr Kristi kropp» (1 Kor. 11:24). Den
kristne kommer hir 1 omedelbar forbindelse med sin levande Herre. Dir-
for kan brodet, som brytes, betecknas som »delaktighet av Kristi kropp».
»Brodet, som vi bryta, dr icke det en delaktighet av Kristi kropp? Efter-
som det dr ett brod, s& dro vi, de minga, en kropp, ty alla f3 del av
detta ena brod» (x Kor. 10: 16 f.). Alla f& del av Kristus, som 4r kyrkans
huvud och som i sig sammanfattar och regerar allt. Fran Kristus strom-
mar i nattvarden livet ut genom hans kropp till alla dess lemmar.

Det livssamfund med sig sjilv, som Kristus skinker oss i de heliga
sakramenten, i dopet och nattvarden, ir till sitt visen en hemlighet, ndgot
som vi aldrig kunna helt genomtringa med var tanke. Hirom giller
Skriftens ord: »edert liv 4r fordolt med Kristus 1 Gud» (Kol. 3:3). Det
ir dirfor icke underligt, att man inom kyrkan vid forsoket att klargora
dopets och nattvardens innebérd stundom gétt vilse. S3som falska avvisa
vi savdl den magiska som den spiritualistiskt-symboliska tolkningen av
sakramenten. Bdda strida i lika min mot tron p& Kristus sisom den
verkligen inkarnerade (»sarx egeneto»).

Nir Kristus moter oss i dopet och inforlivar oss med sig, sd dr det
icke friga om ndgot férvandlingsunder, som om vattnet i dopet skulle
upphdra att vara vatten; just i detta i egentligaste mening naturliga medel
vill Kristus sjilv i kraft av sitt ord vara nirvarande och handla med oss.
Men det ir ocksd en forvanskning av dopets innebord, d& man gjort
gillande, att dopet icke skinker niden och forbundet, utan blott avligger
vittnesbord dirom. Det visentliga i dopet dr fastmer den dirigenom
upprittade reala forbindelsen med Kristus och den dopte.

P3 liknande sitt 4r det en férvanskning av nattvardens innebord, da
den romersk-katolska kyrkan talar om forvandlingsundret, varigenom



FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN 185

brédet pd ndgot mystiskt eller magiskt sdtt forvandlas till Kristi lekamen
och kalken till Kristi blod. Detta dr mainskliga spekulationer, som icke
ha ndgot med evangeliet att gora. Det dr icke pa denna punkt, som evan-
geliets hemlighet ligger. Har ar tvdrt om allting klart och enkelt. Det
forhaller sig med nattvarden pa samma sitt som med Guds ord. Nir
Gud vill tala med oss i sitt evangelium, si gor han det i enkla, klara
minskliga ord. Fran en sida sett dr det ingenting annat 4n vanliga minsk-
liga ord; de forvandlas icke till ndgot annat, men Gud brukar dem for
att trada 1 forbindelse med oss och tala till oss. Men det dr icke mindre
en forvanskning av nattvardens innebord, d& man med tanke pd elemen-
tens naturliga beskaffenhet gjort gillande, att det vilsignade brédet och
kalken endast beteckna (significant) Kristi lekamen och blod och for-
nekat Kristi reala nirvaro i nattvarden. Det visentliga i nattvarden dr
fastmer Kristi realpresens. Liksom det har behagat Gud att tala till oss
1 enkla minniskoord, s& att vi kunna siga, att detta i sanning ir Guds
ord, utan att det darfor upphdr att vara minskliga ord, s& har det ocksd
behagat Kristus att sannfardigt och realt komma till oss i dessa enkla
medel, 1 det vilsignade brodet och den vilsignade kalken, och Kristus dr
sjalv nirvarande, utan att dessa dirfor forvandlas till ndgot annat in
vad de dro. Hemligheten i nattvarden dr ingenting annat dn hemligheten
i evangeliet 6ver huvud taget: att Gud i denna dodens virld har satt in
honom, som dr Livets furste och att han kallat oss till att bli etz med
honom och f3 del av hans liv.

C. Kyrkan.

Kristus och hans kyrka hora oskiljaktligt samman. Kyrkan dr Kristi
kropp, och Kristus ar kyrkans huvud, sdsom redan ovan tillfyllest blivit
sagt. Nir Kristus genom sin Ande bygger kyrkan, si sker det genom
ordet och sakramenten. Kyrkan ir, dir »evangelium ritt forkunnas och
sakramenten ratt forvaltas» (Augustana, 6). Ty i ordet och sakramenten
ir Kristus sjalv nirvarande, och dir Kristus dr, ddr dr kyrkan. Kyrkan
ar »de heligas samfund», icke som om dess medlemmar vore heliga i
moralistisk mening eller »fullkomliga», utan emedan Kristus sdsom
kyrkans huvud dr dess helighet och emedan hans helige Ande i kyrkan
dr verksam till lemmarnas helgande. Grundliggande fér kyrkans verk-
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samhet dr det av Gud insatta imbete, som har att forkunna evangelium
och forvalta sakramenten. Aven dirom har ovan blivit talat. Med all
rite har vir lutherska kyrka lagt storsta vikt vid ordets dmbete, ty utan
att ordet och sakramenten dro i verksamhet, kan kyrkans liv icke dga
bestdind. Men kyrkans funktion dr icke uttdmd i och med cvangeliets
forkunnande och mottagande. Kristi kropp har olika lemmar, som iro
kallade att Omsesidigt tjana varandra. Dir ordet dr verksamt, dir foljer
garningen efter. Kirlekens tjinande skall vara kyrkans kdnnemirke (Joh.
13:35). En av kyrkans viktigaste uppgifter i det ndrvarande dr férden-
skull att &t diakonatet giva den stillning, som dess betydelse i kyrkans
liv kraver. Aven om staten i stor utstrickning overtagit de humanitira
och filantropiska uppgifterna, far kyrkan icke dirfor dsidositta tjinandets
gérning, ej heller betrakta den sdsom ett blott tillfilligt supplement. Lik-
som hos Kristus sjdlv ordet och gidrningen horde tillhopa, s& ock inom
kyrkan. Endast i enheten av ordet och den tjinande girningen fir evan-
gelium om den nya tidsildern sin fulla klang. »Varann vi tjana ofor-
skyllt, Som Kristus oss har tjanat».

Kristi kyrka dr en: den utgdr en kropp och har »en Herre, en tro,
ett dop, en Gud, som dr allas Fader» (Efes. 4:4,5). Over hela jordens
krets striacker sig denna ena kyrka, dirigenom att den helige Ande kallar,
forsamlar, upplyser, helgar hela kristenheten pd jorden och i Jesus Kristus
behidller och bevarar henne i en ritt tro». Men evangelium ir si Over-
mittan rikt, att ingen del av kristenheten kan siga sig ha helt fattat
och uttomt dess rikedom. Den ena kyrkan har fattat mer dirav, den
andra mindre. Den ena har tringt fram till det centrala, den andra har
stannat mera vid periferien. Den ena har fattat en sida, den andra en
annan. Hir kunna kyrkorna lira av varandra och hjilpa varandra till
en renare, rikare och djupare forstaelse av evangelium. Genom reforma-
tionen har vir lutherska kyrka blivit ford in till evangeliets killspring,
till budskapet om Kristus sdsom var rittfirdighet (»rittfardiggorelsen
genom tron allena»). I den lovvirda strivan efter enhet med andra
kyrkor inom kristenheten pd jorden fir hon icke offra nidgot av den
sanning, som dirigenom blivit henne skidnkt. »F6r kyrkans sanna enhet
ir det nog att vara ense i friga om evangelii lira och forvaltningen av
sakramenten. Och det ir icke nddvindigt, att nedirvda minniskobud
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och religiosa bruk eller yttre, av minniskor foreskrivna former for guds-
dyrkan &verallt aro lika» (Augustana, 7).

Kyrkans sanna skatt ir evangelium om Kristus. Dirigenom har den
nya tidsildern kommit och blivit en verklighet ibland oss. Denna nya,
andliga virld styres och behdrskas endast av evangelium. Men denna nya
tidsilder har blivit sinkt in i den gamla tidsdldern, som &nnu alltjaimt
dger bestdnd. Ocksd denna vill Gud uppritthélla och regera, och han
vill forhindra, att den faller sonder i kaos genom ondskans makter. Dir-
for regerar han den med lagen och med virldslig ordning. Detta dr inne-
borden i Luthers lira om de bdda regementena, det andliga och det virlds-
liga regementet. Den dr blott ett uttryck for hur de bida tidsaldrarna
gripa in i varandra. Men de bdda regementena fa icke sammanblandas
med varandra, ty livet i den gamla tidsildern stdr under andra betingelser
an livet 1 den nya tidsdldern. Det dr svirmeri att inbilla sig att den nya
tidsdldern redan brutit in i hirlighet i vira borgerliga forhdllanden, eller
att den Over huvud taget skulle kunna upprittas genom vara atgoranden.
Men & andra sidan 4r det en forvanskning av ordet om de bdda rege-
mentena, nir man dirav velat dra den slutsatsen, att Gud blott har med
det andliga regementet och kyrkan att gora, men att diremot det virlds-
liga regementet och staten skulle ha sina egna, i det virldsliga livet inne-
boende lagar att folja, oberoende av Guds vilja. Det finns ingen det
politiska och sociala livets »Eigengesetzlichkeit». Ocksd det virldsliga
regementet dr — likavil som det andliga regementet — Guds eget rege-
mente, understallt Guds vilja. Kyrkan har att forvalta det andliga
ambetet, att forkunna ordet sdsom evangelium och lag, diremot icke att
regera 1 virldsliga angelidgenheter. Men detta betyder icke, att kyrkan
e alls skulle ha med det samhilleliga livet och statslivet, att skaffa.
Kyrkans uppgift i forhdllande till staten 4r icke att sisom ndgon slags
Sverinstans hirska i det politiska livet, men diremot att sorja for att
det politiska livet i dess helhet blir stillt in under det gudomliga ordets
ljus. I denna mening har den att vara statens samvete och att, nir staten
uppenbarligen forgriper sig p& det som efter Guds ord maste std som ratt
minnisko- och samhillsliv, uttala ordets dom ddrdver. Det dr hennes upp-
gift att lira och undervisa om huru det virldsliga livet skall kristligen
och efter Guds vilja levas.
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»Kyrkans sanna skatt ar det allraheligaste evangeliet om Guds hirlig-
het och ndd.» Denna skatt har blivit anfértrodd 4t vir evangelisk-
lutherska kyrka. Gud kallar oss att gora bruk av denna skatt. M3 det
didrfor vara var bon och angeligna omsorg, att det icke mitte vara blott
ett vil forvarat och omsorgsfullt nedgrivt pund, utan av oss anvindas
1 den Herres tjdnst, som anfortrott oss detta pund.

REINHOLD NIEBUHR

Av professor John C. Bennett, New York

Med anledning av professor R. Niebuhrs bessk i Uppsala och Lund i april detta ir,
har hans kollega vid Union Seminary i New York J. C. Bennetr tillstillt redaktionen
féljande presentation av Niebuhrs verksamhet och tinkande.

Reinhold Niebuhr har en enastiende stillning i amerikanskt kyrko-
liv. Han dr otvivelaktigt vir frimste teolog. Detta medgives ocksd av
sidana, som intaga en annan stdndpunkt dn han. Han 4r den ende kristne
tinkare, som har sdvil de intellektuellas som de okyrkliga arbetarkretsar-
nas 6ra. Han har ej bildat skola pi samma sitt som Karl Barth i Europa,
men han har i hog grad inverkat pd minga teologers askddning, i syn-
nerhet pd deras, som dro yngre an femtio dr. Och en allt storre del av
vart pristerskap soker hans ledning. Hans inflytande torde ha foga att
gora med nagra sirskilda kyrkosamfund utan dr utbrett inom hela den
amerikanska protestantismen. Hans motstdndare dro huvudsakligen de
liberala teologer, vilkas dskddning utformats fore det forsta vérldskriget,
sirskilt sddana, vilkas uppfattning om socialt ansvar priglats av en
pacifistisk syn. Det 4r ej underligt, att Niebuhr 4r den ende amerikanske
teolog, som blivit mer allmint kidnd i Europa, d8 han nimligen 4r den
frimste representanten i Amerika for den teologiska fornyelse, som be-
gynte pa den europeiska kontinenten under stimulans av Karl Barth. Det
ar emellertid viktigt att ligga mirke till, att Niebuhr ej 4r lirjunge till
vare sig Barth eller Brunner och att hans tinkande, langt ifrdn att vara
en Overflyttning av europeisk teologi till amerikansk mark, i stillet ar
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nytt och egenartat och ej kan forstds vare sig med endast amerikansk eller
europeisk bakgrund.

Jag skall forst nimna nigot om Niebuhrs miljé och levnadsbana. Han
dr nu i ss-arsdldern. Han hidrstammar frin en tysk-amerikansk familj i
mellersta vistern och fran ett litet kyrkosamfund, som utvecklades genom
att tyskar fran den preussiska unierade kyrkan emigrerat. Det finns ddrfor
ett drag av Juthersk fromhet i hans ursprung, men utan string luthersk kon-
fessionalism. Hans far var prist i vad som da kallades Den evangeliska
synoden (vilken nu uppgitt i »the Evangelical and Reformed Church»).
Han fick sin utbildning i Yale Divinity School, som 4r en av vara storsta
interkonfessionella teologiska utbildningsanstalter. Denna beharskades da
av liberal teologi, och Niebuhrs forsta prastdr praglades huvudsakligen av
idéerna i »the Social Gospel». Det har varit av storsta betydelse for hans
utveckling, att han under femton &r var pridst vid en kyrka i Detroit,
dir han kom i nidra berbring med den amerikanska industrialismens
problem 1 deras bistra verklighet. Dessa ar i praktisk pristtjinst larde
honom att fa kirlek till och forstielse for alla slags minniskor. Han fick
ddrigenom férutsittningar att bli en verkligt stor predikant. Han har for-
blivit det, ehuru hans forkunnelse nu vanligen riktas till akademisk publik
och ligger &ver genomsnittspublikens plan. Hans forméga att ut-
lagga bibeln p3 ett sdtt som later manniskor kdnna dom och religids visshet
och samtidigt den spidnnande overraskningen, att en sidan belysning av
dagens aktuella problem kan givas i bibelns budskap, idr alltjgimt en av
de viktigaste orsakerna till hans inflytande. Minniskor pdstd ofta, att
de ej forstd honom, men likvil bli de pdverkade och fascinerade av honom,
nirhelst han predikar. 1928 blev han professor vid Union Theological
Seminary i New York, och allt sedan dess har hans huvuduppgift varit
att foreldsa over kristen etik dar. D3 han foreldst etik har han alltd
1atit etiken bli en vidg in i teologien.

Niebuhrs verksamhet vid sidan av hans ordinarie tjanst ar forvanande
mangsidig. Han har huvudansvaret for utgivandet av tvenne tidskrifter.
Den ena av dessa dr Christianity and Crisis. Den grundades kort fore
kriget och avsdg att vara ett organ for sddana kristna i Amerika, vilka
avvisade pacifismen och ansigo, att Amerika hade ett ansvar art for-
hindra utbredandet av nazismens makt. Den andra 4r en liten en ging i
kvartalet utkommande tidskrift, Christianity and Society, som 4r organ
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for de kristna socialisternas forbund, dir Niebuhr ir ordférande och
andlig ledare. Han skriver otaliga artiklar och recensioner i profana tid-
skrifter, sirskilt i The Nation, dir han 4r medarbetare och en av ur-
givarna. The Nation 4r den ena av de bida veckotidskrifter, som 4r mest
lasta i de lingst 8t vinster gdende intellektuella kretsarna.

Niebuhr tar aktiv del i politiken. For en del ir sedan ldt han flera
ganger stilla upp sig som kandidat for socialistpartiet, men alltid utan
ndgon mojlighet att bli vald. Han brét med detta parti huvudsakligen
pa grund av dess tendens emot ett slags egendomlig idealistisk isolationism.
Under de sista tio &ren eller ndgot mer har han vanligen tillhért den
president Roosevelt stodjande kritiska vinsterflygeln. Nu dr han en av
de fornimsta ledarna for vad man skulle kunna kalla den icke-kommu-
nistiska vdnstern. Han har bekimpat infiltrationen av amerikanska kom-
munister och kommunistsympatisorer i arbetarorganisationerna och i radi-
kala politiska organisationer. Och nu férordar han en utrikespolitik, som
gor motstdnd mot rysk expansion. Betrdffande Ryssland 4r hans huvud-
princip, att utvecklingen i detta land ej far betraktas sisom slutgiltig vare
sig pd gott eller ont.

Medan han verkade for Amerikas ingripande mot nazisterna, var han
pa samma gang en ivrig vin till de demokratiska krafterna i Tyskland.
Han har varit ledare f6r en minoritet bland radikala politiker i Amerika,
vilken arbetat f6r att man ej borde fora en himndpolitik mot Tyskland
och vilken satt tro till mdjligheten av en demokratisk motstandsrorelse
i Tyskland mot Hitler. Nu gor han gillande, att de fyra kontrollmak-
terna borde overenskomma om en konstruktiv politik, som skulle gynna
framvixandet av ett sunt och demokratiskt Tyskland. Under tiden wvill
han, att vistmakterna skola understédja kristna och socialister 1 deras
kamp mot kommunistisk dominans.

I politiskt avseende samarbetar Niebuhr nira med judarna, di dessa
vanligen dro mera radikala idn protestanterna. Detta har kommit honom
att ansluta sig nirmare till judarna dn nigon annan protestantisk ledare.
‘Och han har deras fortroende. Han forsvarar ofta sionisternas sak.

Detta dr ett forvinansvirt rekord 1 friga om att std solidarisk med
olika, stora folkgrupper pd en och samma ging — med amerikanska
arbetarpartiet, med nazisternas offer i Europa, med tyska folket for nir-
varande och med judarna. Alltifrin den tiden, d& han tillhdrde de frimsta
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foretridarna for the Social Gospel dnda till nu, ndr han dr den frimste
amerikanske representanten for fornyelsen av reformationens teologi, ha
hans strivanden varit helt konsekventa. Ty han har alltid drivits av
samma nitdlskan for rdtten, av samma solidaritetskinsla med minniskor,
som haft att kimpa mot nigon form av fortryck. Man siger ibland, att
teologiens fornyelse dr ett sitt att undvika ansvar for socialt arbete, och
att Niebuhrs teologi resulterar i social defaitism. Men Niebuhrs eget liv
ar ett bevis for oriktigheten av sddana pdstdenden.

Medan han varit sysselsatt med alla dessa kyrkliga eller politiska ange-
ligenheter, har han skrivit en rad enastiende inflytelserika bocker. Lyck-
ligtvis dro ndgra av dessa nu oOversatta till kontinentala sprik. Hans
storsta bok ir otvivelaktigt hans »The Nature and Destiny of Man» i tva
delar. Detta verk framliagger hans teologiska dskddning i dess mogna
gestalt bittre dn nigon annan bok. Men det finns en del andra bocker,
som behdvas sisom komplettering av detta hans storsta arbete. »Moral
Man and Immoral Society» betecknar borjan av hans kraftiga polemik
emot den amerikanska liberala teologin. »An Interpretation of Christian
Ethics» innehdller alltjimt hans grundligaste diskussion av teologisk etik.
»The Children of Light and the Children of Darkness» dr en liten bok,
som visar, huru han stindigt arbetar med aktuella sociala problem. Hans
tvd predikosamlingar »Beyond Tragedy» och »Discerning the Signs of
the Times» dro kanske de bocker, som man borde ldsa forst av Niebuhrs
arbeten och de borde for visso bli dversatta till andra sprik.

Niebuhrs tankar ha alltid gjort sirskilt intryck genom hans drastiska
kritik av stindpunkter, som han sjilv tidigare haft mycken sympati for.
Han har kritiserat den optimistiska liberalism, som pd 1920-talet var for-
hirskande i Amerika. Det forsta medel for sin kritik han anvidnde var
den marxistiska historiebetraktelsen och den marxistiska synen pd politisk
strategi. Han blev aldrig anhingare av marxismen &verhuvud, men den
hjilpte honom att se liberalismens begrinsning. Men under hans halv-
marxistiska period borjade han att mer grundligt studera klassisk kristen
teologi och att pa nytt sitt inse aktualiteten och betydelsen av biblisk tro,
sirskilt av tron hos profeterna och Paulus. Det dr svirt att sdga, vad
som forst piverkade honom. Inflytandet fran Barth i forening med studiet
av Augustinus, Luther och Calvin samt det slag av bibelutliggning som
alltid framtrider i hans predikan gav honom si sminingom en ny teologisk
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orientering. Mycket tidigt borjade han peka pa illusionen bdde i den
utopistiska maxismen och i liberalismen. Den bibliska och klassiska kristna
tron blev den utsiktspunkt, frin vilken han kom att betrakta samtidens
historia. Minniskans historiska existens har alltid varit det problem, som
intagit den centrala platsen i hans tinkande. Personlig fromhet och tro
pa Guds slutseger har han stillt samman med tragedierna, med de mora-
liska konflikterna och de forvirrande avgorandena i socialt avseende.

Det 4r sidrskilt tvA huvudpunkter, som Niebuhr betonar i sin teologi.
Den ena ror den kristna liran om minniskan. Enligt denna ligger det
stor vikt pd sdvil syndens universalitet och bestindighet som p& min-
niskans hdghet sisom skapad till Guds avbild. Denna lira innebir en
nodvindig belysning av minniskans situation. Det gor oss beredda pd
att synd framtrdder pd varje stadium av minskligt framitskridande.
Niebuhr utfor sin kritik av manniskans hégmod 4nda till slutet, och han
pekar dirvid pd maktminniskans hogmod, filosofens och den lirdes hog-
mod, den revolutiondres och idealistens hogmod samt den rittfirdiges
hogmod. Han betonar bade énspr&ksfullheten i1 den katolska synen pa
kyrkan och den synd, som ofta dr dold i sekternas fanatism. Slutligen
kommer han till synden hos de teologer, som betona traditionen frin
reformationen, en synd, som later sjilva ldran, att minniskan dr en syn-
dare, bli birande av just denna synd. Denna kritik av minniskans stin-
diga anspraksfullhet dr icke menad sisom en fatalistisk ldra, som skulle
utesluta mojligheten av det kristna livets tillvdxt, utan fastmer som en
stindig varning, en maning till botfirdighet, riktad sirskilt till sidana
grupper av rattfardiga minniskor, som mest synas frestade att kinna sig
andligen sakra. Niebuhr har en starkr tilltro till mojligheten av mianskligt
framdtskridande pa olika vigar, sd lainge minniskor icke bedraga sig sjilva
genom att tro, att deras losning av problemen ir den slutgiltiga.

Den andra huvudpunkten i Niebuhrs teologi dr hans lira om frilsning
av nad. Uppenbarelsen av Guds forlitande kirlek 1 Kristi kors dr evan-
geliets centrum. De, som kinna detta evangelium, bli befriade frin den
forvarsinstillning, som hindrar de flesta minniskor att s& se sina egna
synder, att de ocksd bli i stdnd att visa barmhirtighet mot sina fiender.
Tonvikten 1 Niebuhrs teologi ligger alltid p3 rattfirdiggdrelsen genom
tron, ty han menar att den botfirdighet och den sedliga frihet, som den
minniska har, som vet att hennes synder dro forldtna, dr hemligheten i
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moralisk tillvixt och det enda medlet att nedbryta den eljest i en circulus
vitiosus oundvikligt dterkommande kamp, som rdder i historien mellan
nationer, klasser och raser. Hans betonande av rattfardiggorelsen mer an
av helgelsen har ofta utlagts som teologisk pessimism men ir 1 sjilva
verket dikterat av fruktan for sjilvbedrigeriet i de flesta helgelseldror,
antingen de iro katolska, kalvinistiska eller sekteriska. Bade hans tanke
och hans liv dro behirskade av den tron, att om minniskor stillas infor
evangeliet, maste de bli forvandlade och likvil undgd moralisk anspraks-
fullhet, och av den férhoppningen, att minniskor skola finna vad han
kallar den omedelbaraste om 4n aldrig slutgiltiga 16sningen pd deras mest
odesdigra sociala problem. Hans polemik mot tendensen att tidnka, att
man 1 historien kan vinna absoluta mal antingen genom revolution eller
uppfostran, har kommit hans kritiker att tillskriva honom en pessimism,
som han icke alls foretrider.

I andra delen av »The Natur and Destiny of Man» betonar Niebuhr
att det, som mest behdvs i kyrkan, dr att dstadkomma en'ny syntes mellan
reformationens och rendssansens idéer. Hans mest siregna girning har
varit att lata en kultur, som blivit inpyrd med rationalistiska och opti-
mistiska illusioner, vilka ha sin rot i renissansen, fi del av ett korrektiv
frin reformationen. Men s snart det finns tillfille dirtill, blir Niebuhr
talesman for fornuft, tolerans och liberal anda gentemot obskurantism
och tringsinnad auktoritetstro i vissa former av teologi, som aberopa
reformationen. Nir en ldra blir absolut exklusiv, ser han diri samma
fordirv genom minskligt hdgmod, som han finner i den katolska absoluti-
fieringen av kyrkan. Han har tagit for starka intryck av den kirlek och
den redbarhet, som han ofta funnit hos sidana, som arbeta for rattfir-
dighet och billighet i samhillslivet utan medvetet beroende av kristen tro,
for att gora sig skyldig till generaliserande negativa omddmen om den
icke-kristna virlden. P23 ett stille siger han: »En fordold Kristus verkar
i historien. Och det finns alltid en mojlighet, att sddana, som icke kidnna
till den historiska uppenbarelsen, visa en mer genuin botfirdighet och
ddmjukhet 4n de, som kinna uppenbarelsen. Om man icke har detta
klart for sig, kan den kristna tron ldtt bli ett nytt medel for hogmod.»

Han skiljer sig frdn dem, som betrakta uppenbarelse och tro som ett
slutet omride, som man icke kan nirma sig eller f3 bekriftat pd nagon
rationell vdg. Tvirtom har han sjilv blivit vigledd genom att kristen tro
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1 stor utstrickning spritt ljus ver manniskans problem 1 historien och
av att den visat sig bli bekriftad genom erfarenheten. Och hans under-
visning och predikan dro mestadels apologetiska i den meningen, att de
visa, varfor alla moderna substitut for kristen tro bryta samman infor det
nuvarande livets fakta och varfor blott den bibliska tron 4r i stdnd att
tolka den minskliga existensens hoghet och djup. I en sjidlvbiografisk
artikel av 1939 siger han: »Grunden till min nuvarande kristna tro ar
att andra trosmdjligheter undan for undan blivit uteslutna genom virlds-
historien». Av hans samtida ha minga kommit didrhin, att de blivit s
besvikna p3 alla dessa trosmdjligheter, att de nu vare sig de vilja instimma
1 hans uppfattning eller icke, likvil villigt lyssna pa honom.

MOTE MED GREKLANDS OCH FRAMRE ORIENTENS KYRKOR.
Av biskop Yngve Brilioth, Vixjo

Vid ett sammantride i augusti 1946 beslot Virldskyrkorddets admi-
nistrativkommitté sinda en delegation till Greklands och Frimre Orien-
tens kyrkor. Denna delegation kom att bestd av biskopen i Worcester,
d:r W. Cash, biskopen i Vixjd, en amerikansk teolog, tillhtrande den
protestantiska episkopalkyrkan, the Rev. E. Hardy, professor vid Berke-
ley Divinity School, samt en engelsk prist, the Rev. O. Tomkins, som
sekreterare. Professor H. Alivisatos vid Aténs universitet hade dven
anmodats att deltaga, men blev genom ett olycksfall urstdndsatt att med-
folja: delegationen hade dock tillfille att konferera med honom i hans
bostad i Atén. Uppgiften var nirmast att framfora en direkt inbjudan
till de 6sterlindska kyrkorna att intrida i Virldskyrkorddet samt att lata
representera sig vid den forsta generalforsamlingens sammantride 1 Am-
sterdam i augusti 1948. Delegationen avreste frdn London den § februari,
besokte Atén, Istanbul, Cypern, Damascus, Beyrut, Cairo och Alexandria
och uppléstes vid dterkomsten till London den 5 mars.

Virldskyrkoridets utsinde ronte dverallt ett synnerligen vanligt mot-
tagande och erhollo genomgiende gynnsamma svar. Det férberedande
arbete, som nedlagts av professor Alivisatos hade sikerligen i hog grad
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bidragit att bereda marken. Det ingick ocksd i delegationens uppgift att
soka erhalla de ortodoxa teologernas medverkan i det teologiska arbete,
varigenom generalforsamlingens arbete forberedes. Utgdngspunkten var
hir den programskrift »Man’s disorder and God’s design», vari det fast-
stillda huvudtemat for ridets diskussion behandlats av John C. Bennett
(med forord av H. P. van Dusen, London 1947). Betydelsefullast blev
i detta hinseende miotet med Aténs teologiska fakultet, den frimsta liro-
anstalten inom det omrdde, som bescket avsdg. Denna fakultet har en
ganska talrik ldrarstab. Den ir vil icke direkt konfessionellt bunden, men
ser dock som sin fornimsta uppgift att tjina den ortodoxa kyrkan. Endast
en av professorerna dr prist, den nuvarande dekanen (»kosmitor») pro-
fessor Stephanides. For att nirmare diskutera studieprogrammet utsags
en kommitté, bestdende av professorerna Balanos, Bratsiotes, Vallas och
Karmires. Flera av dessa ha tidigare medverkat i den ekumeniska rorelsen.
Den sistnamnde intar i viss mdn en nyckelstidllning 1 det kyrkliga livet
som foredragande 1 kyrkodrenden i ecklesiastikdepartementet och rege-
ringens ombud i den heliga synoden: denna ar kyrkans hogsta myndighet
och bestdr av tolv biskopar (metropoliter), som intrida for ett ar i sinder
efter anciennitet. Dess president ir irkebiskopen av Atén, Damaskenos,
som 4 synodens vignar meddelade oss den grekiska kyrkans beslut att
deltaga i Virldskyrkorddet. Frdn hierarkiens sida torde man knappast ha
att rikna med ndgra mera betydande bidrag till det teologiska arbetet.
Dock kan man hoppas pd medverkan av metropoliten av Korint, Mikael
(Konstaninides), tidigare verksam som prist 1 London och en av den
grekiska kyrkans mest betydande min.

Fakultetens kommitté visade ett livligt intresse for uppgiften. Dess
medlemmar ha till stor del studerat i Tyskland. Undervisningen torde pa
det hela taget st p3 visterlindsk niv8. Studentantalet uppges till omkring
300 — en icke allt for hog siffra, d4 man betinker, att fakulteten fér
sina studenter ej blott fran Grekland, utan frin det ortodoxa kyrkoom-
ridet runt stra Medelhavet. Dock har dven universitetet i Saloniki en
teologisk fakultet, ehuru av mindre betydelse in Aténs: man hoppas emel-
lertid p& medverkan dven dirifrin i studiearbetet. Jimte dessa bida fakul-
teter finnes endast en liroanstalt av betydelse: det ekumeniska patriarkatets
teologiska skola pd Chalki. D3 det torde finnas Gver 6.000 prister i
Grekland, ir det uppenbart, att endast en ringa del av dessa fitt aka-
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demisk skolning. Fakulteternas alumner gi delvis till lirarbanan och
rekrytera det hogre klerus. Det dr ur dettas led, bland arkimandriterna.
alla &tminstone formellt tillhdrande ndgot kloster, som episkopatet rekry-
teras. De kloster, som fortfarande finnas, ehuru de till stérsta delen for-
lorat sin tidigare betydande egendom, kunna icke sdgas vara plantskolor
f6r teologisk bildning. Bypristerna tas till stor del ur bondernas led och
erhilla en mycket bristfillig utbildning. Vi voro i tillfille att besdka den
kyrkliga skolan i Korint, som anses som en av de bidsta i Grekland.
Denna omfattade sdvil ett gossldroverk som ett pridstseminarium. Bddas
elever voro inkvarterade 1 stora sovsalar, och de yttre anordningarna
gjorde intryck av ett beklimmande armod. Socialt och ekonomiskt std
sockenpristerna p& mycket 13g niva. Att hoja pristernas standard dr utan
tvivel en av de angeliagnaste uppgifterna 1 den ortodoxa kyrkan Gver
huvud. Tidigare har det hogre pristerskapet inom de Osterlindska patri-
arkaten studerat vid de ryska teologiska akademierna: sd hade den gamle
patriarken Alexandros IIT av Antiokia studerat i det gamla Petersburg
och riknade den 1 Sverige icke okdnde N. Glubokovskij som sin ldrare.
Det 4r forklarligt, om man i dessa delar av den ortodoxa kyrkan med
forvintan riktar sina blickar mot den teruppstdndna kyrkan i Ryssland.

Pristerskapets oforméga att ta den andliga ledningen och folkets reli-
gidsa fostran i sin hand har emellertid i Grekland bidragit att framkalla
flera synnerligen intressanta lekmannardrelser. Betydelsefullast dr den
rorelse, som 4r kind under namnet Zw" (Zoé — med nygrekiskt uttal Zoz).
Denna omfattar bade prister och lekmin och ledes av ett i viss man munk-
artat brodraskap. Obrottsligen kyrkotrogen har rorelsen ett starkt puri-
tanskt drag. De pristerliga medlemmarna, som forplikta sig att icke mot-
taga befordran till biskopsimbetet, verka i stor utstrickning som predi-
kanter och synas ha ett betydande inflytande. Denna rorelse har ocksd
stimulerat det omfattande sondagsskolearbete, som bedrives sirskilt i Atén
med omnejd. Dessa sondagsskolor, eller kateketiska skolor — de hallas
delvis ocksda p2 vardagar — utgdra i viss min en ersittning for den
konfirmationsundervisning, som hir icke forekommer: konfirmationen ir
en del av dopakten. De besokas av stora skaror ungdom, delvis anda upp
i 16—17-3rsdldern. En liktartad verksamhet utdvas av den ortodoxa
ungdomsrorelse, som gdr under namnet Homilos. En annan betydelsefull
lekmannarorelse, som ocksd samverkar med Zoé, ir Vetenskapsminnens
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kristliga forening, som utger den kristna kulturtidskriften »Aktines». I
denna publicerades till julen 1946 den markliga deklaration om kristen-
domens betydelse som kulturens omistliga grundval, vilken ocksd funnit
vagen till svensk press, men hir knappast vickt den uppmirksamhet, som
den fortjinar. De nu nimnda rorelserna stricka sina verkningar ocksd
utanfor Grekland och utéva en stimulerande inverkan 6verallt, dir det
grekiska spriket lases och talas, ej minst pd Cypern.

I Istanbul sammantriffade delegationen icke med den ekumeniske
patriarken Maximos, som av sjukdom dr forhindrad att utéva sitt mbete,
men vil med den heliga synoden. Med en av denna utsedd kommitté
under ledning av den lirde metropoliten Gennadios av Heliopolis fordes
ganska ingdende forhandlingar sivil i patriarkatets hus i Phanar, nira
Gyllene hornet i Istanbul, som under ett bessk pd on Chalki, dir vi
gistade den teologiska skolan. Vi mottogos av skolans nuvarande fore-
standare metropoliten Krysostomos av Neo-Caesarea, och fingo iven
sammantridffa med eleverna, som numera endast utgéra ett fyrtiotal.
Skolan har en monastisk prigel. Under lunchen i refektoriet foreldste en
av eleverna ur en grekisk utlidggning av Pauli brev. Skolan har ett synner-
ligen vardefullt bibliotek, men har numera knappast den betydelse som
forr. Delvis beror detta pd att antalet kristna i Turkiet, som stdr under
det ekumeniska patriarkatets direkta vard, s avsevirt nedgitt genom
Overflyttningarna till Grekland. Man var inom den heliga synodens
kommitté synnerligen angeldgen att framhalla, att deltagandet i Kyrkornas
virldsrdd endast var en naturlig fortsittning pd patriarkatets tidigare
medverkan i den ekumeniska rorelsen.

Under besoken pd Cypern och i Damaskus tradde de teologiska fragorna
mera 1 bakgrunden. Inom det antiokenska patriarkatet ar numera arabiskan
kyrkosprdket. De mojligheter till teologisk utbildning, som klostren kunna
erbjuda, dro sikerligen ytterligt begrinsade. P4 detta omride torde de
unierade kyrkor, som dro den ortodoxa kyrkans farligaste konkurrenter,
ha ett bestimt forsteg. Det amerikanska universitetet i Beyrut #r ur-
sprungligen ett missionsforetag, men har numera i stort fatt karaktiren
av en sekuldr hogskola, som vil 4r av stor betydelse fér den allminna
bildningen i dessa trakter, men icke ger ndgon direkt teologisk utbildning.
I samband med universitetet star dock ett teologiskt college, vartill ett
studenthem under anglikansk ledning ar anknutet.

14 —— Su. teol kvartalskr. 1947,
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Det planerade besoket i Jerusalem inhiberades pa grund av det oroliga
laget i Palestina, som sirskilt gjorde engelska resande mindre onskvirda,
och dirjimte icke syntes gynnsamt for utforandet av virt uppdrag till
patriarkatet. Patriarken av Jerusalem riknas i den ortodoxa kyrkan
framfor allt som viktaren Over de heliga platserna, men har endast ett
ganska ringa antal kristna under sin vird. D2 dessa dirjimte ha arabiskt
sprak, har en viss spdnning uppstdtt mellan dem och deras grekiska
hierarki. Med den monofysitiska kyrkan i Syrien lyckades delegationen
icke nd kontakt, men ddremot sammantriffade den med den koptiske
patriarken 1 Cairo. Den forhandlade slutligen ocksd med den grekiske
patriarken Kristoforos av Alexandria och mottog forsikringar om hans
medverkan. Den stigande v3gen av egyptisk nationalism tkar Islams in-
flytande och stiller de kristna, sirskilt de grekiska kristna infor ovissa,
mé&hinda hotande utsikter.

Den armeniska kyrkan har betydande kolonier i Syrien, Libanon och
Egypten, men dessa dro underordnade den hogsta Katolikos 1 Etchmiadzin,
som ligger inom Sovjets maktsfir, och det 18g ddrfdr icke inom ramen
for denna delegations uppgift att trida i forbindelse med dessa. Nigra
av dess medlemmar sammantriffade dock med den armeniske biskopen
i Egypten.

Det tillkommer icke delegationens ordférande att filla ndgot omdome
om betydelsen av den resa, som silunda avslutats. Det 4r att hoppas,
att den verksamt bidragit till de ortodoxa kyrkornas aktiva deltagande i
Kyrkornas virldsrdd. For deltagarna var den rik pa upplevelser och gav
dem hogt skattade tillfdllen att knyta personliga forbindelser och att fi
levande intryck av en fromhetsvirld, som trots sin starka traditionsbun-
denhet dock rymmer mdjligheter till andlig fornyelse och visar en mirklig
oppenhet for intryck fran andra delar av kristenheten. Villigheten att
medverka i det ekumeniska arbetet var pataglig. Osterns kyrkor komma
har icke att bli allenast mottagande. En mera levande kontakt med dem
bor ocksd kunna ha en stimulerande inverkan p& det teologiska studiet i
skilda delar av kristenheten. For dessa kyrkor sjalva bor den kunna bli
ett betydelsefullt stod i deras i flera avseenden betringda lige.
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TOR ANDRZA SOM RELIGIONSHISTORISK FORSKARLE
OCH LARARE

Av docent C.-M. Edsman, Lund

I sin bok Det osynligas virld omniamner Tor Andre, hur han en
gang sasom barn bavat infér dodens gita och framhiller, att denna friga
ocksd kommer att bliva den sista. Han har nu stillts infér denna och
sjalv vandrat over griansen till den osynliga virld, om vilken minsklig-
heten under tidernas lopp gjort sig s& manga vaxlande forestillningar.

Med Tor Andrzs bortgdng har Linkopings stift forlorat en fram-
stadende stiftschef, Svenska Akademien en lysande talare och skriftstillare.
vart land en kulturpersonlighet av rang och svensk religionshistorisk forsk-
ning en namnkunnig foretridare med internationell ryktbarhet. Det ir
den sistnimnda sidan av den hinsovnes girning, som med ndgra ord skall
berdras infor denna tidskrifts lasekrets.

Fodd 4r 1885 i Hvena forsamling 1 Kalmar lin kom Tor Andrz efter
studentexamen i Linkoping till Uppsala hostterminen 1903, avlade fil.
kand. examen 1906 och blev teol. kand. 1909. Vid sidan av pristerliga
forordnanden fortsatte Andrz sina teologiska studier. Tyngdpunkten av
dessa forlade han till dmnet teologisk encyklopedi och teologiska preno-
tioner, dir Nathan Soderblom var den inspirerande liraren. I sin frejdade
minnesskrift dver den sistnimnde har Andrz sjilv dppenhjartigt berdttat
om det icke alltid ldtta foret i den vetenskapliga portgingen: »I min
avhandling for teologie licentiatexamen hade jag med nyborjarens for-
hoppningsfulla mod kritiserat gingse uppfattningar om profeten Muham-
med, delade dven av professorn, och framstdllt egna meningar. Den mdtte
en ganska forintande kritik. Jag har den dnnu kvar, forsedd med talrika
anmirkningar, irriterade utropstecken och fragor av professorns hand.»
Andrz uttrycker sin tacksamhet for denna vetenskapliga tuktan, som var
forenad med storsta personliga vilvilja, en smittande entusiasm och nya
uppslag. Utom det ritta och nobla sittet att delgiva och mottaga kritik
visar episoden, att Andrz redan frin borjan varit inriktad pd det som
skulle bliva hans religionshistoriska specialomrdde: Muhammed och islam.
Samma 4r som han avlade teol. lic. examen, 1912, utkom ocksa i Le
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Monde Oriental, bland vars utgivare iven Andres lirare 1 arabiska,
K. V. Zetterstéen, da befann sig, uppsatsen Die legenden von der berufung
Mubammeds. Soderblom férmedlade kontakten mellan sin lirjunge och
islamkédnnaren 1. Goldziher i Budapest, vilkens Olaus Petriféreldsningar
om korantolkningens historia Andrz 1915 Oversatte till svenska. Ar 1917
disputerade Andrax for docentur i religionshistoria pa avhandlingen Die
person Mubammeds in lebre und glauben seiner gemeinde. Han gir dir
igenom den vildiga traditionslitteraturen pd originalspriket, mestadels
tryckt men till en del dven i handskrift, och arbetar fram den skiftande
uppfattning, som olika kretsar inom islam haft om sin profet. Andrz
visar ett utpridglat komparativt och historiskt intresse, nir det giller att
fastsla, varifrin de nya dragen i profetlegenden stamma. Det starka in-
flytandet av hellenistisk mystik och gnosis kommer fram sirskilt inom
sufismen, dven om kristendom och judendom i detta sdvil som i andra
fall ombesorjt formedlingen. Hirmed hade Andrz riktat in blicken pd
ett ferskningsomrade, dir sirskilt Bousset och Reitzenstein varit och allt-
jimt voro verksamma, och dir hans egna liarjungar forsatte arbetet. Sjilv
fullfoljde han utforskningen av islams historiska bakgrund i Der Ur-
sprung des Islams und das Christentum (i Kyrkohistorisk Arsskrift 1923—
25). Den i detalj gdende Overensstimmelsen mellan Muhammeds doms-
forkunnelse och de syriska fidernas, icke minst Afrems eskatologi, be-
visar, att profeten varit pdverkad av syrisk missionspredikan.

Det problem, som hirigenom bl. a. kom att uppstillas, var av psyko-
logisk art: kunde Muhammeds inspiration betecknas sdsom ikta ecller
icke? Det besvarades i den forra riktningen av Andre 1 Mubammed, bans
liv cch hans tro (Sthlm 1930), tillika en glinsande skriven sammanfatt-
ning av hans syn pd islams stiftare. Boken &versattes inom f3 ar till
tyska, spanska, italienska och engelska och utkom si sent som 1945 pd
franska. Det religionspsykologiska intresset hade Andrz redan tidigare do-
kumenterat i en rad smirre skrifter samt i det stora arbetet Mystikens
psykologi (Upps. 1926), som just behandlade sddana fenomen som besatt-
het och inspiration. I inbjudningsskriften till Uppsala universitets Gustav
Adolfs-fest 1932 tog Andrx upp ett annat religionspsykologiskt imne, som
hade samband med utkorelsetanken bidde inom islam och kristendomen,
namligen Die Frage der religiGsen Anlage religionsgeschichtlich beleuchtet.
Denna undersokning finnes ocksa i forbittrat nytryck tillsammans med
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H. H. Schaeders tyska oversittning av Det osynligas wvirld (Leipzig
1940).

Den sistnimnda boken kom 1i sin forsta svenska upplaga ar 1933. I
den del dirav, som fatt l&na sin titel it hela verket, sitter Andrez upp
ododlighetstron i den primitiva animismen, platonismen och den moderna
teosofien gentemot den kristna uppstdndelsetron sisom mytiskt uttryck
for nyskapelsens under, som strider emot allt minskligt férnuft. Syn-
punkten dr betecknande for den klara boskillnad Andrz gor mellan tro
och vetande. Varen 1945 fick slutligen biskopen av Linkoping sisom
Olaus Petriforeldsare dtervianda till sitt gamla larosite, ddr han i en serie
foreldsningar Over sufismen kunde 18ta de tvenne huvudidrorna i sitt
vetandes rika flode, islam och mystiken, l6pa samman pa nytt.

Andres girning sisom religionshistoriker 4r emellertid ingalunda
tecknad genom omnimnandet av de forndmsta verken i hans vetenskap-
liga produktion. Minst lika viktig dr hans insats sdsom akademisk lirare,
vid Stockholms hogskola 1923—33 och sdsom ordinarie professor i Upp-
sala 1929—1936. Andres utomordentliga framstillningskonst, hans av
minsklig virme priglade inlevelse 1 alla former av religionens liv och
hans myndiga och lugna kritik av vetenskapliga Sverdrifter och for-

“enklingar gjorde hans foreldsningar och seminariebvningar till en sann-

skyldig upplevelse for dhorarna. Dessa liste girna pd hogre betyg i detta
' fingslande amne och sokte sig ofta i dratal efter tentamina till den liro-
sal, ddr Andrz upptridde. For hogskoliterna i Stockholm var det ndgot
nytt, att en kyrkans man med en sidan dogmatisk obundenhet kunde
behandla dmnen, som girna inbjodo till kristen apologetik. Andrzs
forskarpatos och hans vidsynta humanism forhindrade ocksd all facklig
skolbildning, liksom man omdjligt kunde klistra pd honom sjilv ndgon
vetenskaplig skoletikett. Han var helt och hdllit sin egen. Hinsyns-
tagandet till andras sakligt grundade uppfattning tog sig uttryck i en
s fangslande framstillning dirav, att lyssnaren ibland, innan kritiken
satte in, var bendgen att i den forstnimnda se Andres egen dskddning.

Sasom tentator var Andrz ganska fordrande och krivde ett icke ringa
mirtt av faktisk minneskunskap. Den unge skulle passa pd att tilligna
sig en sadan, medan det dnnu gick ldtt att inhimta den. Man madste
vara sin egen encyklopedi, eftersom det icke var mojligt att standigt ha
ett konversationslexikon med sig. Trots sin starkt individualistiska ligg-
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ning och det sjilvklara hivdande av studiernas absoluta frihet, fér vilket
det numera genomférda kursvisendet mdste vara en styggelse, saknade
icke Andre sinne for de praktiska svarigheter, som inhimtandet av
religionshistoriens minga frimmande namn och termer maste bereda den
studerande. Vt 1933 anordnades silunda examinatorier pd Tiele-Soder-
bloms kompendium. Men d& fick icke en prick i den religionshistoriska
lagboken g& forlorad, och den grundlighet, varmed det hela togs, gjorde,
att endast en dryg tredjedel av denna medhanns under terminens lopp.
Den ldtta morgonfrost, som vilade &ver dessa vningar i gryningen,
brukade regelbundet forsvinna frdn bdde lirare och lirjungar di den
forre talat sig varm 6ver dmnet. Till den sakliga virmen kom ocksd den
personliga: vid en seminariedvning, dir foredragshdllaren stapplat mer
an vanligt, beskrev plotsligt Andre pd ett si levande sitt de stridiga
kinslor som gemenligen besjila en vetenskapens novis vid hans forsta fram-
tradande, att niste man pd arenan blev befriad fradn all vdnda. Infor
den djupa forstdelsen av en stackars students beligenhet forsvann bide
stammande blyghet och bundenhet vid manuskriptet.

Sasom handledare i det hogre studiet hade Andrxz mycket gemensamt
med S6derblom, om man fir doma av hans egen skildring av den sist-
nimnde. Han gav dmnen, inspirerade och skinkte personlig uppmuntran
men lade sig icke i ndgra detaljer: var och en fick f6lja sin stjarna. Han
samlade pa detta vis en bdde talrik, hangiven och brokig lirjungaskara
omkring sig. Att svensk religionshistorisk vetenskap i dag dr s vil och
mangsidigt foretridd #r icke minst Andrzs fortjinst. Den har dnnu
mycket att lira av honom.

BIBLIOGRAFISKA NOTISER
Av docent C.-M. Edsman, Lund

Till en av de minga efterverkningarna av det andra virldskriget hor
ocksd avstannandet av den tyska vetenskapliga produktionen. Biblio-
grafiska och andra seriepublikationer, recensionstidskrifter, avhandlingar
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och monografier ha slutat att komma, och det ir dessutom omdjligt att
erhilla tidigare utgivna arbeten. Foljderna dro kinnbara ocksd pd det
teologiska omradet, ddr redan den elementira kurslisningen i icke ringa
utstrickning byggt pd tysk handbokslitteratur och tyska texteditioner,
grammatikor, kommentarer och lexika. Man behover bara tinka pd s3-
dana bocker som Tiele-Soderblom, Knopf och Heussi, Kittels
Biblia hebraica och Nestles Novum. Den nya situationen aktualiserar
onskem8len om svenska kursbocker, men i vintan pi sddana miste
engelsk- och fransksprakig litteratur tagas i ansprik i langt storre ut-
strackning 4n tidigare. Den bibliografiska kunskapen om denna behéver
1 forsta hand spridas, den svenske studentens troghet infor de nimnda
spriken, i synnerhet franskan, maste 6vervinnas — hans skandinaviska,
baltiska, belgiska, hollindska, och schweiziska kamrater dro i detta stycke
langt rorligare — och bibliotek och bokhandlare miste inkSpa nya lager.
Allt detta innebdr icke ringa svarigheter; den som foérsokt skaffa sig ut-
landsk litteratur efter krigsslutet vet t.ex., hur irrationell bokmarknaden
dr. Snabbast och bdst fungera férbindelserna med Schweiz, frin vilket
land en nyanskaffning icke behover taga lingre tid in 14 dagar.

Vira offentliga bibliotek ha icke dnnu fyllt alla de luckor, som avspirr-
ningen mot vister fororsakat i just de tidskriftsserier, dir nyutkomna
arbeten av det slag, som vi behova, recenseras. Det ir dirfér tacknimligt,
att samlade Oversikter bliva tillgingliga ocksi pa annat sitt. En siddan
ir English Theological Books, 1939—1945, utgiven av bibliotekarie J.
Jolley 1 The Selly Oak Colleges Library, Birmingham. Den inneh3ller under
rubrikerna Biblical Studies (General, O. T., N. T.), Church History (Early
and Medieval, Modern, Great Britain), Theology (Biblical, General, Special
Aspects and Subjects), Church Union, Liturgies och Comparative Religion
en alfabetisk forteckning over de pd dessa omrdden viktigaste bockerna,
Oversdttningar undantagna, vilka under kriget tryckts i Storbritannien
(14 sidor). Under den senast nimnda rubriken finnas endast sju arbeten
upptagna, tydligen bl. a. beroende pd att flertalet av de bocker, som ingd i
bibliotekets sirskilda Missionary and Anthropological Collections av ut-
rymmesskil utelimnats.

Av ett helt annat slag dar den Book List 1946, som H. H. Rowley
utgivit pd uppdrag av The Society for Old Testament Study. Till sina
ovriga fortjanster kan denne flitige, varmhjirtade och pd internationellt
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samarbete instillde forskare ocksd ligga den, att han forstir svenska.
Den 62 sidor langa listan innehdller all viktigare litteratur ull G.T.,
som sedan utgivandet av foregdende lista (1940) kommit till utgivarkom-
mitténs kinnedom, ehuru den beklagar de av tidsomstindigheterna be-
tingade luckorna i de tyska bidragen. Varje bok har fatt en kort presen-
tation, dir alla onddiga, positiva eller negativa virdeomddmen iro ute-
slutna och huvudvikten lagts pa att framstilla det visentliga av ar-
betets innehdll och syfte. I denna recensionsférteckning forekomma t. ex.
Danells, Engnells, Gerlemans, Haldars, Lindbloms, Widengrens
och Ostborns gammaltestamentliga bidrag, dven de svensksprikiga.
Listan ir egentligen tryckt for privatbruk, men for tre shillings kan man
kopa den genom Rev. Prof. G. Henton Davies, 3, The Dell, Westbury-
on-Trym, Bristol.

Bland de nya vetenskapliga tidskrifter, som de smirre nationerna bérjat
giva ut — Sverige har dir kommit pd efterkilken — for att fylla de forut
antydda luckorna befinner sig utom T heologische Zeitschrift (Schweiz) och
Erasmus (Holland, se ovan s. 160), sedan i januari 1947 ocksd Vigiliae
christianae (Holland). Undertiteln, A Review of Early Christian Life
and Language, angiver intresseomrddet. Kyrko- och dogmbhistoria fa hora
med till detta endast d@ de ha direkt samband med »social history».
Sekreterare i utgivningskommittén 4r professor J. H. Waszink, Leyden,
och bland de internationellt betonade Associate Editors mirkas siddana
namn som A. Boulanger, W. Jaeger, A. D. Nock och H. Ch. Puech.
Tidskriftens sprak iro engelska, franska och latin. Ehuru dess filologiska
inriktning dr klart markerad, torde den i viss mdn ocksd komma att till-
godose siddana intressen, som tidigare tillvaratagits av den nu avlidne
F. J. Dolger i hans Antike und Christentum liksom av det under kriget
paborjade Reallexikon fiir Antike und Christentum.



