FINNS DET MORALISKT RATTA
HANDLINGAR?

AV DOCENT SVEN EDVARD RODHE, LUND

et forefaller vara ett uppenbart faktum, att det finns moraliskt ritta

handlingar. Men fastin den goda girningen ir ett pdtagligt faktum,
som i praktiken inte férnekas av ndgon, finns det likvil atskilliga som i
sina teorier pastd eller underforstd, att ndgot sddant som moraliskt riktiga
handlingar egentligen inte existerar. Det kan ha sitt intresse att forsoka
uppvisa och klarligga ndgra av de vanligaste skilen till att den goda
giarningens faktum fornekas. M3ihinda kan didrigenom sjilva etikens
problemlige ocksi bli belyst, och vigen i nigon min bli beredd till en
langt visentligare friga, nimligen frigan om vilka de moraliskt ritta
handlingarna 4ro och om hur vi béra handla. Alltfor ofta synas forscken
att besvara dessa senare frigor himmas av tvivel pd om det Gverhuvud
finns nigot sddant som moraliskt ratta handlingar.

Varfor skulle alltsd inte moraliskt ritta handlingar finnas?

(1). En orsak till att det moraliskt ritta handlandet foérnekas dr att
skillnaden mellan handlingar och blotta hindelser forbises. En handling
kan man visserligen kalla for en hindelse, men i si fall miste man skilja
mellan sddana hindelser som dro handlingar & ena sidan och blotta hin-
delser & den andra. Om en minniska gir pi trottoaren och knuffas till
av nigon annan eller rikar snubbla, s& att hon kommer ut pd korbanan,
ir detta en hindelse men inte nigon handling. En handling dr det ddremot,
d8 hon av en eller annan anledning sjilv tar sig for att gd Gver gatan.
Allmint taget bestdr en handling diri, att ndgon sjilv tar sig for ate
astadkomma och eventuellt dven lyckas dstadkomma en forindring i den
bestimda situation vari han stir instilld, foranledd dirtill av ndgot skil
eller motiv — den handlande personens och handlingens *varfér’. Det ir
salunda stringt taget felaktigt att tala om omotiverade eller i denna me-
ning spontana handlingar. Man siger ju inte heller, att t. ex. den som

20 — Sv, teol. kvartalskr, 1947.
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nyser handlar; ddremot handlar den som snyter sig.* Den blotta kropps-
rorelsen ir inte ndgon handling. For att den skall vara en handling er-
fordras, att det ir nigon som av det ena eller andra skilet tar sig for
att utféra den; varom icke Ar den en ren hindelse. Den rena reflex-
rorelsen ir t.ex. ingen handling utan en hindelse.

Det kan forefalla opdkallat att fista uppmirksamheten pd handlan-
dets faktum och trivialt att skilja mellan handlingar och hindelser. Detta
ir vil sjalvklara saker, som var och en vet om och erkdnner? Visserligen,
men icke desto mindre ir den tanken ritt vanlig, att det inte finns nigot
handlande och att skillnaden mellan handlingen och den blotta hindelsen
ir ingen.

Det finns ett naturvetenskapligt betingat tinkesdtt, som framfor allt
visar benigenhet att forbise distinktionen mellan handling och hindelse.
Den rena naturvetenskapen sysslar med hindelser och forscker att i1 deras
sammanhang finna principer eller lagar f6r hur det efterfoljande foljer
pa det foregiende, si att det kan bestimmas och forutsigas pd grundval
av detta. Det dr framfor allt pd det oorganiska omradet, fysikens och
kemiens omride, som man lyckats finna sidana principer, men dven pa
biologiens organiska omrdde har man haft framging. Ur naturveten-
skaperna och under intryck av deras resultat har nu ett allmidnt, natur-
vetenskapligt betingat tinkesitt framvuxit. I motsats mot den rena natur-
vetenskapen har detta direkt betydelse for etiken. Enligt detta ’veten-
skapliga’ tinkesitt skulle det éverhuvudtaget blott finnas hindelser men
inga handlingar. Det skulle dirfor inte heller finnas ndgra moraliskt rétta
handlingar. De som #ro offer for detta tinkesitt forsoka ocksd omtolka
handlandet: vad som kallas handlingar ir i sjilva verket inga handlingar
utan ’behaviour’ eller ’betingade reflexer’. Etik och psykologi séker man
i gorligaste mén reducera till biologi och fysiologi, for att inte siga fysik.”
Och s§ férnekar man i teorien fakta, dem man i grund och botten och i

1 Det nigot drastiska exemplet dr himtat frin P. H. Térngren, Moralsjukdomen
(1940), s. 23. Torngrens egen framstillning 4r ett bra exempel pd hur vilseledande och
forvirrande det kan vara for annars goda intentioner att forbise den ifrdgavarande
distinktionen.

2 Ovan har hinvisats till P. H. Torngren, Moralsjukdomen. Instruktiv i sin
storre konsekvens och i sin friska primitiviter 4r Zven A. Olson, Medvetande och
materia (1944). Den som mer p3 allvar vill prova tankegdngen kan hinvisas till t. ex.
Jorg. Jergensen, Psykologi paa biologisk Grundlag (1941—1946).
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praktiken utan att tveka riknar med som handfasta realiteter. Man be-
strider det motiverade och medvetna, sjilvstindiga handlandets faktum,
allt medan man varken frinkinner sig sjilv eller andra ett motiverat och
sjalvstindigt handlande.

Det finns ett annat allmint tdnkesdtt jimte det naturvetenskapligt
betingade, nimligen ett religidst betingat allmint tinkesitt, som ocksa
visar tendenser att forneka den moraliskt ritta handlingens faktum. Bigge
betraktelsesitten Overensstimma diri, att de inte ta hinsyn till det moti-
verade handlandet. Detta reduceras for dem till blotta hindelser. Fran
det naturvetenskapligt betingade tidnkesittet skiljer sig dock det religitsa
dirigenom, att det inte ir omoraliskt utan i sin betraktelse tar hinsyn till
den moraliska kvalifikationen, men det liter moral och etik uppgid i
religion och teologi. Icke minst pd protestantismens mark kan ett sidant
allmint tinkesdtt sparas, betingat av lutherska tankar, pd samma vis som
det allminna naturvetenskapliga tdnkesittet 4r betingat av naturveten-
skaperna. Man ldr, att minniskan 4r instidlld i en dramatisk kamp mellan
det godas och det ondas makter. I denna kamp har hon alls ingen sjilv-
stindig handlingskraft, utan dr sdsom ett oskiligt 6k, som n rides av
Gud, 4n av djivulen. Hennes moraliskt riktiga handlingar iro i sjilva
verket inga handlingar. De iro inte motiverade utan ’omotiverade’ och
’spontana’; de dro blott hindelser som ga dver henne och som Gud liter
ske med henne. Dirmed blir det motiverade handlandets faktum litt nog
forbisett eller vantolkat av det religiost betingade betraktelsesittet, liksom
det forbises och vantolkas av warje betraktelsesitt, som i minniskan blott
ser en lekboll i frimmande makters hinder, dessa makter m3 sedan vara.
Gud och djivul eller naturlagar och betingade reflexer.

Hirmed bestrides inte, att naturvetenskap och teologi skulle ha ritt,
var och en pa sitt omrdde. Men vad som bestrides sisom obefogat 4r det
generaliserande betraktelsesitt, som med utgdngspunkt i naturvetenskap
eller teologi, vidgar dessas principer, s& att det motiverade handlandet
och den moraliskt ritta handlingens faktum fornekas, forbises eller van-
tolkas. Det ir inte blott obefogat, utan det ir felaktigt och ofruktbart.
Det 4r ju inte heller s3, att moralen och etiken skulle uppldsas av natur-
vetenskapliga och teologiska generalisationer. Dessa limna blott med sitt
fornekande av det moraliskt ritta handlandets faktum moralen och det:



280 SVEN EDVARD RODHE

moraliska livets problem ofdrklarade och limna inget bidrag till etiken,
som forsoker forstd och forklara ifr8gavarande fakta och problem.
Vidare skall det inte pdstds, att naturvetenskap och teologi sakna
varje betydelse for etiken, och ej heller, att ett generaliserande betraktelse-
sitt overhuvud 4r obefogat. Men etik, naturvetenskap och teologi iro
jaimstdllda, och den generella betraktelsen har att ta lika stor hdnsyn
till etikens fakta som till naturvetenskapens och teologiens. I erfaren-
heten m&ta oss en ofantlig mingd fakta, som vid ndrmare betraktelse visa
sig vara mycket komplicerade. I kunskapen giller det att komma till sd
stor klarhet over dessa fakta som mojligt. For att dverhuvud komma
nagon vart ir dirvid en arbetsfordelning, en uppdelning och en speciali-
sering praktiskt taget ofrdnkomlig. S3 ta ocksd de skilda vetenskaperna
sina utgangspunkter i olika slags erfarenheter och fakta, och var och en
forsoker forklara just de fakta som den upptagit till behandling. Hirvid
giller, att varje utgdngspunkt ir lika berittigad som varje annan, sisom
varje faktum 4r jamstillt med varje annat: vad naturvetenskapsmannen
iakttar, vad den fromme erfar och vad ménniskan uppfattar som gott och
riatt. Och var och en fir forséka att komma till s3 stor klarhet han kan
ps sitt omride. Omridena dro emellertid inte helt sjdlvstindiga och
oberoende av varandra. Verkligheten och kunskapen ir i princip en och
enhetlig. Det fir inte komma till nigon motsigelse mellan vad som halles
for sant pa ett omride och vad som stir fast pd ett annat. Och vidare
gir det inte vare sig teoretiskt eller praktiskt att genomfdra en absolut
specialisering, om den annars 6verhuvud hade varit 6nskvird. Varje mer
sammansatt foreteelse faller inom flera omriden. S2 faller det moraliskt
ritta handlandet, som ir etikens speciella objekt, Zven inom naturveten-
skapens och teologiens omrdde. En god girning dr ocksd en hindelse,
churu ej blott detta, och den hér forvisso dven hemma i ett religiost sam-
manhang. En fullstindig beskrivning och férklaring av det moraliska
handlandet kan inte undvara nigon av dessa synpunkter. Och det idr i
den teoretiskt och praktiskt fordrade samordningen av dessa olika om-
raden, i helhetsbetraktelsen, som svirigheter uppstd, vilka locka ull for-
hastade generalisationer. Hur skall naturvetenskapernas princip om de
entydigt determinerade hindelsernas sammanhang kunna forenas med
etikens lira om det sjilvstindiga och motiverade handlandet, som ir
moraliske riktigt, och hur kunna bigge forenas med de teologiskt grund-
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liggande principerna? Frdgan md limnas Oppen. Det ir av vikt, att den
besvaras, men det dr av minst lika stor vikt, att man inte av iver efter
’eine geschlossene Weltanschauung’ later forleda sig till ett ensidigt be-
tingat svar, s att man i sina spekulativa stunder férnekar det som man
annars erkdnner som sant och tvekldst accepterar som ett faktum.

(2). Det stir fast eller borde itminstone gora det, att handlandet ir
ett faktum, som skiljer sig frin blotta hindelser och som vi ha kunskap
om. Men etikens objekt ir inte blott handlingar utan moraliskt kvali-
ficerade handlingar. Stdr det ocks3 fast, att dylika handlingar iro fakta,
som vi ha kunskap om? I det dagliga livet mena vi oss ha kunskap i
moraliska frigor. Vi filla sidana omdomen som ’detta 4r en god girning’,
’han handlar moraliskt rdtt’, och vi mena, att vad vi s& gora gillande
ir sant och verkligt; den som siger emot oss tar fel och inser inte, hur
det 1 sjdlva verket forhdller sig, varfor vi ocksd finna mening i att ge
oss in pa en argumentering om saken. Vi ta utan vidare for givet, att
det hirvidlag ror sig om kunskap, dzven om vi i manga enstaka fall kunna
vara osikra. Och diri ta vi sikerligen inte miste. Det ror sig verkligen
hirvidlag om kunskap.

Det finns emellertid asikter, enligt vilka den moraliska kunskapen
inte skulle vara kunskap. Kunskapsteoretiska betidnkligheter leda stun-
dom till att moralisk kunskap fornekas. Dylika betinkligheter hora silunda
till de motiv, som ligga bakom pastdendet, att det inte skulle finnas ndgot
sadant som moraliskt ritta och oritta handlingar. Nigra allminna an-
mirkningar om kunskapen 6verhuvud med sirskild hinsyn till den mora-
liska kunskapen dro befogade.

(a). Den férsta anmirkningen giller kunskapens bevisbarhet. Det ir
en ganska vanlig uppfattning, att kunskapen ar karakteriserad av bevis-
barheten. Blott det, menar man, som bindande kan bevisas dr kunskap:
om man ger sig ut for att veta en sak och inte blott pastdr nagot, miste
man kunna bevisa sitt pastdende. Nu finner man ofta ritt snart, att just
de moraliska omdomena inte kunna bevisas. Man finner sig ofdrmogen
att grunda eller bevisa sitt pistdende att en handling ir moraliskt ritt,
liksom man ser sig ur stdnd att vederldgga den som bestrider ens pastiende
och gor motsatsen gillande. Slutsatsen kan di ligga nira till hands, att
de moraliska omdémena, som inte kunna bevisas, skilja sig frin den
vanliga kunskapens omd6men och i sjilva verket inte dro nigra omddmen.
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Vad som forst stod fast som ett sant omdome om ett realt forhdllande
blir man bendgen att betrakta blott som ett uttryck for en subjektiv
virdering. Vid ndrmare eftertanke visar sig dock ett sidant resonemang
vara felaktigt. Men felaktigheten bestar inte diri, att moraliska omddmen
trots allt indd skulle kunna bevisas, utan déri, att bevisbarheten skulle
vara utmirkande for allt vad som kallas kunskap och som #r kunskap.
Bortsett frdn de moraliska omdSmena finns det en ofantlig mingd pi-
stdenden som inte kunna bevisas men som likvil ingen tvekar att betrakta
som kunskap och som dven ir det. Ingen kan t. ex. bevisa, att detta som
jag har framfor mig 4r ett bord, men det ar icke desto mindre utan tvivel
sant. Vad kunskapen 6verhuvud betriffar dr det alldeles klart, att det
finns utgangspunkter f6r kunskapen, dpyal émotiune, dir kunskap fore-
ligger som inte kan bevisas. Sddana obevisbara utgingspunkter — t.ex.
och framfér allt i den omedelbara erfarenheten av fakta — finns det i
all kunskap och inom alla vetenskaper. Deras férekomst i den moraliska
kunskapen och i etiken ir inte nigot besynnerligt och borde inte vicka
ndgra bekymmer for den moraliska kunskapen. For &vrigt skulle be-
visandet sjilv forlora sin mening, om det inte hade dylika fasta utgings-
punkter, utan i det odndliga maste skjutas bakat till stindigt nya forut-
sittningar. Den som inte vagar pastd ndgot annat #n vad som bindande
kan bevisas torde fi ndja sig med att tiga. Omdjligheten att bevisa mora-
liska utsagor kan silunda inte motivera, att de frankdnnas kunskaps-
karaktir. Sedan ir det en helt annan sak, att det kan vara svirt att
komma till klarhet i moraliska sporsmil och att det kanske #r svarare
att komma overens pa det etiska omrddet in p2 minga andra omriden
av kunskapen. Denna omstindighet kan mihinda ge de moraliska om-
domena ett visst sken av subjektivt godtycke, men den har naturligtvis
ingen betydelse for frigan, hur det forhiller sig med den principiella
jamstilldheten mellan den moraliska kunskapen och annan kunskap.
(b). Den férsta synpunkten, att moraliska omddmen inte kunna bevisas
och darfor inte skulle vara vanliga omdémen och kunskap, finner man
hos dem som #ro mer logiskt intresserade in kunskapsteoretiskt insikts-
fulla och som hysa en overdriven respekt for det deduktiva framstill-
ningssittet.” Den andra synpunkten, som ocksd den kan stilla den mora-

3 Tanken att bevisbarheten skulle karakterisera kunskapen #r mycket vanlig bland
filosofer. Silunda tycks den for nirvarande spela en ritt stor roll for Uppsala-filosofer
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liska kunskapen i en misstinkt dager, giller erfarenheten, och den fore-
trides av sddana som Overskatta sinnesintryckens betydelse. De resonera
ungefir pd foljande sitt. Eftersom de moraliska omddmena varken till-
héra logikens satser, vilka dro analytiska satser apriori och i grund och
botten méste forstds som tautologier, eller dro syntetiska satser a posteriori,
som kunna verifieras genom sinnesintryck, dro de &verhuvud inte teore-
tiska satser, som med mening skulle kunna betecknas som sanna eller
felaktiga.* Nu torde det vara obestridligt, att moraliska satser inte ge
uttryck 3t principer for logiken, men ocksd, att de inte kunna 3terforas
pa och verifieras genom sinnesintryck. En handlings moraliska karaktir
ir inte nigot som vi kunna uppfatta genom viara vanliga sinnen, och vi
ha inte heller nigot speciellt *moraliskt sinne’, som skulle vara jimstillt
med vira Ovriga sinnen. Men vi ha inte heller t. ex. ndgot speciellt *rums-
sinne’ eller ’tids-sinne’ eller dverhuvud ndgot ’relations-sinne’ ehuru vi
likvil ha en kunskap, som inte bestdr i logiska tautologier, om rumsligt
och tidsligt bestimda féremal, som std i en mingfald olika relationer till
varandra. En reduktion av erfarenhetskunskapen till sidan kunskap som
kan verifieras genom de blotta sinnesintrycken, ir bekvim for veder-
borande kunskapsteoretiker, men i och for sig ir den skiligen ointressant
och hégst omotiverad. Stora delar av kunskapen, som kunskapsteorin
skulle forklara, stillas utanfér kunskapen genom en sidan reduktion.
Om vi ha kunskap om tid och rum och relationer eller om eget och

av yngsta drgdng. »Om inga virderingar kunna vara sanna eller teoretiskt grundade»,
skriver t. ex. I. Hedenius, »hur kan d4 en person, som tror att virdenihilism ir rikeig,
omfatta intellektualismens moral?» (Om rdtt och moral, 1941, s. 162). Den retoriska
frigan liksom det svar den sedan fir iro likgiltiga. Men karakteristiskt dr, att ’sant’
(och ev. ’sannolikt’) jimstilles med ’teoretiskt grundat’ och att mot detta sittes vir-
deringen och moralen. Exemplen pd uttryck for Svertron pi ’en stringt bindande be-
visning’ sdsom avgorande for kunskapen skulle kunna méangfaldigas. Jfr t.ex. A. Wed-
berg, Den logiska strukturen hos Bostroms filosofi (1937, 5. 204), K. Marc-Wogau,
Finns det rena sinnesfornimmelser? (Eros och Eris, 1944, 5. 209).

4 Synpunkten ifriga foretrides av den moderna positivismen, den s. k. logiska
empirismen. I sin skrift Den logiska empirismen (1943) ger G. H. von Wright en
god ehuru entusiastiskt okritisk sammanfattning av den ifr3gavarande riktningens ut-
veckling och grundtankar. Den moralteoretiska frigan behandlas dock blott i férbi-
glende (s. 113 ff.) och pi ett sitt som inte stir i nivd med den &vriga framstillningen.
Mera karakteristiska och instruktiva exempel pi positivisternas moralteoretiska in-
stillning ger A. J. Ayer i sin skrift Language, Truth and Logic (1936) samt R. von
Mises i Kleines Lehrbuch des Positivismus (1939).
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andras sjilsliv, samt om denna kunskap inte bestdr av analytiska och
tautologiska satser, mdste man rikna med att erfarenhetskunskapen inte
bara bestdr av sddant som kan verifieras genom blotta sinnesintryck.
Och varfor skulle i sd fall vir uppfattning av det moraliskt ritta hand-
landet inte riknas till erfarenheten och kunskapen?

(c). Den tredje kunskapsteoretiska anmarkningen giller distinktionen
mellan kunskapens uppkomst och giltighet, vilken man stundom finner
forbisedd av psykologiskt och sociologiskt instillda moralister. Dessa
betrakta de moraliska forestillningarnas mangfald sisom produkter av
slaktets och individens utveckling. De finna, hur de moraliska forestill-
ningarna ha sin rot i primitiv Svertro och magi, vilka i skiftande former
leva kvar in i modern tid. De fista sig dven vid hur de moraliska fore-
stillningarna hos ett folk iro betingade av dettas livsvillkor och skilja
sig fradn moralforestillningarna hos andra folk, som leva under andra
villkor. Och ir det inte 1 sjilva verket s3, att den enskildes moraliska
medvetande — genom uppfostran, vana och dylika omstindigheter —
ir framvuxet ur de sociala forhillanden som han stdr instilld i, for att
inte tala om att det dr beroende av den andliga utrustning han av naturen
dger? Ar inte det moraliska medvetandet helt enkelt en funktion av arv
och milj6? Dylika &verviganden kunna framkalla en viss misstro mot
den moraliska kunskapen. Kunna verkligen de moraliska forestdllningarna,
om man tar hinsyn till sidana férhillanden, riknas som kunskap?®
Svaret ir, att en forestillnings eller en tankes uppkomst inte 4r avgérande
for dess sanning. En sak 4r hur man kommer och har kommit till en
viss askddning, en annan om &skidningen ifrdga ir riktig eller ej. Natur-
ligtvis 4r den moraliska kunskapen socialt och psykiskt betingad, men
dirav foljer inte, att den inte skulle vara kunskap. All kunskap dr be-
tingad pd detta sitt. Man kan jimfora etiken med t.ex. astronomien;
de dro i detta avseende, d.v.s. med avseende pa forhillandet mellan

5 Kinda representanter for dylika tankar dro Westermarck och Higerstrom.
De klassiska féretridarna for dem dro Durkheim och Lévy-Bruhl, som i konsekvens
med sin uppfattning ville ersitta ctiken med en ’science des mceurs’. Numera, sedan
utvecklingstanken bérjat slippa sitt grepp om sinnena och sociologien under sin fort-
satta utveckling bragts till en viss sjilvbesinning, ter sig argumentet cn smula férlegat
och har vil inte si stor aktuell betydelse. Detsamma torde #ven, om in inte i lika
hog grad, gilla om en mera rent psykologiskt ford argumentering, sddan som t.ex. ut-
vecklades inom psykoanalysen, di denna stod i sitt flor.
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kunskapens uppkomst och dess giltighet, jimstillda. Inte dro astronomiens
berikningar av himlakropparnas rérelser dubitsa, dirfér att astronomien
har vuxit fram ur astrologiska spekulationer eller dirfor att den enskilde
astronomen till dventyrs kommit till sina resultat genom att han pd grund
av arv och miljo gett sig i kast med de astronomiska problemen och tack
vare uppfostran och vana lirt sig att utan svarighet rikna. Lika litet
bor de moraliska forestillningarnas utvecklingshistoria och vad som i
ovrigt angdr deras uppkomst kasta ndgon skugga 6ver deras kunskaps-
karaktdr. Inte heller torde ndgon annan in den som gitt alldeles vilse
i sin myckna lirdom vilja gd med pd att hans omddme ’den som bevisade
barmhirtighet handlade moraliskt rdtt’ omdjligen kan vara sant, eftersom
omddmet kommit till under speciella sociologiska och psykologiska om-
stindigheter.

(d). Den fjirde allminna anmirkningen slutligen betriffande kun-
skapen bestdr i ett understrykande av att man kan ha kunskap om nigot,
utan att veta, hur det i detalj dr beskaffat. Det kan vara skil att fram-
hiva denna enkla omstindighet, eftersom det forefaller vara nigot sidant
som bl. a. ligger bakom en stundom hivdad distinktion mellan kunskapen
om fakta och det moraliska beddmandet av dem, enligt vilken de moraliska
omdomena skulle vara *ateoretiska’ och sdsom sidana skilja sig frin kun-
skapens ’teoretiska’ satser. De moraliska omddmena skulle enligt denna
distinktion inte vara sanna eller felaktiga omdomen om verkliga fore-
teelser, om moraliskt ritta och oritta handlingar. Det skulle inte finnas
nagon moralisk kunskap. De moraliska omd6mena skulle inte vara vanliga
omdomen utan uttryck fér ett praktiskt stillningstagande, som saknar
kunskapskaraktir, och i verkligheten skulle inga ritta och oritta hand-
lingar finnas. De moraliska ’omddmena’ skulle i férhillande till kun-
skapens ’teoretiska’ omrdde bilda ett autonomt och sjilvstindigt ’ateore-
tiskt’ erfarenhets- eller giltighetsomrdde. Endast pd detta sdtt skulle man
kunna undgd en otillbérlig intellektualisering av moralen och gora rittvisa
at det faktum, att det i allmanhet inte dr etiska teorier utan ett ursprung-
ligt moraliskt bedomande som har det avgérande ordet betriffande fragan
om vad som dr moraliskt ritt.” En sddan inte helt ovanlig distinktion,

¢ Den ifrdgavarande synpunkten patriffas stundom hos kantianskt piverkade mora-
lister. Karakteristisk 4r A. Nygrens uppsats Det etiska omdSmets sjilvstindighet (i
Etiska grundfrigor, 1926). I Ovrigt dro sidana moralfilosofer, som under piverkan av
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som vil icke frinkdnner de moraliska omdomena mening men frinkinner
dem kunskapskaraktir, torde emellertid bl. a. vara betingad av den pi-
talade enkla omstindigheten, att man kan ha kunskap om ndgot utan att
veta, hur det i detalj dr beskaffat, och vara uttryck f6r en missuppfattning
av denna omstindighet. Naturligtvis dr det mdjligt att ha kunskap om
vad ritt dr och att gora det ritta, utan att i detalj kunna redogora for
det moraliskt ritta handlandets beskaffenhet, liksom omvint de mest
djupgdende studier i etik inte dro ndgon garanti for en of6rvillad moralisk
insikt och dn mindre for ett ritt handlande. Det moraliska bedomandet
ir sdtillvida sjilvstindigt och oberoende av teoretiska utredningar. Men
den relativa skillnaden mellan den oreflekterade helhetsuppfattningen i
det praktiska stillningstagandet och den detaljerade teoretiska insikten ar
en skillnad, som inte bara foreligger pd det moraliska omrddet utan dven
pa de flesta andra omrdden. Den bor inte ge anledning till att man just
pa det moraliska omridet konstruerar upp ett principiellt motsatsférhal-
lande mellan det omedelbara bedémandet och den reflekterade kunskapen,
s3 att man frankinner de moraliska omdomena kunskapskaraktir och be-
strider det moraliskt ritta handlandets faktum.

(3). Visentligare 4n dessa kunskapsteoretiska betdnkligheter, som
kunna ge upphov till tvivel pa att det finns goda girningar, ir emellertid
den rent etiska eller moralteoretiska fragan, om den moraliska karaktiren
tillkommer sjilva handlingen. Ar det verkligen s&, att sjilva handlandet,
d. v. 5. detta att nigon av en eller annan anledning sjilv tar sig ndgot fore,
4r moraliskt kvalificerat? Ar det inte fastmera si, att talet om moraliskt
ritta handlingar forst fir mening, om man tar hinsyn till Gvriga faktorer
i handlingssituationen, vilka handlandet stir i relation till? Ar inte den
moraliskt ritta handlingen den handling som leder till ett gott resultat
eller den handling som framgir ur ett gott motiv? Ar inte resultatet eller
sinnelaget det som 1 egentlig mening maste betecknas som gott eller ritt,
men inte sjilva handlingen?

Kant bestrida det moraliska omd6mets kunskapskaraktir, naturligtvis beroende av tanken
pd sinnesintryckens betydelse for erfarenhet och kunskap. Denna tanke kan helt visst
finna st8d hos Kant sjilv, men numera ha annars positivisterna, sdsom ovan berdrts,
specialiserat sig pd den. I kunskapsteoretiskt avseende skulle dessa senare med sin lira
om det givna som ’sense-data’ och om kunskapens objekt som en ’logisk konstruktion’
snarare in nykantianerna kunna betecknas som v3r tids kantianer.



FINNS DET MORALISKT RATTA HANDLINGAR? 287

(a). Vad frigan om handlingens férhillande till resultater betriffar,
giller problemet, om handlingens moraliska karaktir bestar i att hand-
lingen leder till ett gott resultat.”

Det dr salunda inte fraga om det allminna forhallandet mellan hand-
ling och resultat Gverhuvud. Detta kan ge upphov till sina sirskilda
problem, framfor allt frigan om var grinsen gir mellan handlandet och
dess resultat. Men hur in grinsen skall dras och det ena skiljas frin det
andra, dr det uppenbart, att man med god mening kan skilja sjilva hand-
landet, d. v. s. vad man av vissa skil eller motiv tar sig for i en bestimd
situation, fran handlingens resultat, d. v.s. de forindringar som ens hand-
lande &stadkommer eller fororsakar. Och frigan giller, hur det under
forutsdttning av denna distinktion mellan handling och resultat férhiller
sig med handlingens moraliska karaktir.

Vidare giller frdgan handlingens moraliska karaktir, och inte det
allminna sporsmilet om nir en handling dr bra och riktig och bér goras.
Det ir mycket vanligt, att handlingar kallas bra och riktiga, som leda
till ett gott resultat. Slutet gott, allting gott, siger man. Det goda resul-
tatet rittfdrdigar handlingen. Handlingen ir riktig, eftersom den leder
till ett gott resultat. Att handlandet r ritt betyder, att dess effekt ar
god. Och det vanliga och i allminhet fullt tillfredsstillande svaret pd
fragan, varfér man bér foreta sig den ena eller andra handlingen eller
varfor det dr rdtt att gora den, dr en hidnvisning till resultatet; det ir
rdtt att gora den, eftersom den leder till ett gott resultat. Det befogade i
att anvidnda termerna ’ritt’ och ’gott’ pa detta allminna sitt skall alls
inte ifrigasdttas i detta sammanhang. Men en fraga fér sig ir, om en
handlings moraliskt ritta karaktir dr att forstd pd detta allminna vis,
sa att resultatet dr avgdrande for handlingens moraliska karaktir. *Gott’
och ’rdtt’ dro inga entydiga termer. De anvindas i minga bemirkelser

7 Den klassiska vilfirdsetiken och wutilitarismen torde vara det bista exemplet
pd den iskddning som i handlingens resultat stker moralens princip. Tanken har pi
senare tider med utomordentlig grundlighet prévats av H. Rashdall och G. E. Moore
i deras s. k. ’ideal utilitarianism’ samt skarpsinnigt kritiserats av de s. k. Oxford-mora-
listerna, i synnerhet H. A. Prichard och E. F. Carritt. Som en senfédd foresprikare
for en vilvillig lyckomoral i gammal stil har diremot nyligen G. Aspelin framtritt
i uppsatsen Utilitarismens moralprincip (i Eros och Eris, 1944) samt i sitt forsvar f6r
vilfirdsmoralen i Virldsmoral (rg945).
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och bland annat i moralisk bemirkelse. Och det idr denna speciella mora-
liska bemirkelse som det i detta sammanhang ir friga om.

Problemet giller slutligen inte heller, om moraliskt ritta handlingar
leda till goda resultat. Pdstdendet, att den handling 4r moraliskt ritt som
leder till ett gott resultat, dr dubbeltydigt. Det kan betyda, att moraliskt
ritta handlingar leda till goda resultat, s3 att den som handlar moraliskt
rdtt inte bara gbr det rdtta utan dven gor nagot som dessutom leder till
ett gott resultat. Men péstdendet kan ocksi betyda, att detta att en
handling 4r moraliskt riktig betyder, att den ir en handling som leder till
ett gott resultat. Och det 4r detta som problemet giller. Menas med
’moraliskt ritt handling’ blott *handling som ir orsak till nigot gott’
och intet ddrutdver? Ar ’moraliskt god handling’ lika med *handling med
gott resultat’, si att handlingen i och for sig inte ir moraliskt kvalificerad,
utan det endast dr resultatet som dr virdefulle?

Om frigan pa detta vis preciseras, kan svaret inte bli mer @n ett: en
handlings moraliska karaktir bestdr inte i att handlingen ir orsak till
ndgot gott. Det dr pd intet sdtt meningslost eller motsdgelsefullt att tala
om moraliskt ritta handlingar, som inte leda till nigot gott resultat
eller som leda till ett diligt resultat, vilket det skulle vara, om ’moraliskt
riktig handling’ betydde ’handling med gott resultat’. Hur dn resultatet
ma bli, och antingen man blir trodd eller ej, 4r det dndd ritt att tala
sanning och oritt att fortala sin nista. Den som efter formiga soker
bispringa den n&dstillde handlar ritt, och detta antingen den erbjudna
hjilpen blir mottagen eller ej. Man kan misslyckas och indi ha gott
samvete, d. v.s. vara medveten om att ha gjort det rdtta. Handlingens
resultat dr inte avgdrande for dess moraliska karaktdr. Denna bestdr inte
i handlingens relation till ett gott resultat, utan vad resultatet betriffar,
ir handlingen 1 och for sig moraliskt ritt. Sedan ir det en annan friga,
om inte den ridtta handlingen faktiskt ocksd leder till resultat, som Z3t-
minstone i ndgot avseende dro goda. Overtygelsen om att s3 4r fallet torde
vara ett av de visentligaste skilen till den vanliga men felaktiga uppfatt-
ningen, att sjilva den moraliskt ritta karaktiren hos handlingen bestdr
i detta, att handlingen ir orsak till nigot gott. Och denna felaktiga upp-
fattning blir dn littforklarligare, om man tar hdnsyn till att den stdr i
overensstimmelse med ett mycket vanligt bruk — men ej det moraliska —
av ’rdtt’ och ’gott’, och dirigenom dven skenbart kan tillfredsstilla ett
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obefogat men nira tillhands liggande krav pa att man genom att hinvisa
till resultatet miste kunna ange en grund for att en handling 4r mora-
liskt riktig.

(b). Lika ofta som den goda girningen bortforklaras eller bestrides
med en hidnvisning till att det inte 4r handlingen utan dess resultat som
ar det moraliskt avgdrande, lika ofta torde den dppet eller underforstitt
fornekas med en hinvisning till motivet. ’Sinnelagsetik’ 4r en minst lika
vanlig moralteoretisk instdllning som ’resultatsetik’. Handlingen skulle
inte vara i och for sig moraliskt ritt, utan moraliskt god skulle den
handling vara som framgdr ur ett gott motiv. Sinnelaget, det goda
hjirtat, skulle vara det for handlandet moraliskt avgorande, och detta
inte blott s, att det moraliskt ritta handlandet framgir ur ett gott sinne-
lag, utan dven si, att den moraliska karaktiren hos handlandet vore att
aterfora pd motivet med dess kvalifikationer: ’moraliskt rdtt handling’
skulle betyda *handling som framgdr ur gott sinnelag’.®

Det stdr fast, att ett motiv alltid foreligger vid handlandet. Att
handla dr att av en eller annan anledning — motivet — f&reta sig nigot
— sjdlva handlandet —, som for till det ena eller andra resultatet. Hand-
lingens moraliska karaktir kan emellertid lika litet iterféras pad motivets
moraliska karaktir som pi resultatets eventuella virde. D2 vi tala om
ett handlande, mena vi att det 4r motiverat, men vi mena inte, att motivet
ir gott, di vi beteckna en handling som moraliskt ritt.

Ett gott motiv och ett gott sinnelag dr for det forsta ingen garanti
for ett moraliskt handlande. Goda girningar framgd inte med nigon
inre nodvindighet ur ett gott sinnelag. Nog kan motivet vara gott och
handlingen likvdl vara oritt. Ett gott motiv rittfirdigar lika litet som
ett gott resultat en handling. For det andra dro ej blott de girningar
goda, som hirflyta ur ett gott sinnelag. Den som tar sig for att hjilpa
sin nodstdllda nista handlar moraliskt ritt. Resultatet dr inte avgorande
for handlingens virde, ty handlingen 4dr moraliskt ritt, dven om forséket
misslyckas och den nodstillde inte blir hjilpt. Men motivet dr inte heller

8 *Sinnelagsetiken’ har genom Kant och senare nykantianismen fatt stor betydelse.
En inflytelserik representant ir A. Nygren; jfr sirskilt den programmatiska uppsatsen
Andamdlsetik, legalistisk etik eller sinnelagsetik? (i Etiska grundfrigor, 1926). F. Holm-
stréms forsok — i skriften Metodisk inledning till en kristen socialetik (1943) — att

utbygga och tillimpa Nygrens grundtanke synes mig i sin komplicerade schematism vara
ett talande exempel pd dennas inneboende svirigheter.
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avgorande, ty handlingen har samma moraliska virde, antingen hjilpen
bringas av hinsyn till den andres nodstillda lige, som ir ett gott motiv,
eller r motiverad av tanken pa egen framtida nytta, vilket inte 4r nigot
gott motiv. Overhuvudtaget framgd vil goda girningar ofta ur avund,
vinningslystnad, maktbegir och sjilvisk iregirighet, kanske lika ofta som
ur ett gott sinnelag. Och ingalunda behover den som blott drives av
sjalviska syften vara mindre uppfinningsrik och skicklig i att gora vad
gott ir, in den som drives av ’saklig omsorg om nistan’.’ J. O. Wallin
siger i en av sina psalmer, »att ingen girning blivit, som ej i Gud ir
gjord». Om detta skall betyda, att inga handlingar dro moraliskt ritta
och leda till resultat av bestiende virde utom de som dro gjorda med
gott sinnelag, ger det inte uttryck &t vad som faktiskt dr forhdllandet.
Minga iro de ogirningar, som i Guds namn blivit begingna, och ej firre
iro de goda girningar, som blivit gjorda i ogudaktighet. Den som toge
de 16sryckta orden fran Wallin och gjorde dem till sitt valsprdk och sin
levnadsregel, skulle vil pd yttersta domen bli riknad till getternas skara.
Om det alltsa § ena sidan finns moraliskt ordtta handlingar, som framga
ur ett gott sinnelag, och om det & andra sidan finns moraliskt rdtta hand-
lingar, som inte framgd ur ett gott sinnelag, sd kan en ’moraliskt ritt
handling’ inte betyda en ’handling som framglr ur ett gott sinnelag’.
Det finns en speciell omstindighet, som bekriftar, att ’moraliskt rite
handling’ inte betyder *handling som framgdr ur gott sinnelag’. Reflek-
terar man Over vad ett gott sinnelag eller ett gott motiv egentligen innebir,
finner man nimligen, att sinnelagets eller motivets moraliska virde snarare
ir att aterféra pa handlingens moraliskt ritta karaktir, dn tvirtom. Vad
ett gott motiv eller ett gott sinnelag i Svrigt an mi betyda, innebdr det
i varje fall ocksd en forestillning om och en inriktning pa nigot gott
och ridtt. Och ett av de mest karakteristiska fallen av gott sinnelag fore-
ligger just, di en inriktning pa en moraliskt rdtt handling foreligger. Den
s. k. pliktkdnslan dr ett komplicerat tillstind, men den bestdr bl. a. av

® I anslutning till en luthersk tankeging, att den ’nya minniskan’ inte dr bunden
av lagen utan har frihet att gdra och lita, eftersom hon indd gbr det ritta, sisom
ett gott trid bir god fruke (senast har tankegdngen starkt understrukits av G. Wingren,
Luthers lira om kallelsen, 1942, isht s. §7 ff., 107 ff.), riknar man stundom med att
den som har ett gott sinnelag dven ir i sirskilt hog grad uppfinningsrik och foretagsam.
Det bista korrektivet mot en dylik nigot verklighetsfrimmande och fromt bedriglig
uppfattning torde liknelsen om den orittridige forvaltaren vara.
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en forestdllning om ett handlande, som i och for sig och utan avseende
pa resultatet ir moraliskt rdtt. Hirvidlag forutsitter alltsd det goda mo-
tivet till sjalva sin betydelse det i och for sig ridtta handlandet. Det dr
definierat som en forestillning om och en inriktning pd detta. Hand-
lingens moraliskt ritta karaktir kan sdlunda inte i detta fall dterforas pd
sinnelagets beskaffenhet.*

Liksom vad resultatet betriffar dr det moraliskt rdtta handlandet
dven vad motivet betriffar i och for sig ritt. Handlingens moraliskt
ratta karaktir kan lika litet 3terféras pd sinnelagets virde som pa
resultatets.

(4). Trots alla mdjliga invindningar har man silunda att rikna med
i och for sig moraliske ritta handlingar, sdsom vi ock i vart oreflekte-
rade vardagstinkande gora. Det finns handlingar, och det finns hand-
lingar som dro moraliskt ritta och i och for sig moraliskt ritta, och det
finns kunskap om de i och for sig moraliskt ritta handlingarna. Den
viktiga etiska frigan dr naturligtvis, vilka de moraliskt rdtta handlingarna
iro, en friga, vars losning inte bor och inte behdver himmas av nagot
tvivel p4 om det dverhuvud finns ndgot sddant som moraliskt ratta hand-
lingar. Frigan dr svir nog att besvara andd. Det faller dock utanfor
ramen for foreliggande framstillning att ens forscka ge ett bidrag till
dess besvarande. Blott i ett allmint avseende, som hor hemma i samman-
hanget, skall den beroras. _

Det allminna svaret pi frigan, vilka de moraliskt ritta handlingarna
4ro, bestir av vad som brukar kallas sedelagen, den moraliska lagen eller,
sdsom man ibland kort och gott siger, *lagen’. Sedelagen ir det samman-
fattande uttrycket for vilket handlande som dr moraliskt rdtt och for
vilket som ir oritt, d. v. s. strider mot det ridtta. Det ursprungliga vad
lagen och det ritta handlandet betriffar dr nu inte lagen, som &r det
mer abstrakta och generella, utan de moraliskt ritta handlingarna, som
ir det konkreta och individuella. De ritta handlingarna dro det ursprung-
liga, som omedelbart uppfattas, medan lagen foljer ur och formuleras pi

10 83 dr i sjilva verket forhillandet hos t.ex. Kant, vilkens auktoritet de som
foretrida sinnelagsetikens uppfattning girna 8beropa sig pi. En analys av Kants upp-
fattning ger vid handen, att det goda sinnelaget eller den goda viljan i forsta hand dr
bestimd som inriktningen p& det moraliskt ritta handlandet. Jfr hirtill M. Moritz,
Ein Grundmotiv der idealistischen Ethik (Theoria, 1943).
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grundval av det omedelbart uppfattade ritta och oritta handlandet. S3
betyder eller bestdr inte heller detta, att ett handlande #r moraliskt ritt
eller ordtt diri, att det stir i Overensstimmelse med eller strider mot den
moraliska lagen. P4 s& sitt kan inte moraliskt ritt och oritt definieras
och forklaras. Men naturligtvis forhaller det sig faktiskt s, att de mora-
liskt rdtta handlingarna std i Sverensstimmelse med lagen och de moraliskt
oritta handlingarna strida mot den. Inte heller bestdr var uppfattning
av en moraliskt ritt handling i vanliga fall i en slutledning. Vi ha inte
en handling, varefter vi skulle sluta oss till att handlingen #r moraliskt
ritt, eftersom den star 1 Overensstimmelse med lagen. Nej, handlingen
ar ursprungligt moraliskt ritt, och vi uppfatta den omedelbart som sddan.
Avgorandet sker i den omedelbara uppfattningen, év 73 alobioer N xploig,
Lagen ligger inte till grund for de moraliskt ritta handlingarna, utan den
har sdsom det sammanfattande och reflekterade uttrycket for dessa sin
betydelse genom att fasta uppmirksamheten pd vad som ir rdtt och oritt.
Lagens betydelse dr upplysande och uppfostrande. Uppfostran bestir i
moraliskt avseende till inte ringa del diri, att lagens inneh3ll inpréntas 1
form av bud och befallningar. En alltfor ensidig betoning av detta faktum
har stundom lett till tanken, att sedelagen inte skulle vara annat 4n en
kvardréjande rest av ursprungliga befallningar — ett slags ’fristdende
imperativ’."* Men alldeles frénsett det nigot barnsliga intryck man far
av de moralister, som vid varje moraliskt stillningstagande mena sig hora
ett aterljud av sin stringe faders eller lirares befallande stimma, innebir
en dylik uppfattning, sdsom tidigare blivit berort, att skillnaden mellan
den moraliska kunskapens uppkomst och dess giltighet forbises. Det kan
for allt i virlden hinda och hinder vil ofta, att det moraliska omdomet
faktiskt dr formedlat och foljer som en slutsats, vilken har en tidigare
inpriglad befallning eller en moralisk norm sisom sin foérutsittning. Men
tvang bytes i Overtygelse och barnsligt yttre beroende i mognad insikt.
Befallningarna behdvas inte lingre och forsvinna. Det moraliska omdémet
framstdr sdsom ett oformedlat omddme om i och for sig moraliskt rdtta

11 1 riwsfilosofisk riktning och med socialpsykologiska argument har tanken pd
*fristdende imperativ’ sirskilt utvecklats av K. Olivecrona i Om lagen och staten,
(1940), under anknytning till Higerstrom,
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handlingar och morallagen sisom det sammanfattande uttrycket f6r vad
som 4r ritt och oridtt, —

En sista, icke ovisentlig punkt 3terstar att behandla. Men dessf6rinnan
ma i klarhetens intresse understrykas vad som pastatts och dven vad som
icke pastatts i den foregdende framstillningen.

Framstillningen har kretsat kring det abstrakta problemet om det
moraliskt ritta handlandet. Den har diremot inte gjort ansprak pd att
ge en fullstindig redogorelse for den konkreta situation, 1 vilken en mora-
liskt kvalificerad handling ingdr. Om s3lunda tesen, att det finns i och
for sig moraliskt ritta handlingar, kan synas innebira, att det moraliskt
ritta handlandet liksom kommer att hinga 1 luften, har detta intryck
sin grund inte i saken sjilv utan i betraktelsesittets medvetet begrinsade
och abstrakta karaktir. Jag har p3stitt, att handlingar skilja sig fran
blotta hindelser, men jag har dirmed inte pastatt, att inte det allminna
kausalférhillandet skulle gilla dven for handlandet. Ytterligare har jag
gjort gillande, att det finns kunskap om moraliskt ritta handlingar, men
att en sidan kunskap finnes och ir méjlig betyder inte, att det ocksd
skulle vara mojligt att omedelbart ge en klar och detaljerad redogorelse
for vilka de ritta handlingarna idro och hur de dro beskaffade. Tvirtom
har jag sirskilt understrukit, att denna frdga maste limnas &ppen i1 sam-
ritta handlingar, vilkas moraliska karaktir sdlunda varken kan aterforas
pd handlingens resultat eller pd dess motiv och ej heller pd en forutsatt
lag, men dirmed har jag ingalunda férnekat, att varje ritt handling har
ett motiv och leder till resultat, som mdhinda dven i ndgot avseende aro
goda; och frigan om hur den i sig ritta handlingens forhillande till det
goda sinnelaget och till det goda resultatet samt till sedelagen nirmare
gestaltar sig har jag inte gjort ansprdk pd att ens tillndrmelsevis fullstdn-
digt ha utrett. Slutligen och i samband dirmed ma sirskilt understrykas,
att frigorna, i vad min en minniska av sig sjilv kan komma till insikt
om det ritta och gora det samt i vad man en minniska blir god genom
att gora det ritta, d. v.s. frigan om lagen och de goda girningarna som
frilsningsvig, inte alls ha blivit berdrda. Jag har bara pastitt, att det
finns goda girningar, och jag har s6kt visa, att nagra av de skil, som ofta
anféras mot att sa skulle vara fallet, inte iro hillbara.

21 — Sv, teol. kvartalskr. 1947.
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(5)- Den sista, visentliga punkten giller frigan, varfér den uppfatt-
ning, som sSker dterfora handlingens moraliska karaktir pi motivet och
som ir patagligt felaktig, dock 4r ritt allmint omfattad. Vad denna
punkt angdr, md forst uttryckligen slds fast, att sinnelagsetikens uppfatt-
ning dr felaktig. Det gir inte att aterfora handlingens moraliskt ritta
karaktir pd sinnelaget eller motivet. Gentemot alla dldre och modernare,
oppet framtradande eller pd olika sitt forstuckna och forklidda svirmare,
spiritualister och antinomister — for att nu anvinda kyrkohistoriska och
dogmbhistoriska termer — maste tanken pd lagen hivdas. Det miste slis
fast och fasthdllas, att det finns i sig moraliskt ritta handlingar. Sedan
detta dr fastslaget, kan frigan stillas om vad som kan ligga bakom sinne-
lagsetikens uppfattning.

Den som inser, att en mdjlig handling 4r moraliskt riktig, och som
ger sig till att utféra den, han handlar otvivelaktigt moraliskt ratt. Lika
otvivelaktigt dr det, att den inte handlar ritt, som inser det ritta men
inte gor det, utan foretar sig nagot, som han inser strida mot det ritta.
Hans handlande ar moraliskt ordtt. Men hur férhiller det sig med den
som inte inser det ritta men tror eller menar sig inse det och handlar i
Overensstimmelse med sin overtygelse? Han tror sig veta vad ritt ar,
men han vet det inte, ty han misstar sig. Men 4r dndi inte hans hand-
lande, som framgdr ur hans onskan att gora det ridtta och som stir i
Sverensstimmelse med vad han tror vara ritt, ocksd moraliskt rite?

Det forefaller vara omdjligt att ge ett entydigt svar pi frigan. A
ena sidan handlar han naturligtvis inte ratt. Han f&retar sig nigot, som
faktiskt inte dr rdtt. Han handlar ordtt, han mi sedan sjilv vara 4n si
overtygad om att vad han gor dr moraliskt ritt. Den som handlar i
strid med vad som 4r moraliskt ratt handlar oritt, vilka motiv han 4n
m& ha for sitt handlande. Motivet har inte avgorande betydelse for
handlingens moraliska karaktir. Detta ir sakens ena sida.

Saken har emellertid en annan sida. Ty visserligen stir det 4 ena
sidan fast, att handlingens moraliska karaktir inte kan dterforas pa
motivets, men 3 andra sidan mena vi faktiskt, att den som inte inser vad
ritt dr men tror eller menar sig veta det och handlar i enlighet med sin
Overtygelse, han handlar ocksi moraliskt ritt. Vi mena bide, att ett
motiv 4r gott, dven om det inte innesluter en insikt om vad som faktiskt
ar rdre utan blott en inriktning pd vad man tror vara ritt, Zven om det
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inte dr det. Och vi mena dessutom, att de handlingar som framgd ur
dylika motiv dro ritta och goda. Handlar inte den moraliskt ritt, som
handlar efter bista forstdnd och samvete och i Sverensstimmelse med sin
overtygelse om det ritta? Det kan svirligen férnekas, att sd ir fallet,
och detta dr sakens andra sida.

Det dr denna senare synpunkt som framfdr allt synes utgora motivet
for sinnelagsetikens uppfattning. Dess uppfattning, att sinnelaget har den
ursprungliga och avgdrande moraliska betydelsen, forefaller vara betingad
av en till overdrift gangen iver att betona den ifrdgavarande synpunkten.
Och man kan friga sig, om det inte dr samma iver, som i grund och botten
ligger bakom alla forsok att i subjektivistisk riktning bortférklara den
goda garningens faktum, s att de ovan berdrda skilen, t. ex. de kunskaps-
teoretiska, snarast ha sin betydelse som tillfilligt tillgripna hjilpmedel for
att forfikta och forsvara ett bakomliggande moralteoretiskt och moraliskt
intresse.

Sinnelagsetikens uppfattning dr emellertid sitillvida felaktig, som den
innebdr, att tanken pd i och for sig moraliskt ritta handlingar dr felaktig
och meningslds. Ty det stdr fast, att det finns i sig ritta handlingar,
vilkas moraliska karaktir inte kan aterforas pd sinnelaget eller motivet.
Icke desto mindre synes sinnelagsetiken sdtillvida ha ritt, som en ’moraliskt
ratt handling’ inte bara betyder en *handling som i och fér sig dr mora-
liskt rdtt’ utan dessutom kan innebira en *handling som ir gjord i god tro’.
Nir vi beteckna en handling som moraliskt ritt, mena vi faktiskt ofta
blott detta senare. *Moraliskt rdtt handling’ skulle silunda ha en dubbel
betydelse. Det skulle betyda en objektivt ritt handling, d. v. s. en handling
som i och for sig dr moraliskt rdtt, men det skulle ocksd betyda en sub-
jektivt ritt handling, d.v.s. en handling som Zr gjord i god tro.

Distinktionen mellan det objektivt ritta och det subjektivt ritta ir
betydelsefull men likvil otillfredsstillande. Det forefaller vara omdjligt.
att stanna vid den. Att stanna vid distinktionen mellan det objektivt.
ratta och det subjektivt ritta synes innebira att man accepterar en dubbel-
moral, som strider lika mycket mot det moraliska livets villkor, som.
tanken pd en dubbel sanning strider mot kunskapens villkor. Kravet pd.
att det moraliskt rdtta dr ett entydigt begrepp kan svarligen uppgivas.'®

2 Detta har kraftigt understrukits av A. Nygren; jfr Etiska grundfrigor (1926),.
s. 139 ff.
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Uppgiften synes vara att visa, hur sammanhanget mellan det subjektivt
ritta och det objektivt ritta dr beskaffat. Ur det dagliga livet men ocks3
ur skonlitteraturen, sirskilt tragedien, kunna ménga talande vittnesbord
himtas om uppgiftens svirighet och betydelse. Hir ma den blott fram-
stillas som ett av de viktigaste problemen inom etiken. Och till slut
skall endast understrykas, att man inte ldser det dirigenom, att man i
entydighetens och enkelhetens intresse underlter att ta hinsyn till fakta
och bestrider att det finns goda gidrningar.



IN LIGNO CRUCIS

KYRKOFADERNAS LARA OM FORSONINGEN, TOLKAD FRAN
DEN GREKISK-ORTODOXA TEOLOGIENS SYNPUNKT

AV PROFESSOR GEORGE FLOROVSKY, PARIS

enna undersokning ir icke en historisk studie, ej heller bér den

betraktas som ett kapitel i ett dogmatiskt system. Mitt syfte ir
mycket mera begrinsat. Det ir ett forsdk att framhdlla vissa drag i
patristiskt tinkande, som #ro nistan bortglomda eller férsummade av
moderna teologer, till och med i kyrkor av katolsk tradition, och att visa,
att man genom ett studium av fiderna kan &tervinna en fast grund for
den teologiska forskningen. Denna studie 4r en antydan om, vad man
skulle kunna beteckna som en nypatristisk syntes.

Agnus Dei. »Ordet vart kott.» I detta bibelord kommer uppen-
barelsens hela fullhet till uttryck. Den inkarnerade Herren #r bdde
fullkomlig Gud och fullkomlig minniska. I inkarnationen ir den minsk-
liga tillvarons fulla betydelse och yttersta mening uppenbarad och fér-
verkligad. Han kom ned frin himmelen for att frilsa virlden, for att
for alltid forena minniskan med Gud. I inkarnationen blev den minsk-
liga naturen upptagen i en innerlig och hypostatisk gemenskap med
gudomen sjilv. I denna den minskliga naturens upphdjelse till en evig
gemenskap med det gudomliga livet sigo den gamla Kyrkans fider
enhilligt frilsningens visen, grundvalen fo6r Kristi hela frilsargirning.
»Det, som forenas med Gud blir frilst», siger St. Gregorius av Nazianz.

Doktor Florovsky, professor vid den grekisk-ortodoxa ryska akademien i Paris,
hoéll féredrag Sver ovanstdende dmne i Lund h&sten 1946. Denna artikel utgdr ett
starkt sammandrag och en &versittning frin det engelska manuskriptet till denna fore-
lisning (manuskriptet motsvarar omkring 100 trycksidor), som utférts av docenten i
Lund, teol. doktor Bengt Strémberg.
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Och det, som icke forenades med gudomen, kunde 6verhuvudtaget icke
frilsas. Detta var huvudskilet till att han mot Apollinarius hivdade,
att den enfddde i inkarnationen antog en full minsklig natur. Detta var
huvudmotivet i hela den gamla teologien. Det kristologiska dogmats hela
historia bestimdes av denna grundliggande idé: Ordets inkarnation sdsom
frilsning.

Ordets inkarnation var en uppenbarelse av liv, Kristus ir livets Ord.
Men evangeliets hojdpunkt ir korset, den inkarnerades d6d. Livet uppen-
barades tillfullo genom déden. Det dr den kristna trons paradoxala hem-
lighet: liv genom déd, liv ur graven. Vi fodas till ett verkligt evigt liv
endast genom vart dop till dod och begravning i Kristus, vi dterfodas
med Kristus vid dopfunten. Sidan ir det sanna livets oférinderliga lag.
»Det fro du sdr, det fir ju icke liv, om det icke forst har dott.»
(r Kor. 15: 36).

Man miste skilja mellan tvd ting i detta sammanhang: att Kristus
upptog den minskliga naturen och att han tog pa sig synden. Han tog
icke pd sig virldens synd i inkarnationen. Ty synden var en viljeakt,
icke en naturnddvindighet. Han bar synden frivilligt, dirfor har detta
hans verk en frilsande makt, som en fri akt av medlidande och kirlek.

Korsets hemlighet ar outgrundlig for fornuftet. Kristus forklarade,
att han mdste do, ej blott att han skulle d6. Han maste dd, dock ej i
enlighet med den lag, som rdder i denna virlden, dir godhet och sanning
forfoljas. Kristi dod var frivillig. Han valde att d6. Detta val innebar
icke, att han passivt tilldt ordttfardigheten att rasa. Han ville do, och
han miste d6 i enlighet med sanningens och kirlekens lag. Korsfistelsen
var ett offer. Men offrets nddvindighet har ej sin grund i denna virldens
villkor utan i den gudomliga kirleken. Korsets hemlighet har sitt ur-
sprung i evigheten och fullbordas i historien.

Kyrkan har aldrig forsokt att giva en rationell definition pd korsets
hemlighet. Bibliska termer dro de mest adekvata. Etiska och juridiska
uppfattningar dro blott firglosa antropomorfismer. Detta giller dven
offertanken. Kristi offer kan icke uppfattas som enbart ett offer eller
utgivande, ty dd skulle dédens nédvindighet vara oférklarlig. Den in-
karnerades hela liv var ju ett oavbrutet offer. Varfér skulle detta liv
vara otillrackligt f6r seger ver doden? Kristus var icke ett passivt offer
utan erdvrare dven i den yttersta forddmjukelsen. Och han visste, att
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denna fornedring icke bara innebar tilighet och lydnad utan att den var
hirlighetens och den slutgiltiga segerns vig.

Begreppet justicia vindicativa avsldjar ej heller den innersta meningen
med offret pd korset. Korsets hemlighet kan icke adekvat uttryckas i
sadana termer som uppgorelse, vedergillning eller 16sen. Om virdet av
Kristi dod steg till det odndliga genom hans gudomlighet, s& giller det-
samma om hela hans liv. Alla hans handlingar ha ett oindligt virde
sdsom handlingar av Guds inkarnerade Ord. Och de ticka till Sverflsd
alla det fallna minniskosliktets synder. Och slutligen finns det knappast
rum f6r ndgon vedergillande rdttvisa i Kristi déd, ty det var den in-
karnerades, Guds egen Sons lidande, lidandet hos en obeflickad mznsk-
lig natur, som redan gudomliggjorts genom att upptagas i Ordets hypostas.

Skolastikernas satisfactio vicaria ir icke heller ndgon anvindbar idé.
Ty Gud soker icke ndgon minniskas lidande, han sorjer over lidandet.
Den inkarnerades dod kan knappast innebira syndens férintande, om
doden sjilv dr syndens 16n, och det endast finns déd i den syndiga virl-
den. Hailler verkligen rittfardigheten tillbaka kirleken och barmhirtig-
heten, och var korsfistelsen nddvindig for att avsloja Guds forldtande
kirlek som annars stingdes ute av den straffande rittfardigheten?

Kristi dod var en seger 6ver dod och dodlighet och innebar icke endast
syndernas forldtelse eller manniskans rittfirdiggorelse eller gottgorelse
enligt en abstrakt rittvisa. Och nyckeln till hemligheten kan endast givas
genom en sammanhdngande lira om den minskliga doden.

Gens Mortalium. Minniskan skapades for att leva i Gud. Hon fick 1
skapelsen odddlighet, dock endast som en mojlighet. I fallet forlorades denna
mojlighet, och minniskan blev dédlig. Hon var visserligen i en mening
skapad dédlig, men hon var i det ldget, att hon kunde undkomma ddden,
om hon holl fast vid Gud och bevarade Hans ursprungliga gdvor. Hon
var stilld mellan liv och ddd och hade att géra sitt val. Fallet var redan
ett slags dod, en avstingning frin den enda killan till liv och odddlighet,
en forlust av den livgivande Anden. Minniskans dod kom in i virlden
genom synden. Skild frdn Gud fdrlorar den minskliga naturen sitt fiste
och blir ostadig. Foreningen mellan sjil och kropp blir osiker. Kroppen
forvandlas till sjilens fingelse. Och den fysiska déden blir oundviklig.
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Manniskan dr skapad ur intet och 16per under hela sin tillvaro fara att
storta ned i en avgrund av intighet.

Den kristna erfarenheten uppfattar doden som en metafysisk katastrof.
Déden ir icke ett normalt slut p& den minskliga tillvaron. Gud skapade
icke doden. Han skapade minniskan for oforginglighet. Minniskans
dod dr syndens 16n. Vad innebdr det for en minniska att d6? Det som
dor dr tydligtvis kroppen, ty endast kroppen dr doédlig. Vi tala ju om
den »odddliga» sjilen. Frigan om ddden ir forst och frimst en friga
om minniskans kropp. Och kristendomen forkunnar icke blott den
ododliga sjilens liv efter doden utan dven kroppens uppstindelse. Min-
niskans dod blir en kosmisk katastrof. Ty i den déende minniskan for-
lorar naturen sin ododliga medelpunkt och dor sjilv i méinniskan.
Minniskan 4r ett slags »mikrokosmos», varje slag av liv finnes i henne;
endast i och genom henne kommer hela virlden i forbindelse med Gud.
Minniskans fall fjirmar didrfér hela skapelsen frdn Gud; det splittrar
den kosmiska harmonien. Genom fallet har minniskan rikat in i naturens
kretsgdng, vilket alls inte borde ha skett. I djurens liv ir ddden snarare
ett uttryck for livets alstrande formiga in for skroplighet. Genom
minniskans fall fir -emellertid dodligheten dven i naturen en ond och
tragisk innebord. Fér djuren betyder doden blott, att den individuella
existensen upphor. Hos minniskan triffar déden personligheten, och per-
sonligheten 4r ndgot mycket mer 4n den blotta individualiteten. Det 4r
kroppen som uppléses och underkastas doden genom synden. Men hela
miénniskan dor. Ty minniskan bestdr av kropp och sjal. Dirfor innebir
skilsmissan mellan kropp och sjil att minniskan upphdr att existera
sasom minniska. Gudsbilden férbleknar. I doden avslojas, att min-
niskan, denna av Gud formade varelse, bara 4r en kropp. I dédsfruktan
uppenbaras en djup metafysisk bestdrtning och icke endast ett syndigt
fasthingande vid det jordiska. Fiderna sigo i sjilens och kroppens enhet
en analogi till den odelbara enheten hos de tvd naturerna i Kristi hypostas,
vilken dr en. I doden brytes enheten sonder. Skricken for doden avvirjes
endast genom hoppet om uppstindelse och evigt liv.

Doden innebdr emellertid icke endast, att synden avsldjas, den dr en
antecipation av uppstandelsen. Gud icke endast straffar utan renar och
helar dven den fallna minniskonaturen genom ddéden. Minniskan faller
1 doden sonder som ett lerkirl och hennes kropp uppléses igen till stoft,
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sa att hon renad frdn den forvirvade orenheten kan &terstillas till sin
normala form genom uppstindelsen. Déden ir foljaktligen icke nigot
ont utan en vilgirning. Ddden innesluter i sig en mdjlighet till upp-
standelse. Minniskans bestimmelse kan endast forverkligas i den all-
minna uppstandelsen. Men endast Herrens uppstdndelse uppvicker den
minskliga naturen och gor den allminna uppstindelsen mojlig.

Aterlosningen dr framforallt en riddning undan dod och férstorelse,
ett aterstillande av minniskonaturens ursprungliga enhet och stabilitet.
Men det dr endast mojligt att dterstilla enheten inom den minskliga
naturen genom att Aterstilla gemenskapen mellan minniskan och Gud.
Uppstandelsen dr mdjlig endast i Gud. Kristus 4r uppstdndelsen och livet.
Vigen till och hoppet om uppstindelsen uppenbaras i inkarnationen.
Minniskan syndade men hemfoll dven 8t forgingelsen. Dirfor blev Guds
Ord minniska och antog var kropp. Doden hade inympats pd kroppen,
och dirfér miste livet inympas pd kroppen igen, for att den skulle kunna
riddas undan forgingelsen och beklidas med liv. Ty annars skulle den
icke kunna uppvickas.

Det avgorande skilet for Kristi dod idr minniskans dodlighet. Kristus
led doden men han &vervann dodlighet och forgingelse och férintade
dodens makt. I Kristi déd fir dden sjilv en ny mening.

Seminarium Mortuorum. Doden ir en katastrof fér minniskan, det
dr den kristna antropologiens grundprincip. Minniskan #r bide ande
och kropp. Kroppen hér organiskt till den minskliga existensens enhet.
Och detta var kanske den storsta nyheten i det ursprungliga kristna bud-
skapet. Den grekiska tanken har alltid haft en viss motvilja mot krop-
pen. Kroppen var ett fingelse, i vilket den fallna sjilen var innesluten.
Den kristna tron pd kroppens uppstindelse betydde for greken, att
fangelset skulle forbli for evigt, att sjilen stindigt skulle vara fingslad.
Synd betydde orenhet, och kroppen var site for orenheten. Det onda
kommer frin fororening icke fran viljans férvindande. Kristendomen
kommer med en ny uppfattning av kroppen. Fran borjan forkastades
doketismen som den mest fordirvliga av alla frestelser. Platonismen
strivar endast efter sjilens rening, men kristendomen hivdar ocksd krop-
pens rening. Platonismen predikar den slutgiltiga skilsmissan mellan sjil
och kropp. Kristendomen férkunnar den slutgiltiga kosmiska trans-
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figurationen. P34 denna punkt str Aristoteles kristendomen nirmare 4n
Platon. Minniskan 4r enligt Aristoteles helt och hillet en jordisk varelse.
Ingenting minskligt lever kvar pd andra sidan graven. Minniskan ir
alltigenom dodlig. Aristoteles férnekar den personliga odddligheten. Det
som lever kvar efter doden 4r icke nagot minskligt, hor icke till individen,
det ir ett gudomligt element, odddligt och evigt. I denna svaghet hos
Aristoteles ligger hans styrka. Ty han har en verklig forstdelse for den
minskliga existensens enhet. Minniskan dr for Aristoteles framfor allt
en individ, en organism, en levande enhet. Sjil och kropp ir icke tvd
element, férbundna med varandra, utan tvd aspekter pd samma konkreta
realitet. Aristoteles forsdg pd detta sitt de kristna filosoferna med de
element, pd vilka en riktig uppfattning av personligheten kunde byggas
upp. Klyftan mellan det opersonliga och eviga intellektet och den per-
sonliga men dddliga sjilen dverbryggades genom det nya medvetandet om
en andlig personlighet. Personlighetsidén var ett kristet bidrag till
filosofien.

Uppstindelsen ir icke en upprepning. Den kristna liran om den all-
minna uppstindelsen dr icke identisk med stoikernas »eviga dterkomst».
Uppstandelsen dr den verkliga férnyelsen, forklaringen, reformationen av
hela skapelsen. P4 denna punkt foreligger en verklig filosofisk svdrighet.
Huru skall denna forindring tinkas, s& att indentiteten blir bevarad.
Hos de ildre forfattarna finna vi blott ett hivdande av identiteten, utan
att nagon filosofisk forklaring forsokes. Origenes dr den forste, som
framligger en dylik. Kroppen har sin princip, eidos, som icke forstores
i déden. Eidos dr principium individuationis. Sasom oférstorbar blir eidos
ocksd principium surgendi. Oavsett av vilka partiklar den uppstindna
kroppen ir danad, garanterar eidos dirfor identiteten. St. Metodius
av Olympos kritiserar Origenes’ uppfattning av eidos. Kan formen
bestd, om kroppen upphér att existera? I varje fall dr icke formens
identitet en garanti f6r den personliga identiteten, om hela det materiella
underlaget 4r ett annat. For St. Metodius dr form snarast detsamma
som kroppens yttre gestalt och icke som for Origenes den inre livskraften.
Hans kritik av Origenes dr dirfoér ej triffande. Men tendensen hos
Metodius, att hivda minniskans enhet, dr virdefull. St. Gregorius av
Nyssa soker forena Origenes’ och Metodius’ synpunkter. Efter kroppens
upplosning bevara de olika partiklarna vissa »tecken» pd den forna for-
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bindelsen med sjilen. Och dven hos varje sjil finns »tecken» p& forbin-
delsen med kroppen. Tack vare dessa tecken kan sjilen pd uppstdndelsens
dag kidnna igen sina egna kroppsliga element. Dirmed #r identiteten
bevarad. Det ir samma minniska som uppstir.

Begreppet identitet har en annan betydelse i kristen filosofi n i
grekisk. I den senare dr det friga om en tidlés identitet, i den forra
om identiteten med ett liv, som en glng erfarits och levats. Tidsuppfatt-
ningen ir olika i de bdda fallen. Den grekiska filosofien kdnner icke
Overgangen frin tid till evighet, det tidliga 4r eo ipso forgingligt. Det
som dr fott mdste do. Endast det som ir ofdtt, utan ursprung, bestir.
Dirfor innesluter for grekiskt tinkande en framtida ododlighet alltid en
evig preexistens. Allt, som 4r virt existens, finns i det tidlosas statiska
oforinderlighet, och ingenting kan ldggas till dess fullkomlighet. Tiden
symboliseras i grekisk filosofi av en cirkel, den ir en rotation, som aldrig
nar ndgot mal. Det finnes ingen verklig historia. Tidsuppfattningen for-
dndras radikalt med kristendomen. Tiden har bérjan och slut. Den ir
unik och kommer aldrig tillbaka. Den slutliga grinsen for tiden ir den
allminna uppstdndelsen. Den tidliga ordningen ir en skapande process,
i vilken det som skapats av intet genom den gudomliga viljan skrider
mot sin slutgiltiga fullbordan, p& den yttersta dagen, dd det gudomliga
syftet skall vara uppfyllt. Och historiens centrum #r inkarnationen och
den inkarnerade Herrens seger &ver dod och synd. St. Augustinus ut-
trycker den forindring, som skedde genom kristendomen i sitt berémda
yttrande: »Viam rectam sequentes, quae nobis est Christus, eo duce et
salvatore, @ vano et inepto impiorum circuitu iter fidei mentemque aver-
tamus.»

Tridunm Mortis. 1 Hebréerbrevet beskrives Herrens frilsande verk
som Oversteprasterlig tjinst. Kristi offer borjar pd jorden och fullbordas
1 himmelen, dir Kristus som den evige dverstepristen frambar och alltjimt
frambir oss infér Gud. Kristi dod pa korset ir ett offer. Den verkande
kraften i offret dr kirleken. Men denna kirlek var icke endast medlidande
med de fallna. Offret innebir icke blott, att Kristus utgiver sig sjalv for
virldens synder utan dven for var hirliggorelse. Han offrar sig icke
endast for den syndiga minskligheten utan dven for Kyrkan for att rena
och helga henne, for att gora henne helig, hirlig och flackfri (Ef. 5: 25).
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Déden pa korset var verksam icke darfor att den var en oskyldig
mans dod, utan dirfér att den var den inkarnerade Herrens déd. Det
var icke en minniska, som dog pa korset utan Gud. Men Gud dog i
sin egen minsklighet. Han var sjilv uppstindelsen och livet. Hans dod
var minsklig, men den skedde inom det inkarnerade Ordets hypostas,
och dirfér var den till uppstdndelse.

I Luk. 12:50 talar Herren om det dop han miste genomgi. Detta
dop 4r doden pd korset. Denna ir ett blodsdop, en rening av den minsk-
liga naturen i Lammets utgjutna offerblod och férst och frimst en rening
av kroppen. Det ir icke blott synden som avtvds utan iven minskliga
svagheter och dddligheten sjilv, en rening till forberedelse av den kom-
mande uppstindelsen. Det ir en rening av hela den minskliga naturen
i den foérstfoddes, den »andre Adams» person. Detta ir hela Kyrkans
blodsdop. Vidare dr korsdéden en rening av hela virlden, ett hela ska-
pelsens blodsdop. Dirfor deltager hela skapelsen pd ett mystiskt sitt i
den inkarnerade Herrens lidande till déds.

Déden pd korset 4r ett sakrament, den har en sakramental och litur-
gisk betydelse, som uppenbaras vid den sista malltiden. Eukaristien ir
korsfistelsens sakrament, den nedbrutna kroppen och det utgjutna blodet.
Dirtill dr det ocksd transfigurationens sakrament, kéttets hemlighetsfulla
och sakramentala »férvandling» till den forhirligade andliga fédan.

Kristi d6d pa korset var en verklig dod. Dock var den icke helt lik
var dod, eftersom den var Herrens, det inkarnerade Ordets, d6d, en dod
inom det minniskovordna Ordets odelbara hypostas. Och det var en
frivillig dod, eftersom den obeflickade och frin arvsynd fria minskliga
natur, som antogs av Ordet i inkarnationen, icke var belastad med nod-
vandigheten att d6. Och nir Herren frivilligt tog pa sig varldens synder
medférde detta icke fér honom nigon nédvindighet att do6. Det var i
frilsande kirlek han beslot att d6. I denna déd skiljdes visserligen kropp
och sjil 4t. Men det inkarnerade Ordets enda hypostas delades icke, den
»hypostatiska foreningen» brdts icke och forstordes icke. Med andra ord,
fastin sjil och kropp skiljdes i doden, forblevo de likvil férenade genom
Ordets gudomlighet. Detta forindrar icke dodens ontologiska karaktir
men vil dess mening. Kristi dod var en »ddd utan forgingelse», och
ddrfor besegrades i den forgingelse och dod, och i den bérjar uppstin-
delsen.



IN LIGNO CRUCIS 305

Det finns tva aspekter pd korsets mysterium. Det 4r pd en ging ett
sorgens och glidjens, ett skammens och hirlighetens mysterium. Kyrkan
ir pd sin vakt mot allt doketiskt underskattande av verkligheten och
fullheten 1 Kristi lidande. A andra sidan ir hon ocksd pd vakt mot den
motsatta Overdriften, mot all kenotisk dverbetoning. Ty Kristi dod dr
1 sig sjilv en seger over diden, dess forintelse, dodlighetens och forgingel-
sens utplanande. Och ddden pd korset 4r en seger Sver doden icke endast
darfér att den féljdes eller krontes av uppstindelsen. Ty denna endast
uppenbarar och framstiller den seger, som vanns pd korset. Uppstindel-
sens kraft 4r den samma som »korsets kraft».

»Dodens tre dagar» (triduum mortis) iro uppstindelsens hemlighets-
fulla dagar. Med kroppen vilar Herren i graven, och hans kropp ir icke
Overgiven av hans gudomlighet. Herrens kropp drabbas icke av for-
gangelsen, dirfor att den forblir i sjilva livets skdte, i Ordets hypostas.
Kristi sjdl stiger ned till helvetet ocksd utan att skiljas frdn Gudomlig-
heten. Nedstigandet till helvetet betyder framforallt ett intringande i
dodens, dodlighetens och forgingelsens rike. Och i denna mening dr
helvetet helt enkelt en synonym till doden. Herren steg ned till helvetet
sdsom segraren, Christus Victor, sasom livets herre. Han steg ned i sin
hirlighet icke 1 sin férnedring. Nedstigandet till helvetet 4r »hela Adams»
uppstandelse. Kristus forintar doden. Uppstandelsen triumferar.

Totus Christus: caput et corpus. 1 Frilsarens dod blev det uppen-
bart, att déden icke hade nigon makt &ver honom. Herren var dodlig
med avseende pa hans fulla minskliga natur, ty dven hos den ursprungliga
rena naturen fanns en »potentia mortis». Herren dog, men doden beholl
honom icke. Han ir det eviga livet, och genom sin doéd forintar han
déden. Hans nedstigande till helvetet, till dodsriket, ar den miktiga
uppenbarelsen av livet. Genom att stiga ned till helvetet ger han liv at
sjalva doden. Och genom uppstindelsen avslojas dodens maktloshet. Dess
verklighet ir icke upphivd, men dess maktloshet 4r uppenbarad. I Herrens
dod framtridde i sirskilt hdg grad den uppstindelsens kraft, som ir for-
borgad men inneboende i varje dod. P3 hans dod kan liknelsen om vete-
kornet tillimpas i full utstrickning. I frga om den inkarnerades kropp
har mellantiden mellan ddd och uppstindelse forkortats. Sddens vixe full-
bordades pi tre dagar: triduum mortis. Under detta hemlighetsfulla tri-
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duum mortis blev Herrens kropp forklarad och férhirligad och bekliddes
med makt och ljus. Uppstdndelsen skedde i Guds kraft, och i samma kraft
skall den allmdnna uppstdndelsen ske pd den yttersta dagen. I uppstdn-
delsen ir inkarnationen fullbordad, en segerrik uppenbarelse av livet i den
minskliga naturen, en inympning av ododligheten pad minniskan.

Kristi uppstindelse var icke en seger endast 6ver hans dod utan Sver
doden i allminhet. I hans uppstindelse uppstdr hela den minskliga
naturen, dock icke s, att alla uppstd ur graven, ty minniskorna dé allt-
jimt. Men doden har blivit maktlss, och hela den minskliga naturen
har fitt férmigan att uppsta.

Man maiste omsorgsfullt skilja mellan naturens och viljans helande.
Naturen likes och férnyas med ett visst tving, genom Guds allsmiktiga
och oemotstindliga ndd, man skulle kunna siga, genom ett slags »nadens
tving». Denna fornyelse kommer att forverkligas och uppenbaras till
full utstrickning i den allminna uppstidndelsen, dd alla, bade rittfirdiga
och onda uppstd. Och ingen kan, vad naturen betriffar, undkomma
Kristi konungavilde och frigdra sig fr8n uppstandelsens oemotstdndliga
makt. Men minniskans vilja kan icke helas pd detta oemotstandliga sitt,
ty viljan maste likas genom en fri omvindelse. Minniskans vilja méste
vinda sig sjalv till Gud, det miste bli ett fritt och spontant svar av
kirlek och tillbedjan. Endast genom denna spontana och fria anstring-
ning trader minniskan in i det nya eviga liv, som uppenbaras i Kristus
Jesus. En andlig pdnyttfodelse kan endast ske i fullkomlig frihet, i en
lydnad av kirlek, genom att man inviger sig sjalv 4t Gud. Livets vig
ir forsakelsens, offrets vig. Vi miste do med Kristus 1 hans lidande och
kors for att kunna leva i honom. Det kristna livet borjar med en ny
fodelse genom vatten och Ande.

Det heliga dopets symbolik 4r rik. Dopet méste utféras i den heliga
Treenighetens namn och 2kallan av Treenigheten anses enstimmigt sa-
som ett nddvindigt villkor for sakramentets giltighet och verkan. Men
framfor allt innebdr dopet, att vi ikldda oss Kristus och inlemmas i hans
kropp. Akallan av Treenigheten ir nddvindig eftersom det utanfor den
trinitariska tron ir omdjligt att kidnna Kristus, att i Jesus igenkinna den
inkarnerade Herren, »en av den heliga Treenigheten». Men dopets sym-
bolik giller framfor allt doden och uppstindelsen, Kristi dod och upp-
standelse. Man kan siga, att dopet ir en sakramental uppstdndelse i
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Kristus, en uppstindelse med honom och i honom till ett nytt, evigt liv.
Ty i dopet blir den troende en lem i Kristus. Och det eviga livet fram-
trider i de troendes andliga panyttfodelse, som skinkes och fullbordas
i dopet, innan det fullkomnas i den allminna uppstindelsen. Foreningen
med den uppstdndne Herren dr redan en begynnelse pd uppstandelsen
och det eviga livet. Alla skola uppstd, men endast for den troende skall
uppstandelsen bli en verklig uppstandelse till liv, han kommer icke under
domen utan overgdr fran doden till livet.

I fornkyrkan var den kristna invigningsriten icke delad, utan de tre
sakramenten dop, konfirmation och eukaristi voro férenade. Sakramen-
ten iro instiftade for att 13ta minniskorna f3 del av Kristi frilsande dod
och dirigenom vinna hans uppstindelses ndd. I Kyrkans hela sakramen-
tala och devotionella liv framstillas och terspeglas korset och uppstin-
delsen i en mingfald symboler och riter. Men denna symbolism ir rea-
listisk. Symbolerna erinra oss icke bara om ndgonting forflutet, utan
under och i dem uppenbaras och meddelas den hogsta verkligheten i san-
ning. Hela denna hieratiska symbolism kulminerar i det heliga altarets
upphdjda mysterium. FEukaristien dr Kyrkans hjirta, frilsningens sakra-
ment 1 alldeles sirskild mening. Eukaristien dr den sista maltiden, firad
ter och dter och likvil icke upprepad. Ty varje ny nattvardsfirning
framstiller icke endast utan dr verkligen samma mystiska maltid, som
den gudomlige Gverstepristen sjilv forsta gingen firade. Och Herren
sjalv dr den verklige celebranten av varje liturgi. Den sista m3ltiden var
ett frambirande av korsets offer, och detta frambirande fortsitter allt-
jimt. Kristus handlar alltjimt sisom oversteprist 1 sin Kyrka. Mysteriet
dr detsamma, offret dr ett och altaret dr ett. Och pristen 4dr densamme.
Det ir samma lamm som slaktas alltid och &verallt, Guds lamm »som
borttager virldens synder», Herren Jesus. Eukaristien dr ett offer icke
ddrfor att Jesus dter dodas, utan ddrfor att samma lekamen och samma
offerblod verkligen dro nirvarande pd altaret och offras och frambiras.
Altaret dr verkligen den heliga graven, i vilken den himmelske mistaren
sover. Och 1 eukaristien uppenbaras den uppvickande kraften 1 Kristi
ddd och dess betydelse tillfullo. Lammet dr slaktat, kroppen 4r ned-
bruten, blodet 4r utgjutet och likvil ar det en himmelsk féda och »odod-
lighetens likemedel, motgiftet mot ddden», for att citera St. Ignatius’
beromda uttryck. Eukaristien ir ett sakramentalt foregripande, en for-
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smak av uppstdndelsen. Genom de troendes sakramentala liv bygges
Kyrkan upp. Det nya livet i Kristus skinkes &t lemmarna i hans kropp
genom sakramenten. Frilsningen tillignas och uppenbaras i sakramenten.
Man kan tilligga: i sakramenten fullbordas inkarnationen, minniskans
slutliga férening med Gud i Kristus.



DEN ROMERSK KATOLSKE KIRKE OG DEN
OKUMENISKE BEVAGELSE

AV PROFESSOR K. E. SKYDSGAARD, KGBENHAVN

en vanskeligste Front i det skumeniske Arbejde er uden al Tvivl

Forholdet til den romersk katolske Kirke. Man kunde fristes til at
sige, at Vanskelighederne her er saa store, at ethvert Forhold er umulig-
gjort. Det er jo en stadig tilbagevendende Sztning, naar der er Tale om
et eller andet ekumenisk Meode, at alle Kirkesamfund er reprazsenterede,
undtagen den romersk katolske Kirke. Er der derfor, naar Talen
er om Forholdet mellem den katolske Kirke og den skumeniske Be-
vagelse, andet at sige, end at disse to Ting overhovedet intet har med
hinanden at gore?

At Sagen ikke ligger saa enkelt endda, er det Formaalet med de
folgende Sider at udrede.

I den ekumeniske Bevzgelse kan vi skelne mellem tre Motiver. Til
Grund for enhver Form for ekumenisk Arbejde ligger Erkendelsen af
den sviende og bitre Sandhed, at Kirkens ydre Enhed er brudt, at der
1 Stedet for een Kirke eksisterer flere forskellige Kirker, ikke bare ved
Siden af hinanden, men ofte i skarp Modsztning til hinanden. Fordi de
forskellige Kirker begynder at se dette som en Synd og en Ned, der saa
ojensynligt strider imod Kristi Vilje med sin Kirke, derfor eksisterer der
i Dag en skumenisk Bevagelse. I denne bitre Erkendelse er alle Kirkerne
med — ogsaa den romersk katolske Kirke, ja maaske i ganske szrlig
Grad den, fordi den i stzrkere Grad end mange andre Kirker foler
Smerten i Kirkens Splittelse og Senderrevethed.

Denne tilgrundliggende Erkendelse er det forste Moment. Dertil kom-
mer nu som det andet et forskelligt Syn paa Kirkens Enhed, et Syn,
der naturligvis ogsaa faar Indflydelse paa det skumeniske Arbejde i dets

22 — Swv. teol. kvartalskr. 1947.
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praktiske Udferelse. Inden for de ikke-romersk katolske Kirker er dette
Syn forskelligt og kan fere til adskillige Brydninger. Vi behover kun
at minde om det grask-ortodoxe, det anglikanske, det luthersk-refor-
merte Syn og andre protestantiske Kirkers Syn paa Kirken og dens En-
hed. Men Forskellene inden for disse Kirker i deres Syn paa dette Spergs-
maal har ikke kunnet forhindre, at de stort set alle gaar med i en falles
pkumenisk Bevzgelse, saaledes som den i disse Aar faar sit Udtryk i
Oprettelsen af Kirkernes Verdensraad.

Dette er nemlig det tredje Moment i den skumeniske Bevagelse, at
Kirkerne ganske konkret begiver sig paa Vej ud af Isolationen ind i et
aktivt felles Arbejde ikke bare i praktiske Spargsmaal, men ogsaa for at
komme hinanden nzrmere i Tros- og Lzrespergsmaal. Det forskellige
Syn bevirker 1 mange Tilfzlde Brydninger og Vanskeligheder, men bag-
ved staar en fzlles Vilje til gensidig Forstaaelse og grundig Dreftelse af
de Spergsmaal, der volder Vanskelighederne. Det er her, den romersk
katolske Kirke har ment at maatte melde fra. Den deler Smerten over
Splittelsen og er stzrkt optaget af Kirkens Enhed, men dens Syn paa
denne Enhed afviger paa vigtige Punkter saa afgerende fra de andre
Kirkers, at den ikke bare ikke aktivt har kunnet gaa med, men endog
har ment at maatte sige et klart og afvisende Nej. Vi behever kun at
nevne Encyclikaen »Mortalium animos», 1928, hvor Pius XI skarpt
tager Afstand fra Katolikkers Deltagelse i ekumeniske Mader.*

Det har fra protestantisk Side ikke manglet paa Anklager for Snzver-
hed og Sekterisme, for Kirkearrogance og aandelig Imperialisme, og det
kan ikke paa Forhaand nzgtes, at saadanne Motiver faktisk kan have
spillet en Rolle i Romerkirkens Stillingtagen, baade hos de enkelte Teo-
loger og i de pavelige Kundgerelser gennem Tiderne. Og et stadigt Pro-
blem er det, hvorledes det er muligt at forene Ordene og ofte ogsaa
Aanden i de officielle Dokumenter med mange enkelte katolske Teologers
gkumeniske Holdning og Sindelag.

Imidlertid vilde det vzre en alvorlig Fejl at stille sig tilfreds ved
denne Reaktion paa den romersk katolske Kirkes Stilling. Det vilde
trods alt vare en altfor billig og bekvem Losning for de ikke-romerske

! »Itaque, Venerabiles fratres, planum est cur haec Apostolica Sedes numquam
siverit suos acatholicorum interesse conventibus.» Se tillige Codex juris canonict Can.

1325 § 3.
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Kirker. Den romersk katolsk Kirkes Indstilling maa forklares ud fra
langt dybere og vasentligere Motiver, hvilket da ogsaa nu anerkendes i
langt storre Udstrekning end for. Naar Rom havder, at Kirkens Enhed
ikke er et Maal forude, men allerede er virkeliggjort i den romersk
katolske Kirke selv, fordi den alene er den hellige almindelige Kirke og
dermed alene Jesu Kristi Kirke, og naar den hzvder, at den sande Gen-
forening kun kan ske som Reintegration eller Reincorporation i denne
Enhed,? saa er dette dybest set ikke Udtryk for en eller anden Form for
aandelig Imperialisme, men for et ganske bestemt Syn paa Kirkens Vasen
og dens Enhed, der ikke har sin Grund i en ydre Kirkementalitet, men i
en teologisk Grundholdning, som ligger bagved hele den katolske Kirkes
Tznkning og Fromhed, ja, som er eet med dens dybeste Vasen, og som
den ved sig forpligtet over for, fordi den her ikke har at gore med en
menneskelig Sandhed, som den kan forandre, eftersom Forholdene krever
det, men med en guddommelig Sandhed, den ikke selv er Herre over.
Skal vi derfor naa til en virkelig Forstaaelse af Roms afvisende Stilling
til den ekumeniske Bevagelse, er det dette tilgrundliggende Syn, vi maa
prove at trenge ind 1.2

Men selvom vi vil forsege at trenge ind til de dybeste Motiver til
Roms Vzgring ved at gaa ind i det skumeniske Arbejde og derved virkelig
respektere, maaske ogsaa forstaa dens Stilling, bliver Resultatet da ikke
det samme, nemlig dette, at mellem den romersk katolske Kirke og den
okumeniske Bevzgelse er og bliver der intet Forhold? Bliver vi da ikke trods.
al Respekt og Forstaaelse nedt til at sige, at her har den ekumeniske
Bevzgelse sin absolutte Granse? Spergsmaalet bliver dette: Skal de andre
Kirker i dette Spergsmaal lade sig neje med det Svar, Rom officielt har
givet, og som tilsyneladende ikke lader noget tilbage at enske i Retning
af Klarhed og Afgjorthed, og derfor betragte alle skumeniske Forseg fra
katolsk Side som irrelevante Privatbestrzbelser, der intet Tilhold har 1
Kirken selv, og som derfor maa betragtes med den sterste Tilbageholden-
hed? Svaret herpaa maa blive et Nej! Ogsaa her maa vi sige, at dette:

® »Christianorum enim coniunctionem haud aliter foveri licet, quam fovendi dissi-
dentium ad unam veram Christi Ecclesiam reditu, quandoquidem olim ab ea infeliciter-
descivere» (Mortalium animos).

3 En meget klar og smuk Udredning af dette Syn er givet af M.-]J. Congar, O. P.::
Chrétiens désunis. Principes d’un » Fcumenisme» Catholique, 1937, S. 63—148.
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vilde vere en for let og bekvem Lesning af Spergsmaalet. Det er, saa
vidt jeg kan se, ikke tilstrekkeligt i dette Spergsmaal at holde sig alene
til de mere eller mindre officielle Udtalelser i Fortid og Nutid. De pave-
lige Dekreter, selv hvor de er »allertydeligst», udtrykker ikke hele den
katolske Kirkes Stilling i dette Spergsmaal, paa samme Maade som f.
Eks. Fordemmelsen af et protestantisk Larebegreb ikke indeholder Kir-
kens hele Stilling til Protestantismen.* Det vil altsaa ikke vere tilstrekke-
ligt for at faa virkelig Rede paa dette Spergsmaal bare at sxztte sig
grundigt ind i »Mortalium animos», der ganske vasentligt retter sig imod
den gkumeniske Bevzgelse i dens forste, ogsaa for os nu utilstrekkelige
og famlende Forseg, saaledes som det kom til Udtryk i Stockholmerkon-
ferensen 1925. Dette Skrift er bestemt i Modsztning til den ekumeniske
Bevagelse paa dette Tidspunkt og kan ikke og tages faktisk heller ikke i
den romersk katolske Kirke selv som fuldgyldigt Udtryk for alt, hvad
den katolske Kirke har at sige i denne Sag. At Paven ved denne Lejlig-
hed svarede med et klart Nej, skyldes dels — saaledes som Congar i
sin Bog har paapeget det — en dogmatisk Afvisning af de Principper,
Romerkirken mente laa til Grund for dette Mede, dels tillige en »moder-
lig Omsorg for sine Bern og deres aandelige Liv.»®

Det gzlder her som overalt, hvor vi vil forsege at forstaa Katolicis-
mens Vzsen, at det ikke slaar til at studere Denzinger-Bannwart, men at
vi maa trenge ind i den levende teologiske og kirkelige Tradition, saa-
ledes som den faar Udtryk i Kirkens hele aandelige Liv.

Vi kan altsaa ikke slaa os til Ro med at betragte dette Sporgsmaal
som lost en Gang for alle. Det er klart, at det skumeniske Sporgsmaal
stiller sig anderledes i Forhold til den romersk katolske Kirke end til de
andre Kirker, men dette vil dog ikke sige, at det slet ikke stilles! Det
er ogsaa rigtigt, at den ekumeniske Bevagelse her faktisk steder paa en
Grznse, men det betyder ikke, at denne Grznse skulde vare absolut; kun
at der her maa gaas frem paa en anden Maade. Opgiver man dette
»Frontafsnit», har man i1 Virkeligheden opgivet Slaget! For hvad vil et
oskumenisk Arbejde sige, der ikke mere paa en eller anden Maade er rettet
imod det sterste og — kan man vel uden Overdrivelse sige — betydnings-

4 Se f. Eks. L. Lambinet: Das Wesen des katholisch-protestantischen Gegensatzes,
1946, S. 208.
5 Se Congar: Anf. Skr. S. 179{.
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fuldeste Kirkesamfund? Det vilde dermed i samme jeblik opgive sig
selv som ekumenisk.

Spergsmaalet bliver da dette: Hvorledes vil det i Dag vzre muligt
at drage den katolske Kirke med ind i det ekumeniske Arbejde, eller
rettere: hvorledes er i Dag det gkumeniske Arbejde mellem den romersk
katolske Kirke og de evrige Kirker muligt? Og endelig: Hvorledes op-
fatter den katolske Kirke selv Muligheden for et saadant Arbejde? Be-
svarelsen af ovenstaaende Sporgsmaal heznger paa det nejeste sammen med
Forholdet mellem Rom og de andre Kirker. Og her maa der gores en
Distinktion. Dens Forhold er jo ikke det samme til den grask-ortodoxe,
til den anglikanske og til den reformert-lutherske Kirke — for ikke at
tale om alle de andre storre eller mindre Kirkesamfund. Razkkefolgen i
Nzvnelsen af disse Kirker betyder en stadig stigende Grad af Vanskelighed
1 det gensidige Forhold. I det felgende vil der i forste Rekke tages Hensyn
til dens Forhold til de reformatoriske Kirker, i Szrdeleshed den evangelisk
lutherske.

I Romerkirkens Forhold til den evangeliske Kirke er der i Lebet af
Aarhundrederne foregaaet en vzsentlig Forandring, som bevirker, at det
konfessionelle Spergsmaal i Dag ikke stilles paa samme Maade som tid-
ligere. Dels er der foregaaet en Forandring i de evangeliske Kirker, dels
er der ogsaa foregaaet en Udvikling i den katolske Kirke selv, en Udvik-
vikling, som endnu ikke er kommet til sin Afslutning. Det kan allerede
her antydes, at vi — saa vidt jeg kan se — staar over for en ny
Zra 1 det gensidige Forhold mellem den romersk katolske Kirke og de
reformatoriske Kirker, i hvilken Sporgsmaalet: romersk katolsk og evan-
gelisk vil blive stillet og delvis allerede er stillet paa en helt ny Maade.

Som Forudsxtning for Forstaaelsen heraf, vil det vazre nedvendigt
forst at betragte to Standpunkter i dette Sporgsmaal, der — selvom de
naturligvis bestaar endnu — dog stort set tilherer Fortiden og ikke mere
eneraadende bestemmer Forholdet mellem de to Kirker.

1) Den konfessionelle Polemiks Standpunkt.

»Nachdem das Ungeheure geschehen war, die abendlindische Glau-
bensspaltung des 16. Jahrhundert, war die Sicht, in der man, noch ganz
vom heissen Atem des iibermenschlichen Ringens durchgliitht, den Gegner
sah, erschiitternd einfach: Aus ihr spricht der Teufel.»®

¢ Lambinet: Anf. Skr. S. 37.
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Det var Djzvelen, der talte ud af Roms Forgudelse af Skabningen, af
dens Tale om Frelse ved gode Gerninger, der berovede Mennesket dets
Fred med Gud. Og det var Djzvelen, der talte ud af Reformatorernes
Oprer, som havde splittet Kristi Legeme og fordzrvet Sjzlene.

Der er her ikke Tale om Opger, men om Polemik, ikke om aaben og
®rlig Kamp om Sandheden, men forst og fremmest om Fastsettelse af
Vildfarelse. Selve Sandhedsspergsmaalet ansaa man som noget een Gang
for alle uddebatteret, nu gjalde det kun at fastholde Grenserne og forsvare
sin vundne Position. Sandhed og Vildfarelse er en Gang for alle fast-
satte og tildelte Predikater. Naturligvis maa det ikke glemmes, at der
bagved den ensidigt polemiske Holdning ofte skjuler sig en virkelig Kamp
for det, man mente, var Sandhed, en Kamp, som tit blev glemt af senere
Slegter, men i det store og hele var det konfessionelle Opger fra begge
Sider mere en Monolog end en virkelig Dialog, en mod Modparten sterkt
polemisk przget Forsvarstale for sig selv og sin egen Sandhed, hvor den
advokatoriske Patos ofte kunde vere mere fremtredende end den teolo-
giske Alvor. Det glemtes, at Kritik i Teologien tillige er Selvkritik, at
fariszisk Selvtilstrekkelighed ogsaa i Teologien er en Synd. Og kun meget
sjzldent lykkedes det at komme ud over en temmelig atomistisk Sam-
menstilling af de forskellige Lzrepunkter og naa frem til en virkelig
Totalitetsforstaaelse af Modparten, til det inderste Motiv i hans Stand-
punkt.

Modsat den konfessionelle Polemiks Standpunkt staar 2) den konfessio-
nelle Ireniks Standpunkt. Ogsaa her gaar man ud fra, at Forholdet
mellem de to Parter paa Forhaand er fastlagt. Spaltningen mellem Kato-
licisme og Protestantisme er en nedvendig og til syvende og sidst vel-
signelsesrig Spznding mellem to ligeberettigede Udformninger af Kristen-
dommens Vasen, 1 hvilke forst Kristendommens og det kristne Vester-
lands Rigdom aabenbares.

Vi meder dette Syn hos Schleiermacher, der i Kraft af sin romantiske
Historiefilosofi kan se Katolicisme og Protestantisme som to Individuali-
seringer af den ene og samme Religion. Eller vi kan tznke paa R. See-
bergs Opfattelse af Forskellen mellem Katolicisme og Protestantisme som
begrundet i rent geografiske og folkepsykologiske Forskelle. Man forseger
altsaa paa forskellig Maade at forklare Mangfoldigheden af Kirkesam-
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fund som en af Gud villet Udfoldelse af Rigdommen i Aabenbaringen,
der ikke kan rummes i en enkelt Kirke.

Her er det paa sin Plads at minde om Karl Barths Ord: »Man soll
die Vielheit der Kirchen iiberhaupt nicht erkliren wollen. Man soll mit
ihr umgehen, wie man mit der eignen und fremden Siinde umgeht. ... Man
soll sie als Schuld verstehen, die wir selbst auf uns nehmen miissen, ohne
uns selbst von ihr befreien zu konnen.»”

Hertil kommer yderligere, at hele dette Syn paa Forholdet mellem
Katolicisme og Protestantisme er teologisk uansvarligt og uvalvorligt. Og
nzgtes kan det vel ikke, at det i nogen Maade var dette Grundsyn, der
laa bagved det store skumeniske Mode i Stockholm. Teologisk set gives
der ingen konfessionel Fred. Thi Teologi er Spergsmaal om Sandhed.
Reformationen var en Kamp om Evangeliets Sandhed, der ikke bragtes
til Afslutning ved Religionsfreden 1555. Striden om Sandhed opherte
ikke med Konsolideringen af forskellige Konfessioner, men er lige saa
brendende i Dag som paa Reformationstiden.

Overhovedet indeholder Begrebet Konfession et Moment at statisk Af-
sluttethed, af »Borgerlighed». Og i denne Forstand er »Konfession» et
teologisk intetsigende Begreb. Det Saar, der blev slaaet ved Reformatio-
nen, helbredtes ikke ved Dannelsen af forskellige afgrensede Konfessioner,
men er stadig aabent. Den konfessionelle Irenik slojfer Sandhedsspergs-
maalet og derfor maa det skumeniske Arbejde, der gores paa dette Grund-
lag uvaxgerligt fore til Skuffelse og uxgte Kompromisser.

Skent inbyrdes meget forskellige er disse to Standpunkter, Polemikkens
og Irenikkens, dog hinanden lig paa eet overmaade vigtigt Punkt, nemlig
i Betragtningen af Forholdet mellem de to Konfessioner som en Gang for
alle i det vasentlige uddebatteret og afgjort. I denne Henseende er de
begge — ogsaa det ireniske Standpunkt! — principielt uskumeniske. De
ensker, naar alt kommer til alt, ikke at komme ud af deres Isolation og
trede i Forhold til hinanden, den ene Gang med en fjendtlig, den anden
Gang med en venlig Begrundelse, der i sidste Instans kun er Udtryk for
Neutralitet og Ligegyldighed.

I Modsztning til disse to Standpunkter, der her i stor Korthed er
ridset op, staar nu et tredje, der bryder nye Veje og aabner nye Perspek-

7 Die Kirche und die Kirchen, 1935, S. 10.
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tiver, og som sikkert mere og mere vil komme til at bestemme Udvik-
lingen i Fremtiden.

For at forstaa dette vil det vzre af Betydning at pege paa enkelte
Faktorer, der hver paa sin Maade har varet medvirkende til, at den
romerske Katolicismen og de andre Kirker i Dag er rykket hinanden
nzrmere ind paa Livet. Jeg skal her kort nzvne 4 Faktorer, de 3 forste
mere af historisk, den sidste mere af teologisk Art.

1) I Tiden efter Reformationen var Katolicismen og Protestantismen
skilt fra hinanden, ikke blot religiost, men ogsaa politisk og kulturelt.
De levede saa at sige i hver sit Rum. »Cujus regio, ejus religio.» At
vere Katolik eller Protestant betod ikke bare at have en forskellig Tro,
men tillige at have en forskellig Politik, en forskellig Kultur. Denne
strenge Adskillelse i Rum betinger, at vi 1 det 17. Aarhundrede faar en
ren katolsk Kulturudfoldelse i Barokkulturen.

Senere sker der her en Forandring. Baade Oplysningstiden og Roman-
tikken bringer de to Parter nermere til hinanden, ikke i Troen, men paa
det rent menneskeligt-kulturelle Plan. I Romantikken skabes et Kulturrum,
som er baaret baade af Katolikker og Protestanter. Forskellen mellem de
to Konfessioner bliver mere og mere en rent religies Modsztning. I rent
ydre, man kunde sige sociologisk Betydning lever Katolicismen og Prote-
stantismen 1 Dag i et og samme Rum, hvor baade katolske, protestantiske
og gudlese Krefter gor sig gzldende og kemper med hinanden. Denne
rent historisk-sociologiske Udvikling har paa mange Maader tvunget Kato-
licisme og Protestantisme nzrmere sammen.

2) Den evangeliske Kirke har nu ogsaa haft sin Historie! Om den
end ikke er en gammel, saa er den dog paa Vej til at blive en voksen
Kirke! Og det vil vel nzppe kunne hxvdes, at den evangeliske Kirkes
Historie er nogen sarlig glorvaerdig Historie. Reformatorerne oprertes
over den katolske Kirke og dens Historie, hvor Aabenbaringens rene
Vand ofte var blevet plumret og urent. Nu fik de reformatoriske Kirker
deres Historie, hvor Frafaldets og Forvanskningens Krafter ofte fik frit
Spillerum gennem en til Tider radikalt gennemgribende Omtydningspro-
ces af alle de bibelsk-reformatoriske Grundbegreber, en Proces, der fore-
gik med en forbavsende Hurtighed og Fuldstzndighed, og som stadig
kaster sin alvorlige Skygge ind over protestantisk Kristendom. Det kan
nzppe nzgtes, at de reformatoriske Kirker svigtede deres Optindelse, idet
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de ikke formaaede at fore det Nybrud af bibelsk Gudstro, der bred igennem
i Reformationen, videre, men delvis gik andre Veje under Paavirkning af
de skiftende filosofiske Stremninger, der forte Protestantismen langt bort
fra dens Udspring. Ikke med Urette taler Barth om en »ny Reformation»,
der kun har Navnet fzlles med den forste.

Hele denne Udvikling kan ikke vzre uden Indflydelse paa Situatio-
nen 1 Dag. Den Undertone af Triumf, der var i Reformatorernes Rest,
er vi forhindret i Dag i at bruge, og vi ger vel i at indprente os felgende
Ord af en nutidig Teolog: »Nichts kleidet daher den Protestanten schlech-
ter als die Haltung des Triumphators. Gewiss klingt in der Reformation
ein triumphierender Ton mit, aber gerade er geht uns nicht an!»

I denne Henseende har Karl Barths Teologi haft afgerende Indfly-
delse. Hans skarpe Front mod den katolske Kirke har ikke hindret ham
1 at se den romersk katolske Kirke som et meget alvorligt Spergsmaal til
den protestantiske Kirke.® Her — siger han — 1 den katolske Kirke er
kirkelig Substans, her er en Viden om, at Kirken er Guds Hus, for-
dervet, ukendelig Substans maaske, men dog ikke tabt Substans. Der er
i Barths Holdning et alvorligt Varsko til de evangeliske Kirker, som vi
ganske bortset fra Stillingen til hans Teologi overhovedet ikke ger vel i
at overhere. Protestantisme og Katolicisme er trods al Modsztning for-
enet i Historiens Hav af Synd og Svigten, og der er Tegn til, at dette er
ved at blive erkendt fra begge Sider.

3) Endvidere maa det fremhzves, at Katolicisme og Protestantisme er
bragt hinanden nzrmere igennem fzlles Kamp og Ned, i fzlles Front over
for Nutidens kristendomsfjendtlige Krzfter. Det er vel nzppe for meget
sagt, at vi i vor Tid staar i en af Menneskehedens store afgarende Epoker
og Overgangsperioder, hvor gammelt der og nyt fedes, hvor alt prages
af Uro og Pine, Oplesning og Spejden efter det nye, som kommer. I en
saadan Tid, hvor Kristendommen trues med Undergang under Trykket
af vaeldige gudsfjendtlige Kulturstremninger, er det ikke merkeligt, at de
kristne Kirker nermer sig hinanden og mere tznker paa det, de har falles,
end paa det, der adskiller dem. Hvor Neden raader, kan der ske noget,
som Matheden ikke foler Trang til. I det kritiske @jeblik, hvor ens Hus
brender, foler man ingen serlig Lyst til endelose Stridigheder; da gzlder

8 Se »Der rémische Katholizismus als Frage an die protestantische Kirche». Zwischen
den Zeiten, 1928, S. 274 ff.
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det Besindelse paa det allervasentligste. Og da kan man opdage, at der
var mere Fzllesskab, end man maaske havde anet!

I en saadan Tid gives der en Mulighed for ekumenisk Arbejde, tidli-
gere Tider ikke gav Plads for. Da tvinges man ganske enkelt til det.
Og da kan det vise sig, at der bagved vidt forskellige Formuleringer dog
skjuler sig en Enhed, der paa Baggrund af den nye Situation treder klarere
og klarere frem, baade i Synet paa Mennesket og dets Forhold til de
forskelligartede jordiske Livsomraader, hvori det er sat, og i Synet paa
Kristendommens vesentlige Indhold. Der kan nzppe vare Tvivl om,
at de seneste Aars Udvikling i Vesterlandet har en meget vasentlig Andel
i det forandrede Forhold mellem den romersk katolske og de evangeliske
Kirker. Vi behover blot at tznke paa den katolske og evangeliske
Kirkes indbyrdes Forhold i Tiden under Nazismen.

4) Endelig skal der nzvnes en fjerde og sidste Grund til det zndrede
Forhold mellem Konfessionerne, der i vesentlig Grad herer sammen med det
under Punkt 2 omtalte. I samme Grad protestantisk Teologi igen vender
sig til Reformationen og med fornyet Alvor sperger, hvad der egentlig
var dens Anliggende, i samme Grad meder vi paany fra evangelisk Side
Katolicismen og den os. Eller vi kunde sige det saaledes: Idet evangelisk
Teologi besinder sig paa sin Egenart og Bekendelse udfra Skriften og
Reformationens Bekendelser, vil den atter mede Katolicismen, ikke med
Nyprotestantismens kultur — og humanitetsbestemte Spergsmaal, som
den romersk-katolske Kirke aldrig rigtig har kunnet hore som et =gte
teologisk Spergsmaal, men med et virkeligt kirkeligt og =gte teologisk
Spergsmaal. Saalenge vi kun medte Katolicismen med Anklagen for
at vere en hierarkisk Autoritetsreligion eller en mystisk, magisk Sakra-
mentreligion, saalznge herte Katolicismen nzppe andet end den moderne
emanciperede Kulturs Spergsmaal til sig. Disse Spergsmaal var den natur-
ligvis nedt til at tage op, men det blev vzsentlig til en apologetisk
Redegorelse over for en Modstander, der stod helt uden for, og som
ikke paa noget Punkt delte dens egen Forudsztning. Det var et Spergs-
maal helt ude fra, ikke inde fra, fra en Kirke, der hevdede at staa
paa Biblens og Bekendelsens Grund. Det var ikke Spergsmaalet, som
det klinger i Luthers 62. These: »Verus thesaurus ecclesiae est sacro-
sanctum evangelium gloriae et gratiae Dei.» I Dag indremmes det fra
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katolsk Side, at der fra evangelisk Side er stillet Spergsmaal, der ikke
uden videre kan negligeres, men som krzver et Svar.

Vi er nu kommet dertil, hvor vi kan gentage det allerede tidligere
stillede Spergsmaal, hvorledes en ekumenisk Samvirken mellem den
romersk katolske og den evangeliske Kirke i Dag er mulig?

Her vil det nu ferst vere nedvendigt at gere en meget vigtig Sond-
ring, uden hvilken det er umuligt at komme et Skridt videre, Sondringen
mellem den romersk katolske Kirke som saadan og den enkelte katolske
Teolog eller Grupper af katolske Teologer. Den romerske Kirke som
saadan indlader sig ikke i Samtale med nogen anden Kirke af den
simple Grund, at den overhovedet ikke anderkender noget andet kristeligt
Samfund som Kirke (dog med Undtagelse af den ortodoxe Kirke). Der-
for kan den aldrig officiellt lade sig reprzsentere ved noget ekumenisk
Mede, og derfor kan den aldrig gaa ind som Medlem af »World Cuoncil
of Churches». »Det er fuldstendigt forkert, naar man i ekumeniske
Kredse soger at vinde den romersk-katolske Kirke som saadan som
mulig Partner», skriver en romersk-katolsk Teolog til mig. Medet mellem
Katolicismen og evangelisk Kristendom kan altsaa ikke blive Medet
mellem to Kirker i deres officielle Udsendinge, men Modet mellem enkelte
Personer og grupper af Personer. Det er her, det ekumeniske Samarbejde
maa finde Sted, men her er det til Gengzld ogsaa muligt — ja allerede i
fuld Gang. Jeg behover kun at henvise til den ikke mindst i Tyskland
og Frankrig udbredte Una-sancta-Bevagelse. Der foreligger her et stort
og meget interessant Materiale, der efterhaanden maa bearbejdes.

Sporger vi dernzst efter Forudsztningerne for et saadant Samar-
bejde, maa vi pege paa felgende to Punkter i deres modsatningsfyldte
Spending. For det forste: De to Parter ved sig forenet i den hellige
almindelige Kirkes Rum, de staar sammen i Una Sancta. Denne Szt-
ning maa nedvendigvis forstaas forskelligt hos Katolikker og Protestan-
ter, men ikke desto mindre er det muligt, at de to Parter ved sig for-
enede i denne fazlles Forudsztning. Der er her ikke Tid til at udrede
Sporgsmaalet om den katolske Kirkes Stilling til Forstaaelsen af Swt-
ningen »Extra ecclesiam nulla salus». Givet er det, at inden for den romersk
katolske Kirke i Dag udelukker denne Sztning ikke, at anderledestro-
ende kan here og faktisk herer med til Jesu Kristi Kirke, det vil sige
til den ene sande Kirke, synliggjort i den romersk katolske Kirke. »Le
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christianisme dépasse le réalité visible de I’Eglise.»” At nzgte det er at
negte Daabens Realitet. Forudsztningen for virkeligt skumenisk Arbejde
er den, at de to Parter ikke begynder med at benzgte dette Fzllesskab,
denne Enhed i Una sancta, synlig i den fzlles Daab og i det trods alt
fzlles Credo: Credo in Iesum Christum, filium Dei unigenitum, Domi-
num nostrum. Denne Enhed er noget, der er sterre og stzrkere end alle
Forskelle og Modsztninger, fordi den beror ikke paa noget menneskeligt,
men paa Gud selv.

Men for det andet: Netop i denne Enhed fremstaar Modsztningen,
der ikke bestaar i perifere Sporgsmaal, men netop i de centrale Spergs-
maal, 1 Bekendelsen af den fzlles Tro. En Forskel, der ikke farer til
Forskel i det centrale, er ikke nogen vigtig Ting. Anerkendelsen af denne
centrale Forskel er en Forudsztning, uden hvilken den skumecniske Sam-
tale kommer til at mangle Alvor og Interesse. Her er det nedvendigt
at huske paa Johann Adam Mohlers Ord: »Die Ansicht, es seien keine
erheblichen und ins Herz des Christentums eingreifenden Unterscheid-
ungen vorhanden, kann nur zu gegenseitiger Verachtung fiihren, denn
Gegner, denen das Bewusstsein einwohnt, dass sie keine ausreichende
Griinde haben, sich zu wiedersprechen, und es dennoch tun, miissen sich
verachten.»

I Spzndingen mellem disse to: Enheden i Kristustroen og i den uni-
verselle Kirkes Rum og Modsztningen i afgerende Trosspergsmaal, maa
det ekumeniske Arbejde gores. Denne Spznding maa bzres og ikke ud-
lignes ved falske Kompromisser eller negligeres, idet den ene Part hever
sig op over den anden 1 selvtilstrekkelig og fordemmende Isolation.

Men Spergsmaalet bliver derefter, hvorledes dette Arbejde skal gores.
Her maa det nu betones, at der forst og fremmest trenges til en radikal
Sindelagsendring hos begge Parter. I en Artikkel i »Stimmen der Zeit»
(Februar 1947) siger Max Pribilla, at det er et temmelig ufrugtbart
Foretagende rent teoretisk at undersege Muligheden eller Umuligheden
af en kirkelig Enhed, for de psykologiske og etiske Betingelser for en
rigtig Samtale er opfyldt. Hvad der vil komme ud af saadanne Over-
vejelser, vil blive mere eller mindre heflige og 1 hvert Fald uforbindtlige
Erkleringer om, at en kirkelig Enhed ikke er mulig af dogmatiske

® Se Congar: Anf. Skr. S. 278f. — Rademacher: Die Wiedzrvereinigung der
christlichen Kirchen, 1937, S. 15 ff.
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Grunde, saadan som Forholdene er for Jjeblikket. Det er taabeligt at
stirre sig blind paa, hvad vi ikke kan og derved forsemme, hvad vi kan
gore. Det vi forst og fremmest er kaldet til at gore i Jjeblikket er at
leve saaledes i Adskillelsen, at vi ikke derved staar kristelige og menne-
skelige Interesser i Vejen, og dertil kreves en dybtgaaende Reform i
Sindelaget. Gang paa Gang hzvdes det fra katolsk Side, at den forste
Betingelse for Vejen videre frem, er en ny Mentalitet. Det er en af de
store Ulykker, der er sket igennem den lange Adskillelse, at der er skabt
en vidt forskellig Mentalitet. Modsztningen mellem de to Kirker er ikke
bare en Modsztning i den Maade, hvorpaa de store kristne Spergsmaal
besvares, men i selve den Maade, paa hvilken Spergsmaalene stilles, en
Modsztning altsaa i selve den sjzlelige Grundholdning. I Tidens Leb
er der paa begge Sider opstaaet visse fastslaaede nzsten uovervindelige
Fordomme, der med Axiomets Sikkerhed ger sig gzldende, naar Kato-
likker og Protestanter taler — enten om hinanden eller med hinanden.
Der er her et Ressentiment, som der energisk maa szttes ind imod. Der
er neppe den Ting, der ikke trenger til Revision, for at et virkelig
zrligt og aabent Forhold kan virkeliggares mellem de to Parter.
Maaske vil man sige, at saalenge denne Sindelagsforandring ikke
finder Udtryk i de officielle katolske Dokumenter, kan vi kun se paa
enkelte Katolikkers virkeligt skumeniske Sindelag med stor Reservation.
Denne Indvending er ikke uden Vzgt. Vi maa faktisk sperge, om det
ikke er nedvendigt at gere en Sondring paa den ene Side mellem det,
som katolske Personligheder som F. Eks. Congar, Lialine, Couturier,
Grosche, Laros og Pribilla, for at nzvne nogle ganske enkelte Navne,
ja, det som eventuelt Paven for sin egen Person vil sige, og paa den anden
Side det, som Vatikanets officielle Holdning ofte giver Udtryk for, »the
constant pressure of Vatican policy», som en engelsk Kommentator siger
det. Vi staar her over for to Sider i den romerske Katolicisme, som det
ikke er let for en evangelisk Kristen at forene, og som Gang paa Gang
kan skabe komplicerede Situationer. Dog maa der ufortredent arbejdes
videre. Og det kunde synes, som om der selv i den allerhojeste Ledelse
var Tegn paa en @ndret Stilling i dette Spergsmaal. Yderst interessant
er folgende Udtalelse af en romersk-katolsk Kommentator: »Der regieren-
‘der Pabst, wie Zeugen seiner engsten Umgebung versichern, weiss sich
iiber dem Codex juris canonici erhaben und betitigt sein Hirtenamt in
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der Weise, dass die Canones ihre Autoritit aus der Fiille der apostolischen
Vollmacht empfangen und nicht umgekehrt.»

Paa Grundlag af en saadan Fornyelse af Mentaliteten maa der be-
gynde en ny Samtale mellem den romersk katolske og den evangeliske
Kirke, hvor paany de teologiske Grundspergsmaal tages op, ikke som
»Kontroversspergsmaal», hvor det endnu en Gang — skent maaske paa
venskabeligere Maade — gzlder om at przcisere, hvad der er Sandhed,
og hvad der er Vildfarelse, men saaledes at de to Parter fremstiller deres
Syn saa maximalt, saa centralt og fyldigt som muligt, og saaledes at den
ene Part virkelig lytter til den anden. Et afgerende Trxk i den nye
konfessionelle Samtale maa vare den Aabenhed og Lydherhed, der alene
forer til en virkelig Dialog. Dertil kreves, at de to Kirker virkelig
arbejder med hinandens Teologi og forseger at naa ind til de virkelig
bzrende og centrale Motiver. Dette vil bevirke, at den teologiske Disci-
plin, der hedder »Symbolik», faar et andet Przg. Den vil ikke som tid-
ligere blive Polemik, heller ikke en bare refererende historisk Videnskab,
skent den altid maa bygge paa et grundigt historisk Studium, men den
bliver den teologiske Disciplin, i hvilken den enkelte Konfession saa at
sige »gaar ud af sig selv», begiver sig ud af sit eget Rum og treder i
et direkte Forhold til de andre Konfessioner. Derved bliver Symbolikken
den enkelte Konfessions selvkritiske Uro, i hvilken den ser sig selv i den
anden Konfessions kritiske Lys, samtidig med at den selv stiller sine
Spergsmaal til den anden Part.

En vigtig Side i den Saglighed, i hvilken den konfessionelle Samtale maa
fores, er Sandbedskravet. Det kan ikke et Djeblik dreje sig om Tilslering
af det, enhver har set som Sandhed, og der kan ikke vere Tale om at
tilvejebringe en mere eller mindre kunstig Enhedsformel paa et eller
andet Punkt. Karl Barth har Ret i, at Ophzvelsen af Kirkens Splittelse
aldrig kan betyde Opgivelsen af selv det mindste Punkt, som en Kirke
i Lydighed mod Kristus mener at maatte bekende. Opgivelse kan der
kun vere Tale om, naar det, en Kirke har bekendt eller undladt at be-
kende, viser sig at vzre Ulydighed imod Kristus selv. Derfor bestaar
det zgte skumeniske Arbejde ikke bare i den felles Samtale, men denne
Samtale har sin nedvendige Forberedelse i den enkelte Kirkes Samtale
med sig selv, det vil sige i det lydhere og agtpaagivende Spergsmaal
til sig selv, sin Lare, sin Ordning: Er denne Lzre og denne Ordning
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virkelig Lydighed imod Kristus, eller er det noget andet? Idet de enkelte
Kirker begynder at sperge saaledes, er det skumeniske Spergsmaal rejst
og det skumeniske Arbejde allerede i Gang. Derved er nemlig den Aand
skabt, der ikke propaganderer for sine egne uforgribelige Meninger ud
fra den besiddendes Ro og selvfolgelige Ret, der ikke haardnakket og
stridssygt bare holder fast paa sine een Gang fattede Meninger, og som
ikke skammer sig for i givet Tilfzlde at lade sig overbevise ved klare
Grunde, fordi Sandheden er sterre end Meningerne og ens egen Are.

Er denne Indstilling mulig? Den evangeliske Kirke kan maaske here
et Sporgsmaal til sig fra den romersk katolske, men er det omvendte ikke
paa Forhaand umuligt? En Samtale maa set fra katolsk Synspunkt ned-
vendigvis altid ende med de Spergsmaal, Katolicismen maa stille evangelisk
Teologi og Kristendom, aldrig omvendt. Samtalen fra katolsk Side maa
altid sigte paa at vise Protestanten den indre Uholdbarhed i hele hans Op-
fattelse. Det er utvivisomt, at der her rejser sig store Vanskeligheder, og
dog maa vi fra evangelisk Side vzre opmarksom paa forskellige Tegn, der
tydeligt viser, at der ogsaa fra katolsk Side er Tale om en Lydherhed, et
Spergsmaal til sig selv, en Selvkritik, ikke over for Kirken som saadan, men
vel over for den konkrete Skikkelse, som den katolske Kirke har faaet i
sin empiriske Udvikling. Den katolske Kirke begynder at se, at ogsaa
i den er der sket Forsnavringer, Ensidigheder, og at derfor det sandt
katolske, hvilket i denne Sammenhzng vil sige den hele og fulde kristne
Sandhed, 1 den empiriske katolske Kirke ofte kun har faaet en mangelfuld
og ufuldstendig Udvikling. Det samme udtrykkes, naar det siges, at den
katolske Kirke for fuldt ud at vare katolsk ganske enkelt mangler noget
af det, der nu lever uden for den i de andre Kirker, endog i dem,
der staar den fjernest, de reformatoriske. Protestantismen besidder =gte
kristeligt Stof, der ikke er kommet til Udfoldelse i den romerske Kirke.
Og selv om den fojer til, at det, som Protestantismen ejer af virkelig
»katolsk» Stof kun kan komme til sin rette og fulde Udfoldelse, idet
det plantes ind 1 den romerske katolske Kirkes Skod, saa ligger der i
dette Syn en Selvkritik, en Aabenhed og Lydherhed, der ved forste Jje-
kast virker forbavsende paa en Protestant, der forlengst har faaet sit
ferdige Syn paa den katolske Kirke. Lzser vi i Dag aabent og agtpaa-
givende katolsk Teologi,*® der bererer disse Spergsmaal, vil vi Gang paa

10 Se cksempelvis Congar: Anf. Skr. S. 30ff. Lambiner: Anf. Skr. S. 207 ff.
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Gang studse over den frimodige Villighed til at indremme, at ofte blev
katolsk til »katolicistisk» og ofte tvang Modsztningen til en eller anden
bekzmpet Anskuelse Teologien ind i Ensidigheder, ikke bare hos den
enkelte Teolog, men ogsaa i den kirkelige Laredefinition, saaledes som
vi finder den i Enchiridion symbolorum. Paa den ene Side en vardifuld
og nodvendig Przcisering af et vigtigt Lzrepunkt, men paa samme Tid
en Indsnzvring i Perspektiv og en ofte skebnesvanger »Specialisering»
af det xgte katolske Standpunkt. Katolicisme er noget langt storre end
den Antiprotestantisme, som truede med at blive det altbestemmende i
den efterreformatoriske Katolicisme og at gere den katolske Kirke til
»une forteresse presque autant qu'une Eglise» (Congar). Vi skal fra
evangelisk Side ikke misforstaa dette og ikke drage letsindige Slutninger
deraf, men vi skal paa den anden Side ikke vzre blinde for, hvad der
her foregaar, og ikke udfra forudfattede Meninger give det en falsk
og uvillig Fortolkning. Vi plejer ofte fra protestantisk Side at se paa den
romersk katolske Kirke som Selvtilstrekkelighedens og Ubevegelighedens
Kirke. Det skulde nedigt gaa saaledes, at det var denne romersk katolske
Kirke, der til syvende og sidst — mirabile dictu — var mere aaben, mere
selvkritisk end den evangeliske Kirke med sit principielle: »Ecclesia
semper reformanda est»! Livet gaar ikke efter Rubrikkerne, heller ikke
i dette Spergsmaal. Aanden blzser, hvorhen den vil!

I denne nye Mentalitet og nye Saglighed adskiller dette Syn paa For-
holdet mellem den romersk katolske og den evangeliske Kirke sig af-
gorende baade fra det polemiske og fra det ireniske Standpunkt. I denne
Aand maa Samtalen mellem dem fores, en Samtale der krzver et virkeligt
Arbejde med de store Grundspergsmaal, der er den egentlige Grund til
Splittelsen: Spergsmaalet om Retfzrdiggerelse og Helliggerelse, Kirke
og Embede, Ord og Sakrament, Autoritet og Frihed etc. Dog: endnu
vigtigere og betydningsfuldere er det at gaa et Skridt lengere tilbage og
tage de Spergsmaal op, der ligger bagved alle de andre: Gudsbegrebet,
Kristusforstaaelsen og Menneskeopfattelsen, dybest maaske Kristustroens
Indhold. Jo mere de to Kirker hver paa sin Plads og ud fra sine Forud-
sztninger trenger ind i og lever ud fra Kristussandheden, jo mere vil Mod-

Grosche: Pilgernde Kirche, 1938, og Rademacher: Die Wiedervereinigung der christ-
lichen Kirchen, 1937.
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sztningerne afsleres i deres Dybde, men alene derigennem er der Haab
om, at en sidste bzrende Enhed bryder frem.

Jo mere vil tillige den Modsztning i Grundsynspunkt og Tankehabi-
tus, der ligger i Ordene »katolsk» og »evangelisk» blive aabenbar, og
maaske vil netop en saadan Klaring af disse Begreber vise, at mellem
zgte katolsk og zgte evangelisk er der i sidste Instans en gensidig ned-
vendig skent dialektisk Forbindelse, som nu er brudt og fordelt eller ud-
stykker paa to forskellige Kirker, der derved dybest set begge lider Skade,
saa at ingen af dem i Virkeligheden er hverken katolsk eller evangelisk!
Kristentroen fordrer ret forstaaet Forbindelsen mellem »katolsk» og »evan-
gelisk» og derfor: »Je mehr reformatorische Katholicitdt hier und Christ-
katholizismus dort bestimmend werden, desto mehr wird das Verhiltnis
der Konfessionen in die Una Sancta hineinwachsen».**

Jeg begyndte med at sige, at den vanskeligste Front i det skumeniske
Arbejde uden Tvivl er Forholdet til den romersk katolske Kirke. De
Overvejelser, der er fremfert paa de foregaaende Sider, har ikke haft til
Hensigt at afkrzfte dette. Tvartimod. Det vanlige skumeniske Arbejde
mellem Kirkerne maa gaa sin Gang, uden at den romersk katolske
Kirke er med deri, sikkert ogsaa stadig udsat for megen Kritik og Afvisning
fra mange Sider i den katolske Kirke. Ja, Pavens Encyclica med dens
skarpe Nej til at gaa med staar stadig ved Magt.'* Og dog er noget nyt ved
at bryde frem. Og derfor maa Resultatet blive, at selv her paa den vanske-
ligste Front, hvor tilsyneladende uafviselige Grunde taler derimod, er der
et skumenisk Arbejde i Gang — paa anden Maade, men lige saa vigtigt som
andre Steder.

1 H. E. Weber: Begegnung, Theologische Aufsitze zur Frage nach der Una
Sancta, 1941, s. 3.

2 Jfr. hertil to interessante Udtalelser fra evangelisk og katolsk Side, fremsat som
Kommentar til nerverende Artikkel. 1) »Mortalium animos represents not only the
official doctrine, but the working policy of the vast machine, and, while I am most
eager for every kind of personal understanding with persons, I suggest that the World
Council should, in general, rest their relations with the Vatican on the assumption that
Mortalium animos represents their view and policy» (Evangelisk Udtalelse). 2) »Eine
Ankniipfung an »Mortalium Animos» ist nicht geraten so wenig wie an Can. 1325
Par. 3., der Religionsgespriiche mit Andersgliubigen untersagt. Die ausgebreitete Una-
sancta-Bewegung in Deutschland zeigt, dass dieser Canon seit Pius XII offensichtlich
nicht mehr angewendet wird» (Katolsk Udtalelse). Derimod nevnes Pius XII’s Encyclica
»Mystici Corporis» fra 1943 som et yderst verdifuldt Grundlag for en Samtale.

23 — Sv. teol. kvartalskr. 1947.
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Man kan over for det, der i det foregaaende ganske kort er fremfert,
med god Grund sperge, om denne nye konfessionelle Grundholdning
overhovedet er mulig. Dertil er at svare, at det sikkert paa Forhaand
er orkeslost at anstille Betragtninger over Mulighed eller Umulighed, men
at det er nedvendigt agtpaagivende at se de faktiske Tegn, der paa Trods
af alle paa Forhaand fastlagte og yderst velbegrundede Meninger er rejst
baade 1 den ene og i den anden Kirke.

Og dernzst maa vi gere os klart, at selvom det set fra et menneske-
ligt Synspunkt maa bestemmes som et paa Forhaand temmelig »umuligt»
Foretagende, saa er det dog derfor ikke sikkert, at det netop ikke er den
Vej, der skal gaas i dette Djeblik, selvom Vejen fremover ligger i det
dunkle og uklare. Ofte maa et Menneske gaa en Vej uden at have fuld
Klarhed over, hvor den vil fore ham hen. Han maa gaa den, fordi han
ved, at det nu en Gang er den Vej, han i dette Djeblik skal gaa. Saa-
ledes ogsaa i Forholdet mellem den romersk katolske og de evangeliske
Kirker i Dag.
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ALLMAN RELIGIONSHISTORIA

Om man sldr upp de teologiska fakulteternas senaste studiehandbocker
for att se efter, vilka Oversiktsverk av den allminna religionshistorien
dessa hinvisa till, ndr det giller att inhimta en godkind kurs i dmnet,
finner man foljande. I Lund (1944) annonseras en kurs, och i Uppsala
(1947) talas det om examinatorier pa grundval av foreldsningar och »ett
kompendium 1 religionshistoria». Den som vill bedriva sjilvstudier, fir i
Lund anvisning pd Tiele-Soderbloms kompendium (6. uppl. 1931),
medan motsvarande litteratur i Uppsala utgores av Lehmanns Illustre-
rade religionshistoria (2. uppl.) eller van der Leeuws De Godsdiensten
der wereld.

Dessa korta notiser vittna viltaligt om behovet av nya handbdcker i
amnet. Oberoende av vilka revisionskrav man har i anledning av den
ena eller andra nuvarande lirobokens vetenskapliga stdndpunkt foreligga
nimligen f6ljande rent praktiska svarigheter. Tiele-S6derblom gir icke
lingre att fi i bokhandeln, d& den 4r tryckt i Tyskland. Lehmann
(1. uppl.), som i Lund stdr upptagen i tvabetygskursen, dr utsild, och
den 2. uppl. (jfr ovan!) har icke innu kommit ut. Det moderna hollindska
arbetet (1940—41), som redan pa grund av spriket icke utan vidare torde
vara tillgdngligt for den svenske studenten i gemen, motsvarar med sina
tvenne delar i kvartformat om sammanlagt 935 sidor, snarast den hand-
bok, som hittills anvints for det hogre studiet, nimligen Chantepie de la
Saussaye (4. uppl. 1925). Vidare saknas det i vdra universitetsbibliotek
och ir utsdlt 1 Holland, dir en ny upplaga forberedes.

Pa grund av nu nimnda forhdllanden blir den studerande i praktiken
hdnvisad till kurser och kompendier. Om det stoff, som rymmes i nigon
av de tvenne tidigare anvinda lirobdckerna, pa ett pedagogiskt sitt munt-
ligen skall delgivas i form av en kurs med eller utan examinatorier, kriver
dock en dylik ett mycket stort timantal. Med pedagogiskt sitt menar
jag t.ex., att alla de frimmande namn och begrepp, pa vilka religions-
historien 4r sd rik, skrivas pa tavlan, oversittas och forklaras dven rent:
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sprakligt, s& att termer inom sprik, som dro okinda for de flesta, dter-
foras till mera kinda sddana. Teologer med teologisk-filosofisk examen
idro forresten i detta hinseende bittre rustade for studiet 4n de flesta stu-
derande inom den filosofiska fakulteten. De ha insikt i bide latin, gre-
kiska och hebreiska, medan det ofta forekommer humanister(!), som icke
behirska nigot av de klassiska spriken. Aven de bista foreldsningar fa
emellertid ett helt annat utseende pa anteckningsbokens blad, liksom dven
de korrekta lirobokskompendier, som utnyttjas i brist pd bockerna sjilva,
med nodvindighet bliva bdde torftiga och trikiga.® Det ir icke svért att
forstd, hur de anteckningar se ut, som bygga péd foreldsningar, vilka genom
tidsnoden redan i sig sjilva dro koncentrerade och befriade frdn varje
bruk av svarta tavlan. Man kan i dem uppticka helt nya gudar och de
underligaste termer, som sedan med storre eller mindre moda pluggas in.
Dirmed vare allts3 sagt, att den muntliga undervisningen med nuvarande
ringa timantal aldrig helt kan ersitta de felande handbockerna.

Om man allts3 ser pd vad som verkligen ldses av icke s& fa studerande
i religionshistoria vid vira universitet, framstd alltjimt de ildre svenska
framstillningar, som bira S6derbloms namn, sdsom i minga avseenden
fortriffliga verk. Redan hans Oversikt av allminna religionshistorien
(4. uppl. 1935), ursprungligen skriven for gymnasiets bruk, innehaller
atskilligt, som tentander for ett betyg 1 bade teol. och fil. kand. examen
ibland 4ro okunniga om. Séderblom 4r naturligtvis bunden av sin samtids
sitt att tolka religionshistorien, och manga nya fakta ha ocks& sedan
hans tid kommit i dagen. Det tidsbetingade 4r dock hos honom mindre
framtridande 4n hos ménga andra. Redan i foretalet till forsta upplagan
av den nimnda boken framhiller han pd tal om den tredje avdelningen
inom denna att en »religionshistoriens filosofi», d. v.s. en framstillning av
»religionens huvudmoment och deras visentliga typer», ir hégeligen av
noden. Dessa krav vill just den moderna religionsfenomenologien till-
godose. Man kan icke heller forebrd Soderblom for en stel evolutionism,
nir han fortsitter: »Om man ser, att religionerna varken kunna uppradas
efter varandra i en evolutionslinje eller utgbra lika ménga mer eller
mindre ofullstindiga paradigm p& samma utveckling, Aterstir endast
denna form for att teckna det progressiva i den process religionen genom-
lupit.» Det enda, som en nutida antievolutionist hir skulle kunna haka

1 For att rdda bot pd dylika missférhillanden har Lunds studentkirs intressebyrd
nyligen utgivit framlidne prof. E. Briems kurs. Detta Kompendium i religionshistoria
3tergiver kurshillarens egna, maskinskrivna anteckningar i deras senaste utskrift och
utgdr en littlist och fingslande inledning i dmnet.
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upp sig pi dr uttrycket »progressiv». Soderblom har dock haft ett s
utvecklat sinne for historiens mangfald, att han aldrig velat sitta skeendet
pa en enda bestimd formel.

Séderbloms rddsla for »barbariska generaliseringar»® framtrider pd ett
utmirkt sitt i Den levande Guden (1932), hans Giffordforeldsningar fran
ar 1931, vilka blivit kallade hans religionshistoriska testamente. Detta
arbete har 1 Sverige pa ett ofértjant sitt kommit i skymundan. Det
innehdller en under systematiska synpunkter grupperad framstillning av
primitiv religion, de olika indiska religionerna, Zarathustras och Sokrates
religion, judendom och kristendom. Den personliga gudsupplevelsen stdr
i undersokningens mittpunkt och granskas utifrdn den psykologiska distink-
tionen Ovningsreligion — spontan religion, som dels ersitter och dels
kompletterar den tidigare uppdelningen i odndlighets- och personlighets-
mystik, som snarast tager sikte pd gudsbilden. Som exempel pi religioner,
dir den minskliga anstringningen betyder allt, beskriver Soderblom yoga-
systemet, jainismen och hinayanabuddhismen. Guds aktivitet dominerar
diremot helt och hillet inom den hdgre mystiken, bhaktifromheten,
»kanske hos Sokrates», hos Zarathustra och i de bibliska religionerna.
Den tredje religionstypen, som riknar med en samverkan av gudomlig
ndd och minsklig strivan 4r mer eller mindre foretridd inom alla
religioner.®

Denna klassificering, som enligt sin upphovsman icke utesluter andra
sadana, utgor ett betydande religionsfenomenologiskt bidrag. Den skir
t.ex. tvdrs igenom evolutionssystemet, ty Soderblom Aaterfinner bade
Svning och gudomlig uppenbarelse ocksd hos naturfolken. For ett syste-
matiskt tinkande, som betecknar hinsynstagandet till historiens minga
och motsigelsefyllda fakta sdsom historicism och psykologism, miste denna
rikedom pd synpunkter te sig som »problemgyttring» och »tilltrasslade
tankehirvor». Erland Ehnmark har i Kyrkobistorisk Arsskrift 1946 med
ritta inlagt en gensaga mot dessa omddmen av F. Holmstrém och upp-
visat, att den abstrakta schematism, som enligt denne utgdr nyckeln till
forstdelsen av allt skeende, ir bide historiskt oméjlig och principiellt in-
konsekvent.

Det egenartade dr emellertid, att det avstdndstagande frin historien
och det minskliga sjilslivet, som kinnetecknar den av Ehnmark kritise-
rade systematiskt-teologiska betraktelsen, aterfinnes p& méinga hill inom

% Sc nedan citerade artikel av Ehnmark, s. 183,
8 Jfr ibid., s. 186 f., for det berittigade i att tala om tredje typ, som icke skall
reduceras tillbaka p& de 6vriga.
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den moderna religionsforskningen sjilv. Och 4dndd heter detta dmne i
vart land religionshistoria med religionspsykologi. Den sistnimnda disci-
plinen for pd detta vis en isolerad tillvaro och fir endast rymma mystiken
och de patologiska ytterlighetsformerna av religionen i stillet fér den
religiosa upplevelsen i hela dess varierande utformning. I stillet dgnas
huvudintresset 4t hoggudens transcendenta »uppspjilkning» i specialgudar,
at samfundsreligionens alltigenom kultiska forankring, dir den enskildes
religidsa reaktion saknar betydelse, och it det likaledes i hdg grad transcen-
denta schemat eller »monstret» fér det rituella handlandet.

Ocksa Soderblom talar 1 Den levande Guden om den ohjilpliga spring-
ningen av evolutionsschemat genom »hdga gudar», betriffande vilka han
siger, att hans tidigare lancerade frambringaretes icke ir tillracklig, efter-
som de kunna bli foremal for kult, offer och enskild dyrkan (s. 36 f.,
jfr s. 259). Men han har inte sokt att vetenskapligt spinta upp denna gud.
Likasd har han ett oppet sinne for ritens och den sakrala institutionens
roll men han tillfogar med udd mot sociologiska modetankar: »Kanske
skall den vetenskap, som gor samfundet till allt och ignorerar individen,
for ett senare nyktert omdome te sig lika mytologisk och fantastisk som
det primitiva tankandet» (s. 11 f.).

En tredje bok av Soderblom, som alltjimt kan anvindas med gott
utbyte, 4r Om religionsurkunder (Frimmande religionsurkunder I, 1908).
Den 6verblick av vedaskrifterna, Siddhantas, de buddhistiska kanonsam-
lingarnas, Avestas, Koranens och den ostasiatiska religionslitteraturens
historia och inneh3ll, som dir limnas, stir sig till stérre delen i friga om
sjilva fakta. Emellertid 4r denna bok ingalunda enbart en upprikning
av sadana, utan den giver ocksd det visentliga av de religioner, som be-
rdras av framstillningen.

Den nodvindiga komplettering och korrigering av Soderbloms sikter
pa enskilda religionsomraden, vilken minst kan undvaras, nidr dessa iro
sd obearbetade som t. ex. det iranska, stir bl. a. att fa 1 Nathan Séderblom-
Sillskapets i Uppsala &rsbok Religion och Bibel. Denna publikation, som
tyckes vara lika bortglomd som sillskapets heros eponymos, vill till vidare
kretsar formedla den religionshistoriska och bibelvetenskapliga forsk-
ningens senaste ron. Den utkom med sitt forsta nummer &r 1942 pi
ettdrsdagen av sillskapets stiftande den 15 jan. 1941, vilket sammanfcll
med 75-drsdagen av Séderbloms fédelse. Hittills har fem &rgingar, var-
dera omfattande 60—go sidor, sett dagens ljus. I den foérsta har t.ex.
G. Rudberg behandlat Nathan Séderbloms Sokrates-bild, och i den andra
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har H. S. Nyberg skrivit om hans insats i utforskandet av den iranska
religionshistorien.

Ingen 4r profet i sin hemstad. Det ir lustigt nog i Lund, som flera av
Siderbloms bocker st kvar i kursplanerna. De ovan gjorda pépekandena
visa, att detta icke fir tolkas sisom ndgon slags efterblivenhet. Det ir
ocksd betecknande for oss svenskar, att vi ofta bedoma védra egna stringare
4in utlinningar, liksom de senare icke sillan visa storre uppskattning av
svenska forskare 4n dessas egna landsmin gora. Den frimste foretrddaren
for den hollindska religionsvetenskapen, professor G. van der Leeuw i
Groningen, citerar salunda med den stdrsta uppskattning Soderblom i sin
stora Phinomenologie der Religion (1933; jfr s. 71, 148 ff.), Sversatt till
engelska 1938, och av vilken en fransk upplaga dr under utarbetande. Den
nedan citerade lilla boken av Bouquet nimner i litteraturdversikten bland
allminna arbeten endast Hastings’ ancyklopedi, Chantepie de la Saussaye,
van der Leeuw och Soderbloms Den levande Guden. De visteuropeiska
och amerikanska studenterna av i dag f2 allts3 hir en helt annan upp-
fattning 4n sina svenska kamrater, som lisa den nyaste svensksprakiga
religionsfenomenologien med dess fortickta eller Sppna kritik av bide
Soderblom och hans hollindske »eftersigare».*

Den fruktbirande inhemska idé- och metoddebatt, som hir skulle varit
mdjlig, kommer i stillet till stdnd, genom att den amerikanske religions-
psykologen J. B. Pratt’s The Religious Consciousness dr allmint ldst vid
vira universitet. Detta i och for sig fornimliga standardverk foreligger
i flera nytryck frn 1940-talet, men det utkom f. f. g. 1920, och forfatta-
ren borjade enligt forordet sitt arbete dirmed redan 1908. Trots att Pratt
genomgdende avvisar genetiska sporsmal och pd ett sunt sitt sbker avviga
olika uppfattningar om var religionen har sin tyngdpunkt i samhille och
sjilsliv, uttalar han sig klart for manateorien, tenderar 8t att giva indi-
viden férsteg framfor kollektivet och tron framfor riten, i varje fall inom
hogre former av religionen. Allt detta motsvarar ganska vil Soderbloms
uppfattning.

De nu gjorda reflexionerna dro alltsd foranledda av ildre svenska
oversiktsarbeten av den allminna religionshistorien. En i basta mening
populirvetenskaplig framstillning av senaste datum 4r sammelverket
Virldsreligionernas kdrnord (Radiobiblioteket 6; 1944), en serie radio-
foredrag, hallna ren 1943—44 av T. Andra, B. Karlgren, E. Arbman,

4 G. Widengren, Religionens virld (1945), s. 41, jfr dven personregistret. Hir
tages endast hinsyn till Gudstrons uppkomst, medan Den levande Guden icke alls om-
nimnes.
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E. Briem, G. Rudberg och G. Lindeskog. Om man undantager egyp-
tisk, babylonsk-assyrisk och nordisk religion, har religionshistoriens vikti-
gaste data hiar kommit med. De hirtill fogade litteraturanvisningarna till
svensksprakiga arbeten gora boken utmirkt brukbar som underlag for
studiecirkelarbete. Den kan dock av naturliga skil icke ersitta en hand-
bok f6r universitetsstudier. Detsamma giller E. Briems Kortfattad allmin
religionshistoria (1942), skriven for liroverken, men just med hinsyn
dartill kraftigt nedskuren till omfinget i jimforelse med motsvarande
arbete av Soderblom. Till de alltjimt existerande skolbdckerna hor ocksé
E. Lehmanns Religionerna (6. uppl. 1939, 1944), som forblivit i ofor-
dndrat skick sedan 1918.

Ett viktigt avsnitt, som litt kommer bort bdde i religionshistorisk
undervisning och handbokslitteratur, dr det religidsa virldsldget av i dag.
En bedémning av detta utifrdn kristen stindpunkt jimte en maéangfald
nyttigt stoff finns 1 det till svenska Oversatta arbetet av H. Kraemer,
Kristendomens budskap i en icke-kristen virld (1940; eng. nytr. 1947). Nira
100 sidor dgnas dir &t en 6verblick av huvuddragen i »De icke-kristna livs-
och tankesystemen» med bortseende frdn deras historiska uppkomst och ut-
vecklingshistoria, och ytterligare 5o at den nuvarande religiosa situationen
bland de icke-kristna folken. Den intima samhérigheten av religion, poli-
tik och kultur, som utmirker dessa, gor emellertid, att liget for religionens
del snabbt iAndras. Kraemers bok, som skrevs for 10 ar sedan, behver
dirfor efter de senaste virldsomvilvande hindelserna kompletteras. Utom
missionsvetenskapliga seriepublikationer gor hir bl.a. en sddan tidskrift
som den nystartade amerikanska Middle East Journal god tjinst, medan
The Moslem World och Oriente Moderno nirmast avse arabvirlden. Lik-
som efter fOrsta virldskriget torde man kunna motse goda &versikter i
Survey of International Affairs.

I véra nordiska grannldnder ir man icke mycket bittre rustad ifrdga
om inhemska handbocker 1 allmin religionshistoria. Detta hinger delvis
thop med imnets i jimforelse med forhillandena i Sverige svagare still-
ning inom de didrvarande teologiska fakulteterna liksom inom universi-
tetsundervisningen Over huvud taget. Det mindretal, som drivit special-
studier, ha anvint utlindska &versiktsverk, medan flertalet — teologerna
kunnat néja sig med mindre framstillningar. En sidan #r F. Pullich,
Religionshistorie (2. uppl. 1946), som ir i bruk vid Kdpenhamns univer-
sitet. Om man t. ex. slar upp den 10 sidor l13nga skildringen av Zarathustra
eller »Persernes Religion», saknas dir varje spar av den moderna diskus-
sionen om skilda iranska religionsformer med deras olikartade geografiska
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och kronologiska bakgrund. I litteraturhinvisningarna nidmnes E. Leh-
manns Zarathustrabok frin sekelskiftet men icke Nybergs banbrytande
arbete fr@n 1937. Tydligen 4r den andra upplagan av Pullichs bok endast
ett nytryck av den forsta (1935).° Om Nybergs bok enligt principerna for
referenserna skulle anses vara alltfor fackmissig och omfattande for ett
mera elementirt studium, finns dock en annan modern, nordisk undersok-
ning att tillgd, ndmligen H. Birkeland, Zarathustra, Irans profet (1943).
Detta utgor ett sjilvstindigt men klart och littldst arbete av mindre om-
fang, vilket kan betecknas som en modifikation av Nybergs tolkning.
I samma serie, Religionens stormenn, har f. 8. Birkeland skrivit dven om
Muhammed, medan S. Bugge skildrat Konfucius.®

Den norske missionsmannen och nordisten E. Birkelis Religions-
historie (1935), varav en ny upplaga ir under forberedelse, dr i sjilva
verket, sisom ocksid undertiteln angiver, en religionsfenomenologi, dir
flera kloka ord sigas, t. ex. om manaférestillningen och férhédllandet mel-
lan religion och magi. Diremot ir det av biskop Berggrav redigerade
sammelverket De store religioner (De tusen hjems bibliotek 10; 1938) ett
viktigt bidrag till den allminna religionshistorien, vilket omfattar hela 400
sidor och 4r skrivet av en rad specialister. G. Sverdrup och N. Lid
behandla primitiv (24 s.), resp. germansk religion (28 s.). K. L. Reichelt,
S. Konow och S. Mowinckel std for ostasiatiska (60 s.), indiska (54 s.)
och vistasiatiska religioner jimte Islam (54 s.). A. Fridrichsen skriver
om hellenismen (48 s.), E. Molland om urkistendomen och den gamla
kyrkan (44 s.), L. Brun giver en snabbskiss av huvudriktningarna inom
kristendomen (5o s.) och utgivaren sjilv tecknar slutligen kristendomens
egenart. Boken ir forsedd med en fornimlig yttre utstyrsel och illustra-
tioner.

De bista av de nyare populirvetenskapliga verken, nimligen de som
dro utgivna av Berggrav och av svensk Radiotjinst, komplettera varandra
pa ett lyckligt sitt, eftersom de dels 4ro upplagda pd olika sitt och dels
ticka skilda religionsomrdden eller delar av desamma. Om man vill ha
en kortfattad och littillgianglig utfyllnad av de luckor, som direfter allt-
jimt kvarstd, kan en dylik erhdllas i det fortrdffliga danska uppslags-
verket Haandbog i Kristendomskundskab, utgivet av Kopenhamnsprofes-
sorn i gammaltestamentlig exegetik, Aa. Bentzen, m. fl. (I—VIII, 1942
—45). 1 forsta bandet dr ett g9o-tal sidor dgnade dt Egypten, Babylonien-
Assyrien och det forisraelitiska Kanaan, ddrav en dryg tredjedel direkt it

5 Denna har icke varit tillginglig for mig.
¢ De tre monografierna iro numera, enligt uppgift, alla slutslda frin férlager.
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resp. religioner. Namn som G. H. Sander-Hansen, O. Ravn och FL
Hvidberg borga for att framstdllningen tager hidnsyn till de senaste
vetenskapliga ronen. Den sistndmnde forskaren har 1 andra bandet av
samma verk givit en skildring av Israels religionshistoria, rik pd nya
synpunkter. Den motsvarar till omfinget en hel monografi och finnes
dven i sirtryck sisom en sadan.

D3 den hittillsvarande ramen for framstillningen, handbdcker, som
omfatta hela religionshistorien, genom de sista litteraturanvisningarna ir
tillfilligt 6verskriden, limpar det sig att i anslutning till dessa peka pa
nigra nyare, for vidare kretsar eller den teologiska undervisningen av-
sedda monografier, i den man dessa helt eller delvis bertra religionshisto-
rien. Till denna hér silunda ett utforligt kapitel i I. Engnells Gamla
Testamentet (1945), vilket utgdr en utmirkt introduktion i de allminna
idéer, som i stor utstrickning behirska uppsaliensisk religionsforskning av
i dag, hidr tillimpade pa ett bestdmt religionsomrdde, nimligen det kanaa-
neisk-israelitiska. I Egyptisk egenart (1945) av T. Sive-Séderbergh
finns ett utforligt avsnitt om egyptisk teologi, dir forfattaren liksom Kees
haller sig pd historisk mark utan att spekulera &ver prehistorisk politik
och religion sdsom Sethe. Han avvisar ocksi i likhet med MajSandman-
Holmberg i avhandlingen om Guden Ptah (1946) for Egyptens del den
moderna héggudsteorien i dess ’split-off’-variant.

Grekisk religion har blivit sirskilt vil tillgodosedd med specialunder-
s6kningar av ovan angivet slag. Utom V. Grénbechs sex stora band
om Hellas och hellenismen (1939—45) bor kanske i forsta hand nimnas
M. P:n Nilssons Grekisk religiositet (1946), en allminfattlig och kort
framstillning av de resultat han kommit till under ett helt livs arbete pd
detta omrade. Denna bok har s& mycket stérre virde som den ocks3 for-
medlar en inblick i fortsittningen av forfattarens omfattande Geschichte
der griechischen Religion (i Miller-Ottos Handbuch; 1941). Den redan
firdigskrivna andra delen dirav, som behandlar hela den efterklassiska
tiden, har nimligen pd grund av tidsforhillandena #nnu icke kunnat
tryckas. Den svenska bokens sirskilda uppliggning i jimforelse med
andra, som handla om grekisk religion, klargtres i foretalet: »Det talas i
den icke mycket om de stora forfattarnas och filosofernas religion och
dnnu mindre om gudar och kulter, utan dess syfte dr att framstilla den
religidsa virldsuppfattningen och livsiskddningen i dess vixlingar genom
tiderna.» Det 4r minga kloka och nyttiga pipekanden, som goras betrif-
fande de olika foreteelserna inom den senantika religionsutvecklingen.
Forfattaren anser t.ex., att mysteriekulternas betydelse ir kraftigt dver-
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driven, och att den mysterieteologi, som spelat en siddan roll i de gdngna
decenniernas religionshistoriska diskussion, i mycket 4r en konstruktion.
De kristna skriftstillarna, vilka giva oss det mesta materialet, framstilla
antingen 1 polemiskt syfte en vrangbild av de hedniska kulterna eller
beteckna dessa sdsom en djivulens efterapning av den kristna gudstjinsten.
M. P:n Nilsson anser, att den féregivna mysterieteologiens malsman i viss
mén folja den motsatta metoden genom att gora vringbilden till det
primidra (s. 177). Det ir, utan att ndgra namn hidr nimnas, den Reitzen-
stein-Wetterska synen pd den begynnande kristendomen, som ddrmed for-
démes. Denna uppfattning ir visserligen overgiven av den nyare forsk-
ningen, som i stillet for hellenistiska girna pekar pd frimre-orientaliska
kultmysterier. Dessas inre struktur uppfattas dock i stort pd samma sitt
som Reitzenstein tolkade de hellenistiska, vilkas &stliga ursprung ocksa han
klart hivdade. Samtidigt har perspektivet vidgats och kronologien for-
skjutits bakat, s3 att detta kultdrama, som i sin renaste form framtrider
i den babyloniska nyarsfesten, ligger bakom bade judendom och kristen-
dom. Men i den populira debatten ar den hellenistiska mysterieteorien
alltjimt levande, varfor prof. P:n Nilssons distinktioner dro i hog grad
pakallade. Hans hivdande av kristendomens egenart behtver ocksd under-
strykas gentemot de nya mysterieteoretikerna, vilkas »rituella monster»
manga gdnger ir av samma problematiska natur som den av prof. P:n
Nilsson kritiserade mysterieteologiens. Detta dr ingen tillfallighet, efter-
som den Reitzensteinska metoden att hopa material utan hinsyn till tid
och rum o6verlevt hans historiekonstruktioner. I Grekisk religiositet fir
man en klar inblick i den inomgrekiska problematiken och den dirav be-
tingade religionsutvecklingen.

Vill man ha en ldttlidst och modern introduktion i de antika mysterie-
religionerna, finns en sddan av den norske klassikern och papyrologen
S. Eitrem (1942). Den danske religionsfilosofen S. Holm drdjer i sin
Gresk Religion (1942) avsiktligt och girna vid diktares och tinkares reli-
giosa askddning och for icke framstillningen lingre 4n till &r 431 f. Kr.,
da eniigt Holm .upplsningen av den gamla enhetskulturen sitter in.

Aven i friga om nordisk religion och livsstil finnas en del nyare,
populdra framstillningar. I Nordisk kultur, bd 26, med titeln Religions-
historie (1942), dir dock arkeologi och ortnamnsforskning dominera har
N. Lid behandlat gudar och gudadyrkan, medan H. Ljungberg i
Nordens serie, hifte 4, skrivit om Fornnordisk livsiskddning (1943) med
foljande underrubriker: hivderna, gudarna, bloten, folktron, magien och
livssynen.
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Den brist pi moderna, vetenskapliga handbdcker i allmin religions-
historia, som si3lunda foreligger i de nordiska linderna, har sin motsvarig-
het ocksd i andra linder, medan den p3 sina hill dr delvis hivd eller i
fird att hivas. Det hollindska sammelverket under redaktion av G. van
der Leeuw ir redan nimnt. Ett liknande, 4nnu mera omfattande arbete
pa drygt 1500 sidor dr den italienska Storia delle religioni, utgivet av
Tacchi Venturiien andra upplaga dr 1939. I de anglo-saxiska linderna
iro huvudverken alltjimt Harvardprofessorn G. F. Moores History of
Religions (I—II; 1913—19) och E. W. Hopkins’ arbete med samma
namn (1918). Av nyare handbdcker kan man anféra féljande, som bada
ha en nigot annan karaktir in de nyssnimnda, liksom de dro sinsemellan
atskilda. Den ena bir titeln Comparative Religion, A Short Outline (1941)
och ingdr i Pelican Books. Forfattare ir dr A. C. Bouquet, anglikansk
prast, deltagare i flera engelsk-nordiska konferenser och Recognised Lec-
turer on the History and Comparative Study of Religions vid universitetet
i Cambridge. Inom ett relativt begrinsat utrymme (240 s.) finns hir en
otrolig massa fakta instrddda i en resonerande och essayartad framstill-
ning, som trots utblickar 8t de mest skilda hill ir sammanhallen av en
klar och redig disposition. Att de systematiska synpunkterna #ro talrika,
bor icke vicka ndgon foérvining, d8 Zmnet ir jimforande religions-
historia. Forfattaren sjilv 4r ocksd religionsfilosof med en doktorsavhand-
ling, betitlad Is Christianity the Final Religion? (1922). Man erinrar sig
. 1 detta sammanhang, att religionsfilosofien i de svenska teologiska fakul-
teterna nyligen 18sgjorts frdn religionshistorien, en skilsmissa, som icke ur
alla synpunkter ir lycklig. Religionsfenomenologien kan icke vara utan
filosofiens hjilp, om den vill undvika alltfér forenklade problemstdll-
ningar. P34 samma sitt férhindrar umginget med historien en filosofisk
schematism.

Ett enda exempel skall hdr givas pd den differentierade uppfattning,
som kinnetecknar Bouquet. De problem, med vilka religios tro och rit
ha att gora, skapas icke av de sistnimnda, utan de idro det rdmaterial,
som ligger till grund for religionen. Dit hor 1) jaget, 2) dess omgivning,
d. v.s. virlden, ddri inbegripet andra jag, 3) »the Self-existent», uppfattat
pa olika sitt, men fornummet och fruktat langt innan det 4r forem3l for
tanke, och 4) virdefulla objekt, ocksd de uppfattade p8 skilda sitt. Under
den tredje punkten skisserar forfattaren den evolutionistiska och den anti-
evolutionistiska teorien om religionsutvecklingen och tilligger foljande:
»Vilken form an erfarenheten av ’the Self-existent’ m3 taga, dstadkommer
den en inriktning av bundenhet gentemot ett ’Du’, vare sig detta 'Du’ ir



TEOLOGISK LITTERATUR 337

en obestimd kraft, hela universum, en forhirligad anfader, en personi-
fierad himlakropp eller en enda hdggud. Denna inriktning aterspeglas
sedan 4ldsta tider 1 1) det som kallas *offer’, och i 2) kinslan att det finns
saker som man far eller icke fir gora» (s. 38).

I den nyutkomna amerikanska handboken The Great Religions of the
Modern World (1946), utgiven i Princeton av E. J. Jurji dro Konfucius’
lara, taoism, hinduism, buddhism och shinto skildrade av forskare, vilka
sisom missiondrer haft personlig kontakt med de religioner, som de fram-
stalla.” Andd kan en infodd recensent klaga 6ver att medan partiet om
romersk katolicism har ett imprimatur och andra delar, som berbra kristen-
domen, dro skrivna av min, som tillhora de olika kristna kyrkorna, liksom
judendomen 4r behandlad av en jude, de &vriga religionerna tecknats av ve-
tenskapsmin, som alldeles sakna eller endast ha yttre forbindelse med dessa.
Dirmed vill han icke ha sagt, att ingen fir skildra nigon annan religion
4n sin egen, »forutsatt att han sjilv 4r religios och har f6rstahandskunskap
om de andra liksom om sin egen religion».® Bdda dessa satser utgora tanke-
stillare. Den andra hilften av boken ifr8ga dr dgnad &t islam, och, sdsom
redan framgatt, 4t judendom och kristendom, med ett kapitel vardera 3t
den grekisk-ortodoxa och den romersk-katolska kyrkan, liksom ocksa
protestantismen fatt ett eget avsnitt. Hela omfinget pd detta sammelverk
ir knappt 400 sidor.

Det ir pifallande, vilket stort utrymme kristendomen f3tt bdde i det
nu nimnda arbetet och i de flesta andra av samma slag. Vi dro i vart
land vana vid att en hel fakultet ombesdrjer undervisningen i detta dmne.
Detsamma giller Tyskland. Varken Chantepie de la Saussayes, Tiele-
Soderbloms eller Lehmanns handbdcker, som representera tysk-nordisk
tradition, dgna dirfér ndgot utrymme &t kristendomen, och endast den
andra av dem upptager judendomen. Dir emellertid statliga, teologiska
fakulteter saknas, sisom t Frankrike och Amerika, blir detta studium med
nddvindighet en humanistisk och religionshistorisk angeldgenhet. Men
religionshistoria dr ocksd hos oss ett examensimne i filosofiska fakulteten,
ddr det studeras av itskilliga, som sedan aldrig avligga teologie kandidat-
examen. Med hinsyn till denna kategori bor dven en svensk eller 1 Sverige
anviand handbok behandla ocksi judendom och kristendom. Dessa reli-
gioner maste nimligen inom den filosofiska fakulteten riknas till religions-

7 Denna bok kinner jag endast till genom recensioner i Jowrnal of the American
Oriental Society 67 (1947), pp. 71 f., The Middle East Journal 1 (1947), pp. 215 f., och
The Review of Religion 11: 4 (1947), pp. 427 f.

8 Rev. of Rel., ibid.
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historien, dir den senare av rent historiska skil intager den frimsta plat-
sen. Skolmyndigheterna tyckas ocksid hilla detta for sjilvklart, nir de
rikna ett fil. kand.-betyg i religionshistoria sdsom en hojning till A av
kristendomsbetyget 1 folkskollararexamen.

Den hir patalade luckan i utbildningen kan icke betecknas sisom all-
deles fylld av den motsvarande speciallitteratur, som 1 Uppsala och Lund
eniigt studiehandb6ckerna av 1943 ingdr i godkindkursen for fil. kand.-
examen. Vid det forra universitetet ldses A. Lods, Israél, des origines au
milieu du VIII® siécle (1932) och R. Otto, Reich Gottes und Menschen-
sohn (1934), vid det senare J. Lindblom, Israels religion i gammaltesta-
mentlig tid (1936) och A. Harnack, Das Wesen des Christentums (1900),
varjimte partiet om Jesus 1 E. Briem, Buddha, Muhammed, Jesus (1938),
J. Geffcken, Das Christentum im Kampf und Ausgleich mit der griechisch-
romischen Welt (3. Aufl. 1920), och E. Briem, Helgon och helgonliv
(1942) hora hit. I varje fall dro varken den nytestamentliga exegetiken
eller kyrkohistorien tillgodosedda. Hir skulle egentligen en sirskild hand-
bok av en typ, som ir jimforlig med det ovan nimnda, danska verket
for kristendomslirare, vara av noden. De fyra forsta delarna i1 detta
ticka forresten hela det angivna dmnesomrddet. En god, svensksprikig
forstahandsintroduktion i foretridesvis den nt:liga bibelvetenskapen giver
G. Lindeskog i sin bok Bibeln och den nyare forskningen (1941).

Den skillnad mellan kursfordringarna i den teologiska och den filoso-
fiska fakulteten, som alltsd blir nédvindig, har med ritta framhivts av
prof. G. Widengren i dennes yttrande till 1945 &rs universitetsberedning
(Statens offentl. utredn. 1946: 81, s. 34) och dir utgjort ett av argumenten
for en sdrskild religionshistorieprofessur inom den filosofiska fakulteten.
Men samtidigt hdavdar prof. Widengren, att imnet inom denna nirmast
hor ithop med de »historiska, filosofiska, filologiska och etnologiska»
disciplinerna, medan det i den teologiska fakulteten kan knyta an till
exegetiken och kyrkohistorien. Hir komma sidlunda undervisningskravet
cch dmnets vetenskapshistoriska stillning i konflikt med varandra. Ur det
forras synpunkt skulle teologerna vara mest betjinta av en humanistiskt
orienterad dmnesrepresentant och humanisterna av en teologiskt skolad
sadan. I praktiken har problemer hittills [osts s3, att den gemensamme
foretridaren for dmnet haft bida slagen av skolning.

Det rikhaltiga flodet av tysk handbokslitteratur under 1920-talet, i
vilken C. Clemens Die Religionen der Erde (1927) alltjimt vil fortjinar
att namnas liksom flera andra arbeten av denne flitige och samvetsgranne
samlare, sisom Religionsgeschichte Europas (I—II; 1926—31) och bidrag
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till prehistorisk, etruskisk och gammalgermansk religion frin borjan av
1930-talet, har icke ndgon motsvarighet under det sistndmnda decenniet.
Man kan inregistrera Bonnprofessorn G. Menschings Allgemeine Reli-
gionsgeschichte (1940), foregdngen av en Vergleichende Religionswissen-
schaft (1938). Virdet av dessa verk forringas av rasteorier och en dis-
kutabel typologisering.

Ett utomordentligt uppslagsverk for ett specialomride ir dédremot
jesuiten K. Priimms omfattande (921 s.) Religionsgeschichtliches Hand-
buch fiir den Raum der altchristlichen Umwelt (1943) med instruktiva,
resonerande bibliografier och 8 skilda register pad sammanlagt 65 sidor.
Huvudavsnitten behandla 1) folk- och statsreligionens utveckling i Grek-
land och Rom, 2) den antika filosofien, 3) mysteriekulterna, 4) magi,
mantik, 6des- och undertro samt den officiella kulten, §) hermetismen
sdsom typ for hednisk gnosis och slutligen 6) de religidsa sirdragen 1 de
skilda romerska provinserna. Allt detta material behdller sitt stora virde,
iven om Priimms helhetssyn, »Eingottglaube» och »Urmonotheismus»,
icke accepteras. Att olika uppfattning hirutinnan icke behover bero pd
teologisk-dogmatisk bundenhet, sdsom R. Karsten tager for givet i sin
recension av Widengrens Religionens virld (Finsk tidskrift, jan. 1947),
framgdr av dominikanen och klassikern A.-J. Festugiéres kritiska an-
milan av Priimms arbete i Revne des Etndes Grecques 57 (1944), s. 249 ff.
Betriffande urmonoteismen i allminhet och den grekiska i synnerhet siger
Festugié¢re: »Man tror sig dromma. Det finns hir si minga ogrundade
pastdenden, s3 minga och si grova metodfel, framforda med en lugn over-
tygelse, att man fOrst avstar frin att diskutera» (s. 254).°

Vid universitetet 1 Bern holls lisdret 1940—41 en kulturhistorisk fore-
lisningsserie for samtliga fakulteter, 1 vilken minniskans forhallande till
det gudomliga utgjorde det huvudtema, som belystes genom en Sversikt av
de olika religionerna och deras sirskilda I8sningar av problemet. Denna
serie utgavs 1942 under titeln Mensch und Gottheit in den Religionen
(478 s.) och utgdr en anvindbar inledning 1 studiet av den allminna reli-
gionshistorien. Den innehdller ingenting i egentlig mening nytt, utan de
specialister, som skildrat de sirskilda religionsformerna, bygga i detta
allmidnna sammanhang pd den traditionella litteraturen. Det kommer i
denna bok mera an pd reflexioner dver materialet in pd en fullstindig
och aktuell presentation av detsamma.

® S3som en handbok i grekisk religion kan man ocksd betrakta A. B. Cook’s ut-

omordentligt stoffrika monografi Zeus I—III (1914—40). Sirskild hinsyn idr hir tagen
till det arkeologiska materialet, och fylliga indices 6ka verkets anvindbarhet.
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Frankrike har sedan gammalt intagit en rangplats, ndr det giller stu-
diet av de uromkristna religionerna. Utan att nimna ndgra namn ur
forskningshistorien kan man peka pad sidana fakta som att Rewvue de
PHistoire des Religions, grundad 1880, dr den idldsta facktidskriften i
amnet, och att den till Sorbonne knutna Ecole pratique des Hautes Etudes,
i vars regi denna publikation alltjimt utkommer, har en sirskild Section
des Sciences religieuses. Hir foreldsa en hel rad framstdende specialister.
Flera av dessa medverka jimte andra forskare i en serie, planerad att
omfatta fem delar, vilken bir sammeltiteln »Mana», Introduction a
Phistoire des religions och ir utgiven av les Presses Universitaires de
France. De tvi forsta banden, vilka tillsammans utgora del 1, ha redan
kommit (1944—45) och utvisa, att vi ha att gora med ett standardverk
av yppersta slag. Till sin uppliggning svarar det nirmast mot den serie
italiensksprikiga monografier, som under titeln Storia delle Religioni ut-
givas av R. Pettazzoni, eller mot den engelsksprikiga Mythology of
All Races (ed. J. A. Mac Culloch — G. F. Moore). Det springer alltsd
ramen for en handbok.

I det forsta bandet skriver J. Vandier om egyptisk religion. Fram-
stillningen 4r — liksom i det andra bandet om babylonisk-assyrisk religion
av E. Dhorme — tetisk och fortlopande. Hela lirdomsapparaten dr
samlad i finstilta avsnitt, som folja p& varje kapitel. Hir diskuteras och
refereras olika vetenskapliga stindpunkter, och kill- och litteraturbeligg
anforas. Det finns inga notsiffror, som férmedla mellan de varandra
motsvarande partierna, men di dessa dro anordnade i samma foljd, dr det
aldrig svirt att finna sig tillritta. Denna anordning miste vara idealisk
i en handbok, dir skildringen icke fir tyngas av detaljdiskussion och en
massa motstridiga meningar om samma fenomen. Den vetgirige och fors-
karen har emellertid alltid mojlighet att kontrollera forfattaren och se,
varpd han grundar sin uppfattning.

R. Dussaud har i band 1 skrivit en allmin inledning, ddr han kort
skisserar forskningens och de skiftande teoriernas historia. Han framhiller
till slut, att det viktigaste dr att nu ligga en fast grund genom ett om-
sorgsfullt studium av de sirskilda religionerna, for vilka materialet vixt
s& mycket tack vare alla upptickter under senare tid. Dirpd foljer en
utmirkt, 32 sidor ldng bibliografi, som dr sammanstilld av H.-Ch. Puech,
medutgivare av Revue de I’Histoire des Religions och specialist pd mani-
keismen. Det andra bandet dr ocksd en smula uppdelat, si till vida att
R. Dussaud dir tecknar huvuddragen av hettitisk, hurritisk, fenicisk och
syrisk religion.
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Huvuddelen av band 2 eller 330 sidor 4r dock idgnad &t babylonisk-
assyrisk religion. Detta dgmne dr behandlat av Dhorme redan 1 en mono-
grafi frin &r 1910, och bdde genom sina Svriga undersdkningar av olika
former av semitisk religion och sin grundliga filologiska skolning dr for-
fattaren sillsynt vil skickad for sitt virv. Det dr darfor med ett sdrskilt
intresse, som man tager del av hans &sikter, dd dessa ha berdring med hir
hemma aktuella och omdiskuterade problem, t. ex. féljande.

Man har tidigare hdvdat, och p& ménga hill gér man det dnnu, att
det 4r Skenlinjen, som dr den viktigaste i Israels religionshistoria. Det ir
nomadtidens enkla och stringa gudsdyrkan och livsforing, som profeterna
gripa tillbaka p8, och det ir oknens absoluta krav och dess frihet frén
alla den bofasta kulturens bindningar, som slutligen g& igen hos Jesus
sjalv. Det jimforande religionshistoriska materialet himtar man di frin
araberna, som bevarat den beduinkultur, vilken en gdng varit Israels egen.
I och med att konungen-pristen och den kult med ett fast, rituellt schema,
ddr denne spelar huvudrollen, kommer i forgrunden i stillet for profeten,
hans personliga Gudsupplevelse och kultkritik, vindas blickarna i stillet
mot stads- och &kerbrukskulturen i Kanaan och det gamla Mesopotamien.
Eller man gdr snarare den motsatta vigen, eftersom kungaritualet i Israel
helt maste rekonstrueras med hjilp av akkadisk-sumeriska killor. De
idéer, som hidmtas dirifrin, bliva alltsd 1 motsats till Sknens de ledande
i Israels fortsatta utveckling.

De som opponera sig mot denna kanaanisering av Israels religions-
historia fa bl. a. hora, att det dr deras bristande Gstsemitiska orientering,
som medfor fasthdllandet vid dkenteorien.'® Dhormes allsidiga kunskap om
bide ost- och vistsemitiska forhdllanden stdr &ver all kritik. Utan att
alls ing& pd den nu refererade diskussionen filler han féljande allminna
omdomen, som dock i hog grad ha med dessa frigor att gora: »Man kan
icke 1 dag utan att hemfalla 4t det grovsta misstag inordna den akkadiska
religionen och dess avldggare, den babyloniska och den assyriska, bland de
semitiska religionerna» (s. 4). De akkadiska invandrarna ha nimligen,
sisom det alltid gar, nir ett kultursvagare folk militdrt besegrar ett kul-
turstarkare sddant, andligen fatt hela sin prdgel av sumererna. Den enhets-
kultur, som dirigenom uppstdr, ir ndgot for sig, menar Dhorme och fast-
slar ytterligare i det finstilta avsnitt, som motsvarar det ovan citerade:
»Det dr sikert, att religionen hos de semiter, som sedan urminnes tid varit
bosatta pi strinderna till Tigris och Eufrat, alltigenom skiljer sig frin
de religioner med semitiskt namn, som man kan rekonstruera efter de

101, Engnell i Sv. Dagbl. 812 1946.

24 — Swv. teol. kvartalskr. 1947.
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monument och texter, som hirréra frdn Syrien, Fenicien, Kanaan och
Arabien, eller efter vittnesborden i bibel- och kilskriftslitteraturen. Fler-
talet av de stora gestalterna i det akkadiska, babyloniska och assyriska
pantheon bira sumeriska namn. For att beteckna kultforemalen, de pris-
terliga funktionerna, riterna och bonerna lanar det liturgiska spriket
sumeriska ord, som det nojer sig att semitisera genom tilldgg av en kasus-
indelse.» Dessa ord innebira en kraftig gensaga mot bdde gammal och
ny panbabylonism, ifall man icke i &verensstimmelse med gingse grovre
diskussionstaktik vill sld bort dem sdsom teologisk dogmatism hos den
f. d. dominikanpatern, som pi detta vis skulle vilja virna om de bibliska
religionernas egenart.

Med sina talrika illustrationer och sin forndmliga typografiska utstyr-
sel dverhuvud taget utgor den av M. Gorce och R. Mortier utgivna
Histoire générale des religions ett stdtligt praktverk.™ Det f{oreldg till
storre delen i korrektur redan fére det andra virldskrigets utbrott, varfor
det, med undantag for ndgra smirre, kompletterande noter och avsnitt,
ir skrivet for 10 ar sedan. Av de fyra planerade banden om vardera c:a
soo sidor i stort kvartformat ha tre redan utkommit. Det forsta (1944)
behandlar grekisk-romersk religion med kortfattade partier signade at for-
hellenska, egeiska religionsformer och at etruskerna. Huvudférfattare dro
A. J. Festugiére (grekisk religion), M. P:n Nilsson (grekisk mytologi)
och P. Fabre, ancien membre de I’Ecole frangaise de Rome (etruskisk och
romersk religion).

Det andra bandet (1945) borjar med indo-iranska religioner, skildrade
av P, Masson-Oursel, liksom &tskilliga andra av férfattarna professor
vid Ecole pratique des Hautes-Etudes. Salunda skriver bland dessa Festu-
giére om hermetism och hednisk gnosis och H.-Ch. Puech om mandeism
och manikeism.”* Talmudjudendomen fir nigra sidor av &verrabbinen M.
Liber, Jesus och hans verksamhet tecknas av den schweiziske professorn
(Freiburg) och dominikanen F.-M. Braun, urkristendomen behandlas av
hans protestantiske pariskollega och nykreerade svenske hedersdok-

1 Franska foregingate, nir det giller utstyrseln, diro Mythologie Asiatigue, utgiven
av J. Hackin-S. Eliseev (1928; eng. &vers. 1932), och Mythologie générale, utgiven
av F. Guirand (1935). Det senare verket ir enbart deskriptivt, och termen mytologi
har hir sin sndvare innebérd.

12 Jfr for dessa religionsomrdden tvd specialundersskningar av G. Widengren,
nimligen The Great Vohu Manah and the Apostle of God. Studies in Iranian and
Manichaean Religion (UUA 1945: 5) och Mesopotamian Elements in Manichaeism (King
and Saviour 2). Studies in Manichaean, Mandaean and Syrian-Gnostic Religion (UUA

1946: 3).
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torn M. Goguel och den gammalkatolska kyrkan av utgivaren och domi-
nikanpatern M. Gorce. Den koptiska, etiopiska, bysantinska och ryska
kyrkan fir slutligen var och en ett sarskilt kapitel med huvudvikten natur-
ligtvis lagd p& de tvd sistnimnda kyrkorna.

Over hilften av det tredje bandet (1947) idr likaledes sgnad at kristen-
domen, som upptager sammanlagt omkring 650 sidor i denna franska reli-
gionshistoria. Det dr den visterlindska kristenhetens historia frin medel-
tiden till vdra dagar, som skildras av en mingd olika auktorer i en rad fri-
stdende avsnitt, t. ex. kristendomen i den feodala virlden, mystikens histo-
ria frin 400—1300, de skolastiska teologernas religion, poeternas religion
och folkreligionen under medeltiden, den kanoniska ritten och Roms primat,
0. s. v. Luther ir icke alls med utom 1 sin relation till Frankrike (1 s.), och
lutherdomens hela historia avverkas raskt pd § sidor av Strassburgteologen
H. Strohl. Johan av Korset fir diaremot 13 hela sidor av specialisten J.
Baruzi jimte utomordetliga bibliografiska notiser, som till omfinget féga
underskrida den lopande framstillningen. Ett nistan lika stort utrymme
kommer pa frimureriets lott.

I 6vrigt behandlar Louvainprofessorn G. Ryckmans de forislamska,
arabiska religionsformerna, och direktorn vid det arabiska muséet i Kairo,
G. Wi et, islams historia. Ett visst lokalpatriotiskt intresse yttrar sig i att
Indokinas och Insulindes religioner erhallit ndstan hilften av det sidoantal,
som uppldtits for de ostasiatiska religionerna, bland vilka annars Japans
intager den frimsta platsen.

Det fjirde bandet skall skildra de primitiva folken, den gamla orienten
och indo-européerna.

Redan denna korta innehdllsoversikt blottar bide verkets fortjinster
och brister. Till de forra hdra utom den yttre prakten, den av specialister
forfattade, dokumentariska framstillningen, till de senare den godtyckliga
dispositionen med bristande avvigning mellan de skilda avsnitten, vilka.
dessutom ha mycket olika virde och originalitet. I ett sammelverk torde det
emellertid alitid vara svdrt att komma ifrdn dylika ondjaktigheter. Och
d& all historieforskning samtidigt 4r historietolkning, kan det som motvikt
mot den tendens till likriktad och skolbunden uppfattning i dylika fragor,
som alltid gor sig gillande, vara av icke ringa betydelse, att forskare med
olika synpunkter komma till tals i samma arbete, ibland ocksd i samma
fraga.

Ett gott exempel pd en sddan inre dialektik, som lisaren, med eller mot
sin vilja, invecklas i, dr den olikartade teckning av Jesusgestalten, som gives:
av den katolske och den protestantiske exegeten. Ty Goguel, som be-
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handlar urkristendomen, skildrar forst utforligt Jesus sjilv och hans verk
och dubblerar dirigenom i sjilva verket Brauns framstillning. For att
borja med den senare klargdr den pa ett minimum av utrymme den histo-
riska bibelkritikens synpunkter pd Jesus och hans sjilvmedvetande. De
forklaringar, som givas, betecknas av Braun sisom den fiktiva, den mora-
liska och den eskatologiska messiasidén. Enligt den fdrsta dr Jesu ansprik
pa att vara Messias en senare forsamlingsteologi (Wrede), eller uppstin-
delsevisionerna ha fétt Messiastron (Guignebert) i stillet for tvirtom
(Loisy, Brun, Goguel, Casland). Den uppfattningen, att Jesus i forsta hand
forkunnar en hdg och idel moral (Ritschl, Schleiermacher, Réville, A.
Sabatier, Holtzmann, B. Weiss, Harnack) karakteriseras av Loisy pa fol-
jande vis: »Harnacks Kristus, sonen som uppenbarar den gudomliga god-
heten, synes taga pa sig messiasvirdigheten sdsom en slags kostym eller f6r-
klidnad, som han skulle ha behdvt fér att underhandla med judarna.»
Annars opponera sig bade dialektiska teologer (Barth, Brunner), nykalvi-
nister (Lecerf) och den eskatologiska tolkningens foretridare (A.
Schweitzer) mot denna bibliskt ogrundade Jesusbild. De sistnimnda
stupa sjilva pd den ohdllbara teorien om en interimsetik, liksom de Gver-
drivit de apokalyptiska kretsarnas betydelse och den korta tid, som dr kvar
till virldsslutet. Efter en granskning av de textstillen, som belysa Jesu
sjalvmedvetande, sdrskilt Mistarens ord infér Stora rddet, fastslar Braun:
»Historiens Kristus dr en minniska, som levde 1 medvetandet att vara Fa-
derns utsinde och hans ende och hogt ilskade son, och som har vidarebe-
fordrat denna sin Svertygelse till sina ldrjungar.» Men hir borjar i sjilva
verket Jesusproblemet. Ty antingen ir detta ansprak berittigat, eller ock-
s3 har Jesus hemfallit 4t en illusion, som forutsitter en sddan grad av stor-
hetsvansinne, att det hade bort lysa igenom i evangeliernas skildringar.
Man kommer icke ifrdn alternativet genom ndgon av de tre anférda »los-
ningarna» eller genom att forneka Jesu existens (Couchoud, Bayet, Dujar-
din). »En enda forklaring 3terstdr,» och Jesu sjilvmedvetande kan icke
dterforas pd nigon kind form av religids erfarenhet.

Goguel bérjar sin framstillning av Jesus med tillbakavisandet av den
sociologiska teorien, att kristendomens stiftare ir en mytisk idealgestalt,
utformad av kultférsamlingen utan ndgon férankring i historien. Ett fyn-
digt motargument, som fértjinar att begrundas ocksd av dem som arter-
finna enbart kultlegender p& varje nyuppgrivd, frimreorientalisk ler-
skirva, dr f6ljande: »Om det axiom, med vilket de arbeta, vore riktigt,
borde man ocksd draga den slutsatsen, att kriget 1914—18 icke gt rum,
och att det som man berittar dirom, endast dr den myt, som forklarar kul-
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ten av den okinde soldaten.» Exemplet kan likavil spelas ut mot den dver-
betoning av ritens ursprunglighet, som ofta 4r forenad med den mytologi-
serande tolkning, som overallt hittar kultmyter. Aven en rit kan vara se-
kundir och dirtill historiskt betingad. Men Goguels eleganta ripost 4r icke
blott en doublé utan den pekar dven pa ett metodiskt betydelsefullt faktum:
religionshistorisk principdebatt kan med fordel anknyta till det rika skeen-
det i nyare tid eller nuet, eftersom faran for schematisering d& blir mindre
in nir materialet utgdras av gamla, svartolkade och fragmentariska texter.

For att dtervinda till Goguels Jesustolkning, dr den i jimforelse med
pd en skiktning av texterna och ett kronologiskt utvecklingsschema hos
huvudpersonen. Jesus har till en borjan f6rnummit en profetisk sindning,
han »har haft kanslan av att frdn Gud ha mottagit ett budskap att fora
fram till sitt folk». De nya synpunkter pd Gudsriket, vilka han kommit
till, och vilka lett till skilsmissa fran Johannes Ddparen »ha icke i hans
6gon varit en upptackt, som han sjdlv skulle ha gjort, de ha f6r honom varit
en uppenbarelse, mottagen frin Gud». Motgingarna och krisen i Galiléen
ha hos Jesus fott det messianska medvetandet, som avldst det profetiska.
Han gor dock endast ansprdk pa att vara den kommande Messias och dor
utan att efterlimna varken institutioner eller lirosystem, endast en skara
troende manniskosjilar.

Endast ytterligare ett stickprov skall tagas ur Histoire générale des reli-
gions, nimligen Festugiére’s kapitel om primitiva symboler och riter, vilket
indirekt rullar upp ett sa omdiskuterat problem som frdgan om religionens
ursprung.*® Till guide pd angivna omrdde viljer forfattaren Pausanias,
vilkens resebeskrivning giver oss den enkla, lantliga religionen med dess ur-
gamla hivd. Festugiére skildrar forst de heliga foremal, pa vilka de ur-
sprungliga grekernas tro 4r inriktad, och sedan de heliga riter, vilka dro
uttryck for denna tro. Hirvid stiller han frdgan, om dessa dro magiska
eller religiésa. Sten-, trid- och djurkult hora med till den ildsta grekiska
religionen. Denna dyrkan fir icke interpreteras i analogi med andra lin-
ders religidsa bruk (Egypten), man kan t. ex. icke finna ndgon totemism i
Grekland. Enligt grekisk uppfattning dr det gudomliga allt det som gér
utover det vanliga. Menanders utmirkta definition, »allt det som fir makt
Over oss och overtriffar oss, betraktas som en gud», utgdr en intellektuell
Oversittning av ett erfarenhetsfaktum. Men man mdste annars skilja mel-
lan den gudom, som konstrueras genom férnuftsstut, t. ex. den personifi-

13 Jfr hirtll bl.a. G. Widengren, Religionens ursprung (1946).
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erade vinden och Platons och Aristoteles gud, och den kultgud, som svarar
mot ett religidst behov. Den grekiska religionen har sprungit fram ur en
specifik, religios kinsla, nimligen 8dpBoc, motsvarande det engelska »awe»
och Ottos numindsa stimning. Denna heliga bivan férnimmer man in-
for personer eller ting, som ir utrustade med en 6vernaturlig kraft. Folket
och ldrjungarna omkring Jesus kinna den infér Mistaren och hans under-
girningar, och den fyller Achilleus, ndr Athena griper honom i hiret (Il. I,
199). Till detta grundfaktum i grekisk religion miste fogas det konstate-
randet, att alla mytologiens gestalter, vilka ofta iro rena allegorier eller
poetiska personifikationer, icke ha ndgot med religionen att géra, om de
icke 4dro foremal for en levande kult, bon och offer, som vittna om att man
tror pd deras kraft och formdga att hjilpa. Och kulten ir konservativ. Det
ar icke 400- och 3oo-talets misterverk i bildhuggarkonst, som man dyrkat
pa Pausanias tid, utan gamla, enkla bilder, ofta av tri.

Naturens 6vermiktiga intryck frammanar kinslan av gudomlig nir-
varo. Trdd, djur, stenar, killor och elden pi hirden &stadkomma den rys-
ning, som 6¢pBog innebir. Denna religiosa fornimmelse projicieras utitiett
objekt, lika spontant som sinnessensationen frammanar ett synligt och pa-
tagligt foremdl. Den religidsa kinslan kan icke hirledas ur andra sensa-
tioner. I bdda fallen 4r det friga om ett konstaterande av ett faktum, icke
om en inbillning eller en konstruktion. Den som icke kint 6&pfoc, vet heller
icke av ndgra religidsa ting; havet, skogen och berget bliva for honom en-
dast vatten, trid och klippmassor. Grekerna ha i hog grad haft denna
kinsla for gudomlig epifani. Den minsta symbol har fitt foretrida, icke
sd mycket guden som det gudomliga, och vi f4 pd detta vis den primitiva
grekiska religionens polysymbolism. En inhignad omkring ett heligt fore-
mal vittnar om att en jigare eller en herde en ging gripits av bivan pi
denna plats.

Schackrandet med makterna enligt schemat do ut des dr sekundirt och
forutsitter tron pd vil avgrinsade gudar. Men om den nyttobetonade in-
stallningen kommer in forst senare, sitter likvil minniskan sig sjalv i
centrum och har ett personligt intresse for det heliga, som hon méter. Det
angdr henne, hon urskiljer en intention i detsamma. Detta innebir icke
en godtycklig projektion av minskliga behov utan det 4r resultatet av en
perception. Man férnimmer omedelbart en intention, god eller ond, liksom
barnet, som stdter sig mot bordet, uppfattar olyckan sisom resultatet av
en ond vilja hos tinget. Personifikationen 4r dirfor samtidig med upplevel-
sen, det finns ingen utveckling frdn fetischistisk till antropomorf kult. Vi-
dare innebdr konstaterandet av den goda eller onda intention, som min-
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niskan férnimmer hos det gudomliga, att kulten dr lika gammal som reli-
gionen sjilv. Magien ir icke heller dldre in religionen, den skiljer sig fran
denna genom att vara opersonlig och tvangsmissig.

Ett annat huvuddrag i den religidsa urupplevelsen ir fornimmelsen av
70 xpelrtov, det mysteridsa och &verminskliga. Detta dr inneslutet i sym-
bolen enligt primitiv grekisk tro: statyn smorjes och klides, d. v. s. dess
kraft férnyas.

Det grekiska tinkandet har betriffande ordet 0céc pendlat mellan en
vag monoteism och en klar polyteism. Men i kulten och den folkliga tron
har en gudom stitt i forgrunden. Homeros foretrdder en utvecklad poly-
teism, men de handlande personerna i hans verk ha en obestimd fornim-
melse av nigot gudomligt. P4 samma sitt vixla i det senare sprdkbruket
0céc och Ocot (Platon, i viss min Aristoteles, Stoan). Man kan visszrligen
icke tala om en folklig panteism, men & Oeclovuppenbarar sig under olika
former, bland vilka alltsedan Homeros Zeus eller ®cbég med stort ® domi-
nerar.

Festugiére’s psykologiskt fina analys av den religiosa erfarenheten giver
utrymme at en mangfald foreteelser inom religionens virld. Han kommer
icke med firdiga klichéer frin den nutida forskningens religionsvetenskap-
liga debatt och frigar, om den gamle greken var manadyrkare, animist
eller hoggudsanhingare, utan han soker beskriva det religiosa fenomenet
med ord och uttryck frdn de inhemska killorna sjalva. Naturligtvis kan
man forebrd ocksd den franske klassikern och religionsforskaren, att han
ir beroende av en bestimd, modern dskddning, t. ex. Ottos kategorilira.
Eller man kan pi gingse vis fastsld, att »redan» Comte’s sjilvstindige Jar-
junge J.-M. Guyau sagt liknande saker om den intentionala upplevelsen,
som for honom forstds dr helt subjektiv: intentioner, dnskningar och viljor
hinféras till tingen sjilva under det forsta stadiet 1 det minskliga fornuf-
tets utveckling.'* Men oberoende hirav kvarstd en rad goda distinktioner
och iakttagelser, som med all respekt for varje religions egenart kunna till-
limpas ocksd pd andra religioner 4n den grekiska.

De flesta franska bocker héra mer eller mindre 18st till en serie. En
dylik 4r Mythes et Religions, utgiven av P.-L. Couchoud. Hittills ha
frdn ar 1939 nitton smi band utkommit. De utgdra originalundersokningar,
populirt skrivna och utan tyngande vetenskaplig apparat. Religionshisto-
ria, religionsfenomenologi och kyrkohistoria — Zdven hir hor kristen-
domen till religionshistorien — #4ro representerade i en brokig blandning.

14 Se H. Pinard de la Boullaye, L’étude comparée des religions I—II (1929),
I s 387, 472.
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For att taga dem i kronologisk ordning, dro foljande dmnen behandlade:
germanernas myter och gudar (G. Dumézil), medeltidens kitterier, man-
niskan och det heliga, det religiosa problemet i det franska kejsardomet,
protestantismens fodelse, kelternas gudar och heroer (M.-L. Sjoestedt),
det gamla Indiens religiosa poesi (L. Renou), heligheten (A.-]. Festu-
gicere), herossigner och kulter i Grekland, romarnas gudar (V. Basa-
noff), dodens mysterium 1 Asiens religioner, magi och medicin, Roms stora
myter (J. Hubaux), solfesterna, inkvisitionen, vigarna till hinsidesvirl-
den, Konfucius, Epikuros (A.-J. Festugiére). Som synes har den fli-
tige dominikanpatern ocksd limnat flera bidrag till denna seriepublika-
tion, och han 4r bdde genom omfinget och arten av sitt forfattarskap vil
vird den uppmirksamheten, att han hosten 1947 kallats sdsom Olaus Petri-
foreldsare till Uppsala.

I detta sammanhang kan en nystartad belgisk serie med titeln Collec-
tions Les Religions nimnas. Tre hiften, vilka jag endast kdnner till genom
en recension i den belgiska Nouvelle Revue T héologique (1947, s. 318), som
ryckt upp pd ledande plats bland de internationella, teologiska tidskrif-
terna, ha &r 1946 tryckts i Lille. De behandla kristendomen och de icke-
kristna religionerna, judendomen och buddhismen.

Den nu gjorda oversikten har varit begrinsad till nyare handbocker i
allmin religionshistoria och till en del litteratur, som i brist pd sddana del-
vis tillgodoser detta omrdde. De olika verken ha fitt komma till tals huvud-
sakligen 1 den man de berdra aktuella frigestillningar inom svensk reli-
gionsvetenskap av i dag. De visa, att det ofta brukade och missbrukade
ordet »modern religionsforskning», som stilles i motsats till en tidigare
generations arbete, ingalunda ir ett entydigt begrepp. Motsatta asikter
och tolkningar idro icke endast en f6ljd av en generationsvixling, utan de
dro utom av vetenskapsminnens olika dlder ocksd betingade av deras skilda
intressen, metoder och forskarkynnen, liksom de 1 sista hand g4 tillbaka pa
den verklighet, som sjilv rymmer s3 mdnga motsigelser.

Mycket vore att tilligga. Atskilliga intressevickande specialundersok-
ningar, vilka delvis torde bli férem2l for sirskilda recensioner 1 STK, i
den mén de icke redan blivit det, ha sett dagen under de senaste dren, bade
inom och utom virt land, dir f. 6. religionsvetenskapen uppvisat en osed-
vanlig blomstring. Statsmakterna ha ocksd beaktat denna, di de beviljat
anslag till tvenne nya tjinster i idmnet, en bitridande lirarbefattning i
Lund och ett praeceptorat i Uppsala. Betraktar man denna gradskillnad
fran undervisningsbehovets synpunkt, 4r den icke berdttigad. Tentamens-
frekvensen, den enda mitare, som hirvid kan liggas till grund for en sta-
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tistisk utredning, har 1 Lund under den senaste 1o-drsperioden konstant
varit hogre dn 1 Uppsala, och hela overskottet faller pd den filosofiska
fakulteten vid vart sédra universitet. Siffror, tabeller och kommentarer
skola presenteras i annat sammanhang. Likasd reserveras en granskning av
de nyaste religionspsykologiska arbetena till en senare foéljande framstall-
ning. Detsamma géller en del bibliografiska notiser. Fi vetenskapsomriden
iro bibliotekstekniskt sett sd svarregistrerade och dirfor svaroverskadliga,
som det religionsvetenskapliga, eftersom detta mer eller mindre hor sam-
man med ett s stort antal andra specialdiscipliner av de mest skilda slag.
Vem kan t. ex. av titeln sluta sig till att den 1 Basel nystartade tidskriften
Acta Tropica. Zeitschrift fir Tropenwissenschaften und Tropenmedizin
(1944 ff.), som i Lund 4r placerad pd den rheumatiska institutionen, dven
innehéller en utmirkt, fortlopande religionshistorisk och missionsveten-
skaplig bibliografi? Men L. Backmans arbete Den religitsa dansen (1945)
visar, att ocksd farmakologen kan ha 3tskilligt att siga religionshistorikern
eller snarare religionspsykologen.

[Korrekturtilligg. I The Expository Times 58 (1947), s. 152 £., oppo-
nerar sig N. H. Snaith mot den nuvarande tendensen att under Sverbeto-
ning av den gammaltestamentliga religionens rituella karaktdr forringa
profetismens kritik av offervisendet, jfr H. H. Rowley’s genmile, ibid.,
s. 305 ff.

I den hollandska Bibliotheca Orientalis 4 (1947), s. 62, stannar Th. Z.
Vriezen vid samma skarpa griansdragning av Dhorme mellan ost- och
vistsemitiskt, som ovan framhivts, och kallar den fér »en av de mest intres-
santa anmirkningarna, i forstone nistan omvilvande». Han rekommen-
derar den &t religionshistorikerna for allvarlig begrundan men framhailler
ddrjamte, att vi icke fi glomma, att det ocksd finnes bade frindskap och
Omsesidigt historiskt utbyte mellan st och vist.

Den av Jurji utgivna handboken har, sedan ovanstiende skrevs, passe-
rat revy genom atskilliga andra tidskrifter och dven ndtt hiarvarande uni-
versitetsbibliotek. Den har redan nytryckts och tycks verkligen med for-
del kunna anvindas sdsom grundliggande framstillning vid det ldgre uni-
versitetsstudiet. Den dr synnerligen rik pa fakta men 4nd3 njutbar och
pedagogisk; jfr den vildisponerade skildringen av Shinto, forfattad av D.
C. Holtom, vilken sedan 1910 verkat i Japan sdsom professor i Tokio och
Yokohama med s3 pass skilda dmnen i sin undervisning som moderna sprak,
kyrko- och religionshistoria samt teologi. Han har sidlunda forstahands-
kunskap om vad han skriver och har tidigare publicerat atskilligt om
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japansk religion, filosofi och politik, bl. a. om kroningsceremonierna i
Japan. D3 Holtom under andragande av inhemska auktorer scker fa
fram vad den méngtydiga, japanska ekvivalenten till f6rsta ledet i nam-
net Shinto, nimligen kami, betyder, stannar han till slut vid Séderbloms
helighetsbegrepp.

Ett annat amerikanskt arbete, som i detta sammanhang kan nimnas,
ir An Encyclopedia of Religion, utgiven av V. Ferm (1945). Alla grenar
av den teologiska vetenskapen dro hir foretridda med korta, signerade
artiklar, forsedda med litteraturhdnvisningar. Antalet uppslagsord dr ovan-
ligt stort, och for att vara endast ett oktavband om 844 sidor 4r det mirk-
ligt, hur mycket som rymmes inom denna teologiska variant av »Lille Jat-
ten». Den japanska solgudinnan Amaterasu-Omikami, den persiska
Anahita, det babyloniska dodsriket Aralu, och den vardiga harakiritermen
seppuku dviljas fredligt inom samma pdrmar som Aulén, Nygren och
Lundensian Theology. — 1 Antonianum 22 (1947), s. 290 ff., recenserar
E. Zolli en nyutkommen allmin religionshistoria, N. Turchi, Le reli-
gioni del mondo, Roma 1946, vilken omfattar 614 s. i stort format. Med-
verkande dro B. Bernardi (religionsforskningens historia, skilda teorier
om religionen, primitiv religion), L. Nagae—M. Tch’en-Tshe-Min
(Ostasien), A. Ballini (Indien), G. Messina (Iran, manikeismen), G.
Furlani (Frimre orienten), utgivaren sjilv (Tibet, Egypten, grekisk-
romersk, keltisk, germansk och baltisk religion), A. Bausani (Islam),
A. Romeo (judendomen). Boken avslutas med fyra hela kapitel om
kristendomen frdn dess begynnelse till vira dagar, skrivna av olika
specialister. ] (InL till tryckn. i juni 1947.)

CARrRL-MARTIN EDSMAN.

GAMMALTESTAMENTLIGT NYTT FRAN UTLANDET

Det ir en glidje att kunna konstatera att det &ter ror sig pa det
gammaltestamentliga omrddet. Norden gir i titen, men dven frin ut-
landet utanfér Norden bérjar ett och annat att komma. Jag skall i denna
Gversikt redogdra for ndgra arbeten som ndtt mig under de sista tvd
dren. P4 ndgon fullstindighet gor jag ej alls ansprdk. Jag mdste halla
mig till det som mer hindelsevis kommit i mina hinder. Jag hoppas dock
fa 4rerkomma for att kanske di medtaga sddant som jag nu har mast
ga forbi.
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Frin Norge har kommit ett stort arbete dver den israelitiska profe-
tismen. Forfattare dr docenten vid Menighetsfakulteten i Oslo Ivar
Seierstad.® Det dr ovedersigligen ett kirnproblem som forf. hir givit
sig 1 kast med. Man mirker snart att han gjort det av en stark inre
drift och med en bestimd vilja att ge profetforskningen en stot framdt
i en riktning som tycks forf. innebdra en korrigering av tidigare felupp-
fattningar och en verklighetstrognare syn p& de profetiska personlig-
heterna och deras verksamhet. Man méiste omedelbart ge S. det erkin-
nandet att han med stdrsta energi driver sina teser, och att han icke
limnar ldsaren i tvivelsmal om vart han syftar.

Det som ndrmast kallat fram S. pd arenan ir den moderna psyko-
logiska aspekten p& profetismen, kort sagt uppfattningen av profeterna
som extatiker i en eller annan mening, en uppfattning som man kommit
till genom en psykologisk analys av profetismen, sedan den insatts 1 ett
allminnare religionshistoriskt sammanhang. Dem forf. ndrmast vinder
sig emot aro Gunkel och Holscher. For att genast komma till sakens
kirna s& kan S:s intresse karakteriseras si: han soker arbeta fram den
personligt-religidsa och personligt-sedliga visenshalten i profeternas reli-
gitsa upplevelser under reducering av de supranormala psykiska feno-
menen, vid vilka man under de senare &ren lagt s& stor vikt, till det
minsta mdjliga. Den yttersta grunden fér profeternas centrala upplevelser
och killan for deras tankar om Gud, hans vilja och planer har varit det
omedelbara, existentiella, »transsubjektivt foranledda» moétet med Gud i
sjdlen, odtkomligt for all psykologisk analys, men mdjligt att fatta och
erkinna for varje religids minniska som har erfarit det verkliga guds-
umgingets innebdrd. For denna grundliggande erfarenhet anvinder forf.
ibland uttrycket intuition, ibland intensifiering av gudsmedvetandet,
ibland »Fiihlungsnahme mit dem Offenbarungsgeber», ibland omedelbar
kontakt med Gud, ibland ndgot annat liknande. Om Jesaja under tempel-
visionen Jes. 6 siger han: »Gott ist ihm in vollster geistig-realer Wirk-
lichkeit begegnet, hat mit ihm Neues geschehen lassen und hat Neues zu
thm geredet» (sid. 123). Upplevelsen av Gud som ett novum — det
framh@lles med eftertryck mot det bekanta arbetet 6ver Amos av
K. Cramer (se min »Profetismen i Israel», sid. 187 f.) — men tillika

! Ivar P. Seierstad, Die Offenbarungserlebnisse der Propheten Amos, Jesaja und
Jeremia. Eine Untersuchung der Erlebnisvorginge unter besonderer Beriicksichtigung
ihrer religids-sittlichen Art und Auswirkung, (Skrifter utgitt av Det Norske Videnskaps-
Akademi i Oslo. II. Hist.-Filos. Klasse. 1946. No. 2.) 253 sid. Jacob Dybwad,
Oslo 1946.
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sdsom 1 visentlig mdn manifesterad 1 den historiska uppenbarelsetradi-
tionen i Israel — det framhilles gentemot A. Weiser — ir icke blott
killan for profeternas grundtankar, utan i den man den intensifieras till
makt och energi s& gott som genomgdende en tillricklig forklaringsgrund
till alla de siregna uttryckssitt som i bibeln anvindas for att beteckna
profeternas inre erfarenheter och yttre upptridande. Man far nu bevittna
hur forf. gar pd jakt efter alla de termer och skildringar ur profeternas
liv, vilka hittills ansetts hora till den extatiska sfiren, for att reducera
dem till uttryck fér upplevelser med rent personligt-religidst innehall,
liknande dem varje religids minniska vet sig vara med om i umginget
med Gud. Detta giller si gott som allt som i den nyare forskningen
betraktas som »visioner» 1 teknisk mening, syner och auditioner i exta-
tiska och extasliknande tillstdnd, det giller ocksd uttryck sidana som
Herrens ord kom till, Herrens hand kom 6ver, Herren talade i drat pa
profeten osv.

Det forsta intryck man fir vid genomldsningen av denna avhandling
ir att forf. kanske, i sin iver att taga till vara de religidst-personliga
virdena, ndgot overdrivit den motsatta stindpunkten. Det torde vara
f3 teologer av nyare datum, som skulle vilja pa allvar pastd att extasen
i och for sig ar killan till profeternas gudstankar och forneka det rent
personliga gudsforhillandets betydelse i profetismen. Gunkel t. ex. talar
med stor kraft om profeternas religisa lidelse. De dro helt fyllda av
tankar pad Guds sak. S&som deras Gud ir vildig i vrede och kirlek, sa
iro de det sjilva. Han talar om den religidsa gripenheten, om kraften
och originaliteten hos profeterna pd det hdgre stadiet. S& langt Gunkel.
I intresse att arbeta fram det siregna, det supranormala i profeternas
psykiska erfarenheter kanske man icke tillrackligt betonat det personliga.
Men det har snarast berott pa att vi ansett detta som ndgot ganska sjilv-
klart, medan det andra var ndgot nytt och behdvde med kraft och klar-
het utsdgas.

Nir det nu giller frigan om extas hos profeterna, dr det av stdrsta
vikt att man vet vad man talar om och klart definierar de begrepp som
man ror sig med. Det dr klart: menar man med extas det frian religions-
historien vilkinda psykiska tillstdnd vari jaget i medvetsloshet fullstdn-
digt forlorar sig sjilvt genom att helt uppgd i det gudomliga och férena
sig med det, s3 kan man ej tala om extas hos Israels profeter. Hos pro-
feterna kan man inte rikna med nigon unio mystica. Enheten med det
gudomliga ir en for israelitisk religion 1 gammaltestamentlig tid Over-
huvudtaget omdjlig tanke (jfr min jimforelse mellan profetismen och
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mystiken i ZAW 1939). Holscher anvinder i sin bekanta bok om pro-
fetismen uttryckssatt som peka i den riktningen, att nir profeterna ut-
talade det ingivna gudsordet i jag-form, s att Gud sjilv tyckes tala 1
och genom profeten, detta skulle betyda en identifikation mellan profeten
och Gud. I en recension av mitt arbete »Profetismen i Israel» i1 Svensk
exegetisk drsbok 1938 har emellertid Holscher visentligt modifierat sin
standpunkt: han tar nu tillbaka sina »missvisande utredningar», som han
siger, och nojer sig med att tala om profeterna sisom inspirerade sprak-
rér at Gud.

Religionspsykologien anvinder emellertid ordet »extas» 1 en annan
mening. Extatiskt kallas ocksd ett sjilstillstdnd di mer eller mindre
momentant, till f6ljd av en radikal koncentration kring en viss kinsla
eller en viss forestillning, medvetenhetsstrommen mer eller mindre full-
standigt kopplas av och de yttre sinnena mer eller mindre sittas ur funk-
tion, utan att det alls behdver vara friga om nigon unio mystica med
det gudomliga eller upplésning av det personliga jaget. Den heliga Bir-
gitta av Vadstena hade egenheten att ofta rdka i dylika extatiska till-
stind, men hon bevarade alltid kinslan av ett jag och ett du i det reli-
giosa forhdllandet. Om hon ocksd, rent psykiskt sett, kunde forlora kon-
takten med den yttre verkligheten, forlorade hon dock icke sig sjilv i
Gud, ja, € heller sitt jagmedvetande i djupare mening. I talrika syner
upptrider hon sjilv som sjdlvstindigt jag, t.ex. i dialoger eller boner,
for att icke tala om att hennes egen personlighet i allt sitt djup, hela
sin rikedom, hela sin gudserfarenhet gjorde sig gillande dven nir hon
var verksam i extasen. Att pastd att extasen i denna mening utesluter
jagets sjdlvstindighet dr direkt oriktigt.

Den visentligaste anmirkning som man enligt min mening har ritt
att rikta mot Seierstads understkning rorande profetismens psykologi ar
att han 1 de extatiska tillstdnden ser nigot som skulle vara fientligt mot
religion i djupare mening. I sin iver att férsvara vad han kallar det
personligt-religidsa gor han sig blind for det faktum att extasen i otaliga
fall s3 18ngt ifrin ir skadlig fér och motsatt den dkta religidsa upplevel-
sen, att den tvirtom, just tack vare avkopplingen frén det vardagliga
medvetenhetslivet, kan bli en vig for gudomliga ingivelser som kunna
gd vida utdver vad en minniska kan nd till under sina alldagliga
medvetenhetstillstind, med andra ord gudomliga ingivelser av oanad och
dverraskande rickvidd. P3 religionens eget sprik kan jag uttrycka saken
sd: Gud kan tala till en minniska likafullt under ett extatiskt tillstdnd
som t.ex. under boneumginget. Det fir ej heller forbises eller bagatelli-
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seras att extasen, utan fara for religionen, kan upptrida som bifenomen
till de centralt religidsa upplevelserna. En minniska kan bli s3 gripen
av en religios tanke, forestillning eller kidnsla, att sjdlslivet rakar i till-
fillig omskakning och psykiska fenomen intrida, som falla inom det
abnormala eller bittre supranormala sjilslivets sfir. Sidant kan ske med
den sundaste och religiost sett mest fordjupade individ, och utan att det
visentligt religiosa kommer till korta. Det vore i hog grad verklighets-
frimmande att i dylika fenomen se ndgot mindervirdigt eller ndgot som
star 1 strid med det »personligt-religidsa», vilket hela tiden kan bevaras
oskadat dven i de ovanliga tillstdnden.

Trots S:s energiska hivdande av det personligt religiosa far hans
undersokningar, hur underligt det kan lita, ofta ndgot torrt och dog-
matiskt bundet ver sig, en anmirkning som forf. sjilv sikerligen icke
hade vintat sig. Det forefaller som om hans psykologiska insikter mer
vore himtade frdn bocker in férvirvade genom direkt kontakt med
dokumenten for det religiosa personlighetslivet sjilvt i dess mangskiftande
och rikt nyanserade gestaltningar. Att grundligt ldsa och tinka igenom
nigra karakteristiska revelationer av den heliga Birgitta ger mer i4n
hundratals sidor av en modern »religionspsykolog», nidr det giller de
supranormala sjalstillstdnden. Jag tror ej heller att det har varit till
gagn for resultatet av undersokningen, att forf. koncentrerat sig pa tre
stora profetgestalter. Inom vetenskapen visar det sig ofta att dylika
koncentrationer pa ndgra till synes visentliga fenomen ta sig battre ut
1 teorien dn de iro dndamilsenliga i praktiken. Det idr sillan till nytta
att skira av sammanhanget bak3t och framdt. Den israelitiska profetis-
men miste betraktas som ett helt i hela dess historiska utveckling och i
alla dess olika faser. Och icke blott det: den israelitiska profetismen
miste ocksd ses i sammanhang med andra liknande foreteelser inom
religionens virld. Det gir ej att utan skada avhinda sig den hjilp till
forstdelse, som ligger i att den ena foreteelsen fir belysa den andra, den
ena termen kasta ljus over den andra.

Helt och héllet kan dock ej heller var forfattare undvara den moderna
profetpsykologiens forklaringsmetoder. Men nidr han gor det, kommer
det gdrna in ndgot osikert och stundom iven oklart i hans resonemang.
Han kallar t. ex. Jesajas kallelsevision for en hallucination. Men menar
man med hallucination det som man bér mena: en férnimmelse som har
en vanlig sinnesférnimmelses alla kinnetecken, men sakar objektivt verk-
lighetsunderlag, s& har jag svirt fér att 1 skildringen av den ritt kontur-
16sa och drémaktiga synen i Jes. 6 se ett dtergivande av en hallucination.
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Den som lést sig in 1 t. ex. Birgittas uppenbarelser ser omedelbart att det
hir 4r frdga om en extatisk vision eller »pseudohallucination». Profeten
skulle sakert sjilv aldrig ha pastdtt att han skddade Jahve och seraferna
med sitt yttre, jordiska 6ga. Det skulle han ha kunnat gora, om han i
den stunden hade varit utsatt for en hallucination. Och om han ocksd
hade sagt att han skddade »med sitt 6ga», sd skulle detta ingalunda ha
behsvt betyda att han skddade med sitt yttre 6ga, utan endast att han
mycket tydligt sdg det han tyckte sig se. Det skulle ha varit till nytta
for forf., om han bittre levat sig in i de extatiska visionernas innebord
och struktur. Han hade d& sikert kommit fram till battre forklaringar
av vissa stillen 4n som nu sker. Nu ndjer han sig ofta med svivande ut-
tryckssdtt. Stunder av profetisk gripenhet, visioner (utan ndrmare fixe-
ring), inspirationer, »iberwache Bewusstseinsebene», exaltation, bewegte
Wirklichkeit och dylika allmanna fraser f3 ofta ersitta distinkta defini-
tioner. T.o.m. ndar han n3gon gdng anvinder uttrycket »imaginativa
visioner» eller »pseudohallucinationer» avklider han dem extatisk karak-
tir och forvandlar dem till »eidetiska och akustiska askddningsbilder»
(sid. 57—58), alltsammans pd grund av den missuppfattningen att hin-
ryckningen i det religidsa livet nddvindigt skulle innebidra jagets under-
tryckande och en blind underkastelse under blindvis verkande natur-
krafter. Att den psykologiska formen for en religios upplevelse skulle
vara avgorande for virdet av denna upplevelse ir ett alldeles godtyckligt
pastdende. Det ha vi lirt oss redan av William James.

Under s3dana forhillanden 4r intet annat att vinta, dn att forf. till
symboler och bleka bilder uttunnar uttryck och skildringar som annars
vanligen tolkas som syftande pd en supranormal, extatisk eller extatoid
upplevelse, t. ex. Herrens hand som griper, ordet som ljuder i Gronen,
handen som ror vid munnen osv. Det kan icke vara riktigt att vid deras
forekomst hos de stora profeterna bortse frin vad dylika termer betyda
i den profetiska litteraturen &verhuvud. Det miktiga, Svervildigande
intiyck som profeternas »inspirationer» gjorde bdde pd dem sjilva och
deras omgivning blir mycket littare begripligt, om de voro fdrbundna
med siregna och ovanliga psykiska fenomen, an om de hade det vanligas
och normalas karaktir, om ocks3 stegrat till en hdgre intensitet. Full-
komligt riktigt betonas att profeterna, nir det giller det gudomliga talet,
aldrig identifiera sig med Gud, utan betrakta sig sjilva som Guds sprak-
t6r; men dirav foljer icke att ingivelserna icke skulle kunna formedlas
eller 4tfoljas av extatiska fenomen i den mening ordet extatisk hir har
tagits.
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Jag tror ej att S. fir skérda mycket bifall f6r sin uppfattning rérande
profetia och extas. Det 4r intressant att se hur ett med Seierstads av-
handling samtidigt arbete om profeten Amos, forfattat av den danske
exegeten E. Hammershaimb betraktar profetismen. (Om detta arbete se
E. Sjobergs recension i denna tidskrift, 1947, h. 3) Hammershaimb defi-
nierar frn en visentlig synpunkt en profet mycket riktigt sd: profet ir
en fran Gud inspirerad man som férkunnar det budskap som han har
sett eller hort 1 sin extas. Ocksd Martin Buber, till vars nyutgivna arbete
om Mose vi strax skola komma, siger att extatiska erfarenheter kinne-
teckna profeterna fran ildsta tider till de senaste. En annan sak dr att
Hammershaimb enligt min mening oriktigt tolkar de enskilda synerna i
kap. 7—9 hos Amos. Anvindande en av mig lanserad terminologi be-
traktar han samtliga dessa syner som »sublimerade varselblivningar», dvs.
iakttagelser av verkliga ting eller foreteelser som profeten sett, men som
han 1 sitt revelatoriska tillstind tolkar sdsom dgande en djupare syftning.
Denna tolkning kan vara riktig, nir det giller synen av korgen med
mogen frukt i kap. 8, men hur skulle synen av Jahve med sinklodet pa
muren eller synen av elden som fortirde kaosoceanen i kap. 7 kunna
grunda sig pa verklig iakttagelse? Riktigt talas diremot med anledning
av 3,3 f. om det inre tving som kommer Sver en minniska, nir Jahve
uppenbarar sig for henne och bjuder henne att profetera.

Jag forbigdr hir en rad stillen i »Die Offenbarungserlebnisse», dar
jag anser exegesen mindre lyckad eller oriktig — ofta beroende pd det
felaktiga i sjalva huvudtesen — och skall nu i stillet forsoka sammanfatta
mina intryck av Seierstads avhandling.

Vad jag anser som dess huvudbrist ir efter det som har sagts alldeles
klart, det ar att forf. i sin fullt legitima iver att tillvarataga de rent
personligt-religidsa virdena undervirderar de egendomliga psykiska feno-
men som efter all analogi hor nira samman med det profetiska sjilslivet.
Dirigenom har férf. stundom drivits in pd exegetiska tolkningar som
iro foga overtygande och maste anses otillfredsstillande. I stillet for
en klar och skarp terminologi bjudas vi ofta pd svidvande, allminna
vindningar. Framstillningen lider ej sillan av en viss forkonstling i ut-
tryckssittet, med en egendomlig forkirlek for filosofiskt klingande for-
muleringar, vilkas innebord ldsaren ofta méste grubbla &ver, och som ej
borde forekomma i en rent historisk undersskning.

Till avhandlingens fértjinster hor forst och frimst den vetenskapliga
energi varmed den grundliggande synpunkten genomfores. Det dr givet-
vis ocksd en mycket stor fértjanst att profeternas personliga gudsforhal-
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lande analyseras och framfores i sin ritta vikt och betydelse. Aven om
detta delvis sker pd bekostnad av andra virden, miste dock Seierstads
avhandling med hidnsyn till dess virdefulla intention sigas utgéra ett
avsevirt bidrag till den gammaltestamentliga forskningen.

Lidandets problem i G.T. i jimférelse med motsvarande problem i
Babylonien har gjorts till foremal for en undersskning av privatdocenten
iBasel Johann Jakob Stamm.? Jag kinner tidigare denne unge veten-
skapsman genom hans doktorsdissertation »Erlosen und Vergeben im
Alten Testament», 1940, och en uppsats om Immanuelsprofetian i den
schweiziska tidskriften »Revue de Théologie et de Philosophie», 1944, i
vilken forf. soker hivda att »den unga kvinnan» ir profetens hustru
och Immanuel hans vintade son. Syftet med den nya boken ir att genom
ett slags »Wesensdeutung», som det siges, komma fram till en saklig
jamforelse mellan den israelitiska och den babyloniska religionen fran
lidandesproblemets synpunkt, ett problem p3 bdda hillen kint och pd
likartat site diskuterat.

Jimforelsen koncentrerar sig kring det problem som den oskyldiges
lidande stdller. Till profeters och andra ledande personers lidanden i
utdvningen av deras kall i gammaltestamentliga skildringar ha baby-
loniska texter intet motsvarande, och till det i egentlig mening stillfore-
tridande lidandet (jfr t. ex. Jes. 53) saknas ocksd enligt Stamms mening
i Babylonien verkliga paralleller. »Babylon kennt allein Gedanken der
Ubertragung und des Ersatzes»; i magicn och kulten komma dessa tankar
till utveckling. Sasom dokument for det oskyldigt erfarna lidandet an-
féras tre babyloniska texter: ett samtal mellan en herre och hans slav
(6vers. i bl. a. Altorientalische Texte zum Alten Testament), klago- och
tackpsalmen »Jag vill prisa vishetens herre» (6vers. 1 Lehmann-Haas,
Textbuch z. Religionsgeschichte) och slutligen ett samtal mellan en lidande
man och hans fromme vin (8vers. av Landsberger i Zeitschrift fiir Assyrio-
logie, 1936). For G.T. ifrdgakommer framfor allt Jobs bok, men dven
Predikaren samt ndgra psalmer, sisom 49 och 73. Forutsittningen for
problemet rérande den oskyldige frommes lidande dr savil i Israel som
1 Babylonien en allminorientalisk vishetslira, enligt vilken en veder-
gillningens stringa lag rdder i universum: den gode skall det gd vil, den
onde illa. Nir denna lag kom 1 strid med verkligheten, uppstod pro-
blemet rérande dess giltighet. I Babylonien hamnade man stundom i

2 1, J. Stamm, Das Leiden des Unschuldigen in Babylon und Israel. (Abhandlungen
zur Theologie des Alten und Neuen Testaments, herausg. von W. Eichrodt und O.
Cullman, 10). 83 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich 1946.

25 — Sv. teol. kvartalskr. 1947.
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rent skeptisk resignation — doden blir det enda hoppet —, stundom griper
gudomen in med ett plotsligt och alldeles omotiverat under, tar bort
lidandet och skinker lycka, varfor det hela slutar med tack och lov.
Stundom slutligen betonas vikten av att omvinda sig och hilla fast vid
fromhetens utdvning; dirpa skall vilsignelsen f6lja. Som en biton ljuder
ofta tanken pd det ogenomskadliga i gudarnas handlingssitt. I Babylonien
ges ingen teoretisk och forstdndsmissig losning pd problemet, men vil
vinkar en praktisk 18sning.

Det samma giller G.T. Men skillnaden r att i G.T. losningen
kommer icke genom minskliga Gverviganden, utan genom en uppen-
barelse frin Gud. Av vad Gud har att siga om sig sjalv och sin virlds-
styrelse tar den lidande fromme lirdom, det bryter udden av lidandet,
staller in den lidande i ett nytt forhdllande till Gud och hjilper honom
att under fasth3llande av sin tro bida vilsignelsen.

Till grundtanken i denna avhandling kan man ge sitt bifall. I en-
skildheter kan jag ej alltid folja forfattaren. Jag ir t.ex. icke i stdnd att
se uppstdndelsetron uttalad vare sig i Job 19, 25 f. eller i Ps. 49, 16. P4
jobsstillet torde det ej vara friga om ndgot annat #n att Job en ging,
befriad frin spetilskesjukdomen, skall f4 se Gud i hans ingripande till
aterstillande av Jobs lycka, ndgot som ocksd intriffar i slutet av boken.
I Ps. 49 dr det blott friga om den frommes riddning frin »ddden» i
betydelsen av den summariska tillintetgérande katastrofen som vintas
skola drabba de ogudaktiga (for den nirmare motiveringen av denna
mening maste jag hianvisa till »Boken om Job och hans lidande» samt
till min studie 6ver Ps. 49 1 Horae Soederblomianae, 1944). Jag tror ej
heller att syftet med Guds tal i slutet av Jobsboken ir, sdsom Stamm
anser, att adagaligga Guds maktfyllda och visa plan i skapelsen. Det
ir icke sd, att Guds ordning och lagbundna verkande i universum uppen-
barar vedergillningens regel i manniskolivet. I talen om skapelsens under
uppenbarar Gud helt enkelt sin storhet och sitt majestit. I besinningen
hirav blir Job bragt till tystnad och upphor att disputera med Gud.
Jobsbokens svar pa minniskans friga angdende Guds rittfirdighet och
verklighetens orittvisor 4r detta: Gud #r rittfirdig. Men det intriffar
ibland i minniskolivet situationer d& det ser ut som om Gud vore ordtt-
firdig; da giller det att hilla fast vid tron p& den Rittfirdige och tl-
modigt och 8dmjukt bida, tills hans rattfirdighet pd nytt tydligt trider
i dagen.

Mattin Buber, vil kind for alla gammaltestamentliga exegeter bl. a.
genom sitt betydelsefulla arbete »Konigtum Gottes» (2 uppl. 1936), har
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nyligen publicerat en monografi 6ver Mose, hans person och girning.?
Den intar en virdig plats vid sidan om Hugo Gressmanns »Mose und
seine Zeit» (1913) och Paul Volz’ bok »Mose und sein Werk» (2 uppl.
1932). Det fanns en tid d2 den lirda forskningen hade svart for att alls
f8 fram ndgon tydlig bild av denne den gammaltestamentliga historie-
skrivningens portalfigur. Som exempel pd en lingt driven skepsis kan
antikhistorikern Eduard Meyer tjina (se Geschichte des Altertums, II, 2
och hirom STK 1931, sid. 343 f.). De senare arens forskning har stillt
sig mer positivt till traditionen, om det ocksd for varje samvetsgrann
exeget varit uppenbart att kdllmaterialet maste behandlas med stor for-
siktighet och omsorgsfull kritik. Martin Bubers instdllning till materialet
ir foljande. Vi veta ingenting annat om Mose dn det som berittas om
honom i de gammaltestamentliga skildringarna om honom. Men dessa ha
uppenbarligen icke tillkommit i ett sammanhang, utan ha karaktiren av
en historisk kirna med mdnga sekundira avlagringar efter legendbild-
ningens natur och lagar. Det giller for forskaren att skilja bort det som
har karaktiren av ett allmint spritt, universellt legendstoff och det
som till sin natur maste vara ohistoriskt samt sdka sig fram till det som
dokumenterar sig som verklighet genom att foga sig in i ett begripligt
historiskt sammanhang. En s &stadkommen bild miste naturligtvis all-
tid vara behiftad med en viss subjektivitet; men sddant dr oundvikligt i
all kritisk-historisk forskning. For den bibliska berittelsen om Mose an-
vinder Buber termen »saga». Det passar icke i svenskan, dir ordet »saga»
har en helt annan betydelse. Vi f3 kanske néja oss med beteckningen.
»tradition», dirmed menande den form for tilldragelsers bevarande 1
minne och hdgkomst, som dr typisk for livet 1 stammen och folket, innan
handelserna fixerats i officiella annaler.

Israels vistelse i Egypten dr for Buber den historiska utgdngspunkten.
Sdsom kringstrovande okenstammar, vilka tid efter annan Overskredo
grinserna till det odlade landet, horde de till kategorien »chabiri», ett.
begrepp som Buber underkastar en noggrann analys.

Infor frigorna vilka stammar eller hur minga stammar som varit i
Egypten eller vad som varit tiden for invandringen resp. uttdget stiller-
sig Buber tveksam. Diremot ir gudsuppenbarelsen for Mose pa Sinai en
fast punkt, en grundval for hela den kommande historien. Vad som
skedde med Mose pd Sinai var att fidernas gud uppenbarade sig for
honom och gav honom det stora uppdraget att befria folket. Uppen--

3 M. Buber, Moses. 266 sid. East & West Library, Oxford & London 1946.
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barelsen betydde — icke uppenbarelsen av »sinaiguden» Jahve (hir ir
en for Buber originell tanke), utan av fidernas gud Jahve, tillika med en
ny tolkning av namnets betydelse. De dunkla orden »jag dr» och »jag
ar den jag dr» tyder Buber sd, att de ange Israels Gud som den ndr-
varande, den som i ndd och omsorg ir nirvarande hos sitt folk Israel.
Vad betriffar jahvenamnets forhistoriska, etymologiska betydelse, sluter
sig Buber till dem som mena att det frdn borjan varit ett kultrop, inne-
slutande det semitiska ordet fér »han». — Nir det sedan blir friga om
Mose infor farao, »pladgorna» osv., sovras berittelsen efter samma tradi-
tionshistoriska metod. Platsen fér Svergingen 6ver havet limnas oav-
gjord. Sinaiférbundet med Dekalogens utgivande blir for Buber i det
visentliga historia. Arken har likaledes mosaiskt ursprung, den var pd
en gdng en gudatron, ett forvaringsrum och ett palladium.

Vi fa s8 f6lja hindelsernas ging inda till slutet, ledda av den sovrande
och ordnande handen. Det ir en spinnande och tankevickande fird.

Det dr klart att i ett arbete dir s& manga viktiga och stora problem
mota oss dtskilligt méste vicka bade frigor och tvivel. Jag skall in-
skrinka mig till att berdra en enda punkt: jahveuppenbarelsen pa Sinai.
Forst och frimst dr jag av den meningen att de starkaste sprikliga skilen
tala for att formen »Jahve» 4r den ursprungliga, en verbform som ljud-
lagsenligt forkortats till » Jahu» osv. och pd ndgot sitt uttrycker gudens
verkande eller varande — 1 vilken mening kan nu ej mera avgoras. Att
Jahve varit Sinais och Sinaitraktens gudom har jag svirt att komma ifran
med hinsyn till en gammal och envis israelitisk tradition. Vad som skedde
genom uppenbarelsen pa Sinai var en identifikation av fiadernas gud El
med den sinaitiske Jahve, givetvis ej okdnd for de hebreiska stammar
som strovat omkring i trakterna mellan Palestina och Egypten. Sddana
identifikationer iro ej okinda i den bibliska historien. Att Buber drar
sig for denna tolkning tycks bero pa att han vill att hebréerna frin
borjan skola ha varit jahvedyrkare. Mot detta talar dock en betydelsefull
tradition 1 G.'T. Jahve, som uppenbarade sig pd Sinai som Israels gud
och folkets befriare ur den egyptiska trildomen, blev pd det sitt jag hir
antytt bdde en ny gud och en gammal gud, nigot som hjilper oss att
bittre forstd framgingen av Moses religiosa nyskapelse. Identifikationen
av fddernas gud med sinaiguden strykes ytterligare under genom den i
Ex. 3 flera ginger upprepade formeln: Jag dr Abrahams gud, Isaks gud
och Jakobs gud. Men skulle icke dari ocksd kunna ligga forklaringen till
det enigmatiska »jag ir den som jag 4r», varmed senare slikten ha velat
tyda jahvenamnets innebdrd? Vintar man ej att finna férklaringen just
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i de omgivande satserna? Buber férkastar med full ritt den filosofiskt
klingande férklaringen: jag dr »den varande». Men dven hans egen tolk-
ning »jag dr nirvarande» kan ej utan svarighet fis fram ur orden. Enligt
min mening ligger forklaringen direkt i orden i v. r§: Abrahams gud,
Isaks gud och Jakobs gud — det skall vara mitt namn evinnerligen. »Jag
ir den som jag dr» kan helt enkelt omskrivas s3: jag ar den som jag i
verkligheten 4r, nimligen Abrahams, Isaks och Jakobs gud. I Ex. 3,
13—15 ligger silunda bide en antydan om en uppenbarelse av jahve-
namnet pd Sinai och ett angivande av en reflekterande tolkning av det-
samma. Det ursprungliga dr vil: uppenbarelsen av sinaiguden, hans
identitet med fidernas gud samt uppdraget och loftet.

Martin Bubers med stort skarpsinne och stor stilkonst genomfdrda
unders6kning kommer sikert att sitta rika spir efter sig i den gammal-
testamentliga forskningen.

Den gammaltestamentliga historieskrivningen 4r foremal fér en in-
gdende undersdkning av professorn i hebreiska i Bangor (Wales)
Christofer North* Forf:s uppgift ir tvafaldig: dels att bestimma
och karakterisera de olika stadierna av israelitisk historieskrivning och
undersdoka deras virde frin tillférlitlighetssynpunkt, dels att besvara
fragan om det »providentiella» i folket Israels historia, varigenom den
blir en uppenbarelsehistoria i religids mening. Arbetet inledes med en
kort, summarisk exposé over gingen av Israels historia. Denna bérjar
for N. med uttdget ur Egypten. For tiden dirforut dga vi blott dunkla
stamhistorier. Tiden for uttdget och 6vergdngen Sver havet berdres endast
tveksamt och med litt hand. Mose dr for North liksom foér Buber en
av historiens store min. Hirefter 6vergdr N. till en karakterisering av
de olika historieverken. Forst behandlas »the Sagas», det ildsta traditions-
stoffet, som f6rdelas pd de hivdvunna pentateukkillorna med vissa modi-
fikationer i1 anslutning till tysken Eissfeldt och amerikanaren Pfeiffer.
Profeternas historiebetraktelse bebandlas frin synpunkten av den for-
flutna historien och den samtida. Det deuteronomistiska historieverket
betecknas som profetiskt-pristerligt, omfattande Josua, Domarboken,
Samuels- och Konungabockerna. Det behirskas av vedergillningsschemat.
Den pristerliga historieskrivningen slutligen omfattar Pristkodex i Hexa-
teuken samt Kronikebdckerna plus Esra och Nehemja: en midrasch snarare
dn historia i egentlig mening. S8 kommer turen till eskatologien och

4 Chr. R. North, The Old Testament interpretation of history. XV + 208 sid.
‘The Epworth Press, London 1946.
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apokalyptiken (Daniel). I detta kapitel diskuteras en del aktuella frigor
sasom kultens betydelse for eskatologien samt det sakrala konungadémet.
I bdda fallen stdller sig N. snarast avvisande. Gentemot Mowinckel fram-
hélles, att om idén om Jahve-konungen hade varit forhirskande i kulten
1 forexilsk tid, hade man vintat sig att teofora personnamn sammansatta
med mlk di varit vanliga. Det ir icke fallet. De bli i stillet vanliga 1
efterexilsk tid, dd ndgon tronbestigningsfest icke lingre fanns. I tre slut-
kapitel behandlas gudsuppenbarelsen i historien fr8n mer »teologiska»
synpunkter. Det ligges stor vikt vid uppfattningen av Gud som person
och som skapare, p& monoteismen sdsom utvecklad ur engudsdyrkan
(monolatrien) utkorelsens och férbundets idéer, frilsningstanken, enheten
mellan Gamla och Nya testamentet. Slutligen skisseras det siregna, det
skickelsedigra i sjalva den israelitiska historiens gang, vari N. ser nagot
1 djupaste mening »providentiellt».

Norths arbete bjuder icke lisaren pa nigra verraskande nyheter. Det
ir ett prov pa en smakfull och férsiktig, stundom finstimd analys i an-
slutning till forskningens genomsnittsresultat f6r tio, femton &r sedan.
Man pidminnes hir och dir med ett visst vemod om den engelska exege-
tikens isolering frin tysk forskning under de kritiska &ren. Martin Noths
betydelsefulla arbete »Uberlieferungsgeschichtliche Studien» (1943; se hir-
om STK 1944, h. 4) dr okdnt f6r forf. Noths namn forekommer icke
alls i litteraturférteckningen, lika litet som fér &vrigt Johannes Hempels
eller Otto Procksch’s. Det verkar egendomligt att icke Eissfeldt och
hans teori om Sirboniska havsviken nimnes, niar frigan om platsen for
Overgingen 6ver havet diskuteras. Det hade varit virdefullt, om Israels
historieskrivning hade jimforts med forntidens historieskrivning 1 ovrigt.
Det fanns dock historieskrivning hos babylonier, egyptier och greker.
Mot en sidan bakgrund skulle det karakteristiska i Israels historeskrivning
ha framtritt dnnu klarare.

Nyligen fick jag i min hand en ny volym av fil. dir Hilma Gran-
qgvist fran Helsingfors, forut kind genom bl. a. »Marriage conditions in
a Palestinien village» (I, 1931; II, 1935. Se STK 1933, h. 2; 1936: h. 4)
och det pa svenska utgivna arbetet »Arabiskt familjeliv»> (1939).° Aven
det nya arbetet, som behandlar arabiska seder och bruk anknutna till
barnet, dr en frukt av férfattarinnans lingvariga vistelse i arabbyn Artas
i nirheten av Betlehem, dir hon uppehillit sig i sammanlagt omkring tre

5 Hilma Grangvist, Birth and childhood among the Arabs. Studies in a
Muhammadan village in Palestine. 289 sid. Soderstrom & C:o Forlagsaktiebolag,
Helsingfors 1947.
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ar under perioden 1925—1931. Denna lilla by erbjod den fordelen fram-
for andra byar, att den var relativt oberdrd av visterlindsk kultur. Det
var alltsd mojligt att hidr lira kidnna seder och forestillningar som kunde
anses vara ursprungliga och féga piverkade frdn frimmande hill. Det
visade sig hdr som ofta i orienten att primitiva vanor och 3sk3dningar
mycket vdl kunde bevaras of6rindrade och trivas under den ritt tunna
muhammedanska fernissan. Forf. pipekar med full rdtt betydelsen av
dylika unders6kningar for studiet av bibeln. Icke blott de arkeologiska
utgravningarna i Palestinas jord, siger hon mycket riktigt, aro vardefulla,
utan ocksd dnnu levande seder och bruk hos nutidens arabbefolkning er-
bjuda minga paralleller till bibliska forhallanden, som pa mdngfaldigt
sitt illustrera det folkliv som skildras i bibeln. Vi f4 nu i detta arbete
folja barnets liv inda frin dess forsta tillblivelse 1 moderlivet. Vi fa i
minsta detalj veta vilka tankar man gjorde sig om havandeskapet, hur
det gr till vid barnets fodelse och forlossningen, vi fa lyssna till vagg-
singerna och bevittna gossarnas och flickornas lekar pa torget och by-
gatan. Vi fa veta hur barnens uppfostran och skolgdng tillgdr, till sist
vilka tankar man gor sig om omskirelsen och hur den gar till. Metoden
ar 1 egentligaste mening empirisk. Knappt en enda sats himtar f6rf. blott
ur egen fatabur. Hela boken utgdres av en jittesamling av citat av vad
hon sjdlv hort och i sina dagbdcker upptecknat efter olika sagesmin:
infodda kvinnor och midn i byn samt ndgra europeiska kvinnor som
sysslat med liknande primirstudier. Den anvinda metoden har lett till
den storsta mojliga exakthet i sakuppgifterna, vilka man konfronteras
med utan att stéras av allehanda mer eller mindre subjektiva reflexioner.
Litteraturhidnvisningar, lirda papekanden, bibliska paralleller iro sam-
lade i ett bihang i slutet. En fortsittning, som kommer att bira titeln
»Child problems among Muhammadan Arabs» foreligger i manuskript
och kommer snart att publiceras. Den delen skall ocksd innchilla en
index, en lista pd bibliska paralleller, litteraturhdnvisningar etc.

Forfattarinnan ir vird det hogsta berdm for den tjinst hon gjort
vetenskapen med sina forskningar pd ort och stille. Icke alltfér minga
vetenskapsmin kunna berdmma sig av att ha efterlimnat ett sidant rike
primirmaterial, vars virde kommer att bestd i alla tider. Icke blott
bibelforskare, utan i minst lika hog grad etnografer och folklorister skola
i detta, savil som i Hilma Granqvists dvriga arbeten, finna en guldgruva
for exakt kunskap om foérhdllanden som kanske redan i nista generation
forete ett helt annat ansikte.

Sigmund Mowinckel har nyligen publicerat en liten men lirorik
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avhandling Gver den redogorelse for de israelitiska stammarnas grinser
och omrdden, som vi finna i Jos. 13—19.° Med utgngspunkt i Albrecht
Alts och Martin Noths bekanta undersokningar och delvis i opposition
mot dem framldgger M. hir sin egen syn pa detta mycket debatterade
stycke. M. fornekar att den som sammanstillt denna redogdrelse haft till
forfogande ndgra litterira dokument frin ildre tider annat 4n méjligen
Jahvistens gamla historieskildring. Forfattare av Jos. 13—19 4r samme
man som forfattat Pristcodex. Denne miste betraktas som en verklig
forfattare; han har levat under exilens tid, dock icke i Babylonien, som
allmint antages, utan i Palestina. Han har i Jos. 13—19 arbetat med
levande traditioner frin olika tider, p& vilka han som en forfattare i
egentlig mening byggt upp en konstruktiv skildring av ideal natur. De
hir ofta forekommande inadvertenserna och oegentligheterna 18ta sig
battre, menar Mowinckel, forklaras sisom beroende pi bristande obser-
vans, sekundira textfel och motsittningar inom traditioner 3n pi varia-
tioner mellan litterira dokument.

Den som var nidrvarande vid den internationella konferensen for
gammaltestamentliga forskare i Gottingen 1935 minns bland foredrags-
hallarna en distingerad britt, en Oxfordprofessor vid namn H. Wheeler
Robinson. Han héll ett mycket uppmirksammat foredrag Sver dmnet:
»The hebrew conception of corporate personality». Som titeln anger, be-
handlade fSredraget problemet individ och kollektivum i Gamla testa-
mentet, speciellt individen som representant for kollektivet och kollektivet
sasom forkroppsligat i individen, ett problem av stor betydelse for for-
staendet av »jaget» i Psaltaren, gestalten »Herrens tjinare» hos Deutero-
jesaja osv. Robinson, som avled 1945, &tnjot ett mycket stort anseende
inom Englands teologiska virld, och efter hans franfille har nu en sym-
patisk levnadsteckning over honom utgivits av en kollega till honom i
Oxford, Ernest A. Payne.” Robinson var engelsk frikyrkoman, prin-
cipal (rektor) fér det baptistiska Regent’s Park College i London, seder-
mera Overflyttat till Oxford. Han var en idel representant fér den for
England mycket karakteristiska typ av teologer, som med teologisk fack-
lirdom férena en rik fond av humanistisk bildning samt markerad per-
sonlig kristendom. Han hade i sin ungdom girna hért och tagit starka

8 S. Mowinckel, Zur Frage nach dokumentarischen Quellen in Josua r3—19.
(Avhandlinger utgitt av Det Norske Videnskaps-Akademi i Oslo, II. Hist.-Filos. Klasse.
1946. No. 1) 4o sid. Jacob Dybwad, Oslo 1946.

7? Payne, Ernest A., Henry Wheeler Robinson. Scholar. Teacher. Principal. A
memoir. 212 sid. Nisbet & CO. LTD., London 1946.
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intryck av Henry Drummond, F. B. Meyer och William Booth.
Hans lirare p& det gammaltestamentliga omrddet voro Driver, Cheyne
och Margoliouth. Det var i sanning inga daliga forskare och ledare
for en ung student. Sjilv efterlimnade han en rik och mingsidig pro-
duktion pd teologiens olika omrdden. Wheeler Robinson intog en klar
historisk-kritisk stdndpunkt i sin forskning, men fann ej nigon svarighet
i att forena en sddan med en allvarlig kristen tro och tanke. Ett ddelt
prov pa hans kristliga frisinthet 4dr en i levnadsteckningen avtryckt fore-
lasning 6ver John Henry Newman, for vars personlighet, trots de radi-
kalt skilda stindpunkterna, han tydligen hyste en stor beundran. Vackert
och pd ett for Wheeler Robinson karakteristiskt sitt slutar han sin fore-
lasning, baptistledaren om kardinalen, och dirtill pd ett mote i kvikarnas
samfund: Det finns mdnga vigar till Gud. De som valt sin vidg i tro
p& Gud: »they know that they have here no abiding city, but are going
home — *Home by different ways’.»

Kanske ligger det en dverdrift i Robert Brownings ord »that little
else is worth studying besides the development of a human soul», men
studiet av en betydande minniskas livslopp undgdr aldrig att berika,
stimulera och dppna vyer.

Man kinner stor saknad efter en rad tyska vetenskapliga tidskrifter,
som fore kriget limnade bidrag till den gammaltestamentliga forskningen.
Det har brevledes kommit till min kinnedom att Topelmanns forlag i
Berlin 4r intresserat fér att fortsitta med »Zeitschrift fiir die alttesta-
mentliche Wissenschaft». Det 4r friga om att prof. Eissfeldt i Halle
skall 6verta ledningen. Men om och nir nigot nytt nummer skall kunna
utkomma, det ligger i fria filtet. Eissfeldts »Handbuch zum Alten Testa-
ment» kommer att fortsitta. Man vintar en volym om Jeremia av prof.
Rudolph, numera i Marburg. Forlaget Vandenhoeck & Ruprecht i
Gottingen dmnar utge en populidrvetenskaplig kommentar med namnet
»Das Alte Testament Deutsch», en motsvarighet till det bekanta »Das
Neue Testament Deutsch».

Forlaget Brill i Leiden har nyligen utsint prospekt rorande en ny
upplaga av Gesenius’ lexikon. L. K6hler i Ziirich stdr for den hebreiska
delen, W. Baumgartner i Basel for den arameiska. Lexikonet dr pd
ett sillsamt sitt dubbelsprékigt: tyskt och engelskt. En ny tidskrift som
nira beror Gamla testamentet har borjat utges med namnet »Die Welt
des Orients. Wissenschaftliche Beitrige zur Kunde des Morgenlandes»
(Walter Andrae, Martin Noth och Ernst Michel hora till redak-
tionen). I forsta numret skriver A. Alt om hovceremoniel i faraonernas
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faltliger. Michel behandlar nigra assyriska kilskriftstexter frin Salma-
nassar I1I:s regeringstid. Noth papekar genom sliende exempel betydelsen
av en syropalestinensisk ortnamnsforskning fér uppdagande av tidiga
kulturella sammanhang. G. R. Driver (Oxford) limnar en rad exempel
pa felaktiga tolkningar av gammaltestamentliga stillen. P. Kahle skriver
om Felix Pratensis, utgivaren av den forsta rabbinbibeln.

Jon. LinpeLOMm.

Ernst PErRCY: Die Probleme der Kolosser- und Epheserbriefe. Skrifter
utgivna av Kungl. humanistiska vetenskapssamfundet i Lund. XX XIX,
XVII + 517 sid. Lund 1946. Pris kr. 45: —.

Sporsmalet om ektheten av Kolosser- og Efeserbrevene har i over et
arhundrede hort til de stiende problemer i den nytestametlige forsk-
ningen. Antallet av virkelig inntrengende detaljundersokelser er likevel
ikke sd stort. Nir Ernst Percy nd har fremlagt sitt store arbeide, kan
han gjore det med en viss stolt selvbevissthet om at han har gitt
grundigere til verks enn noen forsker siden Heinrich Julius Holtzmann
skrev sin beromte »Kritik der Epheser- und Kolosserbriefe» (1872). De
ferreste har godtatt Holtzmanns resultater.'! Nye iakttagelser og syns-
punkter har kommet til, og problemstillingen er delvis blitt en annen.
Men 1 stor utstrekning har man virt avhengig av Holtzmanns fremleg-
ning av materialet. Det gjelder delvis ogsd for Percy. Hans arbeide
danner pd sin mate et motstykke til Holtzmanns. Men han har overallt
gjennomarbeidet materialet selvstendig og fremlagt det i stor bredde.

P4 mange mater er det ¢t lite tidsmessig arbeide Percy har skrevet.
Det er et lerdomsarbeide i gammel stil, fjernt fra den opprorte tid det
er blitt til i. Og en gleder seg over at det ogsd i disse ar har eksistert
noen forskere som har hatt yttre og indre ro til slike minutitse detalj-
undersokelser. Percy stdr ogsa fjernt fra alle moteretninger i forskningen.
Hans dom over dem er hard: »— wenn es nun iiberhaupt etwas auf den
Irrwegen der heutigen neutestamentlichen Forschung gibt, was unbe-
griflich ist —», s. 482 f. I motsetning til tendensen til i betrakte for-

1 Jfr dog J. Knex, Christ the Lord, 1945, s. 102 anm. 20, som heller til 4 anta
Holtzmanns grunntese. Samme forf.s eldre arbeide »Philemon Among the Letters of
Paul> (1935) kunne man vente var blitt nevnt. Percy er stort sett tyskorientert ndr
det gjelder litteraturen.
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fattersporsmalene som relativt uvesentlige for forstdelsen av de ntl. skrif-
tenes innhold, betoner han at den saklige teologiske forstdelse og synet
pd brevenes ckthet star i et gjensidig avhengighetsforhold (s. 9 anm. 61).
Percys eget arbeide er en ekthetsundersokelse etter klassisk 1800-talls-
monster. Hovedvekten ligger pd den spraklig-stilistiske og tankemessig-
teologiske sammenlikning mellom Kol. og Ef. og de anerkjente Paulus-
brev. Dertil kommer for Kol.s vedkommende et kapitel om »vrangleren»,
for Ef.s en grundig dréftelse av forholdet til Kol. Noen mer summariske
kapitler behandler Efeserbrevets hensikt og adresse, og tid og sted for
brevenes tilkomst.

Hovedhensikten er 4 vise brevenes ekthet. Det vitner om forf.s arlig-
het som forsker, at han i undersskelsens gang er blitt tvunget til 3 aner-
kjenne at for Ef.s vedkommende blir visse vanskeligheter stiende. Det
gjelder szrlig forholdet til Kol. pd noen punkter (jfr s. 418 f. og 447 1.,
jfr dog ogsd s.s. 334 og 342 ff.). Men Percy finner at vanskelighetene
ved & forklare Ef. under forutsetning av brevets »uekthet» er enda storre,
og blir derfor stdende ved & anse dets paulinske avfattelse som over-
veiende sannsynlig. Dette resultat er jo hverken nytt eller oppsiktsvek-
kende. Mange forskere og blant dem anmelderen har tidligere bedomt
sporsmilene pd omtrent samme mdate. Det verdifulle er Percys utforlige
motivering av synet. Og de kritiske spdrsmal kommer mer til & gjelde
metoden og fremlegningen av materialet, enn selve resultatet.

Om ckthetssporsmalet stir 1 forgrunnen, s3 kaster arbeidet likevel
meget av seg som ikke stdr i direkte relasjon til det. I undersokelsens lop
tar Percy stilling til en rekke eksegetiske sporsmil, som regel med sunt
omddmme og stundom med nye oppslag. Av hans kritiske oppgjor med
andre forskere kan fremheves behandlingen av Rollers bok om det
paulinske brevformular (note s. 10—14) og diskusjonen med Jeremias om
betydningen av dxpoyoviaiog (s. 330 ff. og 485 ff.). Likeledes far Percy
i fremstillingens 16p anledning til & fremlegge sitt syn pa en rekke hoved-
problemer innenfor den paulinske teologi. Sitt viktigste resultat har han
foregrepet i boken om »Der Leib Christi», som i sin knapphet nok er
det beste av de arbeider han hittil har publisert. Men det syn som der
ble fremlagt pd& et sentralt punkt, blir nd ytterligere underbygget og
utfoldet ved at nye problemkretser trekkes inn. Endelig er dette siste
arbeide ogsd noe av en viderefdring av intensjonene 1 Percys doktorav-
handling; som han der avviste den »religionshistoriske», szrlig den
»gnostiske» tolkning av Johannes, s3 vender han seg her mot tilsvarende
oppfatninger i Paulusinterpretasjonen (Schlier og Kédsemann etc.).
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Bokens stilkritiske deler behandler vesentlig en rekke karakteristiske
enkeltdrag. Til de drag som er utmerkende for Ef. og Kol. har Percy
som regel kunnet finne paralleller i de andre Paulusbrevene, selv om de
er sjeldnere der. Andre stildrag er typisk paulinske. Beviset fullfores sa
ved negative motprover, de angjeldende drag er mer eller mindre sjeldne
utenfor Paulusbrevene. Denne dom bygger Percy pd omfattende lesning i
jodisk og kristen gresk litteratur, for profanlitteraturens vedkommende
vesentlig p2 meddelelser fra prof. Wifstrand. Percy har pad denne miten
vist at der fins stilistiske berdringspunkter mellom Kol.—Ef. og de andre
brevene, som kan vare indisier om samme forfatter. Men billedet blir
noe fortegnet ndr han har en tendens til 3 se den stilistiske egenarten i
Kol.—Ef. vesentlig i den kvantitativt hyppigere forekomst av enkelte for
Paulus karakteristiske konstruksjoner. Det szrpregede ved f.eks. Ef.
1: 3 ff. er ikke de enkelte konstruksjoner, men det helhetspreg som opp-
stdr ved opphopningen av disse konstruksjonene. At ordstatistikken ikke
er noe indisium mot ektheten, kan man gi forf. rett i. Men péafallende
er at forf. ikke behandler bruken, eller iszr den manglende bruk, av
partikler, smord osv. i Ef. og Kol. Ogsa den er med til & gi stilen sitt
preg.

Om man vil forsvare ektheten av Kol. og Ef. m3 oppgaven vzre
ikke 4 bortforklare, men & forklare disse brevenes stilistiske egenart. Det
er ogsa Percy egentlig oppmerksom p&. Det er stilens grundkarakter som
er det egentlige problem (s. 36). Han peker her p2 noe som er viktig,
om ikke helt nytt: Ogsd i de eldre Paulus-brev har vi forskellige stilarter.
Ved siden av den argumenterende, livlig diatribestil har vi en helt annen
stil i takksigelser, bonner og delvis ellers. 1 mindre milestokk foreligger
her analogier til stilen i Ef. og Kol., og derved dpner seg en mulighet for
forklaring av disse brevenes stileiendommelighet ut fra deres egenart i
oppbygning og innhold. Percy kan her henvise til formhistoriske under-
sokelser til Paulusbrevene (Bultmann, Norden, Schubert, Carrington), men
gjor ikke noe forssk pd & fore disse forskningene videre. For Kol.s ved-
kommende kan nok den forklaring som gis strekke til. Hva Ef. angar,
s3 stiller saken seg unektelig vanskeligere. For erkleringen at Ef.s stl
er paulinsk, er det en viss belastning ndr det f. eks. heter: »Dabei scheint
es, als geniligten dem Apostel die ihm sonst geliufigen Ausdrucksmittel
nicht linger, wenn es galt, die Souverinitit des gottlichen Heilsratschlusses
oder die Grosse der Macht Gottes zu schildern, sondern als miisste er
dabei zu teilweise ganz neuen Ausdrucksmitteln greifen.» (s. 201).

I undersékelsen av skriftenes tankeinnhold félger Percy en liknende
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metode som i behandlingen av stilproblemene. Han paviser forst overens-
stemmelser mellom Kol. og de andre Paulus-brev, dernest at tankene ikke
forekommer 1 andre skrifter, ihvert fall ikke i en form som stir de
anerkjente Paulusbrev si nzr. Det mest betydningsfulle bidrag til Paulus-
forstielsen forekommer meg her 3 vzre avsnittene om forsoningslzren i
dens sammenheng med synet p& loven. Som i arbeidet om Kristi legeme
ser Percy ogsa her tanken om Kristus som den annen Adam som inne-
slutter menneskeheten i seg, som grunnleggende. I det Kristus dér, dor
ogsd menneskene, og lovens dom over synderne blir fullbyrdet. Percy
presser vel stundom tekstene noe sterkt for & gjenfinne dette synspunkt,
men det er verdifullt at han har dradd det frem.

Av den miten Percy stiller problemene pd, folger at det fellespaulinske
blir fremhevet, mer enn den spesielle nuansering av tankene i Ef. og Kol.
Derved kommer en viss nivellerende tendens til & gjore seg gjeldende.
Jeg tenker f. eks. pd utsagene om oppvekkelsen med Kristus, Rom. 6 og
Kol. 2 (Ef. 2), eller pd hvordan i Ef. parusitanken trer tilbake og vekst-
tanken er betonet. P& meg hadde beviset for ektheten virket sterkere om
Pcrcy hadde utarbeidet det szregne i Kol. og Ef. like klart som det felles-
paulinske, for s& 3 vise hvordan egenarten kan forklares ut fra disse
brevenes seregne situasjon, hensikt og oppbygning. Fordvrig behandles
ogsd de alment anerkjente brev vel meget som en udifferentiert enhet.
Det forekommer meg at Percy ikke i det konkrete gjor fullt alvar av
sin prinsipielle erkjennelse: »Eine konsequent ausgebaute Dogmatik fehlt,
nicht aber ein fester Punkt, um den sich alles dreht; im Judentum ist
dieser feste Punkt die Tora, bei Paulus wiederum Christus als Gekreuzigter
und Auferstandener; in allen sonstigen Punkten konnen die Aussagen
wechseln je nach dem Interesse, welches die Darstellung des Apostels
gelegentlich beherrsche.» (s. 74 jfr s. 357).

Mens Percy har gitt en utférlig behandling av de problemer som er
knyttet til stilen og tankeinnholdet, har han utilbérlig neglisjert et annat
problemkompleks av betydning for ekthetsspdrsmilet, nemlig den teo-
logiske terminologi og forestillingsverden. Antagelig er det fulle bevisst.
Percys interesse er nemlig helt samlet om den immanent paulinske inter-
pretasjon av brevene. Han er ikke bare motstander av den »religions-
historiske» fortolkningsmaten, men synes ogsd vare temmelig uinteressert
av semasiologiske og begrepshistoriske undersokelser av den type som
Kittels Worterbuch representerer. Derved oppstdr der et hull i hans
bevisforing. Det er nemlig ikke uten grunn at f.eks. K. L. Schmidt har
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bemerket at nettopp begrepsspraket er det punkt hvor ekthetsspdrsmalet
tilspisses.”

Jeg nevner noen enkelte punkter. Forst de universalistiske guds-
predikat: 6 mathe tHe 36Enc, 6 Oedg 6 Td mdvta xticug, 6 mathe, &L o o
TUTELS ... Gvopdlertal, 3 TaThp wavtwy, 6 &m T, Ef. 1117, 3:9. 14 f., 4: 6,
jfr i Kol. 1: 15: Oedg dbparac, 2: 9: Bebrng. Dertil kommer sd de kristologisk-
kosmologiske uttrykk i Kol. 1: 15 ff. og ellers bl. a.: dpy#, cvvestdva, Ta
Spata %ol T& &bpata, Th &vw — T& &l THe YHe, videre bruken av mAfpwua
og TAneobv og den eiendommelige anvendelese av ta mwavra med szrlig tanke
pa dndsvesenene. Jfr videre for Ef.: &v 7ol &moupavioic og & xatdTipe wipn
tfic og ogsd mAdtog, uiixos wth. Sammen med de kosmologiske termini
hérer sa ogsd angelologien og demonologien, jfr serlig Ef. 2:2 (¢€ovoia oD
dépoc) og 6:10 ff. (behandlet av Percy s. 245 ff.). Endelig kan nevnes be-
greper som obvdeapoc, tehetdtng, evétg (oxla). Disse og liknende begreper
mé ses under ett, fordi de viser en berdring med kosmologisk-filosofisk-
teosofisk terminologi og forestillingsverden i hellenismen (inklusiv den
jodiske), som vi ikke ellers finner hos Paulus. Sett i denne sammenheng
forekommer det meg utvilsomt at ogsa billedet av legemet og hodet 1 Kol.
og Ef. beror pé en kristologisk-ekklesiologisk anvendelse av forestillingen
om verdenslegemet og ikke bare pd en overforing fra det som gjelder
menneskelegemet (merk iser at Kristus ikke bare er hodet for kirken, men
ogsa for altet, Kol. 2: 10 jfr Ef. 1: 21 f. (Kol. 2: 19?). Muligens kan ogsd
andre forestillinger, som den om kirken som bygning, nevnes i samme
sammenheng, jfr Schlier og Kisemann.

Percy har gjort seg denne siden av problemet alt for lett ved & noye
seg med en — 1 og for seg berettiget — p8pekning av de metodiske svak-
heter 1 Schliers og Kisemanns arbeider. Om jeg ser riktig, ligger saken
nemlig slik til, at de forestillinger det her dreier seg om ikke opprinnelig
har vart knyttet til den spesifikt gnostiske verdensanskuelse og frelses-
lere. I gnostisismen foreligger i stor utstrekning en (antikosmisk) om-
formning av opprinnelig kosmologiske forestillinger (det universelle
legeme el. menneske osv., jfr videre valentinianernes bruk av ta mavta
om den supramundale aeon-verden). I Ef. og Kol. er s& en beslektet
terminologi stilt i kristologiens og ekklesiologiens tjeneste. Mens Schlier
og Kisemann vil interpretere Ef. og Kol. ut fra gnostisismen, gar Percy

2 Theol. Worterbuch I1I s. 515 anm. 20.

3 Percy forsvarer i en note, s. 277 f., forstdelsen av om »alt det som heter far».
Men selv om det er riktig, ses Gud her som far i en mer universell mening enn hvor
han kalles de troendes far.
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den omvendte vel og mener at paulinismen er en vesentlig faktor i opp-
komsten av den egentlige gnostisisme. Et stykke pd vei har han nok rett.
Men for ekthetssporsmalet er det relativt uvesentlig om Ef. og Kol. for-
utsetter forestillingene i gnostisk omformning eller i en opprinneligere
mytologisk-filosofisk form. I et hvert tillfelle blir det szregne ved ter-
minologien 1 Ef. og Kol. stdende, 1 forhold til de andre Paulusbrevene.

I sin skepsis mot religionshistoriske paralleller betoner Percy at det
viktigste opphav til tanken om Kristus som skapelsens midler og mal, ma
ligge 1 selve Kristustroen, som kom til & prege hele gudstroen s sterkt at
heller ikke skapelsestroen kunne forbli utenfor dens sfere (s. 71). Og han
finner at kosmologiens indragning i kristologien bringer apostelens inten-
sjoner til uttrykk (s. 78). Begge deler er riktige, men ingen av dem gir
svar pa sporsmilet om hvorfor intesjonene nettopp i Ef. og Kol. har fatt
uttrykk i forestillinger som ikke er kjent fra de andre brevene, men vel
berorer seg med filosofisk-religics kosmologi 1 hellenismen. En henvisning
til urkristendommens egen skapende kraft (s. 77 anm. 7) gir heller ikke
noen vesentlig hjelp her, hvor det ikke si meget gjelder selve kristologien,
som de kosmologiske ord og forestillinger som er vatt i dens tjeneste.

Ogsd pd dette punkt hadde det vart nodvendig a soke en forklaring
pa egenarten 1 Kol. og Ef. S3 vidt jeg ser gis der to muligheter. Man
kan anta at Paulus i Ef. og Kol. har knyttet til en allerede f6r utformet
kristen terminologi. Stilen er hymnisk, og i hymner o. 1. kan kosmologiske
guds- og Kristus-predikater ha hatt sin plass mer enn ellers vanligt. Eller
man kan formode at Paulus i sin uttrykksmite knytter til tanker som
levde hos dem han skrev til. Det er jo alment antatt for Kols ved-
kommende. Da Percy ikke ser noe problem her, har han ikke forsokt
den forste veien. Den andre har han direkte avvist.

I nyere tid antar man gjerne at Paulus 1 Kol. gjengir slagord fra den
kolossiske »filosofi» og ut over det ogsa har opptatt termini derfra og
nyttet dem 1 sin egen positive fremstilling. Percy griper saken an fra
den motsatte kant; Paulus knytter ikke til vranglernes terminologi, ogsd
i2:8 og 16—23 gir han ikke referat av deres lzre, men bare en polemisk
karakteristikk av den, med sin egen terminologi. Nar han taler om
»engledyrkelse» og »verdenselementene», er det hans egen dom. Det gjelder
de engler som etter paulinsk lzre stod bak loven (Gal. 3: 19, 4: 9). Vrang-
lzrerne derimot har ikke selv ment & dyrke engler og elementer. Vir
viten om »vrangleren» begrenses derved til et minimum, den har vart
en judaistisk form av Kristustro med det sterke innslag av sengresk
spekulasjon og asketisk fromhet (s. 143).
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Om man overallt i Kol. hérer henspillinger pi vranglzren, kan man
fort ende i luftige konstruksjoner. Det er derfor fortjenstfullt at Percy
har forsskt hvor langt man kan komme om man i stedet regner med at
Paulus hele tiden positivt utvikler sitt eget syn, uten & oppta ord og
vendinger fra motparten. Men det er tydelig at man ikke kommer frem
pa den veien, og det burde Percy selv ha merket. For & kunne gjennom-
fore sitt syn 1 tolkningen av 2:18 m& han nemlig endre teksten. Han
griper til Lightfoots forndyelige aldpa nevepBdrevwv for & &dpaxev
¢upatedwyv.  Det er den slags geniale konjekturer som vi idag virkelig
foler som en »linedans i tomme luften». Det metodisk eneste korrekte 1
et slikt tilfelle er 4 la teksten std og oppgi sine egne forhdndsforvent-
ninger om hva den bdr inneholde. Avgjorende for Percy er nemlig at
han ikke kan forstd hvorfor Paulus skulle ha opptatt en refererende notis
1 sin advarsel (s. 172, jfr s. 169). Og bak dette ligger vel igjen hans
motvilje mot alt som smaker av religionshistorisk tolkning. Fremfor 3
endre teksten bor man regne med at den er uforstdelig for oss, fordi den
henspiller pa ting som har vaert kjent for de forste lesere, men ikke for
oss.* Ogsd de ugjennomsiktige setninger 2: 21—23 blir forst forstdelig om
man regner med at karikerende referat her er sammenslynget med Paulus’
egne omdommer pd en méite som vi ikke helt kan gjennomskue.

Nir det gjelder ordene om »engledyrkelse» og »verdenselementene»,
sa hadde de neppe vart forstdelige for kolosserne (som ikke kjente Gal.)
om ikke engler og element-makter hadde spilt en rolle i »filosofien». De
asketiske observanser har tydelig nok vart »filosofisk» motivert. Og det
er i det hele tatt ikke godt mulig 2 forestille seg denne »filosofi» annet
enn som en art teosofisk kosmologi, hvor tanken p& mellomvesener m3

4 Ordene & é6paxev &uBaredey cr heller ikke si uforstielig som Percy mener.
Han anser dect som »eine villige Sinnlosigkeit» at »ydmykhet og engledyrkelse» skulle
vere det mysten hadde sett ved sin innviing. Men for 4 forstd betydningen av "epBatedewy
i tckstene fra Klaros md man vare oppmerksom pd at helligdommen i Klaros var en
orakelhelligdom, og mysteriene der synes ha vart en vigsling som var nddvendig for
en skred inn i Td &3utov for 8 motta 3dpenbaringen. (Denne forstdelse skylder jeg et
foredrag av prof. S. Eitrem om mysterier og orakler.) At noen ved sin inntreden i en
orakelhelligdom har mottatt visjonzre &penbaringer om »engledyrkelse» og »ydmykhet»,
har ikke noe usannsynlig ved seg. P. d. a.s. synes det heller ikke umulig & ta épRavesbev
i overfrt betydning: »gd inn pd det en har sett» (redegjore utforlig for det. Jfr 2
Makk. 2: 30. Riesenfeld, Zum Gebrauch von 9éxw im N.T. s. § anm. 2 med henvis-
ning til Nock). Hvilken av disse tolkninger man velger, blir tanken den at den kolos-
siske filosofi med tilhrende obeservanser har veart propagert under paberopelse av
visionzre 3penbaringer.
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ha spilt en fremtiedende rolle. Analogien fra beslektede retninger i sen-
antikken synes her stemme helt til det billede en fir ved den naturligste
fortolkning av Kol. Stort sett betegner Percys billede av vrangleren i
Kolossae et tilbakeskritt i forhold til det syn som er vanlig i nyere forsk-
ning. Det hindrer imidlertid ikke at hans utredninger har en viss verdi
som et kritisk korrektiv.

Percy legger til sist vekt pd at den kolossiske vranglere ikke kan
kalles for gnostisisme. En diskusjon om det kan lett bli en strid om ord.
Og her er ikke plassen til & ta opp en diskusjon om den oppfatning av
gnostisismen som Percy har utviklet utforligere i sine tidligere skrifter.
Etter mitt skjonn regner Percy — likesom hans motstandere, Schlier og
Kisemann — for meget med gnostisismen som en avgrenset retning med
et fast grunnsyn. I den valentinianske gnosis og i de apokryfe apostel-
akter har det kristne innslag spilt en konstitutiv rolle i utformningen av
»systemet». Det har Percy rett i. Men like tydelig er, at det ikke er
tilfelle f.eks. 1 Poimandres eller Naasenerprekenen. At den »gnostiske»
dualismen ogsd i slike skrifter har sin rot i paulinismen, er bade ube-
viselig og usannsynlig. Hvor sterkt det dualistiske innslag har vart i den
kolossiske vranglere, er det riktignok meget vanskelig & 3 klarhet over.
Man ma vel snarest se den som et forstadium for den egentlige gnostisisme,
vokset frem ut fra liknende forutsetninger. Med storre apenhet overfor
de religionshistoriske problemer, kan man ihvertfall nd til en bedre for-
stdelse av vranglaeren og derved indirekte av Kolosserbrevet. I virkelig-
heten vil ogsd beviset for Kol.s ekthet bli styrket pd den mdten, fordi
den pafallende terminologi fir sin forklaring.

Derimot har jeg f& innvendinger mot drdftelsen av Ef.s forhold til
Kol. Den er utfért med omhyggelighet og sindighet. Sporsmalet om Ef.s
hensikt behandles ganske kort, s. 443—448. Etter mitt skjonn er dette
sporsmil et av de aller vesentligste. Kan brevets genart fa sin forklaring
ut fra situasjonen og formilet? Percy mener at det er ytterst vanskelig
a4 forstd brevets hensikt under forutsetning av dets pseudonymitet, og er
tiltalt min formodning at brevet er skrevet til nygrunnede menigheter i
Lilleasia for 3 minne dem om hva det betyr at de er blitt dopt og blitt
kristne.” Samtidig vil Paulus som apostel tre i personlig forbinnelse med
disse menighetene, som tilhérer hans misjonsomrdde. Hva adressen angér,
s6ker Percy & imdtegd innvendingene mot hypotesen om et rundbrev med
dpent rum for adressen. Hva tid og sted angdr, blir han stdende ved

5 jfr N. A. Dahl, Dopet i Efesierbrevet, Sv. Teol. Kv. 1945 s. 85—103.

26 — Sw. teol. kvartalskr. 1947.
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avfattelse i Rom. Noe pafallende er det at han ikke i hoyere grad har
trukket Filem. inn i undersokelsen. Ihvertfall Kol.s ekthet har jo en
sterk stotte i dette brev.

Til tross for min uenighet pd viktige punkter, har jeg ved gjennom-
arbeidelsen av Percys bok ofte kunnet glede meg over overensstemmelser
eller over hjelp til klarere forstdelse. Med sine mangler kommer det store
arbeide i lang tid til 4 bli uundverlig for dem som beskjeftiger seg med
problemene 1 Kol. og Ef.

Nits ArLstrur DAHL.

GusTAF WINGREN: Minniskan och inkarnationen enligt Irenaeus, 264
sid. C. W. K. Gleerups forlag, Lund 1947. Pris kr. 9: so.

For att kunna gora sig en i detalj motiverad mening om detta arbete,
som pa alla punkter bygger pa forstahands interpretation av de ofta
besvirliga texterna, skulle man behdva ling tid pd sig for att underkasta
det en grundlig provning pé alla punkter. Denna anmilan far endast
betraktas som en prelimindr hinvisning till den nyutkomna boken, som
omedelbart fingslar ldsaren genom sin klara och livfulla framstillning, —
man sparar i stilen forfattarens entusiasm for sitt dmne och hans glidje
over att ha funnit nyckeln till 3tskilliga hittills stingda rum i Irenaeus’
teologi. Han visar en suverin behirskning av Irenaeus-litteraturen; upp-
gorelsen med denna dr ett viktigt dynamiskt inslag i framstallningen.
Hans reaktion mot férsoken att skala fram Irenaeus’ »killor» och férdela
till synes motsigande tankar pd dem, kan endast varmt gillas. Wingren
pliderar f6r en »immanent» tolkning, ett programmatiskt krav, som nu-
mera torde finna allmin tillslutning.

Wingren icke blott formulerar programmet, han utfér det ocksd. I
centrum stir den bekanta rekapitulationstanken, Irenaeus’ ledande teo-
logiska princip. Utan allt tvivel har Wingren lyckats interpretera Irenaeus
med djupare fOrstdelse for sammanhanget i hans tanke, 4n man tidigare
har kunnat gdra. Viktiga termer finner en skarpare och riktigare defini-
tion, varigenom svarigheter undanrdjs och enhetligheten i Irenaeus’ teologi
framtrider pi ett Overtygande sitt.

Ett arbete, som har som sitt m3l att ge en central och uttdmmande
tolkning av Irenaeus’ teologi, miste vicka livlig uppmirksamhet. Den
lugdunensiska biskopen stod ju det nytestamentliga skedet si nira, och
han 4r den forste kristna teologen, som har utvecklat och i skrift nedlagt
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en helhetsdskddning. Denna hans stillning vid den kristna teologiens
begynnelse och hans nirhet till Nya Testamentet ger honom en utom-
ordentlig betydelse, en sirstillning i dogmhistorien. Det mdste betecknas
som en av dennas angeldgnaste uppgifter att tolka Irenaeus. Uppgiften ir
svar. Irenaeus’ teologi miste rekonstrueras huvudsakligen ur hans uppgorelse
med gnosticismen, alltsi ur spridda sammanhang. Och hur det férhaller
sig med texten till hans stora verk, vet vi alla. Man maste ddrfor kinna
en icke ringa tillfredsstillelse ver att en svensk teolog har kunnat genom-
fora en undersdkning som den nu foreliggande, med vars hjilp vi leds in
i Irenaeus-diskussionens innersta problem och stills inf6r problemldsningar,
som 1 hog grad intresserat.

Titeln »Minniskan och inkarnationen» antyder vad det ror sig om.
Det ir friga om skapelsen och fordirvet (»Frén liv till dod») och om
upprittelsen (»Frin dod till liv»). Omslaget kommer med Kristus, hans
minniskoblivande och seger, upprittandet av hans herravilde. Enheten
av skapelsetanke och frilsning fir hos Wingren en belysning och utfores
pa ett sitt, som dr ganska mirkligt. Arbetet gor faktiskt Irenaeus aktuell
som kristen tinkare. Man frestas vid ldsningen ging pd ging att dra
linjerna till Nya Testamentet och sitter slutligen med den frgan, om icke
Irenaeus manne dr den klassiska bibelteologen i dogmhistorien. Wingren
ar sjilv fullt uppmirksam pd problemet »Irenaeus och Nya Testamentet»
och pekar pd det som en viktig uppgift. Vissa antydningar goras pa.
viktiga punkter. Harom kunde vara mycket att siga, men frigan maste
hir limnas & sido. Ur det rika stoffet mi endast ett par punkter ndgot.
ndrmare berdras.

Vid lisningen av Wingrens framstillning mottar man ett starkt intryck.
av hur djupt rotfdst Irenaeus 4r i den bibliska synen pd Gud och minniskan..
Det energiska, man kan sidga: radikala genomforandet av enheten mellan.
skapelsetanke och frilsning — en enhet, som manifesterar sig i central--
begreppet recapitulatio — kunde ju litt skapa en rad tankemissiga pro-
blem, som skulle utmynna i lika ménga aporier. W. visar nu, hurusom.
Irenaeus med siker hand styr forbi dessa skir, just dirfor att han icke:
opererar med statiska begrepp, utan ror sig i dktbibliska banor. Sirskilt:
klart framtrider detta forhdllande i friga om inkarnationen (jfr avsnittet.
»Gud och minniska») och iven i kapitlet om fullindningen. Det ror
sig hos Irenaeus aldrig om abstrakta begrepp och vilande storheter, utan
alltid om den levande Guden, som genom Sonen och Anden ingriper i det:
konkreta minniskolivet och frilsar och danar detta. »Strid och vixande».
ir termer, som stindigt dterkommer. Det dr uppenbart, att bakom. Irenacus”
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teologiska formuleringar ligger evangcliernas konkreta Jesusbild, bilden av
hans handlande, forkunnelse, lidande och seger. Detta bevarar honom
frin att hamna i dogmatiska blindgator och férlinar en sillsynt friskhet
och kraft 4t hans teologiska tanke.

Termerna imago och similitudo spelar (jimte huvudtermen recapitu-
latio) en synnerligen viktig roll hos Irenaeus. Det ror sig om minniskans
stillning i skapelsen och frilsningen. Pa ett Svertygande sdtt visar Win-
gren, att de tvd begreppen utgdr en enhet, de dr ett bindrt uttryck foér
en sak: relationen mellan Sonen och minniskan. Minniskan 4r skapad
efter den (preexistenta) Sonens bild till att bli Guds avbild. Relationen
innebir bade ett sammanhang och en distans; medan Sonen dr Guds imago
och similtudo, skall minniskan bl det i kyrkan genom Andens verk. Den
av synden fordirvade forsta skapelsen framtrider pd nytt, d& minniskan
i tron forenas med Kristus, Guds avbild. Detta utvecklas nirmare i av-
snitten om kristologien, kyrkan och fullindningen. Man ser, hurusom hir
6verallt lurar metafysiska problem, s& snart man avviker en millimeter
frin den dynamiskt-praktiska grundinstillningen; men Irenaeus gor inget
felsteg, han genomfér rekapitulationstanken med beundransvird sikerhet.
Syndafall, inkarnation, fullindning, — pa alla punkter behdller han kon-
takten med den bibliska konkretionen och realismen.

Betriffande recapitulatio betonar Wingren, att den omfattar bdde in-
karnationen och hela den Inkarnerades verk dnda fram till fullindningen.
I begreppet ingir bide tanken om aterstillande och om upprepning. Den
uppfinningsrikedom och kombinationsformaga, varmed Irenaeus genomfor
denna dubbla synpunkt i alla detaljer, dr skildrad med levande dskadlighet.
Begreppets proveniens offrar Wingren icke manga ord pd; han tycks vara
bendgen att tro, att det har Gvertagits av Irenaeus, men har av honom
utvecklats pd ett enastdende sitt. Bakom begreppet och termen ligger
givetvis ett mycket djupt religionshistoriskt perspektiv; men det skulle
endast kunna ge en mycket allmin bakgrund for forstdelsen av Irenaeus;
han maiste forstds utifrdn sig sjilv. En viktig och intressant frdga vore
diremot den, hur rekapitulationstanken hos Irenaeus forhaller sig till bib-
lisk och nytestamentlig tanke. I vad mén ir rekapitulationstanken dkta
eskatologisk, dkta frilsningshistorisk? Den stringa korrelationen mellan
begynnelsen, mitten och slutet 4r okind for NT och inf6r ett systematiskt
moment, som star 1 en viss konkurrens till bibelns konkreta, mangskiftande
historiebild. Denna liksom andra frigor skall dock hir blott antydas; visst
ir, att Irenaeus har hillit sig obesmittad av den gnostiska spekulationen
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och myten, som han bekimpar, iven om han har satt upp mot den en
teori, som otvivelaktigt har sin rot i spekulation och myt.

Karakteristiken av Irenaeus’ etik dr synnerligen intressant; vi moter hir
en realism, som pdminner om GT och Jesus sjidlv. Irenaeus dr fjdrran fran
all spiritualism. Guds skapelse, kuvad och missbrukad av det onda, blir
i kyrkan redskap f6r Guds Ande och skall i fullindningen nd sin ur-
sprungliga hirlighet sdsom kroningen av det kristna livets strid och
vixande 1 Kristi kropp. — Kyrkobegrepp, sakrament, imbete finner
instruktiv belysning.

Den féreliggande Irenaeustolkningen ligger pa ett hégt plan. For-
fattaren har gitt in for sin uppgift med hela sin kraft och kirlek och har
lyckats gora den store teologen och kyrkofadern levande fér oss pd ett
sitt, som ar sillsynt i lirda avhandlingar. Detta sdtt att driva dogm-
historia pad dr foredomligt. Dirmed skall icke vara sagt, att man bor
avskaffa de 13nga, trikiga och hart nir oldsbara avhandlingarna; de be-
hovs nog ocksd. Men dirjimte ir det ett starkt behov av sidana fram-
stallningar, som samtidigt som de rdjer upp och bryter sig fram i terrdngen,
ger denna liv och firg och gor den tillginglig for ldsaren, som icke ir
specialist pd omrddet. Denna tjinst gor Wingrens bok oss i friga om
Irenaeus. Forutom att den dven har ett angeldget bud till specialisten.

ANTON FRIDRICHSEN.

HARALD RIESENFELD: Jésus transfiguré (Acta Seminarii Neotestamentici
Ubpsaliensis edenda curavit A. Fridrichsen, XVI). IX 4+ 370 sid.
Kobenhavn 1947. Pris kr. 12: —.

Som Undertitlen »L’arriére-plan du récit évangélique de la transfigu-
ration de Notre-Seigneur» angiver, behandler denne lerde og skarpsindige
Undersogelse af Jesu Forklarelse paa Bjerget fortrinsvis den gammeltesta-
mentlige og senjodiske Baggrund for Forklarelsesperikopen i Evangelierne.
I Afhandlingens Indledning geor Forfatteren kort Proces med hele den
tidligere Litteratur, den har ikke kunnet lose Perikopens Gaade. I Stedet
vil Ff. give et helt nyt Bidrag ved at hzvde og sege at bevise, at visse
af Forklarelsens Elementer staar 1 snzver Forbindelse med Lovsalsfesten,
der i serlig Grad gav Udtryk for Jedefolkets eskatologiske Forventninger.

Arbejdet falder 1 to Hoveddele. Den forste behandler dels den israe-
litiske Tronbestigelsesfest og dens Fortszttelse 1 de jediske Efteraarsfester:
Nytaarsfesten, Forsoningsdagen og Lovsalsfesten, og understreger den
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Plads, Eskatologien og serligt Forventningen om Messias’s Komme indtog
i dem, og dels behandler den forskellige Enkeltheder fra Forklarelsesperi-
kopen og undersoger deres Oprindelse og den Betydning, de har haft inden
for den jodiske Religion. Forst behandles Messiasforestillingerne, hvis
enkelte Trzk oprindelig har hert sammen ved Tronbestigelsesfesten; det
gelder ogsaa Forestillingen om den lidende Messias. Det samme gzlder
visse af Forklarelsens Elementer som Herligheden, den hellige Klzdning,
Skyen, Lovhytterne, Freden og Bjerget; de har oprindelig hert sammen 1
Kongens Tronbestigelse ved den israelitiske Efteraarsfest og er blevet
overfert paa Messias.

Den anden Hoveddel i Bogen anvender de indvundne Resultater paa
Forklarelsen. Denne Perikope har som sin Kzrne en Gruppe af traditio-
nelle Motiver, der herer til Leren om Messias og er anvendt om Jesus.
Det drejer sig om Bjerget, om Jesu straalende Herlighed, den lysende Sky,
Rosten fra Skyen, om Moses og Elias, Hytterne, Hvilen og Lidelsen. Den
israelitiske Konges Tronbestigelse, der var blevet overfort paa Messias,
bliver her anvendt om Jesus. Men Forklarelsen er en Foregribelse af
Messias” Intronisation, idet denne ferst bliver Virkelighed ved Messias’
Ded og Ophejelse. Nu er ikke blot de enkelte Motiver Led i den jediske
Lovsalsfest, men Dateringen af Forklarelsen til »seks Dage senere» hen-
forer dens Tidspunkt til Levsalsfestens Begyndelse. Deretter behandler Ff.
de synoptiske Beretninger hver for sig og hzvder, at Matthzus og Lukas
har ombyttet den teologiske Tydning hos Markus med en psykologisk
Beskrivelse af Episoden. Til sidst vender Ff. sig mod den nyeste Tydning
af Forklarelsen, der lader den vazre praget af kirkelige Forestillinger om
Kristi andet Komme.

Navnlig den forste Hoveddel bzrer Preg af uszdvanlig Lezrdom, den
indeholder Kapitler, der fremlxgger et stort Materiale og kaster nyt Lys
over lznge diskuterede Problemer. Serligt maa Kap. X »La cabane»
fremhzves. Bogen vidner ogsaa om Ff.’s beundringsvardige Skarpsindig-
hed, men tillige om, at han ikke kritisk underseger, om Materialet kan
bzre hans dristige Hypoteser. Saaledes er Tolkningerne af Freskerne i
Synagogen i Dura ikke mindre skarpsindige end Grabars, men endnu mere
udpreget end denne har Ff. villet tolke alt 1 Malerierne, hvad der med
vores Viden om Malerne af Freskerne maa betragtes som hasarderet. Baade
Lzrdommen og Skarpsindigheden anvendes for at gennemfore bestemte
Synspunkter paa Stoffet, og selv om man maa rose dette lovende Arbejde,
kunde man have onsket Ff. andre Udgangspunkter for hans Undersegelse.

For det er jo et aabent Spergsmaal, hvor frugtbare de Teser, som man
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plejer at kalde for Uppsalaskolens, vil vise sig at vere for den nytesta-
mentlige Forskning. Med disse Teser maa man ikke forveksle den angel-
saksiske Behandling af det sakrale Kongedemme, der under Sveriges Isola-
tion 1 Krigens Tid har faaet en szrprezget Udformning i Uppsala. Denne
svenske Udformning har efter min Mening indsnzvret de meget frugtbare
angelsaksiske Synspunkter, saa Kulten bliver Dominanten gennem hele
Israels religiose Historie, ligesom denne ikke modtager noget Tilskud ude-
fra, efter at den paa et tidligt Tidspunkt er blevet afgerende praget af
overtagne Motiver.

Paa den Maade kommer Historien til at dele sig i Urtid og Eftertid,
og det bliver den sidstes Lod at gennemspille den forstes Motiver, snart i
Oplesning og snart i Genopstaaen. Selv en saa beskeden dramatisk Akkord
som Hegels Antitese er der ikke Plads til i dette Historiesyn. Det er derfor
interessant, men overraskende, at Ff. paa S. 5, Anm. 13 paa Forhaand
afviser den Tanke, at Forklarelsen skulle vere en Myte, som kirkelige
Kredse havde formet over Motiver fra Lovsalsfesten. Det vilde vare at
undervurdere Jesu Person. Paa samme Maade kan man mod Ff. indvende,
at hans Metode og Grundsyn undervurderer Personer og skabende Krzfter
inden for Israel. Af Interesse for Kultdramaet maa man ikke glemme, at
Historien er et Drama.

JonannNes MuUNCK.

Hans NYSTEDT: Max Schelers religionsfilosofi med sdirskild hinsyn till
dess utveckling och dess plats i hans totaldskddning. Akademisk av-
handling, 285 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, Stock-
holm 1947. Pris kr. 8: —.

Det ir knappast férvanansvirt, att Max Schelers religionsfilosofi
kunnat vicka ett mer 4n historiskt intresse. Redan under hans livstid
borjade litteraturen® om honom snabbt vixa, och alltjimt torde hans

! Den viktigaste omnimnes i en bibliografi i slutet av avhandlingen, dven sidana
arbeten, som férfattaren inte utnyttjat. S3 mycket mera anmirkningsvird blir frénvaron
av en rad undersdkningar (de flesta i tidskrifter) &ver sdvil Schelers tinkande i allménhet
som hans religionsfilosofi i synnerhet. Anmilaren inskrinker sig hir till att komplettera
med ett par nyare monografier, som dock inte varit tillgingliga, nimligen W. P&l],
Wesen und Wesenerkenntnis mit besonderer Beriicksichtigung der Phinomenologie Hus-
serls und Schelers, Miinchen 1936; E. J. Koehle, Personality, a study according to the
philosophies of vulae and spirit of Max Scheler and Nicolai Hartmann, New York 1941
samt Ph. Miiller, De la psychologic & lanthropologie. A travers l'oeuvre de Max
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kamp for de andliga virdena i vidaste mening utgdra ett betydelsefullt
inldgg i den fortgdende livsdskadningsdebatten. Nir Hans Nystedt
valt Schelers religionsfilosofi till Zmne for sin doktorsavhandling, har
han dirfor haft ridtt att vinta, att hans arbete skall métas med intresse,
inte minst med hdnsyn till att det i forsta hand synes bora betraktas som
ett hallfasthetsprov pd Schelers tinkande. For detta dndamal uppbidar
forfattaren en ingdende immanent kritik men konfronterar dven Scheler
med sin egen stindpunkt i skilda filosofiska sporsmal. Hirvid framtrider
han, och det ir f. 8. utmirkande for honom hela boken igenom, som en
sjalvstindig person, vilken inte skyr nigra modor att med tanken soka
tringa in i de svdraste problem och pd ett si exakt sitt som mojligt
framstilla de 16sningar, han kommer till.

Med lovvird ambition har Nystedt lagt ett omfattande Schelermaterial
till grund f6r sin undersbkning, och denna ger mycket mer 4n blott en
utredning av Schelers religionsfilosofi, ndgot som ju ocksd kan utldsas ur
boktiteln. Dock maste lisaren stilla sig frAgande till forfattarens angivna
avsikt att faststilla religionsfilosofiens »plats» i Schelers »totaldskddning»,
om dirmed skall menas att Scheler har ett »system», vari religionsfilo-
sofien skulle ingd som ett organiskt led. Ty hos Nystedt framstar Schelers
filosofi nirmast som ett konglomerat av en mingd disparata idéer utan
nagra Svergripande aspekter, och detta gor det naturligtvis ocksd svirt att
urskilja de olika utvecklingsfaser, som hans religionsfilosofiska tinkande
skall ha genomgitt. Visserligen behandlas Schelers skrifter i tre etapper
efter kronologisk ordning, och visserligen tages hdrunder den storsta hin-
syn till snart sagt alla de frgor, den mangsidige tinkaren givit sig i kast
med. Men sivil utvecklingsschemat som indragandet av Schelers hela
forfattarskap i undersdkningen domineras av ett genomgdende atomistiskt
betraktelsesdtt, som hindrar varje ansats till helhetsperspektiv att sld
igenom. Forindringarna, som Nystedt anser folja med de olika utveck-
lingsperioderna i Schelars tinkande, lyftas aldrig upp till ett plan, vari-
frén de skulle kunna kasta ljus &ver ett mera omfingsrikt stoff. Och
inte heller nigra andra forestillningar tilldtes spela en samlande roll, utan
forbindelsen mellan Schelers religionsfilosofi och hans dskddning i ovrigt
inskranker sig till en del Sverensstimmelser mellan tankegingar, som pé-
trdffas 1 religionsfilosofiska sammanhang och som #ven finnas pd andra
stillen.

Scheler, Neuchitel 1946. Mbdjligen #ga dessa arbeten ett sirskilt intresse, forsdvitt som
de kunnat ta stillning till Schelers Schriften aus dem Nachlass, som utkom 1933 och
som fére Nystedts bok knappast alls behandlats i litteraturen.
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Nystedts blindhet for de storre sammanhangen i Schelers tankevirld
kompletteras emellertid av en obestridligt god iakttagelsefdrmiga, nir det
giller detaljerna, de isolerade satserna. Hir uppticker han ldtt ménga
tvivelaktiga punkter, och han excellerar i att ur endast ett par ord
analysera fram tankegdngar, som synas sjilvmotsigande eller &tminstone
stridande mot andra av Scheler hivdade &sikter. Otvivelaktigt ligger det
ofta mycken tankemdda bakom dessa analyser, 1at vara att de stundom
4dro vunna genom en oerhdrd pressning av texterna. Men ocksd dé ldsaren
finner resonemangen nog si bestickande, kan det inte hjilpas, att han pa
det hela taget kinner sig ganska tveksam betriffande virdet av Nystedts
utredningar, och detta frimst av tvd skil.

For det forsta dro atskilliga av Schelers problem ytterst svira att be-
skriva, och diverse oklarheter i hans sprikbruk bora inte alltfor hastigt
tillskrivas enbart hans déliga formuleringskonst eller fSrvirrade tanke-
verksamhet. Visst har Nystedt kunnat peka pid manga dunkla stillen,
men han har enligt anmilarens uppfattning dirvid begrinsat sig alltfor
mycket till att framhilla den bristande logiska stringensen 1 st. f. att soka
sig fram till vad Scheler »skddat» i fenomenologisk instillning. Kanske
har han inte alltid skidat ndgot, och kanske 4r det oméjligt att Gverhuvud
diskutera detta. Men det kan i varje fall inte vara ignat att befordra
forstdelsen av Scheler, d& Nystedt (s. 51) t. ex. inleder framstillningen av
den berémda virderangordningen med att den »utgor ett paradexempel
pd hur han kan resonera» och i fortsittningen talar om »bevis» och
»slutsatser» angdende virdenas forhdllande till varandra, trots att Scheler*
sjdlv uttryckligen siger, att detta forhdllande maste fattas pa intuitivt sitt.

For det andra skulle nog flera av de motsigelser, som pdpekas i av-
handlingen, kunna forklaras som uttryck fér i och for sig samstimmiga
motiv. Scheler har t.ex. linge kimpat for metafysikens ritt att gora det
absoluta till sitt objekt, och han har ocksd energiskt bekdmpat den filo-
sofiska subjektivismens relativiserande tendenser, bl. a. ifriga om religions-
filosofien. Mellan dessa motiv foreligger uppenbarligen ingen spinning.
Nu ldter Scheler i ett sammanhang, dir den subjektivistiska religionsupp-
fattningen attackeras, undslippa sig pastiendet att endast den religitsa
akten — tydligen 1 motsats till den religiosa teorin — kommer &t det
absoluta. Det kan tyckas sjilvklart, att han dirmed inte har velat be-
strida metafysikens existensberittigande 1 férut antagen bemirkelse. Men
Nystedt finner (s. 198) »enda forklaringen» till Schelers uttalande vara

! Der Formalismus in der Ethik3, 1927 5. 87.



382 TEOLOGISK LITTERATUR

en f. 6. daligt belagd tanke, enligt vilken metafysiken inte har med det
absoluta utan med virlden att gdra. S& forklarar han den ena motsigelsen
med en annan och foredrar en sorts logisk explikation — hos den enligt
hans mening sa ologiske Scheler! — framfor en enkel hdnvisning till det
problemlige, vari Scheler befann sig.

Nodvindigheten av en viss genes vid tolkningen av en sddan tinkare
som Scheler far givetvis inte undanskymma den systematiska uppgiftens
betydelse. Trots all sin mottaglighet for skilda inflytanden var Scheler
inte ndgon s& dalig systematiker, och 1 varje fall borde tiden intill bryt-
ningen med katolicismen erbjuda forskaren timligen goda systematiserings-
mojligheter. Anmilaren vill visserligen inte pastd, att den schelerska
kirlekstanken hirvid 4r den nyckel, som Oppnar alla lis, men nog ir
det pafallande, i hur hég grad den rdder inte bara i etiken och religions-
filosofien utan ocksi i virdeteorin och kunskapsteorin. Lika betecknande
ir det, att Nystedt fOga intresserar sig harfor och i stillet koncentrerar
sig pd att uppticka inre glidningar hos kirleksbegreppet. I sjilva verket
letar man i den eljest s& innehdllsmittade avhandlingen forgives efter
nagon upplysning om Schelers tanke pa all kunskaps grundliggning i
kirleken. D4 Nystedt pa ett stille (s. 176) far ett gott tillfille att komma
in hdrpd, 1 det han citerar Schelers bestimning av filosofien, utelimnar
han karakteristiskt nog det viktigaste och anfor: »Teilnahme des Kernes
einer endlichen Menschenperson am Wesenhaften aller mdglichen Dinge.»
Hos Scheler stir det »liebesbestimmter Aktus der Teilnahme .. .»

Axer GYLLENKROK.

Traomas S. KepLer [utg.]: Comtemporary Thinking about Jesus. An
Anthology. 429 sid. New York & Nashville, Abingdom-Bokesbury
Press, [1941] 1944.

Professor T. S. Kepler vid Lawrence College har med denna publika-
tion velat giva en &versikt av samtida framstiende teologers och tinkares
syn pa Jesus. Det dr icke mindre an §5 synnerligen representativa for-
fattare som fatt komma till tals i den mycket behindiga och vilordnade
volymen. De olika bidragen ha samtliga varit publicerade férut. Néagon
enformighet dr visst icke efterstrivad, snarare har tvirtom den méng-
sidiga belysningen varit en ledande princip, 4ven om utgivaren naturligt
nog har undvikit alltfér extrema framstillningar. En uppenbar begrins-
ning ligger diri, att forfattarna till Svervigande delen tillhora U.S. A.;
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endast ett tiotal av dem #dro tyskar, vars arbeten forut publicerats pd
engelska, och ett tiotal dro engelsmin. Men detta ir icke en brist frdn
var europeiska synpunkt utan tvirtom en stor fordel, i detta lige, da
den s& oerhort rikliga och intressanta amerikanska exegetiska produk-
tionen dnnu tyvirr dr ganska svirtillgdnglig hos oss av olika ekonomiska
anledningar. Nu har man i denna antologi bekvim tillgdng till en hel
del av vad ledande andar sagt under de gingna dren om Jesus och hans
girning. Av utomordentligt virde dro dven de utfdrliga biografiska och
bibliografiska upplysningar om varje forfattare, som limnas i bokens slut.

Aven svensk teologi kommer indirekt till tals genom den svenskfodde
professorn Nels F. S. Ferré, ur vars bok Swedish Contributions to Mo-
dern Theology (1939) medtagits ett avsnitt om »God as Agape». Den
franska kulturvirlden representeras endast av den liberale Charles
Guignebert. Ingen foretridare for den romerska katolicismen synes ha
fitt komma med, vilket 4r att beklaga.

Bo REICKE.

Erkxr KansaNnano: Hallen pietismin vaikutus Suwomen wvarbaisempaan
herdnndisyyteen (Halle-pietismens inverkan pd Finlands dldre pietism).
Finska teologiska litteratursillskapet, 215 sid. Helsinki 1947.

Ovanstiende undersokning har framlagts sdsom disputationsprov infér
teologiska fakulteten i Helsingfors den 19 april 1947. Avhandlingens syfte
dr att belysa frigan i vilken mén den tyska pietismen har limnat spér i
det nordiska och speciellt det finska fromhetslivet. Forfattaren har inte
n6jt sig med blotta pdvisandet och beskrivandet av de historiska forbin-
delselinkarna mellan de nimnda andliga rorelserna, utan han vill ocksd
ge en dogmbhistorisk-systematisk analys av det pietistiska tdnkandet.
Framstillningen dr uppdelad i 4 huvudkapitel: I. Halle-pietismen, II. Den
pietistiska rorelsen i Stockholm sdsom representant for Halle-pietismen i
Norden, II1. Halle-pietismens budbirare i Finland och IV. Halle-pietis-
mens inverkan pd den ildre finska pietismen.

I forsta kapitlet ger forf. en karakteristik 6ver de dogmatiska huvud-
frigor, som med forkirlek ventilerades av de tyska pietisterna. Kring
dessa problem — theologia regenitorum, panyttfddelse, rittfardiggorelse
och helgelse, asketism och eskatologi — koncentrerar sig pietismens hela
intresse. Forf. analyserar forst och frimst Speners och Franckes skrifter
men tar ocksd hinsyn till andra mindre prominenta, pietistiska forfattare,
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framfor allt Joachim Lange (pietismens frimste teoretiker efter Spener),
och beaktar likasi de viktigaste ortodoxa motstindarna. De rent spiritua-
listiska, antikyrkliga pietisterna har limnats asido. Nagra speciellt nya
drag utdver de redan kinda kommer knappast fram i framstillningen,
ehuru forf. utnyttjat ett mycker omfattande killmaterial, bestdende till
stor del av icke tryckta killor.

Sidorna 69—106 i avhandlingen iro ignade &t granskningen av Stock-
holmspietismen, sdsom den frimst representeras av Sickla-pietisterna, Mose
och Lambsens visor samt Eric Tolstadius. Forf. konstaterar sliktskapen
mellan den tyska och svenska pietismen i sjilva oppositionssittet och i det
gemensamma intresset kring ovannimnda liropunkter, men poidngterar
samtidigt Stockholmspietismens konservativa och kyrkliga karaktdr, vilken
framtriadde bl. a. i forkastandet av Dippels irrldror.

Forfattarens huvudintresse ligger dock i behandlingen av den finska
pietismen. Stockholmsgruppen #r medtagen i behandlingen, enir den till
en del bildade férbindelselinken mellan Tyskland och Finland. Den finska
pietismen representeras i framstillningen av personer sdsom Isak Laur-
bechius, Andreas Luscinus och Gabriel Lauraeus. Sirskilt den sistnamndes
synodalavhandling skulle ha fortjanat en dnnu grundligare systematisk
behandling #n forf. nu presterat. Dessutom analyseras flera karolinska
officerares kristna syn med hjilp av ett rikligt material, som till en stor del
torde vara obekant ocksi for svenska forskare (ndmnas ma bl. a. P. Stiern-
crantz’ samling, som bevaras dels i finska statsarkivet dels 1 universitets-
biblioteket i Helsingfors). Omfénget och rikligheten av det killmaterial,
som forf. haft till sitt forfogande kan man bilda sig en uppfattning om
genom att lisa litteraturférteckningen i bokens slut. Sista kapitlet 4r dgnat
&t en mera systematisk analys och konfrontation av den tyska och finska
pietismens teologi under likalydande rubriker som i forsta kapitlet.

Avhandlingens fortjinster iro minga. Sirskilt beundrar man forfat-
tarens beldsenhet och grundlighet vid genomgiendet av det vildiga kill-
materialet och den litteratur, som finns pa omrddet. I ett kort referat dr
det omdjligt att ligga fram all den rikedom av gediget vetande, som for-
fattaren lyckats infinga i sin boks 200 sidor. Den kan varmt rekommen-
deras till ldsning ocksd av svenska forskare. Ur historisk synpunkt torde
intet visentligt vara att anmirka mot forfattarens framstillning av pietis-
mens forbindelselinjer och tankevirld. De anmirkningar, som kan riktas
mot avhandlingen dro av systematisk art. Huvudanmirkningen kan man
1 korthet framstilla pd foljande sdtt: forfattaren ir s3 kongenial med sin
pietistiska tankevirld, att han, nir han kritiskt-vetenskapligt skall varde-
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sitta och forklara pietismens tankesitt, oftast bygger upp sin kritiska syn
med argument, som #ro pietismens egna. Nir forf. t.ex. vill forklara
pietismens uppkomst, och bl. a. sdger, att »Spener framlade sitt forslag av
rent praktiska skidl» (s. 35), s torde sanningen vara den rakt motsatta.
Det, som pietisterna sjilva kallade »praktiska skil» var i sjilva verket av
hogst teoretisk, dogmatisk art, uppkommet pé grundval av den dogmatiska
motsatsen mellan lira och liv. Naturligtvis forsokte pietisterna péavisa sin
rationella, dogmatiska syns riktighet genom att pipeka faktiska brister i
det ortodoxa kyrkliga livet, men all rationalism forsdker ju bevisa sitt
systems berittigande medelst empiriska argument. Likasd ndr pietisterna
allmint opponerar sig mot »tidens ondska», si grundar sig denna kritik
mahinda icke i frimsta rummet pd faktiskt forefintliga bristfilligheter i
det borgerliga och kyrkliga livet, utan bakom ligger omedvetet en mysti-
kens teori om »denna virldens» motsats och mindervirdighet gentemot
den hogre »andens» virld och »tidens» motsats till »evigheten». »Tiden»
ir enligt denna mystikens syn i sig sjilv nigot ont, och dirfér miste den
under alla forhillanden bekimpas, oberoende av om i den finns moraliska
bristfilligheter eller icke. Teorien tycktes for pietisterna sjalva bli desto
riktigare, ju flera sidana pdtagliga brister de kunde uppticka. Detta for-
hillande sisom en i hogsta grad sannolik orsak till den pietistiska kriti-
kens uppkomst, har forf. inte uppmirksammat. Det viktigaste stodet for
vart pastdende, att pietismens opposition ir uppkommen av dogmatiska
skdl och inte av praktiska skil, ligger i det, visserligen ocksia av forf.
uppmirksammade, faktum, att pietismen har mycket ringa intresse for
lagens civila bruk och yttre, civil rattfirdighet. Det dr icke bristen pa
yttre, borgerlig rittfirdighet i den ortodoxa kyrkligheten, som framkallade
kritiken, utan bristen pd en »inre», »personlig» och »varm» kristendom.
Utgangspunkten for pietismens kritik ligger alltsa icke i den faktiskt kon-
staterbara, yttre rattfirdigheten utan i den osynliga, icke kontrollerbara,
inre rittfirdighet, vars nodvindighet man blott dogmatiskt kan podngtera.
Forf:s stindigt 8terkommande tema #r: »Pietisterna lingtade efter ett
personligt trosliv och handlande.» Detta resonemang fdrutsitter sisom
sjalvklart, att man kinner till ocksd en »opersonlig», kall och yttre kristen-
dom. Var finns denna slags kristendom? Ja, det dr ett genomgingsstadium
1 dogmatikens nddens ordning, ddr den enskilda minniskan flyttas genom
forstindets upplysning fran sin likgiltiga dsk8darestillning till en mera
personligt firgad, affekterad tro. Fornuftets ointresserade kunskap (fides
historica) forvandlas pad detta sitt genom Andens hjilp till hjirtats for-
trostan, som ensam tilldgges frilsande betydelse. Fornuftets forsanthdllande
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ar icke identiskt med frilsande tro, det 4r ett nddvindigt, foreberedande
stadium. Striden mellan ortodoxi och pietism kom alltsd att gilla frigan,
huruvida storsta delen av predikan borde dgnas it fornuftets upplysning
genom ldran eller at viljans och affekternas 6vertygande genom predikans
vilje- och kinsloappeller. Om detta psykologiska alternativ kan man na-
turligtvis diskutera 1 odndlighet utan att nd ndgot resultat. Det dr dock
for lattvindigt av forfattaren att utan nirmare analys av de gemensamma,
i hiogsta grad dogmatiska, trospsykologiska férutsdttningarna, karakterisera
skillanden mellan ortodoxi och pietism sdsom skillnad mellan intellektua-
lism och praktisk voluntarism, ty biddadera riktningarna ro lika intellek-
tualistiska och voluntaristiska. Det som sirskiljer dem ir, att inom samma
dogmatiska system kan tidnkas situationer, dir de olika psykiska funktio-
nerna kan rdka i konflikt och kimpa for att hivda sig. Olika forskjut-
ningar kan uppkomma p3 denna gemensamma grundval, beroende pi
vilken vikt man ligger pd de olika psykologiska funktionerna i trospro-
cessen. Forf. har icke haft klarhet 6ver dessa ting, utan mestadels ndjt sig
med pietismens egna forenklade argument. Varfor fornuftets forsanthdl-
lande ir mindre »liv» #n viljans avgorelser eller hjirtats affekter, blir
aldrig uppklarat. Inte heller siger forf., huru det var mojligt for pie-
tisterna att mota den virme, den innerlighet och det allvar, som enligt
deras mening saknades i ortodoxiens i yttre mening korrekta fromhet.
Forf:s eget omdome om det ortodoxa nattvardsfirandet lyder: »Nattvar-
den och den tillhérande bikten hade under ortodoxiens tidevarv i s3 hog
grad blivit en yttre sed, att frdn den hade fSrsvunnit icke blott en verklig
kinsla av dnger utan ocksd allvar.» 1 ett par sammanhang tycker ocksi
forf., att pietismens konsekvenser (som alltsd ocksd ir ortodoxiens kon-
sekvenser) leder for l8ngt. Detta giller i friga om nattvarden (s. 165)
och den borgerliga rittfirdigheten (s. 183). Nattvardsfirandet forlorade
helt och hillet karaktiren av evangelium och blev blott ett kinnetecken pé
och en garanti for vissa individers langt avancerade helighet. I friga om.
den civila rdttfirdigheten pdpekar férf. kort, att pietismen genom sin
starka »religiosa» koncentration, dir allting betraktas sub specie aeterni-
tatis, har ytterst svirt att bereda plats for jordiskt kallelseliv i luthersk
mening. For samhillets liv 1 sig sjilv hade pietisterna intet intresse Gver
(lagens forsta bruk). Under lagens tredje bruk, kring vilket hela intresset.
koncentrerade sig, kimpade individen fortfarande for sin egen fullkomning
(antingen for att halla sig kvar i tron eller f6r att uppni innu stdrre helig-
het), sd att det inte blev mycket tid Sver for néstan och de jordiska angeld-
genheterna. Dirfor kan man med skil gora det paradoxala pastiendet, att
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genom den »lagiska» pietismen har lagen och etiken avskaffats i den
lutherska kyrkan. Blott i en bemirkelse anser pietismen det befogat, att
befatta sig med den yttre virldens angeligenheter och gora girningar mot
nidstan. Det sker under motiveringen, att man forsoker likrikta, reformera
hela omgivningens liv pd si sitt, att det motsvarar pietismens egna reli-
giosa krav (s. k. social kristendom), eller man forséker med iver gora alla
medmanniskor till likasinnade »trosbréder» med likriktade trosupplevelser
(ett gott exempel pd detta dr den moderna laestadianismen). Kontakt
med nistan sokes alltsd inte for nidstans egen skull utan for det hogre
religivsa syftets skull. Avhandlingen ger ett nytt bevis pad huru litet
Luthers intentioner vann gehdr i den kyrka, som kallade sig luthersk.

Laurr HaikorA.
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aith and order-rorelsens fortsittningskommitté och dess teologiska

kommissioner samlades den 27 augusti i ar till en veckas konferens i
Montreux-Clarens i Schweiz.

Det var forsta gingen sedan 1939 som fortsittningskommittén kunnat
sammantrida. Det ldnga uppehdllet hade satt sina spdr inte minst pa
dess sammansdttning. Ej mindre dn 25 av dess ledamdter hade avlidit
sedan sista motet eller helt enkelt kommit bort under krigets framfart.
Ordfdrandestolen stod tom, da drkebiskop William Temple av Canterbury
avlidit 1 oktober 1944 och den under mdtet valde nye ledaren fér Faith
and order, biskop Yngve Brilioth, ej hade kunnat komma tillstides.

Fortsittningskommittén, vars forhandlingar fortjanstfullt leddes av tvd
reformerta kyrkomin, professor Ernst Staehelin, Basel, och doktor E. J.
Hagan, Edinburgh, och som hade sin fasta klippa i generalsekreteraren
Canon Leonard Hodgson, Oxford, visade darfor i hég grad upp ett nytt
ansikte. Man hade for Ovrigt medvetet strivat efter dess féryngring.
Detta gillde i forsta hand de under kommittén arbetande studiekommis-
sionerna, som i stor utstrackning besatts med yngre vetenskapsmin. Det
mirktes ocksd under motet, att den andra generationens min tagit vid.

Konferensen hade sammankallats for att dryfta tre olika fragekom-
plex, med vilka dess tre studickommissioner redan under en tid arbetat,
nimligen frigorna om kyrkan, gudstjinstlivet och nattvardsgemenskapen
(Church, Ways of worship, Intercommunion). Lingst hade man i for-
beredelsearbetet kommit i den forsta frigan. Kommissionen om kyrkan
hade hunnit sammantrida och framligga sina férsta studieresultat redan
vid konferensen 1939 och dess arbete till drets mote hade varit av mera
konsoliderande art. Diskussionen om kyrkan rorde sig ocksd mest inom
denna kommission sjdlv. Den diskussion, som f6ljde pa det foredrag, som
forelades konferensen i sin helhet, nimligen den skotske professorn



FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN 389

G. D. Hendersons foredrag om Calvins lira om kyrkan, kom aldrig dver
frén det rent historiska planet till det principiella eller aktuella.

Det var i stillet de tvd andra frigorna, som tilldrogo sig den storsta
uppmirksamheten. De gjorde det till en del darfér att de voro nya for
dret; kommissionerna hade fitt sin sammansittning och féredragen hade
utarbetats viren och sommaren fore konferensen. Men intresset fistes vid
dessa kommissioners arbete dven av det skilet, att man hir arbetade med
problem, som littare Zn i kommissionen om kyrkan kunde leda till prak-
tiska stdndpunktstaganden, in di denna senare miste arbeta med mera
rent teoretiska frigestillningar.

Arbetet med de rent teoretiska problemen, d. v.s. klargérandet av de
olika kyrkornas lirodskddningar och konfronterandet av dessa med var-
andra utan att man direkt tager sikte pd att samordna eller samman-
jimka dem, hor visserligen samman med Faith and order’s sarskilda upp-
gift, men att just forsoken till samgdende och kyrklig &terférening hos
flertalet av konferensdeltagarna hade mycket stark sympati, kunde man
inte taga miste pa.

Det fanns roster, som varnande pipekade, — och detta gillde sit-
skilt ndr det var tal om Faith and order-rérelsens stillning till den yngsta
ekumeniska organisationen World Council of Churches — att Faith and
order ej hade att uppritta »schemes of reunion». En sddan rdst var
professor Hermann Sasses. Han hade visserligen ej kunnat infinna sig
till konferensen men hade riktat ett Sppet brev till den, dari man ater-
igen fick bekriftat, att Sasse kdnner sig som bekidnnelsetrohetens speciella
samvete. Faith and orders forsta fraga, skrev han, har alltid varit frigan
om sanningen och ej frigan om &terforeningen. Dess princip, att sanningen
och ej kompromissen dr malet for verkligt ekumeniskt arbete, maste mer
och mer bli den ledande. Sasse riktade sig med denna vidjan frimst till
anglikanerna. »Jag tror inte, att det dr sd mycket hopp om att luthera-
nerna kunna hjilpa oss att hidlla uppe de gamla principerna. Ty de
lutherska kyrkorna pd kontinenten dro for nirvarande sd influerade av
reformert teologi (Karl Barth), att de sannolikt dro mera intresserade av’
att etablera en praktisk union inom protestantismen 4n att bringa kyrkor
av katolsk och protestantisk tradition ndrmare varandra. Men detta
maste bli vir rorelses ledande idé, dven sedan den blivit en del av
Ekumeniska ridet. Den verkliga ekumeniciteten hos World Courcil of

27 — Sv. teol. kvartalskr, 1947.
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Churches kommer att bero av Faith- and order-rérelsens lojalitet mot
sina ursprungliga idéer.»

De varnande rosterna togos emellertid inte helt i beaktande. Man
mirkte pd minga hall en 6nskan att gd utdver det rena konfronterandet
av varandras dskidning till ett samgiende i skilda fragor. Man mirkte
det inte bara fran det hill, som Sasse férmodat: frdn de tyska lutherska
delegaternas sida. Dessa, som hade Otto Dibelius och Hans Asmussen
som sina mest kinda namn och sin duktigaste teolog i professor Emund
Schlinck fran Heidelberg, 6nskade med den tyska kyrkokampen som bak-
grund en avspinning gentemot de reformerta. Men iven anglikanerna
1 gemen sdgo i det arbete som Faith and order ir satt att utfora ndgot
mer in en teoretisk konfrontering. Ingen kyrka arbetar for ndrvarande
mera mdlmedvetet och med ett fastare utformat program mot en reell
aterforening av de splittrade kyrkorna 4in den anglikanska. Overhuvud
mirkte man sirskilt frin de yngre konferensdeltagarnas sida en lingtan att
ga utover den helt teoretiska diskussionen. Om ndgon kyrkogrupp 4nnu
bestimt holl sig till konfronterandets linje, s& var det den ortodoxa. De
ortodoxa delegaterna, bland vilka professorerna Florovsky och Zander
fran Paris och professor Alivisatos frdn Atén voro de mest framtridande,
deltogo visserligen livligt i debatten och visade en sann ekumenisk anda,
men sin uppgift sdgo de i att framstilla den ortodoxa askddningen. Teo-
logisk paverkan utifrin avvisade de. De ville heller icke identifiera sin
syn med en foregdende ortodox skolteologi, som influerats frin antingen
romerskt-katolskt eller protestantiskt hall.

Tydligast visade sig de skilda uppfattningarna om samgiende vid
debatten om interkommunionproblemet. Vid konferensen forelig fyra
uppsatser 1 denna fraga forfattade av professor Zander, ortodox, pro-
fessor Jean de Saussure, Lausanne, reformert, father A. G. Hebert, angli-
kan, och av undertecknad frin luthersk sida. Alla fyra betinkandena
stillde sig tveksamma infér nattvardsgemenskap i den nuvarande kyrko-
situationen. Det ortodoxa betinkandet var klart avbdjande vad sjilva
nattvardsgemenskapen betriffar, om #n ytterst vilvilligt instdllt till vad
professor Zander kallade »concelebration», d. v.s. ett gemensamt firande
av en kyrkas nattvardsgudstjinst av hennes egna och andra kyrkors med-
lemmar men utan deltagande av de senare i sjilva nattvardsgdngen. Father
Hebert, menade, att intercommunion i dagens kyrkolige skulle innebdra
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ett overskyggande och fornekande av att kyrkan faktiskt dr splittrad;
de skilda nattvardsborden skulle i stillet vara en stindigt oroande och
till enhetsstrivanden forpliktande erinran om kyrkornas schism. Men 1
debatten hdjdes s& ménga rdster for interkommunion, att konferensen pd
denna punkt nidstan delade sig i tvd jimstarka ldger. Just interkom-
munionen skulle, menade man pd detta senare hall, vara det sanna kriteriet
pa de kristnas enhet ovanfér de skiljande kyrkomurarna.

»Schemes of reunion» kommo Znnu mera in i konferensens blickpunkt
med det foredrag, som otvivelaktigt motsigs med det allra livligaste in-
tresset, nimligen den unge indiske pastorn D. T. Niles’, Ceylon, foredrag
om det ekumeniska arbete, som resulterat i Sydindiens férenade kyrka.
Det var en ganska mirklig kyrkoskapelse han talade om. De f6rsam-
lingar, som vuxit upp pa de anglikanska, metodistiska, baptistiska och
presbyterianska missionsfilten i Sydindien hade tillsammans med den ur-
aldriga tomaskristna kyrkan dir, efter dr av forberedelser gemensamt
bildat Sydindiens kyrka. Dennas forfattning dr anglikansk med pres-
byterianska inslag — biskopsimbetet med apostolisk succession bildar sa-
lunda dmbetets grundval, men den presbyterianska ordningen ar bevarad
genom att pastorer och lekmin assistera vid handpiliggningen. — S&som
kyrkans nattvardslira har man antagit biskop Brilioths fem moment 1
Eucharistic faith and order. I dopfrigan har man dnnu icke ndtt enhetligt
resultat, och man frigar sig om ett sddant Sverhuvud skall kunna nis,
di man har att tillfredsstilla bide en baptistisk och en icke-baptistisk
dskadning.

Den sydindiska kyrkan ir en konstruerad kyrka, vilket icke motsdger,
att den dr en levande kyrka och i tidens fullbordan dven torde bli en
enhetlig sddan. Att denna kyrkokonstruktion debatterades med ett sddant
pétagligt och vilvilligt intresse, visar mer in ndgot annat, att fortsitt-
ningskommittén vigrade halla sig inom de principiella grinser f6r Faith
and order, som bl. a. Sasse dragit upp.

Vad man dryftade betrdffande denna kyrka var bade dess trosliror,
dess gudstjinstliv och dess forfattning. Att dess biskopsforfattning och
sarskilt dess Onskan att sikra den apostoliska successionen ej vallade
mera motsigelse frin reformert och presbyterianskt hill dn vad den
gjorde, var dgnat att forvina. Hade det varit for blott ndgot artionde
sedan, hade sikerligen motargumenten varit flera. Men nu sammanhingde
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det svaga motstindet med en av de tre klara tendenser, som man just nu
finner vara utmirkande for kyrkolivet i hela kyrkan och alla dess grenar
och som man fick klara beligg for vid denna konferens: konfessionalismen
eller kyrkligheten i det teologiska tinkandet, den liturgiska fornyelse-
strivan samt uppskattningen av biskopsimbetet sisom den kyrkobeva-
rande och kyrkostirkande faktorn.

Det konfessionella draget har ofta omvittnats och behover darfor ej
behandlas hdr. Den liturgiska fornyelsen i de stora kyrkorna dr vil ocksa
allmint kind, men kanske ej att den har fatt fotfiste ocksd i den refor-
merta virlden. Denna synes i sin helhet vara i rorelse hdin mot ett rikare
gudstjinstliv med former som Sverensstimma med de traditionellt allman-
kyrkliga. Schweiz ir hir foregingslandet och detta till trots av att
Karl Barth dr motstdndare till denna férnyelse. Professor Jean de Saus-
sure tog i sitt foredrag om »Den reformerta kulten och dess praxis inom
de schweiziska kyrkorna» oppet parti for den. Det rent didaktiska drag,
som priglade reformationstidens reformerta gudstjansttyp, fann han icke
lingre tillimpligt i var tid. Han sade hir saker, som skulle ltit heretiska
for en femtonhundratalskalvinist. Kyrkans gudstjinstliv maste bli ett
sakramentalt liv, och varje kyrkans gudstjinst mdlste vara ett stycke
kyrklig tradition.

Att samma reformerta virld hyste den storsta respekt dven for biskops-
tanken, var dtminstone for undertecknad nigot nytt. I mitt eget foredrag
vid konferensen kom jag att nimna, att den stringt kalvinska &skid-
ningen fornekade det sirskilda biskopsimbetet. Detta vdllade midnga mot-
sigelser. Man ridde mig att lisa bittre pd min kyrkohistoria, ty jag borde
veta, att i Ungern funnits reformerta biskopar alltifr@n reformationen.
Av de uttalanden som gjordes, torde man ha ritt att draga slutsatsen,
att det endast dr en tidsfriga, nir iven den reformerta virlden har
biskopar. Frégan kan hir mogna lika snabbt som i Tysklands lutherska
kyrkor p& rgzo-talet.

Av vad jag ovan anfdr:, torde ha framgdtt, att Faith and order-
rorelsens konferens i Clarens hade minga av kyrkans vitala frigor pd sitt
arbetsprogram. Det var en arbetande konferens. En friga, som man
emellertid flera glnger os6kt stilldes infér vid konferensen, var denna:
Vilken stillning kommer studiearbetet inom Faith and order att f3, nir
den nya ekumeniska organisationen World Council of Churches vuxit
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sig stark? Det visade sig namligen, att de frigor, som Faith and order-
kommissionerna arbetade med, »kolliderade» med dem som voro under
behandling i Study Department i World Council. Aven dir arbetade
man nimligen med kyrko- och gudstjinstproblemen. Ar det for fram-
tiden andamalsenligt eller ens mdjligt, att den internationella kyrkans teo-
logiska problem behandlas inom bida de nimnda ekumeniska rorelserna,
d3 problemen och sittet att arbeta med dem dro desamma och samman-
sittningen av teologkommissionerna likartad och till en del gemensam?
Kommer inte med nddvindighet den stdrre och starkare organisationen
att fa Svertaget, den i vilken kyrkorna som sddana dro representerade,
nimligen World Council of Churches, medan Faith and order mer och
mer, vilket man ocksd vid konferensen Sppet yttrade farhdgor for, kom-
mer att inskridnkas till en allt mindre grupp fackteologer med ett allt
mera inskrinkt forum fér sina stillningstaganden? Man forsckte denna
ging poingtera den skillnad i méilsittningen mellan de b3da organisa-
tionerna, som vi ovan talat om: Faith and order skulle vara enbart teo-
logiskt orienterande, World Council of Churches praktiskt kyrkoenande.
Denna distinktion kunde man emellertid som vi antytt icke uppritthdlla
ens under konferensen; innu svirare torde det bli i framtiden. Huru det
sirpriglade Faith and order-arbetet 4n kommer att utformas under kom-
mande ir, s hade man vid denna konferens dock en stark férnimmelse
av det trogna och uppoffrande studiearbete, som bedrives inom denna
virldsrérelse, och av den sanna kirlek till kyrkans enhet och av den
vanda infor dess splittring, som besjilade deltagarna.

RacNarR ASKMARK.

*

Exegetiska dagen, som sedan mer 4n ett decennium ingdr som en fast
punkt i det teologiska Uppsalas hostprogram, infoll i r den 13 oktober.
Uppsala Exegetiska Sillskap kunde Zven i ar gliddja sig dt ett stort antal
intresserade deltagare bade frin nir och fjirran.
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Dagen inleddes med ett hilsningsanforande av sillskapets ordf., pro-
fessor Fridrichsen, som dven holl en kort parentation dver den bort-
gangne hedersledamoten, professor Sven Linder.

Programmet omfattade fyra foreldsningar, av vilka den fdrsta och
den sista hollos av svenska forskare. Lektor Erik Sjoberg talade om
»Den forexiliska profetismen. Nigra synpunkter», delvis ett forsdk till
Ehrenrettung for den wellhausenska skolans tolkning av de forexiliska
profeterna. Professor Harald Eklund gav i sitt foredrag »Nytesta-
mentlig och modern verklighetsuppfattning» ndgra viktiga synpunkter pa
detta brannbara imne.

De tvi aterstaende foreldsningarna hollos bida av dagens celebra gist,
professor Rud. Bultmann, som gav en djupborrande tolkning av be-
greppet soma hos aposteln Paulus.

I anslutning till den exegetiska dagen holl sillskapet sitt drsmote.
Enligt den ddrvid uppldsta drsredogdrelsen har sillskapet for ndrvarande
518 medlemmar 1 Sverige, vartill kommer cirka so anmilda frdn Danmark.

Styrelseval foretogs, varvid omvaldes ordf. professor A. Fridrichsen,
v. ordf. lektor E. Sjoberg, sekr. docent G. Lindeskog; till skattmistare
valdes teol. doktor G. A. Danell och till s5:te ledamot docent Bo Reicke..

G. A. DANELL.

Den kinde arkeologen och orientalisten William F. Albright har
nyligen startat en stdrre vetenskaplig expedition till Sinai for att tillsam-
mans med ett 30-tal vetenskapliga medarbetare bedriva arkeologiska och
antropologiska forskningar i detta omrade.

ot *

Frin juli detta &r har Evangelisch-Lutherischen Kirchenzeitung borjat
utkomma. Den #r avsedd att vara organ f6r den tyska lutherdomen, vari
kyrkligt ansvarig evangelisk luthersk teologi fir ett sprikrér och kan
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yttra sig i alla frigor rorande kyrka, férkunnelse och forskning. Den
utkommer tvd ginger 1 mdnaden och kostar blott 6o Pf. i manaden.
Forlaget 4r Evang. Presseverband fiir Bayern, Miinchen 22, Himmel-
reichstrasse 3.

Biskop Herbert Hensley Henson i4r for Kvartalskriftens [4sare
ingen okind gestalt. De bada delarna av hans mirkliga sjilvbiografi an-
mildes hir dren 1943 (sid. 245—252) och 1946 (sid. 129—139). D2 han
attiotredrig gick bort den 27 september detta ir, l3g, enligt vad som upp-
ges, den tredje delen av »Retrospect of an Unimportant Life» firdig. Man
kan silunda mahinda vinta sig, att den skall kunna utkomma av trycket.
Den torde dd ge en skildring av den sista perioden av hans liv, efter
avgangen fran biskopsstolen i Durham. Mahinda kan man dven hoppas,
att den kommer att innehdlla en 4terblick pd hans liv med mognare, i
viss min modifierade omdémen om personer och hindelser: han har it-
minstone enskilt givit uttryck 4t sin dnskan att framligga en motsvarighet
till Augustinus’ Retractationes.

Englands kyrkliga press har tydligt givit uttryck &t kinslan, att med
honom bortgick en av de frimste mirkesminnen i hans generation, en av
de sista av dem, som satt sin prigel pa Englands kyrkohistoria under ett
betydelsefullt halvsekel. Aterhdllsammast, i viss m&n kyligast i sin upp-
skattning har den evangeliska tidningen »The Record» varit — naturligt
nog, dd den representerar den riktning, som var Henson mest frimmande.
Den hogkyrkliga »Church Times» hyllar honom som »a prince of the
Church» och »a brilliant controversialist» och tilligger, att man knappast
behover befara, att eftervirlden skall glémma, att han var intelligent
och oridd, men kanske att han var en god minniska. »The Guardian»
har i ett flertal artiklar 13tit personliga intryck framkomma. Den har
ocksd infért en intressant predikan, som hans efterfsljare som canon i
Westminster och kyrkoherde i Saint Margaret’s, Charles Smythe hallit
till hans minne.

Det kan icke hdr vara behévligt att teckna hans bana — den framgir
av de ovan anfdrda recensionerna. Det kan ifrgasittas, om han egent-
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ligen hor hemma 1 teologiens historia. Vil hade han kunnat inta ldro-
stolen i kyrkohistoria i Oxford, som en ging erbjods honom. Vil férblev
han till sin andliga typ framfor allt akademiker, och foljde med kritisk
uppmirksamhet den teologiska debatten. Men for samlat teologiskt tdn-
kande hade han knappast fallenhet eller ro. Han var framfor allt en
handlingens man, och det ir som sddan han skrivit sitt namn i Englands
kyrkohistoria. S& gott som allt vad han talade och skrev hade adress
till samtiden, utgjorde inligg, oftast uddiga, ej sillan v@ldsamma, i dagens
fragor. Men dirvid gav han i regel &t debatten ett djupare perspektiv.
Han 6vertygade sillan sina 8hdrare och lisare, trots det stilens mister-
skap, som ingen vdgat frinkinna honom, och den retoriska konst, som
i honom hade en av sina sista betydande foretridare i predikans historia.
Maingen synes nu villig att erkidnna, att han ofta sett klarare 4n sina
motstandare i frigor, dir han en ging stod ensam.

Hans produktion ir mycket omfattande och bestdr till stor del av
predikningar, stundom 1 den essay-artade form, som ganska allmint fore-
kommer i nyare engelsk homiletisk litteratur, och inldgg i dagsfragor.
Till den senare gruppen torde man kunna rikna ocks8 hans »charges» —
varmed avses den egendomliga typ av herdabrev, som en engelsk biskop
brukar utge vid vissa tillfillen, sirskilt vid sina »visitations», som snarare
dro ett slags pristmoten dn visitationer i var mening. En s8dan »charge»
innehiller hans mycket beska uppgorelse med grupprérelsen (»The Oxford
Groups», 1933). En annan bir titeln »Church and Parson in England»
(1927). I volymen »Ad Clerum» (1937) har han samlat en serie tal i
sammanhang med pristvigningar, vilka dro intressanta pastoralteologiska
uttalanden. En serie Gifford Lectures, hillna dr 1935 och avsedda att ge
en mer sammanhingande bild av hans 3skddning, synes ha blivit ritt litet
uppmirksammad. Hans Olaus Petri-foreldsningar om den engelska kyrkan,
som hollos i Uppsala 3r 1920, innehdlla virdefulla historiska exposeer,
men dro i vil hég grad priglade av forfattarens polemiska instillning till
anglokatolicismen och »the Enabling Act», som di nyligen skinkt den
engelska kyrkan dess representativa organ. Foreldsningarna utkommo
endast pd engelska, under titeln » Anglicanism» (1921) och blevo foremal
for en kritisk granskning av A. C. Headlam. Som lirorik och ensidig
mdste man ocksd beteckna hans senare framstillning »The Church of
England» (1939).
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Som forfattare kommer Henson framfér allt att leva genom »Retro-
spect of an Unimportant Life». Men det vore hogst onskvirt, att den
bleve kompletterad med en biografisk framstillning av en annan hand,
som bittre kunde gora rittvisa it den minskliga virme och den vinnande
ilskvirdhet, som sd egendomligt kontrasterade mot det kyligt intellektua-
listiska draget i hans begdvning. Denna aldrig helt uppldsta spanning i
hans visen gjorde honom till en ovanligt fingslande personlighet, som
vann ocks3 sina motstindares hjirtan, och som hans vinner minnas med
tacksam, men ingalunda okritisk tillgivenhet.

YNGVE Briviorth.

SYDINDIENS FORENADE KYRKA

Den 27 sistlidne september konstituerades genom en hogtidlig biskops-
invigning 1 den anglikanska S:t Georgskyrkan i Madras »The united
Church of South India». Biskopen Chirakarottu Korula Jacob officierade
assisterad av tvenne andra anglikanska biskopar. Nio nya biskopar in-
vigdes, av vilka fem indier. Sju tillhérde den anglikanska kyrkan, tre
voro kongregationalister, tvd presbyterianer och tvd metodister. Det var
den hittills mirkligaste kyrkobildningen pd missionsfiltet. Men det hade
tagit 28 ars segslitna forhandlingar, innan man nddde milet. Bakgrunden
ar den indiska nationalismen och de inféddas allmidnna ovilja mot kristen-
hetens uppspaltning. Det var ock indier, bland dem den sedan s& berémde
biskopen Azariah, som togo det férsta initiativet 1919. En stark moti-
vering for en sammanslagning var ock, att inom ett omridde av Madras”
presidentskap ett flertal missionssillskaps filt voro kastade om varandra.
och att arbetet forsiggick i en stringt ortodox hinduisk miljs. Hir ver-
kade anglikaner — béde S. P. G. och C. M. S. — amerikanska och engelska.
presbyterianer och kongregationalister samt metodister. Man kunde frdn
borjan enas om vissa grundvalar: Den heliga skrift, Apostolicum, Nicenum
och sakramenten. Men nir det blev friga om det historiska episkopatet,
broto sig meningarna starkt. Anglokatolikerna yrkade pd en allmin
reordination, vilket dock framfér allt kongregationalisterna hiftigt mot--
satte sig. Andra biskopar, sirskilt drkebiskop Temple, forordade dock.
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varmt en sammanslagning. En viktig forutsittning for enhetsverket blev
en »disestablishment» av den anglikanska kyrkan i Indien, som frin 1930
I6sgjordes frn all férbindelse med staten. 1945 var unionsplanen accep-
terad av alla. Att episkopatet bibehdlls, nddgade ingen att acceptera ldran -
om den apostoliska successionen. Kyrkan blev »episcopresbygational». Den
presbyterianska synoden bibehdlles med en biskop som moderator, och den
kongregationalistiska betoningen av lokalférsamlingen ronte ej nigot in-
trdng. Moderatorn har vid sin sida ett synodalrdd av biskoparna samt en
prast och en lekman frn varje stift. Arenden rorande lira och guds-
tjanstordning skola hinskjutas till en session av biskoparna, och avgdran-
den kriva kvalificerad majoritet inom synoden. Vid biskopsval skall
stiftsrddet uppgora forslag och synodalr@det utnimna. Annu &terstdr nog
mycket av »gemensamheten». Man vill, klokt nog, icke pidskynda ut-
vecklingen mot den ©onskade fullstindiga enheten. Enhetskyrkan skall
langsamt vixa fram, varvid man hoppas, att den skall kunna uppsamla
det bista i de olika kyrkosamfundens fromhetsarv. Anglikanerna 4r den
storsta av kyrkorna: av enhetskyrkans 1.200.000 kristna torde nirmare
hilften ha varit anglikaner. Denna kyrkobildning kommer nog att bli
monster for minga andra pd missionsfiltet. Uteslutet dr ej, att dven den
sydindiska lutherska kyrkan smdningom kommer med.

GUSTAF LINDEBERG.

<

Med Martin Dibelius’ (1883—1947) bortgdng i mitten pd novem-
ber minad har den samtida exegetiken férlorat en av sina frimsta
representanter. Namnet Dibelius 4r kanske i1 forsta hand forknippat med
den riktning inom evangelieforskningen som brukar kallas den formbhisto-
riska. Men denna beteckning ir relevant blott fér en sida av denne
exegets vetenskapliga insats.

S3som sina lirofider betraktade Dibelius framfér allt Gunkel och
Harnack, och det dr ocksd tydligt att hans forskningar kinnetecknas av
en syntes av religionshistoriskt kunnande och en omsorgsfull detaljanalys
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av de nytestamentliga texterna. Dibelius var vil fortrogen med den and-
liga strukturen i den miljd, inom vilken kristendomen framtridde, i syn-
nerhet dess grekisksprikiga del. Malmedvetet sysselsatte han sig med
uppgiften att utifrin konkreta textpartier belysa miotet mellan kristen-
domen och den hellenistiska kulturen, och hans kommentarer till de
paulinska eller deuteropaulinska breven samt till Hermasskrifterna inne-
fatta dirfor etr rikt primirforskningsmaterial. Dessutom foreligga resul-
taten av hans studier i hellenistisk religion, sdrskilt mysteriefromheten, i
form av smirre monografier. P4 samma linje befinna sig arbetena om
fodelseberittelsen hos Lukas, om Acta 17 och om urkristendomens still-
ningstagande till den romerska statsmakten. S3som ett delproblem be-
traktade han den kristna parenesens forhillande till forkristna férlagor,
och undersdkningarna pa detta omride 13go till grund fér kommentarerna
till Pastoralbreven och Jakobs brev.

Den hig for litteraturtolkning som var medfdodd hos Dibelius och
som bl. a. lit honom intressera sig dven fér tysk litteratur och skolornas
modersmalsundervisning, férde honom in pd analysen av evangelierna.
Utifrdn analogier hos profan folklig berittelsestil drog han fram och
klassificerade de forlitterdra traditionselementen framfor allt hos syn-
optikerna. Detta irende har verket »Die Formgeschichte des Evangelium»,
vilket i sin tur utgdr en av grundvalarna till det lilla Goschen-bandet
med titeln »Jesus». Hir kommer Dibelius fram till en avvigning mellan
traditionsstoff och historisk verklighet, som liter karakteristiska drag 1
traditionen framstd s3som en borgen icke blott for att Jesus 4r en historisk
gestalt utan dven for att det honom tillskrivna budskapet i visentliga
delar ir autentiskt.

I Martin Dibelius, som under den linga tidsrymden frdn 1915 till sin
dod innehade den nytestamentliga ldrostolen i Heidelberg, forkroppsliga-
des dtskilliga av de dygder som en ging fort den tyska exegetiken till
en ledande plats; till dessa horde metodisk skolning och en solid lirdom.
Naturligtvis var han priglad av sin tid, och detta visar sig i hans grund-
konception, nir han sdg kristendomens kirna 1 en ovirldslig idé som vid
sitt framtrddande i virlden miste ldna profana former. S3 kom han att
sakna blick for det specifikt kristna dven i sddana yttre ting som ny-
testamentliga litteratur- eller samfundsformer.
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Dibelius dgde ett vaket intresse for samtidens kultur och tog stundom
till orda i dagens fragor, ndgot som emellertid hade den tragiska kon-
sekvensen att han en ging under det senaste kriget — 1 motsats till andra
framstdende tyska exegeter — stillde sin penna i propagandans tjinst.
Eljest hade han efter forsta virldskriget knutit personliga forbindelser
med engelsk och amerikansk teologi och dven verksamt deltagit i det
ekumeniska arbetet.

En bibliografi 6ver Dibelius’ vetenskapliga forfattarskap utkom for
tre dr sedan i Uppsala-serien Coniectanea Neotestamentica.

HARALD RIESENFELD.



