EN BOK OM BIBELN

AV BISKOP GUSTAF AULEN, STRANGNAS

et ojimforligt mirkligaste som hint inom teologiens virld under de senaste

decennierna ir utan tvivel den djupgdende forvandling som dgt rum inom
bibelforskningen. Den forindrade bibelsyn, om vilken hir dr friga, har icke
vuxit fram med ett slag. Den har kommit till sisom ett resultat av mdnga och
l&nga modors intensifierade arbete. Det ligger i sakens natur att detta arbete
icke lett fram till ndgon slutpunkt med definitiva avgdranden. De perspektiv
som Oppnats dir av den art att de skapat snart sagt obegrinsade mdjligheter
for en fortgdende fruktbirande forskning. Men & andra sidan innebir allaredan
dessa nydppnade perspektiv ett resultat, som har fundamental betydelse icke
bara for exegetiken, utan for teologien dverhuvud liksom ocksd for relationen
mellan teologi och kyrka.

Tinker jag tillbaka pd situationen under min studietid sddan den tedde sig
ungefir vid sekelskiftet, si karakteriserades liget d& dirav, att tvd motsatta
bibeltolkningar starkt brét sig mot varandra. Den ena hade gamla anor frdn
1600-talsortodoxien men var pi samma ging influerad av pietistiska tankegang-
ar. Bakgrunden bildade den gamla verbalinspirationsliran, dven om den icke
genomfordes med samma detaljerade precision som under sina glansdagar.
Huvudsaken var emellertid att Skriftens gudsord &verallt var likvirdigt och
l8g p samma plan. Den enhet som man fann i bibeln var icke bara enhet utan
uniformitet. Med denna utgingspunkt liste man in i bibeln en mer eller mindre
traditionell dogmatik, varvid man understundom kunde tilldta sig de mest hals-
brytande konstruktioner. Det behover knappast tilliggas att man frdn samma
utgdngspunkt intensivt bekimpade den samtida historisk-kritiska bibelforsk-
ningen. Apologetiken bar tydliga spdr av pietistiska inslag. Avvikande me-
ningar avfirdades girna dirmed att de hade sin grund i en teologia irregenito-
rum, detta icke blott nir det gillde dogmatiska frigor utan ocksd i friga om
sddana ting som killkritik och faststillande av de olika bibelbockernas alder
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m. m. Den uttalade eller underforstadda meningen var, att en fordndring i reli-
giost hinseende ocksd skulle 16sa bibeltolkningens problem i &verensstimmelse
med det godkinda schemat.

I skarp kontrast mot dessa tankegdngar motte oss den datida historisk-kritiska
forskningen, nirmast s som den representerades av den tyska teologien. Den
gick vanligen, sdsom #n i dag, under namnet »den liberala teologien». Namnet
ar skiligen intetsigande. Det skulle varit mera sakligt befogat att kalla den
»modernistisk» eller »idealistisk», alldenstund dess bibeltolkning onekligen var
beroende av vissa »moderna» tankegdngar av idealistiskt ursprung, vilka bruka-
des sasom slagruta vid bibelanalysen.

Just vid sekelskiftet utkom Harnacks mingomtalade bok Das Wesen des
Christentums. Kristendomens visen fann han i Jesu enkla lira om Gud s3som
Fadern och minniskosjilens odndliga virde, under det att det evangelium som
férkunnades av apostlarna i urkyrkan vore av helt annan art. Visserligen ville
Harnack icke forneka att det fanns ett visst samband mellan dessa bdda »evan-
gelier», sitillvida som Jesus enligt Harnack tillskrivit sig en sirstillning i Guds
rike. Men utvecklingen gick raskt i riktning 3t ett allt starkare betonande av de
bada evangeliernas artskildhet, av motsittningen dem emellan. Dirmed blev
bibelns enhet upplost. Det var icke lingre friga om bara olikheter, om bara
en méangfald inom bibelns pirmar, utan om ‘direkta motsittningar, om motsitt-
ningar s& markerade, att de maste betecknas sdsom helt artskilda religionstyper.

Det ville alltsd synas, som om man skulle ha att vilja mellan & ena sidan en
bibeltolkning, som hivdade bibelns uniformitet med undertryckande av alla olik-
heter och all mangfald och & andra sidan en bibeltolkning, som ledde till en full-
stindig upplosning av bibelns enhet, till faststdllandet av oférenliga motsitt-
ningar. Till allt detta kom att det evangelium, som skulle utgora kristendomens
visen, 1 den min det 6verhuvud kunde fixeras, knappast kunde gora ansprak
pd att vara ett verkligt evangelium. Intresset koncentrerades till vad man kallade
Jesu etik sidan denna ansigs foreligga i bergspredikan och annorstides. Vad som
skedde var att denna »etik» losgjordes frdn sitt religidsa sammanhang och i stil-
let instdlldes i ett allmint idealistiskt tankeschema, varefter denna moralistiska
lira utgavs for att vara ett evangelium, det enda ritta evangeliet. Det var svért
att icke kidnna sig villrddig infér en s8dan mangver, i varje fall forsdvitt man
bevarat nagon kontakt med reformatorisk kristendom.

Villrddighet var ocksd vad som mest av allt karakteriserade vir studietids
instillning till bibeltolkningen. En sak stod visserligen fullkomligt klar for oss:
att den ortodoxt-pietistiska bibeltolkningen icke kunde accepteras. Den argu-
mentation med vilken denna métte oss kunde icke te sig annat 4n som helt orim-
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lig. Att den skulle kunna vinna fortroende var uteslutet. Hade den 6verhuvud
nigon inverkan gick denna otvivelaktigt stick 1 stiv mot intentionerna. Men
om det sdlunda var axiomatiskt klart f6r oss att bibeln maste utforskas med
samma historisk-kritiska metod som alla andra historiska urkunder, sa var vill-
ridigheten s mycket storre infor en forskning, didr deklarationerna om vad
som skulle hora till den »dkta» Jesusbilden visserligen kunde vara mycket tvir-
sikra, men dir tryggheten snarast stod i omvind proportion till dessa preten-
tioner och dir allt syntes lopa ut i det ovissa.

Borjan till en fordndring av detta sakernas lige kom med den s. k. religions-
historiska skolans exegetiska insatser. Betydelsen av dessa 18g framfor allt dari
att man hir stod pd vakt mot alla moderniserande omtolkningar av de gamla
urkunderna. Man uppvisade pa ett oemotsigligt sitt att de tidigare »liberala»
Jesusbilderna, vilka varierande typer de dn foretradde, likvil hade det gemensamt
att de vilade pd modernt-idealistiska férutsittningar: med tillhjilp av en sidan
slagruta hade de gamla texterna tillrittalagts och korrigerats. Den religions-
historiskt orienterade exegetiken utférde ddrmed ett rdjningsarbete av allra
storsta betydelse. Den grundval, pa vilken den tidigare konstruktionen av de
tvd motsatta »evangelierna» byggt, underminerades och raserades fullstindigt.
Man fick en eftertrycklig och hilsosam varning mot benigenheten att inlisa
frimmande, »moderna» tankegingar i de bibliska urkunderna. Diremot kan
man icke sdga, att den religionshistoriska exegesen lyckades uppféra ndgon ny-
byggnad i1 den raserade konstruktionens stille. Det stannade i stort sett med
att den uppdrog s. k. religionshistoriska paralleller. Men hur tacknimligt det
n var, att de bibliska synpunkterna konfronterades med utombibliska religio-
ner, blev resultatet anda sitillvida otillfredsstillande, som man icke igde nidgon
klar blick for den bibliska »religionens» egenart. Om den religionshistoriska
skolans betydelse alltsd framfor allt kom att ligga 1 dess rdjningsarbete, s& miste
det emellertid understrykas, att detta rojningsarbete ingalunda var att forakta.

%
E:

Den bok om Bibeln, som nu utgivits av samarbetande svenska exegetiska och
systematiska teologer ger oss en klar bild av den bibelsyn, som vuxit fram genom
de senaste decenniernas bibelforskning. Boken har indelats i tre huvuddelar:
Bibeln i1 var tid, Bibelns enhet och Bibeln och tron. I den forsta delen skriver
Olof Linton om »Bibelns lige i nutiden» och om »Moderna bibelproblem»
samt Anton Fridrichsen om »Bibelns vig och vigen till bibeln». Den andra
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huvuddelen innehdller fyra artiklar: tvd av Anders Nygren om »Uppenba-
relsen och skriften» och om »Gamla testamentet i Nya forbundet». Erik Sj6-
berg har skrivit om »Israels religionshistoria och Guds uppenbarelse» och Anton
Fridrichsen om »Jesus, Johannes, Paulus». Slutdelen innehiller tvd artiklar av
Hjalmar Lindroth, den ena betitlad »Det stir skrivet», den andra om
»Kyrkan och bibeln», en artikel av Ragnar Bring om »Luthersk bibelsyn»
samt en av Anders Nygren om »Bibelforskning och praktiskt bibelbruk».

S3som det framgar allaredan av denna forteckning har den nya boken om
bibeln ett rikt och méngsidigt innehdll. Man skulle kunna siga att detta kretsar
kring tre huvudkomplex av frigor, vilka emellertid icke utan vidare samman-
faller med bokens tre huvuddelar. Bokens tre huvudfragor dr: frigan om bibel-
forskningens nuvarande lige, frdgan om den kristna bibelsynen (uppenbarelse
och tro), frdgan om »praktiskt bibelbruk».

Det ir ingen tillfillighet att en av bokens huvudrubriker blivit: bibelns enbet.
En grundtanke i den bibeltolkning, som hir framligges, 4r nimligen att det finns
en sddan enhet mitt i all den olikhet och all den méngfald som bibeln rymmer.
Ville man med korta slagord beskriva, hur denna bibeltolkning férhdller sig till
de bdda ovan omtalade typerna, skulle man kunna siga: for den bibeltolkning,
vilken betecknades sdsom ortodoxt-pietistisk och som numera 1 modifierad form,
oftast gar under namnet fundamentalistisk, f6rvandlas bibelns enhet till unifor-
mitet; for den modernistiska bibeltolkningen fran seklets begynnelse springes
bibelns enhet sonder i oférenliga motsittningar; for den nya bibeltolkning ater,
som brutit sig fram under senare tid, ir bibelns enhet en enhet i mangfald. Mang-
falden och olikheterna undanskymmes pd intet sitt, tvirtom, de markeras med
all 6nskvird tydlighet, men samtidigt hivdas med stSrsta energi den enhetlighet,
den samstimmighet, som trots allt mSter oss i bibeln. Det mdste understrykas,
att denna enhet icke dr bara en trossak och icke framtrider sdsom ndgot slags
trospostulat. Den framtrider framfdr allt sdsom ett historiskt faktum —
sdsom ett historiskt faktum av s grundliggande betydelse att ingen historisk-
kritisk forskning, som negligerar enhetssynpunkten, kan ha ndgra utsiker
att komma till ritta med bibelns problem. Utan denna slagruta idr den démd
att planldst irra omkring och att mitt under alla eventuella upptickter inda
tappa bort det visentligaste.

I forordet till En bok om Bibeln heter det att »exegetik och systematik i in-
timt samarbete steg {or steg ha banat sig vig till vad man skulle kunna kalla en
evangelisk bibelsyn». Det namn, som man hir forsoksvis foreslar, har onekligen
ett visst sakligt berittigande, icke bara dirfor att bibeltolkningen i friga, sdsom
det framgdr av Ragnar Brings mycket instruktiva studie om »Luthersk bibelsyn»,
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har ett patagligt samband med reformationen, utan ocksd dirfor att orsaken till
den bibelns enhet, vilken forfiktas, ar att finna i det Kristus-evangelium, vilket
sasom varande ett enda och odelbart 4r bibelns allt behdrskande mittpunkt. Den
nyss atergivna forsiktiga formuleringen betriffande namnfrdgan visar emeller-
tid, att man betraktar denna sisom en jimforelsevis underordnad friga — vilket
den ocksd dr. Det avgorande ir icke namnet, utan givetvis beskaffenheten av
den bibeltolkning som framligges. Dess intentioner fir en skarp belysning, om
man aktger pa det dubbla motsatsférhillande, i vilket den ir instilld.

En bok om bibeln kimpar p8 tv& fronter. Den vinder sig dels mot den gamla
s. k. liberala, moderniserande bibeltolkningen och dels mot de fundamentalistiska
strdmningarna i nutiden.

Att en tidigare exegetisk distinktion mellan tvd varandra motsatta »evange-
lier» 1 Niya testamentet icke stdr sig infor en historisk-kritisk analys uppvisas med
en tydlighet, som icke limnar ngot dvrigt att 6nska, dels i Lintons omsorgsfulla,
utomordentligt vederhiftiga redogorelse for »Moderna bibelproblem», dels i Fri-
drichsens monumentala teckning av »Jesus, Johannes, Paulus». Denna artikel
av Fridrichsen 4r den ena av bokens tvd hojdpunkter. Den ir i sin stringa sak-
lighet, sin rikedom p3 synpunkter, sin verskddlighet och enkelhet ett klassiskt
dokument, redbart och &vertygande. Ingenting kan vara mera uppenbart dn det
att det som en gang utgavs for » Jesu enkla lira» aldrig har existerat, att teori-
erna hirom aldrig kunnat forklara 6vergdngen frin det formenta Jesu evange-
lium ull forkunnelsen om Sonen-Frilsaren samt att dessa teorier haft sin rot i vissa
historiefilosofiska dskddningar, som pressat de bibliska texterna in i sitt schema.
Fridrichsen har ritt, d& han siger, att den som fdljer parollen: tillbaka till Jesus
— s8 som denna hir utférdes — kommer att g& forbi Jesus och hamna i syna-
gogan, kommer att stanna i en interpretatio Judaica av hans ord. Med andra
ord: Jesus kan icke skiljas fran Kristusbekdnnelsen, och i denna ligger Nya
testamentets enhet innesluten. Detta betyder pd samma gdng, att kyrkan icke
lingre kan betraktas sdsom ndgonting »sekundirt», utan i stillet miste ses sdsom
nigonting for det nytesamentliga budskapet i dess helhet konstitutivt: till Kristus
hér en kristustroende gemenskap. Det betyder likaledes att sambandet mellan
Jesus och hans apostlar ir obrutet. Mitt i all den mingfald och de olikheter, som
hir foreligger och som man p2 intet sitt sdker f6rddlja, utan tvirtom omsorgs-
fullt klarlagga, finns dock en enhet i det visentliga: evangeliet 4r ett enda och
odelbart.

Den utredning, som jag hir endast med n3gra fi ord kunnat antydningsvis
berdra, utgdr i sjilva verket en sammanfattning av de senaste decenniernas bibel-
forskning och en grundlig uppgorelse med den tidigare moderniserande teologien.
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Man kunde friga sig om en sddan uppgorelse alltjimt 4r nddvindig. Det ir ju
uppenbart att den bekdmpade bibeltolkningen sedan ritt linge befunnit sig pa
atertdg och att den numera minst av allt kan sdgas intaga nigon stark position
inom den arbetande teologien. Saken berdrs vid ett tillfille av Fridrichsen. Han
skriver (sid. 149) pa tal om de gamla slagorden: Jesus eller Paulus, Tillbaka till
Jesu! féljande ord: »I Sgonblicket tycks visserligen denna paroll ha férlorat
atskilligt av sin gamla kraft, men den ljuder 4n, och den kommer sikert ater
med nya krafter i framtiden». Det kan vara frestande att nigot kommentera
detta uttalande. Det dr naturligtvis sant att den gamla moderniserande bibel-
utliggningen alltjimt har sina foresprikare, fastin vil mindre inom fackteolo-
gien 4n inom sidana kretsar, som utan nirmare kontakt med den pagdende teolo-
giska forskningen sysslar med populariseringar. Det 4r obestridligt, att de
moderniserande teorierna fran sekelskiftet visat sig dga en mycket betydande
livskraft inom den utom-teologiska virlden och att t. ex. kristendomsunder-
visningen 4n i dag i stor utstrickning 4r behirskad av deras idéer. Redan av
denna anledning dr det naturligtvis hogst nodvindigt att den nytestamentliga
forskningen ger klart besked i hithérande frdgor. Det dr ocksd mojligt att Fri-
drichsen har ritt, nir han bebddar, att en forkunnelse av detta slag skall ater-
komma med ny kraft i framtiden. Vad som emellertid i s& fall forefaller vara
mindre sannolikt ir, att en sidan foérkunnelse di skall kunna gora ansprdk pd
att foretrida en biblisk kristendom. S& pass stor klarhet i friga om det bibliska
budskapets art har vil efter alla forskningens médor vunnits, att det maste bliva
ytterst vanskligt f6r en forkunnelse av detta slag att dberopa Nya testamentets
aukroritet. Kommer den tillbaka, s3 forefaller det vara mest sannolikt att den
upptrider sdsom en allmin humanistisk-idealistisk férkunnelse i mer eller mindre
medveten och bestimd motsdttning till det bibliska budskapet.

Det kan mdhinda synas dverraskande, att en bok om bibeln, som tryckts ar
1947, skall finna det nddvindigt att ingiende kritisera »fundamentalistiska»
tankegdngar. Det verraskande ligger da diri, att sddana tankegidngar alltjimt
kunnat vinna s pass stor anslutning att de blivit en faktor att rikna med. Nam-
net fundamentalism har vil nirmast sin hemvist i Amerika, dir det sedan linge
varit beteckning for en bibelsyn, vilken i motsittning till historisk-kritisk bibel-
forskning havdar att bibeln i sin helhet skall betraktas sisom ofelbart och lik-
virdigt gudsord. Vid mitt bessk 1 Amerika forra aret fann jag, att de funda-
mentalistiska riktningarna var i fird med att konsolidera sig och bilda starka
sammanslutningar for att s kunna skapa bittre forutsittningar for sin kamp.
Den ledande och mycket livaktiga amerikanska teologien var naturligtvis alls
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icke fundamentalistisk, men ingenting tydde & andra sidan pd att de fundamen-
talistiska stromningarna skulle halla pd att sina ut.

Ordet fundamentalism kan utan tvivel vara en tickmantel for skiftande
dskddningar. Den har givetvis ett sammanhang med den ortodoxt-pietistiska
bibelsyn, som ovan omtalats. Likvil torde det kunna sigas att den fundamenta-
lism, som framtritt i Europa pa senare tid 1 visst avseende bestdmt skiljer sig fran
denna #ldre traditionalism. For denna var det en huvudsak att allt verkligen
gate till just s, som det berdttades i bibeln, att den heliga historien var historiskt
fullt trovirdig. D3 den »moderna» fundamentalismen icke lingre ser sig nigon
mdjlighet att intaga denna position, framtrider den i stillet — sdsom Fridrichsen
(sid. 65) framhdller — s3som »en illusionism, som vil vet att bibelordet icke
alltid tidcker den historiska verkligheten, men forklarar, att det dr ordet allt
hinger pd; historien fir man ej forska efter, det vore att ldta minniskotanken
sitta sig till doms Sver Guds uppenbarade ord». Vare sig nu fundamentalis-
terna med denna utgdngspunkt (sdsom Karl Barth) utlimnar den bibliska histo-
rien at kritiken eller de icke gora detta, sd ligger det i detta avskiljande av ordet
fran bistorien — sasom bade Fridrichsen och Nygren (i artikeln om Bibelforsk-
ning och praktiskt bibelbruk) pipekar — ett doketiskt drag, som ir ytterst for-
satligt — »doketismen 4r», siger Nygren, »kristendomens arvfiende» (sid. 292).
Nygren gar i sin kritik dnnu ett steg lingre. Han patalar, att den likgiltighet
for ordets objektiva innebdrd, som hir méter, ytterst bottnar i »en for kristen-
domen frimmande religids instillning, i den naturliga minniskans religion»
{sid. 289). Jag anfoér ndgra satser frin Nygrens skarpa vidrikning. »Man tror
sig», skriver han, »upphdja Guds ord genom att forneka dess minskliga sida.
Dirmed soker man tillika undandraga det all objektiv kontroll. Ordet skall
over huvud icke ha nigon enhetlig, objektivt framstillbar mening. Och for den
egna tolkningens riktighet dberopar man sig pd Andens upplysning, pd egen
pneumatisk utrustning. Hairigenom kommer man ater att férligga tyngdpunk-
ten till den egna subjektiviteten». Detta ir den vig, som den naturliga minni-
skans religion gdr. »Bibeln gr den rakt motsatta vigen. Den bringar oss bud-
skapet om vad Gud gjort och vill géra. Hir 4r det friga om en objektiv girning,
som Gud utfért mitt i denna vir verkliga virld, mitt i minsklighetens historia.
Det dr denna historiska forankring, som gor, att den kristna tron aldrig kan
noja sig med ndgot mindre #n ett objektivt budskap. Om Guds objektiva gir-
ning i Kristus, om detta som verkligen tilldragit sig i vdr virld, bringar oss
bibeln ett objektivt budskap, ett budskap, vars innebdrd kan enkelt och entydigt
fixeras; och i denna sin objektivitet ir det, som evangelium 4r en Guds kraft till
frilsning f6r var och en som tror».
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Denna kritik av den »moderna» fundamentalismen gir, sdvitt jag kan se, ut
pé att fundamentalisterna drives till en position, som stdr i diametral motsitt-
ning till den, som de sdker uppnd. Det kan ju icke girna betvivlas, att den psyko-
logiska bakgrunden till fundamentalismen 4r ett, man vore frestad att siga, des-
perat forsok att komma loss fran all subjektivism och relativism, ett forsok att
{3 ndgot orubbligt fast att halla sig till. Det dr med tanke pi allt, som férefallit
1 bibelforskningens virld, mer dn vil forklarligt, att en siddan reaktion skulle
komma. Men Nygren har utan tvivel ritt, nir han siger att resultatet blir ett
rakt motsatt. Nir ordet 16sgdres frin historien, kan ingen apoteos av ordet for-
hindra, att vigen bir tillbaka till den subjektivism, fran vilken man vill fri-
gora sig.

De tankar, som motte oss i Nygrens kritik av fundamentalismen, utfér han
vidare 1 sin artikel om Uppenbarelsen och skriften. Om Fridrichsens » Jesus,
Johannes, Paulus» ir det foreliggande samlingsverkets ena hdjdpunkt, s& utgor
Nygrens utredning om uppenbarelsen och skriften en andra héjdpunkt. Klarare
och mera 6vertygande kan svirligen innebdrden av »det biblisk-realistiska, ak-
tiva uppenbarelsebegreppet» i dess motsittning mot »det intellektualistiska» de-
monstreras dn Nygren hir gor pa tio innehallsrika sidor. Huvudsynpunkten kan
atergivas med f6ljande citat: »Uppenbarelsen ir Guds girning, kulminerande
didri, att han satte in Kristus i vdr virld och didrmed skinkte oss sin rittfirdig-
het. Vad &dr di Bibeln? Den idr budskapet om denna Guds girning och sjilva
fortsittningen pa denna girning. Ett budskap ir visserligen ett objektivt medde-
lande, meddelandet om ndgot, som faktiskt hint, men det ir mer 4in detta. I bud-
skapet ligger ndgot av verklighetsomskapande karaktir, och det dr dirigenom,
som det kommer att ligga i den grundliggande girningens forlingning och bli
liksom ett stycke av denna sjilv». Nygrens férmiga av kristallklar utredning
firar sedan triumfer, ndr han i det féljande utligger innebdrden av budskapets
verklighetsomskapande karaktir.

Den »evangeliska bibelsyn», som hirmed framligges, fir en i hdg grad onsk-
vird belysning genom Lindroths och Brings artiklar om »Kyrkan och bibeln»
och om »Luthersk bibelsyn». Med storsta tacksamhet tar man del av bida dessa
framstillningar. Lindroth har pi so sidor givit varken mer eller mindre 4n en
vil dokumenterad och omsorgsfullt avvigd historik 8ver de vixlande »bibel-
syner», som upptritt inom den kristna kyrkan alltifrdn urkyrkans dagar till mo-
dern tid. Med intresse tar man ocksd del av hans principiella, skarpt tillspetsade
analys 1 artikeln »Det stir skrivet».

Frigan om bibelns enhet giller icke bara Nya testamentet. Ett sirskilt och
viktigt problem ir forhdllandet mellan de bida testamentena. Frigan om
Gamla testamentet och dess stillning upptages till behandling dels i en artikel av
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Nygren om »Gamla testamentet i nya férbundet», dels i en artikel av Erik Sjo-
berg om »Religionshistoria och uppenbarelse i Gamla testamentet». Nygren,
com nirmast klarligger det Nya testamentetets relation till och tolkning av det
Gamla, tar dirvid sin utgdngspunkt i tanken pa uppenbarelsen sisom budskap.
Hade det blott varit friga om en »idéférkunnelse», skulle det Gamla testamen-
tet kunnat betraktas sdsom antikverat. Men di det nu i stillet ir friga om bud-
skapet om en Guds girning, férlorar denna sin mening, om den icke forknippas
med det foregdende sisom uppfyllelsen av ett l6fte. Med denna synpunkt blir
savil sammanhanget mellan de b8da testamentena som »det helt och héllet nya»
i det Nya testamentet vederbrligen betonat. Sjoberg ger en tillginglig Sversikt
over den gammaltestamentliga religionshistorien. Det forefaller emellertid som
om forskjutningarna inom den gammaltestamentliga forskningen hir icke skulle
vara lika starkt markerade som de blivit 1 artiklarna om den nytestamentliga
forskningen. Nygren skriver vid ett tillfille (sid. 112): »Om vi tro, att Jesus
dr Messias-Kristus, hur skulle vi kunna fo6lja den messianska tanken genom
Gamla testamentet utan att tillika se dess utmynning i Kristus? P2 denna punkt
har den senaste exegetiska forskningen genom betonandet av Messiastankens
dominerande roll i Gamla testamentet gjort det dnnu ldttare att se det intima
sambandet mellan de bdda testamentena». Man skulle kunnat 6nska, att just
denna friga om »Messiastankens dominerande roll» i Gamla testamentet blivit
foremal for alldeles sirskilt beaktande. Visserligen dr det uppenbart att den
nytestamentliga tolkningen av Gamla testamentet ir en sak och dettas faktiska
beskaffenhet en annan. Men detta betyder & andra sidan icke, att icke relatio-
nen dem emellan skulle vara fortjant av den storsta uppmiarksamhet.

Frigan om praktiskt bibelbruk berdres pa olika stillen i samlingsverket, i
Lintons inledande artikel, Fridrichsens uppsats om »Bibelns vig och vigen till
Bibeln» samt i Nygrens slutartikel. Vad boken har att siga om dessa ting 4r vil
virt beaktande. Linton och Fridrichsen skildrar med klar blick de svérigheter,
som »det praktiska bibelbruket» mdter i nutiden. Nygren sdger oss viktiga ting
om vad som ir bibelbrukets mening och syfte. Den som mest konkret gir in pa
saken 4r Fridrichsen, och hans huvudsynpunkt skulle jag girna vilja rekommen-
dera till omsorgsfullt 6vervigande. Jag citerar ndgra karakteristiska satser:
»Lika litet som bibeln f&r isoleras frin historien, lika litet fir den skiljas frin
forsamlingens tro, tillbedjan och arbete idag. Vigen till bibeln gir genom
kyrkans tros- och arbetsgemenskap; men den leder ocksd tillbaka till denna.
Det ir inom denna dubbla rdrelse som den enskildes lisning av sin bibel blir
fruktbirande. Hans intringande i bibelns virld blir di icke ett planlost irrande
cller ett forsagt trevande, utan en livsldng uppticktsfird i allvarlig strivan
men utan nervos brddska» (sid. 73). »Vi mdste lira minniskorna att nalkas
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bibeln sdsom lemmar av Kristi férsamling» (sid. 77). »Det giller att kunna sam-
manhdlla Jesus frdn Nasaret med dogmens och kultens Kristus till en enhet och
skonja denna enhet dverallt i Nya testamentet. Det lir man sig icke i ensam-
heten, icke heller i konventikelns slutna sfir, utan endast i den heliga allminne-
liga kyrkans livsgemenskap» (sid. 179).

s 3k

st
*

Ovanstdende anteckningar har endast helt flyktigt kunnat berdra ndgra hu-
vudpunkter i det tungt vigande och innehllsrika samlingsverk, som publicerats
sdsom »en bok om bibeln». Det dr karakteristiskt att boken kommit till under
intimt samarbete mellan exegetiska och systematiska teologer. Ett sidant sam-
arbete hade helt enkelt varit otinkbart i det lige som foreldg vid sekelskiftet
och som ovan skildrats. Nu ir det sjalvklart. Detta samarbete har som bekant
icke bara resulterat i det nu utgivna samlingsverket, utan ocksa i startandet av
ett kommentarverk till Nya testamentet, dir hittills tvd volymer utkommit och
dir vi nu med spint intresse vintar pd den kommentar till Markusevangeliet,
som professor Fridrichsen 4r i fird med att publicera.

En bok om bibeln bér kunna géra en utomordentlig insats nir det giller att
sprida kunskap om nutida teologisk och sirskilt exegetisk forskning. I férordet
heter det: »om forskningen sdlunda kommit in pd nya och fruktbara vigar, sa
har detta hittills icke 1 nigon hégre grad hunnit pdverka den allminna uppfatt-
ningen utanfdr forskarnas krets». Detta uttalande stdr otvivelaktigt i dverens-
stimmelse med verkliga forhdllandet. Det 4r ju ocksd i regel s& att forskningen
endast s& sminingom »pdverkar den allminna uppfattningen». Det férefaller
emellertid understundom som om »den allminna uppfattningen» icke blott levde
i ett forgdnget problemlige, utan ocksd av nigon anledning ir behiftad med
varjehanda férdomar, nir det giller instillningen till nutida exegetisk forskning.
Det finns i varje fall folk, som i detta fall icke formdr se och bedéma det veten-
skapliga arbetet frin nigon annan synpunkt 4dn frin graden av den radikalism
forskningens resultat uppvisar. Principen synes vara: ju mera »radikalt» desto
mera vetenskapligt. Nir man sd finner sig kunna konstatera, att den nyare
exegetiken dr forsiktigare och kommit till mera »positiva» resultat 4n den gamla
modernistiska exegesen fran sekelskiftet, vill man dirav draga den slutsatsen
att den skulle vara mindre vetenskaplig. Hela detta fordomsfulla och l6jevic-
kande sitt att bedéma vetenskapligt arbete bér det nu utgivna samlingsverket
kunna bidraga till att avliva. Ett klichétinkande av denna art har ingen
hemortsritt i vetenskapliga diskussioner.
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En bok om bibeln gir fram med ett klart vetenskapligt program och arbetar
med en tillforlitlig metod. Nir den tecknat for oss en bild av bibelns budskap,
givit oss en bild av bibelns enhet mitt i all mdngfald och alla olikheter, har den
gjort detta pa grundvalen av decenniers mest minutidsa och samvetsgranna forsk-
ningsarbete. Boken har ocksd velat klarligga bibelns forhillande till den kristna
tron, den har genom sin tolkning av vad »en evangelisk bibelsyn» innebdr velat
siga oss vad bibeln betyder fér den kristna tron — och vad den icke betyder.
Det upplysningsarbete som En bok om bibeln pdtagit sig ir icke bara en »nyttig»,
utan ocksd en hogst nddvindig undervisning.



DE TRE HUVUDSTANDEN I ALDRE TIDERS
SVERIGE

AV PROFESSOR HILDING PLEIJEL, LUND

I.
agon gang 1 borjan av 1700-talet, alltsd under den svenska stormaktstidens

Nsista artionden, utkom ett litet skillingtryck med titeln »T'wenne andeliga
wijsor, 1 rijm forfattade f6r hwar stund om dagen». Motivet var vanligt under
denna tid: att lita varje dagens timme rikta tankarna mot livets birande eviga
varden. S3 hir formuleras programmet:

En wisa will jag siunga

om tahl i Skriften fins,

om tu wil thet begrunda

betrachta, hdr och mins

thess kraft och innehdld

hwad hon har innebira,

hon ir alt vp i tolf.
Har skall nu fistas uppmirksamhet pd vad den anonyme folklige skalden har
att siga om talet tre:

Tre personer i en gudom

tre articklar 1 troon,

tre englar vti Sodom

tre patriarcher from

tre werldsens hufwudstind,

tre qwinnor gick til grafwen,

tre min i eldenom.

I den andra visan 1 samma skillingtryck heter det bl. a. om talet tre:

Tre personer kinn i en gudom

tre hufwuddygder tig giora from.

Tre store stand har Gud insatt,

tre blad betrachta dag och natt.
Det som hir nu nirmast intresserar ir vad dikten har att siga om de tre stdnden.
Det talas om »tre virldens huvudstind», och det heter att »tre store stind har
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Gud insatt». Att man i en enkel visa, »tryckt i dr», gdng efter annan hinvisar
till de tre stdnden, det visar att hir upptrider ett vanligt, av alla kint ideolo-
giskt schema, som ej narmare behéver utredas for skillingtryckets lasare.

For nutidens minniskor torde denna ideologi diremot vara fullstindigt frim-
mande. S3 mycket storre skil dr det for forskningen att soka utrdna vad den
en ging innebar, hur den uppstitt och hur den s& smaningom férsvann ur det
allmidnna medvetandet.!

Det ir inte forsta och ej heller sista gidngen som en dylik totalsyn uppstitt,
blivit allmint vedertagen och sedan 3ter férsvunnit. Man kan hinvisa till det
s. k. alexandrinska virldsschemat, som »sammanskidade hela tillvaron, Gud,
virld och minniska i1 en enda, enkel vy» och kom att bli vigledande fér den
allminna virldsbetraktelsen under halftannat drtusende. Man kan ocksd tinka
pa2 den augustinska virlds- och historieuppfattningen, som paverkade medel-
tidens bildade minniskor i s& hog grad att den blev en del av den andliga
atmosfiren, vars inflytande ingen formidde helt draga sig undan.

Av samma art var den s. k. trestdndsldran, som hir skall behandlas. Den
kom ocksd, sdsom den foljande framstillningen soker visa, att under ett par
sekel bli de »sjalvklara forutsdttningar» fran vilka den svenska lutherdomens
foretridare utgingo nir de hade att bedéma eller ver huvud taget yttra sig om
frdgor av samhillelig innebdrd. Utan att 4ga nirmare kinnedom om trestands-
lirans allmint vedertagna samhillssyn ir det helt enkelt icke mdjligt att ritt
forstd den dldre svenska lutherdomens stillningstagande i en mingfald kon-
kreta frigor.

2.

Redan vid stormaktstidevarvets gryning moter oss liran om de tre stdnden
fulle utbildad. Ett belysande dokument utgér det herdabrev som Stringnis-
biskopen Laurentius Paulinus Gothus utfirdade den 30 januari 1611. S& hir
skriver han:

»L. Paulinus Gothus, ordzens tienare och genom Gudz willia Biscop i Streng-
nis sampt Capitulares dersammastidz dnskar the férsamblingar, som dhro vthi
S6dermannalandh, Guds nddhe och welsignelse sampt then H. Andes delachtig-
heet genom frelsaren Jesum Christum etc. Och l8thom hir medh kirligen f6r-
nimma, att sdsom Gudh alzmechtigh i werldennes forsta begynnelse haff[ve]r
instichtat thesse tree buffuudstandh, som édbr lirostandbet eller predicoembetet,
wdriostandbet eller thet werdzliga regementet och nirestindbet eller hushaldbet

! D3 de synpunkter som jag i olika sammanhang anlagt p4 trestindsliran (hustavlan) kommit

med i den vetenskapliga diskussionen, har jag ansett riktigast att framligga dem i tryck, tills-
vidare s& som de skisserades i en forelisning vid Kopenhamns universitet i oktober 1941.
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(kurs. hir), som vthaff then 1 Mosi book i thet 2, 3, 4, 9 Cap. sampt andre scriff-
tenes rum gorligen hr til at see och férnimma; s8 dr ock hans Gudomelige wil-
liae, att samma standher och embeter motte vthi alla werldennes tidher for-
frimiadhe och widh macht hildne wardha; ty them férvthan kan huarken Gudz
dhra och menniskionnes eviga salighett, eller rett och rettfirdhigheet, ia ock enig-
heett, eller hvadh som helst menniskiona lindher till nytto och wilfardh, anthen
1 andeliga eller lekamliga matto, bliff[u]a styrkt och befodratt, som Gudz h.
ordh, kyrkionnes sampt andra historier och sielffue forfarenheten nogsampt
betygar.»

Det ir ingen tillfallighet att det 4r den lirde ortodoxe teologen pad Stringnis
biskopsstol som ger denna lira om de tre huvudstinden en sidan framtridande
plats i cirkuldren till sina prister. Utforligare 4n nigon annan pd svensk mark
har nidmligen Paulinus Gothus utvecklat och analyserat den meromnimnda tre-
standsldran. Under nira ett drtionde var han sysselsatt med att i anslutning till
Luthers lilla katekes framstilla sina teologiska grundtankar i ett stort verk som
han kallade Ethica christiana. Detta vildiga arbete blev aldrig slutfort. Men
Paulinus gav en sammanfattning av de s framstillda tankarnaien annan skrift,
Thesaurus catecheticus, och i slutet av denna utvecklade han innebdrden av »fér-
samblingennes dtskillelighe stand». ,

I tur och ordning beskriver Paulinus de tre stdndens omfattning och befogen-
heter. Det andliga stindet sgde att forvalta nyckelmakten, vilket innebar for-
valtandet av ord och sakrament samt handhavandet av 18se- och bindenyckeln.
Vad det sistnimnda innebar m& angivas med Paulinus’ egna ord: »Himmelrijkes
nycklar dro intet annat dn en krafftig fulmacht som Christus predikoembetet
offwerantwardadt haffwer, ther medh til at hilla férsamblingennes ledamoter
vnder tilbérlig agha och disciplin bidhe igenom Gudz nidhes och salighetennes,
sa och hans wredhes och férdomelsses affkunnelse och forsikring.» Det bor
betonas, att lirostdndets uppgift sdlunda helt var av andlig karaktir.

Det politiska stdndet eller Sverhetsstdndet hade att sorja for kyrkans bestind,
frimja ordets utbredning samt vervaka tukt och ordning. Denna befogenhet
tillkom &verheten dels darfér att den var en lem i kyrkan, dels darfor att det
horde till statens uppgift att sorja for folkets vilfird, vars grundval utgores
av religionen. Overhetens uppgift var silunda kort sagt att verkstdlla den
gudomliga lagens bud.

Vad slutligen hus-stdndet eller nirestdndet betriffar, definierar Paulinus i en
annan skrift dess uppgift genom att anfora vad han kallar »itt mirckelighit ord-
sprik», »Hvadh en predikare dr i sinom predikestol, thet 4r en husfader vthi
sitt hus». Liksom en ldrare undervisar sina 8horare i Guds ord, formanar dem
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att helga vilodagen, hiller dem till bonen, avtrader fran synden, brukar en ndd-
torftig kyrkodisciplin och fregdr med ett gott exempel och ett kristligt umginge,
sa bor enligt Paulinus en trogen och gudfruktig husfader akta och 6va detsamma
i sitt hus med sina barn och sitt husfolk, alla dagar och utan nigon forsummelse
och synnerligen nir nigon ndd och bedrvelse 4r for handen.

Nu ir att mirka, att detta 1 korthet antydda schema om de tre huvudstdnden
icke var en abstrakt teologisk spekulation utan anknytning till levande livet. I
sjilva verket mota vi hir — som strax skall nirmare visas — en uppfattning av
samfundslivet som var gemensam f6r alla stormaktstidens svenskar, vilket soci-
alt skikt de dn tillhdrde och vilken bildningsgrad de Zn innehade.

3.

Men dessférinnan dr det mdhinda limpligast att ska utreda hur detta ide-
ologiska schema en géng uppstdtt. Paulinus Gothus kan hir ge oss en ledtrdd.
Jag nimnde, att han utvecklade sina teologiska grundtankar i anslutning till
Luthers lilla katekes. Aven om indelningen-i tre stind forekommer ldngt fére
Luther, dr det i hans Lilla katekes eller rittare i den till katekesen anslutna
Hustavlan som vi forst mota trestindsliran i den form som blev s8 typisk for
den lutherska ortodoxien.

I »Die Haustafel etlicher Spruche fir allerlei heilige Orden und Stinde» (i
den latinska versionen heter det »elegantes quaedam ex scriptura sententiae pro
omnibus sanctis ordinibus ac statibus») har Luther samlat tskilliga bibelsprik,
avpassade for tre olika kategorier: 1) biskopar, prister och horare, 2) over-
hetspersoner och undersdtar samt 3) dkta makar, forildrar och barn, husbonder
och tjanstefolk. Det dr emellertid icke férsta gingen som Luther framstiller
denna uppfattning av tre stind eller regementen i virlden: kyrkan eller det
andliga regementet, dverheten eller det virldsliga regementet samt familjen eller
det husliga regementet.

I den for kinnedomen om Luthers dskddning s viktiga skriften »Vom Abend-
mahl Christi, Bekenntnis» frdn dr 1528 mota vi en utredning av samma sak.
»Die heiligen Orden und rechte Stifte, von Gott eingesetzt», heter det dir, »sind
diese drey: Das priester ampt, Der Ebestand, Die weltliche Oberkeit» (kurs.
hir), varefter Luther klargdr de uppgifter som vart och ett stdnd har att fylla.
Aven i sina senare skrifter dterkommer reformatorn ging efter annan till denna
uppdelning av det kristna samfundslivet. Termerna kunna vixla, men indel-
‘ningen 4r alltid densamma. Gud har upprittat trenne regementen eller stind
eller mbeten eller hierarkier (I'res enim hierarchias ordinavit Deus contra dia-
bolum, scilicet oeconomiam, politiam et ecclesiam, heter det i en disputation.)
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S3dan trestindsliran sedan blev gingse inom den ortodoxa &skidningen, ut-
formades den emellertid av Melanchthon i dennes Loci communes av ar 1535.
P4 grundval av Melanchthons utredningar utvecklade sedan de lutherska dogma-
tikerna en detaljerad lira om de tre stdnden och deras befattning med kyrko-
styrelsen. Ordo ecclesiasticus eller lirostindet zgde att férvalta nyckelmakten,
ordo politicus eller verhetsstdndet hade att sérja for kyrkans bestind och ordo
oeconomicus eller hus-stdndet utgjorde sjilva plantskolan for kyrkan. »Politicus
ordo», heter det hos den ledande lutherske dogmatikern Johann Gerhard, »est
Ecclesiae septum, vallum ac propugnaculum, oeconomicus est ejusdem semi-
nariumo».

Nir det nu giller att skapa kyrkliga ordningar, d. v. s. stifta kyrkolag, skola
alla tre stinden medverka. Lirostdndet skall yttra sig om lagarnas innehall,
dverhetsstindet skall ge dem rittslig sanktion och verkstillighet, och hus-stdndet
slutligen dger ritt att fordra, att ingen fdrordning tillkommer utan dess sam-
tycke. De olika stdnden idro sdlunda beroende av varandra: lirostindet av Sver-
heten i virldsliga ting och den senare i sin tur av liroZimbetet nir det giller
frilsningsfrigan. Overheten har silunda skyldighet att taga hinsyn till den reli-
gidsa stdndpunkt som lirostdndet foretrider, men detta kan & andra sidan icke
utdva nagot yttre tvang pad Overheten.

S8 som de ledande ortodoxa dogmatikernas framstillning om de tre stdnden
hir skisserats, tedde sig trestdndsliran dven foér den teologiskt bildade allmin-
heten i Sverige under stormaktstidens dagar. De gingse teologiska kompen-
dierna, vare sig de voro pa latin eller svenska, utvecklade alla i nira anslutning
till den tyska ortodoxiens schema innebdrden av de tre stdnden: kyrkostindert,
det virldsliga standet och hus-stindet.

4.

Det var emellertid icke bara teologiens viktare och dess alumner som till-
dgnat sig denna ortodoxa samfundsuppfattning. Man behdver icke soka linge
i svensk religiés 16o0o-tals litteratur forrin man skall finna att denna #r helt
genomsyrad av tanken pi det kristna samfundet som en organism, uppdelad i
tre stind med var sina noga avvigda uppgifter. Jag fir ndja mig med att an-
fora nigra exempel ur hogen. Det skulle féra for 18ngt att i detalj uppvisa det
sagda.

Det finns bevarad en likpredikan frin ir 1619 6ver »then hedherlighe, dhre-
borne och dygderijke Matrone» Anna Giliesdotter Coyet, héllen av linkGpings-
lektorn Nicolaus Grubb. Predikanten har stillt som sin uppgift att tala om en
ritt »christeligh riddare och krijgzman» och kommer di dven in pd vikten att
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vara trofast. Dirvid utreder han i olika punkter vad denna trofasthet betyder
i det andliga stdndet, i det virldsliga stdndet och i husstdndet. Efter tidens sed
har han i kanten antecknat dispositionen pd latin, och dir stdr ecclesiastica, poli-
tica, oeconomica (sc. vocatio).

Annu ett exempel m3 anfdras ur den fér kinnedomen om ildre svenskt from-
hetsliv s viktiga likpredikningslitteraturen. Nir Olandskyrkoherden Joh.
Wellin 8r 1731 jordfiste kronobefallningsmannen C. G. Berckmans maka Maria
Moring, talade han om »Guds barnas trést under theras wedermddo pad jor-
denne». Med stort eftertryck framholl han den stora vedermdda som varje
minniska har att utstd, vilket kall och dmbete hon 4n innehar. Predikantens
egna ord ma citeras: »Mangen inbillar sig, att konungar och éfwerbetspersoner
aro ganska sille och lycksalige, i thet the intet skola hafwa modo och besvir,
som them trycker; men theras omsorg under Regements bordan trycker them
ofta s, at the om nattene intet sofwa kunna, som thet hinde Ahasveros. Predi-
kanter och ldrare kunna intet utan modo sina embeten redeligen forwalta. The
fa ofta waka, nir andre sofwa, och mycken predikan gi6r theras kroppar trétta.
Y bushalds-standet, hwad beswir, hwad omsorg, hwad wedermoda finnes icke
ther?» Det var for talaren — liksom ocksd for 8hdrarna — en alldeles naturlig
sak att betrakta det omgivande samfundet ur de tre stdndens synpunkt.

Under dessa forhdllanden skola vi icke forundra oss 6ver att mota denna
stdndsindelning i stormaktstidens rikhaltiga boénelitteratur. Ett flertal exempel
hirpd har framdragits i David Lindquists avhandling om den svenska andakts-
litteraturen under stormaktstidevarvet. I Josua Stegmanns ar 1650 utkomna
»Christelige Ny8rs-Gafwors Apoteek» finns ett sdrskilt stycke med Sverskrif-
ten: »En Bonn for the try Hufwudstinden» och dir lyder ingressen: »O, Tu
allwijse Herre Jesu Christe, all godh ordningh och skickelses Gudh, som synner-
ligen hafwer ticktz bland tino Folcke hégwijsligen stichtat the try lire-wirje-
och nirestinden, hwar pa sdsom tree wilgrundade pelare, itt godt regemente
Star.»

En nirmare analys av dessa olika boner utvisar, att de uppbyggts i fullstindig
anslutning till den ovan tidigare skisserade trestdndsliran. I bonerna for liro-
standet dominerar tanken pd att ritt férkunna Guds ord. Overhetsstdndets
béner betona detta stdnds uppgift att sisom en ritt lem i kyrkan beskydda den
sanna liran och kallas dirfor ocksa 1 anslutning till ett bekant Jesaja-stille »for-
samlingens fosterfader och amma». I bonerna for hushills-stindet framhilles
— pd ett f. 6. ganska vackert formulerat vis — att detta stdnd ar forordnat
av Gud att vara »hans forsamlings och regementes heliga ortegird».

Den omstidndighet som emellertid mest av allt medverkade att sprida kinne-

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1948.
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domen om trestindsliran har redan antytts. I Hustavlan i Luthers lilla katekes
fanns denna standsdelning in nuce. Och Luthers lilla katekes var alltifrn 1500-
talets mitt vdl den mest lista och begrundade av alla bocker pd svenska, just
ddrfor att den alltid fanns i varje psalmbok.

Redan i borjan av 16oo-talet erhdllo Hustavlans bibelsprdk de tre rubriker,
som utvisade dess nira anslutning till det nyss utvecklade trestindsschemat.
Slar man upp ett psalmboksexemplar frin mitten av 16o0o-talet eller vilken upp-
laga som helst av 1695 &rs rikspsalmbok, den s. k. Gamla psalmboken, finner
man dir att Hustavlans bibelsprdk grupperats under tre rubriker: 1)kyrkostin-
det, 2) politiska stdndet, 3) hushdllsstdndet. Nir Svebilius’ katekes infordes i
slutet av 16o0-talet, anvinde den i Hustavlan alldeles samma indelning.

Alltsd: 1 alla psalmbdcker och katekeser under denna tid fanns Hustavlan, och
overallt stod denna trestdndslira fortecknad. Det dr overflodigt att framhiva
den stora betydelsen av denna dtgird. Genom inldrandet av Hustavlan skapa-
des en viss allmin kunskap, som satte menigheten 1 stdnd att f6lja pristens utred-
ningar i hithdrande ting, vare sig det skedde i predikningar eller i de olika slags
forhor, varpa ditidens kyrkoliv var sa rikt. Det dr ocksd betecknande att man
alltifrdn Uppsala mote fram under 16oo-talet energiskt pabjdd, att »catechesis
eller Hustavlan skall ofta predikas».

Man predikade ocksd verkligen ofta Sver Hustavlan. Ar 16os utgav den
framstdende Vixjobiskopen Petrus Jonae Angermannus en skrift »Cursus visi-
tationis» som egentligen utgdr en serie katekesutliggningar. Sista delen av
denna bok bestdr av — som det stdr pd titelbladet — »Hustafflan, forfattat i
sex predicningar, allom them som p3 dmbetes och tjinsts wegna ther vthi rum
haffua, nédtorfftig att weta och offuerwiga». D& som nu hade pristerna stor
astundan efter handledningar vid predikoskrivandet.

Det finns otryckta dokument som visa att domkapitlen genom prostarna
meddelade pristerna vilka avdelningar ur katekesens Hustavla de pd de olika
sdbndagarna skulle predika 6ver och sedan forhora pd. I Stringnis stift t. ex.
skulle man ar 1749 p3 dominica Judica tala om »lirare och dhorare», p& Palma-
rum om »dverhet och undersdtar», pd Quasimodogeniti om »ogifta min och
kvinnor», Misericordias om »forildrar och barn» o. s. v.

Det ir nddvindigt att ha dessa omstindigheter i minne, ndr man gir till stu-
diet av dldre tiders homiletiska material. Nir t. ex. Henric Schartau ging efter
annan predikar dver »politiska standet», s& f3r man icke uppfatta detta som om
han frambar en social fdrkunnelse av den art, som sd ofta efterlyses i vira
dagar. Schartau gav helt enkelt en nykter och klar utredning av andra avdel-
ningen i Lilla Katekesens hustavla.
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Vill man ha en férestillning om hur en dylik predikan, med anknytning till
Hustavlans schema, tog sig ut — Schartaus predikningar finnas som bekant till
storsta delen blott i utkast —, kan jag hinvisa till den kinde 180co-talsprosten
J. B. Kallenbergs provpredikan i Tygelsjo och Klagstorps kyrkor Mikaelidagen
3r 1815. Amnet 18d: »Den svira dom som den har att vinta sig, vilken bliver
for andra en orsak till fall.» 1 delen handlade om »ogudaktiga eller ock ldtt-
sinniga minniskor i allminhet» och 2 delen vinde sig »i synnerhet till regenter,
husbonder, lirare och férildrar». Den var samme prist, om vilken det berittas
att han skickade hem folk som kom for att begira lysning, i fall de icke upp-
fyllde kyrkolagens bud att ordentligt kunna sin katekes.

Hustavlans trestdndsldra, d. v. s. den gammallutherska samhillssynen, &ter-
speglas dven 1 den sondagliga liturgien: i allmdnna kyrkobdnen och i litanian.

Vir nuvarande s. k. allminna kyrkobon moter pd svenskt sprék forst i 1567
irs katekes, dir den har rubriken »Itt sett til at bidia, vthsatt til alla kyrkio-
prester». Den borjar — med normalisering av ortografien — »Dig levande,
allsmiktige och evige Gud» och anropar den Hogste att han martte »forsamla,
styra och bevara sin kristenhet», vidare »bevara vir Herra och Konung» samt
giva gott virldsligit regemente» samt slutligen skapa ett »gott och tuktigt husfolk».
Vi kinna hir tydligt igen Husavlans tre olika stind. Annu markantare fram-
framtrider trestdndsindelningen i det latinska formuliret, som &atféljer den
svenska. I denna »Formula precandi facta pro pastoribus», heter det:

1) Collige, rege et serva tibi ecclesiam.

2) Defende regem dominum nostrum ... rege politias.

3) Da bonam et honestam familiam.

Ecclesia — politia — familia: dir ha vi ju de tre stinden, och si var all-
minna kyrkobonen uppdelad i 1614 och i 1693 drs handbdcker. An i dag kan
man nog i denna bén skdnja den rdda trden, trestindsschemat, d4ven om detta
nu doéljes bakom allehanda nistan katalogmissigt uppriknade bonepunkter.

Art litanian ocks3 ir uppbyggd efter trestdndsliran behover vil knappast
framhivas efter det som redan ir anfdrt. Jag citerar 8ter 1567 ars katekes:

Wij arme syndare bidie tigh.

1) At tu alla biscopar, kyrkioprester och kyrkiotienare i helsosamme orde och
heligo leffuerne werdigas bewara!

2) Att tu allom konungom och forstom werdhigas frid och endregt giffua,
at tu war konung och landzherra medh alt hans rdh och befalningemin wer-
digas trdsta och beskerma.

3) At tu allom siukom ... at tu alla enkior och faderlésa werdighas for-
svara och forsoria.
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4) At tu tigh 6ffuer alla menniskior werdigas forbarma.

Vad det betydde att den svenska menigheten pd detta sitt sondag efter sondag
gjordes fortrogen med denna »stindsindelning» behdver vil icke papekas.
Folket métte hédr i bonens hogtidliga form den samhillssyn som katekesldsning
och predikningar stindigt s6kte inprinta.

.

Det dr uppenbart att om ett ideologiskt schema sddant som trestdndsliran var
sa vida spritt som jag ovan sokt visa, s3 mdste det ha paverkat tinkesittet dven
utanfor de teologiska kretsarna. I sjilva verket synes man mig f8 en riktig,
d. v. s. verklighetstrogen uppfattning av de samhillsfrigorna berdrande diskus-
sionerna under dldre tid i Sverige, endast om man har i sikte att de dga den all-
mint vedertagna trestdndsliran som sin givna bakgrund.

Det 4r icke mdjligt att 1 denna korta skiss ge en detaljerad utredning av detta.
Har fir jag ndja mig med ett och annat stickprov. I sin stora riksdagshistoria
har Ahnlund gjort den intressanta iakttagelsen, att man frin bdrjan av 1640-
talet i stillet f6r de gamla benimningarna pristerskap, borgerskap och allmoge
anvinder termerna pristestind, borgarstind och bondestind. Ahnlund menar
att det allminna spriakbrukets storre fortrogenhet med dessa ord beror pi
»stdndskinslans allt kraftigare utbildning under dessa stdndsstridens forbere-
delsedr». For den som stindigt moter talet om de tre huvudstinden i skrifter
och skrivelser alltifrdn 1600-talets bérjan ter det sig som en mycket naturligare
torklaring, att det 4r trestdndsliran som givit upphov till denna namnforskjut-
ning pa det politiska omradet.

Det anférda gillde mera en terminologisk friga. Viktigare dr att trestinds-
liran synes mig forklara en sakfrdga fran de kyrkopolitiska striderna under
1640- och 1650-talet Man har inom forskningen debatterat, om pristerskapets
privilegier voro uttryck for en egoistisk strivan efter vissa klassformaner eller
om de utgjorde en form for kyrklig lagstiftning. I forra fallet har man pekat
pa den energi med vilken pristerna virnade om sina ekonomiska formaner, i
det senare fallet har man framhallit att privilegierna innehdlla bestimmelser om
kyrkans lira och styrelse, om lokalférsamlingens styrelse och férvaltning o. d.
Mot bakgrunden av den ortodoxa stindslirans schema framtrider det tydligt
att man hir maste tala om ett bdde-och. Pristerna utgjorde lirostdndet och
hade till uppgift att vaka &ver den ritta liran och de riktiga ceremonierna— det
var foljaktligen f6r dem en samvetssak att i privilegiernas bindande form fa
fullt fastslaget, att den »ritta och sanna religionen och kristeliga ceremonier»
skulle behillas i riket. Men pristerskapet utgjorde samtidigt ett politiskt stdnd
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med samma ekonomiska maktintressen som de andra politiska stinden. Helt
naturligt ville pristerna som de andra skaffa sig si stora fordelar de kunde in-
om ramen av det svenska statslivet.

Hur djupt trestdndsliran tringt in i det allmdnna tinkesittet framgir av ett
dokument frdn 1649 ars riksdag. Den 22 januari 1649 framlade regeringen en
proposition, »samptlige Rijkzens Stinder att flitigt 6fwerwiga och till Kongl.
Maij:tz sampt Fiderneslandzens tidnst, wilgingh, nytta och sikerheet att under-
danigst sigh oppd forklara». I cirklade ordaformer, s& som tidens sed var, fram-
stallas dir forslag om dels hur den nyss ingdngne freden »bast skall fullgsras,
frimias och handhaffwas», dels hur man skall stirka armén och finna medel
till dess uppehille. Direfter heter det i propositionen: »Ndgre flere 6ffrige
punchter som anteen medh dee foregingne hafwe gemenskap, heller ock af
beskaffenheet andra idro, dock lickwil icke ringare, angdendes bide Wiirie-
stdndet, sa ock Lihrestindet och Nihrestindet (kurs. hir), och huru uthi dem
alle gode Politier och ordningar sigh féréka och forkaffra mage widh den fred-
lige tijdh, som Gudh nu synes ambna Kongl. Maij:tt och Rijket; dem besparar
Kongl. Maij:tt fram bittre in uppd denne Rijkzdagh.» Hir har allts3 sjilva
statsmakten tilldgnat sig den ortodoxa terminologien i sitt handhavande av
rikets angeldgenheter. Den anférda satsen synes mig f. 8. styrka min tes, att det
ir trestandslirans utbredning som orsakade att man bérjade tala om de tre
ofrilse grupperna pristerskap, borgare och allmoge som tre olika stdnd.

Som ett belysande exempel pd trestdndslirans fasta forankring i den allminna
dskddningen kan till sist nimnas att man i Abo ar 1650 uppforde ett drama,
som hette »De try hufwudstdnden». Tyvirr dga vi endast notisen dirom. Huru
mycket skulle vi ej vilja ge f6r en nirmare kinnedom om detta stycke!

6.

Om nu trestdndsliran intog en s& dominerande plats i stormaktstidens sam-
hillsuppfattning,, s& fr8gar man sig ovillkorligen hur den kunde f6rsvinna och
gora det s3 fullstindigt, att den i v8ra dagar 4r limnad ur sikte t. 0. m. av spe-
cialforskningen pa den tidens historiska och kyrkopolitiska omrdden. Det ir
tydligt att trestdndsldran lika litet som varje annan ideologi férsvann med ens.
Det skedde langsamt och under brytningar med nya ideologiska uppfattningar.

Vad liran om de tre huvudstinden betriffar, sga vi for dess forsvinnande ett
dokument som visar terminus ante quem. I den officiella katekesen under 1700-
talet, Svebilius’ kinda katekesférklaring av &r 1689, var Hustavlan indelad med
tre rubriker: kyrkostdndet, politiska stdndet och hushillsstdndet. Denna indel-
ning forekom i alla upplagor som tid och efter annan utgdvos under 1700-talets
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lopp. Nir man 3r 1811 fick en ny katekesférklaring, den Lindblomska, var
Hustavlans uppdelning i de tre ndmnda stdnden struken. Orsaken hirtill ligger
i oppen dag. Talet om de tre stinden var nu en ddd relikt och kunde icke utan
vidare forstds av katekesens lisare. En ny tid hade brutit in med en annan syn
pa samhillslivet in den gamla ortodoxa.

I sjilva verket kan denna nya samhillsuppfattning ledas tillbaka till 1600-
talet. Redan tidigt under detta drhundrade hade den sekulariserade naturritten
bbrjat vinna insteg inom den protestantiska statsrdtten. Statsmakten betrakta-
des i enlighet hirmed sdsom en absolut suverin makt, som kommit till stind
genom de enskilda individernas gemensamma Overenskommelse i avsikt att
frimja den gemensamma vilfirden. Det kan foljaktligen icke finnas ndgon
myndighet vid sidan av eller — Znnu mindre — &ver statsmakten. Dennas
innehavare har av samfundet erhillit uppdraget att utdva »imperium summae
potestatis».

Det var denna folksuverdnitetslira som i Sverige utgjorde den teoretiska
grunden for forfattningsrevisionen efter envildets fall vid Karl XII:s dod. Fri-
hetstidens stindervilde hade — sisom Erland Hjirne triffande uttryckt saken
— »sin rot diri, att den historiska situationen efter Karl XII:s dod av samtidens
rittsmedvetande erkindes som ett folksuverdnitetens aktuella framtridande».
Sin juridisk-teoretiska motivering och tolkning erhdll det nya statsskicket i den
apologetiska skrift som kommerserddet David Silvius utgav &r 1720 under titeln
»Pdminnelser angdende successionsrittigheten 1 Sveriges rike samt det sa kallade
souveraine vildet», dir forfattaren helt begagnar sig av den naturritesliga folk-
suverdnitetslirans argumenter.

Nir nu kyrkans min i det nya statsskicket stilldes inf6r det naturrittsliga
statsbegreppet och liran om den suverina statsmakten, som bottnade i liran om
folksuveriniteten, maste de konfrontera dessa tankar med den ideologi som
kommit till uttryck i den gammallutherska liran om de tre stinden. Detta ir ju
helt naturligt. Men man har icke uppmirksammat, att Gven opponenterna, de
pietistiska kyrkopolitikerna, vilka bland sig riknade bland andra David Silvius,
dven de utgingo frin det vedertagna schemat med de tre stinden.

Den nyssnimnde David Silvius, som givit den teoretiska motiveringen for
den nya férfattningen, papekade i sitt ryktbara memorial vid riksdagen 1726
—1727, att eftersom »alla trenne stdnden i den kristliga kyrkan hava lika hog
angelidgenhet s3 kan ju varken virldslig 6verhet eller klereciet for sig allena
dga den rdttighet ddrutinnan att bjuda eller forbjuda eller ndgon férklaring
gbra, utan tillhdrer alla trenne stinden conjunctim att efter Guds ords ritte-
snore skirskdda och beprova, huru den eller den meningen, utliggningen eller
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lirosatsen dr dverensstimmande med Guds ord och den dirp8 grundade allménne-
liga liran genom vissa dirtill utsedde, rittsinnige och av Guds ord upplyste
min, vilka efter moget 6vervigande diruti hafva att giva sitt utslag.» Silvius
utgdr siledes frin den gingse trestdndsliran som en sjilvklar f5rutsittning, men
han opponerar mot det ortodoxa pristerskapets fixering av de olika stindens
uppgifter inom det kyrkliga samfundet.

En annan av pietismens talesmin, sekreteraren Lindenstedt, anvinder den
rent svenska terminologien, nir han i sitt memorial vid samma riksdag fram-
hiller, att det giller utse »ndgra vissa rittsinniga min bdde av liro-, virn- och
nirestdndet» for att handhava »jus och exercitium juris in decidendis contro-
versiis theologicis».

Pietismens malsmin anvinde sdledes trestdndslirans terminologi, men de
tolkade denna i enlighet med sin naturrittsliga uppfattning. De voro ense med
kyrkans min, att det var de »trenne stdnden conjunctim» som dgde att avgora
de frigor som rorde kyrkans liv. Men de opponerade mot den ortodoxa upp-
delningen av de tre stdndens uppgifter, framfor allt mot att prastestindet
betraktades som aktivt (lirare) och »nirestindet» som passivt (3horare).

Kyrkans min 2 sin sida ville icke gora ndgon dndring i det system som blivit
fixerat i den ortodoxa trestdndsliran. I flera betinkanden under 1720-talets
upprorda debatter fastholl prastestdindet med seg envishet vid den uppdelning
av de olika organens uppgift inom det kyrkliga samfundet som den gamla tre-
stdndsliran angivit. Det vill med andra ord siga: de ville férhindra att den
ortodoxa trestdndsldran skulle utliggas efter den naturrittsliga folksuverini-
tetens principer.

Frihetstidens kyrkomin befunno sig i ett synnerligen besvirligt dilemma. Som
politiker erkinde de den pa folksuverinitetsliran grundade samfundsuppfatt-
ningen; som ledare av kyrkan fasthollo de vid den gammallutherska trestdnds-
laran. Vad som for deras samtida opponenter och stundom dven for en sentida
historieforskning enbart tedde sig som hierarkisk maktlystnad, visar vid en nir-
mare undersbkning 1 sjilva verket utgdra ett energiskt — om ocksa fruktlgst —
forssk att under indrade yttre betingelser bibehdlla ett frin ildre tider over-
taget kyrkoprogram.

Det skulle fora for ldngt att hir i detalj visa hur den nu antydda f6rind-
ringen skedde: hur kyrkominnen i olika skrifter och vid olika tidpunkter (inda
fram p3 1780-talet) framtridde som trestdndslirans trogna forsvarare men sam-
tidigt hur det nya tinkesittet gradvis och nirmast omirkligt genomsyrade det
allmidnna tinkesittet.

Ett enda litet exempel ma anfdras, darfor att det dr sa typiskt. Ar 1759 utkom
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en »Catechetisk barnalira» av den pietistiskt pidverkade pristmannen Olof Grs-
berg. Hir finns Hustavlan alltjimt och likaledes dess uppdelning i de tre stin-
den. Men granskar man innehdllet, finner man snart nog att det endast ir ska-
let som limnats kvar; den ortodoxa kdrnan dr forsvunnen. Eller vad sigs om
féljande dialog under avdelningen »Politiska eller Borgerliga stindet»? Frigan
iyder: »Hvilka dro i gemen de férdelar som atnjutas under war Ofwerhet och
det i Swerige antagna regeringssitt?» (Inom parentes bdr erinras om, att boken
utkom tre ar efter den misslyckade hovrevolutionen 1756.) Svaret blir: »At wir
rittmitiga frihet ej krinkes, eller ndgon gores til trdl: At wi dro dgare af hwad
naturens och werldslig lag oss tilligger: At wi med ndgon ny och owanlig tunga
ej kunna beswiras, med mindre Riksens Stinder finna sddant oundgingeligit
och sielfwe dertil samtycka: At ock Riksens Stinder dga magt och frihet gora
sadana forfattningar som de till Rikets sikerhet samt allmin och enskilt nytta,
finna tjenligast; utom manga flera stora f6rmoner.» Efter denna for tiden verk-
ligt typiska utliggning blir man ej forvinad 6ver féljande replikvixling. Friga:
»Hyvilka dro de férbindelser som oss i folje hiraf dligga och wara samveten af
oss fordra?» Svar: »At tacka Gud f6r ett sidant regeringssitt: at wara ange-
ligne om dess bibehallande: och bedja Gud, at Han wirdigas gifwa dertill sin
vilsignelse.» Det var ungefdr vid samma tidpunkt som Kungl. Maj:t foreskrev
att i kyrkobonen skulle insdttas orden »i var sdlla frihet», s3 att meningen 15d:
»Ditt helga namn till 4ro och oss allom, i vir silla frihet, til beskirm.»

Det ir intressant att hirmed jimféra hur den kinde sydsvenske vickelsepro-
feten Peter Murbeck, vilken levde vid samma tid, stillde sig till trestindsldran.
Murbeck var en flitig kateket men utgav sjalv ingenting av trycket. Efter hans
déd 1766 utgdvo hans trogna anhingare en stor katekesutliggning av honom
i sex delar, bestdende av hans 3hérares anteckningar.

Den sjitte delen, som omfattar ej mindre 4n 306 sidor, utgdres av en utligg-
ning av »Den heliga hustavlan». Murbeck har ingen forklaring Sver wvarfér
man talar om tre stind eller varfér de ha fitt detta namn. Detta utgdr han frén
som nagonting sjalvklart, helt enkelt ett axiom. Men i inledningen till forkla-
ringen av hushdllsstdndet har han en utredning som visar den bérjande upp-
l6sningen av trestandsldrans traditionella schema. Murbeck borjar med att siga
att Moses férst gav ut »Pristernas lag och kyrkoceremonier». Dirpa gav Gud
Moses lag om 6verhet och domare eller det politiska stindet och sist lagen om
andra virldsliga stadgar eller om hushllsstdndet. Denna sanna ordning, heter
det, har vir lirorike helige fader Lutherus blivit vid, och s&dant ir det nu i hus-
tavlan.

Men, fortsitter Murbeck och ger s3 en intressant inblick i det ditida sam-
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fundsliget, »men uti vdra tider dr det fordndrat, att vad nu skrives om ldro-
och 6verhetsstdnden, dir miste lirostndet std sist. Detta ar icke skett av Hoga
overheten utan av ett virldsligt stdnd som idr tillkommet i senare tider och om
vilket var Hustavla intet talar.»

Vad ir detta for ett stdnd som Murbeck hir talar om? Jo, lingre fram i hans
utliggning heter det: »Vi hélla fore att detta stand som kallar sig adel eller ddel
horer i var tid till bdde Sverhets- och hushillsstindet. Fordenskull borde det std
efter lirostindet. Men sadant friga icke redelige lirare efter, de bliva alltid
vid den sanna 6dmjukheten och hav4 sin heder av Gud, och den som har #ndrat
Guds ordning, far sjalv svara hos Gud for alla sina girningar. N3, fragas nu,
lirer Hustavlan dem d& intet, emedan hon icke nimner detta stdnd. Jo, Hus-
tavlan lirer alla minniskor; ty betrakta vi ndgorlunda detta stdnd, maste vi
rikna det till hushéllsstindet.»

Murbecks yttrande 4r i sjilva verket ett personligt inldgg i den ganska hetsiga
debatt, som fordes pd 1750-talets och 1760-talets riksdagar. Men hela denna
debatt, som forskningen ignat mycken uppmarksamhet, fir emellertid forst sin
fulla innebérd om man ser den mot bakgrunden av upplésningen av trestands-
schemat.

Resultatet av utvecklingen under 1700-talet kan sammanfattas i ett ord av
den gustavianske statsmannen och biskopen Olof Wallquist, nir denne i Eccle-
siastique Samlingar av 8r 1788 ser tillbaka pd #ldre tiders kyrkoproblem:
»Kyrkostdndet i vart rike 4r nu lyckligen inskrinkt inom sina ritta dmbets-
plikter, har l&ng tid med den trohet dem uppfyllt, att det dgt sin 6verhets fulla
fortroende, och vid alla tillfillen dr synbart, huru landets vise och nddige
konung anser dem for lirare af upplyst nit, dra och redlighet, som verka visligen
inom sin krets och varken vilja eller kunna blanda sig i det dem icke tillhorer, s@
att de sannerligen ej dro i den stillning, som billigt vickte Gustav II Adolfs
uppmirksamhet.»

Det var en naturlig f6ljd av denna utveckling att Hustavlans rubriker (kyrko-
standet, politiska stdndet och hushillsstindet) férsvunno i den nya katekesen ar
1811. Mirkligare men ocksd mycket signifikativt dr att man foretog en dndring
i den inbdrdes ordningen mellan bibelspraken. Alltifrdn 1567 ars katekes hade
man i enlighet med Luthers egen ordning frimst stillt de bibelsprak som rorde
larostdndet (biskopar och lirare etc.) och sedan spriken om &verheten. Fran
och med 1811 &rs katekes placerade man spriken om den virldsliga Sverheten
frimst; forst ddrefter komma bibelorden om kyrkans tjinare. Det 4r fullt i sam-
klang med denna f6rindring att 1811 &rs handbok kallar allminna kyrkobdnen
helt enkelt f6r »bonen for Sverheten».
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Nir s2 under nista artionde — p3 1820-talet — Lilla katekesen férsvann ur
psalmboken, dir den alltid haft sin plats under nira trehundra ar, bortfsll ju
dven Hustavlan. Det dr mycket betecknande att detta skedde under samma
artionde, under vilket man utfirdade stadgan om laga skifte, som férindrade
den svenska landsbygdens hela sociala struktur. Nu stormade en ny tid in Sver
det svenska samhillet. Den gamla agrara kulturen bréts sonder och samman, nya
folkklasser vixte fram med nya problem ochohejdadiveratt finna en plats i solen.
Hustavlans gamla idylliska bondesamhille var pa de flesta hall i Sverige (dock
icke pa alla) snart en svunnen virld. Det gammallutherska samhillsschemat
med de tre stinden svarade ej lingre mot verkligheten. Det later darfor full-
komligt verklighetsfrimmande, nir ett utskottsbetinkande om katekesen vid
1903 ars kyrkomdte menar, att »nutidens krav pd det socialt etiska omradet»
kunna »tillgodoses genom den s. k. hustavlan, vilken sdsom bihang bor atfolja
katekesutvecklingen».

7.

Utvecklingen gick med en rasande fart framdt. Nu intridde den storsta
samhillsforindring som virt land skddat sedan reformationens dagar — en
forindring och utveckling som kyrkohistorien méste klargora utifrdn sociolo-
giska och socialhistoriska synpunkter och inte enbart som en samling vickelse-
rorelser utan stdrre perspektiv.

Forindringen 3terverkade inom kyrkan. Det ir nistan sorglustigt att se pa
1878 &rs katekes. Hustavlan f6ljer dir i friga om bibelsprikens anordning
1811 4rs katekes: forst virldsliga stdndet, sedan kyrkan. Det ir de goda luthe-
ranerna E. G. Bring och Gottfrid Billing som hir alltsd brutit med den ildre
svenska traditionens och framfSr allt Luthers egen uppstillning. Naturligtvis
skedde det i ovetenhet om den ursprungliga ordningen. Man far dérfor inte for-
undra sig Over att nir Luthers lilla katekes dr 1920 ater infdrdes 1 psalmboken,
var det ingen tanke pd att dir medtaga Hustavlan. Man skar bort ett stycke
av Luthers eget verk. Och icke frin ndgot enda, dn s& konservativt kyrko-
hall hordes ndgon opposition. Och nir man sd under nista rtionde borjade
yrka pé revision av handboken, di visade de framkomna forslagen féga blick
for allminna kyrkobdnens och litanians ursprungliga fasta byggnad. Ej heller
nu var det ndgon som hdjde en protesterande stimma.

Hur fullstindigt den ursprungliga innebdrden av Hustavlan gdtt forlorad
iven for de gammalkyrkliga kretsarna i vart land kan belysas med ett talande
exempel. Ar 1934 utgav en vistsvensk kyrkoherde pd Kyrkliga férbundets for-
lag en samling betraktelser 8ver Hustavlan. Dir karakteriseras dennas innehall



DE TRE HUVUDSTANDEN I ALDRE TIDERS SVERIGE 103

som »en samling bibelord, som utgdra en utliggning och tillimpning av fjirde
budet inom savil hemmets som det offentliga samhillets omride. Aven det
cjitte budet kommer i sin man med, all den stund det ock talas till dkta makar.»
Redan detta citat visar tydligt att forfattaren stdr frimmande fér hustavlans
uppbyggnad och innersta mening. Hans framstillning i 6vrigt bestyrker detta
omdome.

Men iven om Hustavlan silunda forsvann ur det allminna medvetandet,
har mycket av dess sociologiska schema levat kvar i det omedvetnas djup. Nir
man alltjimt talar om »det heliga dkta stdndet», s dr detta ingenting annat dn
en aterklang av Hustavlans tredje stdnd, som just omfattade det kollektiv som
iktenskapet skapade. (Inom parentes kan erinras om att nir uttrycket »det
heliga dkta standet» forst infordes — i 1893 ars handboksférslag —, innebar
detta endast en retuschering av formuleringen i 1891 &rs forslag: »Lat, o Gud,
din nidiga vilsignelse vila 8ver hushillsstindet.») Vid ndgot tillfille klagade
en ledare i Svenska Dagbladet dver att »husfadern icke lingre har den auktoritet
som forr var en naturlig sak». Den guldilder som man hir ser tillbaka pd ir
ju helt enkelt den tid, dd hela virt folk omfattade Hustavlans sociologiska
ideologi.

Inom det religidsa livets varld drdja sig ju alltid dldre former lingst kvar. Sa
dven hir. Ett enda exempel mi till sist anféras som exempel dirpd. I de vid-
strickta omrdden av vart land, dir Magnus Friedrich Roos” skrifter alltjimt hér
till den s. k. levande litteraturen, laser man #n i dag i dennes Morgonbdn pa
Onsdagen 1 forsta veckan (och jag citerar hir en upplaga, tryckt i Lund
1923): »Himmelske Fader, Du har i ditt ord befallt att hava boner, dkallan och
_ forbdner f6r alla minniskor, for konungar och fér all Sverhet ... Vi bedja Dig
allts8 for var konung, din tjinare, och for all 6verbet, att Du virdes skydda och
vilsigna dem, boja deras hjartan till frid och rittfardighet och gora dem saliga.
Vi bedja Dig ock for alla, som iro staddda i lirodmbetet, att Du ville bistd dem,
s4 att de m8 frilsa sig sjilva och dem som hora dem. Vilsigna dven bushdllsstin-
det och dess niring.»

Orden ljuda som ett eko fran en gingen virld. Men de vittna om en fast och
sluten 3sk8dning, som man miste taga med i rikningen om man vill forstd dldre
svenskt kyrkoliv utifr@n dess egna forutsittningar.
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ar begreppen tro och dom stillas samman, sker det vil oftast f6r att ange

grinslinjen dem emellan. Man utgdr di ifrin, att tron representerar en
gudsuppfattning och att domen kan sigas representera en annan, som ir trons
radikala motsats. Girningar och dom héra samman, och tron utestinger dessa.
Begreppen tro och dom fa d& representera — sdsom man ofta uttrycker sig —
tvd skilda religioner eller frilsningsvigar. Tron betraktas som ett uttryck for
evangeliets frilsningsvdg och domen for lagens och girningarnas. Den forra
har intet att skaffa med den senare. Dir domstanken hor hemma, talar man
om rittfirdighet efter lagen, som forvirvas genom girningar. Dir 4r det efter
dessa, som minniskan en ging skall démas och virderas. Det goda sinnelaget
blir subjekt i handlandet, liksom minniskan Jesus 1 kraft av sin gudom blir det
i forsoningen. Denna betraktas m. a. 0. som en prestation pa syndarens plan,
vilken Kristus fullgdér och kan fullgéra i kraft av sin gudom. I tron diremot,
1 evangeliet 4r det friga om rittfirdigheten frin Gud, som skinkes i tro, och
om Gud som subjekt i handlandet liksom i forsoningen. Denna 4r m. a. 0. Guds
verk och uppenbarelse av sig sjilv pd syndarens plan, fattbar i och genom Kristi
minsklighet.

Var fir i tron tanken pa yttersta domen sin plats? Det giller ju hir frilsning
genom tro contra girningar. Hotas icke tanken pd rittfirdiggodrelse genom tro
av ytterstadoms-tanken? Hor icke den senare hemma blott i lagtrildomen, den
brutna falska gudsgemenskap, som vi bruka benimna otro och tvivel pd Guds
ndd samt tro pd egna fortjinster?

Innan vi gd att svara pa dessa fragor, skola vi framstilla problemet ocksd i
annan vilkind frigestillning. Det 4r ju den gamla minniskan, som lever under
lagen och skall domas efter sina girningar. Den nya minniskan lever i tron
och har ej med girningarna och lagen att gdra. I tron ir hon i himmelen,
medan hon med sina girningar ir pd jorden, siger Luther. De fi ej tringa sig
upp i himmelen. Men yttersta domen skall ju folja, nir jorden och livet hir
nere icke mera 4ro, nir endast himmelen, evigheten aterstir. Innebir icke detta,
att yttersta domen tar girningarna med upp i himmelen och ger dem dir en
plats?
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Det rdder faktiskt en viss forligenhet i nutida teologi och fromhet infér
dessa frigor. Man i4r inte ndjd med att dra en grinslinje mellan tro och dom,
ty man kinner, att man dirmed har utestingt nigot for tron visentligt, nim-
ligen detta, att vi alla skola trida fram infér Guds domstol. Om man diremot
verkligen kan finna en plats 8t domstanken, har man ofta funnit denna s. a. s.
vid sidan av tron. Forhallandet till Gud i tron dr ndgot for sig. Det har icke
med domen att gora. Men vid sidan av denna gemenskap sta vi alla i ett annat
forhdllande till Gud genom girningarna, siger man, och i detta hor tanken pa
domen hemma. Man har m. a. o. satt in den kristne i ett dubbelt férhallande till
Gud, dels genom tron, dels genom girningarna.

Sin klassiska utformning i lutherdomen har ju denna tanke fitt i liran om
riattfirdiggorelse och helgelse. Det giller fortfarande tvd forhillanden vid
sidan av varandra, som man emellertid forsoker pd ndgot sitt samordna. Ty
rattfardiggorelsen fattas visserligen som det nya livets enda forutsittning och
reella grund, men i detta nya forhillande framtrider helgelsen som ett krav
pa det nya livet. Sett »uppifrdn» sdsom Guds verk framkallar rittfirdig-
gorelsen manniskans handlande i helgelsen liksom en orsak framkallar en viss
verkan. Sett »nedifrin» framtrider minniskans verk som ett samarbete med
Gud i och fér frilsningen. Tillvixten i ndden, girningarna och domen ha sin
givna plats i rattfirdiggorelsen. Tron, evangeliet och rattfirdigheten frin Gud
utestinga hir icke gidrningarna, lagen och domen. Vi se, huru tvavirldsliran
papassligt smyger sig in i lutherdomen i stindigt nya former. Guds verk och
minniskans liksom balansera varandra, féljaktligen ocks8 tanken pi rittfardig-
heten frin Gud och tanken pd dom efter girningar, rittfirdigheten av lagen.

Om vi hidrifrdn atervinda till det skarpa avgrinsandet, dir tro och dom
fingo representera tva olika religioner, evangeliets och lagens, finna vi, att ritt-
fardigheten frin Gud dir alldeles utestinger tanken p3 yttersta domen.

I ingendera av dessa frigestillningar har man fitt grepp om det verkliga
problemet. Vi stillas inf6r detta, forst nidr ordet om domen mdter i evangeliet.
Domstanken utesluter icke nddestanken. I Frilsarens hinder ir domen lagd.
Genom honom rickes ndden och skipas ritten. Till dem som std pa hans hogra
sida, skall han siga: I haven klitt mig, I haven besokt mig och givit mig hir-
bdrge. — Hipna skola de lyssna och taga emot, ty de visste icke, att de nigot
voro infér sin domare. De hade handlat utan tanke pd 16n och dirfor icke givit
akt pa sina girningar, och dock tar domaren fram dem.

Den osikerhet, som ir mirkbar, nir det giller att framstilla domstankens
férhallande till evangeliet, har vil till en del sin orsak diri, att man si radikalt
gjort upp med de gamla frigestillningar, dir man som ndgot sjalvklart utgick ifrdn
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att evangeliet var kraften och forutsittningen for en ritt laguppfyllelse. Man
har m. a. 0. avvisat liran om lagens tredje bruk, lagen fér den nya minniskan.
Detta kan vil sigas vara en av lutherrenissansens allra storsta fortjinster, att
den hir, bakom den teologiska traditionen inda fr8n Melanchthon, upptickt
Luthers syn och att den med sddan skdrpa framlagt denna. Lagen har intet att
siga den nya minniskan. Hon kan, som Luther siger, sjilv stifta nya deka-
loger. Hon ir fri frn lagen. Det innebir icke, att hon far gora sig sjilv till
lag, utan det radikalt motsatta, att hon icke férlitar pd ndgot eget, icke anser sig
nagot vara eller kunna bliva infor Gud. Hon ligger allt i Guds hand. Lagen
diremot gor henne uppmirksam p2 henne sjilv. Den leder henne bort ifrin
Gud. Minniskan sjilv vill trida upp vid sidan av Gud, rittfirdigheten av
lagen vid sidan av rittfirdigheten frin Gud. Det dr dirfor, Luther siger, att
lagen, girningarna icke fa gilla in loco justificationis. De fd icke smyga sig in
i och vara ndgot i rdttfardiggorelsen. De ha sin plats i tron, darfor att dven trons
minniska dr pd jorden och 4r dir insatt i en gemenskap med andra minniskor.
Hon kan foljaktligen icke sluta upp att handla. Det ir lika omdjligt som att
sluta upp att leva och #nd2 finnas till som levande varelse. Girningarna skola
allts icke vara nigot problem. Att de hdra jordelivet till 4r naturligt och
patagligt for alla, oavsett livsinstillningen. Den frigan skall icke gdras mera
invecklad #@n den iar.

Allt detta har med 6nskvird klarhet och skirpa framhivts i nyare teologisk
litteratur. Men den fér Nya Testamentet si centrala tanken pd domen har skju-
tits &t sidan. Nippeligen kan vil detta ha sin orsak diri, att hela den eskatolo-
giska frdgan har varit féga uppmirksammad. Givetvis kan man med fog pa-
std, att denna friga icke direkt varit foremadl for behandling, men icke desto
mindre har den hela tiden varit den centrala frdgan. Ty det eskatologiska har
stddse givit karaktir och innehdll &t synen pd gudsférhillandet. S3som tron har
blivit fattad och framstilld, ir den motsatsen till Zgandet, skddandet. Den riktar
hela livet mot evigheten och fir sitt svar ur evigheten, ja, dr tro blott i detta
svar. M. a. o. trons instdllning ir ndgot blott i evighetens ljus. Detsamma giller
givetvis ocksd girningarna eller vilket annat begrepp vi 4n vilja, som ger ut-
tryck 2t gudsforhallandets natur.

P4 annat sitt forhaller det sig med den tro, som skall fullbordas genom gir-
ningar. Den vill 4ga redan hir pd jorden, vara vad endast evigheten ir, taga ut
denna i forskott. Dirpd igenkinnes alltid rittfirdigheten av lagen.

Det eskatologiska perspektivet pd troslivet, som man méter i Luthers tin-
kande, har verkligen utnyttjats ritt i lutherforskningen. I annat fall skulle
vigen till hans trosuppfattning varit stingd. Men man saknar i inriktningen pd
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det eskatologiska tanken pd yttersta domen. Den miste Luther ha haft med.
Eljest skulle tro och girningar icke ha kommit i det rétta forhdllandet till var-
andra.

Detta ror icke ndgot periferiskt utan 4r det mest brinnande problemet av alla
kristenhetens historia igenom. Vi mota det t. ex. 1 frdgan, hur det gir att forena
tanken pa kirleken med tanken p& vreden hos Gud. I detta sammanhang kunna
vi erinra om t. ex. Marcion, att han forsokte utsondra alla stillen hos Paulus, dir
det talas om lagen och domen efter garningar. Ty Gud kunde icke vara pa en ging
pade vreden och kirleken. Det dr den ena ytterligheten. Den andra ir att lata
Gud och minniska samarbeta. I senare fallet fir forhallandet till Gud en dubbel
relation, % ena sidan till kirleken, 2 andra sidan till vreden. Dir man moter
ytterstadoms-tanken behandlad, finner man vanligen, att den fitt sin plats nd-
gonstans mellan dessa tvd ytterligheter. Domstanken har med andra ord blivit
oupplésligt forbunden med lagen. Ur en synpunkt sett dr detta en sjilvklar
sanning. Genom lagen lira de kinna sin synd, siger Paulus. Genom lagen blir
domen en realitet. Men konsekvensen hidrav har blivit, att dir lagen icke fir
gilla, finns ingen dom. Ar detta icke en férenkling, som tron icke kinnes vid?
Att den som stidr under lagen, vintar dom efter girningar, behover icke vidare
utldggas och forklaras.

Den frdgan stdr dock kvar, om domen icke ir en realitet dven for tron. Ofta
soker man avleda spinningen mellan kirleken och vreden hos Gud med forkla-
ringen, att niden icke utesluter domen men mildrar den. En sidan dialektisk
utjimning dr fornuftets pdfund, en konstruktion, som tron icke kinner. Tron
tar steget fullt ut. Den forsoker icke uppmjuka allvaret i att leva helt infér Gud.
Den forstdr bittre och pdminnes mera om domens allvar 4n lagen och girning-
arna, ty forst i tron har minniskan stille sig infér domens verklighet utan be-
hov av att komma med undanflykter och férmildrande omstindigheter. Darmed
bar icke limnats ndgon plats &t lagen och girningarna i det nya livet. Det for-
haller sig i stillet s&, att livet har restlost stillts in under det eskatologiska per-
spektivet, forst nir det helt 8verlimnats 4t Guds dom.

Domstanken kan alltsd & ena sidan forbindas med lagen. Den limnar di rum
at girningarna och forsvagar dirigenom tron. Den kan 4 andra sidan forbin-
das med tron och ger di uttryck 3t dennas karaktir av full och hel &verldtelse
eller dom &ver allt eget.

Denna tanke skall i det féljande nirmare utvecklas. Redan ir sagt, att tro icke
awser ndgon slags beskaffenhet hos den troende utan ett forhallande. Detta ut-
siges frin Guds sida med begreppet nid och frin minniskans med det diremot
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svarande: tro. Bida ge uttryck for ett och samma, nidmligen forhillandets inne-
bérd. Och den kan frin Guds sida anges s, att Gud utblottar, utger sig sjilv
for oss, fran minniskans s3, att hon Sverlimnar sig helt &t Gud, m. a. o. att
hon limnar allt eget, alldeles forlorar fistet i sig sjilv och lever helt i Gud. Om
uttrycket icke missforstds, kunna vi siga iven om minniskan, att hon »utblottar
sig sjalv». Naden och tron kunna silunda sidgas giva uttryck fér detsamma pa
grund av att allt i tron kommer frdn Gud. Guds kirlek ger innehall 3t hela for-
hallandet.

Det tron utsiger om férhillandet till Gud, utsiger kirleken om forhallandet
till ndstan. Om tro 4r att icke vara till {or sig sjilv, att glomma sig sjilv eller
att vara i stindig rorelse bort ifrdn sig sjilv till Gud, s3 4r pd samma sitt kir-
lekens innersta visen att offra sig sjilv, vara till f6r andra eller att vara i stdn-
dig rorelse bort ifrdn sig sjilv 1 tjinsten dt ndstan. Denna trons dubbla rorelse-
riktning hos en minniska bort ifrin henne sjilv kan uttryckas ocksd sd, att
Guds kirlek tvingar henne. Vad hon gor i kirleken till ndstan 4r blott en 3ter-
spegling av vad Gud i sin kirlek gér emot henne. Hon stir till Hans disposi-
tion, dr blott hans villiga redskap. I allt sitt handlande stdr hon direkt infor
Gud, ir helt 6verlimnad it honom.

Det betyder i tron, att hon handlar efter sitt samvete. Lagen har intet med
henne att skaffa. Hon behover intet mellanled i forhdllandet till Gud. Om tron
fir innebdra att Sverlimna sig reservationslst dt Gud, icke forsoka ridda
ndgot av sig sjilv, s& innebir ett handlande efter samvetet att lika reserva-
tionsldst stilla sig 1 Guds tjinst, d. v. s. att blottstilla sig sjilv helt infér Gud,
att icke uppsbka ndgot skydd, t. ex. att soka krypa bakom lagen och dir soka
skydd och stod for sitt handlande (lagens tredje bruk), och att ej heller dngsligt
blicka till hoger och vinster och friga, vad andra minniskor tycka och siga,
utan taga som Ogonmirke, vad situationen kriver, och rakryggat handla dir-
efter. Detta giller om samvetet i tron. Fdljaktligen ger det ingen mening alls
att tala om det som en férméaga eller en viss beskaffenhet hos den troende. Sam-
vetet 4r intet annat in tron sjilv, nimligen detta att vara till blott f6r Gud eller
med ett uttryck, vari man littare igenkinner samvetet: att lyssna blott till Guds
rost. Denna rst eller detta ord kommer och méter minniskan i handlingar, i
situationer, i levande sammanhang, dir hon sjilv 4r levande verksam, och det
kommer till henne for att genom henne levandegtras. S& handlar levande Gud,
och s& mottager tron Gud och stilles i varje dgonblick infér honom. Hirvid
kan det nippeligen bliva tal om att tolka Guds rost som »det inre ordet».

Men vad betyder detta trons handlande, att vara restldst 6verlimnad, att vara
naken infér Gud och naken utan ndgot skydd for sig sjilv, om icke att stilla sig
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infér den yttersta domen? Den handlande bir fram sig sjilv infér Gud utan
nigon forklidnad. Han har icke heller behov dirav, ty tron har redan Gver-
limnat 2t Guds dom allt eget och 6verlimnar sig stindigt pad nytt. S& blir tan-
ken pd domen en verklighet, f6rst ndr den hor hemma i tron, icke ndr den for-
bindes med lagen.

Detta far icke tolkas s8, att den nya minniskan s6ker ridda sitt liv genom att
overlimna den gamla at domen. For tron existerar icke en sddan tudelning av
minniskan. Den vet blott av detta: att dverlimna allt 4t Gud utan tanke pd att
den dirmed riddar sig sjilv, ty den har intet kvar av sig sjilv att ridda. Den
overldmnar sig helt och hidllet. Motivet hirfor ar alltid detsamma: Tron kan
icke handla annorlunda. Domens allvar hiller den icke tillbaka och avskricker
den icke. Tron handlar, som om den hade ett behov av att korsfista sig sjilv,
g& under och d6, nir den démer och utlimnar sig sjilv. Men den har ju intet
annat val. Mot detta reser sig otron (den gamla ménniskan) upp och slar vake
omkring sig sjilv. Den vill icke utblotta sig. Den vill ha ndgot att bira fram
infér Gud. Den vill offra, korsfdsta en del av sig sjilv, den uppenbara synden,
for att kunna vara viss om riddning. Hir avtrubbas ndgot av allvaret i att std
infor den kommande domen. Minniskan sdker sjilv g8 domen i forvig genom
att frambira sig sdsom ett offer och offra s mycket, som lagen domer.

Denna kamp om minniskan och inom henne kinner tron. I olika skepnader
trider den gamla minniskan fram for att bedraga tron. Hir har hon forsokt att
iklida sig den nya minniskan (tron), under sken av att hon s. a. s. vilar i Gud
tryggt och ostort. For att hon icke skall bliva upptickt, siger hon, att den gamla
minniskan didrunder blir §verlimnad 4t domen. Men den gamla méanniskan kinns
igen, 1 vilken skepnad hon in kommer, ty alltid har hon offer att bira fram
infér Gud. Hon kommer aldrig tomhint. Alltid har hon ndgot eget att bira
fram som stdd for sin tro. Och ju storre hennes offer ir, ju hinsynslosare hon
utldimnat sig sjilv, desto tryggare vintar hon fa vila i Gud. Hon har ju egent-
ligen redan offrart sig sjilv, smutskastat vad hon sjilv kallar den gamla minni-
skan infor Gud, alltsd gétt yttersta domen 1 forvidg och berévat den dess allvar.
Hir betyder att dverlimna sig &t Gud egentligen detsamma som att ridda
sig sjalv. Vad lagen domer, utlimnar man beredvilligt 4t Guds dom. Denna
betraktas som ett stindigt hot mot tryggheten och frilsningsvissheten. Men den
forlorar sitt allvar 1 samma stund som minniskan anser, att hon i tron har
fritagit sig fran ansvaret for vad otron gor. Hon handlar icke ont med avsikt
utan vill blott det goda. Om hennes girningar icke h&lla mattet, ir det alltsd
mot hennes vilja, och lagen kan icke déma henne. Den egna fortjinstens brist

8 — Sv. teol. kvartalskr. 1948.
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uppviges for ovrigt av Kristi stillforetridande fortjanst. Nir hon far gora
offret av sig sjilv tillsammans med Kristus, ser hon i detta dubbla offer sig sjilv
i betryggad sikerhet. Hon ir rittfirdig och foremal fér Guds kirlek och lever
i ett gudsférhdllande, dir hon icke finner ndgon splats for tanken pd en kom-
mande dom. Minniskan har faktiskt delats 1 tvd hilfter, trons och otrons
minniska. Den forra vill 6verlimna den senare it domen for att genom detta
offer vinna frilsningsvisshet. Tron skulle m. a. o. 6verlimnas, renas och riddas
genom att sjilv dverlimna. Men hir kommer ju in tanken pd prestation och
dom efter girningar, hur mycket man in forsoker hilla den pa avstdnd.

Mot denna tanke svarar den uppfattningen, att Kristus frambar offret (16sen)
for minniskornas synder och att han dirunder 6verlimnar allt mera av sin minsk-
lighet att g& under samt att han diri uppenbarar sin gudomlighet. Forsoningen
blir dels en gottgdrelse, en 18sen, skapar alltsd utgéngspunkten for det nya livet,
dels en férmedling av gudomlighet till de troende, skapar alltsd forutsittningen for
det nya livets bestdnd och tillvixt. Kristus avklider sig mer och mer sin minsk-
lighet. Fullstindigt sker det i korsdéden. Genom den férenas han med de tro-
ende 1 nattvarden for att gudomliggéra dem. Losen ar given och i tro mottagen.
Dirpa foljer kraftmeddelelsen. Gud gér den troende delaktig av det gudomliga.
Denna katolska uppfattning har pd minga vigar funnit inging ocksd i luther-
domen. Vi mota den dir i synen pd sdvil Guds som minniskans handlande.

Ty pa liknande sdtt tinkes minniskan handla. Den troende sjilv hjilper
till att gudomliggdra sig. Hon dverlimnar 4t Guds dom det minskliga eller
m. a. o. hon avklidder sig det. Ddrunder ilskar hon att tala om detta som den
gamla minniskan, vilken 4r bunden vid jorden genom lagen. Att avklida sig
det minskliga betyder i detta sammanhang att gora sig fri fran det jordiska, att
trida in i en gudomlig andlig sfiar och betrakta kallelsen visserligen som en upp-
gift men som en det andliga livet stringt taget ovidkommande uppgift. I det
avseendet kan det talas ocksd om frihet. Ju mera den troende gudomliggores,
desto friare och generdsare blir hon i sitt kallelsearbete. Egentligen r6r det ju
inte hennes gudomliga liv. Hon har &verlimnat och &verlimnar stindigt pd
nytt 4t domen allt som hor jorden till, garningarna, i det att hon ifrdn detta frigor
sitt liv med Gud och lyfter sig sjilv upp &ver jorden. I den nya minniskans
skepnad kan hon tala om detta som ett offer. »Tron» bar fram sig sjilv till ett
offer och avklider sig dirunder bit f6r bit det minskliga. »Den gamla minni-
skan» betraktas m. a. 0. som trons offergdva, och eftersom hon har relation
till girningarna contra tron, blir hon ett uttryck for det jordiska, minskliga,
contra det gudomliga, andliga. Hir blir yttersta domen icke en verklighet for
tron. Denna stdr liksom pd samma sida som Gud och gdr Guds verk i forvig
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och 6verlimnar 4t domen. Hir méta vi den s. k. tvdvirldsliran i en for luther-
domen ritt utmirkande form.

Det har varit nddvindigt att s& utforligt som hir dr gjort gardera oss mot
ovan behandlade misstolkning, eftersom den ldtt kan uppstd vid ett sidant ytt-
rande som att tron Sverlimnar sig 4t Guds dom. Vi ha framstillt problemet s3,
att det 4r tron, d. v. s. hela minniskan, som 6verlimnar sig a4t Guds dom. Detta
oforskrickta och hinsynslosa utlimnande 4r den sanna trons igenkdnningstec-
ken. Den lever »farligt», icke darfér att den dlskar spinningen och paradoxerna,
utan helt enkelt ddrfor, att den icke kan leva pd annat sitt. Den har forlorat
den gamla minniskans trygga fiste i sig sjalv och vill icke veta av ndgot annat
in att fa hora Gud till. Vad skulle den d& ha behov av att ridda undan av sig
sjalv? Den lever ju genom att leva i Gud och att sjilv ga under och db. Folj-
aktligen har den heller icke ndgot att soka skydd 4t mot den stundande domen.
Den dberopar sig icke pd lagen, ty den har overhuvudtaget intet att 3beropa
sig pa. Detta kan tron icke se som en forman och glidja sig 6ver. Den erfar in-
for handlandet den stora vanskligheten och kinner blott tyngden av det totala
ansvar, som vilar pd den och varav den icke kan flytta &ver ett enda grand pi
ndgon annan in sig sjalv. Att l3ta evangeliet och nden beréva domen dess all-
var och tyngd 4r en av den gamla minniskans manga konstruktioner.

For att géra dnnu tydligare den situation, vari tron befinner sig, d2 den pa en
géng tryggt »vilar» i Gud och Sverlimnar sig restlést 4t domen skola vi pa nytt
stalla samman de begrepp, som angiva forhallandet till Gud och nistan, nim-
ligen tron och kirleken. Vi ha tidigare sagt, att dessa s. a. s. angiva rorelserikt-
ningen. Tron anger, att minniskan ir i rorelse bort ifrdn sig sjalv till Gud, och
kirleken, att hon ir i rorelse bort ifrn sig sjilv 1 tjinst at ndstan. I den me-
ningen uttrycka tron och kirleken samma sak, nimligen 6verlimnandet av sig
sjalv utan villkor. Men denna kirlek ar icke minniskans egen. Den hér tron
till eller m. a. 0. manniskan ar rite instilld i férhillande till ndstan blott i tron.
Vi skulle ocksd kunna siga, att blott 1 kirleken har tron den ratta instillningen.
Dirmed ir sagt, att tron frdn minniskans sida 4r svaret pd Guds kirlek, eller
otvetydigare, ir blott en avspegling av Guds handlande i kirleken. Enkelt kan
tron bestimmas sd, att den frin minniskans sida ir ett uttryck for delaktigheten
i den gemenskap eller det férhdllande, som Guds kirlek skapar. Tron far alltsd
icke ndgot eget innehdll, utan detta ir givet med Guds kirlek.

Nir vi siga, att kirleken icke séker sitt, att den till sitt vdsen dr sjalvutgi-
vande, dr dirmed ocksa sagt, att tron Sverlimnar sig restldst 4t Guds dom, att
den tar det totala ansvaret for sitt handlande. Ty 1 den gemenskap, tron lever, vet
den inte av ndgot annat #n att totalt 6verlimna sig, leva riskfyllt. Det dr vis-
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serligen sant, att kirleken ir tilig och mild, nir det giller andras brister, och
snar att forldta en ofdrritt, men den 4r ocksd den hidnsynslsaste domaren av
alla, ty den avsléjar obarmhirtigt allt halvt och odkta. Ingen dr dirfér en mera
skarpsynt domare in kirleken. Forst i det forhallande, som fran Guds sida
angives med den omotiverade, sjalvutgivande kirleken och fran minniskans sida
med det enkla ordet tro — dirfér att hela dess innehdll dr givet i kirleken —
blir den yttersta domen en realitet. Kirleken domer.

Dirmed ar ett ord sagt ocksd om frigan, hur Kristus pd en ging kan vara
frilsare och domare, eller hur Gud p& en ging kan vara kirlek och vrede. Den
frigan blir svir, forst nir tanken pad domen icke fir hemortsritt i tron. Om
domen forbindes med lagen och tron med ni3den contra tanken pd domen, blir
resultatet, att Gud maste s. a. s. delas, och att det blir omdjligt forena de bida
delarna till en samlad bild av Gud. Man talar i stillet om ett dubbelt forhal-
lande till Gud, sisom redan 4r framh3llet, och mot detta svarar di den dubbla
gudsbilden, frilsarens och domarens bild.

Men utmirkande for det forhillande, vari minniskan 1 tron dr innesluten, ar
ju, att kirleken hinsynsldst utlimnar och blottstiller sig sjalv i sitt handlande.
Att méta kirleken betyder alltsd att stillas infor domen. Hir intrider ingen
epanning i gudsbilden. Gud blir icke delad, men s& h6r ocksd domen hir hemma
i tron. Icke heller mellan dessa rdder dd nigon spinning.
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GUDS FORDOLDHET OCH UPPENBARELSE ENLIGT CALVIN.

HEerBeRT OLssoN: Calvin och reformationens teologi I. Lunds Universitets
Arsskrift. N. F. Avd. 1. Bd 40. Nr 1. 600 sid. Lund o. Leipzig 1943. Pris
kr. 18: —.

Med detta arbete, som utgdr forsta delen av ett planerat storre verk i flera
band, har Herbert Olsson stillt som sin uppgift icke blott att giva en fram-
stdllning och utredning av Calvins teologi i dess helhet utan iven att insitta
dennes teologi i reformationens teologiska totalsammanhang och genom att kon-
frontera Calvins teologi med Luthers och Melanchthons sprida ljus 6ver reforma-
tionens teologi 8ver huvud (s. 6). D3 forf. vid sitt foretag att klarligga reforma-
tionens teologi i dess helhet tar sin utgdngspunkt i Calvins teologi, 4r detta icke
dikterat av godtycklighet eller ndgon tillfallighet. Ty han finner, att den pro-
blematik, som utmirker reformationens teologi 6ver huvud, framtrider klarare
hos Calvin 4n hos ndgon av de 6vriga reformatorerna. Visserligen foreligger i
Melanchthons teologi ett problem, som ir analogt med det, som méter hos Calvin
och som kan aterforas pd inflytelser frin den samtida humanismen (s. 6 f.). Och
visserligen har detta inflytande hos Melanchthon liksom hos Calvin &stadkom-
mit en spinning mellan olika element i deras teologi. Men di Calvin samtidigt
mera energiskt 4n Melanchthon sékt hivda Luthers tankar om Guds utkorelse och
minniskans trilbundenhet, s& 4r spinningen hos honom mycket starkare mellan
det specifikt reformatoriska och det allmint humanistiska elementet (s. 7). Detta
dr grunden till att Calvin enligt forf. battre an ndgon annan av reformatorerna
limpar sig som utgangspunkt vid utredningen av reformationens teologi 1 dess
totalitet.

Nu inrymmer det sagda med avseende pd Calvin tvd delproblem. Det forsta
innebir frigan om enhetligheten i Calvins teologi. Den ildre Calvin-forskningen
fann i predestinationsliran den enhetliga principen i Calvins teologiska askad-
ning. Denna uppfattning foretriddes tidigast av Alexander Schweizer (s. 24)
och har fatt vid utbredning genom Kampschulte (s. 25), men kritiserades av A.
Ritschl, som 1 predestinationsliran sdg blott ett bihang, men diremot i liran om
Guds providens den grundldggande liran hos Calvin (s. 26). Den av Ritschl be-
tradda vigen fortsattes i viss man av M. Scheibe och J. Bohatec (s. 26 ff.). Bada
framhéllo emellertid den betydelse, som predestinationsliran har i Calvins dskad-
ning, pi samma ging som de i Calvins 4skddning visade pd andra moment, som
dga viss sjilvstindighet 1 férhallande till predestinationsldran. Denna uppfattning
ir karakteristisk for situationen inom den senare Calvin-forskningen, dit W.
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Liittge och A. Lang m. fl. kunna hinforas (s. 28 f.) Man erkdnner hir predestina-
tionsldrans vikt och betydelse hos Calvin, men betonar samtidigt andra element i
hans 3skddning, vilka antingen std i spinningsfyllt férhillande till den forra eller
iro sjilvstindiga i relation till densamma. Men forskningsliget karakteriseras i
detta hinseende av en viss famlande oklarhet (s. 29), pd samma ging som be-
handlingen av den calvinska predestinationsldran sjilv 4r i hog grad otillfredsstil-
lande (s. 30). Dirfor kvarstar enligt Olsson alltjimt den uppgiften att nirmare
klarligga den stillning som predestinationsliran har i Calvins dskddning (s. 31),
dvensom undersoka huruvida det ir mojligt att i Calvins teologi konstatera vissa
genomgdende drag, som utmirka den i dess helhet (s. 8).

Till denna friga om enhetligheten i Calvins teologi kommer sdsom andra pro-
blem frigan om forhdllandet mellan Calvins och Luthers teologi. Aven med av-
seende hdrpd rdder stor oklarhet inom den nutida Calvin-forskningen (s. 8). A
ena sidan betonar man olikheten mellan dem, 2 andra sidan en viss Gverensstim-
melse. Vid jimforelsen mellan Calvin och Luther har man forfarit s3 att siga
loci-teologiskt. Man har t. ex. menat, att Calvins uppfattning om rattfirdiggo-
relsen vore visentligen densamma som Luthers, under det att han i andra punkter,
t. ex. 1 predestinationsldran och i uppfattningen om lagen klart skiljer sig frdn
densamma (ib.) Med hinsyn till den allmint erkinda konsekvens, som rider i
Calvins tinkande, kan man emellertid enligt f6rf. st mycket betinksam infor
en sddan uppfattning, att Calvin i vissa punkter skulle 6vertagit Luthers askad-
ning, under det att han i andra skulle ha utbildat en sjilvstindig lira (s. 8 f.).
Den systematisk-teologiska huvuduppgiften blir dirfor enligt forf. att undersoka,
dels huruvida icke Calvins teologiska 8skidning i dess totalitet dr bestimd av ett
element, som hirleder sig fran Luther, dels pd vad sitt Calvins 4skddning sisom
helhet skiljer sig frin Luthers (s. 9).

Den huvuduppgift, som forf. stillt f6r sig, nimligen undersokningen av Calvin
och reformationens teologi, dr emellertid icke 16st med de tv8 nimnda uppgif-
terna: klarliggandet av Calvins egen skddning, enkannerligen predestinations-
larans stillning inom densamma, och undersdkningen av forhillandet mellan
Calvin och Luther. Dirtill kommer en tredje uppgift, nimligen den att konfron-
tera Calvins teologi med Melanchthons (s. 9). Ty d& det fran humanismen stam-
mande elementet, som skiljer Calvins teologi fran Luthers, pa visst sitt foreligger
hos Melanchthon, kan man icke komma till klarhet om reformationens teologi 1
dess helhet utan att foretaga en systematisk undersokning av i vad min berdrings-
punkter foreligga mellan Calvin och Melanchthon och i vad m&n Calvins 3skdd-
ning som helhet skiljer sig frdn Melanchthons.

Den s& skisserade omfattande undersoknmgen uppbygger Olsson pd foljande
satt. En forsta huvuddel med tre kapite] : agnas at en immanent framstillning av
Calvins teologi, en andra huvuddel med tva kapitel at en unders6kning av for-
hillandet mellan Calvins och Luthers teologi och en tredje huvuddel med lika-
ledes tva kapitel at en konfrontation av Calvins teologi med Melanchthons (10 f.).
Det foreliggande forsta bandet av den stort anlagda undersdkningen inrymmer
utom en kortare inledning blott den frsta huvuddelens tva forsta kapitel: »Pro-
blemet i Calvins teologi» och »Skapelse och frilsning, lag och evangelium». Diar-
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emot maste det tredje kapitlet under rubriken: »Providens, predestination och
frihet» (jfr s. 183 f.) std Sver till det efterfoljande andra bandet.

Da forf. 1 forsta kapitlet (s. 14—184) gir att utreda problemet i Calvins teo-
logi, tar han sin utgdngspunkt i Calvins predestinationsldra. Den inom Calvin-
forskningen omstridda frdgan om predestinationens plats i Calvins teologi har
forf. enligt rec:s mening fort till en lycklig 16sning pd det sittet, att han later
predestinationstanken alltfort kvarstd i centrum av Calvins teologi, men p2
sadant sitt, att den tridder i spinningsfylld relation till en analogia-entis-meta-
fysik, som har vissa likheter med den metafysiska bakgrunden till Thomas’ ab
Aquino teologi.

Det forhaller sig nimligen s& — framhaller forf. — att predestinationen hos
Calvin sammanhinger med en distinktion mellan Guds férdolda och Guds up-
penbara vilja (s. 34). Guds vilja 4dr nimligen i en mening fordold icke blott med
hinsyn till hans predestination, utan 4ven i friga om hans providens. Providen-
sen ir Guds verksamhet i skapelsen och Guds predestination Guds vilja med
hansyn till frilsningen (s. 36). Men da skapelsen nirmast ir uttryck for Guds
uppenbara vilja, s framtrider sasom en for den ritta uppfattningen om Calvin
synnerligen viktig friga, vilket forhillande som rdder mellan fordoldheten hos
Guds vilja och Guds vilja, sddan den framtrider uppenbar. Den kanske frimsta
bristen i den foregdende Calvin-forskningen dr enligt Olsson, att den ej klart
std]lt denna friga. Hela Olssons undersokning kan frin en sida sett betraktas s3-
som ett utredande av detta problem (s. 44). Narmast till hands ligger det enligt det
sagda att inrikta blicken mot skapelsen och Guds uppenbarelse dir (s. 47 ff.).
Men did Guds vilja med hinsyn till hans verksamhet i skapelsen eller providen-
sen tillika i en mening ir fordold, nodgas forf. till behandling upptaga problemet
om Guds i skapelsen uppenbara och hans fordolda vilja (s. 79 ff.). Tanken pd
Guds uppenbara och fordolda vilja fir icke fattas, som om det funnes tvd mot
varandra stridande viljor hos Gud och som om Gud i sin fordolda vilja hade
beslutat ndgot, som utgdr raka motsatsen till vad han i sin uppenbara vilja kri-
ver. Detta vore enligt Calvin blasfemi (s. 85). Det miste pd ndgot sitt fére-
ligga en enhet mellan Guds uppenbara och fordolda vilja. Forf. gar dock till
en borjan att undersdka tanken pd Guds férdolda och tanken pd Guds uppen-
bara vilja var for sig.

Calvins tanke pd Guds i skapelsen och providensen uppenbara vilja hinger
samman med tankar, som foreligga 1 den med Calvin samtida humanismen och
den medeltida teologiska traditionen och i viss man gar tillbaka till den antika
filosofien (s. 96). Gud Zger nimligen sdsom den evige enligt Calvin vara av sig
sjalv. Gud 4r »a se ipso existentia» och »a se ipso principium habere». Varlden
ger i sin ordning en bild av Guds vishet. Calvin ser dven pd minniskans fornuft,
forhdllandet mellan fornuftet och kroppen och det ljus (lumen), som finnes i
fornuftet, pa ett sitt som erinrar om den foregdende filosofiska traditionen (ib.).

For att nirmare belysa denna sida av Calvins 3sk3dning gir forf. till en jim-
forelse med »den mest representative foretridaren for den medeltida teologien»
Thomas ab Aquino och analogia entis hos honom (s. 98 ff.) Thomas anknyter i sin
metafysik till Aristoteles’ distinktion mellan form och materia, aktualitet och poten-
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tialitet. Allating i virlden bestd av form och materia. Formen, idén, existerar 1 virl-
den icke i sig sjilv, utan endast i materien. Alla ting 1 virlden utgora aktualiserad
potentialitet, men icke ren aktualitet, icke ren form. Men Gud ir ren aktualitet
(utan potentialitet), ren form (utan materia). Och férhillandet mellan Gud och
tingen 1 varlden tinkes pa foljande sitt: Varje ting mottager sin form genom ett
annat ting, detta ater av ett annat och s& vidare. Men denna kausalricka ir icke
odndlig, utan bottnar i Gud. Gud ir causa prima, den forsta orsaken. Detta be-
tyder, att Gud icke mottager sin form av ndgot annat eller att det hos Gud icke
finnes ndgon potentialitet, blott aktualitet. Gud ir ren aktualitet, actus purus.
D3 formerna uttrycka godheten, fullkomligheten, 4r Gud sdsom ren form tillika
ren godhet. Den ordning, som har sin grund i Gud, — och det giller ju ord-
ningen i virlden — 4r god. P& grund dirav att ett samband rdder mellan
Gud och tingen i virlden, kan man sluta fran tingen i virlden till Gud, vis-
serligen icke univoce eller aequivoce, utan analogice (s. 114). Detta dr enligt
Olsson grunddragen i Thomas® analogia-entis-metafysik.

Hos Calvin mdter en liknande uppfattning av férhdllandet mellan det ska-
pade och Gud (s. 120). Sdsom enligt Thomas Guds evighet 4r ett med den rena
aktualiteten, bestdr enligt Calvin Guds evighet diri, att Gud dger vara av sig
sjalv (s. 121). Skapelsen ddremot har sitt vara av Gud och ar darmed en bild
av Gud (ib.). Denna likhet mellan Gud och skapelsen kommer till uttryck i den
ordning, som i skapelsen framtrider bade i den naturliga ordningen i tingen och
i den moraliska ordningen (lex naturae) (s. 122). Men enligt Calvin finnes ock-
s hos manniskan ett fornuftsanlag, »lumen», »semen», »scintilla» (s. 125), var-
igenom hon kan fatta ordningen i virlden (s. 127). Och detta fornuftsanlag vittnar
om ndgot gudomligt hos minniskan. Den kunskapsteoretiska realismen hos Thomas,
som hinvisar pd Gud sdsom yttersta grund, finns ocksd pd visst sdtt foretradd
hos Calvin. Ty enligt honom lyser ett ljus i skapelsens verk, ett ljus som repre-
senterar tingens intelligibilitet. Likaledes lyser ett ljus i manniskans fornuft,
vilket 4r detsamma som det, som lyser i tingen. Nir férnuftet vinner kunskap
om tingen, sker detta pd grund av den intelligibilitet, som ligger i tingen sjdlva,
och det ljus, som lyser i skapelsens verk. Men Gud ir forutsittningen for denna
intelligibilitet i tingen. Darfor kan Calvin i Institutio hdvda, att kunskapen om
Gud, notitia Dei, ligger intryckt i tingen (s. 135). Calvins uppfattning om for-
hillandet mellan skapelsen och Gud innebir silunda, att en likhet foreligger
mellan skapelsen och dess ursprung eller Gud, pd samma ging som givetvis en
olikhet forefinnes, d& det hos Gud ar friga om en annan existensform an den,
som galler for skapelsen, namligen en sddan, som kinnetecknas av evighet och
odndlighet. Dirmed ar det tydligt, att den kunskap om Gud, som kan vinnas
genom skapelsen, enligt Calvin liksom enligt Thomas 4r av analogisk art (s. 137).

Aven 1 ett andra viktigt hinseende foreligger likhet mellan Thomas och Cal-
vin. Enligt Thomas 4r lex aeterna, den eviga lagen, lika med rittfardigheten
hos Gud, Guds essentiella rattfirdighet, medan lex naturae ir samma eviga lag,
sddan den existerar for oss. For Calvin ir lex naturae eller ordo naturae en bild
av lagen, sidan den existerar hos Gud, och har s3lunda analogisk innebord med
avseende pd Gud (s. 140 f.).
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Aven om det sdlunda hos Calvin foreligger en metafysik, som ar besliktad
med den, som moter hos Thomas, s3 finnes dock 1 den calvinska dsk&8dningen
ett element, som klart skiljer den frin den thomistiska, nimligen predestina-
tionstanken (s. 143). Calvin lir obetingat den dubbla predestinationen: Gud for-
utbestimmer sdvil till salighet som till fértappelse. Thomas diremot skiljer
mellan predestinationen till salighet och reprobationen till fortappelse, och vad
reprobationen betriffar har den icke sin grund i Guds predestinerande vilja, utan
avser Guds forutseende, att minniskan kommer att avvisa niden (s. 144). Detta
ater innebdr hos Thomas, att gemenskapen med Gud &r betingad av minniskans
handlande 1 enlighet med ordningen i skapelsen. Hos Thomas kan silunda hans
predestinationstanke sammanfogas med hans analogia-entis-metafysik. Hos
Calvin ater kommer predestinationen att resa en ooverstiglig klyfta mellan ska-
pelsen och Gud (s. 148). Predestinationen hos Calvin innebidr ndmligen, att det
ir uteslutet, att minniskan formedels den ordning, som finnes 1 skapelsen och
om vilken hon genom férnuftet dger viss (analogisk) kunskap, skulle kunna
nirma sig Gud (s. 146). Predestinationen betyder m. a. o. hos Calvin, att det
hos Gud finnes en annan dold vilja (alia voluntas abscondita) 4an den, som fram-
trader i lagen och i ordningen i skapelsen. Skapelsen kan icke giva nigon som
helst — ej ens analogisk — kunskap om denna Guds otillgangliga vilja (s. 150).
Alit detta innebir, att det hos Calvin foreligger en spanning mellan Guds uppen-
bara och fordolda vilja (s. 151). Detta betyder nirmast, att en spanning rader
mellan Guds fordoldhet och hans pd analogiskt sitt i skapelsen uppenbara vilja.
Hirvid kommer analogitanken att representera den ena polen i denna spanning.
Men analogitanken kommer p2 samma ging att verka uppldsande pi denna
spanning. Denna dialektik ar enligt Olsson det fér Calvins tinkande konstitu-
tiva och karakteristiska (s. 153). Och han kan pd samma ging konstatera, att
det dr utmirkande for den foregdende Calvinforskningen Gver huvud, att den
¢j sett, huru denna problematik behirskar hela Calvins 3skddning (ib.).

Nista steg i undersokningen giller att klarligga, huru Calvin uppfattar for-
hdllandet mellan manniskan och Gud i frilsningen. Aven denna friga hos Calvin
behirskas av den f6rut patalade spinningsfyllda relationen mellan predestinations—
tanken och analogia-entis-metafysiken hos honom. A andra sidan fattas Guds i
frilsningen givna uppenbarelse som ett aktualiserande av den analogiska kun-
skap om Guds eviga visen, som ir given i skapelsen (s. 156). Relationen mellan
minniskan och Gud i frilsningen innebdr sdlunda hir, att minniskan genom
skapelsen och genom sina 1 skapelsen givna mojligheter kan nd en — visserligen
icke omedelbar utan — analogisk kunskap om Gud och pd sddant sitt nirma
sig Gud. A andra sidan bestimmer predestinationstanken Calvins uppfattning
av frilsningen och relationen mellan minniskan och Gud dar. Predestinations-
tanken betyder nimligen, att Gud ir fordold i frilsningen och att minniskan
icke genom nigon som helst kunskap — icke ens en analogisk kunskap — kan
nirma sig Gud, utan hon har endast att i tron omfatta fralsningen (s. 157). Men
denna Guds fordoldhet i frélsningen 4r samtidigt en Guds uppenbarelse pa sa-
dant sitt, att Gud i frilsningen uppenbarar sig sdsom den, som skidnker min-
niskan sin frilsande ndd, d. v. s. i trons gemenskap med sig inforsitter minni-
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skan, som genom det, som ar henne givet i skapelsen, intet formar for att nirma
sig Gud.

Liksom i friga om relationen mellan skapelsen och Gud foreligger med av-
seende pd forhillandet mellan minniskan och Gud i frilsningen en spinning
mellan den nidmnda analogia-entis-metafysiken och predestinationstanken hos
Calvin. Och liksom betriffande den forutnimnda frigan analogitanken kom
att pd en ging representera den ena polen i denna spinning och verka uppld-
sande pd densamma, s& spelar nimnda tanke samma dubbla roll i friga om rela-
tionen mellan minniskan och Gud i frilsningen (s. 161).

Det visar sig nu till sist enligt Olsson, att analogia-entis-metafysiken hos Calvin
kommer att bestimma t. 0. m. hans predestinationslira eller liran om det eviga,
dubbla rddslutet. Ty denna lira forutsitter just den uppfatining av forhdllan-
det mellan skapelsen och Gud, d. v. s. mellan tid och evighet, som innehilles i
den angivna metafysiken och som innebir, att Gud i forhdllande till skapelsen
representerar en evig, overtidlig verklighetssfir (s. 167). Analogitanken kom-
mer iven hir att verka uppldsande pd spinningen mellan Guds férdoldhet och
Guds uppenbarelse (s. 169).

Hirmed har forf. framlagt sin grundsyn pé problematiken i Calvins teologi,
vardt han agnat det forsta grundliaggande kapitlet. I och med det andra kapitlet
(s. 185—594) upptar han en rad specialfrdgor till behandling for att visa, huru
nimnda problematik i Calvins tinkande in concreto gestaltar sig. Redan vid
utredandet av denna problematik hos Calvin hade frigorna om skapelsen och
frilsningen tringt sig fram i férgrunden. Dessa upptagas till nirmare skirskd-
dande i det andra kapitlet. D3 det férhdller sig sa, att lagen dr given med ska-
pelsen och tillsigelsen om frilsningen sker genom evangelium, blir temat for detta
kapitel: »Skapelse och frilsning, lag och evangelium». Forst upptas de fragor,
som avse skapelsen, direfter de, som rora frilsningen. Det visar sig dven hir,
huru Calvins uppfattning om Guds fordoldhet och Guds uppenbara vilja genom-
gdende ir priglad av den forut angivna spinningen mellan analogla -entis-meta-
fysiken och predestinationstanken och huru analogitanken 4r pd varje punkt
ignad att upplosa denna spanning. Vi begridnsa oss hir till tvd centrala fragor
i Olssons framstillning: Calvins uppfattning om minniskan och om Kiristus,
hans antropologi och kristologi.

P2 ett klargdrande sitt stiller f6rf. Calvins antropologi i relation till romersk-
katolsk &skidning (s. 225 f.) Hir skiljer man med utgdngspunkt fran 1 Mos. 1: 26
mellan imago Dei och similitudo Dei. Imago Dei 4r minniskan sdsom fornufts-
visen, d. v. s. i och genom sin férnuftsnatur. Similitudo Dei 4ger minniskan i
urtillstindet genom en tilldggsgdva, donum superadditum, som forlinar henne
en Svernaturlig helighet, sanctitas. Samtidigt dstadkommer en minniskan for-
linad ndd en integritas eller rectitudo i hennes fornuftsnatur, sd att de ldgre
krafterna underordna sig den hogre sidan hos henne, d. v. s. hennes fornuft.
Syndafallet har till f5ljd en férlust av tilliggsgdvan och dirmed av similitudo.
Aven i minniskans férnuftsnatur sker en rubbning, sd att de ligre krafterna ej
lingre helt underordna sig férnuftet. Men det oaktat ir den minskliga férnufts-
naturen kvar, si att minniskan alltfort 4r imago Dei.
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Calvin vinder sig mot den katolska exegesen av 1 Mos. 1: 26. De bdda hir
forekommande uttrycken imago och similitudo 4ro enligt honom synonymer
for samma sak (s. 226). D4 Calvin i sin antropologi skiljer sig sdval frin den
romerska som den lutherska uppfattningen, har detta till visentlig del sin grund
i inflytelser frin den filosofiska antropologien (s. 213 f.). Han forhaller sig
pa en ging kritiskt och erkdnnsamt till densamma. Han sdrskiljer tvd sjilens
delar: fornuftet (mens, intellectus) och viljan (cor, voluntas) och innefattar dir-
under sjilens alla formdgenheter (s. 215 ff.). I urtillstdndet skapade Gud minni-
skan med férnuft och vilja. Genom det férra kunde hon skilja mellan gott och
ont, och den senare var formigan att vilja. Dessa bdda formogenheter, som bil-
dade imago Dei, voro i urtillstindet oforddrvade. S& hade minniskan en ofér-
ddrvad natur, natura integra.

Genom fallet fordirvades gudsbilden hos minniskan. Calvin uttrycker detta
pa ett dubbelt sitt: dels 4r imago Dei utan inskrinkning férddrvad (imago Dei
delata), dels ir den nistan foérddrvad (prope delata). D2 det hivdas, att guds-
bilden icke helt, utan nistan fordarvats, betyder detta, att en rest av densamma
(aliqua portio imaginis Dei) och vissa marken av den (aliquae imaginis Dei notae)
finnas kvar. Denna dubbelhet uttryckes hos Calvin dven sd, att fornuftet dr f6r-
morkat, men att en gnista (scintilla) dock alltjimt finnes kvar i manniskans for-
nuft (s. 220 f.).

Denna spianning i Calvins antropologi hinger enligt Olsson samman med den
forut patalade spanningen mellan analogia-entis-metafysiken och predestinations-
tanken hos honom. Enligt denna metafysik finnes en ordning i skapelsen, som
ir en bild av Gud och dirmed representerar likheten mellan skapelsen och Gud.
I fdrnuftet dger minniskan ett anlag till kunskap om denna ordning. Dirfér
utgor fornuftet en bild av Gud och representerar det gudomliga hos manniskan.
D3 efter fallet minniskans férmogenheter visserligen fordarvats, men hon dock
alltjimt har visst begrepp om den ordning, som sjilv ir en bild av Gud, sa gil-
ler, att imago Dei hos minniskan icke ir helt fordirvad, utan nistan (prope) for-
dirvad. Denna sida av Calvins antropologi sammanhinger med analogia-entis-
metafysiken 1 hans 8skddning (s. 227 ff.).

Den andra sidan i Calvins minniskouppfattning har samband med predestina-
tionstanken. Denna innebir tanken pd Guds fordoldhet, som med avseende pd
minniskan betyder, att hon genom det, som hon 4ger i och genom skapelsen, icke
formar nagot sjalv for ate trida i gemenskap med Gud. Var det sd redan i ur-
tillstAndet, sa dr det efter fallet annu mycket mera sd, ty nu dr imago Dei utan
inskrinkning férdidrvad (s. 232 ff.).

Samma spinning praglar enligt Olsson Calvins kristologi (s. 398 ff.). Aven
denna gir djupast tillbaka pd den forutnimnda spinningen mellan analogia-
entis-metafysiken och predestinationstanken. Om man betraktar Kristus med hin-
syn till vad han ir s3som minniska, s& méste man enligt Calvin inse, att Kristus
icke kan fdrvirva ndgon rittfirdighet infér Gud, d& ju detta 6ver huvud icke
ir mojligt for ndgon minniska. I denna mening dr Gud fordold i Kristus. Detta
ater innebir, att den gemenskap mellan minniska och Gud, som existerar i
Kristus, ¢j far uppfattas s3som betingad av vad Kristus sdsom minniska verkar.
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Det forhaller sig tvdrtom s8, att denna gemenskap kommer till stdnd dirigenom,
att Gud iklader sig Kristi minsklighet och verkar i denna. Men denna
Guds fordoldhet i1 Kristus sammanhinger med den fordoldhetstanke, som
tar sig uttryck i predestinationstanken. Samtidigt 4r det emellertid s& hos
Calvin, s8som Olsson tolkar honom, att enheten mellan det gudomliga och det
minskliga hos Kristus innebidr, att en harmoni (symmetria) foreligger mellan
Kristus sdsom minniska och Gud. Kristus sdsom minniska underkastar sig
m. a. 0. den eviga normen hos Gud. I Kristi minskliga och jordiska liv blir s3-
lunda pé nigot sitt Gud uppenbar. I denna sida av kristologien kommer ana-
logia-entis-metafysiken i Calvins teologi till synes.

Forf. behandlar under den anlagda huvudsynpunkten en mangfald andra
problem i Calvins teologi, men det skulle fora for ldngt att hir ingd pd dem alla.
Det sagda torde emellertid vara tillrickligt for att giva en forestillning om huru
Olsson genom att féra Calvins teologiska &skddning tillbaka till de tvd brinn-
punkterna, predestinationstanken och den nimnda metafysiken, forkiarar pd en
gang spinningen och enheten 1 Calvins teologi. Och enligt rec:s mening har det
lyckats honom att gora detta pa ett vertygande sitt. Arbetet kinnetecknas av stor
lirdom och noggrannhet, stark systematisk-teologisk kraft och mdlmedvetenhet,
energiskt genomforande av de anlagda huvudsynpunkterna och sorgfillig behand-
ling och analys av frgestillningarna. Man f@r av detta arbete en mycket klar bild
av Calvins i och for sig icke littillgingliga teologi. Genom Olssons tolkning av
Calvins teologi fr man tillika en plausibel forklaring till hurusom i det foljande
savil starkt ortodoxt-reformatoriskt tinkande som varjehanda tinkesitt med en
naturlig, liberal teologis fortecken med viss ritt kunnat dberopa sig pa@ Calvin.
Aven om Olssons arbete ger en mycket klar bild av Calvins teologiska askdd-
ning, si dr det i sig sjalvt icke ldttillgingligt. Forf:s strivan efter storsta moj-
liga noggrannhet och klarhet i framstillningen forleder honom stundom till en
onddig utforlighet och trottande upprepning, vilket i grunden fdrsvirar till-
dgnandet av detsamma. Men bortsett frin sidana formella brister maste det
anses som ett stort och imponerande arbete, som verkligen fort Calvin-forsk-
ningen framdt. Med stor fdrvintan emotser man sdvil slutforandet av den
immanenta framstillningen av Calvins egen teologi som den i utsikt stillda
konfrontationen av Calvin med reformationens tvd Svriga huvudrepresentanter,
Luther och Melanchthon.

HIALMAR LINDROTH.

NiLs KARLSTROM: Kristna samférstdndsstravanden under varldskriget 1914—
1918 med sérskild hinsyn till Nathan Séderbloms insats. 724 sid. Akademisk
avhandling. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokférlag, Uppsala 1947.
Pris kr. 18:—.

Denna avhandling ventilerades i Uppsala den 15 mars 1947 och inbragte it
sin forfattare en vilfortjint docentur i kyrkohistoria. Det dr mera ovanligt hos
oss, att ett kyrkohistoriskt avhandlingsimne viljes frdn 1900-talet.” Det har ju
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sina sarskilda svarigheter att bemistra ett sa nira i tiden liggande skede. Det ir
ett djirvt forsok, det har krivt mycken tid och moda. Men det har lyckats vil,
och som den stora boken nu féreligger, s3 miste man siga, att forsoket har varit
modan virt.

Man kunde i nyare svensk kyrkohistoria ju knappast finna ndgot imne av
stdrre betydelse dven for den allminna kyrkohistorien 4n Nathan Séderbloms
ekumeniska insats. Det var viktigt och nddvindigt, att svensk forskning tog
itu dirmed, s& mycket mer som ett enastdende killmaterial till dessa hindelser
finns till forfogande 1 Uppsala. Nathan-Soderblom-samlingen, som nu befinner
sig 1 drkebiskopinnan Anna Séderbloms dgo, men som kommer att dverlimnas
till Uppsala universitetsbibliotek, omfattar c:a 40,000 brev till och frdn Soder-
blom Zvensom dagbécker, manuskript och andra handlingar. Denna samling,
som av irkebiskopinnan vilvilligt stillts till férf:s forfogande, har varit hans
huvudkailla till avhandlingen. Aven andra offentliga och enskilda samlingar ha
radfrdgats, mest 1 Sverige, men 4ven i London och Berlin. Nira so av de vik-
tigaste anvidnda dokumenten ha avtryckts i slutet av avhandlingen; det ror sig
mestadels om korta brev och upprop.

Forf:s avsikt var ursprungligen att fora framstillningen fram till ekumeniska
motet i Stockholm 1925, men materialets omfattning nédgade honom att be-
griansa uppgiften till varldskrigets ar. Vi f3 alltsd folja hindelsernas gang fram
till vapenstillestdndet den 11 november 1918. Materialet dr samlat dven for de
foljande sju dren. Man torde sdlunda kunna hoppas pad en fortsittning 1 ett
kommande arbete. Det vore dnskvirt att fi teckningen av Soderbloms ekume-
niska initiativ fullféljd 4nda till dess hdjdpunkt i Stockholmsmétet. D3 en
begrinsning nu maste goras, var det otvivelaktigt riktigt att sitta den vid virlds-
krigets slut, di de forsta mycket trevande begynnelserna till en kristen inter-
nationell insats hos Soderblom sjalv klarnat till ett mera konkret handlings-
program.

Avhandlingen ir forsedd med mycket omfingsrik inledning — den omfattar
dver 40 % av texten (om man bortser frin dokumentsamlingen, litteraturfor-
teckningen etc.) Denna inledning, som av forf. stilles i relation till hela hans
planerade undersékning inda fram till 1925, har synts honom pafordrad av tvd
skdl. Det behovs en forstudie 6ver tidigare ekumeniska strivanden under 18c0-
talet, varifrin manga forbindelselinjer gi till de nya initiativen pd forsta virlds-
krigets tid. Och en undersokning dr ock pdkallad fér att forklara, huruledes
Nathan Soéderblom kom att spela en huvudroll i de nya initiativen. D3 rec.
pa annat stille (i Kyrkohistorisk Arsskrift 1947) behandlat forf:s studier i eku-
menikens forhistoria och 4nnu ett och annat 1 boken, mi hir sirskilt vad han
har att siga om Sdderblom sjilv nigot diskuteras.

Forf. betonar starkare #n tidigare biografer, att Soderblom var »en vickel-
sens son» (s. 138—143). Iakttagelsen ir riktig och icke oviktig for frigan om
hans utveckling till en ekumenisk uppgift. Liksom J. A. Eklund kom han fran
en bygd, som inda sedan 1700-talet varit genomsyrad av vickelseimpulser. Ett
par geografiska och historiska data kunna gora saken dnnu litet tydligare dn
forf. gjort den. Fran Soderhamn har mian Norrala kyrka en mil 1 nordvist och
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Soderala en mil i sydvdst — betydande socknar, som i medeltiden &t Sydhil-
singland gdvo namnet Alir. Vickelsen i dessa trakter synes forst ha utgiet frin
Soderhamn, ddr den frdn tidigare Stockholmsdr herrnhutiskt influerade kyrko-
herden Olof Lind var en nitisk och linge med tacksamhet ihigkommen begyn-
nare (1757—65), f6ljd av den likasinnade Johan Bolinder (1765—73).* Norrala
tick vickelsen redan pd 1760-talet, och nya vigor dirav forspordes kring 1780
och sedan efter ett langt uppehdll ater 1817 och flera ginger under den i sock-
nen infodde benddade forkunnaren Anders Norells tid (1825—j53).> Rorelsen
spriddes ock till angridnsande socknar. Frin Séderala ha vi en vacker skildring
av en »samling» &r 1841.%

Forf. har dgnat tillborlig uppmirksamhet 8t de bdda min, bonden och pristen,
som dt Soderbloms sliktmiljo givo dess starka prigel av lagkyrklig vickelse —
nimndemannen och kyrkovirden Jon Olsson pd Orsta i Séderala, som i unga ar
(1818) anslutit sig till de vickta (d6d 1871), och hans son, Nathan Séderbloms
far Jonas, som fick studera till prist och tog sliktnamnet Soderblom efter
Soderala. Den senare var dd Nathan foddes komminister i Norrala (Trond)
och dterkom under sina sista r som kyrkoherde dit (1886—1901). Under sina
Uppsaladr (1844—47) hade han hért till den kinda fromma kretsen kring rid-
man Henschen. Det borde vil ocksd ha nimnts, att han pristvigts av irke-
biskop Wingdrd (1847). Denne hade ju genom inflytelser frin England lirt
uppskatta sidana nyare inslag i det kyrkliga arbetet som bibelforklaringar, trak-
tatspridning, arbete for missionen, och gav sitt moraliska st6d 4t de for vickelse
och mission nitiska komministrarna 1 Hilsingland — Sefstrom, Anders Norell,
Lundquist, Esbjorn och andra —, i vilkas krets Jonas Soéderblom intridde d&
han kom ut i stiftet.* Wingdrds namn bdr inte glémmas i den svenska ekume-
nikens férhistoria.® Nir signalerna frin irkestolen under Reuterdahl dndrades,
blevo dessa prister trogna befrimjare av Fosterlandsstiftelsen. Soderblom som
darkebiskop blev i viss man fortsittare av Wingard.

Att som forf. gor pad tal om Soderbloms studentdr behandla den teologisk-
religidsa krisen (s. 144—151) fore deltagandet i Studentmlssmnsforemngen (s.
152—7), stimmer ju inte kronologiskt: han horde ju redan forsta terminen i
Uppsala med beundran Skrefsrud ® och ingick nista termin i den nybildade Stu-
dentmissionsforeningen. Med hinsyn till missionsintresse var han hela livet igenom
sin fars son. De teologiska studierna bérjade efter fil. kand.-examen (sept. 1886).
Brottningen med de stora problemen mirker man frn 1888, di de regelbundna

! Upsala Arkestifts Herdaminne, III, 1845, s. ros—rr1. (Biografien &ver Lind &r av
A. Norell.)

2 Av A, Norell har man om laserxet ej endast den av forf. anférda berittelsen i Nordisk
Kyrko-Tidning 1840, utan dven minga detaljer i Tidskrift f6r Svenska Kyrkan 1851, 5. 260 ff.
(anforande vid pristkonferens i Givle 9—10 juli 1851).

af(fj H. Ekendahl,) Bidrag till liseriets historia i Sverige. Norrlindska liseriet, 1849,
s. 8

* B. Sundkler, Svenska Missionssi]lskapet 1835—1876, 5. 123 f.

® Se t. ex. hans Ofversigt af Christna Kyrkans senare hindelser och nuvarande tillstind,
1843. S. 146 1. finns kritiken av den konfessionalistiska missionsuppfattningen. En grundllg
studie av Wingdrds verksamhet som #rkebiskop vore i hég grad av behovet pdkallad.

¢ Upsala Kristliga Studentférbund 1901—1926, 5. 22.
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diskussionerna om virldsgdtorna med Sam. Fries och Goransson bérja. Den
teologiska nyorienteringen kan dateras till hosten 1889. Samtidigt redigerade
han Studentmissionsforeningens Meddelanden (dec. 1888—mars 1893) och var
livligt upptagen av de stora allminna kristendoms- och kultur-debatterna.! Mitt
under allt detta finner man under en ferie hemma 1 Norrala den genomgripande
personliga religidsa uppgorelse, som han sillan talade om, men som tydligtvis
har betytt s& mycket (jan. 1890).

En av forf:s mest betydande insatser vid teckningen av Séderbloms utveckling
till ekumenisk ledare ar uppvisandet av intrycken frdn Friedrich Naumann och
den kristligt-sociala rorelsen (s. 176—191).> Séderblom rikade Naumann vid
hans kongress 1 Erfurt 1896 och satte honom mycket hogt. Det sociala patos,
som redan tidigare fanns hos honom sjilv, blev stirkt, och han fann i Naumann
en besliktad ande: »vi ha gagn» — skriver han om Naumann — »af karaktirs-
fulla, kristna personligheter med soliditet och spinstighet, lefvande eldhdg och
frigjord, andlig kraft».?

I detta sammanhang instiller f6rf. Soderbloms utférligaste behandling av de
socialetiska principfrigorna: foredraget om »Religionen och den sociala utveck-
lingen» vid religionsvetenskapliga kongressen 1 Stockholm 1897 och boken om
» Jesu birgspredikan och vir tid» (1898). Han kunde ha tillfogat innu ett mirk-
ligt dokument, det stora sekeltalet vid Uppsala studentkrs nordiska fest d. 25
nov. 1899, kanske Soderbloms mest glinsande oratoriska prestation, dir den av
kristendomen 1nsp1reradc rattfardighetsinsatsen med hinvisning till Viktor Ryd-
berg anges som vigen till Iosningen av sekelslutets bistra och hotfulla sociala
problem.*

Naumann kom att g vigar, som voro mycket skilda frin Séderbloms. Han
gjorde snart mot sin ursprungliga stdndpunkt gillande, att den kristna etiken
fir inskrdnka sig till det personliga livets sfir, medan politiken stir under sina
egna lagar — sjilvhdvdelsens och maktviljans. Forf. vet vil, huru minga teo-
logiska diskussioner som vallades av denna lira om politikens »Eigengesetzlich-
keit».> Naumann var en fascinerande talare och skribent och hans »Briefe iiber
Religion» hérde pd sin tid till de mest lista och omdebatterade skrifterna bade
bland teologer och ett gott stycke utanfér dessas krets. Det hade inte varit ur
vigen, om forf. hade antytt varifrin hans nya stdndpunkt kom. Han ville
forlika borgerliga och arbetare, vara pd en gang nationell och social, och blev sa
en frimjare av den nationalistiska flottagitation, som drevs av amiral Tirpitz
och hans krets. Tysklands industri vixte kraftigt, dess rikedom vixte — var det
inte en ekonomisk lag, att det maste driva en hinsynslés expansionspolitik,

! Dessa tre moment — de stora debatterna, det teologiska arbetet, gemenskapen kring mis-
sionen — dr vad han sjilv sirskilt drdjer vid, d& han berdttar minnen frin sin studenttid,
a. a. s. §—29,

2 Tor Andre har pd nigra intressanta sidor i sin Séderblomsbiografi (s. 186—195) note-
rat detta motivs stora betydelse i Séderbloms liv. I »Nathan Séderblom in memoriam» ir det
icke mycket uppmirksammat; Brilioth har icke tagit det med i sin utmirkta &versikt Sver
»Den ekumeniska girningen».

® Naumann, Hjilp, svensk 6vers. (1903), s. VIIL

* Det nittonde &rhundradet, i Siderbloms Tal och skrifter, Del 3 (1930), s. 40—53.

® Ses. 6, 98f., 226f., 299, 568 1., 572 f.
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skaffa sig kolonier, bygga en miktig flotta for att kunna trotsa England? Jesus
har aldrig givit nagra foreskrifter om sidana ting, och man kan allts§ fort-
farande vara kristen och i sitt personliga liv f6lja den kristna moralen, medan
man 1 statslivet f6ljer en helt annan princip, nimligen den politiska nddvin-
digheten.'

Sd Naumann. Han var konsekvent, han deltog inte i kyrkominnens forsok
under dren fore 1914 att sld bryggor mellan Tyskland och England. Men han var
inte skarpsynt, han aktade inte pd de varnande réster som dven i det datida
Tyskland hojdes mot den hinsynslésa nationalismen.* En sjilvisk erdvringslusta
kan délja sig bakom allehanda fagert tal om »ekonomiska lagar», »politisk néd-
vindighet», »3desbestimdhet» o. s. v. Tirpitzpolitiken ledde i sjilva verket
Tyskland i forddrvet, och statskonstens frigjordhet frdn moralen praktiserades
i alla sina hemska konsekvenser av nista generations vulgariserade national-
socialism — Naumann var visserligen borta di.

En teologisk vederliggning av Naumanns tes om moral och politik gavs av
Einar Billing vid lutherska konferensen i Uppsala 1911. Jesus har inte givit oss
en serie regler, utanfor vilka vi i av honom ej berérda fall kunna séka oss andra
handlingsnormer, utan fyllt vart liv med sitt rikes frilsning, s8 att vi i alla vira
handlingar bliva hans medarbeetare. Hiruti instimde Séderblom helt, han fann
Naumanns uppfattning av evangeliet alltfér nomistisk. Men det ir mycket
karaktidristiskt och kunde av forf. ha understrukits, att han inte girna vill pole-
misera mot Naumann. Vad han kinner sig fran tidigare &r ha Naumann att
tacka for, kan man ana, di han siger, att Jesu etik dock inte fir avtrubbas till
nigra kulturregler, utan maste forbli en eld, en udd, som alltid tvingar oss vidare
(s. 226 f.)." — Tyskland stod ju hans hjirta mycket nira, men han sdg under
Leipzigtiden vil, huru nationalismen férgrovade allt, och kinde sig »mérkridd»
(1 brev till Hjirne jan. 1914). Han ville dock icke offentligen hemma kritisera
Tyskland allt for mycket, detta sirskilt med tanke pd »ryska uselheter» (s.
232 £.).

Nir forf. genom det linga kapitlet om »Nathan S8derbloms utveckling till
ckumenisk ledare» (s. 138—244) fort oss fram till virldskrigets utbrott den 1
augusti 1914, slutar inledningen och den egentliga avhandlingen tar vid (s. 245
~—561). Det dr givetvis inte hans mening att siga, att Soderblom genast fram-
tridde som en firdig ekumenisk ledare. Men han vill med ritta framhilla, att
denna hindelse gav hans hjilte stoten till insatser — i borjan helt trevande —
pd de kristna samférstandsstrivandenas omrdde, ur vilka smaningom den eku-
meniska Life-and-Work-rorelsen framvixte.

Arkebiskopinnan Soderblom har berdttat, att denna 1 augusti var en oerhdrt
svart dag i hennes makes liv. Han hade i1 det lingsta vigrat att tro p2 méjlig-
heten av ett krig mellan Europas stormakter. Den forskrickliga nyheten trif-

1 Forf. kinner och hinvisar till det utmirkta arbetet »Friedrich Naumann. Der Mann, das
Werk, die Zeit» av Th, Heuss (1937).

* Jfr t. ex. Fr. Meinecke, Die deutsche Katastrophe (1946), s. 36—42 (forf. hade icke
tillgdng till detta arbete). :

8 Jfr Die XIII. Allgemeine Lutherische Konferenz (1gr1), s. r3s ff. (Billing), r39f.
(S6derblom).
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fade kanske med sdrskild styrka dem som hyllade liberala samhillsideal. Han
var da dnnu i Leipzig, men 6verflyttade med familjen f& dagar senare till Upp-
sala. Han hade blivit utndmnd till drkebiskop den 20 maj och hade — enligt
vad drkebiskopinnan meddelar — omedelbart bérjat skriva pd sitt herdabrev,
som framlades 1 domkapitlet den 10 nov., tva dagar efter hans invigning. Herda-
brevet har en s6m i mitten (s. 44); det foregdende dr skrivet under freden, det
foljande efter krigsutbrottet. Forf. har refererat dokumentet (s. 264—271), men
icke papekat detta forhillande, som ger oss en inblick i huru tankarna forskéto
sig 1 Soderbloms sinne vid denna avgorande punkt i hans liv.

I Herdabrevets forra parti finns en kraftig appell till kyrkan om insatser i
den sociala frdgan (s. 13—24). Vi kinna frin det foregiende, huru viktig
denna sak var for honom. Det ir kanske inte fér djirvt att formoda,
att om inte kriget wutbrutit, mycket av sensationen kring Herdabrevet
skulle ha samlat sig kring satser som dessa: att det »ligger i sakens natur,
att [kyrkans] sympatier hvila hos dem, som &4ro betungade i samhillet,
och hos sidana riktningar, som pa fullt allvar goéra deras sak till sin
egen» (5. 18), eller det skarpa avvisandet av en konservativ vilvilja mot kyrkan
tor politiska och sociala syftens skull utan att man personligen tar notis om
hennes budskap om dom och frilsning (s. 19). Det finns ocksd i detta parti
bland manga for Soderblom karaktiristiska drag i uppfattningen av den kyrk-
liga gdrningen ndgra varma ord om vad man senarc kallat »hemmaekumeniken».
Med en frimodig bekinnelse till lutherdomen forenar han »gemensamheten i
trons glidje med alla uppriktigt kristtrogna» (s. 24 ff.) och citerar den gamle
irkebiskop J. Steuchius’ bekinnelse om sin gemenskap i tron med herrnhutaren
Arvid Gradin.

Men di han efter krigsutbrottet dter tar itu med arbetet pad Herdabrevet,
synes honom vad han forut under freden skrivit »underligt blekt, for 6gonblicket
nistan overkligt».* Nu har kriget »bragt den kristna férsamlingen virre sorg ian
nigon i en mardrom kunnat inbilla sig» (s. 45). Och huvudstycket 1 Herdabrevets
senare parti — det som givetvis i hela skriften vickte den storsta uppmirksam-
heten — blir en avdelning om »Kyrkan och kriget» (s. 44—69 i Herdabrevet, hos
forf. behandlad s. 266—271 i samband med andra uttalanden frin samma tid).
Hir finns bl. a. tskilligt om krigsreligiositeten, som forf. nog har ritt i att
han &verskattar, hir finns en frdn upplevelserna i Tyskland inspirerad be-
traktelse om statslivets positiva virden, mynnande ut i yrkande pa en rittslig ord-
ning dven staterna emellan, en tanke som han férfiktat redan i »Jesu birgs-
predikan och vir tid» (Herdabrevet s. §3—61, hos forf. s. 271). Och ekume-
niken kommer hir in i en annan, av Europas fruktansvirda splittring betingad
aspekt: plikten fér kyrkan i Sverige, 1 Norden, i alla neutrala linder att arbeta
pa forsoning mellan folken — han tinker sirskilt pd den tyska och engelska
kristenheten (Herdabrevet s. 49 f., hos forf. 1 ett annat sammanhang s. 276 f.).

! Detta omdome (Herdabrevet s. 44) dr uttalat om vad han »under freden skref — sid. 21—
38 — om de hinder, som ndden ligger i vigen fér den kristna férsamlingens glidje». Sidhian-
visningen ir oriktig: nddens hinder for glidjen avhandlas i Herdabrever s. 11—24, dir den

scciala frigan ir huvudimnet. Denna trider i detta gonblick for Séderblom i bakgrunden
infor krigets dvervildigande faktum,

9 — Su. teol. kvartalskr. 1948.
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»Det kan taga ar och artionden. — — — Ar ett slikt fridsvirf oss dlagdt i kris-
tenheten, f3 vi ej tappa modet infor missforstdnd och missrikningar. — — Lit-
om oss dyka ned i bonens djup, icke for att undkomma verkligheten, utan for att
rena vir vilja och skirpa vir syn i Guds nirhet.»?

Orden f6ljdes omedelbart av handling. Séderbloms férsta ekumeniska appell
»for fred och kristlig gemenskap», som efter vad forf. visat var i hans tankar
redan 1 slutet av augusti, offentliggjordes efter en omfattande korrespondens
den 27 nov. 1914; den finns omnimnd i ett tilldgg till Herdabrevet. Den fram-
drevs, siger forf., genom Séderbloms inre vinda och néd infér kriget och kyr-
kans vanmakt, och dirtill genom hans djirva tro pd kristendomens férsonande
makt och hans vilja till handling. Det kunde girna ha tillagts, att han handlade
under kédnslan av att vad han gjorde var honom 3lagt som en helig plikt infér
Gud. Han har uttryckligen sagt detta tolv ar senare i forordet till boken om
Stockholmsmétet, hans »apologia pro vita mea», men i sjilva verket stir det
redan i Herdabrevet.

Det bor tillaggas, att yrkandena i Herdabrevets forra parti, om in tills vidare
mera undanstillda, ingalunda blevo glomda i det foljande. Vi ha det kristligt-
sociala intresset t. ex. i hela konstruktionen av Life-and-Work-rorelsen och
hemmaekumeniken pd ménga punkter i den kyrkliga girningen, t. ex. i talet pd
drkestiftets prastméte 1921.

Forf:s omsorg och samvetsgrannhet har medfért en utforlighet, som gir nistan
till 6vermart. Det krives atskilligt tdlamod for att mellan alla de noga refererade
nejsvaren pd alla brev finna och f6lja hindelsernas trdd. Det andra uppropet —
»om freden och reformationsminnet» — kom efter tre linga krigsvintrar den 29
maj 1917 (s. 417 ff.). Det representerade ur innehdllets synpunkt knappt nagot
framsteg 1 forhdllande till det férsta. En sats var tillfogad om undertecknarnas
villighet att férmedla férbindelser mellan krigslindernas kristna (text till forsta
uppropet s. 578 ff., till det andra s. 626f) Basis for uppropet var 1917 betyd-
hgr smalare 4n 1914 — Amerika hade gatt i krig, och de amerikanska kyrko-
minnen, som 1914 varit med, hollo sig nu borta.

Men 1 de manga opinionsyttringar for fred, som varen 1917 sdgo dagen, finner
man pa flera hill den Gvertygelsen uttalad, att strivan efter fred hor med in i
stora kristna samhillsuppgifter pd 18ng sikt. Salunda talar svenska kommittén
av Virldsférbundet for mellanfolkligt samforstdnd genom kyrkosamfunden
(21 maj) om plikten for de kristna att arbeta for att inom kyrkosamfunden
grund beredes fér folkens férbrodring, om vikten av att férbindelser knytas
mellan olika samfund, om 8nskvirdheten av att en rittsordning folken emellan
kommer till stdnd. Teologiska fakulteterna i Lund och Uppsala yrka (26 maj)
pa en rittvis fred och framhalla, att kriget kan avligsnas endast om samhills-
livet fornyas, sd att egoism, mammonsdyrkan och maktbegir fa vika for min-
niskokirlek och rittfirdighet, dven betriffande mellanfolkliga foérhdllanden,
ndgot som alla kristna i tro och hopp, i bén och arbete miste efterstriva (s. 631
—633).

Liknande tankar finnas kraftigt uttalade i S6derbloms féredrag vid Allminna

1 Jfr hos forf. s. 334 f.
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svenska fredskongressen i Uppsala midsommarafton 1917 (»Kyrkans uppgift i
fredsarbetet»). Hans huvudpunkter voro féljande. 1) Kyrkans forsta uppgift i
fredsarbetet dr att stirka tron pd Gud. Utan en sddan tro kan tron pd en bittre
framtid, pd fred, pa fornuft i historien icke fasthallas. 2) Kyrkan skall stirka
rattens helgd och i dess utveckling staterna emellan se en kristen plikt. 3)
Kyrkan skall i Kristi kidrleks namn bekimpa sjilviskheten. Kirleken skall vara
fredsarbetets hogsta grundsats. Det betyder minniskohjirtats omskapande. 4)
Medvetandet om kyrkans allminnelighet och enhet Sver nationernas grinser
skall upplivas och stirkas.

Det talades 1917 en hel del om en internationell kristen konferens innu under
kriget. I mars foreslog Soderblom sina nordiska kolleger Ostenfeld och Tand-
berg att gemensamt med honom sammankalla en konferens av neutrala kyrko-
min till Uppsala i augusti. Nigot program ir ej angivet. Hinder kommo emel-
lan, och planen gick om intet (s. 417 f.).

P3i sommaren bildades i England ett »Brittiskt rdd for befrimjande av ett
internationellt kristet méte», och ett sidant mote payrkades kraftigt av William
Temple, di redaktdr fér den ungkyrkliga veckotidningen The Challenge, senare
drkebiskop av Canterbury. Det borde kunna frimja det sinnelag, som kunde
mojliggdra en fred, stirka tron pi de kristnas enhet, Sverviga kyrkornas upp-
gift att frimja lydnaden for Kristi lag i de mellanfolkliga forhillandena, under-
soka principerna fér de kommande fredsvillkoren (s. 448—458).

Mycket uppmuntrad av detta stod frin England, fick Séderblom till stdnd
en inbjudan frdn de tre nordiska primaterna till ett mote i Uppsala i december,
varvid dven kyrkomin fran de krigférande linderna skulle vara med. Program-

met anslot sig nira till Temples formuleringar, dock med uteslutande — pd
Ostenfelds forslag — av all diskussion om fredsvillkoren. Man ville icke
komma direkt in pd rent politiska ting (s. 468—474; texten till inbjudan s.
640 f.).

Det gick dock icke att fa de krigférande med. Uppsalakonferensen blev ett
mote endast av neutrala. P4 Séderbloms ivriga yrkande triffade den emellertid
anstalter for en kommande, mera internationell konferens, som tinktes skola
komma till st&nd i april 1918. De resolutioner, som antogos, avsdgos som grund-
linjer for forhandlingarna vid den storre konferensen. De voro fyra: om de
kristnas enhet, om de kristna och samfundslivet — hir om broderskapsidealet
och ett gott stycke av Soderbloms gamla kristligt-sociala tankar —, om de
kristna och rittsordningen — icke minst om dennas internationella utbyggnad
—, och om missionens supernationalitet.

Hir har nu 1 sjilva verket Life-and-Work-rérelsen kommit till virlden,
churu namnet innu saknas. Dess fodelsedr ir alltsd 1917. Steget har tagits fran
tillfilliga upprop i en aktuell situation till sammanhingande dtgirder for upp-
gifter pd lang sikt. Fridn Uppsalaresolutionerna 1917 gir linjen rak betriffande
imnen och grunddskidning till det &verrika programmet i Stockholm 1925 och
det mera koncentrerade i Oxford 1937 och dn vidare till de tv3 sista punkterna
pa Amsterdammdtets program 1948: kyrkan och samhillets oordning, kyrkan

! Detta féredrag dr av forf. endast mera kortfattat omnimnt (s. 430, not 3).
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och internationella drenden. (Amsterdams férsta programpunkt: den universella
kyrkan i Guds plan, kommer frdn Faith and Order, den andra: Guds plan och
minniskans vittnesbérd, frin Internationella Missionsradet.)

Fran Uppsalakonferensen var det dock ytterligare ett langt och modosamt
stycke vig fram till den punkt, dd Life-and-Work fick sin definitiva form. 1918
var slutkampens 4r i virldskriget, krigsstimningen var for stark, sirskilt pi
ententesidan, och nigon internationell konferens kunde varken komma till stind
i april eller — s3som senare planerades — i september. Det krivdes Soderbloms
hela thdrdiga energi och fasta pliktkinsla infér den syn han sett for att icke giva
upp planen. Betecknande ir den nya aktionen med Olaus-Petri-inbjudningar
till framstaende utlindska kyrkomdn att komma hit och forelidsa 6ver »Kyrkans
enhet» — och bearbetas f6r Soderbloms konferensplan.

Men i nov. 1918 slutade virldskriget, och dirmed slutar ocksd forf:s bok. De
viktiga steg pd vigen till den kommande Life-and-Work-konferensen, som heta
Oud Wassenaer 1919 och Genéve 1920, dro alltsd icke medtagna. Man fir ndja
sig med att ha bevittnat Uppsala 1917.

Forf:s instruktiva och vederhiftiga framstillning av de smi begynnelsernas
och ofta misslyckade ansatsernas tid i Life-and-Work-rorelsen har forblivande
virde, icke minst for teckningen av dessa strivandens personliga bakgrund i
Soderbloms liv och tankar. Boken bor givetvis utges pd engelska, men i en &t
skilligt genomarbetad och koncentrerad form.

Knut B. WESTMAN.

G. O. RoseNnQVisT: Finlands kyrka i det senaste haluseklets brytningstider.
319 sid. C. W. K. Gleerups forlag, Lund 1946. Pris kr. 9: s50.

Foreliggande arbete bygger pd de uppmirksammade Olaus-Petri-foreldsningar,
som professor Rosenqvist holl vid Uppsala universitet hosten 1941. Att
mirka dr, att foreldsningsmaterialet sedermera grundligt bearbetats och utvid-
gats med hinsyn till nytillkommande faktorer.

Framstillningen fordelar sig pd atta kapitel. Ansatspunkten tas — helt na-
turligt — 1 1800-talets stora vickelserdrelser. Betecknande for dessa ir, att de
genomgaende energiskt tillbakavisa beskyliningen for att uppamma sektvisen.
Forf. anfor ordet: »Till kyrkan skall man gi, si linge syndabekdnnelsen och
Fader vir dir ldses ritt». Nistan med en kinsla av avund maste en »rikssvensk»
stanna infor satsen, att »redan pd 183o0-talet uppstod det en fortroendefull sam-
verkan mellan prister och lekmannaledare». Visserligen gingo vickelserdrel-
serna 1 sir, stundom h3rt dSmande varandra inbdrdes. Men alltid fanns ett sam-
manhallande band, ett band, som samtidigt férband dem med kyrkan: den bib-
liska orienteringen och Luthers reformatoriska budskap.

Ofta patalad dr vickelsens kulturella begrinsning — den fornekas inte heller
av forf. Men han gor tva viktiga tilligg, b&da vil grundade. Férst och frimst:
Indirekt gagnas kyrkans kulturella insats just genom inriktningen pa det centralt
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religiosa. Denna inriktning tillfér nimligen kyrkan djupa andliga krafter, som gor
det mojligt for henne att positivt pdverka de mest olika skikt av nationens liv. For
det andra: inom Finlands vickelserorelser kan padvisas ett med tiden vixande
intresse ocksa for kulturella angeligenheter, varom vittna de talrika folkhog-
skolorna, som de olika riktningarna inom vickelsen fdrt till stdnd.

I kapitlet om kyrkan och politiken utredas de forhillanden, framfor allt i
samband med Nikolai Il:s varnpliktsforordning r9o1, vilka ledde till att en
bred folkstimning kom att starkt reagera mot kyrkan. — Den som skriver detta,
paminner sig livligt, huru hiftigt sinnena bragtes att svalla dnnu fér tjugo ar
sedan, ndr dessa hindelser kommo pa tal i kulturella-nationella finlindska
kretsar. — Kyrkans och pristernas hallning under Finlands tvd senaste krig
synes intligen ha likt dessa djupa sdr.

Fingslande ar Rosenqvists framstillning av kyrkans stillning till kulturkret-
sarna. Redan pd 1860-talet borja klagomélen 6ver de bildades vixande likgil-
tighet f6r kyrka och kristendom, en likgiltighet, som hir och var skirptes till
fientlighet. Och 1910 ansdg sig Nya Pressen kunna sld fast, att den svenska
ungdomen liksom storre delen av hela den ildre bildade generationen idr religidst
indifferent.

Hade en motsvarande stromkantring i det allminna tankesittet dgt rum ock-
sa 1 Sverige, s2 mottes den likvial till en viss grad av denna idealistiska stromning
i Viktor Rydbergs anda, som i stor utstrickning blev tillflyktsorten for de manga,
vilkas religidsa behov ej kunde tillfredsstillas av kyrkans forkunnelse och praxis.
Man har pé sina hall velat gora gillande, att en liknande idealistisk linje skulle
varit férhanden jimvil inom Finlands kulturkretsar. Givetvis kunna nimnas
en rad namn, vilkas birare intagit ledande stillningar och vilka samtidigt fore-
triatt en klart idealistisk stdndpunkt. Rosenqvist féretar hir en, sdsom det vill
synas, rittvis avviagning. Han pépekar, att tyngdpunkten av dessa mins insats
dock icke legat p& denna linje — den idealistisk-religidsa — och att deras in-
flytande pd det allminna kulturmedvetandet icke har férmatt bilda en verklig
motvikt mot den naturalistiska livssynens utbredning. »En lika stark idealistisk
livsdskddningstradition som Sveriges, vilken frin generation till generation pd
bred front skulle ha paverkat det kulturella medvetandet, kan icke pavisas hos
oss» (5. 67).

Av inte mindre intresse 4r den ingdende utredningen av forhillandet mellan
kyrka och stat och dirmed sammanhingande bestimmelser.

I kraft av 1869 ars kyrkolag — Frans Ludvig Schaumans mirkliga skapelse
— fick kyrkan m3jlighet att, ocksd juridiskt sett, framtrida som en egenartad,
fran ctaten skild korporation. Inte utan stolthet kan Rosenqvist konstatera, att
Finlands kyrka genom denna lag vann en friare stillning till statsmakten &n
ndgon annan nordisk kyrka, en frihet, som kommer till uttryck bl. a. i kyrko-
métets befogenheter visavis nya kyrkliga bécker, vartill senare har kommit en
genom kyrkomdtet utdvad begrinsad sjilvbeskattningsritt. Ett virdefullt ull-
skott till den kyrkliga sjilvstyrelsen utgér det 1944 av statsmakten sanktione-
rade beslutet om »forstirkta biskopsmotet» och dess underordnade organ »kyrko-
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styrelsen». Nidr vi har hemma sdka oss i samma riktning, ha vi att tacksamt
lara av Finlands foredéme och erfarenhet.

Foreddmlig dr Finlands kyrka vidare dirutinnan, att ritten till frite uttride
ur kyrkan har varit definitivt klar alltsedan ar 1923. De hittillsvarande resulta-
ten dro mirkliga i s& mitto, att vare sig man ser pd sjilva antalet uttridda eller
pé anvindandet av ritten till civiliktenskap och uttriddas ritt att begira befri-
else frin skolans religionsundervisning, sd blir helhetsintrycket, att solidariteten
med »fidernas kyrka» ir foérvinande allmidn. Kyrkan, framhiller forf., har
anledning till tillfredsstillelse 6ver den frihet, som blivit gillande pd det reli-
gidsa omradet: kristen tro och kyrka ha visat sig dga djupa rétter i folklivet, och
— vad som 4r inte mindre virt att uppmirksamma — »positiva religitsa virden
finnas dven i kretsar, som betraktas som mer eller mindre avkristnade».

P4 denna punkt kan ocksd erinras om att de nya religionssamfund, som bil-
dats efter 1923, dro béde fa och sm8. Storst dro »de frikyrkliga» (Finlands fri-
kyrka), som 1944 omslét 5,800 medlemmar.

En jimférelse mellan Finland och Sverige i frdga om gudstjinstordning och
psalmbok ger atskilligt av intresse. Hogmissans trohjirtat varma, gamla inled-
ning: »Kdre vénner, broder och systrar i Kristus Jesus», finns alltjgmt kvar.
Korstecknet har bibehdllits i dopritualet. I konfirmationsritualet dro frigorna
reducerade i 1913 &rs handbok. »Den evangeliska trons art kommer klart —
kanske dock icke tillrickligt enkelt — till uttryck i den férsta frigans formu-
lering (man bekinner sig icke till apostolicums ord, utan till den tro, som de av
alder tolkat).» Forf. dsyftar féljande passus, som foljer omedelbart efter den
apostoliska trosbekidnnelsen: »Viljen I sdsom evangeliska kristna bekdnna eder
till den tro, som Kristi forsamling av alder i dessa ord uttalat?». For egen del
finner anm. en dylik formulering innebira ett avgjort framsteg i forhdllande till
var traditionella formulering av fragorna.

Egendomligt 4r att pristeden har bibehallits i Finlands kyrka.

Rosenqvist framhaller, att den agendariska bundenheten vid de liturgiska formu-
liren i Finland 4r mindre string 4n i Sverige, nigot som enligt honom samman-
hinger med den allminna, foga »hogkyrkliga» instillningen. Bland férseelser,
for vilka prist kan straffas, nimner kyrkolagen 1869, att han vid kyrkliga
forrittningar »pa svarare sitt» avviker fran den antagna handboken. Det ir
tydligt, att hir foreligger en viss godtyckesmarginal, som litt kan leda till vansk-
ligheter. Men & andra sidan har man genom en dylik formulering pa ett verk-
ningsfullt sitt skyddat sig mot den motsatta ytterligheten: synen pa de litur-
giska formuliren som en sorts polisreglemente, i forhdllande vartill minsta av-
vikelse kriminaliseras.

‘Med avseende p& psalmboksfr@gans utveckling i Finland, som utmynnade i
1886 irs finska och svensksprikiga psalmbok, s& ha Runeberg, Stenbick
och Topelius gjort en imponerande insats. Visserligen kinde sig ingendera av
dem tillfredsstilld med det sitt, varpd deras arbete mottogs. Men det slutférda
verket vickte allmin glidje och tacksamhet i férsamlingarna. Riktigt papekar
forf., att det skapande arbete, som utforts i samband ddrmed, adagaldgger vir-
det av att Finlands kyrka for sina svenska forsamlingar icke Svertog Sveriges
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psalmbok av 1819, utan i stillet valde den mer krivande uppgiften atr 3 till
stand en egen psalmbok, ett arbete, som nu i icke ringa mén kommit dven Sve-
riges kyrka till godo.

Som bekant har en ny svensk psalmbok i Finland tagits i bruk 1946 liksom
en ny koralbok aret dirpa.

En utférlig framstillning Zgnar Rosenqvist it den teologiska utvecklingen
efter 1809. Péafallande 4r den stora roll som J. T. Becks teologi spelat i Fin-
land. Sannolikt har J. Gummerus ritt, nir han pdstdr, att vil intet land
utanfér Wiirttemberg mottagit ett s3 djupgidende inflytande av Becks dskddning
som just Finland. — I friga om brytningen mellan gammalt och nytt under
1890-talet och vid sekelskiftet framtrider inte minst G. G. Rosenqvist.
Denne utgdr en pd sitt vis synnerligen intressevickande teologisk personlighet,
markerande sin fulla anslutning till en historisk-religios bibeluppfattning men
samtidigt hallande grianslinjen klar mot Ritschl. Den som haft anledning att
nirmare sysselsitta sig med Rosenqvists omfattande forfattarskap maste med
stor respekt erkdnna dess mingsidighet och dess dppenhet for olika inflytelser,
utan att fordenskull dess sjilvstindiga individualitet Zventyrats. Diastas i
Werner Elerts mening 4r nirmast motsatsen till G. G. Rosenqvists teologiska
hjirteintresse. I kinslan av att en olycklig klyfta uppstitt mellan religion och
kultur bemédade han sig i stillet av att finna kontakter och anknytningspunkter
— utan att didrfor pruta av pd det visentligt kristna. Han underbyggde sin teo-
logi med omfattande religionsfilosofiska undersékningar och férstod att prak-
tiskt tillimpa sin teologiska grundsyn pi olika konkreta etiska och sociala
fragor.

Den exegetiska forskningen i Finland foretriddes under 19o0o-talets forsta
artionden frimst av E. Stenij, A. Hjelt och A. F. Puukko. Exegeternas
fornamsta insats ir den nya finska bibelSversittningen, som pabérjades redan
1861, for att &r 1938 bringas till avslutning.

I slutkapitlet behandlar Rosenqvist det svenska kyrkolivet i Finland och dess
kyrkas forhillande till Nordens kyrkor. Med spind uppmirksamhet maste en
Sverige-svensk félja framstillningen av den svenska kyrkliga samlingsrorelsen
i Finland, vilken hosten 1918 tog mera fasta former genom det privata prist-
motet i1 Abo och de forsta allminna kyrkodagarna i Helsingsfors, pad vilka J. A.
Eklund i hog grad satte sin personliga stimpel. Ar 1923 invigdes Max von
Bonsdorff, svensksprikiga stiftets forste biskop, i sitt dmbete. Redan 1918
hade uttalats dnskvirdheten av en teologisk fakultet vid den nystartade svenska
hogskolan i Abo. Hosten ir 1924 kunde den borja sin verksamhet — det ir
alltigenom sakligt grundat, nir forf. i detta sammanhang uttalar sitt erkdnnande
fér den grundliggande organisatoriska insats, som utférdesav Joh. Lindblom,
fakultetens forste dekan och inspirerande kraft. Kring denna fakultet har, si-
som Rosenqvist betonar, Finlands svensksprikiga teologiska arbete alltmera
samlat sig. Fakulteten har p3 samma ging knutit goda kontakter med det
svenska forsamlingsarbetet och den har tjinat som en brygga dver till teologi
och kyrkoliv i Sverige.

For Finlands kyrka i dess helhet ir, utvecklar forf. till sist, den nordiska
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gemenskapen ett verkligt livsbehov. »Ett studium av Finlands kyrka under det
senaste halvseklets brytningstider torde bekrifta overtygelsen, att nordiskt kul-
tur- och kyrkoliv skulle gora en visentlig forlust, om Finlands kyrka bleve av-
stingd frdn Norden. Om rdsten fran ett fritt Finland ej mer férenas med brodra-
folkens, ar Nordens stimma fattigare, nir den talar till virlden. — Vi héra
samman 1 kraft av historiens djupaste mening». Orden #ga i dag en in tyngre
klang 4n i den stund de nedskrevos.

De bifogade noterna med rikhaltiga litteraturhinvisningar gora Rosenqvists
stora undersokning dn mer instruktiv och uppslagsrik for forskningen. Hela tiden
— frén bokens forsta sida till dess sista — har man den betryggande kinslan,
att hir talar en kinnare av Finlands andliga liv, en man som miktar fSrena
pietet och hingiven kirlek med kritisk prévning och saklig ovdld. Arbetet utgdr
forvisso ett standardarbete, som hedrar sin forfattare inte mindre 4n den kyrka
han foretrider. Man maste hjirtligen 6nska, att vi for Sveriges kyrka finge en
oversiktlig, ssmmanhingande framstillning dnda fram till i dag med samma fria
sikt och samma sakliga tyngd.

Den som sjilv fitt leva ndgra inneh3llsrika ir i Finland igenkinner inte utan
en viss rorelse en del finlandismer 1 forfattarens ordval. S3lunda talas hir om
»allt dnnu», dir vi skulle siga »alltjimt», om »vardera» dir vi skulle féredra
»baddadera», om »dnnu» i stillet f6r vrt »ytterligare» — andra smating att for-
tiga. Dylikt ger framstillningen en viss touche, som man inte girna ville vara
utan.

TORSTEN BOHLIN.

DET NYE KIRKESYN I EVANGELISK OG KATOLSK BELYSNING.

DEN NYA KYRKOSYNEN. En samling féredrag. Av Ynguve Brilicth, Anton Fri-
drichsen, Ivar Hylander, Ruben Josefson, Anders Nygren. C. W. K. Gleerups
forlag, Lund 1946. Pris kr. 5: 75.

F. M. BRaUN: Neues Licht auf die Kirche. Die protestantische Kirchendogma-
tik in ithrer neuesten Entfaltung. Einsiedeln/Koln 1946.

Spergsmaalet om Kirken, dens Oprindelse, Vasen, nutidige Skikkelse og
Problemer optager stadig saavel den teologiske Forskning som det praktiske Liv
1 Kirken, ja, man kan vel sige, at neppe nogen Tid i hele Kirkens Historie, hver-
ken i Oldtid eller Middelalder — for ikke at tale om nyere Tid — har stillet
Spergsmaalet om Kirken med en saadan Intensitet som vor Tid.

Denne Optaget af Kirkesporgsmaalet gzlder baade den romersk-katolske og
de evangeliske Kirker.! Fra romersk Side har Pius X111 en Encyclica af 29. Juni
1943: »Mystici Corporis Christi» givet en Fremstilling af Kirkens Vasen, der i

! Jeg tillader mig at henvise til Anmeldelsen af »En Bok om Kyrkan» i »Dansk Teologisk
Tidsskrift> 1943, S. 2§8—271.
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nogen Maade kan betragtes som en Viderefprelse af de Tanker, der laa til Grund
for det Udkast til en »Konstitution om Kristi Kirke», der allerede forelaa paa
Vatikanerkonciliet. Og paa protestantisk Grund kan vi bl. andet nzvne det store
Arbejde, der for Djeblikket udferes inden for »Faith and Order» i dens »Com-
mission on the Church» under Professor Newton Flews Formandskab. Der paa-
tenkes her udarbejdet fire Bind om Kirkespergsmaalet: det bibelske Grundlag,
den historiske Udvikling, den nutidige Situation og Muligheden for en Syntese
mellem de forskellige Kirkeopfattelser.

Men ikke bare i den ekumeniske Bevegelse, men ogsaa i den saavel i den
romersk-katolske som 1 den evangeliske Kristenhed overordentlige betydnings-
fulde »liturgiske Bevegelse» er det i Virkeligheden den nye Kirkesyn, der ligger
til Grund. Formaalet er jo dette ganske enkle at arbejde sig frem mod en ny
Forstaaelse af Gudstjenestens Vasen, bort fra en individualistisk Enkeltmands-
fromhed mod Gudstjenesten som »Folkets» fzlles Made med Kristus i Ord og
Sakramente. :

Det er vel neppe for meget at sige, at til Grund for Kirkesynet ligger en hel
ny teologisk Situation, der i vasentlig Grad hznger sammen med Overvindel-
sen af den zldre liberale Teologi.

Det er ikke at undres over, at Reprazsentanter for denne zldre Teologi ser med
megen Skepsis paa det nye, der bryder frem, og Tilhzngerne af det nye kan vel
selv 1 mange Maader staa undrende over for den sidste Menneskealders teologiske
Udvikling, over den »Tilbagevenden til Biblen», set i et nyt Lys og med nye
Ojne, fortolket paa en ny Maade.

Gang paa Gang ser man, hvorledes de samme Problemer dukker op 1 forskellige
Sammenhznge, et af Vidnesbyrdene om, at vi i Nutidens teologiske Situation -
virkelig staar over for en organisk sammenhzngende Livsbevegelse, 1 hvilken
baade teologisk Forskning, kirkeligt Liv og den enkeltes personlige Livsholdning
indgaar. Den foreligger ikke som noget fardigt, ikke som afgrznset Retning,
tvertimod endnu paa mange Maader som noget uafklaret, brydningsfuldt, hvor
dog ganske bestemte Konturer og Linier gor sig stadig klarere gzldende.

Et af de Omraader, hvor vi klarest ser Stremzndringen i Teologien, er i Sporgs-
maalet om Ny Testamentes Forstaaelse af Kirken. Det er tillige et af de Steder,
hvor vi ser Mods®tningen til en tidligere Tids teologiske Syn klarest. Kristen-
dom er ikke en individualistisk, religios Sag, hvor den enkelte staar i Centrum,
men den er uadskillelig fra Kirken som Folket, det nye Messiasfolk. Kirken
er ikke en sekundzr, mere eller mindre accidental Tilfejelse, men herer med i
selve Guds Aabenbaringshistorie.

Den er Stedet, hvor Kristus lever og regerer, den er hans regnum gratiae, ikke
som en usynlig, spiritualistisk Sterrelse, men som en synlig, konkret Skare af
Mennesker.

Her maa der fra dansk Side gores opmzrksom paa Grundtvig. Meget af
det, der i Dag fores frem i det nye Kirkesyn, er forlengst set med en intuitiv,
nasten profetisk Klarhed og Dybde af ham. Det var i hoj Grad enskeligt, om en
baade i den nyere Teologi og i Grundtviglitteraturen bevandret Forsker vilde
forsege en Sammenligning og et Opgor mellem Kirkesynet hos Grundtvig og i
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den nyere Teologi. Baade for Nutidens Grundtvigianere og — ikke mindre —
for Tilhengerne af det nye Kirkesyn kunde dette blive af overmaade stor Be-
tydning og tjene til en yderligere Uddybelse og Klaring af Spergsmaalet.

Det er ud fra denne nye kirkelige og teologiske Holdning vi maa se de to
Boger, der her skal gores til Genstand for nzrmere Omtale. Skent udsprunget
af forskellige Kilder og paa vidt forskellige Steder saavel som med forskelligt
Formaal har de det til fzlles, at de hver paa sin Maade vil redegere for, uddybe

og kritisk vurdere det nye Syn paa Kirken, der er vokset frem paa evangelisk
Grund.

L

Den svenske Bog: »Den nya Kyrkosynen» er et Samlingsarbejde, groet ud af
de teologiske Dage i Jonkoping i 1945. Forfatternes Navne borger for, at vi her
har Lov til at vente noget godt.

Stort set kan man efter mit Sken dele Bogens Indhold i tre Grupper: Artik-
lerne af Nygren og Brilioth, af Josefson og Hylander og af Fridrichsen. Laser
man Artiklerne i denne Rzkkefolge, vil det betyde en stadig Stigning af Inte-
resse og Problematik, naar det drejer sig om det her behandlede Spergsmaal om
Kirken.

Ikke at Brilioths og Nygrens Artikler ikke er interessante og ledige, kun at
de staar vort Spergsmaal lidt fjernere. Og dog er de begge om end ikke direkte
Deltagere 1 Kirkedebatten, saa dog skrevet ud derfra, f. Eks. naar Nygren i
Artiklen om »Den kristne och samhillslivet» sager Lesningen i den nytestamentlige,
eskatologiske Tale om de to Aoner. At benytte Ny Testamentes eskatologiske
Tanker paa denne Maade er et utvetydigt Tegn paa en ny bibelsk Realisme,
den, hvoraf ogsaa Kirkesynet er fremgaaet. Det er overhovedet ejendommeligt
at se den frugtbare Forening af Systematik og Eksegese, som netop er indgaaet 1
Nygrens Person og Arbejde. Samtidig viser han i den omtalte Artikel — uden
direkte at komme ind derpaa — den direkte Linie fra urkristelig Tankegang
til den lutherske Lzre om Kaldet og de to Regimenter.

Brilioth giver en kortfattet historisk Udredning af Forholdet mellem Eksegese
og Przdiken, der munder ud i Spergsmaalet om det nye Bibelsyns Betydning
for Pradikenen. Det bliver ved Spergsmaalet og ved en Advarsel mod den
Fundamentalisme i Bibelsynet, der netop ikke skulde vare Resultatet af den
zldre liberale Teologis Overvindelse!

Josefsons Artikler omhandler alle direkte Kirketanken. Hans Omraade er de
lutherske Bekendelsesskrifter og den aktuelle Situation, saaledes som den navn-
lig former sig i Sverige.

Betydningen af Artiklen »Kyrka och Sakrament» ligger ikke i, at der her siges
noget egentligt nyt, men i den bevidste Understregning af Kirken som et Folk,
congregatio sanctorum, som en eskatologisk Sterrelse, dels 1 den Forstand at der
her i Tiden ikke kan foretages nogen absolut Adskillelse mellem sande og falske
troende, dels i den Forstand at Kirken er det Sted paa den gamle Jord, hvor det
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nye stadig &v duvapel bryder igennem. Dette sidste forer os til Bestemmelsen af
Kirken som en sakramental Sterrelse, luthersk Kristendom som »Naade-
middelskristendom» (S. 95). Josefson har Ret i at understrege dette og tillige
i at paapege, at Naademiddel er ikke blot Ordet, men ogsaa Sakramenterne. I
Parentes bemarket: Er det ikke klarere i denne Forbindelse at tale om Forkyn-
delse og Sakramente? Til Sakramentet horer dog ogsaa uadskilliligt Ordet,
saaledes at det kan virke forvirrende at stille »Ord» og »Sakramente» imod
hinanden. Og ved Forkyndelse forstaas ikke bare Forkyndelsen om Sendagen
1 Kirken, men enhver Form for Forkyndelse, ogsaa »Bredrenes indbyrdes Sam-
tale og Trest».

Josefson gaar imod den Opfattelse, at Sakramenterne kun skulde vzre en
anden Form for Forkyndelsen og denne underordnet, den Opfattelse, vi meder
dels i al moderne protestantisk Dogmatik og Tankegang, og som i Virkeligheden
gor Sakramenterne overflodige, dels i romersk katolsk Gengivelse af det reforma-
toriske. Der faar vi nasten overalt at vide, at Reformatorerne, naar alt kom-
mer til alt, har opgivet Sakramenterne og kun fastholder Pradikenen som »Naa-
demiddel». Konsekvent maatte de egentlig afskaffe dem!

Et Led i den nye Forstaaelse af Kirken er Synet paa Sakramenterne som
Naademidler. Ogsaa her kan der vare Grund til at nzvne Grundtvig, der
for al Kirketeologi og Kirkesyn forstod dette, og paa en markverdig original
Maade fornyede det urkristelige Syn paa Daab og Nadver. Her ses disse to
Handlinger virkelig som eskatologiske Gudsrigeshandlinger, her er Daab Gen-
fodsel, her er Nadver Eucharisti. Her er Kristus nzrverende 1 sit Folk. At
Grundtvig saa derved oversaa Forkyndelsens Betydning som Naademiddel er
en anden Sag og har sine szrlige Grunde.

Josefson forseger at klare Problemet om Ordets og Sakramentets Forhold til
hinanden, men det forekommer mig, at han derved ikke kommer ind paa det
egentlig Forhold mellem Forkyndelse og Sakramente, men paa Forholdet
mellem Handling og Ord i selve Sakramentet, hvilket i og for sig er et andet
Problem, selvom det naturligvis ikke kan skilles derfra, idet Loftesordet i Sakra-~
mentet netop er det egentlige Indhold i Forkyndelsesordet. Igennem Leftesordet
knyttes Forkyndelse og Sakramente sammen.

Jeg tror ikke, det er muligt at bringe Problemet »Forkyndelse og Sakramente»
paa en logisk og klar Formel. Begge er noget »givet» fra Begyndelsen af.
Urmenigheden forkyndte, og den vidste, at »Evangeliet var en Guds Kraft til
Frelse», at Forkyndelsens Ord var »Guds Ord». Og Urmenigheden dobte og
holdt Nadver og vidste, at dermed skete noget af vasentlig Betydning baade for
den enkelte og for Kirken. Alle Forholdsbestemmelser kommer et eller andet
Sted til at halte. Josefson indskrenker sig til dette: Uden Sakrament forkyndes
Ordet ikke ret, uden Ordet forvaltes Sakramentet ikke ret. Det siger ikke meget
til Klaring, men det fastslaar en Sandhed, der meget ofte har varet glemt i den
evangeliske Kirke — for ikke at tale om den katolske!

Saaledes vil Josefson have Reformatorerne fortolket og kommer dermed i
Modstrid til en meget vasentlig Del af den moderne Lutherforskning. Men jeg
tror, han har Ret, og at Luther — om han levede op i Dag — vilde tage Afstand
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fra Modernismen og dens Forstaaelse af Sakramenterne enten som magiske
Handlinger eller som et rent og skert Tilheng til Forkyndelsen. Men jeg ind-
remmer, at Problemet om Lutherforskningen er rejst: skal Luther forstaas ud
fra den Linie mod Nyprotestantisme, der dog uomtvisteligt — legitimt eller
illegitimt — er udgaaet fra Reformationen, eller skal han forstaas ud fra Kir-
ken, d. v. s. den Linie, der rent historisk gaar fra Ny Testamente igennem Old-
kirke og Middelalder op til Luther selv, saaledes at hans »dogmatiske Syn» ikke
blot er et Levn, han endnu ikke har kunnet befri sig fra, men er Udtryk for
Substansen 1 hans Kristendomssyn. Svaret paa dette Spergsmaal er aldeles afge-
rende for Protestantismen!

I to andre Artikler kommer Josefson ind paa Kirketankens Forhold til og Be-
tydning for det skumeniske Arbejde t Dag. Jeg skal kun berere et enkelt Punkt.
Josefson gor opmarksom paa, hvorledes det nye Kirkesyn med dets Fremhavelse
af Kirken som en eskatologisk-sakramental Sterrelse tilsyneladende bevirker en
Vanskelighed i Forholdet til andre Kirkesamfund, navnlig de forskellige Fri-
kirker. Den nye Kirkeforstaaelse understreger jo netop noget, adskillige af Fri-
kirkerne betragter som noget uvzsentligt eller rent ud farligt for en ret Forstaa-
else af Kristendommen.

Her staar vi efter mit Sken ved noget vzsentligt. Josefson indremmer selv,
at det nye Kirkesyn undertiden har givet sig Udtryk, der maatte fore til Mis-
forstaaelse og dermed til en fornyet Skzrpelse mellem Kirkerne.

Det er vanskeligt at udtrykke sig helt klart her, men jeg tror, det er nedven-
digt at sige, at det vilde vzre en Ulykke, om det nye Kirkesyn skulde fore til et
statisk, ubevageligt og til syvende og sidst selvtilstr&kkeligt Kirkebegreb, der
ikke altid var aabent og lydher over for det Anliggende, der kommer til Orde
i de forskellige Frikirkers Kristendomssyn. @kumenisk Arbejde her kan kun
bestaa i en stadig fortsat aaben og lydher Samtale, hvor baade den ene og den
anden Part faar Lejlighed til saa maximalt som muligt at fremstte sine Tanker.
Det gzlder, naar Talen er om Forholdet mellem Rom og de evangeliske Kirker,
men det gzlder ogsaa paa det maaske langt vanskeligere, fordi saa uhyggeligt
langt nzrmere Omraade, hvor reformatorisk Kristendomsforstaaelse, saaledes
som Josefson her giver Udtryk for den, meder sine »egne Bern», Frikirkerne.

Det nye Kirkesyn maa aldrig blive »udialektisk», aldrig selvtilstrekkeligt,
aldrig »romersk» i den Betydning, dette Ord desvarre ofte har i vore Oren. Fri-
kirkerne har dog vel deres Anliggende, som det nye Kirkesyn maa here, om det
ikke skal ende i »Synagoge», men virkelig 1 »Ekklesia».

Der kan i Talen om Kirken som Kristi Legeme, i Talen om Sakramenternes
Betydning, om Kulten, om kirkelig Realisme, altsaa om alle de Ting, der virke-
lig har betydet en Fornyelse iblandt os, komme en Klang, der fordezrver det
hele, en Fristelse til »Kirkevesen» og »Kirkelighed» og den dermed sammen-
hzngende Fromhed, der ger Kirken til et Stykke fromt Verden og dermed be-
sejrer den sande Kirke, ekklesia viatorum, i hvilken Gudsriget paa en Gang er
den kritiske Grense og det levende Indhold.

Dette faar vare nok. Sluttelig skal det siges, at Josefsons Artikler selv er et
Forseg paa virkelig aabent og lydhert at klare de Problemer, der opstaar ved
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Meodet mellem det nye Kirkesyn og andre derfra divergerende Opfattelser. Jeg
tror, at Forfatteren ved sit sunde Omdemme og afbalancerede Fremstilling kan
bidrage vasentligt til den ekumeniske Samtale, ogsaa i Fremtiden.

Det kan nzppe nzgtes, at den tredje Gruppe indeholder det mest revolutio-
nerende Stof. Med Interesse leser man Hylanders Artikkel om »Samfund och
Individ i Israel». Det nye Kirkesyn fremhzver Kirken som det »nye Israel», og
dette bevirker, at Gamle Testamente helt anderledes end for rykker i Forgrun-
den, ikke bare i den nytestamentlige Eksegese, men i Systematikken. Ting, der
for overhovedet ingen Betydning havde, rykker pludseligt frem som Hjalp til
at forstaa vasentlige Ting 1 Dogmatikken, ikke mindst i Forstaaelse af Kristi Ger-
ning som Messias og derigennem ogsaa af Kirken som det nye Messiasfolk. Der-
for danner Hylanders Artikkel en god Baggrund for Fridrichsens to omfangsrige
Artikler: »Forsoningen och kyrkan i nya Testamentet» og »Helgelse och Full-
komlighet hos Paulus».

Fridrichsen er vel den 1 Norden, der mest inspirerende og konsekvent giver
Udtryk for de nye eksegetiske Tanker og dermed ogsaa for det eksegetiske
Grundlag for det nye Kirkesyn.

I sin forste Artikkel vil Fridrichsen udfra Efeserbrevet, Johannes, Jesus selv
og derigennem ogsaa ud fra de sikkert anerkendte Paulusbreve vise, hvorledes -
Forsoningen knyttes sammen med Kirken. Den Forsoning, som skete 1 Kristus,
tilsigter og skaber det nye Folk, og fortsettes eller rettere: bliver en levende,
nutidig Virkelighed i Folket gennem Daabens og Nadverens Sakramente. For-
soningen er ikke »et afsluttet Vark; den fortszetter i Kirkens sakramentale Liv».

Forsoningen ses som en stedfortredende Gerning, ikke forstaaet som en »Sub-
stitution», men som en »Reprasentation», Synspunkter, der — saa vi jeg ved —
navnlig er fremfort i engelsk Teologi, bl. a. af Oliver Quick i hans »Doctrines of
the Creed» og »The Gospel of the new world» og at Vincent Taylor i »The
atonement in New Testament teaching».

Forudsztningen er den »klassisk israelitiske Stedfortradelsestanke», ifelge hvil-
ken Kristus som Israels Messias helt er eet med sit Folk og handler som dets
Reprasentant.

Fridrichsen lader uden Toven disse Tanker gaa tilbage til Jesus selv, fra
hvem baade Soningstanken og Kirken som det nye Messiasfolk stammer. Soning-
en har netop til Hensigt at skabe det nye eskatologisk Gudsfolk.

I diametral Modsztning til en stor Del af moderne Teologi ger Fridrichsen
Alvor dels af den nzre Forbindelse mellem Jesus og det Gamle Testamente,
dels af den sakramentale Kirke som Fortsettelsen af Kristi Soning. Ingen For-
staaelse af Jesus og hans Ord og Gerning uden paa gammeltestamentlig Bag-
grund og uden Videreferelsen 1 Kirken!

Jeg kunde have ensket, at Fridrichsen med sit indgaaende Kendskab til Paulus’
Tankeverden vilde have taget Problemet: Forkyndelse og Sakramente hos
Paulus op til Behandling. Selv om man vil sige, at dette Problem ikke existe-
rede for Paulus, saa ligger det der dog alligevel. Og muligvis kunde vi derigennem
faa en Hjzlp til Klaring af et Spergsmaal, der i hvert Fald er aktuelt for os.
Jeg tror ikke, at det er et Problem, der ude fra presses ned over Paulus. Maaske
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ogsaa en vis Tilbojelighed til Ensidighed 1 selve Fridrichsens Fremstilling derved
kunde faa sit Korrektiv. :

Et andet Spergsmaal: Naar Fridrichsen opfatter Efeserbrevets, Johannes-
evangeliets og Paulusbrevenes Kristologi saa udprazget »messiansk», ligger der da
ikke deri en Ensidighed? Er den israelitiske Messiastanke tilstrekkelig til at
forstaa Urkristendommens Kristologi? Og dermed ogsaa Forsonings- og Kirke-
tanken? Er det ikke nedvendigt for at forstaa denne Kristologi ogsaa at frem-
have Kristus som Guds Sen i streng »metafysisk» Forstand? Bliver Urkristen-
dommens Forstaaelse af den nzre Forbindelse mellem Kristus og Kirken alene
forstaaelig ud fra en »Messiaskristologi»? Bliver ikke en hel Del Spergsmaal
uleste, om man ikke tager Hensyn til Johannes’ og Paulus’ »Sennekristologi»?

Rimeligvis er der for Urkristendommen ingen Modsztning mellem disse to,
men det forekommer mig, at den sidste ikke kommer til sin Ret i Fridrichsens
Fremstilling, og at derved Tankegangen faar en vis Slagside.

Af stor Verdi er Fridrichsens anden Artikkel, Bogens storste og maaske bety-
deligste, baade som et Stykke nytestamentlig Teologi og som Bidrag til den gku-
meniske Droftelse mellem de kristne Kirker. Med stor Styrke fremhazver For-
fatteren Hellighedens overpersonlige, pneumatisk-sakramentale Karakter. Den
er i sit Vasen ikke paa nogen Maade Resultat af en af en menneskelige Beslut-
ning eller Anstrengelse. Den beror udelukkende paa Guds Handlen med Men-
nesket igennem Naademidlerne, navnlig Daaben. Med Daaben som Grundlag
folger nu videre Helligheden som Menneskets stadige Opgave.

Af Betydning forekommer det mig, at Fridrichsen stzrkt tager Afstand fra
dem, der hevder, at Paulus’ Etik i Virkeligheden intet er end Genindferelsen af
Loven. Naar alt kommer til alt er det vasentlige for Paulus dog Lovens Op-
fyldelse, hans Kristendom er altsaa dog en Lovreligion. Dette er efter Fridrich-
sen en fundamental Misforstaaelse af Paulus. Langt snarere er Paulus Etik en
»Inkarnationsetik», d. v. s. et stadigt inderligere Liv med den Kristus, vi ved
Aanden er sat ind i, og som i Sakramenterne stadig er nerverende i Kirken. Frid-
richsen tager Afstand baade fra Grenbechs, Wetters og Schweitzers Paulustolk-
ning, og det afgorende er just Paulus’ sakramentale Kirketanke, ud fra hvilken
der alene bliver Sammenhang i hans Tanker.

Forfatteren arbejder rent som Historiker, men siger dog tilsidst, at han er sig
bevidst, at disse Tanker nok vil falde moderne Mennesker for Brystet. Deri
har han Ret. I forste Omgang rejses der flere Spergsmaal, end der gives Svar,
og deri ligger en Del af Afhandlingens urovekkende Betydning.

Rent konkret: Hvorledes er egentlig Forholdet mellem Fridrichsens nytesta-
mentlige Afhandling og den lige derpaa felgende Artikkel om Kirke og Sakra-
ment af Josefson? Muligvis vil Fridrichsen sige, at dette vedkommer ikke ham
som Historiker, men i hvert Fald vedkommer det Josefson som Systematiker!
Her er nemlig Spergsmaalet om Reformation og Skrift rejst paa en meget tyde-
lig og ikke ganske harmles Maade, ja, og her er tillige Spergsmaalet om Forhol-
det mellem Katolicisme og reformatorisk Kristendom paa en mindst ligesaa =g-
gande Maade.

Artiklerne staar fredeligt Side og Side, men det glader alligevel imellem dem.
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Bolden er givet op, og Systematikeren er ikke i den lykkelige Situation, at han
kan forblive uberert! Han maa paa samme Tid i Lare hos og i Opger med
Historikeren.

En Razkke Foredrag ved nogle sikkert hyggelige teologiske Dage — og dog
fulde af Sprengstof. Saaledes er denne Bog et virkeligt aktuelt Indlxg til Efter-
tanke, Belering og kritisk Vurdering.

II.

I en Anmeldelse af »En Bok om Kyrkan» i »Dansk Teologisk Tidsskrift»
gjorde jeg opmarksom paa, at denne Bog som Udtryk for den nye Kirketanke
nedvendigvis maatte fore til et Opger med katolsk Kirkebegreb, idet det ikke
kunde nzgtes, at den Kirkeforstaaelse, der her blev skildret som den nytesta-
mentlige, i meget hoj Grad grznsede op til Tanker om Kirken, som den katolske
Teologi selv anser for afgerende og nedvendige.

Et saadant Opger foreligger for en Del i Professor Brauns Bog: Neues Licht
auf die Kirche, en tysk Overszttelse af den belgiske Forfatters oprindelige Bog:
Aspects nouveaux de ’Eglise», 1942, idet den tyske Udgave fra 1946 dog har
medtaget en hel Del siden forste Udgave udkomne Varker.

Arbejdet er forst og fremmest at bedemme som en Stofsamling.

Og her maa vi fra protestantisk Side udtale vor Beundring for det meget om-
fattende og samvittighedsfulde Arbejde med at samle og gennemarbejde en saa
vasentlig Del af nyere protestantisk Teologi. Beger og Tidsskrifter er gennem-
plojede for at danne sig saa fuldstendigt et Billede af protestantisk Forskning
som muligt. Det forekommer mig, at der her gives en overskuelig Fremstilling
over Udviklingen fra den tidligere liberale Teologis Syn fra omkring 1880 med
dens Consensus, hvor Forfatteren stotter sig til Lintons bekendte Arbejde fra
1932, gennem den senere Udvikling til den »nye Consensus» med dens meget
forandrede Grundsyn baade i Forstaaelsen af Guds Rige, af Kirken, som Kristi
Indstiftelse, af Apostelembedet, af Kirken som et synligt Folk, af Eskatologien
osv. Forfatterens Formaal har da ogsaa i forste Rekke ganske enkelt vzret den
at orientere katolske Teologer om Udviklingen inden for den protestantiske
Teologi, forst og fremmest den kontinentale, 1 anden Rzkke ogsaa den angel-
saksiske. Det blev i Anmeldelser af Bogens franske Udgave fremhzvet, at Bogen
manglede organisk Sammenhzng, og at Bevisforelsen ikke altid var fuldstendig.
Forfatteren indremmer dette, men paapeger, at hans Formaal ikke var et storre
videnskabeligt Vark, men en kortere Fremstilling af Forskningens Udvikling
og nuverende Stand. Og under Hensyntagen til denne begrensede Opgave fore-
kommer det mig, at Bogen fuldt ud opfylder sin Mission.

Braun, der for evrigt er Rektor for det katolske Universitet i Fribourg 1i
Schweiz, deler sin Bog i fire Afsnit. 1. Kirche und Kirchen. Her skildrer han
Kirkebegrebets nytestamentlige Grund, sprogligt og indholdsmassigt. Der siges
ikke meget nyt, men interessant er den stadige Parallellisering mellem katolsk
og protestantisk Forskning. Beslzgtetheden er isjnefaldende, selvom Brydningen
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allerede her gor sig gzldende, navnlig i Spergsmaalet om Forholdet mellem »Em-
bede» og »Charisme», mellem Paulus og »de tolv», vasentlig fremstillet i et Op-
gor med Goguel. Forfatterens Resultat er ganske kort dette, at der i Urkristen-
dommen kun har bestaaet eet Kirkebegreb, den saavel karismatiske som apo-
stolske Kirke, »die &xxAnoix Christi, die sich auf die Apostel griindet, von ihnen
sichtbar geleitet und vom Hauch des Heiligen Geistes unsichtbar getragen
wird» (S. 56).

2. T andet Afsnit behandles det vanskelige Spergsmaal om Kirken som Jesu
egen Stiftelse. Den nyere Diskussion om dette Spergsmaal refereres og fores til-
bage til Spergsmaalet om Apostolatet. Hvor vigtigt dette Spergsmaal er i Sam-
talen mellem katolske og evangeliske Teologer er, fik jeg et sterkt Indtryk af
ved et Mode mellem katolske og evangeliske Universitetsprofessorer i Tyskland
i Januar, hvor hele den ferste Dag gik med Forhandling om Apostlens Rolle i
Urmenigheden. Fra katolsk Side er dette et Kardinalpunkt Apostlens »formale»
Autoritet, hans Ufejlbarhed i Lzrespergsmaal, overgivet ham af Jesus selv. Paa
Trods af megen Divergens var der en vis Consensus, idet det ogsaa fra evan-
gelisk Side hzvdedes, at selvom Apostelbegrebet rent historisk er temmelig flim-
rende, er Apostlen den befuldmzgtigede Berer af Evangeliet. Kristus har sorget
for, at der var Mennesker til at forkynde Frelsesbudskabet. I deres Budskab
ligger Autoriteten, det vil sige: 1 deres Mund og ikke et eller andet Sted bagved
deres konkrete Person. Som det blev sagt fra evangelisk Side: »Christus schafft
das Apostelamt und damit die Quelle des Evangeliums». I en Exkurs: »Tu es
Petrus» gaar Braun ind paa hele Diskussionen om Petersprimatet og referer
den sagligt og loyalt, ikke uden at legge Vagt paa den stigende Tendens til at
anerkende Matth. 16, 18 som et zgte Jesusord.

3. Her forseger Braun at resumere Hovedpunkterne i det, han kalder den
»nye Consensus». a. Gudsriget er hverken den liberale Teologis »indre Rige»
cller de konsekvente Eskatologikeres helt fremtidige Sterrelse. Hverken Ritschl,
Harnack og Sabatier — eller Weiss og Loisy har Ret. Riget er paa een Gang
kommende og nzrverende, et Futurum i Prxsens, som Kierkegaard sagde, smukt
udtrykt hos Origenes, hvor Kristus selv er Riget, &utoBastieto og hos Marcion:
»In Evangelio est Dei regnum Christus ipse». b. Kirken som et af Gud villet og
samlet Folk, ikke som en Menighed eller Forbund af Menigheder, der har deres
Udspring i Menneskets frie Vilje. c. »De tolv» som Kirkens Kimcelle. d.
Kirken som societas externarum rerum, det vil sige bygget paa Apostlenes Autori-
tet og som en ydre, synlig Forsamling. e. Det nzre Forhold mellem Kirke og
Guds Rige. Samtidig med at Forskellen mellem disse to betones, fremhzves det,
at Kirken paa en eller anden Maade er Stedet, hvor Gudsriget bryder igennem
her i den gamle Aon.

Dette forer Forfatteren til en udferlig Exkurs om Synet paa det eskatologiske
1 den protestantiske Forskning, hvor han i vesentlig Grad stetter sig paa Holm-
stroms Arbejde: »Das eschatologische Denken der Gegenwart». Her drages tillige
Cullmanns Arbejder ind i Fremstillingen.

4. Tilsidst sammenfatter Braun sine Resultater unter Titlen: Betrachtung
und Klarstellungen.
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Efter hans Mening bliver der tre Spergsmaal at klare: 1. I hvilket Forhold
staar den nuvzrende Tid til den fremtidige. 2. Hvorledes er Forholdet mellem
Kirken og Riget og 3. Hvorledes forholder det sig med Apostlens Autoritet?
{ disse tre Spergsmaal ser han Kontroverspunktet mellem de to Konfessioner
paa dette Omraade.

Jeg skal her begrznse mig til nogle Bemazrkninger angaaende det tredje Punkt.
Den nye Consensus — siger Braun — hzvder i Modsztning til den katolske
Teologi, at der 1 Kirken ikke er Tale om Hierarki, om Forskel mellem Gejst-
lige og Lagfolk, om en af Jesus stiftet Retsordning i Kirken, men om forskellige
Embeder, umiddelbart afledet af og underordnet under Kristi Eneherredemme i
Menigheden.

Braun vil nu paavise, at der her ikke er Tale om forsvarlig historisk Forsk-
ning, men om reformatoriske Fordomme. For ham er der ingen Tvivl om det
katolske Standpunkts historiske Rigtighed. »Die Grenze, an der er (der »neue
Consensus») haltmacht, ist weder durch die allgemeine Evangelienkritik noch
durch eine Reihe von Punkten bestimmt, die mit grossem Aufwand an Exegese
gestiitzt werden, sondern einfach — wie schliesslich jede Sache fiir sich selber das
Mass ist, das sie nicht iiberschreiten darf, ohne sich selbst zu vernichten — da-
durch, dass der Protestantismus selber eine Erfahrungsreligion darstellt und
ihm jeder Autorititsbegriff unbedingt widerstrebt» (S. 182). Her er Samtalen
da forelebig kert fast, her er de to Parter naaet til den forelabige Grense af
deres indbyrdes Samstemmen. Og her slutter Bogen — dog ikke uden til aller-
sidst at bevidne den protestantiske Forskning sin Hejagtelse og endnu en Gang
betone den ekumeniske Betydning af de Resultater, der trods alt allerede er
opnaaet.

Det er efter dette en vigtig Del af den evangeliske Forskning at vise, hvor det
er, den bejer af fra de Konklusioner, den katolske Teologi drager. Dette Ar-
bejde vil bero paa et neje Samvirken mellem Eksegese, Idéhistorie og teologisk
Systematik. De to Kirker er rykket hinanden meget nzr i de sidste Aars Forsk-
ninger, og det kan ikke nzgtes, at det er den evangeliske, der indtil nu har be-
vaget sig lengst. Det vil heller ikke nogen evangelisk Forsker nzgte. Tilbage
bliver den Opgave ud fra den fornyede Forstaaelse af Biblen, af den nytesta-
mentlige Realisme, som den ikke mindst kommer til Orde i Spergsmaalet om
Kirken, at undersoge, hvorvidt denne Realisme bevaredes i den katolske Kirke:
om den katolske Kirke virkelig har Ret, naar den paastaar at vare den rene og
uforfalskede Fortszttelse af denne bibliske Aabenbaringsrealisme — og hvorfor
den — hvis man maa benzgte dette — ikke har Ret! Og ud fra sin nye Forstaa-
else af Biblen og dens Verden maa den sperge den lutherske Reformation, om
den da — mirabile dictu — skulde vzre Fornyelsen af det, Ny Testamente
forstod ved Kirke og Kristendom og give god og klare Grunde for, hvorfor en
saadan Antagelse er rigtig. At der tillige bliver et meget alvorligt Spergsmaal
til evangelisk Kirke i Dag, behover ikke at understreges.

Katolsk og evangelisk teologisk Forskning: begge overfor samme Historie,
over for samme Bibel, over for samme Stof. Igennem de sidste Aars Forning har
de ubestrideligt arbejdet sig frem igennem en Mzngde teologisk uzgte Modsxt-

10 -— Swv. teol. kvartalskr 1948.
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ninger — for nu at standse ved de Ting, der virkeligt adskiller. Her vil det
ikke vzre let for dem igen at gaa hver sine Veje; for de er skebnemassigt bun-
det til hinanden.

K. E. SKYDSGAARD.

DAviD LINDQUIST: Férsta-mdssan i Stockholm. En liturgibistorisk studie. (Sam-
lingar och studier till svenska kyrkans historia. 12.) 210 sid. Svenska kyrkans
diakonistyrelses bokfirlag, Stockholm (tr. i Lund) 1945. Pris kr. 5: —.

Docenten, numera domprosten David Lindquist utgir i sin undersskning
av forstamissan i Stockholm frin den medeltida prima missa, som var en missa
publica liksom hégmissan, men som i motsats till hégmissan icke firades solenni-
ter. Till den medeltida prima missa férlades ofta kommunionen. Frin svensk
medeltid finnas vittnesbord om en dylik prima missa fére hdgmissan. I irke-
biskop Nils Allessons korstadga for Uppsala Domkyrka 1298 omtalas en missa
matutinalis vid sidan om missa maior (Diplomatarium Suecanum n:r 1236). Man
skulle hir kunna tilligga en uppgift i ett brev frin Gustav Vasa den 19 dec.
1529 till Bengt Arendson pd Ekolsund, dir forstamidssan i Linkdpings Dom-
kyrka omnimnes (Gustav Vasas registratur 6, sid. 338). Om tillvaron av en
forstamidssa i Stockholms Storkyrka under senmedeltiden tala flera notiser, som
Lindquist samlat. Stockholms stads tiankebdcker limna flera upplysningar om
forstamidssan. Ar 1474 tillsatte borgmistare och r@d en kaplan, som skulle for-
ratta forstamissan. En notis 1 Tiankeboken for den 11 juli 1524 (Ed. L. Larsson,
sid. 20), ddr det talas om »prestenom som fforstamessona haffuer», har dock
undgdtt forfattaren. Utgdngspunkten for Lindquists undersokning ir alltsd
denna forstamissa, som vid medeltidens slut fanns i Stockholms Storkyrka.

Forfattaren pavisar s, att man forst pd 1630-talet fir nya uppgifter om
forstamissans existens i Stockholm. Den firas di icke blott i Storkyrkan utan
i alla Stockholms huvudkyrkor. Kommunionen igde i allmianhet rum i forsta-
missan, medan kommunikanterna i hdgmassan voro relativt f8. Detta samman-
hinger med seden att fasta fore kommunionen. Dirtill kommer, att de breda
lagren biktade for kaplanerna, vilka voro de, som firade forstamissan. I betrak-
tande bor ocksd tagas befolkningens stora tillvixt i Stockhom under 16oo-talet.
Forstamissan hade emellertid en miktig konkurrent 1 katekespredikningarna,
som skulle hdllas i morgongudstjinsten. For att kunna genomfora kyrkolagens
bestimmelser 1 detta stycke sokte konsistoriet 1689 avskaffa forstamissan. Detta
beslut blev dock ej genomfdrt, ehuru bruket av forstamissan inskrinktes till de
stora helgdagarna, dd antalet kommunikanter var mycket stort.

Forstamissan 1 Stockholm berdrdes ocksd av de férsok till gudstjanstlivets
uniformering, som tid efter annan gjordes. Forfattaren nimner Pastor prima-
rius Erik Emporagrius’ dtgird med detta syfte vid mitten av 1600-talet, samt
1712 irs ordning for férstamissan, som tillkom pd tillskyndan av Pastor prima-
rius Samuel Térling. Sedan katekespredikan 1719 forlagts till en veckodag, fick
forstamissan 3ter full frihet. Men gudstjinstordningen for Stockholm av ar
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1753 aterinforde katekespredikan i ottesingen. Detta sammanhinger med att
forstamidssan hade sett sin bista tid. Ottesdngsgudstjinsten blev predikoguds-
tjanst.

Fran &r 1712 finnas ordningar for forstamissan i fyra Stockholmsforsam-
lingar bevarade. Karakteristiskt for dessa ordningar ir, att det ir friga om
en ldst missa, missa lecta, en omstindighet som pekar p23, att den medeltida
prima missa 4r ursprunget. Vidare bdrjade missan med confessio, vilket sam-
manhinger med, att missan var en kommunionmissa, ett drag, som ocksd pekar
pd 1500-talstradition. Forstamissan i Storkyrkan féretedde speciellt intressanta
drag. Dit hor Kyrie, som saknades i 6vriga forsamlingar. Dit hor ocksi gradu-
alets utformning. Detta bestod nimligen av de 1o buden plus de sista versarna
av psalmen 143, enligt 1500-talstradition. Denna levde alltsd kvar i Storkyrkans
forstamissa. Vid uniformeringen av fSrstamissan 1712 forsvunno dessa sir-
drag delvis. En intressant iakttagelse dr, att Laudamus, som férsvann ur hég-
missan redan i borjan av 1700-talet, bevarades i forstamidssan, ndgot, som otvi-
velaktigt sammanhinger med att denna var en ldst missa.

Lindquist undersoker ocksa psalmvalet i Stockholm. Handbéckerna 1614 och
1693 foreskriva ingen psalm pro introitu. I Stockholm anvinde man emellertid
en parafras pd psalmen 95, Venite, matutinens invitatorium. Denna psalm har
vandrat frin matutinen dver forstamissan till hégmissan. Stockholm har haft
en gammal psalmtradition, som uppléstes, dd man i borjan av 1700-talet borjade
sjunga psalmerna ur 1695 ars psalmbok.

Stockholm har alltsd haft en liturgisk tradition, som pa minga punkter pekar
tillbaka pd 1500-talet. Forfattarens huvudtes ir, att det gir att draga en linje
fran den medeltida prima missa i Stockholms Storkyrka till 16co-talets forsta-
missa 1 Stockholmskyrkorna. Kultreformen under reformationen har i1 Stock-
holm anknutit till den medeltida prima missa, vilken férvandlats till en evangelisk
kommuniongudstjinst. Aven hdgmissan reformerades, och Olaus Petris missa
av dr 1531 brukades bide som férstamissa och hdgmissa. Skillnaden dem emel-
lan var, att forstamidssan vanligtvis ldstes, medan hogmissan sjongs. Forsta-
missan, sammanfattar Lindquist, var en arvtagare till medeltidens prima missa.
Svérigheten ligger, som forfattaren sjilv anfor, diri att han ej kunnat terfinna
nagra direkta upplysningar om f&rstamissan i Stockholm under reformations-
tidevarvet.

BENGT STROMBERG.

Festskrift til Jens Norregaard den 16 maj 1947. 320 sid. G. E. C. Gads Forlag,
Kgbenhavn 1947.

Jens Nerregaard, forskaren, universitetsliraren och kyrkomannen, har
pa sin 6o-drsdag hyllats med en omfingsrik festskrift. Den innehller bidrag
av tjugo forfattare, och en recension miste dirfor till stérsta delen bli en upp-
rakning. Men en sddan har ocksd en uppgift att fylla, eftersom den dels ger
besked om vad man kan soka i boken och dels ger en &verblick 6ver vad man
sysslar med i danska teologiska kretsar.
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Jubilarens fack, kyrko- och idéhistorien, ar helt naturligt bdst representerat.
Men vill man g3 i ordning med disciplinerna, har man forst att nimna tre exe-
getiska bidrag. Berge Krag Diderichsen skriver om »Efterfolgelse og Agteskab
1 Lukasevangeliet», Johannes Munck gor ndgra anmirkningar rorande Pauli kal-
lelse vid Damaskus, och Bent Noack undersoker liknelsen om fyrahanda sides-
aker.

Hal Koch anknyter till Nerregaards seminariedvningar 1923, dir han sjilv
var elev, och jimfor »Pax Romana — Pax Christiana». Den ende utlindske
bidragsgivaren, norrmannen Einar Molland, behandlar Irenaeus’ stillning till
den apostoliska successionen och finner, att biskoparnas vittnesbord om san-
ningen ir den 6verordnade tanken. Efter Newmans och traktarianernas begrepp
skulle Irenaeus sjilv icke haft del av apostolisk succession.

Gudsbegreppet hos Eriugena gores till féremal for en studie av Seren Holm.
Nyplatonismens inflytande 1 panteistisk riktning befinnes patagligt. Skapelse-
tanken kommer till korta, och synden blir icke-vara. Men det avgorande ir,
att Eriugena till intentionen dr kristen. Nir han skulle formulera en teologi,
maste han gora det i den platonska filosofins form. Men pad samma sitt maste
varje tid anvinda sin filosofi, om icke kristendomen skall bli frimmande fér
tiden, vilket ingen tid skulle vara betjint med.

Skydsgaard tar upp en distinktion hos Prenter mellan romerskt och evangeliskt
sdsom caritas-idealism resp. uppenbarelserealism. Skydsgaard visar betriffande
Thomas, att man vil kan tala om idealism i hans uppfattning av gudsfsrhillandet,
av minniskan sdsom anlagd pd att soka Gud. Men samtidigt ir Thomas — kun-
skapsteoretiskt — realist, eftersom han icke stannar vid idén, som kunskapens ob-
jekt. Idén dr endast medlet, genom vilket man vet det varande. Skillnaden #r stor
mellan Luthers uppenbarelserealism, for vilken Ordet ir Guds handlande med
minniskan, hans befallning, och Thomas’ intellektualism, dir Guds ord tinkes
meddela en lira, vilken ldra dr uppenbarelsen. Men evangelisk teologi har all an-
ledning att besinna sig pa just realismen i romersk tolkning av uppenbarelsen.

Reformationstidevarvet har lockat en hel rad forfattare. Niels Nojgaard
foljer Luthers systematiska huvudtankar i hans uttalanden om viri heorici. K.
E. Jordt Jorgensen ger en inblick i polsk reformationshistoria, »Fejden mellem
Lipomano og Radziwill i Wilno 1556», och C. D. Gautier fér oss till Elisabeths
England, dir Richard Hooker infogar den reformatoriska rittfardiggorelselaran
i skolastikens schema natur 6vernatur. P. G. Lindhardt belyser Niels Hemming-
sens vidstrickta inflytande pd dansk predikan omkring ar 160o. N. K. An-
dersen soker karakterisera kristendomstolkningen i Kopenhamnsartiklarna av
1530 och finner dir styrkt, att den danska reformationsrérelsen innu si sent
icke dr av sirpriglat luthersk typ. Det knappa materialet gor emellertid bevis-
foringen vansklig. Den »bibelhumanism», som férf. vill &terfinna i artiklarna,
ir ett ritt vagt begrepp (Rhegius forrdder sitt arv fr@n bibelhumanismen »ved
sin energiske Fremhzvelse af Troens Bundethed til Skriftordet og ved sine tal-
rige Bibelcitater» — nonsens!). Och det synes vara en vantolkning, d& artiklarnas
rattfardiggorelselira bedomes som augustinsk eticism. Nagon »fldes caritate for-
mata» (sid. 16) framgar icke av anforda citat.
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K. E. Logstrup belyser antropologien i Kants etik med utgdngspunkt i iakt-
tagelsen, att alla Kants etiska exempel behandlar frestelser, dir bojelsen stir mot
plikten, men aldrig konflikter mellan olika etiska hinsyn. Det ir fornuftet och
icke gemenskapsordningarna som ger budet dess innehdll. Minniskan betraktas
som isolerad enhet. Ett besliktat imne diskuterar Johannes Slek, som visar, att
begreppet medminniska hos Scheler och fenomenalismen icke ticker det kristna
begreppet nistan. Helge Dahn monstrar ekumeniska tankar hos F. D. Maurice,
som ville erinra om enheten kring Kristus, kring fakta, iven dir teorierna gick
isir. Han yrkade icke pa union utan pd fordjupning av de olika stdndpunk-
terna, ned till den gemensamma grunden. Asger Nyholm limnar meddelanden
ur den danske biskopen och statsmannen Monrads papper. Paul Seidelin viljer
att folja det eskatologiska motivet i Grundtvigs psalmdiktning och férmodar, att
hans dramatisk-mytiska syn pd kristendomen stammar frdn hans sysslande med
nordisk mytologi. Carl Weltzer belyser, hur bréderna Kierkegaard i Augustinus
funnit en sjilsfrande.

Erich Munch Madsen stéller fragan, huruvida motivforskningen dr bristfillig
som vetenskaplig metod. Nagon analys av metoden i friga limnas dock icke.
Forf. tillkdnnager i entusiastiska ordalag sin anslutning till Nygrens forsknings-
program, som karakteriseras i delvis ndgot 6verraskande vindningar (allt kom-
mer an pd den »skapande idén»). Men sedan overgdr han till att forsvara sin
framstillning i avhandlingen om Niels Hemmingsens etik, dir han anklagats
for att icke ta vederborlig hinsyn till de yttre historiska férhallanden, under
vilka Hemmingsen verkade. Forf. hivdar energiskt, att pavisbara forskjutningar
1 Hemmingsens system kan och bor forstds ut ifrin detta system sjilvt. Utveck-
lingen foranledes alltsd icke av yttre konjunkturer utan av tankarnas inne-
boende konsekvens.

Dogmatikens historiska karaktir ir imnet fér Regin Prenters uppsats. Han
utgdr frdn Schleiermachers definition av dogmatiken som »die Wissenschaft
von dem Zusammenhange der in einer christlichen Kirchengesellschaft zu einer
bestimmten Zeit geltenden Lehre». Det kan icke vara friga om att i Schleier-
machers efterfoljd 18ta de fromma sinnestillstdnden ersitta Guds ord som dog-
matikens innehall. Men historisk 4r dogmatiken i annan mening 4n andra veten-
skaper, darfor att dess objekt icke dr en forhandenvarande verklighet eller en
abstrakt idé utan ett profetiskt budskap, som alltid pekar hin pd och férmedlar
ett gudomligt handlande 1 historien. Det ger ingen vilande kunskap om Gud utan
ir den aktiva faktorn i Guds historia med sliktet. Budskapet pekar pa Kristus-
tilldragelsen, icke som birare av ndgon tidlos idé, icke ens ndgon tidlds san-
ning om minsklighetens frilsning, utan som medelpunkt i den frilsningshistoria,
i vilken vi sjdlva stdr, nir vi férkunnar evangelium eller bedriver dogmatik.
Eftersom denna historia icke star stilla, eftersom vi ror oss hin mort Kristi iter-
komst, maste det oforinderliga faktum betraktas i stindigt vixlande perspektiv.
Man kan sdlunda aldrig bygga upp ndgot dogmatiskt system i betydelsen av for
alla tider giltig kristen ldira. A andra sidan kan man icke ndja sig med det lun-
densiska programmet, som gor dogmatiken till idéhistoria och madste sluta i
repristination. Dogmatikens objekt kan i stillet, i anslutning till Schleiermacher,
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bestimmas som den vid ifrdgavarande tid av det historiska perspektivet nédvin-
diggjorda liran. Dogmatiken har att taga stillning till hur budskapet i dag bér
lyda.

Festskriften utgér en imponerande presentation av dansk teologi. Dess ming-
sidighet och dess vida amnesomrade gor den till en virdig hyllning it Jens Norre-
gaard. For den svenske recensenten — vars ensidighet framtriader i urvalet av
refererade bidrag — dterstdr endast att vordsamt anhdlla, att denna genomging
matte f3 betraktas som hans andel i hyllningen.

MARTIN LINDSTROM.

JESU LIKNELSER.

JoacHim Jeremias: Die Gleichnisse Jesu. (Abbandlungen zur Theologie des
Alten und Neuen Testaments, herausgeg. von W. Eichrodt und O. Cullmann,
11) 118 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich 1947. Pris schw. fr. 9: —.

Varje ny bok av Joachim Jeremias mottages med férvintan av den exe-
getiska virlden. Hans senaste arbete, Die Gleichnisse Jesu, utgdr intet undantag
och kommer icke férhoppningarna pd skam. Det till omf8nget oansenliga hiftet
ar fyllt av en mingd intressanta synpunkter och ger uttryck &t en konsekvent
genomford helhetssyn, grundad pé en gedigen kunskap och ett sikert omdéme.

Givetvis bygger Jeremias pd foregdngare. Som det stora namnet framfor
andra i den moderna liknelseforskningen erkdnner han ofdrbehdllsamt Jiilic-
her. Nist efter denne menar han sig std i storst tacksamhetsskuld till engels-
mannen C. H. Dodd for dennes arbete »T'he Parables of the Kingdom». Jere-
mias ger Jiilicher helt och fullt rdtt i det principiella avvisandet av den allego-
riska tolkningsmetoden, iven om han medger, att principen av sin upphovsman
drivits med for stor ensidighet, ndgot som denne sjilv under senare &r tycks ha
kommit till insikt om (jfr A. Fridrichsen, STK 1929, s. 35). Men Jiilicher
har, menar Jeremias, endast gjort halva arbetet. Han har missuppfattat liknel-
sernas innebord, i det han velat forstd dem som bildliga framstillningar av all-
minna etiska maximer. Jesus var icke, som Jiilicher ansig, en »Apostel des
Fortschritts», och han avsdg med sina liknelser att forkunna ndgot annat dn
sann religids humanitet. Vad som aterstir att gora efter Jiilicher dr darfor en-
ligt Jeremias att soka atervinna liknelsernas ursprungliga mening.

For att gora Jiilicher rittvisa mste man emellertid hir framhalla, att redan
han givetvis syftade till det samma som Jeremias, nimligen att dterge liknelser-
na deras ursprungliga innebord. Men hans allminna teologiskt liberala instill-
ning hindrade honom att se dem s3 realistiskt som Jeremias, vilken dirtill i den
formhistoriska metoden igt stérre tekniska mdjligheter att fullfélja Jillichers
intention att tringa bakom evangelierna fram till Jesu liknelser i deras ursprung-
lighet.

Jeremias’ huvudsyfte ar sdlunda att bestimma liknelsernas ursprungliga »Sitz
im Leben», en uppgift som betriffande liknelserna férst formulerats av A. T.
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Cadoux och fore Jeremias bist genomforts av Dodd. Olikheten mot Jiilicher
blir i princip, att liknelserna enligt Jeremias i stillet for att vara fabler med all-
mingiltig etisk innebdrd 4ro engingsord, talade i enskilda, konkreta, ofta pole-
miskt tillspetsade situationer 1 Jesu liv. Det dr sdlunda 1 sjilva verket Jiilichers
strdvan att fran evangelierna nd fram till Jesu egna ord, som Jeremias gor till
sin egen och for vidare under den uppfordrande appellen: »Von der Urkirche
zu Jesus zursick!»> S3 lyder huvudrubriken for bokens ena huvuddel (II) efter
det inledande partiet om problemet (I). Arbetets andra huvuddel rubriceras »Die
Botschaft der Gleichnisse Jesu», varpd foljer ett mycket kort avslutande stycke.

Den allegoriska tolkningsmetoden, som Jeremias i vissa hinseenden bekim-
par dnnu mera radikalt dn sjilve Jilicher, har som bekant sina rotter i evan-
gelierna. Med den sammanhinger pd det intimaste forstockelseteorien i Mark.
4: 10—12, som Jeremias ingdende behandlar i det inledande kapitlet. Dirvid
dels mildrar han det deterministiska draget i v. 11 f. genom en skarpsinnig
filologisk tolkning, dels 18sgdr han de b&da verserna ur den nuvarande kon-
texten sasom ett sjilvstindigt logion, som ursprungligen icke syftat pd Jesu lik-
nelser utan pd hans esoteriska predikan efter Petrus-bekinnelsen. Docent
Percys tes, att detta logion utgjort kdrnan, kring vilken hela kapitlet upp-
byggts (S'uE/f XII/1947, s. 2§8—278), har Jeremias icke kunnat kinna till, lik-
som Percy ej i sin uppsats kunnat taga hinsyn till Jeremias’ bok. Bdda hylla
cmellertid den gingse sikten, att logiet ursprungligen icke gillde liknelserna.
Men denna metod att hugga av den gordiska knuten i stillet for att 18sa den
mdste limna en rest av osikerhet och oro kvar i det exegetiska samvetet. Man
skulle 6nska, att Hoskyns och Davey ville fullstindigare utféra sin skissartade
tes om liknelsernas karaktir av forkunnelse om den messianska hemligheten (T'be
Riddle of the New Testament, s. 126 f£.). Ett memento innebir helt visst deras
syn pd denna friga. Jeremias verkar inte riktigt Svertygande, nir han for att
bevisa, att logiet icke frdn borjan haft med liknelserna att gora, oversitter
yivesbar &v mapaforaic 1 v. 11 b med »ritselvoll sein». Ar det verkligen alldeles
sdkert, att inte ndgra av Jesu ursprungliga liknelser innehéllo en fordold mening
och att evangelisternas samstimmiga vittnesbord dirom skulle vara helt gripet
ur luften? Redan Fiebig forfiktade gentemot Jiilicher energiskt den synpunkten,
att en parabel tll sitt visen icke alltid omedelbart dr klar och tillginglig utan
uttydning.

I sin undersékning faststiller Jeremias fem lagar for den omvandlingsprocess,
som ligger mellan Jesus sjilv och evangeliernas liknelser. Delvis gripa dessa in
1 varandra och allesamman bottna de uppenbarligen 1 den tredje av Jeremias
uppstillda lagen, nimligen urkyrkans nédvindiga forsék att tillimpa Jesu lik-
nelser pd sin egen situation.

Varje lag behandlas i ett sirskilt avsnitt. Den férsta formuleras i korthet
»Der Wechsel der Hérerschafts. Som exempel anfor Jeremias liknelsen om vin-
gardsarbetarna (Matt. 20: 1—16), som 1 kontexten talas till lirjungarna, men
som ursprungligen forefaller att vara riktad till fariséerna, de skriftlirde och
mingden sdsom ett forsvar for Jesu evangelium om Guds barmhirtighet mot
publikaner och syndare. Ett bevis f6r att denna vixling av ahorare verkligen
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forekom finner Jeremias i liknelsen om det férlorade firet, som hos Lukas ar
ett ord till fariséerna med tonvikten lagd pi glidjen 6ver syndares frilsning,
men som hos Matteus ir tillimpad pa férsamlingen med tonvikten lagd p4 herdens
omsorg om sjdlarna. Lukas har hir tydligen bevarat den ursprungliga situatio-
nen och inneborden.

Den andra lagen ir liknelsernas anpassning efter den kyrkliga parenesens
behov. Liknelsen om den otrogne férvaltaren ar skolexemplet p3 en liknelse som
undan for undan forsetts med flera skikt av kommenterade tilligg. Jesu ur-
sprungliga tillimpning finner Jeremias i v. 8 a, som stiller fram forvaltarens
kloka beslutsamhet infér den hotande katastrofen som ett foredome for ahérar-
nas héllning infor den eskatologiska krisen. Redan v. 8 b medfér en forsta for-
skjutning av liknelsens syftning, en helt ny tillimpning mdter i v. 9, under det
1 v. to—12 forvaltaren outtalat 4r fattad som ett avskrickande exempel. Ur-
kyrkan har undan for undan forskjutit accenten fran det eskatologiska till det
parenetiska. Dock betonar Jeremias, att urkyrkan dirmed icke infért en helt
frimmande tanke i liknelsen ej heller fullstindigt aveskatologiserat den.

De fem s. k. parusiliknelserna (tjuven om natten, de tio jungfrurna, ddrrvak-
taren, tjinaren som skulle ha uppsikt 8ver huset, punden) ha enligt Jeremias
ursprungligen innehdllit en uppfordran till minniskorna att vakna upp infor
den plotsligt annalkande katastrofen, under det urkyrkan i sin vintan pa den
drojande parusien givit dem deras nuvarande kristologiska innebsrd med vak-
samhet som sens moral.

Liksom Lukas i regel bdst bevarat liknelsernas ursprungliga situation, sd har
han dven enligt Jeremias varit mest aterh@llsam i frdga om allegoriseringen, som
1 synnerhet Matteus drivit lngt. En illustration av denna utveckling finner Jere-
mias vid en jimforelse mellan de tre synoptikernas versioner av liknelsen om de
onda vingdrdsminnen, varvid framgdr, att Markus intager en mellanstillning
mellan den betriffande allegorisering aterhdllsamme Lukas och den starkt
allegoriserande Matteus. Ursprungligen skall denna liknelse ha forsvarat
evangeliets erbjudande 4t dec fattiga, sedan folkets ledare forkastat det.
S3 fria frin allegorisering som Lukas’ sirstoff 4r skulle, menar Jeremias,
Jesu liknelser 6verlag ha varit frin borjan. Jesus skulle ha begrinsat sig till att

anvinda de ovliga metaforerna: Gud = fader, konung, domare; minniskorna,
= barn, tjinare, gildenirer; gudsfolket — vinberg, fikontrid, hjord; dnden =
skorden; helvetet = elden, morkret; frilsningen = brollop, gistabud. Men ar

icke genom dessa medgivanden den skarpa grinsen mellan parabel och allegori
Overskriden?

Vid sin analys av liknelsernas inramning, som utgdr det femte fallet av om-
formning, finner Jeremias, s&som fdrut antytts, att dven hirvidlag Lukas bast
bevarat det ursprungliga.

I bokens andra huvuddel ger J. en systematisk framstillning av Jesu liknelser
under foljande rubriker, som f3 tala for sig sjilva: Die Gegenwart des Heils,
Gottes Erbarmen mit den Verschuldeten, Die bevorstehende Krisis, Die For-
derung der Stunde, Gelebte Jiingerschaft, Die grosse Zuversicht samt till sist Die
Gleichnishandlungen. Forfattarens triaffsikra formuleringar av de olika lik-
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nelsernas speciella budskap aro mycket ldrorika och stimulerande. Mistarhan-
den idr oférneklig, och man har sillan lust att opponera.

Men édnda tillater sig anmilaren att undra, om icke férfattaren trots sin grund-
liga kinnedom om palestinensiska forhdllanden pd Jesu tid varit alltfér mycket
bunden av Jiilichers utpriglat vasterlindskt-logicistiska synsitt for att helt och
fullt 1dta liknelsernas orientaliska sirprigel komma till sin ritt. Frigan ir, si-
som t. ex. Hoskyns och Davey hivdat, om det sedan Jiilicher gingse alternativet
parabel eller allegori dr tillfredsstillande. Liksom symboliska handlingar och
undergirningar innehalla talrika mer eller mindre fortickta messianska anspel-
ningar, si kan man vinta, att dven hans liknelser ha innehillit en del dolda
djupsinnigheter. Jesu liknelser gdmma sikerligen dven efter Jeremias’ arbete pd
gitor, som vinta pa sin tydning.

G. A. DaNELL.

MaxiMe HERMANIUK: La Parabole Evangélique. Enquéte exégétique et criti-
gue. Universitas Catholica Lovaniensis. Dissertationes ad gradum magistri in
Facultate T heologica consequendum conscriptae. Series 11. T omus 38. XXV III
+ 493 sid. Bruges-Paris-Louvain 1947.

Hermaniuks arbete utgor i1 olika hinseenden en kontrast till Jeremias’ forut
behandlade. Redan genom sitt stora omfing skiljer det sig frin Jeremias’ till
sidantalet obetydliga skrift. Men olikheten bestdr framfor allt ddri, att det ele-
ment, som J. opererar bort ur liknelseproblemen, dr foremdl fér H:s huvudsak-
Jiga intresse. Hela den stora boken handlar nimligen mest om liknelseteorien i
Mark. 4: 10—12 par. Den ir utgingspunkten for den lirda avhandlingen, och
det 4r nidrmast for att belysa denna fraga, som H. i bokens forsta del ger en
oversikt 6ver liknelsen fore evangeliet, bade i den klassiska antiken och i den
semitiska varlden, innan han i dess andra del behandlar liknelsen i Nya Testa-
mentet. I en tredje del undersdker han liknelsen 1 den efterapostoliska kristna
litteraturen, nirmare bestimt hos pseudo-Barnabas, Hermas, Clemens av Alex-
andria och Origenes.

I viss mdn utgor H:s arbete en komplettering till Jeremias® bok, dir man trots
forklaringen 1 det avslutande stycket, att alla Jesu liknelser dro uppfyllda av
»Guds herravildes hemlighet», saknar ndgot av det hemlighetsfulla i liknelserna.
Men 3 andra sidan skulle man ha 6nskat, att H. hade nirmare utfért och till-
Jimpat sin huvudtes pa de enskilda liknelserna. Nu ndjer han sig egentligen med
att konstatera, att enligt evangeliernas syn liknelserna dro birare av gudsrikes-
hemligheten och att detta stdr i Sverensstimmelse med det av Matteus anférda
psaltarstillet Ps. 78: 2 och med utsagor i den apokalyptiska litteraturen, fram-
for allt Henoksboken, att Minniskosonen-Messias skall uppenbara Guds hem-
ligheter. Liknelsen ir dirfor enligt H. icke ett pedagogiskt medel i undervisningen
om Guds rike utan uppenbarandet av hemligheten (révélation du secret) betrif-
fande dess visen och dess framtridande pd jorden. Men detta uppenbarande
ar beslgjat, s& att hemligheten icke forstds av alla. Denna dubbla karaktdr av
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beslojad uppenbarelse dr Jesu liknelsers egenart. (Jfr Fridrichsen i En bok
om bibeln, s. 151.)

Boken gor ett imponerande intryck genom sin utfdrliga behandling av frigan,
sin klara och overskddliga disposition och sin rikhaltiga litteraturférteckning.
Men trots den sikerligen riktiga intentionen att betona liknelsernas hemlighets-
fulla karaktdr har forfattaren icke samma friska grepp som Jeremias vid inter-
pretationen av de enskilda liknelserna, som han behandlar huvudsakligen ur for-
mell synpunkt. Kanske sammanhinger det med att metoden, trots den utforligt
tecknade bakgrunden for Jesu liknelser, dock betriffande dessa sjilva ir dver-
vigande deduktiv, under det Jeremias liter liknelserna forst tala for sig sjilva.

G. A. DANELL.

ErNsT LOHMEYER: Das Vater-Unser. 213 sid. Vandenhoeck & Ruprecht,
Gottinger: 1547.

Redan 1938 publicerade Lohmeyer i »Theologische Blitter» en artikel,
»Vater-Unser als Ganzheit», s3som forarbete till ett stérre verk om Herrens bon.
Efter en tragisk tid, under vilken L. fitt prova frontkrigets strapatser
och efterkrigstidens osdkerhet, har nu féreliggande verk kunnat utkomma. Det
ir en bok i ansprakslds utstyrsel ddr vi framforalle f3 oss till del en intringande
teologisk tolkning av Fadervdr. — De viktigaste bidragen till Fadervarstolkningen
under de sista artiondena gillde den gammaltestamentliga och judiska bakgrun-
den. Ifrin denna utgdr L. ocksd i stort sett samt presenterar tvenne rytmiska
forsok till dterdversittning av Fadervar till arameiska. Hir uppvisar han, att
Matteus- och Lukasvarianterna redan i arameisk sprakdrikt maste ha skilt sig
at savil dll spra.khg gestalt och rytmisk uppbyggnad som till sakligt innehall. De
kunna alltsd inte utan vidare reduceras pa en gemensam urgestalt D3 L. tar
upp vissa drag i hellenistisk och grekisk fromhet, sker det i allmdnhet for att
belysa motsittningen till den bibliska synen. Det ir darvid tydligt att L. foljer
ett religionsfilosofiskt schema, vilket 1 sin enklaste form framstiller hellenismen
som en monistisk-fysisk-metafysisk religion och Gamla Testamentet och judendo-
men som en dualistisk-etisk-historisk. I férhdllande till dessa motsatser framstilles
s8 kristendomen som syntesen, den hdgsta religionen. »Fader» s3som gudsnamn
betyder pd grekiskt omrdde nirmast virldens herre: Gud 4r hir bestimd av
virlden. I Israel utgdr man frin folk- och stamsynpunkten: forhillandet mel-
lan Gud och folket regleras etiskt. Hos Matteus moter s& fadersnamnet som en real
forhoppning: den fullkomliga foreningen mellan Gud och férsamlingen ligger inom
omedelbart rickhdll. Andrabonen leder L:s tankar in pa de olika tidsforestdllning-
arna: i grekisk 8skidning ir tiden en serie dagar, medan i Israel en dynamisk-myto-
logisk uppfattning gor sig gillande, for att vi till sist skola std infor den nytesta-
mentligt eskatologiska uppfattningen av den tillkommande eonens nirhet i ett
skickelsedigert nu. Guds vilja uppfattas ocksd olika: hellensk tanke fattar den
girna immanent i sjilva virldsforloppet, i Israel dr den lagen, som skall goras
(vewBfvar 4r passivum till motfioar); kristendomen férenar kosmologisk och
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etisk Gudsvilja i det eskatologiska ordet, pd samma ging ett skeende. Sjitte
bonen levandegdr tanken pd vigen, som ldrjungarna skola vandra. Enligt gre-
kisk tanke skall man dirvid vilja den vig, som leder till stérsta mojliga
eudoupovia, medan judendomen fattar frigan rigordst, det dr plikten, som kallar.
Aterigen ger den eskatologiskt fattade kristendomen en syntes, en fullkomlig en-
het. Ett s&dant schema stdller L. pa linje med dldre religionsfilosofi och fore-
kommer naturligtvis ocksd mer invecklat och mindre genomskinligt 4n i de ovan
antydda exemplen.

L. vill tolka Fadervar eskatologiskt. Detta kan innebdra just den antydda
tankegdngen, att kristendomen ir den fullkomliga religionen, som till ett for-
enar vara och vilja, gdva och krav. Guds rike hos Matteus 4r den fullkomliga
enheten av regnum gratiae och regnum gloriae. Men L. gir utdver denna im-
manenta eskatologi. En sddan forening, menar han, skulle betyda ett upp-
hivande av historien. Ett fullkomligt barnaskap, ett fullkomligt gudsherra-
vilde, en fullkomlig lydnad och en fullkomlig frihet, det dr alltsammans reali-
teter, som ligga utanfor denna tids8lders grinser. L:s eskatologi blir didrmed
uppenbarligen ett slags sluteskatologi: vi std liksom pa troskeln till en ny virld.
Emellertid ledas tankarna ocksd litt bort frdn denna syn. Till den eskatologiska
verkligheten hor ju Gud sjalv och han dr evig. Sluteskatologien far darfor sitt
komplement i en transscendenseskatologi: en evig Guds virld dver tidens kval
och n6d. Om de tre forsta bonerna kan L. siga, att den forsta bires av tidlgs-
hetens och den andra av den eskatologiska tidlighetens kategori, medan 1 den
tredje dessa tvd sammanfattas i en totalaspekt: Guds vilja talar i mitt samvete,
samtidigt som den forverkligas i de eviga stjirnornas ging (&v odpav@ kan betyda
»pa» himmelen!). Det dr de tvd ting, infor vilka Kant betygade sin forundran.

Som redan framgatt vill L. tolka Fadervdr som enbet. Varje ord ingédr i en
teologiskt bestimd helhet, det dr endast doxologien, som faller ut ur samman-
hanget och ger sig tillkinna som ett sekundirt tillskott. Man kan dskddliggora
L:s helhetstolkning med en cirkel, vars oversta och sammanhillande punkt ir
fadersnamnet och vars djuplige utgdres av bonen om dagligt brod. Mellan dessa
ga nu tva linjer, en nedstigande och en uppitstigande. A ena sidan sker genom
Guds namn en uppenbarelse av hans eviga visen, genom férkunnelsen om riket
en fortsatt uppenbarelse i nuet och genom viljan av hela den sedliga virldsord-
ningen, och denna uppenbarelse samlar sig till sist i brddet, heligt redan dar-
igenom att det mirttar den hungrige. A andra sidan stiger linjen dérifrin ull-
baka uppit genom den eskatologiska forsamlingens fortsatta frigorelse, fran
»Sich-verschulden», fran »Versucht-werden» och frin »Verfallen-sein». Ett
sddant nedstigande och uppstigande ir typiskt for L:s Minniskosonstolkning. I
senare delen av Fadervir skymtar dirfor ocksd tanken pd martyriet. Dirmed
sammanhinger ocksi, att Fadervir hos Matteus skall tillhdra den galileiska
traditionen, vars utmirkande drag dr just Minniskosonskristologien. — I denna
tolkning blir nu fjirde bonen centrum. »Die vierte Bitte ist Mitte und Kern des
Vater-Unsers.» Hir far det dunkla émioboiog ange relationer i alla riktningar.
Enligt L. kan det betyda: 1) daglig eller tillricklig 2) suprasubstantialis 3) till i
morgon. Brddet dr 1) vanligt brod (inte klader, f6da, hus etc.) 2) det eviga or-
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det 3) den forestdende fullindningen. I brédet konstitueras den eskatologiska
forsamlingen (innu ingen kyrka) och blir en formedlare av evighetens liv till
skuldens virld. Fadervir ir alltsd frin borjan en kultbon, rittare en nattvards-
bon, och pad samma ging en fattig daglonares morgonbon.

Den recenserade boken innehdller 12 avdelningar, vardera med § mindre av-
snitt. Liksom i Fadervar hos Matteus bonerna korrespondera med varandra, 1
med 7, 2 med 6 och 3 med s, dr det ocksd i L:s bok en liknande korrespondens
mellan kapitlen. Mot det andra kapitlet om inledningsorden svarar det elfte om
det Lukanska Fadervdr. Hir hivdar L., att olikheterna 4ro motiverade av en
sakligt annan hallning. Om en individualisering vittnar silunda det enkla
Fader och moavtl dpeihovri; om relativisering och historisering ©6 »a0 Huépov:
man vintar inte lingre fullindningen nista dag utan vill sidkra sin jordiska exi-
stens for ett Sverskddligt antal dagar. Den eskatologiska djirvheten har for-
svunnit: man dr pa vig in 1 kyrkan. En originell tolkning framfor L. betrdf-
fande den bon om Anden, som forekommer i vissa gamla handskrifter och dven hos
Marcion, fastin med olika placering. Denna bén anser han ha varit karakteris-
tisk fér »die urchristliche Kirche vor Pfingsten». Till denna grupp skulle de
lirjungar ha hért, som omtalas i Apg. 19: 1—7. Det skulle alltsd inte vara
friga om lirjungar till Johannes DSparen utan om en sirskild gren av Jesus-
larjungar, som dven efter pingsten levat utan andeupplevelse.

Mainga detaljer i denna bok kunna betraktas som dventyrliga och ovissa. L.
pressar ordens valor till det yttersta. Han erkinner t. ex., att épetipara hos
Matteus och apapring hos Lukas gd tillbaka pid samma arameiska ursprungs-
ord, likvil hirleder han ur den singulira anvindningen av oé@efuata (samt
dpeétarc) en helt siregen synduppfattning. Han menar, att oo i doxologien
vittnar om arameiskt ursprung, ehuru arameiska doxologier vil oftast synas ha
dativ. Han gor i slutkapitlet en del inskrinkningar av den apokalyptisk-dua-
listiska tolkningens rickvidd, som linkar tillbaka till en monistisk syn: Fader-
var skall visserligen 3terspegla en tvavirldsmetafysik, men det skall inte ske
nigon katastrof. Samma himmel och samma jord skall bestd. »Wenn Gottes
eschatologische Gnade sich darin offenbart, dass er im Heute uns unser kiinftiges
Brot gibt, dann beglinzt dieses heutige Speisen die noch bestehende Erde mit
dem Schimmer der vollendeten Welt Gottes» (s. 199). Egentligen #r »nur die
Macht des Guten noch das allein Wirkliche». Och s& »steigt auch das Gegen-
wirtige zu der vorliufigen, aber schon eschatologisch bestimmten Wirklichkeit
Gottes auf».

Man kan inte undgs att imponeras av den slutna konceptionen, den eggande
inspirerande synen av vad en teologisk exeges kan ge, samtidigt som man mdste
beklaga den alltfor filosofiska vindning, som tankarna f& hos Ernst Lohmeyer.

Erik ESKING.
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Eric WaALDRAM KEmp: Canonization and authority in the Western Church.
Oxford University Press 1948. 196 sid. Pris 125. 6d.

Forfattaren till ovanstdende arbete ir fellow of Exeter College i Oxford. For
nordiska teologer dar han kind som deltagare i den angloskandinaviska teolog-
konferensen forra sommaren i Danmark. Det Zmne han i denna bok behandlar
ar av kyrkorittslig karaktir och ror kanonisationsférfarandets framvixt och ut-
veckling. Under kyrkans dldsta tider framvixte martyr- och helgonkult spontant
och fritt utan ndgra mera genomtinkta ingripanden frén hégre kyrkliga myndig-
heters sida. Under tidig medeltid bérja biskoparna kontrollera helgonkulten i
sina stift for att hindra kulten av ovirdiga personer och kultens utnyttjande i
ekonomiskt syfte. Ett ytterligare steg i utvecklingen var, att man for kanonisa-
tion viadjade till hogre auktoriteter, drkebiskopen och provincialkonciliet. Moti-
ven hirfor voro flera, men ett icke minst betydelsefullt var att forlina en storre
glans 3t den kult man ville introducera. Detta var ett huvudmotiv f6r vidjan
till pdvestolen i kanonisationsirenden. Den tkade centralisationen av den kyrk-
liga administrationen till Rom lade dven kanonisationen under pavestolen, och
under Alexander III och Innocentius III faststilldes pavens uteslutande ritt att
handligga drenden av denna art. Denna ritt sammanstilldes ocksd med ldran
om den pdvliga ofelbarheten.

P2 flera punkter 4r Kemps arbete av speciellt intresse for skandinaviska ldsare,
i det han behandlar kanoniseringen av nordiska helgon. Den som sysslar med
medeltida liturgisk praxis ldser det med stor behdllning.

BENGT STROMBERG.
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en ckumeniska rorelsen har i hdgre grad 4n man vanligen forestiller sig

burits upp av det teologiska studiearbete som utforts inom dess ram och
som forberedelse for dess stora konferenser. Detta giller naturligtvis sirskilt
Faith-and-Orderlinjen, men dven Oxford 1937 och Tambarm 1938. 1 alldeles
sarskild grad har det teologiska studiearbetet kommit att prigla forberedelserna
for Amsterdam-assemblén 1948. Det arbete som Virldskyrkordets studie-
departement nedlagt for att férbereda Amsterdams studievolymer har varit dgnat
att sammanfora kyrkoledare och teologer i skilda linder till en ny, stark gemen-
skap. Vid en av de ekumeniska studiekonferenser som hélls i Genéwve i januari,
vars resultat och diskussioner hir skola i all korthet beréras, yttrade en ungersk
representant, professor L. Pap, foljande: »Vi i Ungerns kyrka ha erhallit tvd
millioner dollars f6r dteruppbyggandet av vara kyrkor, och det dro vi glada for.
Men dnnu mer tacksamma aro vi for de teologiska uppsatser som utgora grund-
valen for Amsterdamkonferensens rapport.» Dessa uppsatser och den teologiska
diskussion som de vickt till liv hade uppenbarat Una Sancta’s verklighet for
honom, och fér minga med honom.

Det teologiska samarbete som utforts och utférs 1 och genom Virldskyrko-
radets studiedepartement ar i sjilva verket av unika dimensioner i teologiens
historia. Under ledning av framfor allt svensken, professor Nils Ehrenstrém
1 Geneve har hir vuxit fram ett globalt teologiseminarium, som vill stimulera
till en virldsvid teologisk diskussion.

I slutet av januari hade studiedepartementet anordnat dels ett sammantridde
for dess utvidgade Business Committe, dels en konferens for representanter fran
nationella studiekommittéer. Ordf. vid kommittéens sammantride var prof.
H. P. van Dusen, och vid den nationella studiekonferensen prof. Ehrenstrom.
Sverige representerades av prof. R. Bring, Norge av biskop E. Berggrav. Dis-
kussionen behandlade dels Amsterdam-assembléns studievolymer, dels och sir-
skilt studiedepartementets arbetsprogram efter Amsterdam.

Det teologiska forarbetet for Amsterdam kommer att foreligga i korrek-
tur i god tid fore assemblén. Det blir tre volymer, 1:a kommissionens om
Den allminneliga kyrkan enligt Guds plan, 2:a kommissionens om Kyrkans
vittnesbord, speciellt evangelisationens problem, och 3:e kommissionens rapport
om kyrkan och de sociala problemen (The Church and the Disorder of Society).
Den 4:e kommissionen som behandlar politiska och internationella frigor kom-
mer icke att framligga sina resultat i en samlad volym, utan later publicera dem
i form av smirre pamfletter. Av speciellt intresse blir hir tva artiklar om
»Christian Responsibility in our divided World» av John Foster Dulles,
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representerande Vistern och den tjeckiske professorn J. L. Hromadka, som ser
problemet ur synpunkten av Osteuropas aktuella politiska situation.

Det pdpekades frin olika hall som en svaghet att Amsterdam-volymerna iro
allefér »viastligt» orienterade: de unga kyrkorna dro foretridda visentligen 1
2:a volymen, om evangelisationen, bl. a. med en uppsats av Tamulkyrkans teo-
log, prof. S. W. Savarimuthu. Men det bor sirskilt betonas att frin Ehrenstroms
och hans med-direktor biskop S. C. Neills sida allvarliga férsok gjorts att ge
plats 4t de unga kyrkorna i den ekumeniskt teologiska diskussionen.

Parallellt med denna studierorelse pd virldsvid basis gdr det ekumeniska
studiearbetet inom olika nationella sammanhang. Under forberedelse dro stu-
dievolymer frin f&ljande kyrkor och kyrkogrupper: den grekiskt-ortodoxa
kyrkan, Tyskland, Skandinavien, Ungern, samt Indien med Ceylon. Hir bor
ocksd nimnas den redan publicerade, amerikanska serien, utgiven av en av den
amerikanska ekumeniska rorelsens mest nitiska medarbetare, S. C. Bilheimer,
och kallad »The Interseminary Series».

Diskussionen om studiedepartementets arbetsprogram efter Amsterdam uppen-
barade en dramatisk spinning mellan skilda stdndpunkter. Sirskilt prof. van
Dusen, studiekommitténs ordférande, har linge betonat att programmet skulle
koncentreras pd ett fatal, hogst tvd eller tre, centrala arbetsuppgifter, och
departementet hade nu foreslagit att dessa skulle bli: »Bibelns auktoritet och
Kyrkans budskap till virlden»; »Frihet och ordning i det moderna samhillet»;
och »Kyrkans evangelisationsuppgift». Ett par studievolymer om Bibeln forbe-
redas av departementet, och sdvil Neill som Ehrenstrom ansdgo att just fradgan
om Skriften borde bli det centrala dmnet for studiearbetet efter Amsterdam.

Hiremot restes energisk opposition av samtliga i konferensen deltagande ame-
rikaner. Motsdttningen fundamentalist-liberal 4r dem alltfér nira inpd livet
for att de skulle kunna ansluta sig till forslaget. Man ansdg hir att det vore
riskabelt att 1 Virldskyrkorddets begynnelsetid koncentrera uppmirksamheten
pa en fraga som kunde komma att verka splittrande snarare an enande. 1 stillet
borde huvuduppmirksamheten dgnas 8t Kyrkans evangelisationsuppgift. Det
framholls att med en sddan inriktning skulle virldskyrkorddets studieprogram
komma att littare samordnas med Internationella Missionsradets forsknings-
program, vilket, med hinsyn till de unga kyrkorna, upptager just evangelisa-
tionen som en av forskningssekretariatets angelignaste uppgifter.

En sirskild konferens om studiet av Bibeln, skulle sammankallas fore Amster-
dam-assemblén, och denna friga kommer silunda att utgdra om icke det enda
8 dock ett av de studieimnen, som virldskyrkorddets studiedepartement kom-
mer att dgna speciell uppmirksamhet efter Amsterdam.

BENGT SUNDKLER.

Frin Danmark har Redaktionen ombetts att intaga nedanstdende notis.
Grundtvig-Selskabet af 8. September 1947, som er stiftet af Grundtvig-inte-
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resserede fra alle lejre, seger at fremme studiet af N. F. S. Grundtvig, hans virke
og hans stilling 1 aandslivet i og uden for Danmark, ved et aarsmede med to
foredrag og lejlighed til personlig kontakt og ved et aarsskrift, Grundtvig-Studier.
Aarsmedet bliver 1 aar **[,, 1 Vartov. I forste aargang af Grundtvig-Studier fin-
des Regin Prenter: »Grundtvig og forkyndelsen» og en rzkke nyfundne kom-
menterede aktstykker vedrerende Grundtvig, 1 anden aargang Magnus Stevns:
»Kingo og Grundtvig» og Kaj Thaning: »Grundtvig som politiker», i begge aar-
gange anmeldelser af Grundtvig-litteratur. Kontingentet (8 d. kr., for studerende
s d. kr.) opkrzves paa giro ved udsendelsen af aarsskriftet.

Formand: Biskop dr. phil. C. I. Scharling, Ribe, nestformand: Seminariefor-
stander Georg Christensen, redakter af Grundtvig-Studier: Sogneprast Henning
Heoirup, Balslev-Ejby, Fyn.

Indmeldelse til sekretzren, cand. mag. Helge Toldberg, Virginiavej 10,
Kebenhavn F.



