RELIGIONSHISTORIENS GRANS

AV PROFESSOR ERLAND EHNMARK, LUND

etenskapen stir alltid vid en grins. P2 andra sidan ligger det okinda.

Allt vetenskapligt arbete vilar pd Svertygelsen att denna grins kan rubbas
och har rubbats. Framstegens storlek, framryckningens hastighet, beror pa an-
satsens energi, skickligheten och intensiteten i anloppet; den beror ocksd pd det
motstand som moter, pd svarighetens grad och art. Men inte i alla riktningar
ir det mojligt att g fram. Religionshistorien maste t. ex., som historisk veten-
skap, alldeles avstd frin att séka bedoma sanningsvirdet hos de religiosa fore-
stillningar den behandlar. Likas3 faller det utanfor det vetenskapliga betrak-
telsesdttet att pd grundval av en virdering, som med nddvindighet maste bli
subjektiv, indela religionerna i hdgre och ligre, att stilla upp dem i ndgon sorts
rangordning. Men det finns, for religionshistorien, ocksd en annan grins, vars
art dr svirare att bestimma, en grins i tiden.

Historisk kunskap 1 string mening maste bygga pd underrittelser ungefir-
ligen samtidiga med hindelserna sjilva eller i varje fall mojliga att stilla 1 direkt
forbindelse med dem. S3 langt som skrivna uppteckningar finnas, si lingt det
finns samtida dokument (eller tillfSrlitlig muntlig tradition), s lingt ndr historien.
Visst har det funnits hjdltar fore Agamemnon, men vi kidnna dem inte. Om den
del av minniskans tillvaro pd jorden, som ligger fére den egentliga historien,
kunna vi endast ha en indirekt kunskap. Det 4r visserligen den stdrsta delen
av minsklighetens liv, som sdlunda ligger i morker eller skymning: den histo-
riska tiden 4r en ganska kort period i jimforelse med arkeologernas artusenden;
i jimforelse med geologernas drmillioner och astronomernas ljusdr dr den vil
endast ett forsvinnande dgonblick — men humanisterna ha alltid fatt lira sig
att vara anspraksldsa, och i dessa avligsna tidsildrar var ju heller inte minni-
skan med.

For religionshistorien har denna grins mot férhistorien en sirskild betydelse.
Den medfor en speciell svarighet — och utdvar samtidigt, eller just didrfor, en
siregen och oemotstandlig lockelse. Som malen mot ljuset dras mangen religions-
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historiker mot forhistorien. Didr vantar han svar pa 4tskilliga fragor, som den
senare utvecklingen stiller men som dir ej kunna ldsas. Dir lockar tanken att
kunna se religionen i dess begynnelser, och i den tanken ligger, medvetet eller
€j, en annan: att den som ser begynnelsen, ocksd ser visendet; att religionens
ursprung ocksd kan forklara, vad den ar. Men kan man gd lingre, @n historien
gor? De forhistoriska tidernas minniskor ha ju inte limnat spdr efter sig av
annat dn sin materiella kultur. Vi se deras vapen och amuletter, men till vem
ha de bett, nir de gingo till strid eller jakt? Vi finna deras gravar, men vilka
forestillningar knotos en ging kring stenddsarna och hillkistorna? Vi kunna
vara overtygade om att de haft en religion, och att den har spelat en inte mindre
roll i deras liv 4n f6r dem som byggde Parthenon eller Lunds domkyrka; men
vi ha, tycks det, ingen som helst mojlighet att bilda oss en forestdllning om det
religidsa liv, som pulserade kring de forhistoriska offerplatserna, s& som vi
kunna lira kanna det, ndr vi studera grekiska fester eller medeltida kristen-
dom. Allt det som riter, myter och heliga texter ge oss i overflod, sd fort vi
rora oss pa historiens mark, sakna vi hir helt och hallet. Vi ha féremilen,
men de dro stumma — dven om man, som det hinde ndgra av oss, en sillsynt
gang kan fa hora klangen ur forndldriga offerlurar — ty det levande ord, som
gjorde ocksd tingen levande i kult och tro, i sed och rit, dr odterkalleligen borta,
och hur skall en religionshistoria kunna skrivas utan texter? Religionshistorien
miste gora halt som infor en odverstiglig mur.

Naturligtvis har man forsokt stiga dver muren. Metoden, vil funnen, var
enkel i princip, besvirligare i tillimpning. Ty det kan frigas, hur mycket ett
minskligt 8ga kan uppticka i morkret dirutanfor.

Metoden bygger pad antagandet, att de s. k. naturfolken skulle fortfarande
leva under forhillanden nira motsvarande dem som ratt under forhistorisk tid
eller under nigon period av denna. Studiet av naturfolkens andliga liv skulle
alltsd i nigon mén ersdtta bristen pd direkta upplysningar om den férhistoriska
religionen. Naturfolken skulle utgéra ett slags levande arkeologiskt museum,
dir man kunde direkt studera ett i ordagrann mening levande forflutet. Denna
tanke, och detta studium, har mer 4n ndgot annat verkat fornyande och liv-
givande pd det vetenskapliga utforskandet av religionens historia i hela dess
vidd. Att den historiska synpunkten sammankopplades med utvecklingstanken,
att man girna tinkte sig en stadigt stigande utveckling frin de enklaste begyn-
nelser fram till kulturens rikedom i det signade 18co-talet (som ocksd for oss
ibland kan te sig som en foérgangen hirlighet), berodde vil mera pd tidsférhal-
landena 4n pd ndgon inre nddvindighet, men denna utvecklingstro gav inspira-
tion till ett sjudande vetenskapligt arbete, som dirforutan kanske skulle ha sak-
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nat itskilligt av sin friska kraft. Vigen till det forlorade paradiset, ursprung-
ens atridda lustgird, stod Sppen, och dngeln hade sidnkt sitt bart huggande
svird. Och i vigens forlingning 3t andra hallet lockade ett annat paradis,
det till vilket utvecklingen skulle leda, vare sig man nu menade, att religionen
skulle ha en plats ocksd dir, eller ej. I vart fall kunde man hysa vilgrundade
forhoppningar om att kunna kartligga mianniskans andliga historia fran sten-
aldern eller didrbortom till nutiden.

Men kan ndgot gott komma frdn naturfolken? Bland vetenskapens pionjirer
pid detta omrdde fortjinar en fransk jesuitmissiondr i bdrjan av 1700-talet,
Joseph-Francois Lafitau, en hedersplats, ocksd om hans verk inte utévade nédgot
omedelbart inflytande. Vill man ha en bakgrund till Lafitaus framtriddande,
kan man limpligen ldsa ett uttalande av doktor Samuel Johnson, nedtecknat
av James Boswell den 26 april 1776 — allts? fr8n en ndgot senare tidpunkt,
vilket dock hir saknar betydelse. Johnson protesterade, stddd pd fornuftsgrun-
der, mot sin tids romantiska dyrkan av vilden. Betrakta endast, siger han, véra
egna forhillanden. Vi ha vir religion i en bok, vi ha ett pristerskap med upp-
gift att undervisa i religionen; vi ha en sirskild dag i veckan avsedd hirfér,
och denna hilles i allminhet vil i akt. Men friga indi tio forsta obildade
personer, som ni moter, och hor efter, hur mycket de veta om sin religion. —
Vad kan man d& begira av efterblivna naturfolk, som fér dvrigt inte befinna sig
i ndgot naturtillstind? Att de skulle ha en religion, 4r en ren fantasi; mgjligen
ha de en ging haft en, men den har med tiden férfallit.

Det var mot sddana 3sikter som Lafitau redan femtio &r tidigare hade vint
sig, ehuru som sagt utan storre effekt. Han byggde inte p fornuftsskil och var
inte heller fallen for ndgon romantisk idealisering av vildarna; han stodde pa
fakta och p3 erfarenhet. Nir han 1724 utgav sitt stora verk om de nordameri-
kanska indianerna,’ kunde han bygga pa en intim férstahandskunskap om dessa
indianers sprak och kultur, dessutom pd muntliga och skriftliga relationer av
andra missiondrer — av vilka, som han siger, »ndgra till och med varit lyckliga
nog att fi utgjuta sitt blod i de grymma marter, som de barbarer latit dem
lida, till vilkas frilsning de vigt sig».*

Men Lafitau hade funnit en verklig religion hos indianerna. Han hade dess-
utom funnit mirkliga likheter mellan deras forestillningsvirld 4 ena sidan och

1 Moeurs des sauvages amériquains, comparées aux moeurs des premiers temps. Par le P
Lafitau, de la Compagnie de Jesus. I—II, Paris 1724. Om Lafitau se A. van Gennep, Reli-
gions, moeurs et légendes V, 1914, 111 ff.; H. Pinard de la Boullaye, L'étude comparée des
religions I, 1929, 196f.

2
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4 den andra dels Gamla Testamentet, dels dlderdomliga bruk omtalade hos de
antika forfattarna. Hidrav drog han slutsatsen, att de skilda folkens religioner
byggde pd en gemensam grundval. Att denna grundval enligt Lafitau var en
ursprunglig uppenbarelse, har hdr mindre betydelse, ehuru ocksd den tanken
torde ha spelat en roll pd ett hall i modern forskning.® Men hans allminna
askddning, som ocksi kan formuleras s, att han, i stillet f6r att ur det forflutna
forklara det nirvarande, ur det nirvarande forklarar det forflutna,® 4r i verk-
ligheten den metodiska princip som ocksa etnologien och folkloristiken anvinda,
att forestdllningar och seder, tro och rit, som drdjt sig kvar — hos primitiva
folk, i folktro och folksed — kunna anvindas som ett medel att rekonstruera
det lingesedan férflutna.

Det skulle emellertid drdja dnda till slutet av 18oo-talet, innan dessa tankar
realiserades i verklig forskning. Smirre ansatser att fortiga, gav engelsmannen
E. B. Tylor ar 1871 ut sitt banbrytande och fortfarande betydelsefulla verk
Primitive Culture, ett arbete som &r helt grundat pa vad Lafitau kallade sin
stora princip, den att naturfolken ge oss upplysningar om forhistorien. Lafitau,
som hade hoppats, att andra skulle ge definitiv form 4t det som han endast hun-
nit skissera, att de, stddda pa honom, skulle se lingre, fick sin 6nskan uppfylld,
om #n Tylor synes ha varit helt obekant med Lafitaus verk.

Tylor har emellertid oppen blick fér att de primitiva kulturerna ligga sd att
sdaga utanfor historien. Historien bygger, siger han uttryckligen, pd muntlig eller
skriftlig tradition, som pd ett tillfredsstdllande sitt kan stéllas i forbindelse med
de hindelser, som omtalas; och mahinda kan ingen framstillning av kulturens
forlopp pa dess ligre stadier tillfredsstilla detta stringa krav. Det kan inte bli
frdga om historia i egentlig mening." Men Tylor menar, att om man foljer ut-

3 En sentida ordensbroder till Lafitau anmirker om dennes teori angdende en uruppen-
barelse, att i den mén Lafitau diri inligger preciserade upplysningar om treenigheten, ater-
I18sningen eller en nigot mer komplicerad liturgi, s& finns det, vad han vet, ingen som lingre
(1929) tror dirpd; om det 3ter endast avses vissa allminna uppfattningar om Gud, hans
tjinst, sedelagen jimte en forbidan av en kommande frilsare, s& forsvaras den fortfarande
av minga teologer; diremot forkastas den av evolutionistiska antropologer (Pinard de la
Boullaye, a. a. 198). Det hor till historiens ironi, att i sjilva verket sivil den skola, som
propagerar teorien om urmonoteismen, som den evolutionistiska religionshistorien kunna
rikna Lafitau som sin fGregingare.

4 van Gennep, a. a. 119.

5 »The enquiry as to the relation of savagery to barbarism and semi-civilization lies
almost entirely in pre-historic or extra-historic regions. This is of course an unfavourable
condition, and must be frankly accepted ... History is oral or written record which can be
satisfactorily traced into contact with the events it describes; and perhaps no account of the
course of culture in its lower stages can satisfy this stringent criterion» (Primitive Culture

1, 1891, 39).
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vecklingen i stort s& l&ngt tillbaka som det ir historiskt mojligt, s& kan man i
n3gon mén forlinga linjerna bakat, och att dtskilligt talar for att det som ligger
bortom historiens grins mycket nira dverensstimmer med naturfolkens kultur.
S3 langt har han givetvis rdtt. Det kan i storsta allminhet goras troligt, delvis
dven direkt bevisas, att forhistorisk kultur har talrika berdringspunkter med de
primitiva, ehuru visserligen bevisningen kan féras endast om den materiella
kulturen. Dock torde ingen sitta i fraga, att ndgot har intraffat dven pd det
andliga livets omrdde mellan lat oss siga manniskans forsta upptradande pa var
jord och den historiska tidens bérjan.°

Det 4r den allminna utgdngspunkten, som Tylor f. 6. stdder med utférliga och
tinkvirda resonemang. Hur langt tillbaka man nu 4n mi kunna komma med
denna metods tillhjilp, sd finner man overallt, dven bland de primitivaste och
dirfor till typen dldsta folk, s& finner man religion. Den som irligt vill forstd
religionens lagre stadier skall, siger han, om ocksa livligt medveten om hur ab-
surd den kan vara och om de grisligheter, som begds i dess namn, dock med
vinligt intresse betrakta, hur minniskan har sokt sanningen med det ljus hon
kunnat finna. BelGningen for denna anstringning att soka forstd skall bli ett
mera rationellt begripande av ens egen tids tro. Ty ingen minsklig religion
lever absolut isolerad fran de andra, och den moderna kristendomens tankar och
grundsatser dro led i en intellektuell kedja, som gér tillbaka genom avligsna for-
kristna &ldrar till sjilva ursprunget av minsklig odling, kanske dven minsklig
existens.’

Tylor resonerar empiriskt. Man har inte funnit nigot folk utan religion.
Dirav kan man visserligen inte sluta, att religionen alltid f6ljt minskligheten
pa dess viig genom tiderna, men om det funnits en religionslds period, s& ligger
den fore de av oss dldsta kinda, varfér antagandet saknar praktiskt virde.

$ »By comparing the various stages of civilization among races known to history, with the
aid of archaeological inference from the remains of prehistoric tribes, it seems possible to
judge in a rough way of an early general condition of man, which from our point of view
is to be regarded as a primitive condition, whatever vet earlier state may in reality have
lain behind it. This hypothetical primitive condition corresponds in a considerable degree to
that of modern savage tribes, who, in spite of their difference and distance, have in common
certain elements of civilization, which seem remains of an ecarly state of the human race at
large» (Primitive Culture I 21; jfr ib. 42: »Old traditional lore, however untrustworthy as
direct record of events, contains most faithful incidental descriptions of manners and cus-
toms; archacology displays old structures and buried relics of the remote past; philology
brings out the undesigned history in language, which generation after generation have
handed down without a thought of its having such significance; the ethnological survey of
the races of the world tells much; the ethnographic comparison of their condition tells
more.»).

© Primitive Culture I 420f.
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Tylor ville, som ndgon sagt, skriva mansklighetens historia, men inte forordet
till den.®

Tylor gar nu ut frin en minimidefinition p& vad religion ir, en bestimning
som han erkdnner huvudsakligen tar i sikte religionens intellektuella och inte
dess emotionella sida. Religion 4r tro pd andliga visen, pa sjilar och andar.’
En sidan tro finns, menar han, 6verallt; den 4r for oss det dldsta stadiet. Frin
enkla begynnelser, fran sjils- och andetro, har religionen utvecklats 6ver poly-
teismen med dess myller av stora gudagestalter till den monoteism, som vi se
vixa fram i historisk tid. Eftersom monoteismen, tron pa en enda Gud, i histo-
risk tid synes eftertrida ett ildre polyteistiskt stadium, forefaller det rimligt
att anta, att den over huvud ir en sen utvecklingsprodukt, om inte utveckling-
ens hojdpunkt. Tylors teori bestdr silunda fr@n en synpunkt diri, att han
forlinger den historiska utvecklingen ett stycke ned i det primitiva och for-
historiska, varvid utvecklingens riktning tinks ha varit ofdrindrad.

Denna utvecklingsteori har kritiserats frin tv8 hdll. Man kan tala om en
yttre och en inre kritik, en historisk och en psykologisk. Den yttre och histo-
riska 18ter kanske mest tala om sig, men den inre, den psykologiska, ir allvar-
ligare. Det var tva av Tylors egna lirjungar, som oppnade debatten, och frin
dem leda de tv@ huvudriktningarna i den senare forskningen sitt upphov. Nir
man ser tillbaka p3 denna fortfarande oavslutade diskussion, kan man utan
storre overdrift sdga, att huvudpositionerna voro intagna redan innan forra ar-
hundradet natt sitt slut.

De tva ldrjungarna, Marett och Lang, voro inbSrdes varandra lika olika som
de forenades i de varmaste kinslor for den lirare de gemensamt angrepo, gemen-

8 Pinard de la Boullaye, a. a. 385; jfr F. R. Lehmann i Archiv fiir Religionswissenschaft
1937, 324 f. P. Radin (The Method and Theory of Ethnology, 1933, 13f.) anser, att den
engelska evolutionistiska skolan — han nimner Tylor, Robertson-Smith och Frazer — var
»very definitely historically minded». »They can be said to have misapplied the ethnological
data, but they did it in an essentially historical manner and with an historical purpose in
viewn.

® Religion dr »the belief in Spiritual Beings» (Primitive Culture I 424). Jfr den majestd-
tiska deklarationen: »I purpose here, under the name of Animism, to investigate the deep-
-lying doctrine of Spiritual Beings, which embodies the very essence of Spiritualistic as
opposed to Materialistic philosophy» (ibid. 425). II 358 f. heter det: »the intellectual rather
than the emotional side of religion has here been kept in view ... Those to whom religion
means above all things religious feeling, may say of my argument that I have written soul-
lessly of the soul, and unspiritually of spiritual things ... My task has been here not to
discuss Religion in all its bearings, but to pourtray in outline the great doctrine of Animism,
as found in what I conceive to be its earliest stages among the lower races of mankind, and
to show its transmission along the lines of religious thoughts. Jfr R. R. Marett, Tylor,
1936, 143.
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samt, ehuru med fullstindigt skilda argument och lika skilda syfren.'® Striden
lom att foras mellan dem inbordes — allt under det att de uppritthéllo en in-
tim och vinskaplig brevvixling. De tvd8 huvudriktningarna inom den kom-
mande forskningen, vilka med en sky av argument sokt komma varandra till
livs, hidrrora fran tvd goda vinner, av vilka den ene, Marett, nir han trettio ar
senare skildrade situationen, riknade ocksd Lang som sin lirare. Hans skildring
saknar inte poinger. Det som utifran sett sdg ut som en gemensam attack mot
Tylor resulterade, siger han, i en triangelduell, inte utan ett inslag av fars, dir
de bada opponenterna rdkade i luven pd varandra, allt under det att deras ge-
mensamme motstandare sparade p& krutet och som hdnan hos Walter Scott
behdll ett utomordentligt lugn under ungtupparnas slagsmal."

Men det 1&g allvar bakom. Vad som kommit Lang att tvivla pd Tylors all-
minna utvecklingsteori var att man iven hos mycket lagt stdende folk funnit
en tro pa vad Lang kallade hoga gudar (High Gods of Low Races). Det be-
tydde att pd ett stadium, ddr man enligt Tylor endast skulle ha ritt att vinta
en timligen enkel tro pi sjilar och andar, funnos fullt utbildade personliga guda-
gestalter, mytologiska visen, som sd att siga inte horde dit — inte dnnu.’
Framforallt kunde monoteismen inte uteslutande vara ett sent utvecklingssta-
dium — f6r vissa av Langs efterfoljare dr den tvirtom utvecklingens utgéngs-
punkt. Aven om Lang sjilv stundom tvekade om det berittigade i att kalla
dessa visen hoga gudar' — en tvekan vars motiv den moderna forskningen
inte helt lyckats undanréja — si var onekligen ett grundskott skjutet i den
strikta evolutionsteorien. Sjils- och andetron kunde inte ensam férklara reli-
gionens utveckling.'*

" A. Lang, The Making of Religion, 1898. R. R. Marett, Preanimistic Religion (British
Association, Dover, 1899, Folk-Lore 1900; dven i The Threshold of Religion, 1909).

1 R. R. Marett, The Raw Material of Religion, 1929, 4.

12 Tylor sjilv betraktade dessa som en relativt sen utvecklingsprodukt. »Among [primi-
tive] races, Animism has its distinct and consistent outcome, and Polytheism its distinct and
consistent completion, in the doctrine of a Supreme Deity» (Primitive Culture II 336). Se
vidare Maretr, Tylor 141f.; Lehmann, a. a. 327f.

13 Lang skrev en géng (1909) till Marett: »I dare not say 'Gods’ or ’High’; I say ’superior
beings’ — in diamond type» (Marett, The Raw Material of Religion 8).

14 Lang sjilv drog hirav slutsatsen, att det ir omdjligt att filla ett omdéme om den ena
eller andra uppfattningsformens prioritet. »I have tried to show how dim is our knowledge,
how weak, often, is our evidence, and that, finding among the lowest savages all the ele-
ments of all religions already developed in different degrees, we cannot, historically, say that
one is earlier than another. This point of priority we can never historically settle. If we met
savages with ghosts and no gods, we could not be sure but that they once possessed a God,
and forgot him. If we met savages with a God and no ghosts, we could not be historically
certain that a higher had not obliterated a lower creed. For these reasons dogmatic deci-
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Hir har man nu sokt en sikrare grund att std pa 4n en allmin forestdllning
om utvecklingens forlopp. Man vill ocksd pd studiet av de primitiva folken
tillimpa en historisk metod, man vill nd till sikra fakta i stillet f6r spekula-
tioner. Programmet, rikt och lockande nog, kan limpligen studeras hos den s. k.
kulturhistoriska skolan, vars mest kinde representant ir pater Wilhelm Schmidt;
metoden tillimpas, med storre eller mindre variationer, av alla Langs efterfol-
jare, vare sig de bekinna sig till urmonoteismen eller endast tala om hoggudstro.
Gemensamt for dem alla dr den antievolutionistiska inriktningen. Den kultur-
historiska skolan vill, heter det, »vara historisk och folja principerna for den
allminna historien men samtidigt anvinda hjilpmedel som nd lingre in de
skrivna dokument, varpd den allminna historien grundar sig».'” Stédet sokes hos
etnologien, som genom en ndrmare analys av de primitiva kulturerna skall be-
stimma deras relativa dlder. Genom att studera dessa primitiva kulturer i
deras typologiska ordning alltifr8n samlarstadiet till dkerbruk och hogkultur
skall man kunna avldsa den forhistoriska utvecklingsgdngen, vars stadier si-
lunda hir ligga bredvid varandra i rummet. Ett folk pi samlarstadiet, d. v.s.
som varken har Zkerbruk eller boskapsskotsel utan uteslutande lever pd vad
naturen kan erbjuda i form av firdiga produkter, skall representera ett dldre sta-
dium dn exempelvis 8kerbrukare. Det nya i denna metod ligger alltsd i att man
foretar en skiktning av det primitiva materialet. Diri ligger ocksd metodens
svaghet. Jag bortser hir alldeles fran frigan huruvida man tolkat de hdga
gudarnas visen och betydelse riktigt. Jag diskuterar endast sjilva metoden.
Det 4r di att mirka, att ocksd denna skola hiller fast vid forutsittningen, att
forhistorien kan rekonstrueras med naturfolkens hjilp. Denna forutsdttning ma,
i allminhet taget och inom vissa grinser, vara riktig, men den bir inte vilka
konstruktioner som helst.”* Ty ocksd om man skulle g8 med pa den indelning
i kulturkretsar, som hir anvindes — och som ingalunda ir allmint antagen —
s foljer hirav inte, att religionen och overhuvud det andliga livet ddrfér har
£5ljt ett schema parallellt med den materiella utvecklingen. Indelningen 1 kultur-
kretsar, placeringen av de primitiva kulturerna i1 deras relativa tidsfoljd, kan
sions about the origin of religion seem unworthy of science. They will appear yet more
futile to any student who goes so far with me as to doubt whether the highest gods of the
lowest races could be developed, or can be shown to have been developed, by way of the
ghost-theory. To him who reaches this point the whole animistic doctrine of ghosts as the
one germ of religion will appear to be imperilled. The main practical result, then, will be
hesitation about accepting the latest scientific opinion, even when backed by great names,
and published in little primers» (The Making of Religion 330f.).

15 Wilhelm Schmidt, Religionen hos urkulturens folk, 1936, 99.

16 Jfr Vilh. Grenbech, Kan man grave historien op af jorden? (Dansk Teologisk Tids-
skrift, 1943, g1 ff.).
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endast goras med ledning av de materiella kulturforhéllandena — i annat fall
rdkar man f. 6. ut for en petitio principii — men just ddrfor blir dess virde
osikert for religionshistoriens vidkommande, eftersom man inte av den mate-
riella utvecklingen kan draga nddvindiga slutsatser betriffande den andliga.
Den kulturhistoriska skolans metod 4r i sjilva verket ohistorisk, och denna deci-
derat antievolutionistiska riktning bygger sjilv p3 evolutionism.'” Ty endast
under forutsittning av en generellt likformig utveckling, ddrtill av ett konstant
samband mellan materiell och andlig kultur, kan man anta att serien av kultur-
kretsar skall, vad den andliga odlingen betriffar, motsvaras av en likadan serie
under forhistorisk tid. P4 historiens mark finner man inga generella utveck-
lingslagar — teorien om en allmin utveckling frdn monoteism, resp. hogguds-
tro, till polyteism kan, som historisk teori, inte vara mer 4n ett induktionsslut
och behdver endast en enda motinstans for att falla, ett motbevis som den gre-
kiska religionens historia vid anfordran kan limna nir som helst."” Tesen om
sambandet mellan andlig och materiell kultur hor i denna utformning till den
sorts materialistiska historieuppfattning, vars falskhet ett enda &Ggonblicks
reflexion kan uppdaga. Eller hur skulle man frin den materiella kulturnivin

17 Jfr Radin, Method and Theory of Ethnology 78, 163; R. H. Lowie i American Anthro-
phologist 35, 1933, 290 ff.; A. Goldenweiser, History, Psychology, and Culture, 1933, 149;
Fr. Boas, The Mind of Primitive Man, 1938, 181.

18 Err genercllt pastiende av t. ex. den art, att polyteismen »i allminhet och i princip»
ar sekundir i forhillande till monoteismen, och att man i hdggudstron kommer »det religitsa
urdatum» si nira som mdjligt (I. Engnell, Gamla Testamentet I, 1945, 111), fSrutsitter, s-
vida det icke skall bygga pd en generell utvecklingsteori, att man pd historisk vdg kan visa,
att polyteism regelbundet framgir ur ett tidigare monoteistiskt stadium, och att alla histo-
riskt kinda polyteistiska religioner visa en s3dan serie. Aven i si fall vore ju ingenting be-
visat angdende forhistorien. Men nu fSrhiller det sig icke endast sd, att en sddan bevisning
icke dr limnad, utan dven s, att historien pi sina hill visar raka motsatsen. Hogguden skall
bl a. vara himmelsgud, fruktbarhetsgud, skapargud samt ddesmakt (a. a. 113 f.; jfr G. Widen-
gren, Religionens virld, 1945, 57 ff.). Den ildsta traditionen i Grekland, den tradition, pi
vilken hela den ildre litteraturen bygger, strider direkt mot en sddan tolkning. De grekiska
gudarna ha icke skapat virlden (Widengrens uppgift, a. a. 76, beror pd ett missforstind).
Tvirtom forutsittes allmint, att virlden finns till fére gudarna och oberoende av dem.
Vidare dr varken Zevs eller nigon annan gud &desmakt. Overguden bestimmer inte &det.
Det finns med andra ord inte nigon som helst historisk mdjlighet att inpassa Zevs i detta
héggudsschema. Diremot finns i Grekland en stark tendens till polyteismens Gvervinnande,
och i denna mer filosofiska uppfattning blir Zevs, under en historisk process, som vil kan
f5ljas, 6desgud; i den senare traditionen kommer man ocksi till antagandet av en virlds-
skapare. Hir har siledes utvecklingen i historisk tid gdtt i helt motsatt riktning mot den
antagna. Foljaktligen laborerar man med ett utvecklingsschema, baserat pd vad man menar
sig ha funnit pi ett hill — och vilket {Srutsittes ha allmin giltighet. Men dirmed bygger
hela teorien p2 en klar och tydlig evolutionism (Jfr M. P. Nilssons principiellt viktiga Letter
to Professor Arthur D. Nock i Harvard Theological Review, 1949, is. s. 102 ff.).
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kunna sluta sig till profeterna, Jesus, Sokrates, Buddha, Laotse? Inte alla herde-
kulturer ha frambragt en religios nydaning som den som gir under Mose namn;
men vad veta vi om forekomsten eller saknaden av skapande religidsa personlig-
heter under de arkeologiska dldrarna? Den oerhdrt stegrade materiella stan-
darden efter kristendomens forsta upptridande 1 virlden har veterligen inte
medfort en motsvarande religios nyskapelse utdver evangeliet."

Liksom Tylor se dessa ocks3 religionen foretrddesvis frin en intellektuell syn-
punkt. Vad de sokt och menat sig finna ar en serie fordndringar i gudsbilden,
i det religiosa forestillningssdttet. Men fragan giller icke enbart vissa forestill-
ningars dlder, om den nu skulle kunna uppvisas, utan ocksd deras religiosa
betydelse. Hir var det den inre kritiken satte in mot Tylor — med forblivande
verkningar iven betriffande den historiska skolan. Marett menade, att Tylors
definition av religionen var for tring. Religionen ir rent empiriskt sett, s3 som
den foreligger som ett historiskt och psykologiskt fenomen, mer in tanke, mer
in forestillning; den rymmer ocksd kinsla och vilja. Man kan till och med siga,
att tyngdpunkten ligger pi det icke intellektuella planet. Fdr Marett bestod det
visentliga i religionen 1 vad han kallade supernaturalism, i en siregen instill-
ning, fororsakad av reaktionen mot det mysteridsa, dvernaturliga; man kunde
kanske sdga: i inriktningen mot en annan verklighet.** Den yttre anledningen
till hans kritik var att man pd etnografiskt hdll fitt upp Sgonen for en fore-

1% Om man p3 antievolutionistiskt hill ocks3 slipper hypotesen, att naturfolken i en eller
annan mening representera forhistorien, for att begrinsa studiet till de hégkulturer, vilkas reli-
gidsa liv kan f6ljas ndgra tusen &r tillbaka i tiden, méste man ocksd ta den konsekvensen, att
vi veta mycket litet — d. v. s. endast s8 mycket som arkeologien lir oss — om religionens
utseende under den lingsta perioden av minniskans tillvaro. Desto svarare har man att for-
std, hur t. ex. Widengren kan siga, icke endast att hoggudstron 4r »den egentliga kirnan i all
religion» (Religionens virld 11), utan iven, att hdggudstron skall kunna visas ha »i minsklig-
hetens ildsta historia spelat den dominerande rollen i det religiésa livet» (Religionens ur-
sprung, 1946, 103). Detta skall, vil att mirka, icke bevisas med naturfolkens hjilp — »vi
befinna oss i dag lingt bort frin de evolutionistiska skribenternas romantiska dsike att
var tids naturfolk skulle 3terspegla den palaeolitiska epoken» (ib. 100). Men med rent histo-
riska metoder kan ingenting alls bevisas om nigon hoggudstro i minsklighetens ildsta historia.
Nir det i samma skrift (s. 95) sdges, att det centrala problemet icke dr monoteismens upp-
komst utan utvecklingen till polyteism, si ligger redan i dessa ord en evolutionistisk syn
innesluten. Man framstiller som ett historiskt problem utvecklingen till den form av guds-
tro, som pi flera hill ir den ildsta pd historisk vig dtkomliga, ndmligen just polyteismen.

20 Marett, Threshold of Religion? 5. 1, 11 et passim. Jfr Goldenweiser, a. a. 378: »Tylot’s
definition is vindicated by ethnological experience, for both religion and a belief in
spirits were discovered even among the most backward tribes, whenever proper search was
made. From a theoretical standpoint, however, Tylor’s definition is somewhat misleading.
The belief in spirits may be an all but universal constituent of religion; but it is not, in and
by itself, a religion, but a Weltanschauung, a world view.» Jfr iven R. H. Lowie, Primitive
Religion, 1925, 134.
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stillning, som gir under manga namn men for vilken det melanesiska ordet
mana blivit en terminus technicus och vars gemensamma signum synes vara den
Svernaturliga kraft eller helighet, som gudarna ha men dven minniskor och
ting kunna besitta och som enligt en alltmer utbredd &sikt verkligen synes vara
uttryck for ndgot av det visentligaste i religionen. Marett forbittrade dirige-
nom Tylors minimidefinition — det mest allminna ir inte en forestillnings-
form utan en instillning — som visserligen 1 sig bir froet till en forestillning
och tar sig intellektuellt uttryck i forestillningens form men som ocksd ir ge-
mensam for olika forestillningar, sjilva den psykologiska gromarken, for att
1&na ett uttryck av professor M.-P. Nilsson, ur vilken de religiosa forestillning-
arna vixa upp. Hirmed var synpunkten radikalt férskjuten. En psykologisk
betraktelse sattes i stillet for den historiska eller rittare: kompletterade den.*
Ty medan den historiska metoden knappast kan fora oss lingre dn till insikten
att vi frin borjan, s§ l8ngt vi kunna se, ha att rikna med flera samtidiga,
skilda uppfattningssitt: sjilstron dr inte ildre #n gudstron, de hoga gudarna
inte tidigare dn andra, s& f3 ur psykologisk synpunkt sett de olika forestall-
ningssitten sitt intresse ej som separata stadier i tiden utan som olika uppfatt-
ningsformer av den religiosa verklighet, som man fornummit och kint sig bero-
ende av, och framforallt har det Sppnats en vig att forstd den primitiva religio-
nen, och inte endast den, som en levande realitet, som religion, Det giller, med
Briems ord, den psykologiska miljs, i vilken religionen har uppstdtt. Hur frim-
mande man pa sina hill statt och stdr for hela detta betraktelsesitt visar bast den
trots uttryckliga dementier alltfort spridda uppfattningen, att Maretts avsikt
varit att till Tylors utvecklingskedja ligga dnnu ett stadium, dir man endast
skulle ha trott pi krafter utan att det fanns n3gon som idgde dem.**

2t »As regards theory, I would rest my case on the psychological argument that, if there
be reason, as I think there is, to hold that man’s religious sense is a constant and universal
feature of his mental life, its essence and true nature must then be sought, not so much in
the shifting variety of its ideal constructions, as in that steadfast groundwork of specific
emotion whereby man is able to feel the supernatural precisely at the point at which his
thought breaks down» (The Threshold of Religion 28, jfr XXIII).

22 T foretalet till férsta upplagan av The Threshold of Religion skriver Marett: »In the
paper on 'Preanimistic Religion’ I had no intention of committing myself to a definite solu-
tion of the genetic problem. For me the first chapter of the history of religion remains in
iarge part indecipherable, My chief concern was simply to urge that primitive or rudimentary
religion, as we actually find it amongst savage peoples, is at once a wider, and in certain respects
a vaguer, thing than ’the belief in spiritual beings’ of Tylor’s famous *minimum definition’
... Before our science ventures to dogmatize about genesis, it must, I think, push on with
the preliminary work of classifying its data under synoptic headings». Termen »non-animi-
stic» kunde, siger han, ocks? ha passat (s. VIIIf.). Jfr iven The Raw Material of Religion
14 f. For Maretts — senare — dskidning ir betecknande, vad han sdger i den sistnimnda
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Det gemensamma for all religion ligger inte i forestdllningar om gudar eller
andliga visen. I s3 fall skulle den principiellt ateistiska buddhismen inte vara

o .. . L o g .
nigon religion. Den vidaste definition pé religionen, som veterligen har upp-
stillts, Soderbloms, lyder: religids eller from dr den, for vilken ndgot adr heligt.*
Stker man efter nigot som finns i allt vad vi kalla religion, ndgot oberoende
av de forestillningar, som skilja religionsformerna &t, nigot som bestdmmer
minniskans hela religiosa liv, inte endast hennes gudsforestillning, finner man
detta i instdllningen till det 6vernaturliga, referensen till det heliga, men detta
dvernaturliga och heliga sjilvt behover inte ha en bestimd form, kan icke alltid
klart &sk3dliggoras. Instillningen till det heliga dr en mera konstant faktor &n
nigon sirskild forestillning om det.”* Vad ir det som gor guden till gud? Nir
Elia hinade Baals profeter, var det inte gudens existens han satte i frdga, utan
hans makt — han kanske sover, eller har gitt avsides, eller 4r pa resa. Det
ricker inte med att guden finns; han miste ocksd kunna hjilpa, ha makrt att
hjilpa. Det avgorande 4r hans férmga, men denna undergbrande eller Gver-
naturliga eller mystiska makt — termer betyda hidr foga — det som man kanske
bist kallar hans helighet, finns oberoende av nigon bestimd gudsforestdllning,
inte fore i tiden men oberoende av nigon viss utgestaltning. Hir moter alltsa
nigot psykologiskt, eller logiskt, primirt, och det ir endast dirfor att hela
synen pa den primitiva religionen varit si ensidigt utvecklingshistoriskt inriktad,
och dirfor att man betraktat religionen alltfér ensidigt frin dess tankemissiga
sida, som man — inte minst de som ivrigast bekimpat utvecklingstanken — haft
s3 svart att inse, att det ror sig om helt skilda argumenteringar. Den ena ir:
vilken ir den historiskt dldsta formen av religion? Den andra dr: vad ir det
gemensamma for alla former av primitiv religion och for religion dverhuvud?*®
skriften, nimligen att »the three topics, High Gods, animism, and mana seem to me in them-
selves almost to constitute the three tiers of the pyramid to which primitive religion may be
likened — certainly for analytic purposes, and less certainly for genetic purposes also»
(s. 22f.). — Den avgérande grinsen gir snarast, som Boas menar, mellan »the approach to
the ’supernatural’ from the viewpoints of power conceived as anthropomorphic and of power
conceived as an inherent quality of objects» (Encycl. of Soc. Sciences s. v. Anthropology
p- 97 ).

2 N. F. s. v. Religion. Hasting’s Enc. of Religion and Ethics s. v. Holiness p. 731.

24 Marett, The Threshold of Religion s. X.

25 Mana idr enligt Marett »the common element in ghosts and gods, in the magical and the
mystical, the supernal and the infernal, the unknown within and the unknown without. It
is the supernatural or supernormal, as distinguished from the natural or normal ... Or per-
haps another and a better way of putting it, seeing that it calls attention to the feeling behind
the logic, is to say that it is the awful, and that everything wherein or whereby it manifests
itself is so to speak a power of awfulness, or, more shortly, a power (The Threshold of Reli-

gion 12 f.). — »Not the mere existence of the divinity, but its mana, its power, its holiness,
is what religion involves» (Séderblom, 1. c.).
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Den bivan, det hopp och den fruktan, som det gudomliga, det Gvernaturliga,
det heliga inger, detta kommer s& vitt man kan se nirmast religionens kirna.
Religionen ir inte en ren kinslosak, men den 4r dnnu mindre enbart en fornuftets
sak. Bevis: den ringa verkan som fornuftskritiken utdvar pd de religidsa. Kri-
tiken drabbar inte sakens kdrna. L3ge det visentliga, rent empiriskt sett, i
gudsforestillningens teoretiska innehdll, si skulle den fornuftskritik, som s&
ofta riktats mot religionen, for linge sedan ha medfort dess dod, lika sikert som
att ingen lingre tror att jorden ir plate. I stillet tar sig religionen stindige ut-
tryck i nya former, nya forestillningar, nir de gamla icke lingre iro till fyllest.
Rent historiskt och rent psykologiskt sett dr religionen ingenting annat dn det
den sjilv utger sig for att vara, en framstillning, en tolkning av siregna erfaren-
heter, om vilkas mer in subjektiva virde varken historien eller psykologien
har att uttala sig men om vilkas verklighet ingen tvekan kan r8da. Men dessa
erfarenheter iro icke, som dogmatismen och religionskritiken i forbund alltid
vilja intala oss, av den art att de falla under intellektets domvirjo. De uttryck
denna erfarenhet tar sig i forestillningar och dogmer dro priaglade av sin tid
och ort, men dirbakom ligger i varje ikta religion n3got alldeles annorlunda.
Religionen innebdr alltid ett mysterium, en visshet av annat slag 4n all annan
visshet.

P3 sd sdtt kan man kanske siga, att den psykologiska betraktelsen ndr ett
steg langre dn den historiska. Naturligtvis finns det ingen skarp grins mellan
dem: de bora och maste alltid g hand i hand. Men om den religionshistoriens
grins, varom hir har talats, hindrar oss frin att 3skdda religionens historiska
upphov, si later oss den psykologiska analysen komma nirmare den erfarenhet,
som hur den dn m3 uttryckas, och hur den 4n forst ma ha dagats for de forsta
minniskorna, dock forbinder alla religioner till en enhet och 4ir den enda
grunden till att man 6verhuvud kan tala om religionshistorien som en enhetlig
disciplin.
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eningen med arbetet dr ndgonting, som varje minniska kan forstd och
Mupptﬁcka, hon ma ha tro pd Gud eller ¢j. Alla de sysslor, at vilka vi dgna
var kraft, innebdra pa ett eller annat sitt ett tjanande till andras vilfird och
livsuppehille. Tar man bort en arbetsform ur det stora sammanhanget, intra-
der snart en storning i omgivningens liv. Nir hembitradet plotsligt slutar, kom-
mer en hel familj ur gingorna. Ur detta enkla faktum fir ju strejken sin slag-
kraft. Att sluta arbeta ir ett angrepp mot medminniskornas existens. Arbets-
instillelsen 4r ett vapen, med vilket man kan betvinga en motspinstig klass av
minniskor, som mdste foga sig efter de strejkandes vilja for att helt enkelt kunna
leva. Emedan det ir s8, kan man ocks sjilv 4 andra sidan skaffa sig livsmoj-
ligheter genom att arbeta, dtminstone i regel. Eftersom omgivningen behdver
ens arbetsinsats, fir man sitt levebrdd 1 och med att man utfér denna tjinst.
Dir detta forhdllande dr rubbat, t. ex. i de stora arbetsloshetsperioderna, dar
dr sambhillet sjalvt sjukt och rubbat. P8 samma sitt 4r det en samhillssjukdom
i gdng i de tider, d3 hela minniskogrupper leva pd inkomster, som std till deras
forfogande utan att de behdva arbeta.

Man kunde kortfattat sidga, att arbetets mening ir nidstans bidsta och att
denna mening utan vidare inses av varje person, som reflekterar 6ver saken.
Hirtill har den kristna uppenbarelsen och Guds ord egentligen ingenting att
tilligga. Detta sammanhidnger med att arbetet ir vira gdrningar och art det
dirfor hor till lagens rike. Ligger ndgot under lagen, s& hor det ocksd for-
nuftet till. For att undervisa oss om s&dant har Gud icke sant Kristus i virlden
och icke givit oss sitt ord. Arbetets mening kan en kristen gott resonera med vem
som helst om, dven med en hedning. Utsikterna att nd enighet i ett dylikt reso-
nemang iro ganska stora. De iro givetvis inte storre 4n de dro i ndgon annan
forstindsfriga, som man Sppnar ett samtal om, men de 4ro indd ganska stora.
Hirav foljer dock ingalunda, att en sddan arbetets dmsesidiga nistantjinst
harmoniskt pdgir pi jorden. Detta att férnuftet inser ndgot har hittills aldrig
betytt, att det faktiska samlivet minniskor emellan rittar sig darefter, att man
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gor sa. Framfor allt betydde icke sambandet mellan lagen och fornuftet i
Luthers teologi nigot sadant. Det r ju i forsta rummet fran Luther som vi ha
denna sammanstillning av lagen och fornuftet. Men den optimistiska min-
niskosynen i nutiden ha vi forvisso icke frdn honom. Han var overtygad om
att lagen varje dag trampades under fotterna, d. v. s. att ofornuft priglade
minniskors goranden och latanden. Ty ett uppror mot Skaparen hade fitt
vilde i1 minniskovirlden, och detta uppror bredde ut sig till varje slikte som
foddes. Upprorets visen bestdr i att varje minniska tinker pd sig sjdlv och
inte kan lata bli att tinka pd sig sjilv. Det ir ett tvdng detta, en tridldom, och
den trildomen kallar Luther i likhet med Bibeln for synd. Men om arbetets
mening dr min nastas basta och om synden dr min hemfallenhet at tvinget att
sorja for mig sjalv och soka mitt eget bista, s3 kan man foljaktligen siga, att
synden gdr emot arbetets mening. Min synd tar ifrdn mig mitt arbetes me-
ning. Min synd 4r ett hinder f6r mig pa vigen till min nista. Jag far aldrig
komma in i detta, som dr arbetets mening: nistans tjinst. Mitt eget hjirta
stiller oavbrutet den motsatta frigan: vad har jag sjilv for gagn av att utfora
detta arbete? I den fragestillningen tror jag mig f3 tag i arbetets mening, och
jag soker och soker — men far aldrig ndgot svar. Just min friga 4r det, som
stanger dérren f6r mig och som l3ser mig ute ur arbetets mening. Jag sjalv skall
faktiskt icke fa ndgonting annat ur mitt arbete 4n detta: brodet for mig och de
mina, levebrodet. D3 uppehéller Gud mig, och det 4r nog. Men det liv, som
jag s far, fir jag for att kunna tjina mina medminniskor. Att begira nagot
annat, att begira »mer» mening ir att sl8 ihjil livets mening. »Den som star
efter att vinna sitt liv, han skall mista det», siger Kristus, »men den som
mister det, han skall ridda det» (Luk. 17:33).

Niér man utan invandningar kan gd med pd att arbetets mening 4r nistans
tjinst men diremot kriver mer mening 4n si av det arbete, som man sjilv utfér,
d3 beror det troligen p3 att man i det forsta fallet — nir det giller den all-
minna satsen — huvudsakligen tinker pi de andras arbete. Lagen 4r alltid ldtt
att forstd, nir den drabbar de andra, men tung att forstd, nir den drabbar
mig sjilv. Ty lagen ir ej i forsta hand upplysning och undervisning, di vore
det ingen skillnad, om det gillde mig sjilv eller andra, utan den 4r framfor
allt tryck, tyngd, ok, styrande vilja eller, som Luther sade: regemente. Att
gd in i arbetets mening #r att ge upp sig sjilv och l3ta den kraft man dger
rinna ivig till ndstan och styrka nistan, uppbygga nistan. Nistankirlek och
kallelsearbete pi jorden hora samman och kunna ej 18sgras frin varandra. P3
denna punkt har vir moderna kristendom férlorat totalsynen pd livet och
hamnat i en uppsplittring av nistankirlek och arbete, som idr ddesdiger. Om
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ndgon ibland oss har ett yrkesarbete, t. ex. star i butik eller lagar skor, och sam-
tidigt »vill vara en kristen», som det heter, sd forligges girna det specifikt
kristna till en sfir utanfor butiken och verkstaden. »Helgelsen» kan inte vara
beldgen i denna vardagliga tristess, tycker man. Nistankirleken méste vil yttra
sig i att man tar hand om minniskor pd ett mera andligt sitt? Men de omhinder-
tagna kidnna sig ofta ytterligt besvirade i den onaturliga atmosfir, som vi sd
skapa. Néagon hjilp fi de i regel inte av oss forrin vi kommit dem s3 nira, att
djupet viller upp, och di djupet viller upp, dr det si gott som alltid idel var-
dagsproblem som villa upp, dir den enda hjilp, som kan ges, bestdr i enkel
minsklig solidaritet. Inte sillan vinder sig di stromriktningen pd hjilpen, s3 att
vi sjilva bli omhindertagna av dem, som vi i vart andliga 6vermod ville hjilpa
— och hiri ligger vanligen den verkliga hilsan fér vdra medminniskor, att de
fa hjilpa oss. Ty det ir saligare att giva 4n att taga. Men 13t oss forsdka
fixera for oss, vari giftet i den dir beskiftiga nidstankirleken bestod: vad var
det, som gjorde hela atmosfiren kvalmig? Det var detta, att virt primira in-
tresse var ett intresse for att vi skulle vara kristna. Till kristenlivet
hor nistankirlek, ndvil — di sitter jag igdng med nistankirlek. I denna
helgelsestrivan finns rdtt och slitt ingenting utav kirlek till nistan. Jag och
min religion och min kristendom 4r centrum. Nistan ir ett medel att bli kristen
med. Forst dd denna religiositet krossas och vardagligheten ar dir, kan nistan
mdjligen bli centrum.

Men vi dtervinda nu pd nytt och med en ny fraga till den nyssnimnda ona-
turliga situationen, d& en minniska plstsligt skulle tas om hand. Hon skruvade
sig generat och visste inte var hon skulle géra av den fromma hjilp, som er-
bjods henne. Men om man verkligen kunde tringa bakom hennes yta, skulle
man kanske uppticka, att hon ganska nyligen blivit lurad pd en vara i en butik
eller fitt igen ett par skor, illa lagade till ett oskiligt pris. Hela hennes till-
varo bestdr ju av detaljer, som iro frukter av andra mianniskors arbete. Detta
forhallande hade Martin Luther genomtinkt 1 all dess trivialitet. For honom
tedde sig hela det jordiska livet sdsom ett oavbrutet mdte med nistan, en oav-
bruten vandring 1 girningar, vilkas utmynning l3g hos nistan. Det var omdjligt
for honom att uppticka en flick av jorden, en enda vrd, som var profan och
ohelig — allt var omslutet av Guds bud och befallning: »Alska din nista som
dig sjilv!» Vil fanns det sddant, som var ont och djivulskt, men detta var
aldrig ett omrdde vid sidan om det heliga omrddet. Utan det onda kommer ur
minniskohjirtat, som kan férvrida varje girning och som, di det fir ostort
verka i sin demoni, kan gora ocksid bonekammaren, hdgkoret och kyrkbdnken
till platser for Satans handlingar. Striden mellan Gud och Satan boljar tvirs-
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igenom minniskofiltet och har icke avgrdnsade omraden. Det onda kan fslja oss
in 1 de heligaste rum, men det gudomliga kan ocksd folja oss ut i de simplaste
yrken, om vi blott hdra ordet och lyda, stricka oss mot nistan i kirleken,
stracka oss mot Gud i tron.

Var utgingspunkt nyss var antagandet, att den beskidftige och vilmenande
hjilparen pd vardagarna stod i butik eller lagade skor. Bida verksamheterna
ha den innebdrden, att den arbetande i varje minut har med sin nista att gora.
Varje grepp, varje beslut ir en handling mot nistan, dven om nistan icke ar
ndrvarande och stdr och ser pd. Att vara trogen i detta undangémda verk kan
aldrig bli ett medel, med vilket man synliggor den egna religiositeten. Just didrfor
ir det hir mojligt att ldta nidstan vara centrum i handlandet. Hela kraften
dgnas 4t arbetet och dess egen inre mening. Men hur skall jag di kunna kalla
mig kristen? Kristen dr jag, emedan jag ir dopt, emedan Gud i sitt ord siger:
»Du 4r min, frukta icke!» Nir kirleken gr mot nistan, s& gér tron mot Gud:
det ir Han, som gor mig till sitt barn i sin kyrka, icke jag sjilv — min kraft kan
utan splittring, utan tudelning av religiost och profant, f2 16pa hin emot det,
som for mina medméinniskor behvs hir pd jorden, och just i denna enkelhet
ligger kirleken till ndstan. Det dr inte bara arbetsplatsen och yrket, som dir-
med fylles av mening. Varje minsklig, naturlig relation ir lika helig, lika laddad
med Skaparens gdrningar. Man behSver aldrig ordna till sirskilda religiosa
handlingar at sig, dagen ir #ndd till bridden full med sidant, som Gud har
befallt.

Hur kan det komma sig, att denna syn pa kallelsearbetet gick férlorad? Den
maste gd forlorad i den stund, d@ — grovt uttryckt — kyrkan gick for-
lorad och sekten kom. Med sekt menar jag da inte nddvindigt en utbrytning
ur kyrkan; det kan lika girna vara friga om en grupp inom kyrkan, en grupp
av sanna kristna inom det stora, yttre kyrkosamfundet. Att tinka helgelsen sa-
som liggande utanfor arbetet, att leta efter sirskilda heliga girningar ir néd-
vindigt i det dgonblick, di de heligas samfund 4r en cirkel inom den ytre
cirkeln, kyrkan. Sektens vidsen ir viljan att skilja, att klyva. Men om vi i ett
ord skulle s6ka infinga den gudomliga girning, som skall ske pd den yttersta
dagen, s& blir det exakt detta: att skilja, att dela: »... han skall skilja dem frin
varandra, sdsom en herde skiljer firen ifrin getterna» (Matt. 25: 32). Skiljande
dr dom, krisis. Ogris och vete skola hir vixa tillsammans, men skordedagen,
yttersta dagen, ir skiljandets dag (Matt. 13: 30, 41). D& drages noten upp pa
stranden, sdllningen tar vid (Matt. 13:48 f.). Att nu, i kyrkans tid, paborja
skiljandet 4r att ge sig in pa ett skérdedagsarbete i en tid, d& man alls inte skulle
skérda utan bara s3, s§ ut ordet, predika, och d& man skulle fylla sin dag

19 — Sv. teol. kvartalskr. 1949,
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med tjinst at nistan i denna virld, sddan den nu ir, dkern diar Gud och hans
ovian bada iro 1 fird med sitt verk. Skiljandet nu 4r att borja domen, innan
Gud borjar den. Alltsd 4r man utan riktigt hopp om ndgon yttersta dag, man
har ju ryckt yttersta dagen till sig. Man tror icke, man ndjer sig inte med ordet,
utan man maste se, skdda, synliggora sin kristlighet, sondra ut den ur jordisk-
heten, fixera helgelsens kiannetecken, skaffa sig en ungefirlig 6verblick dver de
heligas antal redan hir i tiden. D3 mdste helgelsens girningar vara sirskilda
girningar utanfdr arbetet, utanfor vardagsumgingelsen. Det finns ingen mdj-
lighet att tinka sig en helgelse, som ligger i arbetet, 1 minniskolivets vanliga
gang och vanliga sysslor.

Men antag, att jag tar en vilgjord, ordentlig och hdllbar sak i min hand, lat
tanken vandra runt till de ting, som vi bruka under en dag bara! Hur minga
fordolda handlingar av sjalvfornekelse och av pliktuppfyllelse star det inte bak-
om alla dessa ting! Och da ha vi 4nd3 blott nimnt det banalaste av allt, tingen.
Nir vi dta var foda, 4r det en rad av arbetande minniskor, som betjina oss,
frdn bonden och fiskaren till husmodern. Nir jag ldser en bok eller skriver ett
par rader, bygger jag 4nnu idag pid ett stycke av min gamla smaskolldrarinnas
arbetsinsats, fast hon ligger bortglomd och otackad i sin grav ndgonstans, hon
som lirde mig ldsa och skriva. D3 doéden gdr fram ibland oss, 4ar detta ofta en
hjilp for oss att varsna livets mening. Forst vid gravarna avslojas stundom
hur tomma ménga beundrade minniskoliv iro och hur djupt meningsfulla andra
livsdden iro, de utan glans bortskinkta, ddr vederborande sjilv fann det sjilv-
klart att under b8de milt och hirt vider vara trogen och dir vi runt omkring
ocksd funno det sjilvklart och egentligen aldrig sade tack. Efterdt frestas vi
girna att sentimentalt mila ut deras offerliv, men detta kan, ocksd det, vara ett
»skiljande» utan ritt.insikt, ett forsok att gora en sekt av de déda. De verkligt
hirda offren, de som givits under det grd slitet, de som krivde den bittraste
kampen mot det egna jaget, innan de kunde ges, som sedan kanske Sverskyldes
med ett bullrande skratt och ett friskt skimtlynne eller som gomdes i en stor
tystnad — de verkligt hirda offren f3 vi ind3 aldrig tag i. Att gora en sekt
av de doda ir ett lika ytligt foretag som att gdra en sekt av de levande. De
doda miste fa vila i sina gravar, blandade med varandra i dkern, intill den dag,
om vilken det heter: »Och se, di skola somliga, som iro de sista, bliva de forsta,
och somliga, som dro de férsta, bliva de sista» (Luk. 13: 30).

Och nu — 14t oss tinka p3 de levande! Idag sti millioner i samma pafrest-
ningar som dessa doda en ging stodo i. Blindverken i tiden, bland vilka religio-
siteten kan bli det mest forforiska, locka stindigt dessa arma levande in pd irr-
vigar utan mil, ge dem surrogat att figna sig med en stund. Det #r svirt for
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oss att hitta en uppgift att st i, som vi verkligen, utan att vdja med blicken,
kunna sdga oss vilja std i, tills vi ocks3 #ro firdiga att d6 och begravas. Livs-
malen dro nistan alltid mal, till vilka man flyr, flyr frin doden och smirtan.
Man blundar, nir man skall leva. Det behdvde i grund genomtinkas, om inte
ocksd den kristendom, som idag lres ut, dr ett sitt att blunda. Man avskdrmar
heliga sfirer, och ddrinne har man sin Gud, men det jordiska minniskolivet, det
lever man utan Gud, utan riktigt hopp, i en kinsla av profanitet och ohelighet,
sdsom gnostikerna pa 10o-talet och sisom munkarna vid medeltidens slut. Men
i den stund, d3 vi f3 klart f5r oss, att Gud 4r Skaparen, herren éver himmel och
jord, och att Han ir Minniskan, som vilar i stallet, dter, dricker, hanteras av
krigsknektarna, d3 kan det ocks3 g& upp for oss, att ingenting pé jorden dr for
18gt eller for smutsigt eller for torftigt for Gud, ja, att det kanhdnda tvirtom
4r i djupen han vistas, att det 4r dédrnere i tjinandet och ringheten han utfér
sina skonaste verk och sina storsta under, att det ir dirnere, som han segrar
over sin fiende och ovin, satansmakten, sjilvhirlighetsmakten. Denna onda
makt ha vi alla inne i virt eget hjidrta. Det 4r vart jordiska livs mening, att
den makten, »den gamla minniskan», skall d6. Och hon dor icke, forrdn vi
kroppsligen d6 och begravas i mullen. Alla bdrdor, som vi maste bira hir,
kunna bidraga till hennes déd, om vi taga emot det som hinder med tro och
lovsing ur Guds hand. Déden i arbetet, déden i vardagsslitet ir en del av den
kommande, stora déden —- dirfér flyr man icke och blundar icke, man for-
gyller icke, nir man gir in i arbetets, kallelsens livsuppgift, utan man kan med
Sppna ogon se, att livet 4r som det ir: fyllt av déd och ddrfor fyllt av mening.
Ty doden ir, nir den tages i tro, vir gamla minniskas d6d, alltsi var fiendes
dod, alltsi — tvirtom — vart liv, virt hopp, en fornyelse och ett reningens
bad, »it oss som hava till 6gonmirke de ting, som icke synas» (2 Kor. 4: 18).
Det mest karga och tunga i virt éde har ofta den djupaste andliga meningen.
Hir fa vi sikte pd en ny sida i arbetets mening. Men ddrmed upphives ej, att
arbetets mening ir nistans tjinst. Tvirtom: i detta, att allt I6per hin mot
nistans bista, inne i detta ligger den tuktan, den déd, jag behover for att kunna
renas och leva.

S3dana tankar om arbetets mening héra inte bara hemma i 1500-talet och
reformationen. Det ir ett vittnesbdrd om den ortodoxa dsterlindska kyrkans
sammanhang bakdt med fornkyrka och urkristendom, d8 vi i ryskt tdnkande
stota pd liknanade — man vill nidstan siga — profetior om arbetets mening,
en arbetets och det ekonomiska livets teologi, som liter samhillets realiteter i
deras inre h&rdhet, deras fulla jordiskhet vara element i en livsprocess, i vilken
Kristus, hans déd och hans uppstandelse, vinner gestalt. S sent som 1880 ut-
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formades av ryssen Feodorov en sidan »philosophy of common action», en
det gemensamma arbetets filosofi, dir allt arbete ses som en vildig gemensam
kamp i Kristus, en kamp, vars slutpunkt dr de dodas uppstindelse. Det 4r en
viktig tankestillare for oss, att en dylik profetisk breddning av den andliga livs-
synen, som gor det mojligt for hela samhillsskeendet att f& rum i det gudomliga
verket och som ser Kristus i fabrikerna, det ir en viktig tankestillare, att en
sadan breddning samtidigt medfér denna oerhdrda forlingning, s att linjen
frdn arbetet stricker sig fram mot yttersta dagen och de dédas uppstindelse —
den kan icke stanna forr, den miste 1 hoppet omsluta ocks3 detta sista och ofatt-
bara, fiendens dod, livets frihet, Guds seger. Sekten férlade det kristna hand-
landet till sirskilda, avgrinsade handlingar, och dirfér ville den skilja och dela
minniskor, utséndra de sanna kristna, dirfér forlorade den hoppet om en yt-
tersta dag, den visste och Zgde och skddade redan — men i verkligheten krympte
det gudomliga ihop i denna luft: hela tillvaron blev profan och témd p& me-
ning. Men hir, i arbetets rike, ddr Guds ord och bud omsluter oss znda ute vid
vardagslivets yttersta utkant, hir dr skiljandet meningsldst, hir ir varje min-
niska vi mota, frdn borjan, utan granskning, en bland de andra i gemenskapen,
en lem i samma kropp som vi sjilva. Och dir skiljandet blir meningslést, dir forst
blir livet meningsfullt, dir finns det en férhoppning infér varje minniska, en
{orhoppning inf6r varje handling, dir 4r det som om allt, ndd och glidje om
vartannat, villde mot yttersta dagen och strommade sdsom en bred livets flod
mot uppstandelsen frin de doda. Da skall Gud, domaren, skilja, d& skall Kristus
dela oss, 13t oss d& hoppas, hoppas om oss sjdlva, hoppas om vira medminniskor!

Stiller man sig s& i arbetets rike, d. v. s. just ddr man befinner sig, d§ marker
man snart for sin egen del, att de punkter, ddr det sitter hdrdast &t for en,
dem anar omgivningen icke nigonting om — man mirker, hur hemlig, hur for-
dold och undangomd hjirtats nod miste vara. Avgorelserna, besluten, hand-
lingarna ligga ofta 6ppna, mitt i vardagsvirlden, tillgingliga for allas blickar,
och 4nda se minniskorna runtomkring oss ingenting. De prisa oss for strunt-
offer och bagateller, som inte kostade oss ndgot, och de iro blinda for tyng-
derna, som vi bira under uppbddet av vir yttersta kraft. Naturligtvis dr var
egen synférmdga visavi dem, som vandra i vir nirhet, lika svag. Virt 6ga
genomtringer aldrig den mur, som doljer var nistas hjirta for oss. Den, som
ger, ger alltid i det fordolda, annars ger han inte, d behaller han. Och i det for-
dolda ger man bast, om man ger mitt p3 ljusa dagen, ger inne i den kallelseupp-
gift, som man fatt och som ingen faster sig vid.*> Givandet &t nistan kan vara

1 Se hirom Evgueny Lampert, The divine realm 1944, sid. 1o2f.
2 Jfr K. E. Legstrup, Den erkendelsesteoretiske Konflikt 1942, sid. 148.



ARBETETS MENING 285

dolt 1 detta, att man siljer, siljer bra varor till anstandigt pris, alltid betvingar
sin Just att gora annorlunda, alltid har kundens ritt i sikte, d. v. s. alltid bevarar
det hirda, hilsosamma greppet pa sin egen gamla minniska. Varje arbete bju-
der dagligen pd avgorelser av detta slag, och nir man till sidana avgorelser for-
ligger kampen mot sitt eget jag, s3 kan man egendomligt nog glomma dem
efterdt — det slukas liksom upp av vardagen alltsammans och blir aldrig till
detta olidliga torn av goda girningar, denna odrigliga fortrafflighet, nej, det
slukas upp, rinner ner i jorden, glémmes, den vinstra handen vet icke vad den
hogre gor. Dirfor finns det gemenskap 1 detta, och déarfor finns det ett evigt,
osldckligt hopp 1 detta: snart skall hela denna kropp med alla sina olika lem-
mar uppstd till oforgingligt liv ur ddden, samlad under sitt huvud och sin
Herre, Kristus, som dog i smilek utanfér stadsporten, mitt i folkvimlet och
indd okind, och som uppstod ur fingslen i paskljuset. Och denna vida gemen-
skap, som vi smaka redan nu i jordiskheten, i vardagligheten, den ir kyrkans
gemenskap, den kan aldrig bli sektens. Ja, det gdr inte ens att gora en riktning
eller en stromning eller en kyrklig rorelse av detta — da skulle man upphiva
gemenskapen, upphidva meningen: man kan bara st i sin syssla, pa sin post, och
gora sitt, och sd lata livet férrinna. Annars gjorde man ju sjalva kyrkan till en
sekt.

Ar det icke detta motsigelsefulla, som idag haller pa att ske 1 svenska kyrkan?
Ord och sakrament, det dr de medel, genom vilka Kristus dr hos oss och gor
oss till sin kropp, de medel, genom vilka den levande Guden nu skapar oss nya,
d. v. s. nedbryter och dédar var synd, upprittar och nyfoder oss till liv. Dopets
mening ir, att minniskan dor och uppstir med Kristus. Och d6den i arbetet ir
den gamla minniskans dod. Dopet forverkligas inte pd sidan om den minsk-
liga umgingelsen med nistan. Dopet dr ett dop till det sanna minniskolivet,
det ir dopliv som leves dirute i yrkena och hemmen, i sjilvforkvivandets och
tdlamodets tusentals livsformer, alla lika prosaiska. Nattvardens mening ir, att
Gud kommer som en minniska till oss, nidr vi 4dta och dricka tillsammans. S3 bli
vi en enda kropp i Kristus, och kroppens liv leves dirute, dir ocksd dopet for-
verkligas, dir de ménga lemmarna géra var och en sitt och s& inbordes betjina
varandra. Dop och nattvard bjudas oss i kyrkan och deras kraft fyller hela den
jordiska gemenskapens kropp: kyrkans puls sldr, dir hinderna arbeta och
maskinerna gd. Hir ser man ur en ny synpunkt arbetets mening. Man kunde
sdga: arbetets mening ir, att dop och nattvard mitte bli forverkligade i var
mitt. Men trots att vi s tala om sakramenten, tala vi om alldeles samma ar-
bete som forut, samma triviala vardagliga skeenden, fyllda av nistantjinst —
och diri av nattvardens gemenskap, fyllda av tyngd och méda — och diri av do-
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pets dod. Och s& genom och bakom allt detta den stora urkraften, Ordet, Kristi
egen rost och stimma, som ljuder i kyrkan och som hors och féljer oss var vi
dn vistas. Heligheten i de heligas samfund 4r ingenting annat an detta, att allt
gar och allt sker i ordet och i sakramenten; det ir Guds verk, som ir heligt,
icke vdrt — men Hans verk dr med oss 1 djupen, just ndr vi ge upp jagandet
efter sirskilda girningar och i stillet rikta var blick p& var nista. D3 strom-
mar ordets och dopets och nattvardens vilsignelse genom vart visen.?

Men idr det icke dessa sakrament, som nu goras om till vecken pd en ritt
»kyrklighet»? D4 maste de bli griansbildande, alltsd inte enkelt gemenskaps-
bildande. D3 ligger minniskolivet dir innehdllstomt och blottat pd gudomliga
handlingar, och ut ur detta profanum méste man draga och locka minniskorna,
in i kyrkans slutna rum. Kyrkan kan icke ostraffat konkurrera med sekterna,
da blir hon sjilv en sekt, besatt av »skiljandets» ande, och ‘hennes girningar bli
klerikala gdrningar infor Gud, gdvor, som upplyftas mot Gud pd det heliga
rummet — som om Gud vore fjirran och som om det jordiska vardagsbruset
vore en storning av gudsgemenskapen. Nej, Gud ir icke fjarran, utan Han dr
hir. Kyrkan ir icke vart verk utan Hans: darfor kan man vila 1 kyrkan, sdsom
man vilar hos sin mor, trygg, utan uppskruvat patos, utan program, omgirdad
av dopet. Man fir styrka i kyrkan, sdsom man fir styrka vid det bord i hem-
met, dir brddet brytes och fodan for dagen rickes en. Hela ens liv hinger pa
detta, att det finns nagot att 4dta, men dndd »kdnner» man ingenting sidrskilt,
man bara tar emot, utan sjilviakttagelse. Och sedan lever man. Varje livsytt-
ring under dagen dr ocksd en yttring av kraften och vilsignelsen i den féda man
at. Det idr meningen, att kraften skall ut och bli handlingar, icke stingas in,
icke krokas om till en romantik omkring bordet, en egocentrisk gurmandis. I
kyrkan foder oss Gud, dir livndr han oss till uppstandelsen frén de doda. Kyr-
kans liv dr ett liv som tringtar till handlingar, som langtar till vardag efter son-
dagens dukade bord. Flyr man frén sin nista till Gud, s& kommer man inte till
Gud utan endast till sig sjilv, sitt eget jag. Kristus blir icke centrum, ndr nistan
stotes bort ur centrum. Ty Kristus dr utgiven for virlden, han 4r minniska, 1
tjanarskepnad. Detta dr undret: ndr nidstan dr centrum, dr Kristus centrum.
Vandringen utdt mot jordens minniskor 4r en vandring 3t det hall, dir korset
ir beliget och dir ddden sker, d. v. s. en vandring &t det hill, dir Han 4r och
dir det finns hopp, hopp om livets uppstandelse.

8 Jfr K. E. Skydsgaard, Kristendom og Menneskelighed 1949, sid. 111—113.



LAG OCH SKAPELSE'

AV DOCENT HEINZ-HORST SCHREY, TUBINGEN

I.

ad som hir foljer 4r en besinning Gver lagbegreppets grundvalar och dess

kris i nutiden. Uppenbarligen skiljer sig var tid fran reformationstiden dir-
igenom, att lagmissighetens begrepp, begreppet om en orubblig varandets ord-
ning 1 allminnaste mening icke mer dr ndgonting sjalvklart. For reformatorerna
var frigan om lagens begrundning icke ndgot problem. Erkinnandet av deka-
logen liksom naturlagen, bada innehdllsligt fullstindigt klara och entydiga stor-
heter, var icke ifrigasatt. Reformatorernas problem var icke frigan om lagens
mening och visen, utan det gillde fastmer férhllandet mellan lag och evange-
lium. Vad det di rorde sig om var frigan om lagens betydelse utifrdn tron pa
evangeliet. I den nirvarande situationen diremot ir lagen i sitt sakliga bestdnd,
sin vetbarhet och giltighet 6verhuvud stilld i fraga.

Det 3terstir oss ddrfor i dag intet annat @n att genomféra en tankeging, som
frin den reformatoriska teologien sett ir onddig men for var nuvarande for-
kunnelse oundginglig. Vi miste i denna lagbegreppets kris friga efter grund-
valarna. For att tala med Kant méste vi stilla frAgan om betingelsen for lagens
mojlighet 6verhuvud.

Mina utredningar i det foljande iro dirfor icke att betrakta s8som stdende i
motsats till reformatorernas teologi. De utgd dock fran den forutsittningen, att
teologien, om den skall tjina den levande forkunnelsen av Guds ord, icke fir
tala blott for den inre kretsen av teologer pa deras skolsprdk och i den for dem
fortrogna problematiken, utan att det hor till dess missiondrs- och apologetiska
uppdrag att siga ett ord i varje tids aktuella kris. Om teologien tillsluter sig
for denna uppgift, si rikar den i fara att icke mer fra samtalet med virlden
och att rora sig historiserande-musealt i en tankevirld, som icke mer forstas av
samtiden. Detsamma ir ocks3 att siga gentemot en teologi, som berommer sig

! Féredrag hillet vid Teologiska foreningens i Uppsala sammantride den 11 febr. 1949. Over-
sittningen efter forfattarens manuskript utférd av pastor Hugo Landin, Uppsala. — Foredraget
torde kunna vicka intresse sisom ett exempel pi ett tinkesitt hos vissa bland de av existens-
filosofien piverkade teologerna. (Jfr Joh. Sloks artikel i denna tidskrift 1949, h. 1.)
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av sin trohet mot Luther. Om den bara ocksd kunde beromma sig av ansvar mot
sin egen samtid!

Blicken riktas i det foljande mindre pd den inomteologiska problematik, som
vanligen omskrives med begreppsparet »lag och evangelium». Den riktas i stil-
let utat pd den kris for lagtanken i ordets mest omfattande mening, som vi
kunna faststilla i nutiden. Jag vill dirvid g& fram i tre etapper:

Forst skall en idéhistorisk Oversikt dver lagbegreppets visen och omvandling
frin antiken till nutiden bilda bakgrunden. Direfter skall i korta drag den
kristna skapelsetanken utvecklas. Och slutligen géres denna fruktbirande for
lagbegreppets nybegrundning. Dirvid synes det oss visentligt, att den kristna
skapelsetanken icke blott har en kritisk-regulativ utan ocksi en konstitutiv
betydelse f6r lagmissighetens tanke i vidaste mening och dirmed ocksa for upp-
fattningen av virlden &verhuvud.

Det maste nu forst vara vr uppgift att visa, att den nirvarande krisens visen
och djup ligger just diri, att lagléshet rader, att norm och giltighet gatt férlorade
lika vil som den frihet, som skulle kunna gripa eller skapa sidan norm. Lag-
tanken har idéhistoriskt alltid varit férbunden med tanken pi ett ordnat vara.
I det grekiska tinkandet 4r den logos, som innebor i alla ting och ir allt vardan-
des lag och regel, den eviga virldslagen, i kraft av vilken allting sker. Logos
sasom kosmisk lag dr allmingiltig. S&vil i stjirnvirldens makrokosmos som i
minniskolivets och historiens mikrokosmos rider denna lag och gor allt skeende
genomskinligt och fornuftigt. I det kristet-katolska tinkandet ingdr denna tanke
en syntes med det personliga gudsbegreppet. Gud alstrar virldstanken och ord-
nar allt genom logos. Denna virldstanke ir tillginglig f6r minniskans naturliga
begripande, och ius naturale har icke gitt forlorat genom minniskans forlust av
urtillstdndets rittfirdighet, ej heller férsvunnit f6r minniskans insikt. Medan
for grekisk tanke den sedliga och naturliga lagen ir immanent i virldens vara,
och detta sjilvt sdsom kosmos kan kallas gudomligt, 4r i det kristna tinkandet
ett annat synsitt forhirskande. Grekernas kontemplativa theoria pd tingens
ordnade vara trider tillbaka for tron p2 alla tings transcendente skapare och en
ny dimension Oppnar sig: sjilen som kontemplationens liksom frélsningens egent-
liga féremdl. Den grekiska lagtanken i sin harmoniska immanens sittes i friga
genom skapelsetrons transcendens liksom genom den indtriktade reflexionen
over sjilen. Nu upptickes viljan sdsom den stora stdraren i den kosmiska ordos
trappstegsbyggnad. Och in i den i sig avvigda dndlighetens naturliga ro trider
frilsningshistoriens dynamik, genom vilken Gud ingriper i minniskovarlden,
riddar och férkastar efter sin vilja. Upptickten av det historiska (die Geschicht-
lichkeit) sdtter hos Augustinus ett slut for det grekiska tidnkandets naturalism. Nu
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ir det icke mer det natur- och fornuftsenliga livet som ir livet i egentlig mening,
utan sjilens liv, for s& vitt det dr ett liv infér Gud, den transcendente skaparen.

Vad som nu skett under nya tiden, kan blott forstds mot denna bakgrund. Det
innebar ett sénderbrytande av spinningen mellan minniskan och den transcen-
dente skaparen och 2 ena sidan en subjektivering av den ordnande virldsprin-
cipen, ett tillbakadragande av lagbegreppet in i det tinkande medvetandet —
3 andra sidan en pinyttfddelse av den grekiska lagtanken men nu i materialistisk
form och rent naturlagsmissigt tinkt.

Den visterlindska filosofiens nyansats hos Descartes, betyder tillika ord-
nings- och lagbegreppets subjektivering, ty evidenta dro ordning och lag blott i
den tinkande minniskans medvetande. Ur detta medvetande allena kommer
ocks3 vissheten sdsom det existerandes egen sjilvfdrvissning om sig och virlden.
Hos Kant dro sivil sedelagen som naturlagen grundade i det sjilvlagstiftande,
avtonoma fornuftets struktur. Sjilvskapande gestaltar det ordnande f6rnuftet
sin bild av virlden. Lagbegreppets oférlorbara kinnetecken, allmingiltigheten,
var satillvida bevarat, som man antog ett f6r alla minniskor lika, i sig identiskt
fornuft. Upplosningen av detta lagbegrepp foljer under 18oo-talets lopp genom
den radikala historisering, som sitter in med romantiken, och som sitter indivi-
dualitetstanken i identitetstankens stille. Nu hirskar icke lingre tanken pd alla
minniskors konformitet, utan nu »stellt jeder Mensch die Menschheit in eigener
Mischung threr Elemente dar» (Schleiermacher). Romantiken uppticker det
historiska livets rikedom och egenart hos de olika folken. Ju mera material
sprakforskningen och etnologien for fram, desto mer ohillbar blir tanken pd en
enhetlig, tider och raser overlevande, identisk minsklig natur. Hans Barth
(Fluten und Damme, Ziirich 1945) talar om att till kritiken av det rena fornuf-
tet sluter sig en kritik av det historiska och sociologiska férnuftet. Diri ligger
Wilhelm Diltheys betydelse, att han visat, hur det verkliga livet, och just
det historiska livet, i sin odndliga mangfald och rikedom icke pd upplysnings-
minnens vis kan tinkas sisom ett langsamt fortskridande, visserligen stindigt
stort, men dock slutligen oemotstindligt, segerrikt genombrott av det ena identiska
fornuftet. Hos Hegel upptrider individualitetstanken i hans begrepp om folk-
anden, som i varje folk har sin sirskilda gestalt, sin sirskilda genius. Hos Marx
sker den kritiska destruktionen av lagbegreppet utifrin ekonomiska och socio-
logiska utgdngspunkter. Aven han ir sdtillvida romantiker, som han antager
individuella faser i den sambhilleliga utvecklingen, vilka inbdrdes avldsa var-
andra och var for sig ha ett i sig slutet, men just till den férhandenvarande fasen
hérande system av etiska, filosofiska och religidsa forestdllningar och normer.
I det att den samhilleliga utvecklingens faser vixla, maste ocksd dessa normer
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forandra sig. Nir diremot ett sidant normsystems allmingiltighet hivdas, si
ir detta & ena sidan uttryck for ett visst samhillsskikts sjilvhivdelsevilja, &
andra sidan ingenting annat 4n en ideologisk Overbyggnad &ver ett i forindring
statt fundament. Avsldjandet av ideologierna sdsom betingade av konkreta,
ekonomiska eller politiska intressen leder till deras slutgiltiga destruktion.

P& tvifaldigt sitt forsiggdr under 18co-talet lagbegreppets upplésning. Det
forsta dr dess utveckling till extrem subjektivism, i det den till lagbegreppet
horande identitetskategorien drages in i den tinkandes subjektivitet. Det andra
dr naturaliseringen av det historiska, i det lagbegreppet i betydelse av naturlag
utstrickes till verklighetens alla omrdden. Redan hos 16- och ryoo-talets histo-
riefilosof Giovanni Battista Vico bestod »scienza nuova» i att pi natio-
nerna Gverfora den i naturen gillande rytmen av tillblivande och férsvinnande,
av uppstigande och forfall och att s8 18sa historiens hemlighet utifrdn naturen.
Nigot annat syfte har icke heller sociologien hos en Comte eller Pareto.
Comte vill forstd historien och det ménskliga samhillet helt i parallellitetet med
naturen. Han vintar sig av insikten i samhillets naturlag mojligheten att sd
iorutbestimma det kommande skeendet, som naturvetenskapsmannen i experi-
mentet kan forutse en fysikalisk eller kemisk process i dess forlopp. Pareto
vill efter astronomiens forebild intringa i det minskliga samhillets »méchanique
céleste». Denna ir i grunden ingenting annat in ett efter orubbliga lagar for-
lI6pande natursammanhang. Annorlunda tinker ej heller Spengler, nir han
for visterlandet stiller undergdngens prognos. Aven han erhiller vissheten fran
det naturvetenskapliga tinkesittet, som ocksd skall gilla f6r historien.

For en tid tycktes denna naturalistiska monism och positivism betyda erdv-
ring och klarliggning av historiens och det minskliga samhillets omride, som
hittills beslgjats av mytologiska och teologiska idéer. Men redan nalkades natura-
lismens odestimma, nir mekanik och kausalitet insigos vara otillrickliga att
forklara dven livets enklaste forlopp. 1872 holl naturforskaren du Bois-Rey-
mond sitt beromda foredrag om naturkunskapens grinser, vilket slutar med
foljande satser: »Infor den fysiska virldens gdtor dr naturforskaren sedan linge
van att med manlig resignation uttala sitt ignoramus. Med tillbakablick pd
vetenskapens redan tillryggalagda, segerrika bana bires han ddrvid av det stilla
medvetandet, att, dir han nu icke #ger kunskap, han tminstone under vissa om-
stindigheter skulle kunna 3ga en sddan och en gdng kanske ocksd skall iga den.
Men infor gitan vad materia och kraft dro, och huru de kunna iga férmaga att
tinka, maste han en ging for alla filla ett domsslut, som ir mycket tyngre att
avkunna: Ignorabimus.» 1874 utkom fransmannen Emile Boutroux’s dok-
torsspecimen om naturlagarnas kontingens. Friheten 4r for honom icke uppslukad
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av lagmissigheten, utan den utgdr verklighetens sjilva grundbestind. Hela verk-
ligheten tager del i friheten. Diarfor dro naturlagarna kontingenta, och kausal-
lagen — grundlagen for hela det naturvetenskapliga betraktelsesittet — #r blott
praktisk handregel for vetenskapen men sdsom sddan ur stind att forklara, hur
tingen 4ro sammanflitade och 6msesidigt invivda i varandra. Naturlagarna for-
stas av Boutroux i deras antropologiska bundenhet. De iro ingenting annat in
den artificiella avbilden av den till sitt visen levande och rorliga verkligheten.

Fortgdngen av den vetenskapliga utvecklingen har fort till att det natura-
listiska lagbegreppets totalitetsansprak pd verklighetens alla omriden har
tringts tillbaka. Vad som giller i fysiken kan icke forklara biologiens foreteelser,
och biologerna 2 sin sida avbdja att som en blott funktion av biologiska data
upplosa och biologiskt forklara kulturens och det minskliga andelivets historia.

Men var stdr nu minniskan i denna lagtankens omvandling? Uppenbarligen
hade denna tanke hjilpt henne att giva stadga och ryggrad &t det egna livet.
Nir all verklighet tinktes i naturens kategorier och lagbegreppet, den stringa
kausaliteten, dir tycktes hirska, kunde ett verférande av den naturliga lagmis-
sigheten pd det minskliga livet synas garantera stadga och norm. Naturveten-
skaperna sdsom uttryck fér den minskliga viljan till makt blevo tillika ett ut-
tryck for minsklig stolthet, f6r minsklig »Eigengesetzlichkeit», som kunde und-
vara detta, som Nietzsche foraktfullt kallade »die Hinterwelt», och som
James Joyce i sin »Ulysses» betecknat som »perverterad transcendenta-
lism». Men hur skulle det g8, nir naturvetenskapens fortging férde till en sjilv-
besinning och verklighetens olika omriden i sin sjilvsvaldiga pluralitet icke ldto
sig tvingas in under en enda virldsformel? Ytterligare stegrades osikerheten,
nir slagordet om relativiteten slog ned i massan och bdrjade genomtringa det
allminna medvetandet. Nir dirtill kommo ytterligare Overviganden Over
osikerheten och det oberikneliga i det naturvetenskapliga experimentet och man
talade om att naturlagarna kanske blott hade giltighet s3som statistiska observa-
tionsvirden, var icke di forhoppningen pi naturvetenskapens normativitet och
lagtankens motsvarande universaliter definitivt grusad? Ur sin stolta autonomi
var den moderna manniskan stértad ned i ett lige, dir hon maste f6rtvivla om
lagtankens giltighet 6ver huvud. Detta forlopp var nu ingalunda begrinsat till
vetenskapsminnens esoteriska krets utan hade den bredaste verkan i den mo-
derna virldens sedliga medvetande. Ortega y Gasset beskriver i sin bok
»Massornas uppror» Europas minskliga kris pd foljande sitt: »Detta dr proble-
met: Europa tror icke mer p3 ndgra sedliga normer. Icke s& att massminniskan
skulle forakta en forildrad moral till formén f6r en uppdykande ny. Nej, 1
centrum fér hennes livsforing stir just anspriket att leva utan moraliska bind-
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ningar. Tro inte ett ord pd ungdomen, nir ni hdr den tala om den nya moralen!
Jag fornekar absolut, att det 1 dag i ndgon vrd av var virldsdel existerar nagon
grupp, som skulle mottaga sina normer frdn ndgot nytt etos.» Liknande ser
den hollindske Europa-kritikern Huizinga pd liget. Han skriver 1 sin bok
»I morgondagens skugga, en diagnos av var tids kulturella onda»: »Mythos
tringer undan logos. Sanningstanken trider tillbaka for virdetanken. San-
ningen ir relativ, framgdng och kraft dro giltighetens mattstockar. Vad som 1
hog grad ir antastat dr sedlighetens normer i allminhet, teorien om moralen
sjilv. — Virlden av idag dr lingt framskriden pd vigen till ett allmint for-
nekande av absoluta etiska normer.»

I1.

Det lige, infor vilket den moderna minniskan ser sig stilld, ar detta, att lag-
tanken skall vara henne till orientering och stadga och att dock denna tanke
synes henne som en subjektiv fiktion eller otillricklig pd sin egen domin, natu-
rens. Och hur mycket mindre kan den d& ricka till for rdttens och historiens
omriden? Denna kris betecknar slutet pd en era, pd den era, som begynte med
rendssansen. Varthin skall nu vigen fora? Den kinde forfattaren Artur
Koestler later i sin bok »Arrival and Departure» hjalten sdga: »Jag skall siga
dig, vad jag tror. Jag tror, att en ny gud fédes. — — — Lov och pris vare den
nye guden. Forsok inte att forestilla dig hans evangelium eller hans kult — det
skulle bli nigot efter vir egen tids sitt. Mystikerna av idag 4ro precis lika ut-
trdskade som de politiska reformivrarna. Ty vi 4ro rendssansminniskans sista
avkomlingar, dnden och icke begynnelsen .. .»

Den nye guden, som dnnu ingen kinner, vars gestalt innu icke har nigra kon-
turer, och vars evangelium ingen vet ndgot om — det 4r den ena mdjligheten att
overvinna krisen. Denne gud ir hos Koestler icke hinsidig, utan en gud, pa
vilken redan fullbordats det paradoxa mysterium, om vilket Nietzsche talat:
att gud offrades 3t intet. Men icke heller den som tror pa& denne nye gud ir
nigon ny begynnelse utan hor alltjimt till den gamla eran, ty han tror pa denna
absoluta dndlighet, som »sitter sig sjilv», och kallar denna for Gud.

Icke om denne »nye gud», som ingen kinner, skall hir talas utan om den
kristna trons Gud, som har gjort sig kind for minskligheten. Och icke i den
meningen skall hir talas, att en tanke som lagmissigheten pa nytt proklameras,
sanktioneras och stadfistes, eller att en apologt for kristendomen skall forsokas
emot samtidens sekulariserade tinkande. Den kristna tron dr varken bunden
vid ndgon gammal virldsbild eller ndgon ny. Den 4r dirfor ej heller hinvisad
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till en apologetik, som efterstrivar en syntes mellan modernt tinkande och sd
kallad »biblisk virldsaskddning», och som i grunden icke 4r trovirdig. Den soker
icke heller sin egen visshetsgrund i det som erbjuder sig 4t den som samtidens
tinkande. Den trdder fastmer den moderna minniskans sikerhet liksom osiker-
het till motes med den orubblighet, som kommer denna minniska att tyst
eller 6ppet hoppas, att ndgot dirifran utginge till henne sjilv i hennes sokande
efter norm och fiste. Dirvid maste dock en sak héllas i minne. Sedan tiden
for den inbdrdes polemiken mellan sekulariserad vetenskap och kristen tro ir
forbi och en tid av vinskaplig dialog inbrutit, kan likvil betydelsen av trons
synsitt for vetenskapens alla omraden aldrig ricka lingre an tron sjalv. Vil idr
tron icke visenslds kinsla, ogripbar i sin irrationalitet, utan den ir tro, som
soker att forstd (fides quaerens intellectum), icke blott att forstd sitt eget inre
innehall utan hela verkligheten. Dock ir dess visshet ingenting, som kan demon-
streras, ingenting inom tingens eller idéernas sfir forefintligt, utan den ir visent-
ligen ndgot som vi ej kunna forfoga Gver.

Vad ir kristen skapelsetro? Det dr tro pd den treenige Guden, pd en géng
skapare, frilsare och fullindare. Som den allsmiktige dr han sin skapelse odnd-
ligt Sverligsen, sisom skaparen ir han den oindligt nira, och sisom den dir
gjort himmel och jord, dr han herre &ver tillvarons alla omrdden. Kristen ska-
partro omspinner enheten av motsatserna: Guds absoluta transcendens och in-
timaste nirhet och verksamhet i varje 6gonblick, i varje del av det skapade. Vad
betyder nu denna tro for lagens tanke? Alltjimt svivar ju bakom vart tal om
lagen tvetydighet angdende vilket omrdde av verkligheten vi nu egentligen tala
om, huruvida det ir om naturen eller om historien och ritten. Men det vill
synas mig, som om just utifrin skapelsetron denna halvdager hivdes, sitillvida
som alla verklighetens omraden, himmel och jord , natur och historia och min-
niska hir ses under den ena for dem alla gemensamma synpunkten: att de dro
skapelse, d. v. s. de dga intet sjilvstindigt vara, dro icke till av egen vilja och for
sin egen skull, utan ha sin mening frdn nigot bortom dem sjilva. Men dven sa-
tillvida synes oklarheten pd denna punkt hivas, att den gingse och med mycken
tankemdda och skarpsinnighet uppritthallna grinslinjen mellan natur och histo-
ria blir ohdllbar. For skapelsetron sker en process, som ir motsatt den, som
framfor allt den nykantiska skolan drivit fram. Hir har man varit angeligen
att uppritta grianserna mellan de bdda omrédena, att faststilla en divergens
mellan natur och historia, i det inom det ena omridet allmingiltighet och iden-
titet hirskar, medan fér det andra det individuella, das Einmalige 4r kdnneteck-
nande. Utifrdn skapelsetron blir diremot varats konvergens tinkbar, d. v. s.
himmel och jord, natur och minniska 4ro icke eviga utan ha bdrjan och slut,
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aro einmalig, historiska, kontingenta. Under det att den naturalistiska monis-
men forsokte att tinka virldens enhet i matematisk-fysikaliska kategorier,
alltsd en naturalisering av minniska och historia, s kan man utifrdn den kristna
skapelsetron omvint tala om en bistorisering av naturen. Kategorierna Einma-
ligkeit, irreversibilitet (Unumkehrbarkeit) och dndlighet (Endlichkeit) iro de
kategorier, som gilla for allt skapat vara, f6r minniskovirlden svil som natur-
virlden. Dessa tre kategorier dro skapelsens lag. — Einmaligkeit, det innebir,
att allt skapat vara i sig har en oupprepbar kvalitet, 4r s& gestaltat, att det icke
kan betraktas som fall av en allmin ordning och regel utan att det didrmed skulle
forlora sitt egentliga visen. S3som einmalig ir minniskan person, existerar out-
bytbar i eget ansvar och egen frihet. Detta ir hemligheten i die Einmaligkeit,
att 1 den frihet och ansvar dro sammanbundna. Frihet hér med till die Ein-
maligkeit, emedan frihet blott ir méjlig i avgorelsens avskilda ensamhet, och
ansvar, emedan det blott i svarsrelationens form (im Gegeniiber des Antwortens)
finnes ndrvaro (Gegenwart). Och ndrvare (Gegenwart) ir den dimension, i
vilken die Einmaligkeit lever. Men nirvaro (Gegenwart) aterigen har skapelsen
blott, om den #r Gud nir (wenn sie Gott gegenwartet), om den vet sig vara till
genom honom och giver honom idran 1 lov och tillbedjan. Men i denna Ein-
maligkeit har dven naturen del. Talet om den »eviga naturen» ir mojligt blott
sd linge, som den talande icke lever i den transcendente skapargudens nirvaro,
infor vilken allt skapat 4r dndligt, icke-evigt.

Det andra, som maiste utsigas om verkligheten, nir den betraktas som ska-
pelse, 4r dess irreversibilitet. Nir denna utsiges om det skapade, s dr det
dirmed utmirkt sdsom tidlighet, ty sddant kan blott ett tidligt forlopp vara.
Men skapelsens tidslinje dr riktad, har ett mil och kommer frin en be-
gynnelse. Forst 1 irreversibilitetens tecken erhdller allt vara sitt allvar och sitt
eget ansikte. Allt framtida dr mojligt, det forgdngna dr diremot faktiskt, kan
icke #ndras. Och det finns ingen mdjlighet att vinda om det faktiska till
ndgot mojligt eller att férutgripa det mdjliga sdsom faktum. Tretakten: for-
ganget, nirvarande och framtida bestimmer allt vara, naturens liksom historiens
1 lika min. Icke blott den gamla minniskan kan icke &ter bli ung, ej heller den
gamla jorden kan mera atervinda till ungdomens stadium. Detta &r innebSrden
av termodynamikens andra huvudsats, enligt vilken varje indlig del av virl-
den blott rymmer i sig ett dndligt antal av #ndliga skeenden. Men denna
irreversibilitet innebir det djupaste allvar dirfor, att historien icke dr ett i sig
slutet kretslopp utan en vig i riktning mot domen, en vig till en apokalypsis
av det, som i nuets skeenden blott teckenvis ger sig till kinna.

S3som skapelsens tredje bestimning maste dndlighet utsigas om den. Blott
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om indlighet utsiges om det skapade, gores allvar av satsen, att virlden ir ska-
pad av intet. Detta ir nu en tanke, som Overskrider all erfarenhet och heller
aldrig later sig tinkas samman med den grekiska tanken om kosmos’ omvand-
ling ur kaos, frin potentialitet till aktualitet. Vissheten om att skapelsen ir
Guds verk ur intet, vinner den kristna tron icke ur betraktandet av virlden si-
som s3dan utan ur tron pa det faktum, genom vilket Gud har bevisat sin makt
att kalla fram tillvaro ur intet, kalla frdn dod till liv. Detta faktum 4r Jesu
Kristi uppstandelse frin de doda. Hir trada tva ting i dagen: dels allmakten
hos den Gud, som kan tillropa det, som icke ir, att det ma vara till — dels den
andlighet, som kidnnetecknar denna virld, som kallar sig en »evig virld> men
ar en dodens virld. Andlighet dr ett varande till dods (Sein zum Tode), ar for-
ganglighet, motpolen till gudomlig evighet. En dubbel mening har utsagan om
varats dndlighet. Den drar 4 ena sidan den for allt skapat odverstigliga grinsen
gentemot skaparen men framhidver dven & den andra sidan det skapades posi-
tivitet, hivdar dess harda realitet gentemot varje idealistisk 6verspindhet.

III.

Einmaligkeit, irreversibilitet och dndlighet, dessa tre kategorier #ro skapel-
sens lag, naturens sdvil som minniskovirldens. Men dessa tre kategoriala be-
stimningar dro inga sjilvklarheter, som minniskan skulle vara villig att utan
knot acceptera sdsom sddana. Fastmer 4dr det minniskans strivan att varaktigt
denaturera denna lag. Einmaligkeit omtinkes till »ewige Wiederkehr», eme-
dan transcendensens tanke har blivit outhdrdlig och den eviga kretsgdngens
tanke synes avskirma mot allvaret 1 die Einmaligkeit. Eller ocksd lovar retrit-
ten in i idén en flykt undan forgingligheten. Likasd sdttes i irreversibilitetens
stille den romantiska retrospektionen, vandrandet i historiens museum, och den
mytiska projektionen in i framtiden. Eller ocksd antager flykten undan den
obevekliga tanken att allt vara dr oomvindbart formen av utopisk extas,
sokandet efter tillvarons egentliga visen 1 en dnnu aldrig tillfinnandes och hit-
tills 4nnu oférverkligad framtid. Under det att Wilhelm Dilthey 4r prototypen
tor den museala férfalsknigen av verkligheten, 4r Nietzsche prototypen for den
extatiska forfalskningen av den hos den minniska, som stker tillvarons lag i
det som dnnu icke ar, 1 det framtida. Andligheten omtinkes till »esse sicut Deus»,
till forhdvelsen att minniskans och virldens skapade vara dr av gudomlig
visensart.

Hir f3r nu frigan efter lagmissigheten en sirskild vindning. Den blir till
frigan om hillningen hos den minniska, som betjinar sig av lagtanken. Forst
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nu erhaller frdgan den specifikt bibliska vindningen, ty s& linge den stilldes som
teoretisk eller spekulativ fraga, frigades grekiskt, s& som funnes det virld och
lag blott i intresselos forefintlighet. Men stilles frigan om lagen bibliskt, s&
klingar dédrvid genast fragan efter det minskliga intresset med. Vilken ir alltsd
den existentiella meningen 1 fragan efter lagmissighet? — Icke nigon annan in
den, att minniskan vill sikra sig, 1 det att hon gor tillvarons omride, kring-
virvt som det dr av ett hemloshetens apeiron, till en bekvim boning 3t sig. Har
detta efter hennes asikt lyckats, s& rdkar hon in i frestelsen att figna sig 3t till-
varons tryggt vilande bestindighet, att bli siker och mitt som den rike korn-
bonden i den bibliska liknelsen, som efter den goda skorden kan siga till sig
sjalv: Kira sjdl, giv dig nu ro, it, drick och var glad! Lyckas det henne icke,
sa rakar hon in p8 samma avvig som Faust, som i fértvivlan ver att icke kunna
nd kunskap, viljer magien, vidskepelsen, eller ersitter kunskapen genom hand-
lingen. Vetandets resignation kompenseras genom tekniskt handlande.

Utan tvivel dr pd detta stille i var tankeforing en besviken invindning att
véanta, nimligen den, att den existentiella vindningen av frdgan om lagmissig-
heten dr att anse som ett bortvikande frdn den ursprungliga sakfrdgan. Man
ville veta, om den kristna skapelsetron har nigon konstitutiv betydelse for lagens
och ordningens tanke eller icke, och finner sig nu stdlld infér frigan om den
frigandes existentiella hillning. Men detta innebir icke ndgot undanvikande,
eftersom den frigandes existentiella vara gir i rang fore frigan om det varande,
emedan det ju 4r den perspektiviska mitt, utifrdn vilken frdgan stilles. S3
vinna vi nu ater ny forstdelse for att Augustinus kunde siga: Quod curiositate
cognoverunt, superbia amiserunt — vad de genom sin vetgirighet hava lirt,
hava de genom sitt hogmod forlorat. Han asyftar dirmed just det nira sam-
manhang, som sakfrdgan i det minskliga forskandet efter lagmassighet har med
den forskandes existentiella hallning. Framsteget pd forskningens vig slar allt-
for latt om i upptidckarens hdgmod. S forklaras dven det kyrkliga misstroendet
mot den geo- och antropocentriska virldsbildens férvandling till den heliocen-
triska. Detta misstroende var s3 lingt ett missforstdnd, som hir tvad objektiva
virldsbilder stodo emot varandra, av vilka den nyare var den bittre, emedan
den bittre forklarade sammanhangen i kosmos. Men det lig ett dkta minskligt
intresse i misstron mot det nya grundat diri, att den nya varldsbilden var ett
instrument, av vilket den minskliga superbia kunde betjina sig.

Denna vaksamhet pd den frigandes existentiella hdllning r nu helt visst icke
allt, som den kristna tron har att siga till denna friga. Dess betydelse for frigan
dar icke blott en existentiell-kritisk, en desillusionering av illusionisten och en
glidje Sver att se minniskan fortvivla i vilsenhet om sig sjilv och virlden. Nej,
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den kristna tron har tillika en konstitutiv betydelse for frdgan om lagmissig-
heten. Icke sa, som skulle en positiv rittsnorm eller matematisk lag kunna
vinnas ur bibeln. Men vl s3, att den minniska, som frigar om lagmaissigheten
och tillika ir en trcende minniska, vet, att hon icke dr kastad in 1 sin virlds
indlighet for att dir forgds i gatfullheten och hemldsheten. Hon vet fastmer,
att hon dir far frojda sig &t [6ftet om Guds bestindiga trohet. Fore all lagmis-
sighet 1 natur och historia stdr Guds nddesgirning, det evangeliska loftet, att
Guds trohet lovar naturférloppets bestindighet. »S3 linge jorden bestdr, skola
hirefter s3dd och skérd, kold och vdrme, sommar och vinter, dag och natt aldrig
upphora» (Gen. 8:22). Denna »lagmissighet» ir Guds girning, vardver manni-
skan skall frojda sig, och i vars skydd hon kan leva sitt jordiska liv. Det ir
ingen absolut, evig lagmissighet, ty den giller blott, s3 linge jorden stdr, men
denna jord star icke evigt, utan den stdr under l6ftet och forbidandet av en ny
jord och en ny himmel. Detta dr den eskatologiska grinsen fér allt minskligt
frigande efter lag och ordning. Denna lag garanterar ingen evig sikerhet pd
denna jord men vil en skyddad vistelse under Guds forsyn, tills denna virlds-
dlder dr fullbordad. Om denna ordning giller, att allt sker for var skull
sdsom skapelsens mitt, omkring vilken allt 4r ordnat, och i vilkas mitt dven
frilsningen sker. Huru det an m3 forhdlla sig med lagmissigheten i det makro-
och mikrokosmiska rummet, s finns runt omkring minniskan en virld ordnad
omkring henne (eine humane Zeugwelt), i vilken lag och ordning, rytm och kon-
sekvens hirska. Det tillhér minniskans skapelseuppdrag att gora sig jorden un-
derddnig, och till detta herravilde hor dven intringandet i virldens lagmissig-
het. Ur dennas handhavande springer s& teknikens fenomen fram sisom ett verk
av denna tro, att Gud har férlinat kontinuitet at sin skapelse, och att de oss
bekanta forloppen dven skola iga rum i framtiden. Akta naturforskning och
kristen tro dro inga motsatser. Tvirtom giver tron forskaren vordnaden for
den Gud, som bjod det, som ir till, att stiga fram ur intet, och den giver tillika
den trygghet, som icke fortvivlar, nir denna virlds skeenden bryter av i intet
och allmaktens under genombryter lagens tving.

P3 samma sitt som inom naturens omrade visar sig Guds trohet dven inom
minniskornas sociala sammanlevnad. Detta har ju historiskt sett varit det om-
réde, inom vilket teologien sirskilt diskuterat lagbegreppet. Men detta har fort
till en fortringning, sdtillvida som Gud icke blott ir minniskornas Gud utan
himmelens och jordens Herre och hans trohet omsluter verklighetens alla om-
rdden. S3som den sig uppenbarande méter han minskligheten i1 slutandet av
forbundet med sitt utvalda folk och forkunnar sin gudomliga lag som sin levande
vilja. Det ir icke friga om stadfistandet av en for alltid och overallt gillande

20 —— Sw. teol. kvartalskr, 1949.
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ordning utan om en proklamation av gudsviljan, som grundar buden om vérd-
naden for nistans egendom och liv i gudsfruktan. Forst genom gudsviljan blir
rittfirdighet och lag mojliga bland minniskorna, emedan dessa bdda aldrig dro
givna i betydelsen av immanent biologisk eller ontologisk forutsittning, utan
emedan de sisom en konkret och suverdn proklamation av Guds vilja ofta nog
uppstd mot minniskans vilja och Onskan. Aven i friga om begrundningen av
lagen i juridisk mening maste det gilla, som vi 1 borjan ha faststillt: den kristna
tron kan blott s& l3ngt betyda ndgot for rittens klarliggande, som den sjilv
giller och bekinnes. Den kan icke bli basis for en allmin naturrite, som &ser ur
det allminna minniskoférnuftets killa. Men vil omsluter kyrkans forkunnelse
av att Kristus dr hela virldens Herre hinvisningen till Guds f6rpliktande lag
och det skoningslosa avslojandet av all ordtt. Ty Guds lag giller for alla min-
niskor, liksom ocksd Guds trohet giller alla mdnniskor. Nir kyrkan predikar
evangelium, s& omsluter detta tillika lagens predikan, emedan Kristi herravilde
omfattar de troendes hela liv, dven det sociala och politiska. Dirvid méste for
den kyrkliga predikan den utlidggning av lagen, som Jesus har givit i bergspre-
dikan, forbliva regel och norm. Alltid maste den lyssna till huru gudslagen av
profeterna stindigt pa nytt betygas for den aktuella historiska situationen och
i apostlarnas férmaning klarldgges i sin rackvidd. Det tillhér kyrkans profetiska
larodmbete, att det f6r varje ny tid utligger den gudomliga lagen, nyformulerar
den och inriktar den minskliga livsgestaltningen efter Guds vilja, som vill alla
minniskors vil och icke deras dod, som vill, att frid och réttfirdighet bor bland
minniskorna och icke synd och mord. Hir liksom p& naturens omrdde skall den
kristna tron icke uppstilla nigra materiala principer om den »ideala lagen»
utan tilltala den konkreta minniskan i hennes faktiska oridttfardighet, visa
henne Guds godhet och stringhet, trohet och rittfirdighet, som forverkligar sig
1 skapelse, frilsning och fullindning.



CHIASMUS I NYA TESTAMENTET

AV PROFESSOR NILS W. LUND, CHICAGO

lera ganska ingdende undersdkningar av Nya Testamentets stilformer ha

foretagits av olika forskare i senare tid och resultaten av deras arbete iro
redan vilkinda.* Det kan i en kort artikel ej bli frdga om en &versikt av detta
arbete, men sdsom ett allmint omdome kan det sigas, att dessa forskare ha ndjt
sig med att konstatera likheter och olikheter mellan de paulinska breven och den
grekiska litteraturen. Att sddana jimférelser voro naturliga och berittigade be-
hdver ej sigas, och att berdringspunkter skulle antriffas var att vinta, dd ju
dessa brev kommit till i en omgivning, dir grekisk kultur och sprdk harskat i
arhundraden. Resultatet av jimforelsen blev emellertid en upptickt, nimligen
att Nya Testamentets skrifter med ett par undantag ej i stilistiskt hinseende
kunde jimforas med den grekiska litteraturens alster. Flera av kyrkofdderna
hade ju redan pa sin tid kommit till samma slutsats, men den blev nu bekriftad
av en grundligare forskning.

Fastan huvudintresset i dessa undersdkningar varit de grekiska stilformerna,
har dock inflytandet av Gamla Testamentet pd det Nya ej alldeles limnats utan
avseende. Weiss nimner ju den hebreiska parallelismus membrorum s3som en
faktor, som medverkat till de paulinska brevens form, och papekar t. 0. m. at-
skilliga fall, dir den form, som jag sirskilt skall uppmirksamma i denna artikel,
verkligen forekommer (Das Urchristentum, sid. 310), men han ror sig dock
visentligen pd grekisk mark. Bultmann diremot ser klart, att férst nir forsk-
ningen har lyckats sammanfora de bida inflytelserna fr@n apostelns grekiska
och judiska arv, kan den sigas ha en korrekt uppfattning om aposteln som for-
fattare. (Der Stil ..., sid. 3 f.). Mitt forsok, att framstilla den roll chiasmen
spelat sdsom en litterdr form i evangelier och epistlar kan ju blott anses som en
liten del av den av Bultmann pdpekade uppgiften, men det dr en viktig del,
som antingen forblivit oupptickt eller blivit dsidosatt av dessa forskare.

! Friedrich Blass: Die Rhythmen der asianischen und rdmischen Kunstprosa, Leipzig 1905.
Rudolf Bultmann: Der Sul der paulinischen Predigt und die kynisch-stoischen Diatribe,
Géttingen 1910. Johannes Weiss: Beitrige zur paulinischen Rhetorik, Gottingen 18g7.
Dens.: Das Urchristentum, Gottingen 1917.
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Den stilform, som hiar betecknas med termen »chiasm», hirleder sig frdn den
grekiska bokstaven y och beskriver fyra termer i en sats, som motsvarar var-
andra korsvis. Foljande exempel illustrera, vad det 4r friga om:

»Sabbaten dr gjord [ f6r minniskans skull,
icke minniskan / for sabbatens skull»
(Mark. 2:27.)

»Varen dirfor icke bekymrade / f6r morgondagen,
ty morgondagen / skall hava sina egna bekymmer»
(Matt. 6:34.)

Annu enklare exempel forekomma i Matt. 19: 30, dir fyra termer placeras 1
omvind ordning: forsta-sista-sista-forsta; eller i Matt. 20: 16, dir samma ter-
mer iro alldeles omkastade: sista-forsta-forsta-sista. Det dr ej heller nddvindigt
att termerna skola vara identiska, ty i Matt. 23: 24 4ir det friga om tvd sub-
stantiv och tv8 verb som dock tydligt nog uttrycka relationen: sila-myggan-
kamelen-svilja. Minga sidana exempel kunde anféras.

Gillde saken endast sidana enklare stillen, som de ovan anfdérda, vore hela
frigan av ringa betydelse for exegetiken. Men de bibliska forfattarna ha anvint
sig av denna litterdra form i mycket stérre utstrickning dn de anforda exemplen
antyda. Stillen forekomma med sex, 8tta, tio eller nnu flera led i ett liknande
schema. Vidare férekomma ofta ett storre eller mindre antal rader, som iro
uppstillda pd samma sitt, och i psalmerna hela strofer, som i sitt inbordes for-
hillande till varandra félja samma schema. Aven lingre prosastycken i sdvil
Gamla som Nya Testamentet folja en liknande disposition. Véra begrepp om
klimax — av det grekiska ordet for stege — synas i sddana uppstillningar ha
blivit helt limnade utan avseende, och man kan i stiller tala om tvi motstillda
stegar. Tankegingen fortskrider regelmissigt till sin naturliga hdjdpunkt och
ftervinder dirifrin steg for steg i omvind ordning till utgdngspunkten, ofta
med bruk av identiska ord och uttryck eller i varje fall av synonymer, som
tydligt nog angiva sammanhanget.

D3 jag for 6ver fyrtio dr sedan forst blev intresserad av denna stilform, visste
jag €j, att en del forarbeten redan utforts av engelsminnen Jebb och Boys samt
av skotten Forbes.* Jebb anvinder sig av termen »introverted parallelism», som
jag anser vara bide otymplig och missvisande, i det den leder tanken in p3 den
hebreiska poesien och kommer ldsaren att tinka pd rader och strofer. Boys term
»correspondences» ir ocksd mindre limplig. Bengel,® som dven dgnat denna stil-

2 John Jebb: Sacred Literature, London 1820. Thomas Boys: Key to the Book of

Psalms, London 1825. John Forbes: The Symmetrical Structure of Scripture, Edinburgh 1854.
3 J. A. Bengel: Gnomon novi testamenti, Tiibingen 1742.
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form nigon uppmirksamhet och pi ett begrinsat omride gjort bruk av den vid
sin utldggning av Skriften, har begagnat sig av den klassiska termen »chiasmus»,
vilken har den fdrdelen, att den brukas i savil klassisk som modern litteratur,
vidare att den kan anvindas om bde poesi och prosa samt slutligen att man
vid behov ur den kan hirleda ett adjektiv och ett adverb. Som termen dirjimte
vill beskriva sjilva den princip det dr friga om, och ¢j mer eller mindre till-
filliga utformningar av principen, synes den mig vara den limpligaste termen.
Vid framstillningen av foljande exempel kan det ju ej bli friga om en fran
stilistisk synpunkt antaglig oversittning, dd det ju alltid giller att sd troget som
mojligt atergiva grundtextens satsordning och ordval.

Jag tog bort Ty hava férsvunnit

frén bordan sdsom en rok

hans skuldra, mina dagar,

hans hiander mina ben

frdn lastkorgen sasom av eld
blevo fria. dro fortorkade.

{Ps. 81:7.). (Ps. 102:3.)

Och den som upphgjer Den som finner

sig sjdlv sitt liv

han skall vara fdrnedrad, han skall forlora det,

och den som fdrnedrar och den som férlorar

sig sjdlv sitt liv f6r min skull
han skall vara upphdjd. han skall finna det.

(Matt. 23: 12.) (Matt. 10:39.)

De tva stillena frdn psalmerna och de tvd frdn evangelierna iro varandra lika
1 sin utformning, men under det att de tvi forra rora sig med synonymer, an-
vinda sig de tv@ senare av identiska termer. Sirskilt det sistnimnda stillet har
flera intressanta varianter i evangelierna (Matt. 16:25; Luk. 9:24; 17:33;
Mark. 8: 35), av vilka stillet hos Markus dven har olika lisarter i texten.

Herre,
Du har varit var tillflyke
frdn slakte ull slikte.
Forrin bergen
blevo wll
och du frambragte
jorden och virlden,
frén evighet till evighet
ar Du,
O Gud.
(Ps. 9o: 1—2.)
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Ett forsok att uppstilla detta stycke enligt de vanliga reglerna for synonym
eller antitetisk parallelism utfaller ej lyckligt, ty det dr utformat efter ett annat
monster. De tva gudsnamnen, de tvd personliga pronomina och den dubbla mot-
svarigheten i tredje raderna frén bodrjan och slutet dro markanta. Men det ar ¢j
frdga om en slavisk bundenhet i utférandet av schemat, ty den andra raden
motsvaras 1 nionde raden av blott etz ord, det personliga pronomenet, och
»bergen» i fjirde raden av »jorden och virlden» i sjunde raden. Det dr av vikt
att frdn borjan taga sikte pd sddana variationer, sd att man ¢j faller fr frestelsen
att patvinga den chiastiska formen stérre restriktioner in dem, som man van-
ligen tillimpar pd andra former av parallelism.

L

Chiasmus forekommer ofta i kombination med andra former, t.ex. den s. k.
»alternerande parallelismen», enligt Jebbs terminologi. Den f6ljer schemat abc
abe, o.s. v.

Den ogudaktige Overgive sin wvdg
och den orittfirdige sina tankar

och vinde om till Herren,

s skall han forbarma sig over honom,
och till vir Gud,
ty han skall beskira mycken forldtelse.

Ty mina tankar iro icke edra tankar
och edra vigar iro icke mina vdgar, siger Herren.
(Jes. 55:7—9.)

Ytterraderna bilda en chiasmus, men mellanraderna alternera. Annu en géing
dro de bdda gudsnamnen parallella, s8som t.ex. i Ps. 9o: 1—2, en for Ovrigt
mycket vanlig foreteelse, som dyker upp pd ménga stillen, dven 1 Nya Testa-
mentet. Genom att kombinera chiastiska ord och uttryck med alternerande blir
framstillningen aldrig enformig. Ett av de vackraste och mest spontana exempel
pé denna kombination forekommer i psalm 114:

Nir Israel drog ut frdn Egypten,
Jakobs hus frin folket med frimmande tunga,

D3 vart Juda hans helgedom
Israel hans herradome.

Havet sdg det och flydde,
Jordan vinde tillbaka.
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Bergen hoppade sdsom vadurar,
Hojderna sdsom lamm.

Vad kommer 3t dig, du hav, att du flyr?
Du jordan, att du vinder tillbaka?

I berg, att I hoppen sdsom vidurar?
I hojder, sasom lamm?

For Herrens ansikte ma du bidva, du jord,
for Jakobs Guds ansikte.

For honom som férvandlar klippan till en vattenrik s)5,
Harda stenen till en vattenkilla.

Denna psalm bestdr av atta synonyma parallelismer. Var forsta impuls ar siker-
ligen att uppstilla dem i fyra fyraradiga strofer. Men det vore, om inte att ut-
plina, sd dtminstone att fordunkla diktarens klart uttinkta och vil utférda
plan. Atta tvdradiga strofer uttrycka klarare psalmens tankeging. I de tvd
forsta och 1 de tva sista stroferna férekommer endast eft verb, nimligen 1 den
forsta av de tvd raderna. Vi mota samma foreteelse i fjirde och sjitte stroferna.
Foljden blir den, att i varje fall den andra raden verkar som ett slags eko av
den forsta. Den forsta och sista strofen har att géra med uttiget ur Egypten
och med 8kenvandringen (2 Mos. 17: 6; 4 Mos. 20: r1). Den andra och sjunde
strofen tala om Israel och Jakob, men vi lisa ock om »Hans» helgedom och
herradome; gudsnamnen forekomma ej i hela psalmen férrin i den parallella
sjunde strofen och endast dir. Detta drag p@minner om Jesajas sing om vin-
girden, dir vi foérst mot slutet fa klart f6r oss, vad sdngen egentligen giller
(Jes. s:7; jfr. Upp. 1:20). Overgingen fran det chiastiska schemat till det
alternerande markeras genom infdrandet av ett verb dven i den andra raden
av tredje strofen samt i den parallella femte strofen. Overgdngen frin psalmens
forra till dess senare hilft dr angiven dirigenom, att den overgdr till frigo-
formen. Hir, som alltid, dr centern vindpunkten och dirfor utmirkt pd ett

siarskilt sitt. Jag vill nu anfora ett exempel fran evangelierna, dir samma form
framtrider:

Och sedan han kommit till sin fddernestad,
lairde han dem i deras synagoga,

sd att de hdpnade och sade:
Varifrdn har denne sidan wvishet och sidana krafter?

Ar icke denne timmermannens son?

Heter icke hans moder Maria?
Och hans bréder Jacob och Josef och Simon och Judas?
Och hans systrar, dro de icke alla hos oss?
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Varifrdn har han di allt detta?

Och de togo anstét av honom. Och Jesus sade till dem:
En profet dr icke foraktad utan i sin fadernestad
och i sitt hus.

(Matt. 13: 54—57.)
Hir forekommer samma alternerande schema i centern, i det att de manliga
och kvinnliga medlemmarna inféras vixelvis i de fyra centrala raderna, och
framstdllningen antar, dven hir, frigans form. I den sista raden ir det vil
vanligt att fatta ordet »hus» i betydelsen familj eller slikt, men 1 betraktande
av den parallella raden kan man &tminstone vicka frigan, om det ¢j giller
synagogan.
Av deras frukter skolen I kinna dem.

Icke himtar man vil vindruvor av tdrnen
eller fikon av tistlar?

Sa bdr vart och ett gott trid god frukt
men det dadliga tridet bir ond frukt.
Ett gott trad kan icke bira ond fruke,

icke heller kan ett ddligt trid biara god frukt.

Vart och ett trid, som icke bar god frukt,
avhugges och kastas 1 elden.
Alltsa skolen I kinna dem av deras frukt.
(Matt. 7: 16—20.)

Tva skilda saker avhandlas i de fyra alternerande centerraderna, tridets art och
fruktens kvalitet, bdda beskrivna med tv3 adjektiv, men i forra fallet alter-
nera adjektiven och i senare fallet dro de chiastiska, ett hogst konstrikt skrivsitt.
P& det att nu ingen md tro, att detta dr en ren tillfillighet, skall jag anfora ett
annat exempel:

Goren antingen tridet gott
och dess frukt god,

eller goren tridet ddligt
och dess frukt ddlig;

Ty av frukten kinner man tridet.
I huggormars avfsda,
huru kunnen I tala nigot gott,
da I dren onda.
Ty varav hjartat fullt 4r, dirav talar munnen.

Den goda mianniskan frambir gozt

ur hjirtats goda forrad,

och den onda minniskan frambir ont

ur sitt onda {orrad. (Matt. 12:33—35.)
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Vi finna hir samma foreteelse som 1 foregdende stycke, ehuru i nidgon annan
uppstillning. De tvd paren god—d&lig och gott—ont std dven hir tillsammans,
ehuru xohds anvindes om tridet och &ya0d¢ om minniskan. Det 4r hir friga
om vad som talas, vilket litt inses vid en jimforelse mellan vv. 31, 32, som
nirmast foregdr stycket, och vv. 36, 37, som foljer efter. I dessa verser dr det
ju frdga om hidelser och om fafingliga ord. De tvd ytterraderna i centerstycket
inledas med éx ya&p Tol. Triddet ar hir, sisom i Matt. 7: 16—20, en bild av
minniskan, i detta fall av fariséerna, som hida Jesus (jfr Matt. 12: 24, 31).

II.
Variation 1 framstillningen kan dven ernds pd andra sitt, d. v.s. genom en
konstrik anordning av raderna, i vilken man dven kan urskilja ett visst numeriskt
intresse. I foljande psalm, som borjar med en fyraradig strof, vore det hopplost

att av det anforda forsoka genomféra samma indelning, d. v.s. utan att alldeles
bryta sonder den av psalmisten sjilv angivna ordningen.

Gud var oss nadig och vilsigna oss,
Han late sitt ansikte lysa over oss. Sela.
Att man pi jorden ma kinna din vig,
Bland alla hedningar din frilsning.

Folken tacke dig, O Gud,
Folken tacke dig allesamman.

Folkslagen gliadje sig och juble,
Ty du domer folken ritt,
Och du leder folkslagen pd jorden. Sela.

Folken tacke dig, O Gud,

Folken tacke dig allesamman.

Jorden har givit sin groda.
Gud vilsigne oss,
Viar Gud,
Gud vilsigne oss.
Och honom frukte alla jordens indar.
(Ps. 67.)

Den forsta och den sista strofen handlar om bon och bénhorelse. Karakteris-
tiska termer dro placerade i stroferna med en igonfallande symmetri. Sdlunda
nimnes Gud i stroferna 1, 2, 4 och §, men ej i 3. Jorden nimnes i stroferna
1, 3 och §, d.v.s. i centern och i ytterleden, men ej i stroferna 2 och 4. Det
gar ett universellt drag genom hela psalmen, men 4ven detta kommer till ut-
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tryck p& ett liknande sitt, genom orden alla och allesamman. Dessa ord fore-
komma i stroferna 1, 2, 4 och 5, men ej i 3. Mest sliende i all denna symmetri
ir vil den regelmissiga distribueringen av orden folken (‘ammim) och folk-
slagen (l&-'ummim), dir sjutalet kommer till synes. Men dven i en sd pass
detaljerad symmetri gives det rum for frihet, vilket framgar av den sista stro-
fens form, som ej alls liknar den motsvarande forsta strofen. Dock méste man
vicka frigan, huruvida den trefaldiga upprepningen av Guds namn 1 sista
strofen ej finner en viss motsvarighet i de tre verb, som uttrycka Guds verk-
samhet i v. 1. Ett annat exempel pd talsymbolik férekommer i féljande strof:

Deras avgudar iro silver och guld,
verk av minniskohinder.

En mun hava de, | och tala icke,
ogon hava de och se icke,
6ron hava de och héra icke,

nisa hava de och lukta icke,
de hava hinder och taga icke,
de hava fétter och gi icke,

De hava intet ljud [ i sin strupe.

De som tillverkat dem skola bliva dem lika,
ja, alla som fortrésta pd dem.
(Ps. 115:4—8.)

Tager man denna strof sisom en enhet och inbegriper de tvd inledande och av-
slutande raderna, som handla om avgudarna och avgudamakarna, sd finner man
ett sjutal genomfort i sjilva radernas gruppering, sd att tvd rader och en rad
omvixla. I den fortldpande serien finna vi sdlunda, att de jgmna numren, 2,
4 och 6 alla ha en rad vardera, under det att de udda ha tvd rader. Sjilva
centerstycket beskriver i sju rader avgudarnas maktloshet. I detta stycke uppnas
en alldeles enastdende betoning av sjilva saken dirigenom, att varje substantiv
placeras i radens bdrjan och varje verb i dess slut, med undantag av den sjunde
raden dir de byta plats, s3 att mellan denna rad och den fdrsta en chiasmus
uppstdr: mun-tala-ljud-strupe. En markant forindring i satskonstruktionen mir-
kes dven strax efter centern. I motsats till denna strof féljer en annan, som ej
4r chiastisk utan alternerande till sin form (vv. 9—13), s& att vid varje hogtid,
da Hallel lises, Guds alltillricklighet, proklameras gentemot avgudarnas makt-
16shet. Man misstinker att talsymboliken har samhorighet med det liturgiska
bruk som gjordes av skrifterna vid judarnas offentliga gudstjinster. Foljande
avsnitt frin ett av Pauli brev ger anledning till intressanta jimforelser:
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Men nu idro vil lemmarna manga,
men kroppen ir en.

Ogat kan icke siga till handen:
jag behover dig icke,

ej heller huvudet till f5tterna:
jag behover eder icke.

Utan de kroppens lemmar, som synas vara svagare,

dro nodvindiga,

och de delar av kroppen, som synas vara mindre heder virda,
dessa kldda vi med sd mycket storre heder.

och vira mindre anstindiga
de hava stdrre anstindighet,
vilket de anstindiga

¢j ha behov av.

Men Gud har s& sammanfogat kroppen,
att han 4t den ringare lemmen givit en stdrre heder,
o . .. . Q .
pa det att ingen sondring mi vara i kroppen,
utan lemmarna m4 hava samma omsorg for varandra.
Och om en lem lider,

sa lida alla lemmarna med,
och om en lem 3ras,

sa glidja sig alla lemmarna med.
Men I dren Kristi kropp
och lemmar efter vars och ens del.
(1 Kor. 12:20—27.)

Detta avsnitt uppdelas helt naturligt i sju delar, av vilka den formella inled-
ningen och avslutningen ir chiastisk: lemmar-kropp-kropp-lemmar, och dir
det for hela kapitlet genomgaende temat: enheten i mangfalden, betonas. I den
fortldpande serien av sju delar finna vi nu, att de jimna talen 2, 4 och 6 idro
betydligt kortare 4n t.ex. 3 och 5, vilket ju dr i direkt Sverensstimmelse med
vad vi redan sett i mellanstycket i Ps. 115:4—8. Jimfora vi nu styckena 3
och s, sd finna vi, att de »svagare» lemmarna, som ju givetvis bli féremal for
»omsorg», avhandlas i ytterraderna, di diremot frigan om deras »heder» fore-
kommer nidrmast centern. I andra stycket grundas samhéorigheten mellan de
olika lemmarna pd deras gemensamma behov av varandra och i det sjitte
stycket pa deras gemensamma kinsla fér varandra. Att termen »kropp» ir
placerad pd ett symmetriskt sdtt i 1, 3, 5 och 7, men ¢j i 2, 4 och 6, bor ¢j
viacka ndgon foérundran. Det dr blott ett exempel pd huru vil genomtinkt hela
planen ir. Ej heller torde det vara nédvindigt att ingd i vidare bevis angdende
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frigan, varifran denna stilform hirleder sig. De redan anforda styckena frin

psalmerna tala sitt tydliga sprdk och flera liknande exempel kunde framdragas
fran bade Lagen och Profeterna.

III.

En synnerligen intressant jaimforelse kan goras mellan alla de stycken, ddr en
trefaldig upprepning forekommer i centern.

Om ndgon slar ihjil ndgon minniska

skall han straffas med déden.

Och den som slar ihjil ett boskapsdjur
skall ersitta det med liv for liv.

Och om nigon véllar att hans nista far ett lyte,
s& skall man gora med honom sdsom han sjilv gjort.

Bruten lem f6r bruten lem,
oga for oga,
tand fér tand.

Samma /yte han villat en annan
skall han sjilv fa.

Den som slar ihjil ett boskapsdjur
skall ersdtta det.

Och den som sldr ihjil en minniska

skall dddas.
(3 Mos. 24: 17—21.)

Detta schema talar for sig sjilvt och kraver ingen vidlyftig forklaring. Veder-
gillningens lag placeras i centern och fér ett trefaldigt uttryck. Lagens tillimp-
ning 1 speciella fall illustreras med tre exempel: minniska-djur-minniska och
manniska-djur-manniska. Det hela utgdr centerpartiet i ett dnnu lingre stycke,
som vi €] hir ha anledning att ingd pd (jfr vv. 13—16 med vv. 22, 23). Aven
1 Nya Testamentet spelar tretalet i centerpartier en viktig roll, som synes av
foljande exempel:

Liten Kristi ord bo
i eder rikligen,
1 all visdom, psalmer,
larande och férmanande varandra med{lovsinger,
1 ndden sjungande andliga visor;
1 edra hjirtan
till Gud.

(Kol. 3:16.)
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Fastin den nirmaste orsaken till att detta stille anfores 4r de tre termerna i
centern, fortjanar det dock dven att pdpekas, att prepositionen &v forekommer
pd fyra stillen. Observera ocksd de tvd participformerna i centerraden. En
motsvarighet till detta stycke forekommer i Kol. 1: 10, 11:

till allt behag,

i all god girning,

barande frukt och tillvixande i Guds kunskap,
i all kraft stirkta, efter hans hirlighets makt,
till allt tdlamod och l&ngmodighet.

Hir markeras formen alldeles tydligt av eic wdoav-&v mavti év maoy-elc mioay
och av tva participformer i centern. En liknande uppstillning férekommer
tidigare i sammanhanget:

genom sanningens ord i det evangelium,

som har kommit till eder,

sasom det i hela virlden finnes,

biarande frukt och tillvixande,

sasom ock i eder

frin den dag I horden det
och lirden kinna Guds ndd i sanning.

(Kol. 1: § b—86.)

Samma participformer som 1 foregdende stycke (vv. 1o—11), men med xafcg
och &v i de tvd nirmast centern liggande raderna jimte andra parallella ord och
uttryck i de tvd ytterraderna, gora detta stycke till ett slutet helt. Foljande
stycke frdn Brevet till efesierna framstiller ocks en trefald i centern men 3stad-
kommer detta endast genom en inskjuten parentes:

Ty I voren fordom morker men nu ljus

1 Herren;

sdsom ljusets barn vandren — ]godhet,

ty ljusets frukt ar i all och rattfardighet

provande vad som ir vilbehagligt l_och sanning —

1 Herren.
Och haven ingen delaktighet i mérkrets ofruktbara girningar.

(Ef. 5:8—11.)

IV.

Mainga stillen finnas, dir identiska termer forekomma i de bdda ytterleden
och i centern men annars €j 1 ndgon av de mellanliggande raderna. Man erinre
sig blott, att ordet »jorden» forekommer i den forsta, sista och centrala strofen
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i Ps. 67, men for ovrigt ej i hela psalmen. En ndgot liknande uppstillning fore-
kommer hos Matt.:

Dirfér, om du offrar din gdva pd altaret

och dir kommer ihdg, att din broder har nigot emot dig,
sa ligg dir din gdva ned framfor altaret

och gd forst och forlik dig med din broder

och kom sedan och offra din gdva.

(Matt. §5:23, 24.)
Hir forekomma uttrycken »din gdva» och »din broder» vixelvis, med det forra
uttrycket i centern och ytterlederna, alldeles som »folken» och »folkslagen»
forekomma vixelvis i Ps. 67. I ett annat fall kan det ¢j bli friga om »rader»,
men schemat 4r dock lika klart utfért fran borjan tll slut:

Icke heller sldr man nytt vin i gamla liglar;
eljest springas
liglarna,
och wvinet spilles ut,
och liglarna
fordirvas;
utan man sldr nytt vin i nya liglar,
och sd bliva bada bevarade.
(Matt. 9: 17.)
Stycket dr utfért med stdrre elegans hos Matt. in hos Mark. och Luk. (jfr t. ex.
indelserna pfyvovtar, &xyeital, dnéiwvtar med motsvarande verb i de paral-
lella stillena) och vittnar ett tydligt intresse for ordens walljud, vilket ej kan
pévisas pd de andra stillena. Detta drag fir ju sin naturliga forklaring, om
man antager, att Mattei evangelium kommit till i syfte att foreldsas offentligt
i den urkristna forsamlingen. Forutsitter man ett sddant liturgiskt bruk av
evangeliet, forklaras dirmed nimnda egendomligheter i dess stil.

V.

I psalmerna hiander det ibland, att tvd strofer, som std ganska ldngt isir i
texten, dock dro parallella, och att deras samhérighet angives ej blott genom
deras innehdll utan ock genom det sitt, varpd de ledande termerna placeras i
sjalva strofen. Ett exempel forekommer i Ps. 101, vv. 3 och 7:

Jag vill féra en ostrafflig vandel, Han skall ej 8 bo i mitt bus,

dir jag bor i mitt bus, som Ovar svek,

ej vill jag vdnda mina Ggon den som talar logn,

till det som fordarvligt ir. han skall icke bestd for mina égon.

(v. 3.) (v. 7))
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De tv@ stroferna dro antitetiska. I v. 3 uttryckes den rittfirdiga minniskans
beslut, att undvika det som ir ont, och i v. 7 hennes instillning till dem som
dro orattfirdiga. Vad som i den fdrra strofen betonas i ytterraderna, forekom-
mer i den senare strofen i centern och tvirtom. Nigot liknande forekommer i

Ps. 2:1, 2, 8 och 10:

Varfor larma
bedningarna

och folken

tinka fafinglighet. (v. 1.)

De resa sig upp

jordens konungar

och furstarna

radsld med varandra. (v. 2.)

Begir av mig och jag vill giva dig hedningar
till arvedel

och till egendom

jordens dndar. (v. 8.)

Dirfor, 1 konungar,

kommen till férstdnd;

laten varna eder,

I domare pa jorden. (v. 10.)

Den omstindigheten att vi ha tvad pé varandra foljande exempel pd samma sak,
vittnar om, att det ej dr friga om en ren tillfillighet utan om en mer eller
mindre medvetet genomford stilform. I hur stor utstrickning denna omkastning
av termer kommer till anvindning i Nya Testamentet kan bist klargdras genom

tvd valda exempel:

I tjgnare lyden edra lekamliga herrar
med fruktan och bivan,
i edert hjirtas enfald,
sdsom Kristus;
icke med Sgontjinst,
sasom viljande behaga minniskor,
utan sdsom Kristi tjinare,
gorande Guds vilja av hjirtat,
med vilvillighet,
sasom tjanande Herren och icke minniskor.

Och wveten att var och en,
om han har gjort ndgot gott,
det skall han fa igen

av Herren,

evad han ir tril

eller fri.

Och 1 berrar,
detsamma goren emot dem,
bortlaggande edert hot,
vetande att I sjilva haven en Herre i himmelen,
och att hos honom #r intet anseende till person.

(Ef. 6: 5—9.)
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Dessa tva stycken dro patagligen skrivna med hinsyn till varandra. Bida handla
om tjinares och herrars Omsesidiga plikter, och bada dessa stdllas infor Herren.
I det forra stycket giller det endast slavarna, men i det senare tilltalas dven
deras dgare. A ena sidan sittas »herrarna» och 4 den andra »Herren» mot var-
andra i ytterlederna av det forsta stycket, men de patriffas dnnu en gdng i
samma motsatsforhdllande i det andra stycket, men denna ging vid centern och
i omvind ordning. Sjilva centerraderna i bdda styckena handla om de bdda
samhillsklasserna, ty i forsta stycket dr det slavarna, som gora sig skyldiga till
»dgontjinst», och deras herrar iro just de, som det giller att »behaga»; i det
andra stycket dr det »tril eller fri». Man kan ocksd skdnja ett sammanhang
mellan »fruktan och bidvan» 4 ena sidan och »bortliggande edert hot», & den
andra; likasd mellan uttrycken »med vilvillighet» och »om han har gjort ndgot
gott». For Ovrigt dro raderna inom varje enskilt stycke pd ett utpriglat sitt
parallella med varandra. En s8dan form fir sin fulla forklaring blott i samman-
hang med det offentliga fdreldsandet, och t.o.m. f6r inlirandet av de bada
styckena torde formen ha haft sin betydelse.

Féljande exempel pd omkastning av identiska termer utgdr medelpunkten i
en lingre tankeutveckling 1 Ef. 2: r1—22, som vi i detta sammanhang ej ha
anledning att nirmare avhandla. Aposteln sysslar hir med det for honom si
kira dmnet »Kristi kropp», »en ny minniska» eller »en ny skapelse», och visar
1 detta sammanhang hur den blev till,

Ty han ir var frid,
som av de bida gjort ezt; (och har nedbrutit avskrankningens skiljemur,
i sitt kot fiendskapen)
budens lag i stadgar havande tillintetgjort,
pa det att han av de tvd skulle skapa
1 sig sjalv
en ny minniska,
stiftande frid;
och han férsonade dem bdda i en kropp med Gud
genom korset (havande dddat fiendskapen med det);
om frid for eder, som voren fjirran,
och kommande har han férkunnat evangelium
och frid fér dem, som voro nira.
Ty genom honom
hava vi tilltradet, vi bdda i en ande, till Fadern.
(Ef. 2:14—18.))

Paulus beskriver 1 dessa tva stycken, hur det gick till att »de tvd», d. v.s. jude
och hedning, blevo »ett» eller »en ny minniska», »en kropp», »en ande». »De
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tvd» forekomma i centern av det férsta stycket och #ro nirmare beskrivna i
centern av andra stycket, sdsom varande »fjirran» eller »nira». Termen »frid»
forekommer 1 ytterleden av ett stycke och upprepas tvd génger i centern av det
andra, didr det utgdr ett nigot bearbetat citat fran Jes. §7: 19. Likaledes mot-
svaras uttrycket »de tvd» 1 centern av ett stycke av »de bdda» i ytterleden av
andra stycket. Vi finna siledes samma utvixling av termerna frin ytterled till
center och tvirtom, som vi kunde konstatera i de anférda exemplen frin psal-
merna. De ord, som férekomma inom parentes i b8da styckena, handla om
»fiendskapen» (mellan jude och grek), som nu genom Kristus avligsnats. Dessa
ord bryta sonder formen, som dem férutan dr fullkomlig. De kunna antingen
betraktas sdsom ett tilligg av en senare hand, en randanmirkning, som av miss-
tag kopierats in i texten, eller ocksd 4dro de en utvidgning av satsen av den ur-
sprunglige forfattaren. Den forra uppfattningen saknar allt std i frdnvaron av
varianter i den grekiska texten, och den senare kunde ju rittfirdigas, om man
besinnar, att ingen form, av vad slag den vara mi, alltid ir fullkomlig. Av-
gorandet i en sddan frdga beror ju ytterst pa huru stor betydelse man wvill till-
mita en sd pass subjektiv foreteelse som en forfattares stil, d@ det giller text-
kritiska frigor. Jag har anledning att iterkomma till den frigan i ett annat
sammanhang.

VI.

I féljande lingre stycke, som ir dverraskande ur flera synpunkter, moter oss
fragan om bibelcitat, vilka placeras i centern av schemat. Den féregdende versen
lyder: »undergivna varandra i Herrens fruktan», och utan vidare glider tanke-
utvecklingen in p3 foljande linga, vil avvigda och ganska vidlyftiga schema:

Hustrurna sina egna min sdsom Herren,

Emedan mannen ar huvud,
hustruns,
sasom ock Kristus huvud,
forsamlingens,
han kroppens frilsare (dr).
Dock sisom férsamlingen
ir undergiven’ Kristus,
s ock hustrurna
minnen uti allt.

I min, ilsken edra hustrur,
sisom ock Kristus har dlskat férsamlingen och sig sjilv utgivit for henne,

pd det att han skulle belga henne,
sedan han renat henne i vattnets bad genom ordet,

21 — Swv. teol. kvartalskr. 1949.
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pd det art han for sig skulle framstalla | Tack

forsamlingen hirlig, icke havande . . . l:ﬁ: ;l;rg};rék:a dant

utan pd det att hon skulle vara belig
och ostrafflig.

S4 dro ock mdnnen pliktiga att ilska sina egna hustrur
sasom sina egna kroppar.

Den, som alskar sin egen hustru, han ilskar sig sjilv, (v. 29 a)™
sasom ock Kristus férsamlingen,
ty vi dro lemmar av hans kropp, (v. 30b)*
»Fordenskull skall en man dvergiva sin fader och sin moder
och halla sig till sin hustru, och de tu skola varda ett kétt».
Denna bemlighet ir stor,
men jag sidger det om Kristus och om férsamlingen.
Dock ilsken dven I likasd var och en for sig sin egen hustru sasom sig sjilv.
Men bustrun, att hon fruktar mannen.

En kort &versikt skall gora klart, huru vil avvigt hela detta avsnitt ir. P2
tvd stillen nimnas hustrurna och deras stillning till minnen, nimligen i forsta
och sista raden. P2 tva stillen nimnas minnen och deras plikt att zlska sina
hustrur sisom sig sjilva, nimligen 1 det andra styckets forsta och sista rad.
Hustruns plikt gentemot mannen avhandlas i det forsta stycket, mannens plikt
ull hustrun i det tredje stycket. Bida dessa tankeutvecklingar grunda sig pd det
forhdllande i vilket Kristus stdr till forsamlingen: Hustrun dr undergiven sin
man, sdsom forsamlingen ir undergiven Kristus. Mannen ilskar sin hustru si-
som sin egen kropp, liksom Kristus dlskar forsamlingen, som #r hans kropp.
De tre fva 1 andra styckets tre mellersta rader dro idgonfallande, s& ock de tre
termerna varmed centerraden avslutas, av vilka den sista motsvaras av »et
cetera». Att den sista av de tre férekommer alls beror helt och hillet pd kinslan
for stilen, som hir kriver tre och icke tvd termer for sin formella avrundning
(ifr Ef. 5:8—11; Kol. 3:16). Anmirkningsvirt ir ocksd, att forsamlingen
nimnes 1 centerraden och att »kroppen», i betydelsen av férsamlingen, dven
forekommer i centern: »kroppens frilsare», 1 det forsta stycket. Om det centrala
citatet i tredje stycket limnas utan avseende ur stilistisk synpunkt, blir »krop-
pen» parallell med »hemligheten», som ju hos Paulus bl. a. kan betyda »fér-
samlingen» (jfr Ef. 3: 4, 6). Vi finna allts att forsamlingen betonas 1 center-
raderna 1 alla de tre styckena, av vilka detta avsnitt 4r sammansatt. Den fore-
teelsen, att vissa termer i liknande schemata dragas mot centern, ir inte ovanlig,

3b v, 29a: »Ty ingen har nigonsin hatat sitt eget kot

utan han nirer och omhuldar det.»
3¢ v. 30b: »av hans kdtt och av hans ben» (jfr 1 Mos. 2: 24).
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och detsamma giller placeringen av citat frin Gamla Testamentet. Det nir-
maste exemplet dr ju citatet frdn 1 Mos. 2: 24, men ett annat ligger ock nira
till hands. Férmaningarna till min och hustrur foljas av formaningar till for-
dldrar och barn samt till herrar och tjinare. Aven i det andra paret forekommer
ett citat, vilket dr placerat mellan de bida led, som handla om barn och fider
(Ef. 6: 1—4). Vi ha redan iakttagit frigeformen i centern av Ps. 114 och Mart.
13: 54—s57. Detta giller dven Psalmerna 30 och 88, i bida fallen i forening
med frégan om de dodas tillstind i Sheol.* P4 orden i v. 29a och v. 30b, som
avldgsnats frin stycket, didr de forekomma, kan tillimpas vad som redan sagts
om de stdllen 1 Ef. 2: 14—18, som handla om »fiendskapen». En visentlig skill-
nad forefinnes dock i v. 30b, som i nyare &versittningar av textkritiska skil
vanligtvis utelimnas. Om v. 29 a ddremot, som finns i alla tillgingliga manu-
skript, kan blott sdgas, att den verkar som en parentes, att texten den f&rutan
ger god mening och att den, sdvil som v. 30b, bryter sonder formen, om den
nu alls hor il stycket.

Frdgan om bibelcitat i texten dr emellertid en si pass viktig friga, atr jag i
detta sammanhang vill ytterligare anfora ett par exempel, som tala for sig
sjalva:

Fordenskull talar jag till dem 1 liknelser,

Emedan de, seende, icke se
och horande, icke héra och icke forstd;

och pd dem fullbordas Esaias’ profetia, som séger:

»Men 6ronen skolen I héra och icke forstd
och seende skolen I se och icke f6rnimma;

Ty detta folks hjdrta ir forstockat,
och med 6ronen héra de illa,
och sina 6gon hava de igenlyckt,
att de icke m8 se med dgonen
och héra med éronen
och forstd med hjdrtat och om vinda sig och jag hela dem».

Men saliga dro edra dgon, att de se,
och edra dron, att de héra,
ty sannerligen siger jag eder att manga profeter och rittfirdiga
dstundade att se det I sen, och fingo icke se det,
och héra det I héren, och fingo icke hora det.
Horen I darfor liknelsen om siningsmannen.
(Matt. 13:13—18.)

4 Jfr N. W. Lund: Chiasmus in the New Tcstament, University of North Carolina Press,
Chapel Hill, N. C., 1942, sid. 120, 123.
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Bide Westcott och Hort och Nestle ha i sina upplagor av Novum tryckt
citatet fran Jesaja pd ett sddant sitt, att dess chiastiska form framtrider. Men
det ir klart, att detta schema borjar fore citatet och fortgr ett l8ngt stycke efter
citatets slut. Citatets forsta tvd rader finna ingen motsvarighet i dess slutord,
men, betecknande nog, férses dessa rader med tvenne parallella rader, sd att
schemat hora—se—se—hora blir fullbordat. I de andra tvd raderna, didr dessa
verb dven fdrekomma, blir ordningen alternerande: se—hoéra—se—hora. Kan
detta forklaras pd annat sitt 4n genom hinvisning till en vil genomford plan
och en medveten litterir verksamhet? Den regelmissiga omvixlingen av enkla
och dubbla rader, tills centern uppnds, dir de sex raderna synbarligen utgdra ett
slutet helt for sig, tyder pd ett vil genomtinkt schema, som i mycket liknar det
vi redan papekat i Ps. 115: 4—8. Detta avsnitt kan liknas vid en valvbige, vars
centerparti utgdres av gamla stenar, som senare ha restaurerats och fatt sin in-
fattning mitt ibland helt nytt material. Huru man skall férklara en sddan fore-
teelse, ir dock en sak for sig. En borjan ir dtminstone gjord, s snart man fatt
klart f6r sig, huru stycket verkligen ir sammansatt.

Och han kom till Nasaret, dir han var uppfodd,
och gick, sisom hans sedvinja var, pa sabbatsdagen in 1 synagogan,

och han stod upp for att forelisa,
och honom wvart given profeten Esaias’ bok,
och di han 6ppnade boken, fann han det stille, dir det stod skrivet:

»Herrens Ande ir 6ver mig, darfor att han smort mig,
till att predika evangelium for de fattiga.
Han har sint mig * att predika foér de fingna fribet,
och de blinda syn,
att sinda de sonderslagna i fribet, **
till att predika **+*
ett behagligt Herrens ar, *
Och han lade ibop boken,

och gav den at tjanaren,
och satte sig.

AL 33t
et

Och allas 6gon i synagogan voro fista pa honom,

och han begynte siga till dem:
(Luk. 4:16—213.)

Angdende borjan och slutet av detta avsnitt behdver ¢j mycket sigas. Man
miste dock vicka frigan, huruvida det ej ursprungligen stod i texten: »rullade
upp boken», d3 motsvarande rad har »rullade thop boken», och f6r denna lis-
art finnas goda stod. Textkritikens huvudproblem ligger dock i mellanstycket,
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dir man kan konstatera fyra avvikelser frin Septuagintas text, en del av dem
riatt s betydande. De dldre Oversittningarna medtaga men de nyare utelimna
orden: * »att lika de i hjdrtat forkrossade», och klart ar att dessa ord ej kunna
inpassas i schemat. En dnnu mera svarfattlig detalj 4r inforandet av hela raden:
** »att sinda de sonderslagna i frihet». Dessa ord forekomma ej alls 1 Jes.
61: 1—2 a, utan aro inforda frdn Jes. §8: 6, med en litt indring i verbet fran
imperativ till infinitiv for att inpassa det i satsen, dir det nu forekommer. Men
dven detta far sin naturliga forklaring, om man blott jamfér bérjan och slutet
av de tvd parallella raderna: dméotadxev, &peow, och &mooteiar, dpéoet. Vi-

.

dare har ordet xaMéoos 1 raden nedanfor *** ersatts med wnpd&at, vilket ju blir
en mycket battre parallell till edayyericacOm i motsvarande rad. Som bekant
avbrytes citatet mitt i en parallellism *##%  vars andra led hos profeten alldeles
utelimnats, men dess inforande i det redan avslutade schemat skulle blott ha
verkat storande pd formen. Det dr timligen sikert, att dessa pitagliga avvikel-
ser fran Gamla Testamentets grekiska text i Jes. 60: 1—2 a dro resultatet av en
litterdr bearbetning, i syfte att dstadkomma en chiastisk form i centern av ett
langre stycke, som féljer samma plan. (Jfr Ef. 2: 17 med Jes. 52:7; §7: 19.)
Detta och en del av de ovan anférda styckena kunna tjina sdsom exempel pd
att formen kan bestyrka en del antagna textkritiska resultat och, under gynn-
samma forhédllanden, kanske dven vicka en del nya frigor, som gilla texten.
Foljande exempel padminner genom sin symmetri om det konstrikt utformade
stycket i Matt. 7: 16—20. Tretalet ingdr i dess konstruktion pi samma sitt som
13 Mos. 24: 17—24 och i flera andra liknande stycken.” Icke minst ir stycket
av intresse pa grund av viktiga varianter i dess text.

Varfor ser du
grandet,
som dr 1 Ogat
av din broder,
men 1 ditt eget?
oga
bjilken
blir du icke varse.
Eller hur kan du siga
till din broder:
Lit mig taga ut grandet
ur ditt Sga,
och se,

bjilken

3 Anf. arb. sid. 176, 216.
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ir 1 dirt oga?
Du skrymtare, tag ut forst®
ur ditt 6ga
bjilken;
och di skall du se klart
ur (ditt) dga
att taga ut grandet®
av din broder.

(Matt. 7: 3—5.)

Detta stycke har flera varianter i texten, vilka 4ro noterade i Tischendorfs
Editio Octava som fdljer: Vid 1) x* 235 Chrysme® t3v 8¢ doxdv thv &v 7d 66
bpBarpnd. Vid 2) Textus receptus &xfade mpddtov THv Soxdv éx 7ol dpbar-
ol 0B, vilken ldsart har antagits av Scholz och av Griesbach. I bdada dessa
lisarter har, sdsom i det parallella stillet i Luk. 10: 41, 42, ackusativobjek-
tet flyttats upp i satsen, mojligen i syfte att forenkla den, i forra fallet
genom att foéra det tillsammans med artikeln och i senare fallet genom att
placera det nirmare verbet. Vad nu anledningen till indringarna kan vara, sd
har man lyckats att i bada fallen férdiarva formen, vilket hos Lukas dr det
vanliga 1 liknande fall. Detta dr tvd fall i ett jimférelsevis kort stycke, dir
formen tjinar till att pdvisa korrektheten av Westcott och Horts och Nestles
text. Detta dr virt att taga sikte pd, ty 1 det tredje fallet, dir jag tagit mig
friheten att omkasta den andra och tredje raden fran slutet (3), ser det ut, som
om det vore friga om en liknande uppflyttning fér att f2 éxPodel nirmare
till SwaPBréwec. Antages denna text vara korrekt, std vi infor frdgan: Ar det
tankbart, att ett schema pa hela tretton rader skulle vara fullkomligt i minsta
detalj i alla led, utom 1 det elfte och tolfte, for att sedan i det trettonde dtergd
till parallellismen? Men detta dr blott en del av problemet. Om man betraktar
de forsta tre leden i schemat och jimfor dem med de tre leden 1 centern, sa
finner man foljande uppstillning: cou-ExBarw-oov, couv-#xBuke-gou, och om
den foreslagna omkastningen av raderna antages, far man vid slutet ett lika-
dant resultat: [cov]-éxBareiv-cou. Infér en foreteelse som denna, dir en for-
fattare anvint sig av en s& pass utpriglad form, synes det vil troligare, att
han frin bérjan till slut genomfort sin plan 4n att han vid slutet, ett 6gonblick,
skulle ha Overgivit den for att ind3 till sist dtergd till den. Omkastningen av
de tvd raderna forefaller s8 mycket troligare, som det i sammanhanget redan
forekommer tvd exempel av samma art. Aven om det ej med manuskripten
kan pdvisas, att varianter existera, vilket ju kan ske i de tvd forsta fallen, s
torde vil formen sjilv f2 tillmitas ndgon betydelse vid avgorandet.
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Vi ha 1 denna artikel utgatt frin den forutsittningen, att vi ha att gora med
en mer eller mindre medvetet inlird och utévad stilform och att vi syssla med
en foreteelse, som ej blott har att géra med psykologien utan dven med estetiken.
Vilken grad av medvetenhet det nu kan bli friga om beror 1 varje fall, dels pd
det stycke det giller, dels pd den enskilde forfattarens naturliga begdvning och
den skicklighet han forvirvat sig som skribent. Man kan t. ex. litt nog konsta-
tera, att nagra av psalmerna dro skrivna med storre formell elegans dn andra.
Man torde ej behova antaga att forfattaren vid nedskrivander av kortare stycken
dgnat storre uppmirksamhet at stilen in som krivdes vid nedskrivandet av en
lingre, vil avvigd sats. Blir det ddremot friga om lingre och mera kompli-
cerade stycken, sisom Ps. 114, 67 m. fl. samt stillen som Ef. §:22—33 och
manga andra,’ si kan man visserligen hos forfattaren antaga ett fullt medvetet
estetiskt intresse.

Vad blir nu det praktiska resultatet for forskningen av dessa och liknande
1aktragelser? I England har sedan gammalt anmirkningar gjorts mot den pau-
linska brevstilen. William Paley talar om Pauli »parenteser» och Samuel David-
son beskriver hans stil s&som »16s och tavtologisk». A. Robertson tinker sig, att
stilen dr bestimd »mera av kinslan 4n av logiken». I Tyskland har sirskilt med
hinsyn till Efesierbrevet och Kolosserbrevet Pauli stil av A. Jiilicher beskrivits
sisom stel, full av tunga satser med participformer och relativa pronomina,
trakiga nog i det sistnimnda brevet, men 4nnu virre i det forstnimnda. F. Blass
kallar stilen »trdttsam» och »otydligs» och antyder, att de paulinska satserna
dro »dndlosa».” Om nu Pauli stil skall bedémas uteslutande efter grekiska mirt,
s& rorde man i stort sett komma till dessa slutsatser. Men har man ritt att s3
helt limna ur sikte det hebreiska kulturarvet hos Paulus?

Albertz ™ forklarar, att det dr fullkomligt missvisande att tala om Bibelns
bocker sdsom litterdra produkter, med undantag méjligen av Hebréerbrevet. Att
tala om en »litterir» undersokning av Jesus ord anser han vara alldeles oegent-
ligt. Ndgon litterir verksamhet hos evangeliernas forfattare kan man ju ¢j heller
tala om, siges det, ty de dro samlare och redaktSrer. Precis samma betoning
forckommer hos Dibelius.” Men iven om man reducerar evangelisternas egna
bidrag till ett minimum och tinker sig dem sdsom blott redaktorer, sd uppstar
fragan: Finns det ndgon redaktdr, som vill medgiva, att han ej 6var litterar verk-
samhet, dven dd han hédller ett vaksamt 6ga pd stilen hos de alster, som inflyta

¢ Jfr anf. arb. sid. 117—123; 175, 176; 216, 247.
© Jfr citaten i anf. arb. sid. 140—142.
$ Martin Albertz: Die Synoptischen Streitgespriche, Berlin 1921, sid. 1 ff.

9 Martin Dibelius: Die Formgeschichte des Evangeliums®, Tibingen 1933.
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1 hans publikation? (jfr t.ex. Matt. 7: 3—s5; 9: 17 med de andra evangelierna).
Och dven nir det blir frdga om de smirre stycken (paradigmer), varav ett evan-
gelium bestdr, varfér maste det fornekas, att dven dessa stycken ha »litterdr»
form? Den omstindigheten, att de forst blott uttalades och ej nedskrevos, borde
ej fa avgora saken. Bdde B. Duhm och W. R. Harper dro ense om att Amos’
profetior idro litterira produkter, men att de forst forkunnades muntligt av
profeten torde vil ingen tvivla pd. Frigan blir d@ denna: Hur kan samma form
vara litteratur 1 Gamla Testamentet men ej 1 det Nya? (jfr t.ex. Jes. 55:7—9
med Matt. 13: §4—57).

Man har velat klassificera evangelierna sisom »Kleinlitteratur», d. v.s. sidana
alster, som c¢j influerats av de 1 den gingse litteraturen vanliga tendenserna,
artistiska utsmyckningar m. m. Lisaren kan sjilv avgora, 1 vilken utstrickning
detta omdome passar in pd de ytterst f4 exempel, som denna artikel anfér.
Aven i de paulinska breven har man svért att erkdnna, att det alls kan bli fraga
om »Kunstprosa», d. v.s. att aposteln pd ett fullt medvetet och uppsatligt satt
foljt litterdra monster, som foresvivat honom vid dikterandet eller nedskrivan-
det. Men hur skall man d& forklara 1 Kor. 12:20—27 med dess fullkomligt
regelmissiga bruk av termen »kropp», eller det konstrika stycket om tjinare
och herrar, samt det dnnu mer invecklade stycke, som handlar om minnen och
hustrurna? Aven om dessa former ej motsvaras av nagra kinda grekiska mons-
ter, utan maste, sisom skett 1 denna artikel, hirledas fran Gamla Testamentet,
s3 dr det dock friga om litterdra former. Genom bruket av Lagen, Profeterna
och Psalmerna vid den offentliga judiska gudstjinsten voro dessa former vil-
kinda redan i den urkristna forsamlingen. Nir tiden kom, att den specifikt
kristliga férkunnelsen méste Svergd frin muntlig till skriven form, vad var di
naturligare an att inflytandet frn de redan i synagogan vilkinda formerna
skulle gora sig gillande? Ja, dven pd den muntliga traditionens stadium torde
dessa former ha existerat, ty en sddan fast form limpar sig utmirkt bade for
inldrandet och fér bevarandet av den muntliga traditionen.



OM FORANDERLIGHETEN I KYRKANS
VARLDSLIGA UPPGIFTER

Av FIL. LIC. ERIK PETREN, LINKOPING

en virld, i vilken vi leva, pdminner i mycket om den, 1 vilken Kyrkan
Dv'aixte upp. Nigra av de gemensamma dragen skola hdr framhallas; for
den som ndrmare vill lira kinna antikens slutskede finns det en utomordentlig
vigledning i Martin P:n Nilssons Den romerska kejsartiden, ett av svensk histo-
rieskrivnings yppersta verk.

Forst och framst dr hela den civiliserade virlden trots de stora avstdnden och
de méanga granserna nu liksom i antiken en och sammanhingande. Den antika
kulturen var fran borjan till slut en stadskultur, till slut, ty dess uppldsning
skedde i och med att det offentliga livets tyngdpunkt forskots fran stadskom-
munerna till de stora lantgodsen; forst i vara dagar har samhillena 3terfitt
ndgot av denna betydelse. Den over alla grianser svillande statsmakten, som
i det romerska riket slutligen blev till en borda under vilken samhillet brakade
samman, aterfinna vi i vdr egen tid. De gamla gemenskapsformerna, som voro
knutna till familjen och slikten, uppléstes, och i stillet kom foreningslivet, som
byggde pd den till sig sjilv hinvisade individen; i modern sociologisk terminologi
kallas detta, att primira grupper ersittas av sekundira. I storstddernas andliga
proletariat av rotldsa individer utan traditioner mottes, blandades, nivellerades
da som nu idéer frin virldens alla hérn. Den trevande villrddighet i andliga
ting som 4r sd vanlig 1 var tid fanns ocksd di, dven om de flesta antika minni-
skor mera energiskt an nutidens arbetade p3 att komma fram till en tro. Huma-
nitetsidealet var dd som nu det svar den lirde hedningen for egen del fann pd
tidens andliga friga. Ja, dven det efterliknande av »klassiska» epoker, som inte
minst 1 vart land satt sd avskrickande spér t. ex. 1 kyrkobyggnadskonsten, hade
1 den slutande antiken sin motsvarighet inom litteraturen.

Sem en konsekvens av denna allmidnna likhet erinrar ocksd Kyrkans nuva-
rande lige i virlden i vissa avseenden starkt om Fornkyrkans. Sekulariseringen
har gjort, att stillningen som kidmpande minoritetskyrka 3ter blivit en aktuell
mojlighet, pd sina hill redan en kinnbar verklighet. Icke minst inverka for-
dndringarna pd Kyrkans forhallande till de uppgifter inom det virldsliga rege-
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mentet, 1 vilka hon trider i1 forbindelse med staten, och dirmed pa hennes for-
hillande till staten sjilv.

Staten ir till sitt vdsen makt. Den ir ett organ for maktutdvning. Makten
kan ha olika grund, hiren, hemliga polisen, forfoganderdtten dver produktions-
medlen, de styrandes intellektueila 6verldgsenhet, ett majoritetsbeslut av folket i
val; makt forblir makt. Det ur kristen och humanitir synpunkt avgorande dr
heller icke, vad slags makt det ir som bir upp en stat, utan vilket syfte denna
makt fir tjina. Som varje statsmakts frimsta uppgift framstdr dirvid raus-
virden — ur kristen synpunkt kunde tilliggas: eftersom i denna syndens virld
ritten alltid maste uppehdllas med makt. Tonvikten kan dirvid ldggas antingen
pa rittsprinciperna som sddana och deras helgd — detta dr det vanliga 1 sam-
hillen av mera 2lderdomlig typ — eller pa rittsskyddet 4t den enskilde — till
denna mera »moderna» uppfattning kan litt hela den nutida socialvirdsteorin
anknytas. Den primira uppgiften forblir i bdda fallen rittsvirden. — Kyrkan
ir en storhet av annan art. Ytterst kommer hennes styrka av att Guds Helige
Ande 4r verksam i och genom henne. Kyrkans uppgift dr att till minniskorna
formedla Guds Nad, att forvalta Nidens medel, Ordet och Sakramenten.
Kyrkan #r Kristi kropp, den form, i vilken Han uppenbarar sig i virlden, och
det verktyg, med vilket Han handlar i virlden. Kyrkan ar icke av virlden men
lever i varlden och har i den sin uppgift.

Hiri ligger den ideella motiveringen for Kyrkans férbund med staten; Kyrkan
har av den virldsliga makten fitt yttre trygghet och dirtill ofta betydande re-
surser att forfoga Over, och hon har tackat och tagit emot for att med dessa
virldsliga medels hjilp bittre kunna fullgdra sitt uppdrag — i virlden. Denna
ideella motivering behiller sin giltighet, iven om en historisk undersdkning
skulle visa — vilket den otvivelaktigt gor — att kyrkans stillningstagande i
de sirskilda fallen ofta influerats dven av andra motiv, t. ex. enskilda kyrko-
mins njutningslystnad, fruktan eller maktbegir. Lika sjilvklart dr emellertid
4 andra sidan, att ett forbund med staten dr ur Kyrkans synpunkt motiverat
endast s3 linge det faktiskt ger Kyrkan bittre mojligheter att utfora sitt upp-
drag. Forbundet med staten kan nimligen bli Kyrkan mera till hinders 4n till
gagn. Antingen kan hon forvirldsligas inifrdn, si att hennes tjinare fraga mer
efter virldslig makt och 4ra 4n efter att lyda Gud. Eller ocksd kan hon bli si
hart bunden vid en stat, som icke respekterar hennes uppdrag, att hon berdvas
den rent yttre friheten att forkunna Ordet och forvalta Sakramenten. Mot dessa
liksom mot andra faror miste Kyrkan alltid vara pd sin vakt.

Denna principiella betraktelse understryker kraftigt villkorligheten 1 f6rbin-
delsen mellan Kyrka och stat. Detsamma gor historien.
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Den romerska staten var en hednisk stat med en officiell hednisk religion,
men den var i religidsa ting tolerant, och den var en rittsstat. Kyrkan vixte
faktiskt upp 1 rdttsstatens hign. »De som hava vildet dro till skrick, icke for
dem som gbra vad gott dr utan for dem som gora vad ont Hr», skriver Paulus
(Rom. 13:3) och tillfogar: »ty verheten bir icke svdrdet forgives». A andra
sidan hade Kyrkan som s3dan intet direkt stod fran det allminna utan var fri och
oberoende gentemot staten. Forst pi 3oo-talet skedde avgdrande forindringar.
Tvenne olika sidor kunna i dessa urskiljas. Konstantin gjorde kristendomen till
det romerska rikets religion och framtvang den dogmatiska och organisatoriska
enhetlighet som var ett oavvisligt riksintresse. »Genom ett skickligt anvidndande
av kyrkans inbordes strider forstod han att under sken av kristlig 6dmjukhet
mistra den, och genrom att stilla den virldsliga makten till dess forfogande
gjorde han sig i verkligheten till dess herre.» (M. P. Nilsson, a. a. I: 110 f.)
Denna linje, kinnetecknad av statens stod it och makt ver kyrkan, fullféljdes
i den bysantiska caesaropapismen.

I Vistern foljde utvecklingen den andra huvudlinjen. Nir den gamla stats-
makten dir gick under, blev kyrkan under tusen &r framdt en av de viktigaste
statsbirande krafterna. Den kyrkliga hierarkien, nirmast biskoparna, hade
fatt overta en mingd judiciella och administrativa befogenheter. Det borjade
med att de virldsliga myndigheterna fingo kejserlig order att utféra de bi-
skopliga domstolarnas beslut. Hirifrdn var steget icke langt till att stilla
virldsliga maktmedel till hierarkiens direkta forfogande. Redan i kejsartidens
slutskede var kyrkan 18nga tider den enda funktionsdugliga organisationen i det
sonderfallande riket, biskoparna de enda hederliga och av.folkets fortroende
omfattade myndighetspersonerna. 1 de nya statsbildningar, som vixte fram
ur folkvandringstidens lost hopfogade germanriken, var kyrkan, bide ideellt
och organisatoriskt, sjilva ryggraden. Nir sedan med Svergingen frin feodal-
samhille till stinderstat staten fick krafter nog att std pd egna ben, bibeholls
forbindelsen mellan stat och kyrka i den formen, att pristerskapet blev ett
stdnd i staten, skyddat och privilegierat av denna. De nya staternas 6nskan om
enhet i religionen och kyrkans stillning som den enda effektiva forbindelse-
vigen mellan statsmakt och folk ledde si vid Nya tidens borjan till 6verhets-
kyrkans uppkomst. Denna Kyrkans medverkan i statslivet har nu praktiskt taget
upphort. 1 foregingslandet Frankrike forsvann pristestindet i den forsta revo-
lutionen, i vrt land forst 1866; endast i det konservativa England sitta dnnu
nagra biskopar i Overhuset.

En av de viktigaste forutsittningarna for forbundet mellan Kyrka och stat,
Kyrkans direkta insats i statslivet, har forsvunnit. Det kan emellertid vara
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skil att erinra om att det frdn borjan icke var Kyrkan utan staten som var den
hjilpsdkande parten. Den virldshistoriska situationen lade uppdraget pd
Kyrkan, som tog det pa sig och utfdrde det. Det faktum att detta uppdrag nu
ar slutfore har pd sina hall tagits till intdkt fr ate avskaffa inte endast préster-
skapets politiska representation utan statskyrkan som s3dan. Typexemplet dr
Frankrike, varom mera nedan. En stor stat, U.S. A., dr sa ung, att den redan
vid sin tillkomst avvisade hela statskyrkosystemet. Men dven ddr detta i en
eller annan form alltjimt bibehdlles, finns det en tendens hos det allminna
att alltmer betrakta religionen som en de troendes privata angeligenhet. Sta-
tens intresse blir allt mindre positivt, allt mer reglerande och modererande,
ibland rent negativt. Dir staten ir vilvillig eller neutral, far Kyrkan i regel
storre inre frihet. Men ibland leder statens fruktan, att det etos Kyrkan pre-
dikar skall bli politiskt farligt, till forfoljelse och martyrium. Aven denna
variation pa temat Kyrka och stat har var tid gemensam med de forsta kristna
arhundradena.

Den politiska uppgiften har emellertid icke varit Kyrkans enda inom det
virldsliga regementet, icke ens den ildsta. Det drag i de forsta kristna forsam-
lingarnas liv som troligen mer #n nagot annat fingslade utomstdende betrak-
tare var den inbdrdes sammanhillningen i alla livets skiften. I den antika virl-
den var, sedan ildre tiders familjesammanhillning forsvunnit, den enskilde
helt och uteslutande hinvisad till sig sjalv. Yrkesforeningar uppstodo, men de
forvandlades snart frdn ett stod for den enskilde till ett medel for staten att
pressa skatter ur en grupp yrkesmin. Religiosa sammanslutningar funnos av
minga slag, men de gillde mest kulten, ofta ombesdrjde de sina medlemmars
begravning, en for alla minniskor i denna religiosa tid ytterst visentlig ange-
ldgenhet. Men de kristna ensamma togo hand om de efterlevande, dnkor, fader-
18sa, sjuka, fattiga, resande frimlingar, fingslade eller deporterade. »De
kristna férsamlingarnas sociala verksamhet fyllde ett skriande behov.» (M. P.
Nilsson, a. a. II: 249 f.) Nar i dverhetskyrkans tidevarv stat och kyrka nira
nog smilte samman till ett, blev Kyrkans sociala verksamhet ocksd en statlig
angelidgenhet. Till att borja med handhades den av de kyrkliga organen, men
efterhand som staten sekulariserats, har den sjilv skapat nya, icke-kyrkliga organ
for socialvdrden. Kyrkan ir icke lingre ensam pd det sociala arbetsfaltet.

Ocks3 den tredje stora samhilleliga uppgift i vilken Kyrkan varit engagerad,
uppfostran och undervisning, har fort henne i nira berdring med staten. Till
en del har det naturligtvis historiska orsaker. Vid den antika virldens upplds-
ning blev Kyrkan rittens frimsta vardare i Visterlandet och samtidigt Eu-
ropas ledande kulturmakt; i motet med de germanska och slaviska barbarerna
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blev hon folkuppfostrare i stor stil. Tidvis visserligen i intimt samarbete med
staten men i allt visentligt pd eget initiativ formade hon frin predikstolar
och katedrar, frdn skrivpulpeter och biktstolar Visterlandets moralbegrepp.
Annu sedan den offentliga undervisningen Gvertagits av stat och kommun och
kyrkan forlorat det mesta av sitt direkta inflytande pd den, fortsitter kristen-
domen att vara en av de starkaste moralbildande faktorerna — i virt land till
den grad att kristendom och etisk rigorism fér mycket vida kretsar idro identiska
begrepp.

- Men ocksa hdr kunna mer principiella synpunkter anliggas. I Kyrkans
fostrande girning blandas andligt och virldsligt. Kyrkans primira, rent and-
liga uppgift forblir att till méinniskornas frilsning predika det saliggdrande
evangeliet om Guds kirlek i Kristus Jesus, vilken har besegrat Synd och Dad.
Men som uppfostrare har hon dirtill att bibringa de henne anfértrodda min-
niskorna vanor och en allmin sedlig hillning, som icke i och for sig ha relevans
till evigheten men vil ha den storsta betydelse for det organiserade minskliga
samlivet. Nir staten, dven 1 sin nuvarande sekulariserade fas, flerstides fort-
sdtter att uppehalla en statskyrka eller pd olika sitt understdder frikyrkor,
bottnar detta sannolikt i insikten att den moralbildande kraft som utgdr frin
Kyrkan kommer inte minst staten sjilv till godo. I Sverige ha vi ett karakte-
ristiskt prov pd den sekulariserade statens syn pd religionen i 1919 4rs under-
visningsplan; det konfessionella momentet dr avtrubbat och tonvikten liggs pa
etiken. Sjalvfallet har staten ingenting emot att de etiska principerna fé reli-
gi6s helgd, men dess intresse giller den medborgerliga moralen, icke undersdtar-
nas eviga vilfird. P34 samma sitt som tidigare staten ha nu den offentliga
moralundervisningen och moralen sjilv borjat sekulariseras. Redan kring sekel-
skiftet intogo manga bildade den stindpunkten, att de accepterade »den kristna
etiken» men avvisade kristendomen som religios livsform. Den gamla agitatio-
nen for en »autonom», »human» moral av visentligen samma innehdll som den
vanligen s& kallade kristna men utan nigon gudstro i bakgrunden har pé de
sista aren tagit ny fart och vickt genklang i vidare kretsar 4n tidigare. (Se
t. ex. Gunnar Hirdmans senaste inlidgg, Humanismens idé och Humanism och
kristendom.)

Vad innebir di denna etik, som man med eller utan det kristna namnet tycks
vara beredd att i sak acceptera? I den populdra diskussionen ndjer man sig
ofta med ndgra ord om minniskovirde och kirlek till ndstan. Vill man sir-
skilt understryka det kristna i denna etik, kan man hinvisa till ndgot ord av
Jesus, t. ex. »Allt vad I viljen att minniskorna skola gdra eder, det skolen I
ock gdra dem» (Matt 7: 12) eller »Du skall ilska din nidsta si som dig sjdlv»
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(Matt 22: 39). Detta torde ocksd verkligen vara kidrnan i den humana och sam-
hallsnyttiga moral, som vanligen kallas »den kristna». Nu visar emellertid s3-
vil en fullstindigare innanldsning av de bdda bibelstillena som den enklaste
eftertanke, att det 1 detta bud icke finnes ndgonting specifikt kristet. Jesu -kom-
mentar 4r i bdda fallen den samma: »Detta ar lagen och profeterna». Budet
om kirleken till ndstan som ett generellt sinnelag var nagot for den fromme
juden alltigenom bekant och accepterat. (Jfr H. Odebergs Fariseism och kris-
tendom.) Aven de filosofer, som frin allminminskliga eller samhillsmoraliska
utgdngspunkter ha forsokt komma fram till en allmingiltig norm for minsk-
ligt handlande, ha formulerat sitt resultat pad liknande sitt; mest bekant dr vil
Kants kategoriska imperativ. Denna i verkligheten naturliga moral 4r oupplds-
ligt férbunden med all hogre kultur; de betinga varandra Omsesidigt. Det ar
ingenting egendomligt i att Kyrkan i sin allmiant fostrande verksamhet och i
synnerhet i arbetet pd barbarfolkens civilisering kom att skjuta fram den natur-
liga moralen, som onekligen ar littillgingligare 4n den kristna paradoxen. Har-
vid tillgrep Kyrkan icke endast de moralformler, som i evangelierna traderats
frén judendomen. Aven filosofien, nirmast den stoiska, fick ldmna sitt bidrag.
Ambrosius’ utomordentligt inflytelserika skrift De officiis ministrorum foljer
nira Ciceros De officiis. (M. P. Nilsson, a. a. I: 472.) Att »den kristna etiken»
till sitt inneh3ll ingalunda #r kristen utan fariseisk-stoisk, dndrar emellertid icke
pa det faktum att vi fitt den genom den kristna Kyrkan och att den f6rst genom
kristendomen och Kyrkan fick betydelse for de breda folklagren, forst i de gamla
kulturlinderna runt Medelhavet, sedan utdver Europa och virlden.

Det som nu hiller pd att ske, 4r att denna moral, liksom tidigare si mycket
annat antikt kulturgods, finner virlden tillrickligt civiliserad att tilldta den att
std pa egna ben, utan stdd av tradenten, Kyrkan. Av allt att déma kommer
moralen att gd samma vig som tidigare vetenskap och konst, och utsikterna att
hidvda ett kyrkligt monopol torde icke vara storre pd det ena omrddet in pa
det andra. Sikert ir att alla krampaktiga forsok att hilla fast denna humana
moral som ndgot specifikt kristet endast motverka sitt syfte.

Attt det kristna monopolet pi ett kulturomrdde brytes betyder emellertid
ingalunda att Kyrkan icke lingre skulle ha nigon uppgift ddr. Hon fortsitter
att inspirera konstnirer och vetenskapsmin, och hon kommer allt framgent att
vara en av de viktigaste moralbildande krafterna. Ett par lirorika typexempel
ur rgoo-talets europeiska historia visa detta med all dnskvird tydlighet.

Redan p3 188o-talet gick den franska republiken in for den offentliga moral-
bildningens sekularisering pa ett s& bestimt sitt, att den sdg sig tvungen att skilja
den katolska kyrkan frin allt direkt inflytande pd moralundervisningen i sko-
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lorna; denna kyrka kunde ju inte forvintas gd med pa att 13ta sig avkonfessio-
naliseras. Som liberal stat medgav dock republiken privat, konfessionell religi-
onsundervisning. Nir religion och kyrka genom lagen om skilsmissa mellan
stat och kyrka av r 1905 helt forvisades fran det offentliga livet, var det ett
uttryck for statens mening, att kyrkans verksamhet som folkuppfostrare icke
vidare vore ndgot allmint, d. v. s. statligt intresse. — I Sovjet, senare i dess efter-
toljare, delvis vil ocksa i Hitlers Tyskland, uppfattades kristendom och kyrka
redan frén borjan som ofdrenliga med den nya stat man ville bygga upp; kyrkan
maste alltsd oskadliggdras, framfér allt méste hon berdvas varje mojlighet att
utdva ett folkuppfostrande inflytande. Diktaturen har dirvid provatr olika
vidgar. Den har forbjudit all religionsundervisning av minderdriga, dven enskild.
Den har ocksd forsoke att berdva kyrkan all sjilvstindighet och gora den till
statens lydiga tjdnarinna. — Resultatet av de bdda experimenten 4r hdgst intres-
sant. I Frankrike fick den tidigare statskyrkan en frihet att vara sig sjilv som
kyrka som icke nidgon annan av Europas gamla folkkyrkor ens nirmar sig till.
Foljden dr att Frankrike blivit centrum f6r en kristen kulturrenissans av bety-
delse for hela Visterlandet. Omkring en fjirdedel av landets skolor dro konfes-
sionella; ddr meddelas en religionsundervisning som icke 4r anpassad efter en
sekulariserad stats krav pd inomvirldslig moralldra. Den kristna rdsten torde
i dag horas renare och klarare och dirfor starkare dn under &verhetskyrkans
vilmaktsdagar. I Mellan- och Osteuropas diktaturer blev Kyrkan berovad sitt
verksamhetsfilt som statsunderstddd moralbildare men fick 1 gengild en annan
icke mindre betydelsefull uppgift, att mot en tyrannisk stat fora rittens och
frihetens och de betryktas talan.

Ingenting tyder pa att ndgot av dessa alternativ skulle vara aktuellt 1 vart
ifand. Den statliga dissenterlagskommittén uttalar i sitt betinkande, att kyrklig
verksamhet 4r ett publikt intresse, som bor understddjas med skattefrihet; fol-
kets galluprost har sagt sitt visserligen vaga men pd det hela taget positiva ord om
kyrkan, positivt framfor allt om dess och religionens allmint fostrande bety-
delse. Risken 4r hdr snarare den, att mitt i den diffusa vilviljan religionsunder-
visningens avkonfessionalisering blir normerande ocksd for kyrkan. Tenden-
ser i den riktningen saknas f. 6. inte i dissenterlagskommitténs forslag. Fort-
sitter denna utveckling, kan kyrkosamfundet s& smaningom helt forlora sin
karaktir av trossamfund, d. v. s. upphéra att vara kyrka.

Ingen av de tre nimnda uppgifterna, varken den rittsvirdande, den dia-
konala eller den folkuppfostrande, har tills vidare berovats Kyrkan. Men man
bdr rikna med att de pd grund av statens och samhillets fortskridande sekulari-
sering i framtiden kanske méste fullgdras pa helt andra villkor 4n tidigare. Dir
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staten forr tacksamt tog emot Kyrkans hjilp, fruktar den nu hennes inflytande
och forsoker stinga henne ute, helst under stillsammast mojliga former. Ten-
densen dr den samma, antingen det giller ritten i diktaturstaterna, socialvarden
i Stockholm eller religionsundervisningen i de liberala demokratierna. Det
finns ingen anledning att klaga, men det kan vara klokt att besinna, att Kyrkan
i framtiden i stor utstrackning kan komma att fa utféra sitt uppdrag icke med
utan mot staten.

I de hittills berorda forhéllandena ha vi att vidsentligen se uttryck for seku-
lariseringen. Nu visar det sig emellertid att ocksa atskilligt 1 Kyrkans inre ut-
veckling bidrar till att frigora henne frn den territoriella statsmakten. Vi be-
héva hir inte nirmare g& in pa det medvetande om sig sjilv som Kyrka, som
nu med vixande styrka gor sig gillande i minga gamla stats- och folkkyrkor.!
Det finns fakta av mera utvirtes art att halla sig till. Missionens historia bir
sitt entydiga vittnesbord. I ildre tider f6ljde missionirerna i den statliga, mili-
tira eller merkantila, expansionens spar. Katolska munkar voro med de spanska
och portugisiska erdvrarna i Syd- och Mellanamerika och kommo p3 koffer-
dister av samma nationaliteter till hamnarna runt Indiska oceanen och vid
Stilla havets vdstkust. Med det brittiska imperiet blev den anglikanska kyrkan
en virldsomspinnande gemenskap. Tysk luthersk mission bedrevs 1 tyska kolo-
nier och intressesfirer. Den svenska statskyrkan missionerade bland lapparna.
Den ryska erovrade Sibirien icke endast med invandring av ortodoxa ryssar
utan ocksi med mission. — Numera ir icke blott fri- utan dven statskyrkornas
mission obunden av statsmakten. Av svenska kyrkans femton biskopar dro de
tvd — missionsbiskoparna — 1 ingen man svenska statstjinstemin; de residera
i fjarran linder, den ene i Indien, den andre i Sydafrika. Likartade dro forhal-
landena i the Anglican communion.

Missionen har blivit en Virldskyrkans angeligenhet. Internationella mis-
sionsrddet ir icke endast den evangeliska virldsmissionens centrum utan ett av
den ekumeniska tankens starkaste fisten. Ute pd missionsfilten lika vil som i
de centrala organen tvingas de ursprungligen nationella kyrkorna samman till
en. Den ekumeniska tanken, medvetandet att Kyrkan ir universell och icke kan
eller f4r stingas in bakom nigra jordiska grinser har under det sista halvseklet
ingripande forindrat det kyrkohistoriska liget. — Aven dir vigen &r stingd
for organisatorisk gemenskap som i férhillandet mellan Rom och andra kyrkor
ir det teologiska utbytet livligt. Kyrkan ir i dag faktiskt pd vdg mot en teo-
logi, icke i den meningen att alla teologiska meningsskiljaktigheter skulle vara

1 Jfr p3 denna, liksom p3 andra punkter J. Nerregaard, Stat och kyrka i Europa under
tiden mellan virldskrigen, Sthlm 1948.
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pa omedelbar avskrivning men vil s& att det teologiska arbetet allt mer blir
gemensamt. Svenska doktorsavhandlingar recenseras i kontinentens katolska
tidskrifter, och ledande protestantiska teologer, sddana som Barth, Niebuhr och
Nygren vicka debatt i hela kristenheten, medan katolsk exges och thomistisk
filosofi diskuteras vid engelska och skandinaviska universitetet. Denna teolo-
giska gemenskap dr s& mycket mer anmirkningsvird, som den sista mansildern
pa manga punkter fort med sig en avsevdrd konfessionell dtstramning i forhdl-
lande till den ndrmast féregdende tiden. Men bakom den nya konfessionalis-
men ligger en insikt att den innersta frgan icke giller kristendomens nyttighet
1 virlden utan det kristna budskapets sanning, och denna insikt har férmalts
med en vilja att finna det for alla kristna konfessioner gemensamma. Den for-
nyade inriktning pd det objektiva, som detta innebir, har dter fort fram det
kristologiska dogmat; man erinre sig debatten kring Amsterdammotets bekin-
nelse till »Jesus Kristus som Gud och Frilsare». I samma anda har studiet av
Bibeln och intrdngandet 1 dess tankevirld blivit den centrala uppgiften i alla
kristna konfessioners teologi. — Punkt for punkt visar denna sammanstillning
likheten med Fornkyrkan. Medveten anknytning till Kyrkans dldsta skede kan
man vidare spara i de ansatser till storre liturgisk rikedom och livligare lekman-
naaktivitet, som var for sig eller tillsammans kinneteckna en hel rad kristna
kyrkor och samfund.

Bide i det medvetna tillbakagripandet pd Kyrkans »heroiska» tid och i det
sdtt, varpd de mera framtvungna likheterna med Fornkyrkan av mdnga upp-
levas, sparar man ndgot av samma glddje och befrielse som en minniska kinner,
nir hon finner sig sjilv och sin egen linje och utan yttre eller inre tving fir vara
sig sjalv. En sidan kinsla dr naturligtvis berdttigad i den min den speglar en
nyvaknad insikt, att mycket av det scm man av 160c-drig vana betraktat som
nddvindigt sammanhdrande med Kyrkan djupare sett ir tillfilligt och &ver-
gdende. A andra sidan innebdr den avveckling av Konstantins och Theodo-
sius” skapelse som vi uppleva inte i och for sig 1dsningen pa alla de problem som
folja med Kyrkans liv i kottet. Likhet och gemenskap med Fornkyrkan bety-
der heller icke, att Kyrkan i dag utan vidare skulle kunna 6verta firdiga hand-
lingsménster frin denna. Hir som alltid giller det vocatio, ej imitatio. — Om
hur man utifrdn historien kan tinka om Kyrkans kallelse i nuet och framtiden
skall till sist en antydan goras.

Dir Kyrkan ingripit i det virldsliga regementet, d. v. s. tagit befattning med
sddant som inte direkt berdr minniskornas eviga vil, har det skett for att fylla
verkliga behov. Utgéngspunkten 4r den situation som Paulus (1 Kor 12:26)
beskriver med orden »Om nu en lem lider, si lida alla de andra lemmarna med

22 — Swv. teol. kvartalskr. 1949.
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den». Det var verklig nod som Fornkyrkans diakoner och diakonissor motte;
nir Kyrkan blev rikskyrka vidgades omsorgen s att kejsar Julianus, hedningen
av Konstantins dtt, maste erkidnna: »Utom sina egna fattiga nira de ocksi vira,
som sakna vir omsorg.» Nir Kyrkan grep sig an med att civilisera germanerna,
syftade hon vil ndrmast till att gdra livet tryggare for sig sjilv och de sina,
men hon gav samtidigt barbarerna del av den antika kulturen. Idag gir pi
missionsfilten diakonalt och pedagogiskt arbete hand i hand med det evangelisa-
toriska. Overallt har Kyrkan arbetat pd att fylla manniskornas mest tringande
virldsliga behov. Hon har givit materiellt understod, kultur, tukt, rittsskydd,
minniskovirde; icke som om hon ensam skulle ha givit allt detta, men dir hon
mott brist har hon forsokt avhjilpa den. Ibland har hon vil blivit ensidig,
oftast ddrfor att hon inte tillrickligt snabbt kopplat om frin ett forut exi-
sterande behov till ett nytt som dukit upp.

Om man med detta perspektiv pd Kyrkans historia i tankarna ser p& den
moderna, industrialiserade minniskans situation, falla tvd ting i 6gonen: hon ir
ensam och hon dr ridd. Mycket tyder pd att Kyrkans nista stora uppgift i virl-
den blir att ge millioner minniskor trygghet och mojligheter till varaktig och djup
personlig gemenskap med andra minniskor. Det idr inte omojligt, snarare san-
nolikt, att helt nya former av minskligt gemenskapsliv komma att se dagen.
Det ir inte nodvindigt att hir redogora for de experiment som gjorts och goras
eller att spekulera 6ver fortsittningen. Det ricker att konstatera, att nyskapel-
serna springa ur den kristna trons och den kristna kirlekens under.

Den kristna kirleken, innehdllet i den verkliga kristna etiken, ir nimligen
nigot helt annat 4n den fariseisk-stoiska etikens principfasta »allgemeine Men-
schenliebe». Ett enda nytt bud har Jesus givit de sina: »I skolen dlska varandra,
sdsom jag har dlskat eder» (Joh 13:34, 15:12, 17). Men detta enda bud for-
indrar i ett slag hela minsklighetens situation. Det for in en helt ny etik i
minsklighetens liv, en etik som 4r grundad p& undret. Den gamla etiken bjuder
minniskan att gora allt vad hon formdr, att ilska Gud av allt sitt hjirta, av
all sin sjdl och av allt sitt forstdnd. Den kristna etiken bjuder minniskan att
gora vad bara Gud sjilv kan, att dlska sdsom Jesus gjorde. Nir nu denna Guds
egen kirlek i och genom Kyrkan kommer in i virlden, dr detta ett under, for
varje gang lika obegripligt stort, lika oberikneligt till tid och rum och verk-
ningar. Men pd detta under lever virlden. Det hor med till det besvirliga och
for alla rationella och effektiva minniskor s3 forargelsevickande i vdr virlds
struktur, att den birande kraften aldrig kan 1 forvig beriknas. Men detta har
Gud gjort for att »den rittfirdige skall leva av tro», »for att sd skall ske som
dr skrivet: ’den som vill beromma sig, han berdmme sig av Herren’» (1 Kor

r:31).
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HeinricH BornNkAMM: Luther und das Alte Testament. VIII + 234 sid.
Verlag . C. B. Mohr (Paul Siebeck). Tibingen 1948.

Detta nya arbete av den fran flera tidigare skrifter om Luther bekante H.
Bornkamm ansluter sig till raden av undersékningar om Luthers stillning till
den heliga Skrift och hans uppfattning av Ordet. Men det dr den fSrsta om-
fattande framstillningen av Luther och det Gamla Testamentet, foregdngen blott
av en rad mindre uppsatser, som direkt behandla detta dmne.

Forfattarens huvudsyfte ir ej att behandla de mingfaldiga sprakliga och 6v-
riga fackexegetiska problem, som stillas av Luthers Oversittning och tolkning
av Skriften vid en jimforelse med modern exegetik, utan att ge en uppfattning
om Luthers teologiska instdllning till Gamla Testamentet och att dirvid teckna
grundlinjerna i hans 8skddning p& denna punkt.

Trots att forfattarens syfte angives vara det nimnda, att 3 fram de teo-
logiska grundlinjerna, kommer dock under framstillningens gang huvudvikten
att laggas vid de konkreta detaljerna och den mycket rikhaltiga exemplifiering-
en ur det stora killmaterialet. Arbetet ger dirfor viktiga historiska kunskaper
och en rikedom pd belysande exempel men efterlimnar ett intryck av att de
principiella frigorna fortjinade en nirmare analys, dn vad hir har givits. Dock
har arbetet — som n3got skall antydas i det foljande — viktiga bidrag att lamna
iven 1 sistnimnda avseende.

Ett inledande kapitel om Altes Testament und Judenfrage in der Sicht Luthers
beskriver kontrasten mellan Luthers polemik mot den rabbinska judendomen
och hans uppskattning av G. T. Denna inledning synes starkt betingad av liget
i »Tredje riket» och motsvarar knappast — som ocksd forfattaren framhiller
(sid. 6) — ndgot problem hos Luther sjilv.

Den allra storsta delen av Luthers foreldsningsverksamhet var dgnad it G.'T.
— 28 ar av 32. Och hans inlevelse diri framgdr av otaliga exempel. I stor ut-
strickning dro dven hans teologiska termer himtade frdn dess skrifter. Det andra
kapitlet i Bornkamms bok — Das Alte Testament als Spiegel des Lebens — pa-
visar hurusom Luther fann anknytning till de konkreta livsférhallandena i sin
egen tid i hogre grad 1 G. T. 4n i N. T. Detta giller sivil i friga om samhills-
forhillandena som i friga om det inre troslivet. Forfattaren anfér som exempel
bl. a. Luthers »politiska» utliggning av Hoga Visan, Predikaren och vissa psal-
mer i Psaltaren. I Predikaren ser Luther »mehr den Spiegel der Welt und des
Menschenlebens als den des melancholischen Ich, den man sonst zumeist darin
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erblickt» (sid. 14). Att G. T. f6r Luther dven 4r en outtdmlig killa till beskriv-
ning av méinniskans inre virld, av tro och fruktan, trést och anfiktning, belyses
med talrika exempel ur kommentarer till olika gammaltestamentliga skrifter.
Luthers ord i foretalet till Psaltaren angiva denna sida av hans skriftutliggning:
»Da siehest du allen Heiligen ins Herze wie in schone lustige Girten, ja wie in
den Himmel ... abermals ... wie in den Tod, ja wie in die Holle.»

I det tredje kapitlet, Der Gott des Alten Testaments, {ramhiller forfattaren
enheten i den gudsbild, som Luther finner i G.T. och i N.T. I detta kapitel
finnes dven en beaktansvird framstillning av Luthers syn pd hedningarnas guds-
tro (sid. 38 ff.).

Den ur principiella synpunkter viktigaste delen av forfattarens framstillning
begynner med det fjirde kapitlet, Das Alte Testament als Wort Gottes. Hir
behandlas frdgan om forhdllandet mellan de bida testamentsna under olika
synpunkter. Begreppen »skrift» och »budskap», 16fte och uppfyllelse, lag och
evangelium angiva nagra av de tankegingar, som forfattaren i detta avsnirtt
foljer. Luthers syn pa Skriftens enhet belyses bl. a. genom en framstillning av
hans ldra om sakramenten och kyrkan i G. T. respektive i N.T.

Kapitel V, Luthers Ubersetzung des Alten Testaments ins Christliche, visar
genom talrika exempel, huru Luthers Oversittning av G. T. har fatt sin prigel
av evangelium och N. T, sisom Luther forstod dem. Framfor allt askadliggor
forfattaren detta genom att sammanstilla prov pd denna Gversittning med a
ena sidan Vulgata, & andra sidan moderna exegeters tolkningsforslag.

Sjatte kapitlet slutligen — Die Eigenart von Luthers Betrachtung des Alten
Testaments — konfronterar Luthers instidllning dels med den gammalkyrkliga
exegesen, dels med modern exegetik. Hir sammanfattas i viss man undersok-
ningens resultat och avslutningsvis tillfogas ndgra synpunkter pa det nutida
problemliget sddant detta framtrider i belysning av Luthers instillning till G. T.

Skall resultatet av forfattarens undersdkning i korthet antydas, kan det limp-
ligen ske via de av forfattaren pa flera stillen berdrda frigorna om Luthers
instillning till allegorin och till typologin samt hans forhallande till den moderna
exegetikens grundsyn.

Betriffande Luthers instillning till allegorin kan forfattaren hinvisa till Ger-
hard Ebelings stora arbete, Evangelische Evangelienauslegung 1942, dir detta
problem utgdr huvudtemat, och han kan bekrifta de resultat, som detta arbete,
utifran ett annat material, kommit till. Motivet till att Luther avvisar den alle-
goriska utliggningsmetoden ir ej blott, att denna strider mot en historisk forsté-
else av texten, utan dven — vilket hdr samman hirmed — fdrhindrar dess till-
limpning pa tron och Kristi rike. Hirigenom blir det forklarligt, varfor Luther
samtidigt kan anvinda sig av allegorier, ndr de blott ske »ex analogia fidei»
sasom ett komplement till den bokstavliga tolkningen, (sid. 76 ff., samt 211).

Om denna Luthers instdllning till allegorin framstdr som mera vilbekant,
dr det didremot mindre vanligt att finna en utredning av hans stillning i for-
hillande till den typologiska tolkningsmetoden. En sddan forekommer hir och
ger vid handen, att Luthers dskddning kan avgrinsas dven gentemot typologin,
t. ex. i den utformning denna fatt inom den antiokenska skolan. Denna utligg-
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ning upploser icke som allegorin G. T's historiska innebdrd men antager en fore-
bildande betydelse i dess hindelser och foremdl. Detta dr emellertid icke for
Luther det huvudsakliga vid uttolkningen av G. T. »Ihm liegt nichts an schat-
tenhafter Vorwegnahme des Kommenden. Es ist fiir thn da, noch verhiillt, aber
wirklich» (sid. 212). Luther soker i G. T. ej framst forebilder for Kristus utan
det direkta vittnesbdrdet om hans handlande (»Christuszeugnis» ej »Christus-
typologie»). Liran om Kristi allestidesnirvaro kan tillimpas dven hir (sid.
220: »Luthers alttestamentliche Theologie ist nur eine Anwendung seines Glau-
bens an die Allgegenwart des Christus»). Samma forhdllande visar sig t. ex.
diri, att kyrkan i G. T. for Luther €j blott dr typos for den nytestamentliga
utan samma kyrka. Una est ecclesia dei perpetua inde usque ab Adam (sid. 177,
183 f.). Att ldta G. T. gilla 1 sin historiska innebord och att diri se vittnesbord
om Kristus och hans rike 4r silunda for Luther en och samma sak och forut-
sitter icke en dubbel mening i Skriftens utsagor.

Den kristologiska tolkning, som #r utmirkande for Luthers instillning till
G. T,, skiljer honom med en djup klyfta frdn den moderna exegetiken — ndgot
som Bornkamm starkt betonar. Kravet pi en historisk forstdelse dar visserligen
ett givet foreningsband, men d& det samtidigt beaktas, att den bokstavliga me-
ningen for Luther innefattade en profetia om evangelium eller ett vittnesbord
om Kristi rike eller hans verk (sensus literalis propheticus), trdder skillnaden
tydligt i dagen. Aven nir avsikten i bdda fallen 4r att forstd t. ex. hindelserna
1 Israels historia, blir det ej riktigt samma sak, nir Luther utligger dem som
visibile verbum fidei och nir man i vdra dagar skriver Israels religionshistoria.
Forfattaren uttrycker det med en 1 nutida tysk teologi ofta anvind terminologi:
»Sein (Luthers) Intresse am Alten Testament ist nicht historisch im Sinne mo-
derner Geschichtswissenschaft, aber geschichtlich im Sinne wahrer Gottesge-
schichte» (sid. 219).

I ndgra avslutande teser har férfattaren givit en Sversikt 6ver det nutida pro-
blemldget och sokt finna ett svar pd de frigor, som Luthers tolkning av G. T.
stiller till den moderna exegetiken. Han menar, att ¢j blott den av Luther &ver-
givna allegoresen och typologin méste limnas dirhin utan dven den profetisk-
kristologiska tolkning, som for Luther ir genomgripande och sjilvklar. Dir-
emot anser han en tolkning av G. T. i Nya testamentets ljus vara forenlig med
den historiska forstdelsens krav, »denn keine geschichtliche Epoche kann nur
aus sich selbst verstanden werden, sondern in anderer und tieferer Weise erst
von dem Ziel aus, in dem sie thr Ende findet». En saklig forstielse kriver vidare
en teologisk tydning av G. T., dir fragan om férhéllandet mellan lag och evan-
gelium samt uppfattningen av Ordet bli av grundliggande betydelse. Denna
anknytning till den moderna teologins problemlige framtrider blott sisom ett
kortfatrat bihang i Bornkamms bok. Det for framstillningen visentliga 4r for-
stdelsen av Luthers egen instdllning. Béde till kunskapen hirom och till fixeran-
det av de fragor, som genom Luthers skrifttolkning stillas till nutida teologi,
dr detta arbete ett mycket virdefullt bidrag.

Benet HAGGLUND.
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JouN HOLMGREN: Norrlandsliseriet. Studier till dess forbistoria och historia
fram till dr 1830. Samlingar och studier till svenska kyrkans historia 19.
Akad. avh. XLIV + 360 sid. Stockbclm (tr. i Lund) 1948. Pris kr. 12: —.

Minga bidrag ha under de senaste drtiondena limnats till kinnedomen om
de stora vickelserorelser i Norrland, som med ett gemensamt namn benimnas
norrlandslaseriet. Forf. till foreliggande avhandling omnimner en hel rad
sddana bidrag i en l8ng not pd s. 194. Nagon stérre modern monografi 6ver
norrlandsliseriet finnes emellertid icke, och det 4r denna lucka, som forf. med
sin avhandling har velat fylla.

Avhandlingen bir titeln Norrlandsldseriet, men undersokningen giller endast
landskapet Visterbotten. Detta utmirkes pd en kartskiss Sver vignitet men
borde i titeln eller i texten ha omtalats och motiverats. Visterbotten utgjorde
visserligen det viktigaste vickelseomridet, men ldseriet strickte sig som bekant
dven utanfor detta omrade.

Forf. tecknar i en inledning det ortodoxt kyrkliga ldget 1 vre Norrland fore
pietismens intringande och framhéller, att det icke var s& morkt, som det stun-
dom utifrdn pietistiska synpunkter tecknats. I anslutning till tidigare littera-
tur betonas ocksd byabonernas betydelse foér det religiosa livet i Norrland,
denna av de stora avstanden betingade, for Norrland egendomliga form av
obligatoriska gudstjinster under ledning av en lekman f6r dem, som inte kunde
komma till kyrkan pa sondagen.

Sjidlva avhandlingen sonderfaller i tvd huvudavdelningar, av vilka den férra
behandlar pietism, herrnhutism och ldseri i 8vre Norrland till omkring &r 1800
och den senare »nyliseriets» uppkomst och historia fram till omkring ar 1830.
I forra huvudavdelningen tecknas forst den konservativa pietismens forsta
framtridande 1 Visterbotten med den grubbska vickelsen i Umed fran 1713 och
Wegeliernas samtida verksamhet i nordligaste Norrland. Aven i andra delar
av Visterbotten har enligt forf. inflytande av den konservativa pietismen fore-
kommit under tiden 1713—28.

I nista kapitel finner forf. under tiden 1728—38 inslag av konservativ och
radikal pietism och begynnande herrnhutism. Materialet ir dock ofta svagt,
och flerstides miste forf. ndja sig med formodanden och sannolikhetsskil.
En herrnhutisk krets uppstod enligt f6rf. i Torned under denna period.

Det tredje kapitlet omfattar tiden 1738-—72 och har fatt rubriken: »Pie-
tism och liseri. Enstaka inslag av herrnhutism.» D3 den konservativa pie-
tismen vid denna tid icke lingre utgor en fromhetsrorelse i egentlig mening, dr
dess fortsatta historia i Visterbotten svar att folja. Endast i friga om Skellefted
och Pited kan under detta skede »en vickelseliknande fordjupning av fromhets-
livet»! sparas (s. 103). Kretsen av herrnhutismens vinner i Torned glesnade
alltmer under senare delen av denna period, ehuru sjdfarten pd Stockholm och
den herrnhutiska andaktslitteraturen haft ett visst inflytande for de herrn-
hutiska tankarnas spridning.

1 Jfr direill N. Karlstrdm i KA 1948 5. 317.
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I fjarde kapitlet behandlar forf. pietism, herrnhutism och ldseri under tiden
1772—omkr. 1800. Under denna tid infaller den wiklundska vickelsen i Torne-
dalen pd 1770-talet och den rent herrnhutiska thingvallska vickelsen i Neder-
kalix, vilken hade sin blomstringstid 1779—83. I Skellefted och Pited levde enligt
forf. den lagiskt betonade vickelseliknande fordjupningen av fromhetslivet
kvar. Det dr som en reaktion mot denna Gvervigande lagiskt betonade fromhet,
som »nyldseriet» senare slir igenom.

Forsta avdelningen avslutas med en kort karakteristik av gammalldseriet.
Detta dr en skiftande foreteelse, och termen gammalldseri har tidigt anvénts
savil om den herrnhutiska thingvallska vickelsen som om det lagiskt betonade
fromhetslivet 1 Skellefted. Termen betecknar silunda blott »proveniensen»!
Detta ir, vilket forf. i sammanhanget underldter att nimna, forut papekat av
N. Séderlind i H. Nilsson & N. Soderlind, Fredric Thingvall och norrlands-
laseriets uppkomst (i KA 1938 s. 247), didr det ocksd heter, att gammalliseriet
ir en skiftande foreteelse och att termen stundom endast betecknar proveniensen
utan att dirmed forknippas tanken pd en bestimd fromhetstyp. Ordet »pro-
veniensen» torde dir vara ett feltryck eller en felskrivning och g2 tillbaka p3 ett
yttrande av G. Westin, vari talas om gammal- och nyldseriet och siges, att
»preveniensen» tillkommer det forra.” Man fragar sig onekligen, hur forf. kom-
mit att gora samma felskrivning, som férekommer i just detta sammanhang 1
ett tidigare, av forf. i denna centrala fraga icke dberopat arbete!

Den senare huvudavdelningen, som sakligt sett utgér avhandlingens huvud-
parti och rymmer dess centrala problem, frigan om det s. k. nylidseriets genesis
(se s. 193 f.), dr det minst genomarbetade partiet. Detta parti vittnar knappast
om ndgon formdga av sjilvstindig vetenskaplig problemfixering och problem-
behandling. I denna avdelning skildrar f6rf. i tre kapitel »nyldseriets» uppkomst
och tidigare historia i Pited samt rorelsens karaktar, vidare »nyliseriets» genom-
brott 1810—17 med palmgrenska vickelsen i Luled och spinningen »nyldseri»-
kyrka i Skellefted, samt slutligen »nyldseri» och begynnande separatism 1817— jo.

Forf. har gitt igenom over 15.000 bouppteckningar och ger i tvd bilagor
oversikter over den folkliga andaktslitteraturen i undersékningsomradet enligt
dessa bevarade bouppteckningars vittnesbord for tiden 1666—1820 resp. 1666
—1850.

I metodiskt hinseende limnar avhandlingen 3tskilligt ovrigt att Onska. Som
framkom vid docenten Nils Karlstroms extra-opposition (tryckt i KA 1948),
har forf. 1 stor utstrickning tillgodogjort sig de forarbeten till en doktorsavhand-
ling om norrlandsliseriet, vilka gjorts av en fore arbetets fullbordande avliden
forskare, teol. kand. Holger Nilsson. Hirom namner forf. i sin avhandling
intet.

Aven 1 sitt forhdllande till den tryckta litteraturen #r avhandlingen otill-
fredsstillande. Icke sillan har forf. plockat omdomen ur den tidigare littera-
turen och framstilit dem som sina egna. S. 20§—209 har han t. ex. himtat en
del frin Hasselberg, Norrlandsliseriets uppkomst och tidigaste framtridande

2 G. Westin, George Scott och hans verksamhet 1 Sverige 1 (1929) s. 29.
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(1 Fran adalar och fjill 1935) utan att omnimna detta. Ett exempel mi an-
foras:

Hasselberg gor f6lj. reflexion (s. Holmgren s. 209: »Om Brandells
39): »Om — sdsom sannolikt d4r —  skrivelse &terspeglar den &skidning,
Brandells skrivelse avspeglar det tin- som vid denna tid omfattades av fler-
kesitt, som utmirkte majoriteten talet bland nyldsarna, foreldg intet
bland nyldsarna, fanns tydligen ringa skil att likt prosten Nordmark be-
skdl att — sdsom doktor Nordmark teckna dem som »antinomer». . .»

gor — kalla dem antinomer. . .»

For Ovrigt dr mycket i detta avsnitt hamtat frin H. Nilssons papper,” si att
avsnittet nistan paminner om ett mosaikarbete.

Fran Lodin, Carl Olof Rosenius i unga &r (1933) har &tskilligt himtats utan
angivande av killan. Man jimfére for att taga ndgra exempel Holmgren s. 195,
198 ff., 281 med Lodin s. 84f., 97. I ljuset av denna osjilvstindighet, som
forf. sokt maskera, ar ocksd den sjilvsikra ton, varmed han stundom polemiserar
mot vissa tidigare forskare, knappast tilltalande.

Med avseende pa sjilva de for avhandlingen centrala problemen om gammal-
laseriets art och om herrnhutismens betydelse for »nyldseriets» uppkomst for
forf. knappast forskningen nimnvirt framit. Det synes dirfér icke pakallat
att i en recension ga nirmare in pd dessa i och for sig ytterst intressanta pro-
blem.* Forf:s bidrag till forskningen iro visentligen att finna i forsta huvud-
avdelningen samt i bilagornas redovisning av bouppteckningarnas bestdnd av
andaktslitteratur. Genom dessa insatser har han emellertid indirekt limnat ett
bidrag till 18sningen av de nimnda problemen. Betriffande bilaga 3 och de pa
denna byggda diagrammen bor det kanske dock hir papekas, att de ge en skev
bild av andaktsldsningen och »forekomsten av religios litteratur» under 1800-
talets forsta 8rtionden pd grund av att viktiga grupper av andaktsbocker, si-
som Arndt, Scriver, Pettersson, Nohrborg, Tollesson, icke medtagits.

CARrL-E. NORMANN.

HEeiNz-HORST SCHREY: Existenz und Offenbarung. Ein Beitrag zum christlichen
Verstindnis der Existenz. 170 sid. ].C. B. Mobr (Paul Siebeck), T iibingen 1947.

Amnet existens och uppenbarelse dr, betonar Schrey inledningsvis, icke ett
av manga lika betydelsefulla Zmnen, det dr »das Thema der Theologie
schlechthin» (s. V). Blott »in der Spannung von Existenz und Offenbarung» ir
nimligen teologi mdjlig (s. 2). Upphdver man polariteten mellan existens och
uppenbarelse och ndjer sig med att utligga den senare, kommer utliggningen
att sviva 1 luften. Uppenbarelsen ir uppenbarelse allenast i relation till existen-
sen. Genom att denna relation har skjutits it sidan, har uppenbarelsen intellek-

3 Se KA 1948 s. 320f.
4 Se A. Sandewall, Till frigan om herrnhutismens betydelse f6r norrlandsliseriets upp-
komst (1 KA 1948 5. 126—145).
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tualiserats. »Man kann sich nicht denkend ihrer bemichtigen, sondern sich nur
existierend ihr gegeniiber verhalten» (s. 7).

For att verkstilla den existensanalys, som ir nddvidndig for forstdelsen av
uppenbarelsen, kan man nu gi tillviga pi tvi olika sitt. Man kan antingen
mer eller mindre oreflekterat ansluta sig till ndgon redan foreliggande filosofi.
S4 har Brunner, Gogarten och Bultmann gjort, i det att de byggt vidare
pa de positioner, som uppnatts av Kant, resp. Grisebach och Heidegger.
Man kan ocksd foretaga en sjilvstindig existensanalys, om ock under diskussion
med existensfilosofiens representanter. Schrey viljer den senare vigen, dd enligt
hans mening ingen filosof lyckats pd ett adekvat sdtt framstilla existensens
vasen, som ir »Geschichtlichkeit» eller »Zeitlichkeit», d. v.s. »Sein zwischen
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft» (s. 11f.).

Sasom en forberedelse till sin existensanalys tar Schrey upp tvenne filosofer,
hos vilka nagon av de tre tidsdimensionerna tillskansat sig ett oberittigat ut-
rymme pd bekostnad av de andra. Det 4r Dilthey och hans »museale Ver-
fehlung» samt Nietzsche och hans »ekstatische Verfehlung der Zeitlichkeit».
Dilthey upptrdder i en tid, dd den tyska idealismens stora spekulativa system
fatt limna rum for ett allt annat uppslukande intresse fr det positiva, upp-
fattat icke sdsom av den gamle Schelling som féremdl for en spekulativ
penetration utan som ett den comteska filosofiens vetenskapliga experimental-
falt. I detta tringmdl for filosofien i hivdvunnen mening gér Dilthey livet till
filosofiens tema; livets grundkategori 4r for honom tidligheten, och denna fér
sin prigel av historien, det forflutna. I det forhdllandet, att Dilthey sd bestimt
vinder sig till historien, ser Schrey ett arv frdn romantiken, 1 det sitt, pd vilket
han gor det, didremot en uppenbar inflytelse frin positivismen. Alldeles sisom
Comrte ser Dilthey 1 Visterlandets idéhistoriska utveckling en metafysisk period
avlgsa den teologiska eller mytiska, 4ven om han 1 motsats till Comte inskrinker
den senare till tiden fore Anaxagoras och l3ter den forra innesluta ocksd
rationalismens och idealismens stora system. I Diltheys filosofi blir enligt Schrey
intresset for det forflutna, det »museala» ett hinder, som icke liter det nir-
varande komma till sin ritt, och Dilthey hamnar i historicism (s. 30 ff.). Hans
filosofi uppléses i filologi; den blir icke »Philosophie als Frage nach der Existenz
des Philosophierenden».

For Nietzsche har det forgangna icke mycket att ge — med vissa undantag.
Till dessa hor grekernas tragiska tidsdlder och bland filosoferna Herakleitos.
Med denne kinner sig Nietzsche befryndad. Herakleitos” dunkla bildsprik och
hans dskddning, att striden ar alltings fader, virderas av Nietzsche, som dire-
mot ser Sokrates’ teoretiska begdvning sdsom nigot for den grekiska anden
frimmande och forfallets bdrjan (s. 47). Det nidrvarande 4ter stdr alltfor
mycket under bannet av slavmoralens ressentiment f5r att ndgot positivt skulle
kunna utvinnas ur den. Aterstdr allts8 framtiden. Det dr ocksd mot den
Nietzsches 6verminniska stricker sig. Tillvaron ir icke vila eller gdva, den ar
stindigt ny kamp. Overmianniskan soker icke sina lagar bakom sig utan i fram-
tiden. Nietzsches verk, siger Schrey, »geht ein in die Dreischichtigkeit der Zeit
und endet in der Verfehlung der Zeitlichkeit durch die Ekstase des Uber-
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menschen im Pathos der Zukiinftigkeit. In der Ekstase tritt der Mensch aus
der Grundverfassung seines Daseins heraus und vernichtigt sich selbst, indem er
die Einheit von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft im Selbst aufhebt»
(s. 60).

I den existentiala analytiken, som nu vidtager, redogdr Schrey for de tre
tidsdimensionerna och redogdrelsen mynnar ut i en framstillning av »der Mensch
als das Inter-esse von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft» (s. 85 ff.). Hir-
efter foljer den existentiala dialektiken, som undersoker tidsdimensionernas for-
hillande till varandra. Det forflutnas forhdllande till det nirvarande visar sig
vara dels positivt, dels negativt. Det positiva forhillandet exemplifieras av
den antikvariska (Thukydides) och den monumentaliska (Plutarchos)
historien, det negativa av maningen: Tillbaka till den gyllene tidsdldern!, en
analogi till Rousseaus Tillbaka till naturen! (s. 79). Ocksa férhillandet mel-
lan »Gegenwart» och »Gegenwart» samt mellan »Gegenwart» och »Zukunft» ir
dialektiskt. Att tillvaron kinnetecknas av samvaron med andra, har Scheler
och Heidegger inskdrpt. Medan den senare emellertid i forsta hand framstiller
»das Man» sdsom »negativer Modus des Mitseins», skildrar Schrey »das Man»
med positiva drag for att forst direfter 18ta »die Gegenwart im negativer Ver-
hiltnis zur Gegenwart» askddliggras av massan och dess problem. Framtidens
positiva forhdllande till det nirvarande symboliseras av utopien. Ett utopiskt
drag vidldder, menar Schrey, allt handlingsmedvetande. »Ohne die Utopie gibt
es nicht die Kraft des energischen Fortschreitens.» Varken Platon eller Moore
uppfattade sina utopier sdsom rena hjirnspdken; »ihr &romov liegt nicht in der
Unmoglichkeit der Verwirklichung, sondern in ihrem faktischen Unverwirklicht-
sein. So konnte die Utopie immer wieder zum Stimulus werden auf dem Wege
zur besseren Gerechtigkeit in der Gesellschaft und zum Anlass fiir notwendige
Reform. In dieser Fahigkeit der Utopie liegt zugleich das Positive in ihrem
Verhiltnis zur Gegenwart» (s. 108). Det negativa i framtidens férhllande till
nuet, slutligen, ligger i den forras sfinxartade natur. At framtidens gitfulla
anlete ger sirskilt doden ett skrimmande uttryck. S2 blir den mot framtiden
blickande minniskans attityd angest och bekymmer. »Sorge ist die Weise, wie
Zukunft als gegenwirtige den Menschen von seiner Eigentlichkeit abfithrt»
(s. 112). Mot denna omsorg och detta bekymmer stiller Schrey Jesu ord i
Matt. 6:24f. och avviker dirmed ater medvetet frin Heidegger, 1 det han
alltsd l8ter »die Sorge» uttrycka nuets negativa instillning till det kommande,
medan Heidegger ju anvinder samma term pd ett sitt, som erinrar om Fichtes
»titigen Ich», for att uttrycka, att tillvaron sdsom sddan ir omsorg.

Sedan nu den existentiala analytiken skildrat minniskan sdsom »Sein in der
Zeit» och den existentiala dialektiken framstillt »die Zeitlichkeit des Menschen
als Krisis» — varje tidsdimension begrinsar de andra och stiller dem i friga —
avslutar den existentiala aporetiken beskrivningen av existensens visen genom
att teckna »die Zeitlichkeit als ethische Situation». Frin tiden ir tendensen till
uppfyllelse oskiljaktig. Uppfyllelsen skulle bli verklighet, om minniskan intoge
en ritt instillning till tiden. Det gor hon emellertid icke. Schrey finner det
symptomatiskt, att tiden icke kommer till sin ritt i ndgon av de bdda aktuella
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riktningarna inom etiken, den pd jag-duférhillandet grundade, fornidmligast av
Grisebach och Gogarten representerade personalistiska etiken och den operson-
liga virdeetiken hos t.ex. N. Hartmann. Virdeetiken hamnar i en frdn histo-
risk konkretion fjirran liggande tidlos sfir, och jag-duetiken gldmmer, att tiden
¢j allenast dr »Gegenwart» utan ocksd »Vergangenheit» och »Zukunft». Darfér
att minniskan nu icke pd ett ritt sitt formar taga stillning till tiden, 3drager
hon sig skuld. »Dieses Schuldigwerden an der Zeit ist die fiir den Menschen
unauflosliche Aporie seines Daseins; er bleibt ein Irrender auf dem Weg zu
sich selbst» (s. 127).

Hir moter si uppenbarelsen existensen. Dennas avsaknad av uppfyllelse 4r
»ein negativer Hinweis auf das ganz Andere, ..., welches Welt und Dasein
hervorgerufen, geschaffen hat» (s. 128). Den profana sjilvforstielsen, radikalt
genomford, leder fram till den punkt, dir uppenbarelsen i Kristus kan knyta an.
Kristus 4r tidens fullbordan. Dirfor 4r han ocksd i tron herre éver vért for-
flutna (s. 142 ff.), 1 kiirleken herre 6ver vart nu (s. 150 ff.) och i hoppet herre
over var framtid (s. 156 ff.). »Wo Glaube, Liebe, Hoffnung das Dasein bestim-
men, ist es erfiilltes Sein und als solches nichts anderes als Leben in Gott, ewiges
Leben, von dem gilt: ich sterbe, aber Gott lebt!» (s. 165).

Schreys arbete dr rikt pd stundom ganska skarpsinniga utredningar och f6rut-
sitter en icke ringa filosofisk beldsenhet. Det dr ocksd uppenbarligen tacknim-
ligt, att det finns teologer, som gora sig modan att tringa in 1 existential-
filosofiens tankar. Om man kinner en viss tveksamhet infor Schreys Beitrag
zum christlichen Verstindnis der Existenz, torde det bero pd hans grundliggande
sitt att se pd forhallandet mellan uppenbarelse och existens. Dessa befinna sig,
som nimnts, enligt Schrey 1 ett polaritetsforhillande; Schrey polemiserar mot
dem, som behandla teologien sdsom vore polariteten mellan existens och uppen-
barelse upphidvd. »Man meint, die Selbstauslegung des Glaubens sei mdglich
mit alleiniger Inblicknahme der Offenbarung, ohne dass die Existenz des Aus-
legenden irgendwie bedeutsam wire. Dabei ist aber einmal vergessen, dass alle
Auslegung nur in einem bestimmten menschlichen Raum geschehen kann und
nur fiir Menschen sinnvoll ist. Die Auslegung der Offenbarung geschicht ja
auch nicht um der Offenbarung selbst willen, sondern um der Menschen willen,
fiir die sie geschehen ist und zu denen sich Gott in seiner Fleischwerdung gnidig
herabgeneigt hat» (s. 1f.). Det 4r ju alldeles tydligt, att uppenbarelsen icke
slir ned i ett lufttomt utan i ett bestimt minskligt »rum», men hirav foljer
ej utan vidare, att minniskan 4r en i férhillande till uppenbarelsen sjilvstindig
pol, som endast kommer i férbindelse med den andra, gudomliga polen formedelst
en ur den minskliga existensen framanalyserad anknytningspunkt. Négon si-
dan gdres icke teologien behov, direst den i sin diskussion med existential-
filosofien avhiller sig frin att betrakta existensen sdsom en principiellt profan
storhet. Om existensen som sidan giller ju — dven om detta blir klart forst
1 uppenbarelsens ljus — psalmisten ord, som Schrey satte som motto Sver sin
bok: »Meine Zeit stehet in deinen Hinden» (Ps. 31: 16).

BENKT-ERIK BENKTSON.
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Feuix FLOCKIGER: Philosophie und Theclogie bei Schleiermacher. 190 sid.
Evangelischer Verlag, Zollikon-Ziirich (tr. i Basel) 1947.

Fr. H. Jacobi skrev en gang till K. L. Reinhold bl. a. foljande: »Durchaus
ein Heide mit dem Verstande, mit dem ganzen Gemiithe ein Christ, schwimme
ich zwischen zwei Wassern, die sich mir nicht vereinigen wollen, so dass sie
gemeinschaftlich mich triigen — sondern, wie das eine mich unaufhdrlich hebt,
so versenkt zugleich auch unaufhérlich mich das andere.» Schleiermacher
tog upp denna utsaga i ett brev, som han sjilv skrev till Jacobi. Han diskuterar
dennes instillning och gor gillande, att forstdndet icke kan fd sista ordet, nar
det 4r tal om religionen. Religion ir kanslans sak. Reflexionen over kinslan
ir den enda verksamhet, forstindet kan utdva pd religionens omrade. Ar ndgon
kristen till kdnslan, 4r han det ocksa till forstdndet, forsdvitt detta intet annat
gor dn besinnar sig Over den egna fromheten. Forstindet har emellertid ocksé
en ursprunglig och sjilvstindig verksamhet, som icke har ndgot med fromheten
att gora, och det dr att filosofera. Filosofi dr forstdndets sak, alldeles som
religion dr kinslans. Den spanning mellan kinsla och fornuft, dogmatik och
filosofi, som Jacobi ger uttryck &t i de inledningsvis anférda orden, ir en
realitet ocksd fér Schleiermacher, och hans strivan gar ut pd att mildra denna
spanning. I det berdrda brevet siger Schleiermacher: »Dies ist meine Art von
Gleichgewicht in den beiden Wassern; sie ist freilich auch nichts anderes, als
ein wechselweise von dem eine gehoben, von dem andern versenkt werden.
Aber, Lieber, warum wollen wir uns das nicht gefallen lassen? Die Oszillation
ist ja die allgemeine Form alles endlichen Daseins, und es gibt doch ein un-
mittelbares Bewusstsein, dass es nur die beiden Brennpunkte meiner eigenen
Ellipse sind, aus denen dieses Schweben hervorgeht, und ich habe in diesem
Schweben die ganze Fiille meines irdischen Lebens. Meine Philosophie also und
meine Dogmatik sind fest entschlossen, sich nicht zu widersprechen, aber eben
deshalb wollen auch beide niemals fertig sein, und, so lange ich denken kann,
haben sie immer gegenseitig aneinander gestimmt und sich auch immer mehr
angendhert.»

Denna Schleiermachers diskussion med Jacobi tar Fliickiger upp i sitt arbete
Philosophie und Theologie bei Schleiermacher (s. 84 ff.). Fluck1ger uppfattar
ocksi Schleiermachers askadnmg sdsom resultat av ett med stor energi genom-
fort forsok till utjimning mellan samtidens filosofiska virldsdskddning och
den kristna tron. At att uppvisa detta Adgnar Fliickiger sin boks fyra kapitel:
I. »Religion und Christentum in Schleiermachers Philosophie», II. »Die Philo-
scphische Theologie», III. »Die Grundlagen der Dogmatik» och IV. »Christus
und die Kirche». Fliickiger slar forst fast, vad Schleiermacher menar med filosofi;
det dr den tyska romantikens spekulativa tinkande. Till de »entschieden mate-
rialistischen und sensualistischen Systeme» kan nippeligen nigon anknytning
ske. Dem kan man, menar Schleiermacher, »wohl schwerlich fiir wahrhaft philo-
sophisch gelten lassen» (a. a. s. 105). Ses Schleiermacher icke mot sin filosofiska
bakgrund, riskerar man att psykologisera honom. Sirskilt giller detta begreppet
»schlechthinige Abhingigkeitsgefiihl». Detta ir »eine spekulativ-philosophische
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Konstruktion» (a.a. s. 39) och fir icke »in die psychologische Kategorie der
Gefithle eingeretht werden» (s. 29). S8 har emellertid alltfor ofta skett alltifrin
Hegel och hans kdnda argumentum a cane (s. 30).

Ar nu alltsd teorien om den absoluta avhingigheten for Schleiermacher liksom
kvintessensen av tidens filosofiska vetande om religionen (s. 95), utvecklar han
likvil icke utan vidare sin teologi ur denna teori. Grundval for dogmatiken ir
nimligen »das christlich fromme Selbstbewusstsein». Omkring detta begrepp
gruppera sig de bada senare kapitlen. Fliickiger betonar, att den fromhet, det
har for Schleiermacher dr frdga om, icke dr den enskildes. Uttrycket »Selbst-
bewusstsein» far icke leda till den uppfattningen, att det #r individens sjilv-
medvetande, pd vilket dogmatiken grundar sig. Det dr tvdrtom kyrkans sjilv-
medvetande det ir friga om (s. 99). Fliickiger anfor sdsom en betecknande sak,
att Schleiermacher icke anser Novalis’ singer passande for kyrkligt bruk, dir-
for att de dro alltfor subjektiva (s. 175 noten). Minga onyanserade anklagelser
mot Schleiermacher, vilka gora gillande, att han ir individualist och subjek-
tivist, maste darfor avvisas som oberittigade. Detta betyder likvil icke, hivdar
Fluckiger, att Schleiermacher i sitt forsck att fora teologi och filosofi ndrmare
varandra icke skulle ha fjirmat sig fran bibliskt och reformatoriskt tinkande.
Att s3 skett kan studeras 1 synen pd tron, som grundas icke pd »das Wort
Gottes im Zeugnis seiner Offenbarung» utan pd »das unmittelbare Selbstzeugnis
der Kirche» (s. 100). Ocksd i uppfattningen om det onda ir inflytandet fran
den romantiska totalitetsaspekten tydligt. I motsats till Schelling, som ju i
sin senare filosofi antar en ond princip i Gud sjilv, loser emellertid Schleier-
macher problemet genom att med Spinoza betrakta det onda sdsom icke
verkligt (s. 120 f.).

Fliickigers arbete kan i viss man sigas vara en dtergdng till en tidigare
schleiermacherforskning, representerad férnimligast av Ferd. Chr. Baur. De,
som forst atergdvo Schleiermachers teologi, stodo sjilva i intim berdring med
den spekulativa filosofi, Schleiermacher arbetar med. De frestades dirfor icke
att hos denne lisa in den psykologiska empirismens fragestillning, vilket dire-
mot enligt Flickiger bl.a. Wobbermin och Liidemann gjort (s. 31 och
182 f.). Av den svenska litteraturen om Schleiermacher 4r det endast Auléns
framstillning 1 Das christliche Gottesbild in Vergangenheit und Gegenwart, som
pa ett par stillen berdres (s. 143 f. och 167). Sitt egentliga intresse har vil
Fliickigers bok diruti, att den utgdtt frdn en Barth nidrstiende krets.
Brunners »Die Mystik und das Wort. Der Gegensatz zwischen moderner
Religionsauffassung und christlichem Glauben dargestellt an der Theologi
Schleiermachers» blev ju icke s8 entusiastiskt mottagen av den dialektiska
teologiens ledare, som manga nog vintat. Barth skrev i Zwischen den Zeiten
(1924) en ganska kylig recension, och han siger sedermera (i Die protestan-
tische Theologie im 19. Jahrhundert), att Brunner 1 den ndmnda boken »mit
dem Masstab reformatorischer Theologie bewaffnet, Schleiermacher in ein Ver-
hoér nimmt, aus dem er als Verurteilter hervorgehen muss, bevor es angefangen
hat» (s. 7). Barth fortsitter: »Ein ausgesprochenes Urtzil, die Meinung, dass wir
mit diesem und jenem im Guten und Bosen ’fertig’ seien, bedeutet so oder so
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immer, dass zu unserem Schaden, aber dann immer auch immer zum Schaden
der Kirche, eine Tiir zufillt, die offen bleiben, ein Ton verstummt, der
weiterklingen sollte» (s. 9). Det forh@llandet, att Fliickiger av Barth inspirerats
till sin undersékning (jfr s. 7 och 184 f.), vilken ju icke alls har den polemiska
karaktir som kinnetecknar Brunners stridsskrift, vittnar — liksom de anfdrda
raderna av Barth — kanske i nigon mén om, att den senare icke blir s& litt
»firdig» med sina teologiska motstindare som man ofta velat gora gillande.
Men den nya schleiermacherboken dr nog framfor allt ett tecken p3, att det
icke heller ar s lite att bli »firdig» med »Schleiermacher, der Kirchenvater
des 19. Jahrhunderts».

BENKT-ERIK BENKTSON.

HriMER RINGGREN: Werd and Wisdom. Studies in the Hypostatization of
Divine Qualities and Functions in the Ancient Near East. 232 sid. Diss.
Uppsala (tryckt i Lund) 1947.

Detta arbete vill vara ett bidrag till frdgan om polyteismens uppkomst. Forf.
avfirdar i inledningen den evolutionistiska uppfattningen att polyteismen repre-
senterar ett primirt stadium i religionsutvecklingen. De senaste drens forskning
har, menar han, wvisat att monoteismen, hdggudstron ar en av de pri-
midra religiosa faktorerna och att polyteismen utvecklats ur denna. Man
kan beklaga, att denna ldngt ifrdn allmint accepterade uppfattning hos Ringgren
fatt en vil magistral och dogmatisk utformning. Den inledande principforkla-
ringen kontrasterar pa ett besynnerligt sitt mot det sansade och mogna om-
ddme som i stort sett praglar Ringgrens arbete.

Ringgren vill visa, att hypostaseringen av gudomliga funktioner har spelat
en framtridande roll f6r polyteismens uppkomst och utveckling. Hans filolo-
giska kringsynthet ger honom méjlighet att rora sig inom ett mycket stort om-
rade av den gamla Orientens religidsa virld. Borjan gores med Egypten, dir
vissa abstrakta gudanamn tyda pd att deras birare béra uppfattas som hyposta-
serade gudomliga kvaliteter. Tamligen kortfattat behandlas liknande foreteel-
ser i det babyloniska panteon, i Ras Shamratexterna, hos Philo Byblius och i det
forislamska Arabien. Man noterar med tillfredsstillelse, att forf. vid behandling-
en av det ugaritiska materialet iakttar en vil motiverad forsiktighet. Visheten
ar, menar han, forknippad med El, men han limnar frigan Oppen, om man
kan tala om ndgon verklig hypostasering. Mest ingdende sysselsitter sig Ring-
gren med den gammaltestamentliga och senare judiska vishetslitteraturen.

Det dr av synnerlig vikt for det problem Ringgren behandlar, att distink-
tionen mellan verklig hypostas och metafor gores s& klar som mojligt. I annat
fall kommer interpretationen av de enskilda textstillena nodvindigtvis att
priglas av godtycke. Var ha vi med verkliga hypostaser att gora och var ar
det friga om metaforer och poetiska personifikationer? Forf. har inte helt undgatt
den fara som hir lurar. Den stilistiska analysen kunde gjorts ndgot grundligare.
Man skulle dnskat en skarpare definiering av hypostasen in den forf. ger i
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anslutning till Oesterley-Box: »a quasipersonification of certain attributes pro-
per to God, occupying an intermediate position between personalities and abs-
tract beings». Men framf6r allt hade det varit dnskvirt, att forf. tydligare klar-
gjort, vad han menar med metafor, och frigat efter forekomsten av detta stilis-
tiska fenomen i sina texter, s& mycket mer som dessa hora till olika sprikom-
rdden och till tiden iro skilda genom 4rtusenden — frdn pyramidtexterna fram
till rabbinerna.

Undersokningen av hypostaserna i Gamla testamentet och judendomen utgdr
det intressantaste och grundligast genomférda partiet i boken. I Job och Pro-
verbia dr den gudomliga Visheten sddan den manifesterar sig vid skapelsen
framstilld som ett i forhdllande till Gud fristdende och sjilvstindigt visen. I
Proverbia dr Visheten personifierad i hogre grad in hos Job. Ringgren riknar
hdar med mojligheten av mesopotamiskt inflytande. Annu starkare 4r personi-
fieringen hos Syrak, didr man samtidigt finner den f6r judendomen karakteris-
tiska identifieringen av Visheten med Thora.

I Sapientias beskrivning av Visheten vill Ringgren med utgdngspunkt frdn
9,4 finna ett »paredrosmotiv», en uppfattning av Visheten som Guds »throne-
partner», s. 119. Visheten skall enligt Ringgren ha tinkts som en gudinna av
typen Ishtar-Astarte med tydliga allusioner p en hieros gamos-ceremoni, s. 138.
Denna paredrosforestillning har enligt Ringgren en ling forhistoria och leder
tankarna till Elefantinepapyrernas ’Anat-Jahu. Hela denna ldnga forestill-
ningskedja, som Ringgren forknippar med Sapientiastillet, hinger enligt min
mening timligen fritt i luften. Nigot egentligt »paredrosmotiv» av det slag
Ringgren menar har jag svart att finna i Sap. 9,4 och dnnu mera verklighets-
fraimmande synas mig hieros gamosspekulationerna i anslutning till detta stille.
Visheten betecknas som »paredros» pd ytterligare ett stille i Sapientia, nimligen
6,14, som inte omnimnes av Ringgren men som 1 detta sammanhang ir av
intresse. Hir dr det niamligen inte friga om ndgon Jahves tronpartner utan om
den tiligt vintande Visheten, som erbjuder furstarna sina tjinster: den som
tidigt sdker Visheten skall inte behéva mida sig, han skall finna henne vintande
(mdpedpov) vid sina portar. Detta Sapientiastille dr utan tvivel beroende av
Prov. 1,21 i Septuagintas tolkning, som i sin tur dr utformad under paverkan
av ett grekiskt proverb om de visa som maiste ga till de rikas dorrar (se Platon,
Staten 489 B och Aristoteles, Rhet. 1391 A). I ljuser av detta stille har man
svart att i »paredos» se en s3 pregnant term som Ringgren vill gora den till vid
behandlingen av Sap. 9,4.

I pseudepigraferna finner man foga av vishetsspekulationerna och intet 1 den
rabbinska litteraturen, dir Visheten som hypostas helt ersattes av Thora. Vad
Ringgren har att siga om &vriga hypostaser — han uppehéller sig speciellt vid
sordet» och »anden» — ir mera summariskt och ger foga nytt.

Trots den nigot ofdrsiktiga principforklaringen i inledningen mdste Ring-
grens arbete sigas vara i stort sett priglat av gott och sobert omddme och kastar
ljus Sveér ett intressant fenomen i den gamla Frimre Orientens religidsa varld.

Grrris GERLEMAN.
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A. S. KAPELRUD: Joel Studies. VI -+ 212 sid. Diss. Uppsala 1948.

Forfattaren dr norrman men har framlagt sitt arbete som doktorsspecimen
i Uppsala. Huvudparten av boken utgdres av en kommentar, dir Joeltexten
genomg3s vers for vers. Dirpa foljer en kortare systematisk avdelning, i vilken
Kapelrud under ndgra samlande rubriker framligger resultaten av sitt arbete
med texten. Kapelrud visar pd ett 1 mitt tycke Gvertygande sitt, att Joelboken
ir en enhet och att man séledes inte kan skilja ut kap. 3 och 4 som senare tilligg.
Joel betecknas som en tempelprofet, som framtritt omkring ar 6oo f. Kr. For-
fattarens argumentering hidrvidlag dr knappast Gvertygande. Den kultiska
interpretationen har i Kapelrud en timligen moderat foretridare. Silunda ar
han angeligen betona, att grishoppspligan maste anses som en historisk hin-
delse, en intriffad naturkatastrof, som av profeten telkats som ett férebud om
Jahves dag och blivit utgdngspunkten for hans domsforkunnelse. Det kan
emellertid inte fornekas, att sammankopplingen av Joelbokens tanke- och bild-
virld med kultmytologiska foérestillningar pd &tskilliga punkter verkar tim-
ligen sokt och godtycklig. Skildringen av grishoppspligan méste av naturliga
skil ha mycket att siga om vissnande grodor och forstorda frukttrid. Att
profeten eller hans dhorare vid dessa skildringar skulle haft i tankarna kult-
iegenden om den ddende Baal #r ett langt ifrdn nddvindigt postulat. Sorgen
over griashoppskatastrofen dr fullt begriplig utan att ses i relation till det ritu-
ella klagandet vid fruktbarhetsgudens nedstigande till underjorden. Forf. visar
stor uppfinningsférmaga, nir det giller att forklara sjalvklara ting med hjilp
av kultmytologiska forestillningar. Silunda soker han pdvisa den kultiska
halten i pristernas sorg i 1,9 genom att omtala, att det assyriska ab@lu betyder
»bli torr». En sidan upplysning dvertygar knappast den fivitske om att bak-
om Joels anvindning av ordet *=x ligger en anspelning pd fruktbarhetsgudens
fird till underjorden och att denna anspelning var begriplig for profetens
ahorare.

Ett annat exempel! Om man finner "rw som gudanamn i en svartolkad Ras
Shamratext, kan detta fynd knappast sigas ge ndgot bidrag till tolkningen av
uttrycket i Joel 2,2, ddr det heter, att grashoppssvirmen dr o™mn=52 wae rws,
»som en gryning utbredd dver bergen». Som regel torde man av ett relevant
beliggstille bora kriva ndgot mera dn en rent lexikalisk Sverensstimmelse.

Ett liknande utslag av kolartro pa kulten som forklaringskilla finner man 1
Kapelruds kommentar till 3,4, ddr det i skildringen av Jahves dag heter, att
»solen skall vindas i morker och minen i blod». Enligt Kapelrud kan denna
vida utbredda och pi minga hiall betygade ragnardksforestillning inte ha
runnit upp i en hebreisk hjirna utan askddningsundervisning fran kulten. Nigot
limpligt citat ur Ras Shamratexterna har inte stdtt Kapelrud till buds, men
han tinker sig, att hebréerna genom att brinna rokelse kunde ha astadkommit
ett artificiellt morker, som verkat stimulerande pa den profetiska fantasien.

Joel Studies dr ett ambitidst och samvetsgrant arbete, vars stdrsta virde lig-
ger i dess energiska forsdk att uppfatta Joels bok som en enhet. Till denna
friga har Kapelrud bidragit med nya, virdefulla synpunkter, som profetforsk-
ningen inte kan bortse ifran. GiiLis GERLEMAN.
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