ARKEBISKOP BRILIOTH SEXTIO AR

AV PROFESSOR SVEN KJOLLERSTROM, LUND

a drkebiskop Yngve Brilioth den 12 juli fyller sextio &r, kan han samtidigt

blicka tillbaka pd en ling verksamhet i vetenskapens och forskningens tjinst.
Liksom manga av sina foretridare pd irkebiskopsstolen har nimligen Brilioth
under flera ar tillhort universitetslirarnas krets. Naturligt nog har flertalet som
akademiska ldrare tillhort universitetet 1 Uppsala, men det finns dock nigra
undantag, och till dessa hora flera lysande namn, férutom Brilioth sjilv Erling
Eidem, Anton Niklas Sundberg, Henrik Reuterdahl och bréderna Jakob och
Henrik Benzelius. Brilioth 4r emellertid den ende, som varit professor bade i
Abo och Lund efter att ha avlagt alla sina akademiska examina i Uppsala, dir
han 1916 blev filosofie doktor och 1919 docent i kyrkohistoria.

I sina vetenskapliga arbeten har Brilioth behandlat vitt skilda problem och
forskningsuppgifter. Hans stora grundliggande monografier, »Nattvarden i evan-
geliskt gudstjinstliv» (1926) och »Predikans historia» (1945), spinna Sver en
nira tvdtusendrig historia och hora till de frimsta monografier inom dessa forsk-
ningsomraden, som skrivits pd ndgot sprak. »Nattvarden i evangeliskt gudstjinst-
liv», som just i dagarna foreligger i en ny, delvis omarbetad upplaga, har
ocksd satt djupa spir bide i den vetenskapliga forskningen och i det litur-
giska reformarbete, som resulterade i den nu gillande handboken for svenska
kyrkan av 3r 1942. I ndgot reviderad och forkortad form Gversattes detta arbete
1930 till engelska av A. G. Hebert (»Eucharistic faith & practice, evangelical
& catholic»). Vid Faith and Order-konferensen i Montreux-Clarens 1947 bety-
gade ocksd den indiske metodistpastorn D. T. Niles den roll, som Brilioths bok
om nattvarden spelat fér den nya enhetskyrkan pad Ceylon. »Predikans histo-
ria», delvis ett resultat av Brilioths akademiska undervisning, ir likaledes ett i
flera hinseenden imponerande arbete, priglat av ett. sjdlvstindigt grepp pd
dmnet och med minga nya synpunkter och uppslag.

Har Brilioth i de bdda nu nimnda arbetena velat teckna nattvardens och
predikans plats och betydelse i gudstjinstlivet under olika epoker och i olika kyrko-
samfund, har han i »Svensk kyrkokunskap» (1933, 2 uppl. 1946) velat fram-

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1951,
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stilla det levande kyrkoliver med tonvikten lagd pa den svenska kyrkans for-
fattning. Arbetet dr nirmast avsett som en »lirobok for teologer och en vigled-
ning for dem som Onska klarhet dver den svenska kyrkans historiskt bestimda
férfattning och verksamhetsformer, sddana de framtrida i nuniden». I detta
arbete moter oss icke blott den lirde vetenskapsmannen, som suverint behdrskar
ett omfattande och svirbemistrat material, utan dven kyrkomannen med en be-
stamd teologisk och kyrkorittslig grundsyn. I férordet till andra upplagan kon-
staterar ocksa forfattaren, att han icke funnit anledning att revidera den »princi-
piella och teologiska ask3dning, som kom till uttryck i den forsta upplagan» och
tillfogar: »M&hinda skulle man kunna viga péstdendet, att den uppfattning av
kyrkans visen, som ir 1933 1 vissa stycken tedde sig som ndgot Gverraskande,
snarare underbyggts dn vederlagts genom den livliga diskussion, som sedan forts
i denna fr8ga.» En av de allra viktigaste orsakerna hirtill dr Brilioths »Svensk
kyrkokunskap». I den har man fitt besked om historiska fakta och ett starkt
intryck av att hir talar en man, som har ndgot att siga om kyrkan och dess
stillning i samtiden. Det bor hirvid erinras om att Brilioth var den siste aka-
demiske prebendeinnehavaren i virt land och att hans stillning som domprost
och aktivt verksam pristman otvivelaktigt verkat inspirerande och befruk-
tande pi den vetenskapliga girningen. Som lirobok fyller »Svensk kyrkokun-
skap» liksom »Predikans historia» mycket stora ansprak.

Brilioths frimsta forskningsomraden iro dock den svenska medeltidskyrkans
historia och den anglikanska kyrkan i nyare tid. P& bada dessa vitt skilda filt
har Brilioth sedan linge intagit en rangplats.

Som medeltidsforskare har Brilioth pd ett glinsande sitt fullf6ljt traditionerna
frin Henrik Reuterdahl, om vilken han ocksd betygar, att ingen forskare pd den
svenska medeltidens filt kan undgd att kinna den djupaste respekt for dennes
energiska forskningar, som 1 mycket stor utstrickning bygga pa originalurkun-
derna. Detta omdéme kan med samma och kanska @nnu stdrre rdtt anvindas om
Brilioths forskning i svensk medeltidshistoria. Férutom en rad betydande special-
undersokningar har Brilioth i sitt stora monumentala arbete pa Gver 8co sidor,
»Den senare medeltiden 1274—1521» (1941), ingdende som del 2 i Svenska kyr-
kans historia, givit en storslagen teckning av den svenska kyrkan under jamnt ett
fyirdedels artusende. Aven om detta arbete till formen 4r en &versikt, miste det
betecknas som en i stort sett sjilvstindig skapelse med det for Brilioths hela hi-
storiska forfattarskap si karakteristiska allminthistoriska perspektivet, de fangs-
lande, skarpskurna personteckningarna, de innehillsrika exposéerna over kyr-
kans organisation, rittsordning, kult och fromhetsliv samt dver hela den andliga
odlingen. »I sjilva verket torde knappast 1 litteraturen finnas ett enda arbete som
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inom tvenne pirmar rymmer sa mycket om svensk medeltid» framhller Nils
Ahnlund.

Redan tidigt hade Englands kyrkohistoria under nyare tid fingat Brilioths
intresse, och han har ocks8 inom detta forskningsomrade gjort betydande insatser
och skrivit en l8ng rad storre och mindre undersokningar. Bland dessa m& hir
sirskilt omnimnas »Nyanglikansk renissans» eller som arbetet heter i den nagot
omarbetade engelska upplagan: »The Anglican revival. Studies in the Oxford
movement» (1925). Med full rdtt riknas detta arbete till de frimsta forsknings-
Insatserna inom denna viktiga epok i engelsk kyrkohistoria.

Som exempel p2& den uppskattning, som kommit vetenskapsmannen och
forskaren Yngve Brilioth till del, m& hir nimnas, att han blev teologie heders-
doktor 1 Uppsala 1927, 1 Oxford 1933, i Abo 1934 och i Glasgow 1935 samt att
han 1944 av Svenska akademien tilldelades det kungl. priset fér kyrkohistoriskt
forfattarskap.

Alltsedan startandet av denna tidskrift har Brilioth tillh6rt dess redaktion och
.under dren 1933—1937 varit dess huvudredaktdr. D3 nu redaktionen riktar en
varm lyckonskan till drkebiskop Brilioth pd hans sextiodrsdag, hyllar den i
forsta hand forskaren och vetenskapsmannen och uttalar den férhoppningen, att
han 4dven som 4rkebiskop skall trots den enorma arbetsbérdan fa tid och tillfille
att fortsdtra sitt historiska forfattarskap till fromma bide for vetenskapen och
kyrkan.
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I.

an bereder sig att i ar fira sondagsskolans hundradrsjubileum i vart land.

Ar 1851 betraktas silunda som den svenska sondagsskolans fodelsestund.
Anledningen dirtill dr féljande. Vid nimnda tidpunkt hemkom frdn London
den 1 baptismens svenska historia s& bekante vickelsepionjiren Per Palmgvist.
Han tjinstgjorde vid denna tid som skollirare vid en uppfostringsanstalt i Stock-
holm. Under sin Londonvistelse hade han besokt och tagit djupt intryck av de
metodistiska sondagsskolor som anordnats i den engelska huvudstaden. Efter
monstret av dessa samlade han sjilva julafton 1851 en del fattiga barn i det kvar-
ter ddr han bodde och begynte med dem féljande sondag en sondagsskola i de
lokaler, ddr han tjinstgjorde. Detta blev grunden till sondagsskolan i Stock-
holm, som sedan snart nog fick efterféljare bide dir och ute i landet.

De kretsar, i vilka sondagsskolan frimst slog rot, voro utgreningar av den
stora folkvickelsen under det forra seklet. For dem ingick sSndagsskolearbetet
som ett led i vickelsen och utgjorde ett av tecknen pa det religitsa uppvaknandet
i landet. Dirfér kommo ocksd skildringarna av sondagsskolans uppkomst och
utveckling att bira spdr av denna historiesyn.

I en framstillning fradn 1890-talet (for Gvrigt utgiven pd det av den ovan-
nimnde Per Palmqvist grundade bokforlaget) liknas sondagsskolan vid herde-
ynglingen David, som »griper sin slunga, inligger en sten diri, slungar till och
filler den vermodige jitten till marken»." Det som angripes ir det morker, den
okunnighet och den oandlighet, som rddde i landet vid tiden for sondagsskolans
tillkomst. ’

Vad detta nirmare innebar skildras utforligare 1 ett arbete om sondagsskolans
historia frin s& sent datum som &r 1926. Dir tecknas bakgrunden till sondags-
skolans uppkomst pd f6ljande sitt: »Forsta hilften av adertonhundratalet var en
synnerligen mork tid i vart land. Okunnighet, vidskepelse och ett liv i synd och
last karaktiriserade vart folk ... I allminhet var det pristernas féredome,

1 A. P. Larsson, Bidrag till svenska sdndagsskolans historia (1895), sid. 1o f.
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som stirkte folket i sikerheten. Pristen ansdgs for Kristi tjanare, som kinde san-
ningens viag. Och d3 han kunde vara en drinkare, leva i otukt, dansa, skimta,
vara girig och svirja, s var det ¢j att undra pa, om andra minniskor menade
sig ha ritt att leva pd samma sitt ... Aven om pristen personligen var en akt-
ningsvird person, si hade han i de flesta fall intet att giva sina &horare, som
kunde bli dem till verklig hjilp ... I bista fall kunde man i kyrkan 3 héra en
torr girningslira eller en omstindlig nddens ordning. Ej underligt d3, att folket
levde 1 synd och last.»* Detta ar den bakgrund, siger samme forfattare, mot
vilken man maste se séndagsskolans tillkomst. Den var »ett led i det allminna
arbete, som foljde det religiosa uppvaknandet i spiren».

Detta dr nog alltjimt den allminna uppfattningen i vida kretsar inom virt
folk. Och det ar klart, att med en sddan bakgrund som den nyss skildrade méste
sondagsskolans tillkomst framstd som ett firningsimne av allra hogsta dignitet.
Men motsvarar denna teckning den historiska verkligheten? Ar det i detta per-
spektiv som den svenska sondagsskolans historia maste ses for att bli rdtt histo-
riskt forstddd?

Det har pd sistone hdjts manga betinksamma rdster, som friga om verkligen
1851 dr det forsta artalet i den svenska sondagsskolans historia. Man har pekat
pa historiska notiser, som visa att sondagsskola anordnats pi 4tskilliga stillen
langt tidigare och att detta skett i kyrkans egen regi. For nigon tid sedan
framstillde en insindare i en huvudstadstidning den frigan, om det nu ir ritta
tidpunkten att fira séndagsskolans hundradrsjubileum. Han hinvisade till flere
sondagsskolor, som grundats tidigare, och fortsatte: »I stillet for att nu fira
hundrairsminnet av deras forsta upptridande skulle man i si fall om endast fa
ar kunna hogtidlighdlla 150-irs-minnet? Moijligen skulle tidpunkten kunna
flyttas dnnu lingre tillbaka.»*

Det framgir av det nu anférda, att det rdder stor osikerhet om séndagsskolans
upprinnelse i vart land och silunda iven tveksamhet om det berittigade art i 4r
fira dess hundradrsminne. Den sista frigan maste besvaras i ett stérre samman-
hang. Enligt min mening ir det ganska betydelselst, om man kan finna en eller
tlera notiser om 4nnu &ldre sondagsskolor in den som Palmqvist grundade i
Stockholm dr 1851. Det ir ndmligen inte dér problemet ligger. Min tes 4r den, att
man icke kan forstd sondagsskolans uppkomst och dess plats i svensk kyrko-
historia, om man icke ligger samhillsperspektivet pd den frdga det hir giller.
Det 4r detta som jag 1 det foljande vill ndgot nirmare utveckla.

* G. Vallinder, Drag ur den svenska séndagsskolans historia (1926), sid. 12 f.
? 0. Hedlund i Svenska Dagbladet (A) 19 mars 1951.
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2.

Det svenska samhille, i vilket sondagsskolan nu verkar, dr helt annorlunda
in det var for hundra ir sedan. Men 4dven 1850-talets Sverige var ett helt annat
in det varit blott femtio ar tidigare, allts3 ungefir vid 18oo-talets borjan. I vara
dagar ir Sverige en modern industristat med allt vad detta innebir med stora
samhillen och talrika titorter. Vid r8oo-talets borjan var vart land ett typiske
agrarsamhille sdsom det varit dnda frdn bebyggelsens utbredning under jirn-
Slderns dagar. Det har ofta pipekats, att innu vid r8oco-talets borjan ungefir
nittio procent av befolkningen levde av jordbruksniringarna och att det endast
fanns tre stider, som hade mer 4n tiotusen invinare. Sverige var ett typiske
bondeland.

Den minsta enheten i detta samhille var det enskilda hushillet, som dock
utgjorde ett 18ngt mera omfattande kollektiv 4an i vira dagar. Det bestod inte
bara — som i dessa tjinarebristens tider — av man och hustru och en barnskara,
storre eller mindre, vanligen storre, utan Zven av en lang rad tjinare, av det
dldre undantagsfolket och dessutom av frinder i olika antal. Det hela utgjorde
ett litet slutet samhille, fast sammanknutet genom slidktskapens och det dagliga
arbetets band. .

En viktig faktor i det ditida samhillets sociala gestaltning utgjorde byalaget.
En utlindsk resenir liknade triffsikert en ging de svenska byarna vid en bi-
kupa. Byn var nimligen ej blott en bebyggelsemissig anhopning av gardar utan
ett levande samfund, dir var och en hade sin sirskilda uppgift och bist gag-
nade sitt eget bdsta genom att striva fér det gemensamma malet, byns uppehille
och vilfird. Dir forsiggick allting gemensamt, sdvil arbetet ute pd dkern och
hemma i byn som familjefesterna och de kyrkliga hogtiderna. P4 sd sitt tring-
des det enskilda initiativet tillbaka. En kollektivistisk livssyn kom att prigla
hela bysambhillet.

En dnnu storre enhet 4n byn var socknen. Aven denna utgjorde en verkligt
enhetlig virld, skarpt avskild frin 6vriga socknar. Den hade ocks3 sina sirskilda
seder och ofta egen sockendrikt samt betraktade girna utsocknesbor som frim-
lingar och »utbélingar». Vad som hinde utanfor socknens ramirken, intresse-
rade man sig ej for. Det tillhdrde en helt frimmande virld.

Socknen med dess byar och enskilda hushill utgjorde det naturliga omride,
inom vilket kyrkan hade att utféra sin girning. Denna utfdrdes emellertid icke
pa mafd eller efter enskilt initiativ utan efter ett noga reglerat schema, den
s. k. hustavlan.* S3som &tminstone den #ldre generationen vil kinner till, ut-

4 Till det foljande se nirmare: H. Pleijel, De tre huvudstinden i ildre tiders Sverige
(Sv. teol. kvartalskrift 1948, sid. 88 ff.).
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gjordes hustavlan av ett antal bibelsprak, sammanstillda efter en viss ordning,
som voro placerade sist i Luthers lilla katekes. Ser man nirmare pd dessa bibel-
ord, finner man litt nog att de dro avpassade for olika kategorier, nirmare be-
stimt for tre olika sidana. Dir talas om 1) prister och 8hérare 2) 6verhet och
undersdtar samt 3) ikta makar, forildrar och barn, husbonder och tjinstefolk.
Det dr med andra ord hela det datida samhillet, som hir grupperas efter en viss
ordning.

Vart och ett av dessa stand hade sina sirskilda befogenheter. Det andliga
standet * eller kyrkostandet, som det ocks3 kallades, skulle férvalta ord och
sakrament samt handhava 16se- och bindenycklarna. Overhetsstdndet eller det
politiska stindet skulle sdrja for kyrkans bestind, frimja Ordets utbredning
samt 6vervaka tukt och ordning. Vad slutligen hushallsstdndet eller nirestin-
det betriffar, sd dr forst att mirka att det motsvaras just av det enskilda hus-
hallet i byn, sidant det ovan beskrivits. Hushallsstdndet betecknas av en 1600-
tals teolog som sjilva urcellen till forsamlingen, som kyrkans plantskola. Hus-
stindets uppgift — ndgot som 4r av en viss vikt att kdinna i det sammanhang
som hir dr i fraga — skildras av en svensk 160o-tals biskop pa foljande dskad-
liga sdtt: »Vad en predikare ir i sin predikstol, det ir en husfader i sitt hus».
Liksom en lirare — heter det vidare — undervisar sina 3horare i Guds ord, for-
manar dem att helga vilodagen, hdller dem till bonen, varnar for synden, brukar
en nodrorftig kyrkodisciplin och foregdr med ett gott exempel och ett kristligt
umginge, sd bor en husfader akta och 6va detsamma i sitt hus med sina barn och
sitt husfolk alla dagar och utan nigon férsummelse och synnerligen, nir nigon
ndd och bedrévelse ir for handen. ,

Det dr utan tvivel mycket svart f6r nutidens i 1800-talets individualism upp-
vuxna svenskar att till fullo uppskatta vilken central stillning hustavlan intog
i det gamla svenska samhillet. Den utgjorde liksom sjilva ryggraden i minni-
skornas tinkande och handlande i samhillsfrigorna. Det ansvar, som kom till
uttryck i hustavlans forpliktande bud, var klart och levande f6r alla, vare sig det
gillde rikets yttre skydd och inre styrelse eller barnens fostran i hemmets hign
och under sockenpristens ledning och uppsikt. Det ir just barnens fostran och
undervisning, som hir nirmast angdr oss.

3.

Alltifran kyrkans ildsta tider har den kristna undervisningen utgjort en viktig
del av hennes verksamhet. Frdn svensk medeltid finnas flera aktstycken beva-
rade, som vittna om kyrkans angeligenhet att meddela menige man kunskap i
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kristendomens huvudstycken. Det var emellertid forst med reformationen som
forkunnelsen och undervisningen blev en verkligt central uppgift. Olavus
Petri trottnade aldrig att stindigt upprepa, att Guds ords forkunnelse var a
och o i pristens girning. I reformatorns spar vandrade sedan de svenska kyrko-
ledarna, bade de storre och de mindre, under de f6ljande seklernas lopp. Allt det
sagda ir ju vilbekant for nutidens minniskor. Men det 4ir nog f& som verkligen
gora sig en realistisk forestillning om vad kyrkans fostrande verksamhet innebar
i det ditida samhillet, sdant detta ovan kortfattat skildrats. Sondagens pre-
dikan och pristens olika slags kristendomsforhor spelade en s& dominerande roll,
ddrfor att de nddde alla samhillets medlemmar pd den tiden.

Kyrkans min yrkade ivrigt pa allmin kunskap i innanldsning for att folket
skulle kunna ldsa och férstd Guds ord. Klassiska dro kyrkolagens ord att alla
»barn, dringar och pigor skola ldra lisa i bok» fér att de skola kunna »se med
egna ogon vad Gud i sitt heliga ord bjuder och befaller». Guds ord, Skriften, var
alltsd det centrala som alla skulle lira kinna. ]

Uppsikten 6ver barnens forsta kristendomsundervisning dvilade i férsta hand
hemmen, sdsom framgar av hustavlans nyss anférda ord om en husfaders plikter
i detta hianseende. Naturligtvis kunde denne ej alltid sjalv meddela denna under-
visning. Denna handhades dd av klockaren, som enligt kyrkolagen skulle vara
»bokldrd och kunna sjunga och skriva, sd att han déruti kan undervisa forsam-
lingens ungdom».

- Ej sdllan intriffade det emellertid, att hemmen sjilva frivilligt atogo sig denna
uppgift och dirigenom delvis fullgjorde de funktioner, som just sondagsskolan i
vara dagar utfér. Vid en visitation i en smilandssocken ar 1697 tillfrigade bi-
skopen sockenborna, »om de icke ville 13ta ldra sina barn ldsa i bok antingen hos
klockaren eller ndgon annan boklird». De svarade di enhilligt, héter™ det,
att »meste parten av barnen kunna lisa i bok och vars barn ¢j kunde, deras for-
dldrar ville all flit anvinda att de skola ldsa».

Det finns ocks8 talrika sjilvbiografiska anteckningar fran ildre och senare tid,
som beritta att den forsta kristendomskunskapen inhimtades vid moderns kni.
Bara ett enda exempel ma hir anféras. Den framstdende svensk-amerikanske
kyrkoledaren Erland Carlsson berittar i sina Minnen, huru det var i hans barn-
domshem i Sméland pd 1820-talet. Nir han var sex dr gammal, fick han g3 till
en gammal gumma, som lirde honom bokstiverna. Sedan fortsatte han i hemmet.
Nir modern satt i vivstolen eller arbetade vid spinnrocken, fick den lille gossen
std vid hennes sida och lisa sina lixor. Och varje 16rdagskvill skulle han for
fadern ldsa upp vad han lirt sig under veckan och dessutom hogt ldsa de texter
och psalmer, som hoérde till sondagen foljande dag. Vad Erland CaFlsson hir
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berdttar, var nog det vanliga i de svenska bondehemmen i bérjan av forra
seklet.

Man fir ¢j heller forbise betydelsen av den kristna bildning, som hemmet 1 sin
helhet under ildre tider bibragte sina medlemmar. Bibeln var fér dyr och for stor
att anskaffa. I stillet liste man s@ mycket flitigare 1 psalmboken, och denna var
d4 en mycket innehillsrik bok. Forutom psalmer fanns dir evangelier och epist-
lar, Luthers lilla katekes, en bonbok och ofta dven langa utdrag ur bibelns bocker,
sarskilt frin Apokryferna. Allt detta listes och begrundades.

I Kyrkohistoriska arkivets samlingar i Lund finnas manga vittnesbord diarom
frin gamla kyrkobygder. En smdlandsfédd Amerika-pastor skriver om barndoms-
hemmet pd 1870-talet: »Psalmboken var den mest brukliga uppbyggelseboken
vid andaktsstunderna 1 mitt hem, och det torde ha varit fallet i ganska ménga
hem pi den tiden. Psalmboken var den uppbyggelsebok, med vilken jag blev
mest fortrogen under uppvixtiren. Denna omstindighet blev mig en killa wll
rik vilsignelse 1 ’det stora landet i vister’. Det var sikerligen minga pa den tiden,
for vilka psalmboken blev till samma vilsignelse. Jag har triffat sidana per-
soner dven hir i Amerika. Annu i dag rinner mig emellandt i higen en psalmvers
eller ett boneord, som i min tidiga barndom inpriglades i sjilen.»

Ovan berittades huru barnen i Erland Carlssons hem pa lordagskvillen fick
lasa upp de texter, som horde till f6ljande sondag. Det var datidens sitt att bereda
sig till sabbaten, veckans stora dag. Nir sockenkyrkans klockor ringde in helgen
pa lordagskvillen, da lades allt arbete &t sidan. Och nir klockorna om sondags-
morgonen kallade menigheten till gudstjinst, dd infann man sig mangrant, bade
stora och smd, bdde gamla och unga. Detta var inte endast gammal sed, det var
pabjuden lag. Det var icke tillitet att di utféra annat arbete in det som var
direkt nodvindigt och det var forbjudet att foretaga resor pd séndagen férrin
cfter gudstjansttid. For att ge eftertryck hirde pligade man uppfora bommar
tvirs Over landsvigen, som lastes under gudstjinsten.

Sondagshelgden i en gammal bondebygd kan inte beskrivas. Var och en som
iger barndomsminnen darifran kan med sina inre sinnen se och héra huru outsig-
ligt stilla och fridfullt det di var. Det var ingenting som inlirdes; det var nagot
som man naturligt vaxte in i frdn sin allra spadaste barndom.

Genom allt detta — genom hemmens kristna fostran, genom kyrkobesok och
deltagande i kyrkans olika forhdr och i skilda slags hogtider — vixte det gamla
samhillets minniskor tidigt nog, ja redan i barndomen, in 1 kyrkans, det kristna
samfundets, liv. De blevo ett med henne, iven om de mingen ging voro hennes
olydiga och dven oregerliga barn. Sambandet, det inre sambandet, gick dock
aldrig att utplana.



106 s HILDING PLEIJEL

- Vill man sammanfatta den kyrkans fostrargirning, som hir nu kort skisserats,
kan man géra det genom att sdga, att kyrkan sokte fora in sina medlemmar allt-
ifrdn barndomen i Skriftens budskap, i séndagens helgd och i samfundets kristna
liv. Och dessa tre — Skriften, sondagen och samfundet — utgdra enligt en fyn-
dig definition® just huvudpunkterna i den nuvarande sondagsskolans verksamhe:.

4.

Det gamla patriarkaliska samhille, det idylliska bonde-Sverige som ovan teck-
nats och som f6r nutidens Sgon ter sig s3 lingt avligset — detta samhille under-
gick under 18oo-talets férra hilft forindringar utan like i dess historia. Det r
inte for mycket sagt, om man kallar det en verklig samhillets revolution.

Det borjade pd 1820-talet med det s. k. laga skiftet. Detta innebar som be-
kant att varje gdrd skulle dga sin jord i ett enda stycke, varav féljden blev att
minga av den gamla byns bonder miste flytta ut till nya boplatser. Dirmed
springdes ocksd den gamla bygemenskap som dittills varit rddande. Man fri-
gjordes frin det gamla byalagets férmyndarskap, men man utsattes & andra
sidan for en viss social rotldshet. Byn hade 4nd3 varit det stora trygga hemmet
for alla dess invnare.

Denna rotloshet berodde naturligtvis inte bara pd skiftets genomférande.
Samtidigt hirmed undergick det svenska samhillet flera andra betydelsefulla
fordndringar. I forsta hand har man dirvid att tinka pd den stora folkokningen.
Vid 1700-talets mitt hade Sverige omkr. 2 mill. invanare; vid 1820-talets slut,
da laga skiftet pabjdds, hade antalet 6kats med nira en million, och i vira dagar
nirmar sig ju folkmingden 7 millioner. Lika viktigt ir att iakttaga forskjut-
ningen mellan landsbygd och stad. Ar 1830 utgjorde stidernas folkmingd en-
dast 10 % av rikets, i dag har den stigit till 46 %.

Folkmingdens 6kning medférde viktiga sociala nygrupperingar. Redan fore
skiftet hade de fattigare skikten inom jordbruksbefolkningen, frimst backstugu-
sittare och inhyseshjon, visat en tydlig tendens till 8kning. Aven tjinstehjons-
klassen undergick férindringar. Tidigare var det vanligt att bondséner och
bonddbttrar togo plats som tjinare, innan de gifte sig och blevo sina egna. Nu
borjade dessa dverflyglas av en mer stadigvarande grupp av tjinstefolk. Aven
torparklassen tillvixte, samtidigt som hemmansklyvningen forsimrade det eko-
nomiska laget for en stor del av den sjilvigande bondebefolkningen.

Dirigenom framvixte nu ett nytt slikte, som ej lingre hade ndgon anknyt-
ning till faderneirvd tradition och dirfor ej heller kinde sig bunden av denna.

® Hagbard Isberg, Sondagsskolan, synpunkter och anvisningar (2 uppl., 1944), sid. 16 ff.
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Genom upplosningen av den gamla kulturtraditionen brdts dven den gamla
kyrkliga seden sonder. I dldre tid hade man icke gjort ndgon skillnad p3 kyrklig
sed och virldslig sed. De olika sedvinjorna hade under tidens lopp samman-
vuxit till en fast enhet. Deras olika ursprung och innebdrd reflekterade ingen
over.

Nu intridde ett nytt lage. Byarna hade i smitt aterspeglat det kyrkliga sam-
fundet och utgjort en viktig, for att icke siga nodvindig férutsittning for det
kyrkliga livets organisation och innehdll. Nir den yttre ramen, byalaget, icke
lingre fanns till och nya samhillsformationer, de s. k. titorterna, borjade vixa
fram pé olika hall, da maste ocksd det religidsa livet soka sig nya former.

Den gammallutherska kyrklighet som i sekler behirskat hela virt folk brots
sonder; de religisa forestillningarna differentierades och den kyrkliga seden hade
ej lingre samma makt Gver sinnena. Dirmed uppluckrades marken for den nya
individualistiska fromhet, som fick utlopp i den stora folkvickelsen vid 1800-
talets mitt. Att denna vickelse fick en s& hastig och vidstrackt utbredning i
landet berodde pd tvd forutsittningar. Den ena utgjordes av de religidsa rorelser
av pietistisk eller herrnhutisk art, som under det féregdende seklet introducerat
en individualistisk fromhetstyp och i olika bygder av Sverige direkt forberett
1800-talsvickelsens uppkomst. Den andra, hittills ej tillrickligt uppmirksam-
made férutsittningen for den stora folkvickelsen var den social-ekonomiska
omvilvning, som nyss i korthet angivits och som s3 att siga frigjorde breda folk-
lager fran Hustavlans gammallutherska samhillssyn och predisponerade dem
for en fromhet av den art som folkvickelsen foretridde.

Dessa vickelsekretsar upptogo mycket av den religiosa verksamhet, som tidi-
gare helt ombesorjts inom kyrkans ram. De anvinde emellertid ej de gamla
arbetsformerna utan priglade helt nya s3dana. I detta historiska sammanhang
var det som sondagsskolan tillkom. Under gammalluthersk tid hade man helt
enkelt intet behov av denna. Barnen undervisades i hemmet och de inférdes i
kyrklig sed och tradition sdvil genom husandakten i hemmet som genom besdken
1 kyrkan. Vid ildre r erhollo de sirskild undervisning av klockare och prist
for att sedan omirkligt efter forsta nattvardsgdngen glida in pd de vuxnas plats
1 kyrkans liv och i hemmets girning.

5.

Négra av de prister som gripits av den nyss nimnda pietistiska eller herrn-
hutiska, individualistiskt priglade fromheten ansigo emellertid denna fostran
icke tillfyllest. De inforde ddrfor sirskilda sondagsskolor for barn som ett slags
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motsvarigheter till de konventikelartade mdoten, som de anordnade for de
vickta i socknen. Inom 18oco-talsvickelsen, sirskilt inom de av anglo-ameri-
kansk fromhet pdverkade kretsarna, blev sedan sondagsskolan ett stdende och
betydelsefullt instrument for att féra in den yngsta generationen i vickelsefrom-
hetens atmosfir och gora den skickad att personligen deltaga i vickelsens verk-
samhet.

I forbigende bor i detta sammanhang pdpekas, att det vid denna tid dven
fanns ett annat slags sondagsskolor, som endast dgde namnet gemensamt med
de ovan nimnda men ofta sammanblandas med dessa. Det var de sondagsskolor
som fore folkskolans inforande skapades i 4tskilliga stider for att bereda hant-
verksungdomen tillfille till boklig bildning. Dessa sondagsskolor, heter det
t. ex. 1 Wex;jo linstidning 1839, dro »en sak av oidndlig vikt, i synnerhet for hant-
verksklassen, vars virde man nu som bist vill nedsitta for bristande bildning
och vars lirlingar sillan dga tillfille att forvirva sig mera kunskaper 4n de vid
tillfdllet hava. Matte dessa dtminstone komma s3 ldngt i lardom, att de finge
de smd kunskaper, som vanligen finnas uti handelsldrlingar».® Eftersom dessa
hantverksungdomar endast voro lediga om sondagarna, maste skolan hillas da
— dérav namnet. Men undervisningen omfattade ej endast kristendomskunskap
utan dven och framfor allt skrivning, rikning, historia och geografi.

Den religiost koncentrerade sondagsskolan och vickelsearbetet horde nira
samman. Som resultat av sdndagsskolans verksamhet uppstod ofta vickelse
bade bland barnen och de dldre. S3 berittas det fran séndagsskolans barndom
1 Molndal, att ddr uppstod en djupgdende vickelse bland en stor del fabriksbarn.
Om en liten elvadrig flicka dir heter det, att hon »fann forldtelse genom Jesu
forsoningsblod och visshet om sitt barnaskap. Direfter blev hon si uppfylld av
frid och fréjd, att den klena kroppshyddan syntes med mdéda kunna uthirda
dirmed. Hennes kirlek till nistan visade sig 1 det storsta nit att vinna sjilar for
Kristus.»”

Under denna tid hade sondagsskolans program mera karaktir av kinslosam
uppbyggelse dn direkt undervisning och fostran. En deltagare beridttar i sina
minnen fradn en dylik skola: »Tararna flodade ymnigt. Vi grito mycket i fru
Lundbergs sondagsskola, kanske mest beroende pd att lirarinnan sjilv ofta grit.
Men o, sd vackert hon grit! Tirarna rullade s3 stora utfor hennes kinder. Men
jag forsikrar, att det var inga ’krokodiltirar’. Det var irliga, uppriktiga tarar,
omsom sorgens, Omsom glidjens tdrar, frampressade ur hennes rika, varma

7 G. Vallinder, anf. arb., sid. 49.
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hjirta. Mitt hjirta virmes och réres in vid tanke pa de heliga, dyrbara stun-
derna i fru Lundbergs sondagsskola.»®

Allteftersom tiden skred fram, desto storre terring vann sondagsskolan. Detta
sammanhingde med samhillets fortgdende omdaning. P& sivil det kulturella
och sociala som det religivsa omrddet pagick under hela 18co-talet denna sam-
hillets gradvisa forindring. Omvandlingsprocessen utlostes med mycket olika
hastighet i de skilda bygderna av vart vidstrickta land. Foljaktligen fortskred
uppldsningen av det gammallutherska kyrkoliver i motsvarande grad. Dirmed
avvecklades ocksi de gamla formerna frin det gamla sockenlivets tid. Katekes-
forhor och kommunionforhér forsvunno, husforhoren miste sin forna betydelse
och de regelbundna kyrkobessken avtogo. Hemmen upphdrde dven att vara
kristna bildningscentra i samma utstrickning som forr. Foljden hirav blev, att
kyrkan stdlldes infor uppgiften att finna nya former for att frambira evange-
liets budskap och verka for kristen bildning i det svenska samhillet.

P23 olika vigar sokte ocksd kyrkans min att nd det nya samhillets minniskor.
En av dessa vigar blev sondagsskolan. Denna hade inom de (ur vickelsen fram-
sprungna) fria religiosa samfunden redan frdn bdrjan blivit et viktigt inslag i
deras verksamhet. Nir dessa samfund miste sin vickelsekaraktir och stabilise-
rades till fast slutna organisationer med bestimd kult och férfattning, indrade
ocksd deras sdndagsskolor omirkligt gestalt. Frin att vara ett instrument for
vickelse bland de smé Gvergingo de att bliva en introduktion i allmin kristen
kunskap och i det egna samfunders liv.

Nir kyrkan Gvertog sondagsskoleidén, var denna utveckling redan fullbordad.
Nu visade det sig emellertid, att den pd minga hill mottogs med jubel men pa
andra méottes med misstro. Denna 4tskillnad hingde naturligtvis samman med
den olika grad man nitt i samhillsutvecklingen. 1 gammalkyrkliga bygder, dir
hemmen 4nnu alltjimt utgjorde kristna bildningscentra, dir kyrkan innu stod
»mitt 1 byn» och dir stundom nigra av de gammallutherska arbetsformerna
dnnu voro levande — 1 dessa reliktomrdden frin Hustavlans tid voro séndags-
skolan och andra dylika nya arbetsmetoder icke av noden. De voro ej avpas-
sade for den dir rddande situationen och mottes dirfor helt naturligt med
misstro.

I vira dagar, dd den hundradriga omdaningsprocessen i det nirmaste ir slut-
ford och ett nytt samhille utbreder sig for vira 6gon, ir sondagsskolan ett nod-
vindigt inslag i varje religiost samfunds verksamhet. Dir man utSvar denna med
syftemdlet att fora in barnen i Skriften, séndagen och samfundet, har man upp-

8 G. Vallinder, anf. arb., sid. 4s.
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tagit just det program som i andra former blivit fullfoljt genom sekler under
Hustavlans tid.

Sondagsskolans intressanta historia ir, vetenskapligt sett, innu oskriven. Kan
det planerade jubileumsfirandet inspirera till fordjupad forskning, kan vil ett
jubileum #ga ett visst berittigande, hur problematiskt sjilva firningsimnet sedan
in 4r. Men skall en dylik historik bli nigot mera 4n en sjalvforhirligande kronika,
ir det nodvindigt att stilla in undersokningen i ett storre samhillsperspektiv.
Sker s3, kan sondagsskolans historia fran en viktig synpunkt skinka en fordju-
pad inblick i det invecklade kyrkohistoriska skeendet under det sistférflutna
seklet 1 vart land.



DEN LUTHERSKA KYRKANS BIDRAG TILL DET
~ MODERNA SAMHALLETS VASEN"

AV REKTOR EINAR LILJA, LINKOPING

et moderna samhillets visen kunde man beskriva frin skiftande ut-
Dgﬁngspunkter. Man kunde studera var tids statsbildningar t.ex. sdsom
sociologiska foreteelser eller gora deras ekonomiska struktur till foremal for
en analys. Vart dmne tvingar oss emellertid att anligga en synpunkt, som &
ena sidan inte kommer oss att forbise den moderna minniskans faktiska,
materiella levnadsomstindigheter men & andra sidan hjilper oss att f3 syn pa
de motiv, som verkar bakom fasaden. Dirfor synes det limpligt att granska
det nutida samhillet ur livsdskidningens synpunkt. D& det inte girna kan
vara tal om en livsdskddning i storsta allminhet, har hir valts den lutherska
livssynen som analyserande instrument. Lika litet kan det vara tal om det
moderna samhillet 1 storsta allminhet utan om sddana samhillsbildningar i
var tid, som i storre eller mindre omfattning stdtt eller stdr under kristen-
domens inflytande.

1. Utmairkande drag i det moderna sambillet.

Soker man pd den allminna livshillningens plan en punkt, dir motsatsen
trader skarpast fram mellan det andliga liget i det nutida samhillet och
situationen for ndgra drhundraden sedan, si torde man kunna vinta en l3ngt
gaende enighet: det dr sekulariseringen, den stindigt fortskridande frigdrelsen
frin en religids livssyn. I Europas andliga historia 4r detta ndgot nytt. Natur-
ligtvis: tendensen ir ju tydligt skonjbar alltsedan upplysningens framtridande
pa 1700-talet. Men vad som hint under de senaste generationerna ir att denna
inomvirldsliga syn icke lingre 4r en foreteelse blott bland de bildade klasserna
utan utmirkande for de breda befolkningsskikten i storstiderna och industri-
distrikten. Den har fér minga av oss redan blivit en vanesak, vi betraktar den
som nagot ganska sjilvklart. Nagra historiska fakta kan dock avsloja for
oss det oerhdrda, som hir hiller pd att ske. Jag erinrar om medeltidens fore-

1 Uppsatsen ansluter sig nira till en foreldsning, hillen i juli 1950 vid en tysk-amerikansk
teologkonferens i Bad Boll i Wiirttemberg, Amne var fdrelagt.
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stillning om Civitas Dei. Ursprungligen koncipierat av Augustinus sdsom det
godas virld, vardver kirlekens Gud hirskar, i motsats till det ondas virld,
Civitas diaboli, fick detta tankekomplex en fundamental betydelse for medeltids-
minniskans livsgestaltning. Kyrkopolitiskt har det utnyttjats av den medeltida
kyrkan, det ir sant. Dock har denna tanke gett minniskorna den sjilvklara,
omedvetna forutsittningen, att det normala minniskolivet skall levas i Civitas
Dei under den allsmiktige Herrens skydd. Da man under medeltiden identi-
fierade kyrkan med Civitas Dei, kunde man inte tinka sig att leva ett normalt
minniskoliv utanfor kyrkan. De schismatiska rorelserna bekriftar detta. De
stillde sig icke utanfor kyrkan men utanfor den forvirldsligade religiosa orga-
nisation, som de icke lingre kunde kalla en kyrka.

* Mot denna uppfattning om samhillet som Civitas Dei har Luther icke gjort
invindningar. Tvirtom. D3 han formulerade sin lira om de bidgge regementena,
det andliga och det virldsliga, av vilka ocksd det virldsliga handlade pd Guds
uppdrag, var han Svertygad diarom att det normala minniskolivet blott kunde
levas genom att tjina Gud och genom att sdka hans beskydd. P& 16oc0- och
r70o-talen hirskade denna dskddning obruten i de lutherska staterna. Samma
principiella stindpunkt ir dnnu idag gillande f6r religionslagstiftningen i
Sverige. Uttride ur kyrkan ir tillitet blott pd det villkoret att man férklarar
sig hava f6r avsikt att Svergd till annat, av staten erkint religionssamfund.
Svensk lag kan alltsd icke medge, att medborgaren existerar utan varje kontakt
med det organiserade religidsa livet. Den vintade dndringen i dissenterlagstift-
ningen kommer hir att betyda slutet pd en lang traditionskedja.

Overhuvud har nationalkyrkornas stillning starkt paverkats av denna ut-
veckling. I forh@ilandet mellan staten och kyrkan har den historiska traditionen
skapat en rad av variationer men gemensamt for dessa i nutiden 4r statens
strikt inomvarldsliga hdllning. Aven om statsmakten stiller sig positiv i for-
hillande till' kyrkan, s& 4r motiven inomvirldsliga och huvudsakligen tva:
1. det faktiskt foreliggande religiosa behovet kan tillfredsstillas genom kyrkans
verksamhet; 2. stod dt kyrkan betyder att man stirker folkets etiska resurser
och dirmed respekten for gillande lag.

Det som renissansen begynte och som mera allmint br6t igenom med upp-
lysningen, en ensidigt inomvirldslig betraktelse av minniskolivet, det ir idag
det faktum, som paverkar varje minniska i det moderna samhillet. Det ir
ocksd 1 denna andliga milj6, som den lutherska kyrkan har att utféra sitt verk.

. Sekulariseringen behover icke betyda en religions- eller kyrkofientlig hall-
ning hos staten. Tyvirr finns det exempel dirpd ocksd i nutiden — nomina
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sunt odiosa. I allminhet later dock de statliga myndigheterna, 3tminstone
vister om jirnriddn, dnnu i stort sett leda sig av principer, som stdr i for-
bindelse med den kristna livsiskddningen. Bast kan detta iakttagas i den
offentliga socialvdrden. Omhindertagandet av de sjuka, svaga och fattiga var
i dldre tider en plikt for kyrkan och den kristna forsamlingen. Socialvirden
har nu Overtagits av samhillet. Detta motiveras mestadels utifrdn en allmin
human minniskokirlek utan att man nirmare frigar efter dess art eller
ursprung. Ocksd andra funktioner, som tidigare naturligt tllfsll kyrkan, be-
traktas numera som sjalvklara for samhillet, framfor allt undervisningsvisendet
och &ver huvud i allt mer stigande omfattning kulturlivet. Det skall givetvis
icke fornekas, att de nimnda livsomrddena i vdra dagars samhille vunnit en
betydande effektivitet genom statens verksamhet, men man kan icke undgd att
fista uppmirksamheten pd den risk, som hirigenom uppstir. Ty pd detta sitt
har till forfogande for de statliga myndigheterna — och detta betyder i vdra
dagars dkt- eller skendemokratiska virld: till forfogande for det hirskande
partiet — stillts en utomordentlig propagandaapparat. I en tid som vir, d& de
maktigandes hela synkrets dr stringt sluten inom denna virld, miste frestelsen
ibland bli stor for dem att fér maktens skull 18ta driva propaganda bland
barnen i de offentliga skolorna fér en myt av det ena eller andra drhundradet.
Vestigia terrent!

Till det moderna samhillets inomvirldsliga hallning samt social- och kultur-
politiska strivanden skulle man ocksd kunna foga statens verksamhet som
maktcentrum fér det ekonomiska livet. De nutida statsbildningarnas ekonomiska
struktur ar resultatet av en av de djupast ingripande forvandlingar av livs-
formerna, som nigonsin 4gt rum. Innebdrden av denna metamorfos kan
uttryckas med ett enda ord: industrialismen. I hantverkets tidsdlder kunde
varje arbetare dverblicka varje detalj av arbetsprocessen. For att bli mistare
maste han behirska varje stadium av varans framstillning. Till skydd for sina
intressen var arbetarna organiserade 1 skrn jimte arbetsgivarna. Detta skapade
mojlighet till personliga relationer. Nu har denna gamla virld, som ju inga-
lunda var en idyll, f6rsvunnit. Upptickandet av nya kraftméjligheter, uppfin-
nandet av maskiner av olika slag, den oerhorda rationaliseringen av arbets-
processen och en arbetsférdelning, som stricker sig ut i arbetslivets finaste
forgreningar — allt detta har skapat ett helt nytt lige. Arbetarna och arbets-
givarna stdr emot varandra som fiender, formerade i vildiga och miktiga
fackorganisationer. Ocksd andra grupper sisom bonder och tjinstemin har
forstdte att hivda sina ekonomiska intressen genom stram organisation. Dirtill
kommer att statsmakten sjilv kommit under inflytande av socialistiska eller

8 — Sv. teol. kvartalskr. 1951.
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kommunistiska teorier och visar tendenser att ligga under sig allt storre delar
av produktionsapparaten. Dirigenom forvandlas den statliga gemenskapen till
ett oerhort aktiebolag fér folkhemmets produktionsstegring. Foljden av alla
dessa faktorer miste bli, att statsorganisationen i en férut aldrig skddad om-
fattning maste upptrida som det sammanhillande bandet for alla samhaillets
skiftande intresseriktningar och att alltsd statens auktoritet betonas pd den
enskildes bekostnad. Och detta giller icke blott diktaturlinderna. Ocksd hos
de iktdemokratiska folken tillmites statsmakten en auktoritet, som kinns sa
mycket tyngre for den enskilde medborgaren, som de moderna tekniska
hjilpmedlen ger myndigheterna mojlighet att folja och dirigera den enskildes
liv l8ngt in i1 de intimaste detaljer. Den betydelsefullaste f6ljden av denna
utveckling dr det drag av opersonlighet, som den stimplar livet i det nutida
samhillet med. Manniskorna hotas att icke lingre betraktas som personligheter
utan som enheter i den statliga statistiken. De kidnner varandra blott i de yttre
relationerna pd arbetsplatsen, i jirnvigsvagnen och omnibusen. De mdts 1
den stora hyreskasernens trappuppgang men de vet inte om grannen pa andra
sidan viggen lever eller har dott for flera veckor sedan.

Annu starkare framtrider detta drag av opersonlighet nir det giller arbetets
mening. P4 grund av arbetsférdelningen och arbetsprocessens vittgdende specia-
lisering finns det i vira dagar millioner av minniskor, som fortjinar sitt livs-
uppehille dirigenom att de gor ett enda bestimt, tusenfaldigt upprepat
handgrepp vid det 16pande bandet eller vid en maskin eller att de framstiller
en liten detalj, om vilken de inte vet, om den till sist skall hamna pd en barn-
vagn eller en kulspruta. Ur detta vixer en kidnsla av arbetets meningsloshet.
Man sitter vid sin maskin icke for att hjilpa tll att frambringa en god
kvalitetsprodukt utan huvudsakligen for att erhdlla tillrickligt med pengar
for att kunna sl8 ihjil fritiden pd det angendmaste sittet.

11. Har den lutherska kyrkan medverkat till att sddana drag kunnat vixa sig
starka i det moderna sambdillet?

Det foregdende torde icke innehdlla ndgon nyhet for den som ser pd det
nutida samhillslivet utan férutfattade meningar. Men det var nddvindigt att
mila denna bakgrund, innan vi gir att sdka svar pd var huvudfriga: Har den
lutherska kyrkan medverkat till att de pdpekade dragen kunnat vixa sig starka
i det nutida samhillet?

Stannar vi forst infér fr8gan om sekulariseringen, mdste vi inledningsvis
soka ge en definition p& vad som ir det specifikt lutherska. Kanske det kunde
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uttryckas sd: lutherskt 4r att i nya testamentets anda uppfatta gudsgemenskapen
teocentriskt och icke egocentriskt. Denna »kopernikanska omvilvning» (Ny-
gren) har bestimt den lutherska kyrkans kristendomskonception. Detta dr ocksa
den djupast liggande orsaken till att det religiosa livet i lutherdomen sd starkt
koncentrerar sig kring syndaforlatelsen. Denna dr hjirtpunkten. Har synder-
nas forlatelse blivit klart uppfattad och personligt tillignad, d& 4r man viss
om att andra sidor i det religidsa livet utvecklar sig fritt och i dverensstim-
melse med gudsviljan. Ar roten frisk och stark, vixer tridet fritt och man
behdver inte tvinga in dess vixt i den ena eller andra moderiktningens former.
Detta skapar ett gudsférhallande pd stringt personlig grund. Gudsgemenskapen
kan blott tinkas som en rent personlig relation mellan ett jag och ett du, och
det enda medlet att frdn minniskans sida vinna del i denna gemenskap ir
tron, en tillforsikt, en visshet att vara foremdl for den grinsldsa, ofértjanta
gudomliga kirleken.

Har man en ging fatt syn pd detta, si skirpes blicken for varje forsdk att
uttrycka den religidsa kidnslan i magiska former, vare sig nu detta moter i
kulten eller i den individuella fromhetens gestalt, i andakt och tillbedjan. Den
lutherska linjen trider hir bist fram vid en jimforelse med tvd andra kyrko-
avdelningar. Den fromhet, som lever i den romerska kyrkan, dr djupt inbiddad
i magiska uttrycksmedel. Den kultiska handlingen ir kontaktpunkten mellan
himmel och jord. A andra sidan har Calvin lirt sin kyrka att blott skriftordet
ir bdraren av den Helige Andes verkningar. De sakrala handlingarna har
narmast uppgiften att sisom tecken, symboler, synliga ord lita det gudomliga
ordet framtrida starkare, tydligare. Hir forsokte nu Luther att gid medel-
vigen mellan kultgudstjinst och ordgudstjanst. Han ville icke som veder-
doparna férkasta sakramenten och de gudstjinstliga handlingarna men ville
3 andra sidan uppfatta dem blott stringt personligt som kanaler f6r den
gudomliga niden. Detta fir bist uttryck i hans lira om det allmdnna prista-
démet. Varje kristen ir gentemot sin nista en prist, som kan 3t honom utdela
det gudomliga ordet om synd och ndd, om lag och evangelium. Dirmed har
han ryckt undan grunden fdr varje ansprak fran pristens sida pa en character
indelebilis, pa en verkan ex opere operato hos de sakrala handlingarna.

Den viktigaste foljden av den personliga grunduppfattningen av den kristna
religionen blev elimineringen av skiljegrinsen mellan en profan och en »helig»,
opersonligt-magiskt bestimd sfir i livet. I varje fas av minniskolivet verkar
Guds helige Ande. Han 4r icke aktivare i sitt niddeserbjudande vid kyrkans
altare 4n i hemmen bland vardagens tusende bestyr. Har har alltsd gjorts ett
gigantiskt forsok att ligga hela livet 1 bokstavlig mening under Guds herra-



116 EIN.AAR LILJA

vilde, att bringa det under det heligas makt, men denna makt uppfattad per-
sonligt, icke magiskt. Bland alla de faktorer, som under de tvi senaste arhundra-
dena medverkat till vira dagars sekularisering, har sikerligen en av de icke
minst vigande varit den hir beskrivna tendensen, som tillhor den lutherska
kyrkans egenart och som bottnar djupt i dess visen. Viljan att genombryta
den begrinsade magiska helighetssfiren och att nd fram till en den personliga
helighetsviljans totalitet var god, men formagan rickte icke till att genomféra
den i det moderna samhillet med dess overbefolkning och dess kamp om
sjalarna.

Och likvil — denna process har ocksd en positiv sida. Att icke tolerera
falska grinser mellan heligt och profant hirleddes ur Luthers centrala guds-
upplevelse, ur tron pd syndernas forldtelse. Men samma syfte efterstrivade
Luther, di han formulerade sin lira om de bigge regementena, det andliga
och det virldsliga. Man mirker hur viktigt detta tankekomplex var f6r honom:
dter och dter kommer han tillbaka dartill. Varje kristen minniska miste enligt
Luther »i sitt gudsforhdllande intaga tvenne olika stillningar. Hon miste pd
en gang utdva ett herravilde i de skapade ordningarna och samtidigt vara
tjinare it Guds Sverhdghet» (Tornvall, Andligt och virldsligt regemente hos
Luther, s. 83). Men 1 bida regementena ir Kristus den hogste herren. I det
andliga regementet utdvar han sin makt omedelbart genom Ordet och blott
med andliga medel; men i det virldsliga har han dverldtit sin makt at Sver-
heten att anvindas med ridttvisa och fornuft. Gud har skapat hela virlden.
Det som sker i virlden dr ocksd under Guds vilja. Om staten driver sekulari-
seringen dirhin att den Overtager socialvdrden, undervisningsvisendet, skyddet
av kulturlivet, s3 dr detta utifr@n en luthersk uppfattning icke 1 sig sjalvt ett
gudlost foretag. Socialstaten kan vara en produkt av den kristna anden. »Die
quellende Liebe» finner sina foremdl i vardagslivet. Den behover icke ndd-
vandigtvis vara forsedd med kyrkans signatur eller iklidas det religidsa sprik-
bruket.

Det ligger kyrkan sdsom institution ndra att med misstroende mdta sddana
strivanden, som hotar att inskrinka dess inflytande i samhillslivet. Dirfor
betraktas mestadels sekulariseringen frin kyrkans sida som den stora olyckan
i var tid. Den jimstilles ej sillan med avfall, med gudléshet. Man méste
emellertid fraga sig om detta verkligen dr riktigt. Liter man sig icke foras
vilse av den radikala falangens religions- och kyrkofientliga agitation? Lyssnar
man efter motiven bakom de hetsiga orden och forsoker man bortse frin driv-
fjadrar av personlig och sjilvisk art, kan det hinda att man finner ett mora-
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liskt patos, en brinnande lidelse for sanning, dkthet, drlighet, rattvisa. Sadant
stammar icke ur djivulens forrdd. Ocksd nir lipparna smidade kirlekens
heliga Allmakt, kunde handlingarna std under inflytande av Gudsviljan:

Han 4r i den, som ej hans namn anammar
men i vars hjirta sanningskirlek flammar.
(Viktor Rydberg)

Denna tanke, som icke ar okind i den svenska kyrkans officiella psalmbok
(ps. $32: 4, Liedgren), kunde belysas ur manga hindelser i vdr inre historia
under de tvd senaste mansaldrarna. Den bekanta Sundsvalls-strejken dr 1879
fick odesdigra foljder for kyrkans forhdllande till arbetarvirlden (Rosenberg,
Kyrkan och arbetarrorelsen, s. 33 f.). En av dem blev att vissa ledande kretsar
inom arbetarrorelsen stillde sig avvisande mot varje religios motivering till
kampen for social rdttvisa. Att resultaten av denna kamp i sina huvuddrag
skulle std i strid med Guds vilja, vill vil dock knappast nigon omdomesgill
nu pastd. Hur aktuell i sjilva verket denna tankegidng ir framgir icke minst
av debatterna i den svenska riksdagen under vdren 1950 om férhdllandet
mellan kyrka och stat (For och mot statskyrkan, s. 49, 82).

Detta skulle man kunna kalla en anonym kristendom med negativt fértecken.
Men aven en mera positiv form ir urskiljbar. Den skulle man kunna kalla
psalmbokskristendom. Det finns sikerligen ej f8& minniskor i1 vart land, som
forsoker praktisera Geijers recept att vara kristen pd egen hand. Motiveringen
kan vara i hogsta grad brokig: det kan helt enkelt vara feghet, ovilja att bryta
av mot miljon, det kan vara en osikerhetskinsla hur man med personlig san-
ning skall kunna uppfatta en eller annan punkt i det kristna dogmat och
manga andra skdl. Men man vill inte slippa kontakten med den kristna kultur-
traditionen och soker trevande mdta sitt behov av andakt t.ex. med lisning
av psalmboken, bibeln eller de religiosa klassikerna. Tva faktorer torde be-
stimma denna instillning. Dels verkar hir den lutherska lirotraditionen om
de bigge regementena: det vanliga minniskolivet i samhillet dr platsen, dir
den kristna kirleken skall utdvas, och det kan ske utan fromma talesitt. Dels
finns det 1 dessa kretsar en bestimd motvilja mot den pietistiska uttolkningen
av kristendomen, emedan de icke kan acceptera vare sig den kinslomissiga
vickelsereligiositeten eller moralismen.

Har man f2tt syn pa att det i det moderna sambillet finns en icke obetydlig
grupp av anonyma kristna, kunde man forestilla sig den lutherska kyrkan i
centrum av en cirkelyta, fordelad pé tre sektorer. I den ena aterfinner kyrkan
det fromma kyrkofolket, 1 den andra alla de likgiltiga och de medvetet gud-
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l6sa. Men i den tredje skulle hon finna kristna av den anonyma ordningen av
negativ eller positiv typ. Och hir torde kyrkan ha ritt att vénta sig en reserv-
trupp, som icke i vanlig mening kan kallas sekulariserad.

Vad slutligen angdr den moderna minniskan sisom part i samhillets eko-
nomiska relationer, sd behdver det inte sigas, att man inte kan spdra ett
omedelbart forhillande mellan den lutherska grund@skddningen och det ekono-
miska livets utveckling. Av intresse ir diremot frigan vilken hallning den
lutherska kyrkan intagit till ndgra av det nutida ekonomiska livets konsekven-
ser. Ovan har erinrats om hur statens auktoritet gentemot medborgaren befinner
sig i stindig expansion. Det dr en gammal klagan att den lutherska kyrkan
stindigt vore beredd att understodja overhetens krav pd den enskildes sub-
ordination. Aven om denna tendens vil icke kan fornekas, ar den dock icke
utan undantag. Uppsala motes beslut innebar ur en synpunkt en kyrkans front
gentemot statsmaktens frimste foretridare. Under det senaste kriget hivdade
sig de lutherska kyrkorna i vissa av de besatta omrddena kraftfullt gentemot
ockupanterna. Dessa exempel visar i vilket lige den lutherska kyrkan ir beredd
att vigra de statliga direktiven lydnad. Det giller i de fall, di staten ligger
hinder i vigen att forkunna evangeliet rent och klart. Tendensen att anpassa
sig efter statsmaktens vilja kanske i grunden icke 4r principiell utan historiskt
betingad. Det avgorande dokumentet hir 4r instruktionen till visitatorerna av
ar 1528. Dock torde hir liran om de bigge regementena ha understStt ten-
densen. Nir nutidsminniskan suckar under statsmaktens tryck, kan hon dirfor
delvis med en viss ritt férebrd den lutherska kyrkan, att hon icke alltid i ett
konkret lige klart sett och fritt uttalat, att statsmakten i sin inomvirldsliga
verksamhet icke fir begrinsa Gudsordets vig ut till midnniskorna.

Liran om kallelsen 4r en av de virdefullaste klenoderna i den lutherska
dskddningen. Den har vuxit fram direkt ur dess centrum. Att tjina Kristus
ir att tjina nistan och detta icke genom utomordentliga handlingar vid sidan
av den dagliga plikten utan just genom trofast utférande av vardagsarbetet.
»Kirleken till nistan och kallelsearbetet pd jorden héra tillsamman och kunna
icke skiljas frin varandra» (Wingren). Arbetets mening ar alltsd en frukt, en
f6ljd av min tro: tacksamheten &ver att kallas ett Guds barn driver mig varje
dag att med inre lust gdra min jordiska plikt utan varje tanke pd fortjinst.
Detta framtrider skarpare vid en jimforelse med kalvinismen. Strivan att bli
viss om nadastindet har i den kalvinska virlden utldst ett intensive arbete, sa
att satsen kunnat priglas: »Arbetsolust ir tecken pd att man fallit ur niden»
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(RGG). Hir blir alltsi3 arbetets mening icke en f6ljd av frilsningsvissheten
utan dess grund.

Nir man bland de lutherska folken i vara dagar i allt mer vixande omfatt-
ning kan konstatera den djupa tragedi, som arbetets meningsloshet utgdr, sd
ir detta alltsd ett symptom pa att tron har gitt forlorad. Och hir har vi i
dagens lige en av de strategiskt viktigaste punkterna for den lutherska kyrkan.
Forvisso kan hon anklaga miktiga fiender, som urholkat meningen med arbetet.
De andemakter, som kidmpar om minniskornas sjilar, dr oerhorda i sitt in-
flytande, i sin effektivitet. P4 grund av befolkningsSkningen, av storstadslivets
struktur och av andra skil ser kyrkan sig stilld infor svira praktiska och
organisatoriska problem. Och dock kan vi inte undgd att avligga vir synda-
bekinnelse. Kyrkan har icke orkat att framstilla f6r minniskan i det moderna
samhiillet evangeliet om arbetets mening i hela dess rikedom. Man har haft en
allefor sval forstielse for vad det innebidr att vara hinvisad till ett arbete,
som icke ur ndgon synpunkt har formiga att fingsla arbetarens intresse. P3
denna punkt fir vi inte resignera. Icke for kyrkans skull utan fér medmin-
niskornas skull. Vi miste dter lira dem att kunna sjunga kallelsearbetets hoga
visa. Och det betyder: vi maste hjilpa dem att dtererovra meningen med att
vara Guds barn.

Det vore det basta bidrag, som den lutherska kyrkan kunde limna till det
moderna samhillets utgestaltning.
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S1IGMUND MOWINCKEL: Han som kommer. Messiasforventningen i Det Gamle
Testament og pd Jesu tid. G. E. C. Gads Forlag, Kebenhavn 1951, 417 sid.

Den judiska messiastanken ir ett 2mne som Mowinckel stindigt pa nytt dter-
vint till och avhandlat i en l8ng rad skrifter alltifr@n sina banbrytande »Psal-
menstudien» (I—VI, 1921—24). Hans senaste bok kan dirfor betraktas som
sammanfattningen av en lang och lysande forskargirning inom ett synnerligen
betydelsefullt omride av den gammaltestamentliga religionshistorien. Denna
samlade framstillning av messiastanken och den judiska eskatologiens ursprung
och utveckling ir ett imponerande och stimulerande verk.

Utgangspunkten for hela undersokningen tar Mowinckel i de israelitiska fore-
stallningarna om kungen och kungadémet och som bakgrund for dessa skisserar
han grunddragen 1 Egyptens och Mesopotamiens kungadéme. M. bygger hirvid
huvudsakligen p& Henri Frankforts utomordentligt viktiga och p2 detta omride
grundliggande forskningar. 1 likhet med Frankfort tar Mowinckel avstind
fran den generalisering och konstruktion som priglar atskilligt av den s. k.
»Patternforskningen». Mowinckels nyktra och nyanserade framstillning later
den djupa visensolikheten mellan egyptisk och mesopotanisk syn pd kungen
komma till sin ritt. Den babyloniske kungen har inte pd samma sitt som den
egyptiske betraktats som en gud och har inte heller i det kultiska dra-
mat varit identisk med eller en inkarnation av guden. Kan man siledes inte
ens i den utomisraelitiska gamla Frimre Orienten tala om ndgon enhetlig
»kungaideologi», blir det givetvis nédvindigt att ocksa — och framfor alle —
for Israels vidkommande s6ka komma &t det karakteristiska och egenartade i
dess syn pad kungadomet. Mowinckel sammanfattar detta pd féljande sdtt:
»kongen er helt underordnet under Jahve og i alle ting avhengig av ham og hans
paktsgodhet; kongens egentlige oppgave er & vaere redskapet for Jahves rettferd
og paktsgodhet blant mennesker. Kongen er en rett konge 1 samme grad som
’han kjenner Jahve’ og hans etiske vesens lov», s. 68.

Fastin det israelitiska kungadomet sdlunda enligt Mowinckel avsevirt skiljer
sig fran det egyptiska och mesopotamiska, dr det likvil en sakral inrittning.
Det skildras av Mowinckel i ordalag som leder tanken till en of6rinderlig virlds-
ordning. Kungen ir garantien fér folkets vilfiard, inkorporerar folkets »storjag»
i sig. Den foérnimsta killan f6r denna framstillning av kungaddmet i Israel 4r de
s. k. kungapsalmerna, men Mowickel menar, att dven de historiska bockerna ge
visentligen samma bild. Det kan emellertid ifrdgasittas, om denna »kunga-
ideologi» har st6d i den gammaltestamentliga historieskrivningen. Som ndgot
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for Samuels- och Konungabockernas uppfattning av kungadémet visentligt stir,
att detta kungadome ir en historisk inrittning, vars dnskvirdhet och indamails-
enlighet frin borjan ansetts hogst tvivelaktig. Och i berittelsen om rikets del-
ning 4r det inte revolten mot kungaddmet eller den davidiska dynastien som blir
foremdl for klander, utan Jerobeams anliggande av de nya helgedomarna i
Betel och Dan. Martin Noth torde ha ritt i att den dominerande roll Jerusalem
kom att spela i det senare israelitiska framtidshoppet grundar sig inte pd dess
karaktir av huvudstad, kungastad, utan dirpd att Jerusalem var platsen for
Jahves helgedom.! Det israelitiska kungadéme som Mowinckel tecknar, har
vidare med sin starkt sakralt-institutionella prigel intet utrymme for den nyans-
rikedom som finns i de gammaltestamentliga historieskrivarnas framstillning,
ddr det t. ex. gires en bestimd atskillnad mellan Nordrikets mera karismatiska
och Sydrikets av starkare dynastisk bundenhet priglade kungadome.?

Det viktigaste materialet for sin framstillning av den israelitiska kungaide-
ologien och dess betydelse for eskatologiens uppkomst har Mowinckel emellertid,
som nimnt, himtat frin Psaltaren. Den epokgérande insats Mowinckel gjort
inom psalmforskningen 4r alltfér vilkind for att hir behova nirmare pre-
senteras. Enligt Mowinckel har ju en rad psalmer tjinat som liturgier vid nyars-
festen, som ocksd var Jahves tronbestigningsfest. Vid denna fest ha i dramats
torm askddliggjorts Jahves epifani, hans kamp och seger, hans tronbestigning
samt hans nyskapelse av virlden, av Israel och av livet pd jorden. Jahves nir-
varo har gjorts gripbar genom symboler, frimst arken, som i hogtidlig proces-
sion och under folkets hyllningar férdes upp till templet. I denna Jahves tron-
bestigningsfest och dess ideologi ser Mowinckel den outtdmliga reservoaren for
profeternas framtidsforkunnelse, och punkt f6r punkt kunna alla de olika mo-
menten 1 den judiska eskatologien ledas tillbaka pd motsvarande forestillningar
i tronbestigningsfesten. Denna Mowinckels teori har i stor utstrackning accep-
terats av forskningen. Dock inte sd enhilligt som han sjilv synes forutsitia.
Med tanke pd det stora utrymme Mowinckel i sin senaste bok gett dt polemiska
uppgorelser med allehanda meningsmotstdndare 4dr det férvinande, att han pd
denna avgorande punkt inte ansett sig behdva ingd i svaromd] mot de invind-
ningar som gjorts och som vickt uppmirksamhet i den vetenskapliga diskussio-
nen lingt utanfdr Skandinavien. Man hade t. ex. vintat, att de starkt kritiska
svnpunkter som framforts av N. H. Snaith dtminstone omnimnts.’

Men dven om man accepterar forekomsten av en dylik Jahves tronbestignings-
fest, kan det inte hjilpas, att man ofta stir tveksam infér Mowinckels forssk
att tolka olika stillen hos profeterna som reflexer av denna fests upplevelse- och
tankeinnehdll. Anm. forefaller det dtminstone naturligare att uppfatta t. ex.
Deutero- Jesajas skildring av det bebddade hemvindandet frdn Babel som en ny
exodus, en fornyelse av uttdget ur Egypten, 4n som etr kultiskt processionstag i
forstorad och forklarad form, Mowinckel s. 1o1. Aven i Sakarjas forkunnelse

! Jerusalem und die israelitische Tradition, i Oudtest. Stud. VIII, 1950, s. 28 ff.

2 Tfr Albrecht Alt, Das Konigtum in Israel und Juda, i Vetus Testamemum I, 1951, s. 2 ff.

3 The Jewish New Year Festival, its Origin and Development, London 1947. Detta arbetes
egentliga syfte dr en uppgorelse med Mowinckel.
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ir beroendet av exodusberittelsen tydligt och kan sparas i en rad detaljer, som
visa, att Sakarja, liksom Deutero- Jesaja 1 sin egen tid vintar en upprepning av
de hindelser, genom vilka folket en ging blev till.*

En utférlig undersokmng ignar Mowinckel singerna om Herrens T)anare
deras tolkning och roll i de senare framtidsforhoppningarna. Mowickel fram-
héller, att dessa singer inte 4ro messianska i gammaltestamentlig mening. En
lidande Messias ir utifran judiska forutsittningar en absurditet och det dr forst
genom att Jesus sig sig sjilv som uppfyllelsen av dessa sdnger, som de fick en
avgorande bétydelse for Messiasforestillningarna. I Jesus tog Tjdnaren gestalt
och dirmed hade den judiske Messias spelat ut sin roll. Vissa forsék att med
hjilp av formenta kultiska och mytologiska forebilder hirleda den lidande
Tjinaren ur den orientaliska kungaideologien (Tjinaren = den lidande kungen
i kulten) avvisas av Mowinckel. Tjinaren ar tecknad som profet, inte som kung.
Visserligen finnas drag i bilden av Tjinaren som gd utdver, vad som idr vanligt
hos profeterna. Tjinaren ir inte endast férkunnaren av ett budskap, hans egent-
liga verk ir insatsen av sitt liv. Men sammanhanget med profeterna ir likvil
klart. Jeremias liv ger manga exempel pd ofdrtjint lidande for folkets skull.
Detsamma giller Hesekiel och andra gammaltestamentliga profeter. P2 en av-
gorande punkt innebira de deuterojesajanska sdngerna emellertid ndgot nytt:
Tjinarens lidande fir en forklaring, en positiv mening i Guds frilsningsplan,
medan Jeremia inte ndr lingre 4n till en 6dmjuk underkastelse under den out-
rannsaklige Guden. Bist begriplig blir uppkomsten av en sd enastdende fore-
stillning, menar Mowinckel, om vi anta, att den 4r knuten till en bestimd
konkret person, som for profeten i ndgon mén forkroppsligade den bild av Tji-
naren som foresvivade honom. Tidigare (Der Kneckt Jahwis, 1921) har
Mowinckel velat se profeten sjilv, Deutero-Jesaja som Tjinaren. Men frimst
emedan Tjinarens dod i kap. §3 omtalas som ett fullbordat faktum, finner
Mowinckel det nu naturligare, att Tjinaren hort till Jesajalirjungarna. I deras
krets har en profetgestalt, framfor alle efter sin dod, fatt en central betydelse.
Hans liv, lidande och dod och dess stillféretridande betydelse har hir forkun-
nats och traderats. Endast pd en punkt vill jag resa invindningar mot denna
fascinerande framstillning. D3 Mowinckel helt avvisar den kollektiva tolk-
ningen, tvmgas han stryka ordet »Israel» i 49,3: »Du 4r min t;anarc, Israel,
genom vilken jag vill forhirliga mig». Det dr sant, att ordet saknas i ett enda
obetydligt hebreiskt MS och i nigra LXX MSS. Men varken metriska eller
inneh3lisliga skil gor det berittigat att beteckna strykningen av »Israel» pd
detra viktiga stille som »en tekstkritisk problemlesning som har minst like me-
get for seg som § oppfatte det som en opprinnelig del av teksten», s. 340. D3 Mo-
winckel hir vill stilla emot varandra 4 ena sidan MT och dess tradition och 4
andra sidan den »egentliga» LXX, representerad av de MSS som sakna »Isracl»
och dirvid betecknar densenare som den ildre, s. 334, kan man bara erinra om att
MT hir har st6d av den formassoretiska jesajarullen frin “Ain Fashka. Mowinc-
kel synes mena, att det speciella uppdrag som Tjinaren fatt, ir férenligt endast

4 Denna synpunkt framhives med eftertryck av Gosta Rignell, Die Nachtgesichte des
Sacharja. Diss. Lund r195c.
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med en individuell tolkning. Nir Deutero- Jesaja talar om Israel som tjinaren,
har ordet en passiv mening, i sdngerna ddremot ir det friga om en tjinare
som ir kallad till ett aktivt missionsuppdrag, s. 141. Som sirskilt H. H. Rowley
visat, dar emellertid just forestillningen om Israels kallelse till ett aktivt mis-
sionsuppdrag ndgot for Gamla testamentet visentligt och nigot som ger utko-
relsetron dess djupaste innebdrd.” Mowinckel fastslar, att man i Deutero- Jesajas
{orkunnelse i stort kan finna tvd »forskjellige forestillingsbilleder av Jahves
Tjener», s. 340, d. v. s. en kollektiv och en individuell. Denna dubbelhet i
tjanareforestillningen torde emellertid utmirka iven Ebed Jahvesingerna. Det
ar sant, att s som uppdraget skildras i kap. 53, kan det utféras endast av en
speciellt utrustad och utvald person. Men likvil dr det friga om ett uppdrag till
vilket alla dro kallade. Det dr endast i enlighet med gammaltestamentlig syn
pa forhéllandet mellan individ och folk, om man hir kan konstatera en viss glid-
ning i profetens egen syn pa Tjinaren.

Frigan om messiastankens betydelse i senjudiskt fromhetsliv kan inte, papekar
Mowinckel, {8 ett generellt svar. Det var egentligen 1 apokalyptiken som mes-
siastanken kom att spela en central och strukturbestimmande roll. Men hir
tillkommer en annan betydelsefull forestillning, nimligen den om Minnisko-
sonen. Mowinckel visar klart, att minniskosonstanken till sitt visen ir helt
ojudisk. Den kan inte forklaras utifrin dldre judiska och gammaltestamentliga
forestillningar och ir inte visensbefryndad med Gamla testamentets messiasidé.
Den senjudiska ménniskosonsforestillningen gir i stillet tillbaka pd de i olika
orientaliska religioner hemmahdrande urminniskomyterna, av vilka den ir en
specifik judisk variation. I sin judiska form har minniskosonsidén stépts om i
overensstimmelse med judendomens egen andliga struktur. Messiastron och min-
niskosonsférestillningen paverka varandra. Till killorna f6r den judiska fére-
stillningen om Minniskosonen riknar Mowinckel bl. a. targumerna och anfor
tre psalmstillen, dir targumen skulle identifiera Minniskosonen och Messias,
s. 232. En noggrann analys av dessa stillen visar emellertid, att de sakna rele-
vans for den fraga det hir giller. I Ps. 80 talas visserligen om Messias men inte
om Minniskosonen i ordets religionshistoriskt-tekniska bemirkelse, utan om
»den minniskoson som du latit bliva stark» etc., hir tydllgt uppfattad pa ap-
pellanwskt sdtt. Och i targumen till 8,14 och 144,3 finns s& vitt jag kan finna
intet spdr av messiansk tolkning. .

En utforlig bibliografi, sak- och forfattarregister 6ka bokens virde och an-
vindbarhet. Man skulle 8nska, att den i 6versittning gjordes tillginglig for en
internationell publik.

GiLLis GERLEMAN.

_ ® The Missionary Message of the Old Testament, 1945 och The Biblical Doctrine of Elec-
tion, 1950.
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Epwarp G. SELwyYN: The First Epistle of St. Peter. The Greek Text with
Introduction, Notes and Essays. London, Macmillan & Co. [1946], 2nd ed.
1947. xvi + 517 sid.

Francis W. Beare: The First Epistle of Peter. The Greek Text with In-
troduction and Notes. Oxford, B. Blackwell, 1947. x + 184 sid.

Lyper BruUN: Férste Peters-brev, tolket. Oslo, H. Ascheboug & C., 1949.
232 sid.

Inom loppet av ndgra ar ha trenne betydande kommentarer till 1 Petr.
spridits ut i marknaden, vilket mojligen icke ir en ren hindelse utan &dven
beror pd ett allmant kint behov i dagens ldge att aktualisera denna gripande
skrivelse fr8n den kristna martyrkyrkans ildsta tid.

1. Selwyns miktiga arbete har redan blivit s berdmt, att det nog verkar
sent att anmila det fdrst nu; men det torde dock vara intressant att jaimfora
boken med de bida andra kommentarerna. Den teologiskt och humanistiskt
genombildade domprosten i Winchester har med denna utliggning tringt
djupare in i 1. Petr:s tankevirld in kanske ndgon tidigare forskare. Hir
finner man en outtdmlig rikedom av kulturhistoriskt, sprakligt, religions-
historiskt och bibelteologiskt materal, framlagt dels i utforliga inledningskapitel,
dels i detaljrika fotnoter, dels 1 exkurser. Och inda behdver man icke drunkna
i materialet, ty framstillningen ir Sverskddlig och littldst, icke minst genom
tata rubriker och marginalnotiser. Overhuvud ar det en glidje och njutning att
lisa denna kommentar. Man kinner, att man har framfor sig en tolkning av
en lird och insiktsfull forskare. Det virdefullaste dr emellertid, att forfattaren
s& grundligt har arbetat med problemen, icke ndjt sig med hirskande skol-
meningar utan kimpat sig fram till en sjilvstindig asikt. Och dock har han
ej hemfallit 4t vare sig originalitetsiver eller konstruktionslusta, ty han ir en
drlig sokare efter den historiska sanningen. Till denna objektiva irlighet hor
ocksi villigheten att 18ta de gammaltestamentliga apokryferna bidraga till be-
lysning av forestillningsinnehillets rikedom. Detta innebdr en sann biblisk
realism, diar man icke till varje pris vill reducera och modernisera.

I friga om brevets tillkomstforhdllanden andrager Selwyn i huvudsak fol-
jande. Silvanus har utfort skrivelsen (sid. g ff.) efter Petrus’ anvisningar (sid.
27 ff.), och den var avsedd att foredragas hos adressaterna vid paskfesten 64,
varvid iven dop skulle férekomma, vilket férklarar dopforestillningarnas
betydelse i detta brev (sid. 62f.). Att nimnda datum viljes, beror pd att
Jakobs martyrium &r 62 anses vara forutsatt i brevets situation men icke de av
Nero pi sommaren 64 vidtagna 8tgirderna mot de kristna — brevet 4r dnnu
helt positivt mot staten (sid. 60). Hir hade man nog Onskat en utférligare dis-
kussion om olika dateringsméjligheter. S2lunda har den rdtt vanliga samman-
stallningen med forfoljelsen under Trajanus icke blivit behandlad. Annars idr
Selwyns datering nog ind3 i huvudsak berittigad, sdvitt vi forstd. Brevets
starka likheter med de paulinska breven talar absolut for en datering ull i1
nirheten av Paulus’ livstid. Det dr dirvid friga om en levande tradition, icke
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om sen litterir avbildning. Endast en forblindad litterirkritik, som Overallt
vill se 18n och avskrifter, kan undgd att iakttaga 1 Petr:s levande sjilvstindig-
het trots de ordkneliga dverensstimmelserna med den paulinska brevlitteraturen.
Den fornuftigaste forklaringen till dessa analogier erhilles, om man riknar
med Omsesidigt beroende av en gemensam muntlig och skriftlig tradition, fram-
for allt kateketisk. S3 gor ocksd Selwyn, och han vinnligger sig i utforliga
undersokningar om att pavisa denna traditions levande art och dess verkningar
1 brevlitteraturen (sid. 17—24, 365—466), delvis i anslutning till Ph. Car-
rington och A. M. Hunter. En bifogad filologisk specialundersskning av
dr D. Daube kommer till liknande resultat. Allt detta ir synnerligen tack-
nimligt och betecknar ett avgdrande framsteg i den nytestamentliga litteratur-
historien.

Vad slutligen angdr Selwyns bibelteologiska utliggning och hans intima
kontakt med brevets religitsa budskap, kan en kort anmilan icke férmedla
mycket ddrav till en vidare lisekrets, utan hir mdste var och en sjilv taga
boken och lisa.

2. Professor Beare i det kanadensiska Toronto, som mest tycks ha studerat
och forskat i Forenta staterna, skrev sin kommentar oberoende av Selwyn. Hans
bok dr trevlig att ldsa och innehiller manga goda detaljiakttagelser. Men den
har intet djup i jimforelse med Selwyns bok. Forfattarens allminna uppfatt-
ning av skriftens tillkomstférhdllanden 4r ocksd diskutabel. Att brevet sam-
manstilles med forféljelsen under Trajanus och sdlunda dateras till andra
drhundradet, 4r i och fér sig visst icke forkastligt eller betinkligt, utan denna
teori dr for all del vird respekt, nimligen pd grund av vissa likheter i Plinius’
bekanta rapport om aktioner, som av honom vidtogos mot de kristna i 1 Petr:s
landsindar, Bithynien o. s. v. Hirigenom kommer man blott, ssom ovan nimnts,
icke till rdtta med de stildrag i brevet, som hinvisa till Paulus’ miljs. Men
vad som ir betinkligt med Beare’s teori, det ir motiveringen. Bland annat
bygger han pa den egendomliga hypotes, som framstilldes 1911 av en tysk
religionshistoriker vid namn R. Perdelwitz: att brevet avspeglar mindre-
asiatiska mysteriekulter, frimst Kybeles och Attis’ taurobolium. Det var en
gang mycket populirt bland tyska religionshistoriker, som hade utgdtt fran
klassiska studier, att pd detta sitt reducera allt nytestamentligt till s. k. mysterie-
religiositet. Numera synes man bland fackminnen ganska allmint ha fatt upp
ogonen for det ohistoriska i dylika konstruktioner. Men det hinder ibland, att
forskningen pad andra sidan Atlanten, som dock i det hela dr s avancerad,
borjar arbeta med problemstillningar, som for tiotal &r sedan ha upphért artt
florera pa den tyska marknaden.

3. Den framstdende och vordade, nyligen vid hog alder bortgangne norske
exegeten Bruns kommentar till 1 Petr. baserar sig uppenbarligen pd méing-
arig undervisning i detta imne. Boken fir vil mindre betraktas som ett friskt
inldgg i den vetenskapliga debatten in som ett pedagogiskt testamente av en
gammal erfaren studenthandledare. Om forfattaren berdmmer 1 Petr. for att
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det kdnnetecknas av »en varm tone som umiddelbart gir tll hjertet» (sid. 230),
si kan detsamma tyvirr icke sigas om hans kommentar, vilken i jimférelse
med de bdda forut nimnda arbetena verkar nigot torr och skolmistaraktig.
Hirull kommer, att forfattaren mest intresserar sig for brevets »moraliska»
halt och att han stindigt avfirdar nyare eller mera bestimda synpunkter med
ett kategoriskt »synes lite rimmelig, er ikke sannsynlig». Psykologiskt ir det
intressant att se, huru den frdn foregdende produktion kinda trosinstillningen
och forfattarindividualiteten dven i detta fall predestinera till en forsiktigt
avvisande attityd, i det att det ena som det andra medfér en tendens till skep-
tisk reduktion av det givna materialet. Med detta onska vi framhilla, att
den skeptiska kriticismen hos méingen forskare dr ritt subjektivt betingad,
medan en generdsare, dppnare fantasi och kombinationsvilja icke ovillkorligen
behdver innebira slapphet, godtrogenhet eller Snsketinkande utan kan bero
pa respekt for primirmaterialets skiftande rikedom. Dessa reflexioner m3 till~
l&tas en recensent, som i flera sammanhang har funderat 6ver olika forskar-
typer och deras idola specus och som nu har fitt dessa funderingar aktuali-
serade genom jamforelsen mellan ovan nimnda kommentarer till 1 Petr., dir
en kontrast synes foreligga sirskilt mellan Selwyn och Brun. Det finns, kan
man siga, i allminhet en &vervigande konstruktiv och en 6vervigande destruk-
tiv typ bland de ldrde, och dessa motsatser uppskatta icke alltid varandra, men
bdda delarna behdvas naturligtvis i forskningsarbetet. 1 ovan jimforda fall
skulle man dock snarast vilja tala om en uppvdrmande i motsats till en av-
kylande typ. Detta giller naturligtvis alltjimt instdllningen till forsknings-
materialet, icke den privata apparitionen. Om recensentens egna kianslor i detta
fall dro mera positiva fr Selwyn, s& vill han dock for den skull ingalunda
forneka virdet av Bruns tolkning. Redan prestationen att vid nirmare 8o &rs
alder utfora ett sd grundligt arbete dr vird beundran. Boken ir rik pd upplys-
ningar, sdrskilt i bibelteologi, de positiva omdémena dro stindigt klart fram-
stillda och motiverade, och man kinner djup aktning for auktors strivan
till 4rlighet och rittvisa.! I nordisk kommentarlitteratur fyller Bruns tolkning
av 1 Petr. genom sin utforlighet ett kdnnbart tomrum, och dess pedagogiska
varde dr obestridligt.

Vad betriffar 1 Petr:s tillkomstférhillanden, riknar Brun med tvenne méj-
ligheter. Sannolikt dr brevet helt pseudonymt, menar han, och i sd fall skrivet
under yo-talet (en tidigare datering omdjliggores enligt Bruns forestillning just
av pseudonymiteten,” och en senare datering strider mot att kejsardyrkan enligt
brevet dnnu icke ir ett officiellt krav, sisom den blev med Domitianus). M&j-
ligen dr det & andra sidan endast halvt pseudonymt, i det att Petrus’ namn ir
oikta men Silvanus’ dkta, och i s3 fall torde brevet enligt Bruns asikt vara
skrivet kort fore Neros forfoljelse, d.v.s. dr 63 (sid. 230 f.). Det senare an-
tagandet padminner om Selwyns datering (se ovan).

1 Tbland slar den stringa logiken litet slint. A sid. 135 fornekas kategoriskt mdjligheten, att
andarna i fingelset enligt 1 Petr. 3:19 kunna vara bide de fallna idnglarna och syndaflods-
generationen 1 sammanblandad form, 3 sid. 136 riknas dock med atr fingelsestraffer Gver

inglarna méjligen kan ha &verforts till syndaflodsgenerationen.
2 Hir f3r man ge akt pa faran av cirkeltinkande. Bo REICKE.
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WERNER BIEDER: Die Vorstellung von der Héllenfabrt Jesu Christi. Beitrag
zur Entstehungsgeschichte der Vorstellung vom sog. Descensus ad inferos.
(Abbandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testaments, hrsg. von
W. Eichrodt & O. Cullmann. 19.) 233 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich 1949.

Ar 1868 utkom i Ziirich ett arbete av Alex. Schweizer med titeln Hin-
abgefabren zur Hélle, als Mythus obne biblische Begriindung durch Auslegung
der Stelle 1. Petr. 3,17— 22 nachgewiesen. Detta skulle ocksd kunna vara titeln
pad Werner Bieders nya bok, som just har utkommit i Ziirich (férfattaren ir
docent i Basel och har forut gjort sig kind bl. a. genom en undersdkning &ver
temat Ekklesia und Polis im NT und in der alten Kirche samt kommentarer
till Kol. och Filem.), blott att ocksi andra nytestamentliga stillen 4n det
nimnda 1 1 Petr. mer utforligt andragas. Forfattaren har silunda med berik-
ning kallat sin bok fér »Die Vorstellung» o. s. v. Kristi nedstigande i dodsriket,
som dr ett moment 1 den apostoliska trosbekinnelsen, behandlas av honom icke
som ett faktum utan som en forestillning; och han vill med sin undersdkning
ddagaldgga, att denna forestillning saknar nytestamentlig grund och har upp-
kommit senare, di den ursprungliga, rena tron pd frilsarens déd och upp-
stdndelse icke lingre var si fast, utan di ett spekulativt intresse for vissa yttre
detaljer borjade gora sig gillande. Om M. Werner har sokt forklara de kristna
dogmernas uppkomst genom behovet att utfylla det tomrum, som uppkom
genom parusiens uteblivande, s3 vill Bieder forklara descensustrons uppkomst
genom att framhilla, huru den ursprungliga tron pd korsdédens och uppstin-
delsens omedelbara betydelse férsvagades, si att man bérjade undra och speku-
lera ver vissa problem, varvid filtet blev fritt f6r utomkristna férestillningars
intringande (sid. 202, 205). Detta kan studeras i det andra &rhundradets lit-
teratur, men Nya Testamentet saknar utvecklade descensusforestillningar (sid.
128 f.). Slutsatsen blir for trons vidkommande den, att den apostoliska tros-
bekidnnelsen bor dndras; hellre borde man taga upp »sedd av idnglar» ur 1 Tim.
3: 16 (sid. 207 ff.).

Aven om man icke vill draga samma praktiska konsekvenser som Bieder,
maste utan tvivel framhllas, att hans undersokning ir utomordentligt insikts-
full och vilskriven. Efter en grundlig lirdomshistorisk &versikt frin reforma-
tionen till nutiden behandlas vart och ett av de stillen i Nya Testamentet,
ddr en descensusforestillning kan synas foreligga (Joh. 5:25—29" saknas), och
med fin analyseringskonst (utan ndgra konstlade teorier om »oikthet» o.d.)
Overviger forfattaren, vad som i vederborande fall kan tyda pa en descensus-
forestillning eller inte. Sirskilt betydelsefullt 4r partiet om Kristi predikan
for andarna i fangelset, 1 Petr. 3:19, ett stille som Zven undertecknad har
behandlat i en specialstudie (The Disobedient Spirits). Det 4r en personlig
glidje att konstatera den vittgdende Sverensstimmelse i dsikter, som hir fore-
ligger. Fransett obetydliga detaljer dr det egentligen blott i en punkt som
Bieder skiljer sig frdn undertecknads resultat: Han vill icke antaga nigot sam-

U E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter (1946), 5. 346 ff.
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band mellan descensus och dopet, trots analogien mellan syndafloden och dopet
1 1 Petr. 3:21. Detta sammanhinger med att Bieder icke anser sig kunna
avgora, om stillet handlar om descensus i underjorden eller ascensus i himlen
(sid. 109 f.). Sjilva antogo vi ocksd en oscillation mellan dessa alternativ men
funno dock enklare att rikna med descensus, di ingen detalj tyder pi att den
mera gnostiska ascensusldran skulle foreligga just hir; dven Bieder har for
resten i ett senare kapitel utan vidare fSrutsatt descensus (sid. 198). Huvud-
saken dr emellertid, att predikan for andarna i fingelser nimnes av praktiska,
parenetiska skil, f6r att stimulera till evangeliets spridning. Detta gor, att de
kosmologiska detaljerna-icke spela ndgon verklig roll i sammanhanget. I be-
tydelsen av apokalyptisk undervisning om virlden pé andra sidan graven ha
vi ingen egentlig descensuslira hir: diri har Bieder otvivelaktigt ritr. Det-
samma giller om alla de stillen i Nya Testamentet, som tyckas innehilla en
anstrykning av descensustankar: ndgon primir descensusundervisning #r det
aldrig frdga om. Till och med betriffande 1 Petr. 4:6, dir det talas om
evangelisation f6r doda, medgives detta, iven om vi icke kunna taga ut-
trycket »d6da» pa detta stille i moralisk betydelse, som Bieder vill (sid. 125 f.),
ty vers 5 talar sd uppenbart om levande och doda i fysisk mening. Under alla
omstindigheter dr dock intresset for evangeliets spridning och icke apokalyp-
tiken det avgorande.

Sedan i4r det naturligtvis en smaksak, huruvida icke svaga och periferiska
antydningar om descensus andd maste behandlas s3som descensusforestillningar,
om i4n outvecklade sddana. Recensenten kinner sig foranledd att hivda detta.
D4 till exempel Jesus i Matt. 12: 40 talar om minniskosonens vistelse i under-
jordens skote liksom Jonas’ i odjurets buk, si betecknar Bieder detta som ett
»transitoriskt» hadesuppehdll utan descensuskaraktir, eftersom intresset Zr
riktat mot den foljande uppstindelsen (sid. 41 f.): hir ar forfattarens distink-
tion overdriven. En vistelse 1 Hades 4r ocksd en form av descensus, dven om
den 4r av passiv natur; och det transitoriska utmirker alla sorters descensus.
Infor detta stille miste absolut erkinnas, att descensusliran foreligger, och
detta till och med i Jesu egen undervisning. Liknande ir forhallandet med andra
stillen, dir Bieder vill bortférklara descensusmotivet. En sjilvstindig och
utférd descensuslira finnes visserligen ingenstides, men tankarna snudda ide-
ligen vid descensusmotiv. Detta gdér, att man nodgas forutsitta descensus-
forestillningar 1 bakgrunden, till vilka de nytestamentliga textstillena anknyta.
Bieder har sjilv en kinsla dirav, ndr han liter de en gang vilkinda henoks-
forestillingarna utgbra en genetisk forklaring till 1 Petr. 3: rg9. Dirtill kom-
mer emellertid hela det gammaltestamentliga materialet, vilket Bieder férbigar.
Man har dels anledning att beakta sddana stillen, dir descensusférestillningar
omedelbart framtrida, dels sidana, dir urkyrkans kristologiska skriftlisning
maste ha givit upphov till descensusférestillningar. Allc detta talar emot tesen,
att descensusliran skulle ha uppstdtt efter Nya Testamentets tid och att skilet
vore ett rent vacuum som trossvaghet. Endast 1 den meningen kunna vi giva
Bieder ritt, att konkreta och sjilvstindiga, av korset och uppstdndelsen
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oberoende descensusférestillningar, bl.a. spekulationer 6ver de bortgdngna
heligas 6de och dylika tankar, icke forekomma i Nya Testamentet.

I sista huvuddelen av sin bok gir Bieder igenom vittnesbérden om Kristi
descensus 1 de dldsta kyrkliga skrifterna efter Nya Testamentet. Det ir en
synnerligen virdefull dversikt som hir bjudes, och trots den omfattande ildre
litteraturen kan forfattaren delgiva mycket sjilvstindigt av virde. — Over-
huvud synes det, att han icke har dvertagit sitt material rent mekaniskt, dven
om det har framdragits av andra tidigare, utan grundligt tinkt igenom och
ordnat det. Hir dr mycket att berdmma, bdde angdende texternas behandling
och den vetenskapliga apparaten.”

Frigan om den apostoliska trosbekinnelsens dndring efter moderna veten-
skapliga principer dr ingen exegetisk fraga, ej heller frigan om i vad mén
kyrkans forkunnelse 4r bunden av de ansatser till descensusforestillningar,
som Nya Testamentet onekligen innehdller; vi avstd frdn yttrande dardver
och néja oss med de historiska fakta, som tyckas foreligga. Sakligt kunna vi
dock icke finna, att det rider nigon si allvarlig disharmoni mellan bekinnel-
sens korta antydan av descensus och Nya Testamentet.

Bo REickk.

U. Cassuto: minnbah ‘ad ’abrahiam. pérish ‘al seéddr nbah. (Frdn Noa till
Abrabam. Kommentar till Genesis 6—11.) 163 sidor. Jerusalem 1949.

I denna tidskrift, &rgdng 1948, sid. 274 ff., anmildes forsta volymen av
U. Cassutos stora kommentar till Genesis. Hir skall andra volymen, som be-
handlar Gen. 6: 9—11: 32, anmilas.

Flod-paraschen, 6: 9—9: 17, har som bekant stora likheter med vissa texter
frin det gamla Mesopotamien. Liksom Noa utgdr 10:de ledet frin Adam, ir
hjilten i de mesopotamiska parallell-berittelserna den 10:de (eller enl. vissa
texter den 9:de) av konungarna fore den stora floden. Noa var enl. Bibeln
600 ar, dd floden bérjade, Ziusudra, den mesopotamiske flod-hjilten, &ter
60 X 600 ar. Arkens, resp. batens konstruktion dr i minga avseenden likartad.
A andra sidan foreter Bibelns skildring av den stora floden ocksi en rad karak-
teristiska olikheter mot de mesopotamiska berittelserna. Endast den bibliska
anger motiv for Guds straffdom liksom for Noas riddning. Likasi talar endast
den bibliska berdttelsen om avslutandet av ett férbund. Vidare dro hir &tskil-
liga primitiva drag i Gudsbilden utplinade. — Att ett samband mellan dessa
olika berittelser rder ir uppenbart. Abrahams folk har helt naturligt under
sin vistelse 1 Kaldéen tillignat sig den sumeriska kulturen. Men de gamla be-

2 F. W. Beare, The First Epistle of Peter (1947) har icke utnyttjats. Nyare litteratur:
Joach. Jeremias, Zwischen Karfreitag und Ostern. Descensus und Ascensus in der Karfrei-
tagtheologie: Zeitschr. f. d. neutest. Wiss. 42 (1949), s. 194—201; A. Grillmeier, Der Gottes-
sohn im Totenreich: Zeitschr. f. kath. Theol. 7r (1949), s. 1—53, 184—203; H. Riesenfeld,
La descente dans la mort: Aux sources de la tradition chrétienne. Mélanges M. Goguel (1950),
s. 207—217.

Q — Sv. teol. kvartalskr. 1951.
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rittelserna ha hos Abrahams folk blivit ompriglade, sa att de blivit forenliga
med Israels hogre religivsa uppfattning. Detta har formodligen skett redan fore
utvandringen till Kanaans land, ddr av allt att d6ma inga motsvarande tradi-
tioner existerade. Antagligen ha israeliterna av detta traditionsmaterial diktat
ett stdrre epos, ty att ett sidant existerat synes framgd av vissa poetiska drag,
som hir och var upptagits i den bibliska texten. Antagandet av en medveten
israelitisk omprigling av det traderade stoffet skulle ge en god forklaring till
savil likheterna som olikheterna mellan den bibliska berittelsen och de meso-
potamiska motsvarigheterna. — Det visentliga dr, att den i och for sig amora-
liska skildringen forvandlats till en berdttelse av klart etisk halt.

Flod-paraschen sonderfaller 1 12 sirskilda stycken, vart och ett innehdllande
en sirskild episod. Dessa stycken bilda tvd serier med sex 1 varje. I komposi-
tionen rader en genomférd litterir harmoni. Den forra serien skildrar det till-
tagande fordirvet, sett mot bakgrunden av Guds stringhets-matt (6: 9—7: 24),
den senare de olika faserna i Guds mildhets-matt fram till jordens aterstillelse
(8: 1—9: 17). De bda serierna dro inbordes kiastiskt eller koncentriskt paral-
lella: i bérjan av forsta serien omtalas Guds beslut att sinda en flod 6ver jorden
samt tillkinnagivandet hirav for Noa; i slutet av andra serien omtalas Guds
beslut att icke mer sinda ndgon sddan flod Sver jorden samt tillkdnnagivandet
hirav for Noa och dennes séner. I mitten av forsta serien finner man Guds
befallning till Noa att gi in i arken, i mitten av andra serien Guds befallning
till Noa att uttrida ur arken. I slutet av forsta serien skildras, hur floden
gradvis stiger, 1 borjan av andra serien hur den ater gradvis avtager. I forsta
serien talas om sju dagar (7: 4, 10), om 40 dagar (7: 12, 17) och om 150 dagar
(7: 24); 1 andra serien finner man i omvind ordning 150 dagar (8: 3), 40 dagar
(8: 6) och sju dagar (8: 10, 12). Aven andra kiastiska paralleller kunde anforas.
— Aven tal-harmonier férekomma i denna parasch liksom i de forsta kapitlen
av Genesis. En viktig funktion har talet sju. Slunda finner man ett flertal
ginger »sju dagar» och »sju par rena djur». Gud talar till Noa i sju omgangar
(6:13, 7: 1, 8:15, 9:1, 8, 12, 17). Inom andra stycket (6: 13—22) miter ver-
bet @si, gora, sju ginger. Verbet shihet, leva fordirvligt, férekommer inalles
sju ginger. Inom de bdda sista styckena finner man ordet b’rith sju ganger.
majjim forekommer 3 X 7 ganger, basir 2 X 7 ganger. Aven talet 6o (6) spelar
en viktig roll. Noas &lder vid flodens bérjan ir 6oo ar. Ordet mabbil, flod,
star 1 paraschen 12 ginger, liksom denna bestdr av 12 stycken. — Alla dessa
tal-harmonier (och flera kunde anféras) miste bero pd medveten avsikt.

Varje forsok till killsndring forkastas energiskt. De argument for en sidan
som bruka anféras pivisas samtliga vara ohdllbara. Detta giller framfor alle
vixlingen mellan Elohim och Jahve. Denna beror hir liksom inom Gen. 1—6
pa en bestimd princip. Jahve ir Guds personliga egennamn, som sirskilt stiller
honom i relation till hans skapade verk och speciellt till Israels folk. Elohim
ater ir den allminnare gudsbenimningen, som iven andra folk kinna till. Jahve
ir Israels Gud, Elohim hela minsklighetens. Det 4r darfér naturligt att man 1
flod-berittelsen mestadels finner namnet Elohim. Jahve férekommer inom denna
parasch endast pd nigra fi stillen, dir sirskild grund foreligger. S3lunda
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anvdndes namnet Jahve overallt dir det ir friga om offer. Likasi heter det
att Jahve stingde till dorren om Noa, varigenom Jahves nira relation till den
rittfardige Noa antydes. — Att i forekommande dubbletter och inre mot-
sigelser vilja finna argument for killsondring ir likaledes forfelat; upprep-
ningarna dro stilistiskt motiverade, och »motsigelserna» visa sig vid nirmare
betraktelse icke vara ndgra sidana. Paraschen m3ste fastmer anses som en
litterdr enhet.

Av speciellt intresse dro de kronologiska uppgifterna betriffande floden.
Man finner i korthet foljande: Guds férsta tilltal till Noa intriffar (av allt
att doma) den forsta dagen i forsta manaden. Noa arbetar sedan i 40 dagar p&
arken. Guds andra tilltal till Noa intriffar s den 10:de i andra m3naden. Diri
omtalas att floden skall borja 7 dagar senare, alltsi den 17:de i andra minaden.
Floden varar i 40 dagar, d. v.s. till den 27:de i tredje manaden. (Genomgaend°
riknas hir med mdn-minader om 30 dagar.) Vattnet Sverticker jorden i 150
dagar, vari de nyssnimnda 40 dagarna iro inberiknade. Arken stannar pa
Ararats berg jimnt fem manader efter flodens begynnelse. Direfter aviager
vattnet allt mer, och pd forsta dagen i 10:de minaden bliva bergstopparna
synliga. 40 dagar senare oppnar Noa fonstret och sinder ut korpen, allts3 den
1o:de i 11:te minaden, jimnt nio ménader efter Guds andra tilltal till Noa.
7 dagar senare sinder Noa ut duvan, alltsd den 17:de i 11:te, precis fyra
manader efter det att arken stannade pa Ararat och precis nio manader efter
flodens begynnelse. Efter ytterligare 7 dagar sinder Noa ut duvan for andra
gingen, varvid den aterkommer med olivebladet, alltsi den 24:de i 11:te. 7
dagar senare skickar Noa ut duvan fér tredje gangen, d. v.s. den forsta dagen
i 12:te minaden. En mdnad senare, den férsta dagen i férsta minaden pid det
nya dret, den 6oo:de arsdagen efter skapelsens fullbordan, finner Noa, att allt
ir torrt. Detta intraffar jimnt tre manader efter det att bergstopparna blevo
synliga. Och den 27:de i andra manaden, precis 11 manader efter flodens slut,
ir jorden helt dterstilld till tillstindet fore floden. Denna dag infaller 365
dagar efter flodens begynnelse, alltsd precis ett solar direfter. Nu dr med andra
ord ett solvarv fullbordat, och allting kan bérja pd nytt. — Det rader silunda
en vil genomtinkt kronologi i flodberittelsen. Detta vittnar 1 sin min om
skildringens litterdra enhetlighet.

Bland intressanta exegetiska detaljer inom flod-paraschen mi ytterligare
foljande framhillas. Vixlingen mellan uttrycken kirath b’rith och bheqim brith
dr sakligt motiverad. Det forra betyder nimligen sluta ett forbund, gora vissa
overenskommelser, det senare dterigen werkstdlla gjorda utfistelser. Gud for-
verkligar enligt Gen. 6: 18 (jfr dven 9: 9) det forbund som redan var ingdnget,
nimligen med Adam; didrfor anvindes hidr verbet hégim. — Utsindandet av
faglar frdn arken ©&verensstimmer med vilkint gammalt sjofartsbruk. Man
slippte ut figlar frdn ett fartyg for att av deras beteende draga slutsatser for
orienteringen. For sddant syfte anvindes foretradesvis langflygare, sdsom korp
och duva. Plinius d. 4. berittar om ett sidant bruk hos de gamla indierna. —
Septuaginta har i1 7: 11 och 8: 4 den 27:de dagen 1 st. f. den 17:de. Detta sam-
manhinger uppenbarligen med att Septuagintas Gversdttare pd egyptiskt sdtt
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riknat efter soldret, icke efter mdn-mdnader. — Vilsignelsen dver Noa (9: 1—7)
bekrdfrar och fornyar den vilsignelse som gavs 4t Adam (1: 28—30).

Paraschen om Noas séner, 9: 18—11: 9, utgor en litterdr enhet, ven om den
bestdr av tre olikartadé avsnitt. Efter en kort inledning, 9:18—19, fdljer
niamligen forst stycket om Noas rus och hans dod (9: 20—29), sd stycket om
Noas soners slikttavla (kap. 10) och slutligen stycket om folkutspridningen
(r1: 1—9). Att dessa stycken hora samman till en enhet framgir redan av artt
paraschens forsta och sista vers bida omnimna folkutspridningen och dir-
igenom bilda en litterir klammer kring paraschen. Utspridningsmotivet ar
over huvud taget den roda triden genom hela paraschen. — Man har ofta
framhallit, att det rdder en inre motsigelse mellan kap. 10 och kap. 11. I det
forra framstilles folkuppdelningen sisom ndgot naturligt, i det senare dter
motiveras den genom gudomligt ingripande. Obestridligen foreligga hir tva
olika 3skddningar. Den forra, rent genealogiska uppfattningen kunde sigas
vara mer lird, den senare, som forutsitter Guds eget ingripande, mer populir.
Men denna dubbelhet berittigar ej till killsondring. De bada askddningarna
komplettera varandra inbordes. Kap. 10 utreder de rent genealogiska forh3llan-
dena, kap. 11 dter forklarar frimst uppkomsten av de manga olika spriken. —
Aven inom denna parasch foreligger i nigon man tal-harmonik. Ordet drdts
moter silunda inalles 14 glnger, dirav sju i samband med utspridningen av
Noas soner 6ver hela jorden.

Man har mycket grubblat dver att enl. 9: 25 Kanaan blir férbannad for en
synd som icke han sjilv utan hans fader, Ham, begdtt (jfr v. 22). Saken har
sin forklaring diri, att »Kanaan» hir betecknar kanaanéernas folk. Kanaans
avkomlingar férbannas icke for stamfaderns synd utan f6r sin egen synd av
liknande art (jfr Gen. 19). — Egendomligt forefaller i v. 24, att Ham kallas
Noas yngste son, trots att ordningsféljden »Sem, Ham och Jafet» i v. 18 synes
tyda pd att Ham var den mellersta av broderna. Genom att stilla samman
1o: 21 och 9:24 finner man emellertid, att aldersordningen mellan de tre
sonerna i sjalva verket var Jafet, Sem och Ham. Ordningen mellan namnen i
9: 18 fir icke utan vidare forutsittas vara byggd pd aldern. En stilistisk regel
bjuder att i en upprikning av tvi eller flera ord stilla det lingsta sist; jfr
forbindelser sidana som hén w'hdsid eller jom wldjla. Av liknande skil star
hidr Jafet sist. — Utsagan »han tage sin boning i Sems hyddor» (v. 27) idr ej
fullt klar. Vanligen anses »han» hir syfta pd Gud. Naturligare dr emellertid
att fatta Jafet som subjekt. Utsagan fir sin forklaring genom 14: 13, dir man
fir veta, att Jafets soner stodo i forbund med Sems soner. Liksom alltsd Jafet
och Sem hjilptes &t vid sin pietetsfulla handling mot Noa (9: 23), sd skola
Jafets och Sems soner senare std i forbund med varandra. Men »Kanaan» skall
vara tril 4t dem, sisom vi se i Gen. 14: Kedorlaomer, Jafets dttling, lagger
trildomens ok pi de kanaanitiska stiderna i Jordan-dalen. Over huvud taget
visar sig Gen. 14 pa flera punkter ge forklaringen till dunkla detaljer i slutet
av kap. o.

Kap. 10, som handlar om hur minskligheten grenat ut sig frin Noas tre
sOner, har ett trefaldigt syfte, nimligen att framhalla, hur Guds f6rsyn omfattar



TEOLOGISK LITTERATUR 133

alla jordens folk, att utreda det genealogiska forhillandet mellan Israel och
andra folk samt att pavisa minsklighetens gemensamma ursprung. Den gudom-
liga omsorgen om folken ddagaligges genom en genomford talharmonik, som
visar, att ingenting beror pd slumpen. I kapitlet uppriknas 70 folk (om man
ndmligen riknar bort Nimrod, den enda person som framstir som en verklig
individ, icke som ett folk). Detta antal spelar i den gamla orienten en viktig
roll. T en ugaritisk text anges sdlunda antalet gudar inom Els och Aseras familj
vara 70. I Bibeln finner man, att Jakobs séner, som drogo ned till Egypten,
voro 70 (Gen. 46:27). I Dom. 8:30 och g:2 talas om Gideons 70 soner, i
2 Kon. 10: 1,6 och7 om Ahabs 70 soner. Och liksom den kanaaneiska guda-
familjen riknade 7o gudaséner, anges i Bibeln antalet av »Guds soner», d. v.s.
dnglarna, vara 7o. Av speciellt intresse dr i detta sammanhang Deut. 32: 8, som
talar om hur Gud faststiller grinserna fér folken »efter antalet av' Israels
soner». (De gamla versionerna hava hir »Guds soner».) Meningen synes vara,
att jordens folk dro 7o alldeles som Jakobs soner. Israels folk utgdr liksom en
mikrokosmos inom hela folkvirldens makrokosmos.

Aven talen 7 och 12 dro av betydelse inom Gen. 10. Ej sillan forekomma i
den gamla orienten amfiktyonier av 12 folk eller stammar. Israels 12 stammar
dro blott ett exempel bland ménga. Hir finner man, att de folk eller stam-
mar som utgdra Kanaans soner dro 12, liksom dven Sems soner och sonsoner.
I Bibeln talas vidare om Ismaels 12 furstar (Gen. 17:20, 25:13—15), om
Nahors 12 soner (Gen. 22: 20—24). Tva listor dver Edoms stammar (Gen.
36: 15—18 och 36: 40—43) synas ursprungligen vara byggda pa 12-talet. —
7-talet moter 1 kap. 10 i flera olika sammanhang.

I kap. 10 uppriknas forst Jafets soner, sedan Hams och sist Sems, trots att
Sem sdasom ndmnt tydligen dr den mellersta av Noas soner. Eftersom Sem ir
den ur Israels synpunkt viktigaste av de tre, dr det naturligt, att de bdda andra
behandlas forst, for att intresset direfter skall kunna dgnas odelat it den for-
nimste. P4 samma sidtt och av samma skil behandlas t. ex. Ismaels barn fore
Isaks (Gen. 25) och Esaus fore Jakobs (Gen. 36—37). — I v. 9 finner man
Gudsnamnet Jahve, trots att man enligt den ovan nimnda regeln borde ha
vintat Elohim. Sannolikt 4r stycket om Nimrod hidmtat frin den gamla
israelitiska hjdltedikt, som man har skil att rikna med; 1 denna var namnet
Jahve det naturliga.

Det stycke, som vanligen kallas beridttelsen om Babels torn, borde rdtteligen
benimnas berittelsen om minniskosldktets utspridning, eftersom i sjilva verket
icke tornbygget utan utspridningen 4r styckets egentliga poing. — Aven denna
skildring dr litterdrt sett enhetlig; de gingse argumenten f6r killsondring visa
sig icke hallbara. — Pluralen »18t oss stiga dit ned .. .» i Guds mun (v. 7) dr en .
»sjalvuppmaningens pluralis» liksom den bekanta pluralen i1 Gen. 1:26. —
(Tyvirr gar forfattaren alls icke in pd den av nigon framkastade tanken artt
stycket om Babels torn ursprungligen skulle ha koncipierats pa arameiska; hir-
ledningen av namnet Babel frin det hebreiska verbet balal verkar nimligen
foga overtygande, medan diremot motsvarande arameiska verb, balbel, pd ett
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sliende sitt liknar namnet Babel. Det skulle ha varit intressant att fa veta,
hur Cassuto skulle stilla sig till detta uppslag).

Paraschen om Sems soners slikttavla, som nu foljer, omfattar Gen. r1: 10—22.
Horisonten foér berittelsen ar nu definitivt begrinsad till Sems stam. Genealo-
gien férs hir fram till Abraham, och liksom Noa utgjorde tionde ledet fran
Adam, si ir Abraham tionde ledet frin Sem. — Grundprincipen fér de minga
kronologiska uppgifterna inom detta avsnitt ir, liksom fallet var i Gen. s,
talet 60 i kombination med talet 7. Denna princip framtrider med stor tyd-
lighet i de mesopotamiska listorna dver konungarna efter den stora floden,-
men den foreligger tydligt nog dven hir. Forf. analyserar grundligt samtliga
tidsuppgifter och gdr en mingd intressanta iakttagelser. — Uppgifterna om de
olika personernas alder vid dldste sonens fodelse syfta till att mdjliggdra en
noggrann datering av den viktiga hindelse som hela kapitlet syftar fram emor,
nimligen Abrahams invandring i Kanaans land. Man finner, genom addition
av de ifrigavarande tidsuppgifterna, att denna hindelse intriffade 367 ar
efter floden. — Kapitlets sista vers omtalar Teras dod. Intresset kan sedan
fran och med nista parasch helt inriktas pd Abraham.

Denna andra volym av Cassutos kommentar till Genesis dr skriven med
samma suverina behirsking av materialet som den forsta volymen och med
samma vil avvigda stillningstagande i alla specialfrigor. S3 vitt anmdilaren
kan beddma bor detta stora kommentarverk, nir det en ging foreligger firdigt,
kunna betraktas som ett magistralt arbete. Man skulle blott 6nska, att det
funnes tillgingligt pd ndgot av virldsspriken.

HaraLp SAHLIN.

DET GAMLA BYALAGET I KYRKOHISTORISKT
PERSPEKTIV

PouL MEYER: Danske Bylag. En fremstilling af det danske landsbystyre paa
baggrund af retshistoriske studier over jordfellesskabets hovedproblemer. Nyt
Nordisk Forlag Arnold Busck, Kobenhavn 1949, 474 sid. Pris kr. 24: 5o0.

Av de sociala grupper, som kyrkohistorikern mater, dr det gamla byalaget
en av de allra viktigaste. Den gamla bykulturen har tidigt gjorts till foremal
for undersokning frén etnologiskt hall. Det kan vara tillrickligt att nidmna
Sigurd Erixons utgdva av och kommentar till Mdrby och Viby minnes-
bocker, Etnologiska killskrifter II, Sthlm 1944, Ake Campbells avhandling
om Skinska bygder under forra hilften av 1700-talet, Uppsala 1928, Camp-
bells uppsats om Vangalaget i Skéne, i Skdnes Hembygdsforbunds arsbok 1933,
samt Sven Lampas undersdkning av vistgotabyn Faleberg, publicerad 1
Svenska landsméilen, XIX, 5, Sthim 1901. Av kulturgeografiska undersskningar
mirkes Gosta Nordholms Studier Gver lantbebyggelsen i sodra Skine, SGA
1928, och Sven Dahls avhandling om Torna och Bara, Lund 1942.



TEOLOGISK LITTERATUR 135

Nagon sammanfattande undersdkning av de gamla byarna har emellertid inte
funnits. For Danmarks och Skdnes del foreligger nu en sddan i den avhandling
om Danske Bylag, som Poul Meyer hosten 1949 framlade till offentlig granskning
vid den ritts- och statsvetenskapliga fakulteten vid Kopenhamns universitet.
Ehuru denna avhandling har rittshistoriska problem till undersskningsobjekt,
limnar den en god Oversikt dver de gamla byarna som agrara produktions-
enheter med lingt gdende samordning av jordbruksdriften. Avhandlingens syfte
dr ate klarligga de ritesprinciper, som varit bestimmande for byalagets och
bystyrelsens verksamhet, men dessa rittsprinciper ses mot bakgrunden av den
gemenskap i produktionshinseende, som de enligt Meyer framsprungit ur. Genom
denna uppldggning har avhandlingen fitt ett betydande allmiint intresse, och
den limpar sig utmirkt till utgdngspunkt for en diskussion om byalaget och
det gamla kyrkolivet.

I forsta kapitlet (s. 22—78) undersdkes byalagets historia i Danmark i jim-
forelse med forhillandena i Sverige. Fran ildsta tid har byns bonder utgjort
ett lag, och redan pd landskapslagarnas tid hade byn ett visst sjilvstyre och en
till detta sjdlvstyre svarande domsmyndighet. I de svenska landskapslagarna
moter emellertid firre spdr av byalagets betydelse dn i de danska, men atskilliga
bestimmelser visar dock, att byn ocksd i Sverige i stor utstrickning som orga-
nisatorisk enhet var medbestimmande vid avgdrandet av drenden inom byn.
Redan frdn landskapslagarnas och in i nyare tid ir det emellertid i Sverige
socknen, och inte byalaget, som haft den storsta betydelsen for den lokala sjilv-
styrelsen. Sockenstdimman tillvaratog i Sverige dtskilliga centrala byangeldgen-
heter, som i Danmark &vilade byalaget. Enligt Meyer var byorgamsatxonen 1
Sverige huvudsakligen ett supplement till den primira organisationen, socknen,
medan 1 Danmark socknen supplerade byn. I Skane, Halland och Blekinge for-
méddde diremot sockenstimmorna aldrig tringa ut byalagen och inte heller i
Bohuslin har — menar Meyer — sockenstimman haft ngot avgérande in-
flytande pa folklivet (s. 69).

Efter att 1 bokens andra kapitel (s. 79—90) ha bestimt byalaget ur rittssyn-
punkt som en part 1 ett rittsforhillande, vilket har samma utstrickning som
egendoms- och rittighetsgemenskapen inom byn, gir forf. i tredje kapitlet nir-
mare in pa byalagets organisation (s. 91—120). Husminnen har inte under ndgon
period av byalagets historia haft medbestimmanderitt i lika mdn som hemmans-
dgarna, men de har, i varje fall i senare tid, ofta haft tillfille att deltaga 1 bya-
stimman. Forhdllandet mellan hemmansigarna och husminnen gdr emellertid
forf. inte ndrmare in pd, ehuru detta forhllande dven haft sin rittsliga sida och
utan tvekan doljer dtskilliga problem, som ror samlevnaden inom byn. Visentligt
dr att besluten fattades genom enkel majoritet utan hinsyn till de avgivna
rosternas vikt ifriga om egendomsbesittning, liksom att ingen kunde stilla sig
utanfor byalaget. Aven pristen horde dit, ehuru han var fritagen frin sysslan
.som 3lderman. Det nira forhallande, som ridde mellan pristen och byaminnen,
4r virt att observeras.

I kapitlen 4 t.o.m. 7 (s. 121—232) gir forf. s in pa byalagets visentliga
ekonomiska funktioner, kap. 4 inom &kerbruket, kap. 5 inom boskapsskotseln,
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kap. 6 mnom skogsbruket och kap. 7 vid fredandet av vingarna och markerna
genom inhignad. D3 gemenskapen i jordbruksdriften pd 16oco-talet stdr pa sin
hojdpunkt, 4dr den sirskilt karakteriserad av det intima samarbete, som byamin-
nen tvingades till. Den gemensamma driften framtvingades i forsta hand av
landskiftets utveckling, i det att ett stindigt stdrre antal av stindigt smalare
akrar gjorde det omdjligt at limna den enskilde byamannen frihet att bruka sin
jord efter eget gottfinnande. Pa landskapslagarnas tid, d& de enskilda 8krarna
synes genomgdende ha varit betydligt storre 4n pd 1600-talet, var driftsgemen-
skapen dnnu inte si utbyggd som i de senare byordningarna. Integreringen av
byn blir dirfér allt starkare for att nd sin hdjdpunkt pa 1600- och 1700-talen.

Vad betrdffar boskapsskotseln s3 dr forbudet mot att hdlla egen hjord bland
de dldsta och vanligaste i byordningarna och sirdrift var dven hir oméjlig. Denna
integrering var — liksom fallet var vid ikerbruket — vid tiden for landskaps-
lagarna ganska begrinsad.

Ett sdrskilt intresse tilldrar sig vangalagen, som tidigare sirskilt Campbell
varit inne pa. P4 slittbygden kom snart dven byarnas utmarker att uppodlas 1
s hog grad, att den ena byns vingar kom att stota mot den andra byns. Dir
di vingar stoter ithop och bdda vdngarnas jord ldg i &rligt bruk, var hign
onodigt mellan v3ngarna, och dirigenom kunde det bildas vad Campbell kallat
det arliga brukets vingalag. I den min vixelbruk forekom i dessa vangalag,
var det en forutsittning for bildandet av vingalag, att vdngarna lag i filad
samma &r. I s fall bildades det inte bara som i det &rliga brukets vingalag en
hignadssamfillighet utan ocksd en betessamfillighet i det kreaturen kunde fritt
beta i de gemensamma vangarna, nir dessa 18g i filad. En utstrackt mojlighet
till bildande av sddana treskiftsvangalag fanns i synnerhet i de bygder, dir det
inte lingre fanns ndgra utmarker, och dir byarna darfor overallt grinsade till
varandra ving mot ving. Dir kom byns samtliga vangar att ligga 1 vingalag
med angrinsande byars vingar. Detta innebar en samordning mellan byarna
inte bara av delar av jordbruksdriften utan dven i umginges- och festseder. I
den nordskdnska skogsbygden fanns vingalag av helt annan och mera avgrinsad
karaktir. Hir 18g flera byar tillsammans omkring 8kerjorden, som lag i inbordes
vangalag, men bygruppen var skild fr8n andra byar genom utmarker och hidg-
nader. Bygruppen kallades f6r vingalag, men ofta bestod detta vangalag endast
av en huvudby med ett par omkringliggande torpbyar.

Ingenstans var vangalagssystemet och dirmed integreringen av en hel bygd
sd utvecklad som pd skdnska Soderslitt, medan det uppe i skogsbygden diremot
radde en stark isolering mellan de olika byarna eller bygrupperna. Utan att hir
1 Ovrigt gd in pa gangsondagarnas problem, s& sammanhinger de och deras
geografiskt begrinsade utbredning utan tvivel med den isolering, som fanns
mellan byarna i skogsbygderna, ehuru dven andra isolerande faktorer med-
verkat. Gingséndagarna och ungdomshelgerna var ett vervinnande av denna
isolering. Jfr J. Granlund, Trojemdla sondag och andra ungdomshelger, 1
Fataburen 1943, s. 120.

Efter att s8 i kap. 4—7 ha tecknat vad Meyer kallar den reala bakgrunden
till driftsgemenskapens rittsliga betydelse, gar forf. i kap. 8—9.(s. 232—342)
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in pa skiftesformerna och deras utveckling. De sammanhinger med att den
enskilde brukaren endast hade andelsrdtt i byn, ursprungligen en genom arv
bestimd andelsrdtt i hemmanet. Denna andelsrdtt ligger bakom rdtten till rep-
ning, d. v.s. ny fordelning av dgolotterna, om nigon deldgare s& piyrkade. Det
avgorande for besittningen av jorden och ritten att bruka den liksom for for-
delningen av rattigheter och forpliktelser var denna andelsritt eller byamalet,
ddremot inte det faktiska innehavet av jord. Det var ddrfor dven friga om en
viss egendomsgemenskap inom byn.

I bokens sista tre kapitel, kap. 10—12 (5. 343—417), behandlar férf. slutligen
mot bakgrunden av gemenskapen i jorddgandet och driften inom byn de rdtts-
historiska problemen om byalagets rittsliga kompetensomrade och processfor-
farandet inom byn. Uppenbart ir, att samhdrigheten och det omsesidiga be-
roendet inom byn gjort byalaget till ett naturligt organ for rittsskipningen.
Aven betriffande rittsférhdllandet mellan olika byar, har, menar férf. (s. 388),
reala lagbildningar — som vangalaget — i varje fall i Skdne varit av avgorande
betydelse for de rittsliga lagbildningarna. De reala lagbildningarnas avgorande
betydelse for de rittsliga forhdllandena inom byn 4r bokens biarande synpunkt
och en kyrkohistorisk parallell till denna synpunkt: den starkt integrerade
driftsgemenskapens betydelse for byns religiosa liv och den kyrkliga seden,
ligger ndra till hands. Hir maste emellertid forst — innan frdgan om byalagets
betydelse for kyrkolivet vidrores — betonas, att férhdllandet mellan byalaget
som produktionsgemenskap 4 ena sidan och som rittsinstitut 4 den andra knap-
past kan vara sd enkelriktat som Meyer hivdar. Redan tidigt har de ritts-
principer och rittsuppfattningar, som utvecklat sig, bestimt utvecklingen av
driftsgemenskapen, och forhdllandet mellan denna och byns rittsliga stillning
dr 1 hog grad Omsesidigt, men har dessutom sjilv paverkat och paverkats av
andra faktorer. En sddan faktor dr givetvis umgingesvanor och festseder, vilka
1 hog grad anslutit sig tll samordningen i1 jordbruksdriften. For en kyrko-
historiker ligger det nira till hands att fraga efter det kyrkliga livets inflytande
pa byn som produktions- och rittsgemenskap. Meyer ndjer sig hir med att
papeka, att sockenpristen sikert ofta haft ett ej ovisentligt inflytande pd byns
liv genom att han konciperat byordningar och i dem satt in moraliska pabud
for att sdtta en grins for bondernas gudlGsa leverne. »Denne inflydelse kunde
blive saa sterk, at vedtegterne ligefrem gjorde det til en betingelse for ved-
tagelsen af nogen beslutning paa bystzvnet, at prasten gav sin tilslutning»
(s- 99)-

Utover detta rent formella inflytande frin sockenpristen ir emellertid fraga
om inte ocksd ett dnnu starkare informellt inflytande — inte bara fradn pristen
genom dennes tillhorighet till byalaget — utan frdn hela kyrkolivet gjort sig
gillande. Den langt gdende anpassningen i samlivet mellan byafolket, och inte
minst den genomgdende samordningen i produktionen, hade helt naturligt sina
etiska motiv, som for den enskilde gav motivationen till anpassningen och hin-
synen till grannen. Varifrdn kom de idéer, som genomsyrade bysamhillet och
blev inte bara samhorighetskinslans ideella grund utan ocksd paverkade den,
starkte den och blev en av. dess forutsittningar? Hur fortplantades denna bya-
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gemenskap fran generation till generation? Det finns ingen anledning att antaga
att produktionsférhallandena ensamma skapat och vidmakthéillit den gemenskap
och samfillighet, som fanns inom byn. Olika virden, idéer, attityder och er-
farenheter har ocksi spelat sin roll 1 utvecklingen, en roll som varit sjilvstindig
i lika hog grad eller rittare i lika liten grad som den som produktionsforhallan-
dena spelat.

Detta betyder inte att Meyers synpunkt skulle vara »felaktig» — den 4r en
av de manga synpunkter, som miste liggas pd dmnet och den ir lika nodvindig
som ndgon annan — men det betyder, att forskningen tvingas till storre blyg-
samhet i anspraken pd att ha 16st ett problem. En sidan blygsamhet har socio-
logien och den sociologiska metoden tvingats till, och fran de dldre av ett én-
sidigt orsakstinkande bestimda vetenskaperna har sociologerna ocksa blivit be-
skyllda for oklarhet och ohistoriskt tinkande. Bakom detta doljer sig emeller-
tid en viktig principfraga, som ir av avgorande betydelse for bedomningen
av de sociala gruppernas inflytande pd det kyrkohistoriska skeendet, och det
dr darfor anledning att ndgot ta upp denna principiella motsittning. Det mest
sliende’ torde vara, att sociologien ej som de dldre vetenskaperna talar om en-
sidiga orsakssammanhang utan om variabler i utvecklingen, vilka paverkat och
paverkar varandra i ett stindigt samspel, interaction. Vilka dessa variabler ir,
ir emellertid 1angt ifrdn fullt utrett och varierar fran miljo till miljo, och deras
inbordes sammanhang och historiska betydelse ir innu mindre klarlagda. Den
sociologiskt bestimda forskningen blir ddrfor i viss utstrickning en utforskning
av de enskilda variablerna. Meyers insats ligger i att han tagit ut en variabel i
skeendet och omsorgsfullt studerat den.

Det maste dirfor anses fullt forsvarligt att utforska en viss variabel i skeen-
det, som produktionsgemenskapen inom byn som en rittshistorisk variabel eller
livet 1 de gamla byarna som en kyrkohistorisk variabel.

Detta resonemang ir av sirskild betydelse, nir det giller frigan om byalaget
och dess inflytande p3 kyrkligt liv och kyrklig sed, kanske i synnerhet fragan
om byalagens utskiftning och uppldsningen av den kyrkliga seden. Det finns
niamligen anledning att d& forst betona, att byalaget liksom utskiftningen av
byarna endast ir en faktor bland mainga, de flesta dnnu — dessvirre — out-
forskade. Helt allmint kan sidgas, att den betydelse, som en grupp som byalaget
har i ett bestimt kultursammanhang, ir férknippad med de mojligheter till
kontakter och nya erfarenheter, som gruppen medger. Den slutna produktions-
form inom byn, som Meyer skildrat, medgav hogst fi kontakter utdt, och
mo;llghcterna till nya erfarenhetcr var mycket begrinsade 1 bysamfundet mer
begrinsade i skogsbygden in pd slittbygden med dess stora vingalag. A andra
sidan var den ekonomiska och sociala integreringen si mycket starkare pa sldtt-
bygden, och behoven av umginge och gemenskap s& mycket bittre tillgodo-
sedda. En sddan integrering miste ha haft den storsta betydelse f6r uniformi-
teten i olika bruk och sedvinjor, liksom for traditionsbundenheten, dven vad
giller den kyrkliga seden. Byalaget och den starkt integrerade bygden Over-
huvud var en effektiv och i arhundraden relativt oforindrad, endast ytter-
ligare integrerad miljo for fostran till kyrklig sed och fromhet. Att underlata
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ga till nattvarden hade betytt att utstdtas ur gemenskapen. Det vore emellertid
forhastat att pa forhand i produktionsgemenskapen och umginget inom byn
och mellan byarna se orsaken till den starka religiosa integrationen av byn och
bygden. Vad som rent empiriskt dr patagligt dr att en stark religids integration
littare uppstar dir den sociala integrationen &ver huvud ir stark, liksom att
en social integration underlittas av en religios integration. Om man dirfor
sammanstiller som ett problem for nirmare undersckning tvd sidana fakta
som den av Meyer skildrade starka integrationen av de gamla danska byarna
och den kyrkliga sedens ovanligt starka stillning i de gamla danska land-
skapen, si foreligger inget pastiende om ett direkt orsakssammanhang men ett
papekande av att ett samband kan misstinkas, i nagon form. Men traditions-
bundenhet i seder och bruk hor ocksd ithop med en mingd andra faktorer, som
geografisk 1solering, social isolering Overhuvud taget, homogenitet i befolk-
ningen ifrdga om sysselsittning och hirkomst. Avstindet till stdderna och
stadskulturen har varit mindre, dir det funnits herrgardar, och dir pd grund
av jordbrukets otillricklighet som niringskilla befolkningen tvingats till bi-
sysslor och arbetsvandringar, som i 6vre Dalarna, vistra Virmland, delar av
Sméland och Vistergétland (se Sigurd Erixon: Bidrag till dalkarlsvand-
ringarnas historia i: Dalarnas hembygdsbok 1934, s. 80f.). Variablerna i ut-
vecklingen dr didrfor minga och miste ses i interaction med varandra. I samma
miljé kan finnas en mingfald bide integrerande och disintegrerands fakterer.

Det torde emellertid inte vara nigon tvekan om att — hur paradoxalt det 4dn
Jater — den gamla bykulturens betydelse for den kyrkliga seden och for ut-
vecklingen dverhuvud allra tydligast iakttages nir denna bykultur och produk-
tionsgemenskap splittrades sonder och disorganiserades. Den ekonomiska och
sociala disintegrationen av landsbygden genom byarnas utskiftning maste ha
underlidttat den religidsa distintegrationen, som 18co-talets vickelserdrelser ir
uttryck for. Men utskiftningen av byarna har inte verkat som en isolerad faktor
utan inbdddad i ett helt socialt kraftfilt, dir integrerande faktorer ofta kan ha
slagit ut denna disintegrerande faktor. Och en disintegration av en bygd kan
ske pd minga andra sitt. Ett exempel ir 6vre Dalarna, dir folkdkningen
tvingade till bisysslor, arbetsvandringar och handelsresor. I Vamhus t. ex. fick
fran 1820-talet korgmakeriet ett vildigt uppsving, och hundratals kullor var
stindigt ute pa handelsresor, inte minst visterut (se Svenska Dagbladet ''/.
1951). Vad detta kan ha betytt for nya kontakter utdt och nya erfarenheter
ar ett intressant problem aven for kyrkohistorien, och sambandet mellan bap-
tismen och kapitalismen dr kanske ocksd hir patagligt.

Skiftets betydelse for den kyrkliga disorganisationen p3 landsbygden i olika
delar av landet under 18co-talet motsiges dirfér inte av det forhdllandet, att
pa andra hill andra disintegrerande faktorer varit verksamma jimsides med
skiftet eller isolerat fr3n detta, som i1 dvre Dalarna, liksom inte heller av det
forhdllandet att andra faktorer, som ringa kommunikation med stadskulturen,
verkat 1 motsatt riktning. .

Endast en aspekt pa byalagets sdnderfall som kyrkohistorisk faktor skall hir
ytterligare beroras. Byalagets sdnderfall innebar ocksi en splittring av de olika
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samhilleliga funktionerna. Byalaget hade pd en gdng varit en institution fér
ckonomisk och social verksamhet, for uppfostran och rekreation. Dessa olika
funktioner gick genom utskiftningen av byarna isir, och det tydligaste ut-
trycket for denna differentiering och splittring inte bara av driftsgemenskapen
inom byn utan ocksd av det gamla byalagets funktioner i dvrigt dr folkrorel-
serna, som var for sig kom att fylla de funktioner, som byalaget och andra
sociala grupper 1 det gamla samhillet hallit samman. Vad denna differentiering
betytt for den kyrkliga disorganisationen ir ett annat viktigt kyrkohistoriskt
problem.

Det ar dirfor uppenbart att for 18co-talets samhallshistoria byalagets sonder-
fall dr en utomordentlig viktig faktor och diarmed ocksa for den kyrkohistoriska
forskning, som vill se utvecklingen i samhillshistoriskt perspektiv.

BERNDT GUSTAFSSON.

KRING VACKELSETEOLOGIENS PROBLEM

GUSTAF DAHLBACK: Den gamla och den nya minniskan i Lars Levi Laestadins’
teologi. Akademisk avhandling. VIII + 311 sid. C. W. K. Gleerup, Lund
1950. Pris kr. 10: —. '

I den teologiska diskussionen har man stundom pétalat tendensen att blott
syssla med historiska frigor, medan de aktuella dogmatiska och etiska problem
som kyrkan och folklivet brottas med limnas vilande. Om denna randanmirk-
ning till det systematisk-teologiska arbetet ock mdste anses berdttigad, fir man
dock emellandt exempel pd att en forskarprestation, som primirt icke syftar till
annat in en l8sning av historiskt-systematiska problem, samtidigt kan verka som
ett aktuellt ord i den pdgdende religiésa diskussionen. Dahlbicks ovannimnda
arbete ir ett sddant exempel. Hir behandlas en historisk gestalt inom den nor-
diska vickelsefromheten. Men genom att denna fromhet alltjimt dr en levande
realitet hos oss, och emedan den gestalt som behandlas 4r en auktoritet inom en
av viackelsefromhetens allra kraftigaste grenar, kommer den bedémning och
karakteristik han hir blir forem3l for att verka som ett ytrerligt aktuellt diskus-
sionsinldgg i en levande religids debatt.

Att s3 ir torde vara betydligt mera uppenbart 1 Finland 4n 1 Sverige. Laesta-
dianismen betyder atskilligt mer i det f6rra landet @n 1 det senare just nu. Inom
Finlands mycket kraftiga inomkyrkliga vickelsereligiositet 4r laestadianismen
nog den gren som for nirvarande tydligast gir framdt. Till denna rérelse riknar
sig inte bara ett stort antal prister, utan ocksi en och annan aktivt produce-
rande teolog. Dahlbicks avhandling emotsdgs darfor med stor spanning och stu-
deras nu med iver. P32 imnets aktualitet finns silunda ingenting att anmdrka.

Det sagda fir dnnu mera eftertryck nir man iakttar hela den teologiska de-
batten i. Finland f6r nidrvarande. Dahlbicks bok har nimligen aktualitet inte
endast inom en enskild religids riktning utan skir rakt in i centrum av hela dis-
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kussionen. Vederhiftiga bedomare tala i detta nu om den finska teologiens kris,
och Dalbicks bok nimns i frimsta raden bland de foreteelser som ha bragt
krisen in 1 sitt akuta stadium. I ett land som girna betecknar sig sdsom virldens
mest lutherska och vars fromhetsliv behdrskas av vickelserdrelsernas religiosa
tinkesitt, mdste det ju vara hdgst spinnande att ta del av ett grundligt forsok
att analysera och bedoma en dominerande gestalt inom denna fromhet bl. a. med
hinsyn till hans »lutherska» halt, s3 mycket mer som den riktning som vrdar
arvet efter honom liksom de andra riktningarna gor ansprdk pa att foretrida
ikta lutherdom. Man bor knappast férvéna sig over att meningsutbytet emel-
landt blir ganska affektbetonat.

For lidelsefria bedomare méste det i varje fall std klart, att de fragetecken
som Dahlbicks bok tvingar pd minga av sina ldsare pa lingre sikt komma att
bli fruktbirande. Man mdste ocksd sld fast, att den isolering som linge omgivit
en god del finsk teologi sirskilt gentemot den svenska knappast lingre gér att
uppehdlla ens med konstlade medel. Detta har erkints i de ansatser till en
saklig diskussion kring »krisen» som ej minst Dahlbicks bok har givit upphov
till.

Sjilvfallet betecknar denna egenskap av aktuellt inligg i dagsdebatten icke
det egentliga syfte forfattaren haft med sitt arbete, aven om den vittnar om att
imnet ir aktuellt och virt att behandla. Arbetets titel och uppliggning ger vid
handen att forfattaren primirt dsyftar en systematisk framstillning av Laesta-
dius’ teologi som sddan. Men det visar sig mycket snart, att dirmed samman-
hinger en annan uppgift. En teckning av Laestadius’ dskddning som verkhgen
skall formedla forstdelse av dennas visen kriver att dskddningen stills in i ett
storre sammanhang. Den situation som foreligger nir forfattaren skall l6sa sin
uppgift ir den, att Laestadius’ teologi fullt kan f&rstds blott i sitt sammanhang
med den idéhistoriska utveckling i vilken den 4r ett led. Men samtidigt
ar det ett faktum, att denna utveckling, som skall kasta ljus over Laestadius’
askddning, till stor del dnnu ir outforskad. Forfattaren stdr dirfor infor en
uppgift som mingen skulle rygga tillbaka fér. Utom en klar och grundlig teck-
ning av den bild det tillgingliga materialet ger av Laestadius’ teologi presterar
forfattaren inspringt i framstillningen ett forsok, 13t vara ett preliminidrt och
skissartat forsok, att 16sa det mycket stora problemet hur man skall forstd linjen
frin reformationen dver ortodoxi, pietism och herrnhutism fram till den situa-
tion som later 18oo-talets vickelserorelser fédas. Givetvis utnyttjar han hir-
under i gorligaste min de forsok som forut gjorts pd detta omride — frimst av
G. Hok — men uppgiften 4r si stor att den ocksd ger rikligt rum for en fullt
sjalvstindig insats. Man fister sig sirskilt vid den intressanta och sikerligen
riktiga systematisering forfattaren presterar inom omrddet for 18oo-talets vic-
kelsertrelser sirskilt i Sverige och Finland. Ett integrerande led i framstillning-
en ir ocksd karakteristiken av Laestadius’ 8skidning i dess sammanhang med
huvudstrdmningarna inom den senare efterlutherska liroutvecklingen, pietismen
och herrnhutismen. Man marker att just dessa frigor fingsla forfattarens in-
tresse 1 minst lika hdg grad som sjilva analysen av Laestadius’ teologi.

Sjilva denna analys ir emellertid bade grundligt och skickligt gjord och visar
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att Laestadius mdste betraktas som en originell och sjilvstindigt arbetande teolog
med en inom vickelsefromheten ritt ovanlig forskningslidelse. Da den bild av
Laestadius’ teologi som sdlunda framtrider ur minga synpunkter ir intressant,
md huvuddragen dirav hir tecknas.

Det forsta av bokens fyra kapitel presenterar utforligt Laestadius® begrepps-
apparat, sirskilt hans naturvetenskapliga antropologi, som har avgérande bety-
delse for forstdelsen av hela hans teologi. Hir visas huru den grundliggande
teologiska kunskapen enligt Laestadius vinnes genom studium av minniskan,
hennes psykologi och fysiologi. Ocksd kunskapen om Gud och férstielsen av
t. ex. treenighetsliran forutsitter dessa antropologiska insikter. Dessa g3 i kort-
het sagt ut pd att det dr kinslan, affekterna eller passionerna, som Laestadius
helst siger, som konkretisera gudsrelationen. Fornuftet som religios funktion av-
hinas grundligt av Laestadius, liksom ocksd hela den idealistiskt-metafysiska
filosofien. Laestadius gor en betydelsefull distinktion mellan nervliv och organ-
liv s3som det fysiologiska underlaget for férnuftet, resp. kinslan, och han hiv-
dar att det 4r organlivet som genom sitt centrum hjirtat, fattat rent fysiologiske,
och blodomloppet styr minniskans hela psykiska liv, till vilket ocksd hennes
religiosa forhdllande hor. Allt kommer sedan an pa affektlivets art: antingen dr
det den himmelska passionen, vilken Gud skidnker minniskan, eller ocksd den »ned-
riga», av djivulen ingivna passionen, som behirskar minniskan. Utan passion
fungerar hon icke som minniska. — Denna grundsyn innesluter vissa svarig-
heter i frdga om viljans frihet, resp. bundenhet, och betriffande minniskans
ansvarighet, vilka problem forfattaren grundlige diskuterar igenom.

I det andra kapitlet behandlas Laestadius’ forsoningssyn. I analogi med sina
utgingspunkter betraktar Laestadius forsoningen som »en psykisk akt» och hil-
ler sig till de medel antropologien bjuder fér att tolka forsoningens innebord.
Dock ir den antropologiska betraktelsen utvidgad till att omfatta den familje-
organism som bildas av Gud och minniskan, »férildern» och barnet. Forfat-
taren karakteriserar Laestadius’ férsoningsldra genom att siga att Laestadius icke
lir n3gon objektiv férsoning, utan blott en subjektiv. Minniskan och vad som
sker i henne fingar hela intresset. Forsoningen har flyttats frin Golgata till den
enskildes inre liv. Betydelsen av Kristi forsoningsverk ligger diri, att hans lidan-
de demonstrerar savil forildrahjirtats visen som minniskans forddrv. Denna
demonstration betecknas av férfattaren ssom trefaldig, d. v. s. av 1) faderns
vrede, 2) faderns kirlek och 3) barnets synd och ondska. D& det uttryckligen
framhilles att vreden och kirleken i det himmelska fordldrahjirtat utgora en en-
het, den himmelska passionen, vilken sdsom »moralisk» passion reagerar i vrede
mot synden, men i kirlek soker det fornedrade barnet, hade forsoningsdemonstra-
tionen sakligare kunnat betecknas sdsom tvdfaldig: av den himmelska passionen
i forildrahjirtat och den »nedriga» passionen sisom avsldjad i barnets liv. —
Nir forildrahjirtat 1 Kristi lidande »visar sina sir», bor denna demonstration
framkalla inger hos barnet, och nir forildrahjirtat ser barnets tdrar, veknar
det och forlater barnet. Hiri 4r forsoningens innebdrd helt uttryckt. Kristi
lidande har ej universell och reell innebdrd utan tjinstgdr som psykologiskt inci-
tament for den enskildes frilsningsupplevelse.
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I det tredje kapitlet tecknas realiserandet av férsoningen i den enskilda min-
niskans frilsning under rubriken »den gamla minniskans vig till ny fédelse».
Det ar férst nu som de i boktteln angivna begreppen fi egentlig betydelse i
framstillningen, dven om de pd sitt och vis ha varit med hela tiden i det som
forfattaren i inledningen anger som »grundmotivet» 1 Laestadius’ teologiska
askddning, den himmelska (resp. »nedriga») passionen — »grundmotiv» betyder
da enligt forfattarens uppgift ndgot annat in »de kristna grundmotiven», i vil-
ken term han ocksd ligger en innebdrd som han sjilv fir lov att std for (jfr
sid. 9 f). Den sjilvklara forutsittningen for Laestadius’ syn pd frilsningens for-
verkligande ir schemat for »nddens ordning» i pietistisk utgestaltning. Denna
ordning borjar i kallelsen och dr genomldpt i panyttfédelsen, som betecknar den
himmelska passionens genombrott till hirskande kinsla 1 minniskans psyke.
Laestadius askidliggor girna den enskildes frilsningsprocess under bilden av
»det andliga havandeskapet». I kallelsen sker »avlelsen», di den himmelska
passionen bdrjar sin kamp mot den »nedriga» passionen. I panyttfodelsen sker
»forlossningen», d den troende blir ny minniska och den gamla minniskan i
princip dor: »den nya minniskan dodar sin odkta moder». Den gamla minni-
skan dr dock icke helt utplinad, utan efterverkar sisom overvunnen, si att den
nya minniskans liv gestaltar sig till ett liv i kamp mot kvardrjande rester av
den »nedriga» passionen.

Denna kamp tecknas i bokens fjirde kapitel, som behandlar den nya minni-
skans kristna liv. Hir fir forfattaren tillfille att precisera innebdrden i Lae-
stadius’ fralsningsuppfattning: frilsning betyder icke primirt forldtelse, bendd-
ning, utan forvandling av minniskans inre, psykiska liv, sd att den himmelska
passionen blir hdrskande kinsla i sjdlslivet. I full Sverensstimmelse hirmed
kommer framdtskridandet i det kristna livet att mitas efter graden av vidxande
frilsningsvisshet. Nir hela 8skddningen férutsitter kinslans dominerande bety-
delse i det religiosa forhdllandet, méste givetvis férhandenvaron av den specifikt
gynnsamma religiosa kinslan, frilsningsvissheten, fattas som det avgdrande kri-
teriet pa att allt stdr rédte till 1 den enskildes religiosa liv. Det kristna livet dr
kamp; foljaktligen kan den troende ej erfara blott visshetskinsla, utan trons
himmelska passion har en allvarlig konkurrent i fruktan for att den »nedriga»
passionen skal! liva upp den gamla minniskan. Den kristne lever dirfor i dag-
lig bot. I denna »pessimistiska» syn pd den nya minniskans villkor finner for-
fattaren ett dldre pietistiskt arv bevarat hos Laestadius mitt inne i den herrn-
hutiskt-evangeliska vickelsestrom han annars tillhér. Nademedlen f& rum i
Laestadius’ system sdsom de kraftkillor, som den kristne stindigt miste anlita
nir den dagliga kampen tir pd hans andliga kraftkvantum. Fridmst i detta hidn-
seende std horandet av predikan och deltagandet i andliga sammankomster.
Mindre vil passa for Laestadius sakramenten in i raden av férnyelsemedel. Den
hos honom genomg3ende tendensen till spiritualism omdjliggér infogandet av
sakrament i egentlig mening i trosdskddningen. — Kyrkotanken dr hos Laesta-
dius ombdjd i separatistisk riktning: den egentliga kyrkan ir att soka bland dem
som dga den himmelska passionen och dirigenom en genom likartade religisa
upplevelser dokumenterad »levande» kristendom.
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Dahlbicks bild av vickelseteologen Laestadius’ kristendomssyn ir tecknad
med all 6nskvird grundlighet. Forfattarens fullstindiga kunskap i finska har
mdjliggjort en fullt pdlitlig penetrering dven av de killor som foreligga pi detta
sprik. Han har ocksd medvetet och alldeles riktigt anvint Laestadius’ med
vetenskapliga ansprak skrivna arbete Dirhushjonet sdsom huvudkilla, men dir-
jimte utnyttjat predikolitteraturen i den grad som ar nddig for att det skall sta
klart, att den dskddning som hidr moter stimmer Gverens med den som givit ut-
slag i Darhushjonet. Forfattaren bor utan storre svirighet kunna férsvara sin
tolkning av Laestadius mot de invindningar, som férmodligen kunna vintas
frin de hall ddr personligt engagemang eller andra omstindigheter forsvira
accepterandet av de framlagda resultaten. I ingen hindelse tdl nigon tidigare
presterad undersokning med motsvarande syfte en jimforelse med denna.

Det torde dock icke vara sjilva Laestadius-tolkningen som sidan, som frimst
gor Dahlbicks arbete till ett diskussionsinligg som pd sina hall uppkallar till
opposition. Denna vallas fastmer av den bedomning, som forskningsforemalet
underkastats genom att stillas i relation till den teologiska utvecklingslinjen i
efterluthersk fromhet. Aven om forfattaren ej velat anstilla ndgon direkt jim-
forelse mellan Laestadius och Luther, s fir man klart f6r sig att han har sett
ett svalg befdst mellan den dkta lutherdomen och inte bara Laestadius, utan
ocksd det mesta av den samtida vickelsefromhet som man 4r van att skatta si
hogt. Inom de kretsar som beteckna de nutida arvtagarna till denna fromhet iro
savil Luther som vickelsefromheten frpliktande virden, mellan vilka man ej
kan tinka sig att vilja. Diarfor f3 vi for nidrvarande t. ex. i Finland bevittna
dels en beklimmande ridsla speciellt for svensk lutherforskning och darav bero-
ende tolkning av senare fromhetsrorelser, dels vissa krampaktiga forsok att
ridda Luther for pietismen genom att tolka honom i dennas schemata (senast U.
Saarnivaara). Man har forstdtt och fordragit de hittills presterade kyrkohisto-
riska forskningarna kring vickelsefromheten, men man visar infor de systema-
tiska behandlingar dirav, som icke iro bundna av denna fromhets egna férut-
sittningar, en stigande irritation. Det hjilper foga att Dahlbick ger Laestadius
det erkdnnandet, att han ingalunda 4ar mindre luthersk 4n andra i sin samtid,
1 vissa fall kanske mer.

I detta lage dr det dirfor en viktig sak, att man fér klart besked angdende de
grunder efter vilka den »lutherska» halten i en 3skadning blir bedomd, liksom
ocksd i frigan huruvida och varfor Luther har betydelse som auktoritet. Dahl-
bicks undersokning fyller i detta avseende knappast alla ansprak. Bortser man
fran sidana bedomningar som »lagisk» och »evangelisk» i friga om senare vic-
kelsefromhet, dir forfattaren har upptagit en gingse kyrkohistorisk karakteristik
som systematiskt ej siger s& mycket — termen »hyperevangelisk» om F. G. Hed-
berg dr nirmast missvisande — s3 ha framfér allt tv3 synpunkter anlagts vid
bedomningen av olika behandlade 8skddningar fér att karakterisera deras for-
hillande till Luther (som fdrutsittes representera bibliskt-evangelisk kristen-
dom). Den ena ir teocentrisk kristendom 1 motsats till egocentriskt-eudaimo-
nistisk, den andra sakramental i motsats till spiritualistisk. Forfattarens fram-
stillning visar emellertid att han sjilv ir nigot osiker och vacklande nir det
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giller anvindandet av den forra synpunkten. Luther ir teocentrisk, men for-
fattaren drar sig for att karakterisera Melanchthons och ortodoxiens teologi si-
som egocentriskt-eudaimonistisk; dock kan han ej heller direkt siga att den icke
ir det. Forst om pietismen-evangelismen sidger han detta utan férbehdll. I friga
om Melanchthon och ortodoxien riddar han sig genom att siga, att det »viger
tyngre» att de fortfarande med Luther fatta nyfoédelsen sakramentalt (s. 95 f.).
Dirmed har han konfronterat de bida synpunkterna utan att allvarligt utreda
hur de forhdlla sig till varandra. S3 kan t. ex. Woldicke sigas ha ett sakramen-
talt trosbegrepp, samtidigt som han »gett eudaimonismen ett ganska stort ut-
rymme» (s. 223). Nu &r utan tvivel synpunkten teocentrisk-egocentrisk (-eudai-
monistisk) den stringaste synpunkt som kan anlidggas pd den kristna idéhistorien
vid beddmandet av dess evangeliskt-reformatoriska halt. Det kan ldtt férnim-
mas som historiskt ordttvist att stringt anlidgga den pd allt dogmhistoriskt mate-
rial. Forfattaren har dirfér forsoke 1 god ordning genomfdra en retritt fram
detta bedomningsschema till det andra nimnda (jfr s. 95 f, sirskilt not §55). Hir-
igenom kvarstdr en oklarhet som férvirrar den pdgdende diskussionen.

Det senast sagda 4r mera att fatta som en erinran om de svirbemistrade pro-
blem som forfattaren frejdigt ger sig i kast med 4n som en krivik av hans resultat.
Det 4r ocksd ndgot virt att lisa en avhandling som ir si vilgdrande fri frin
den ingsliga forsiktighet som oftast utmirker doktorsspecimina.

HeLGeE NymAan.

HeLGe NYMAN: Den bidande tron hos Paavo Ruotsalainen. Lutherska lit-
teraturstiftelsens svenska publikationer. 342 sid. Helsingfors 1949.

Nymans avhandling om vickelsehdvdingen Paavo Ruotsalainen har vicke
stort uppseende i Finland. (Avhandlingen ventilerades hosten 1949 1 Abo:)
A ena sidan har man betecknat den som en kopernikansk omvilvning i finsk
teologi, & andra sidan har man sagt om boken, att ett frimmande schema dir
pressas pd materialet och att tolkningen darfor blir missvisande. I varje fall
har boken vickt en diskussion, som sikerligen kommer att bli allt livligare.

Vickelserorelsernas utforskande har linge stitt i det finska teologiska arbetets
centrum. B3de den kyrkohistoriska och systematiska forskningen har mest sys-
selsatt sig med material frin 18co0-talets vickelsetider. Speciellt den syste-
matiska teologin i detta nu har programmatiskt velat koncentrera sig
kring utforskningen av vickelserdrelsernas forkunnelse. Man har trott sig inom
alla de tre ledande rorelserna, den laestadianska, den hedbergianska och- de
vicktas rorelse kunna finna en gemensam nimnare: de dro alla lutherska. Den
kyrkligt-positiva teologin har velat liksom samla ihop det visentliga i de olika
vickelserorelsernas fromhet fér att fa fram en allmingiltig »Summa totius
theologiae» for den lutherska kyrkan i Finland. Oftast har denna forskning
utforts av vickelserorelsernas egna min, vilka &verhuvudtaget utgdtt fran
vickelserdrelsernas egen syn pi sig sjilva.

10 — Sv. teol. kvartalskr. 1951.
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Sanningen i denna »Mythus des neunzehnten Jahrhunderts», enligt vilken
man anser det vara sjilvklart att det dktkristna dr bist representerat i den
finska folkfromheten p3d 18co-talet, har blivit ifr@gasatt genom den nyare
systematiska forskning, som vuxit fram i lutherforskningens fotspar. Speciellt
tycks en bok ha varit dgnad att Sppna ogonen for nya synpunkter och for
nddvindigheten av forindrade frigestillningar i analyserandet av vickelse-
fromheten. Vi dsyfta Brings bok: Forhillandet mellan tro och girningar inom
luthersk teologi (Helsingfors 1933). Dir dro de problemstillningar genom-
arbetade, som 1 s3 hog grad befruktat den nutida forskningen. Brings synpunk-
ter ha gett nya mojligheter att forstd det material, som ligger i vickelserorel-
sernas forkunnelse och fromhet i de nordiska landerna.

Nyman analyserar i sin bok Ruotsalainens forkunnelse och rorelsen omkring
honom genom att anvinda en slagruta, som nirmast Brings forskningar ha
skapat. Nyman pastdr sig genom dessa ur lutherforskningen himtade frige-
stillningar ha funnit en ny nyckel till det material, som 4r hans forsknings-
objekt. I en intressant och saklig recension av Nymans bok sdger teol. dr.
Olavi Kares, en specialist pd omrddet och en av de vicktas nuvarande ledare,
att Nyman verkligen har fitt fram ndgot grundvisentligt i Ruotsalainens syn.
Nir man list Nymans bok skriver man girna under detta uttalande. Nyman
tycks icke ha pressat nigot frimmande schema pd materialet. Tvirtom visar
hans analys att han har valt en sddan nyckel, som verkligen Gppnar ménga
dbrrar i materialet som for den tidigare forskningen varit stingda. Uppenbart
ir att materialet visar mindre motspinstighet infér de fragor, vilka Nyman
sdsom grundfrdgor himtar fram ur materialet, an vad fallet 4r med den forsk-
ning som sett pd materialet genom andra glasdgon. Varje forskare har, om han
6verhuvudtaget skall kallas systematiker, nigot »schema». Det »schema», som
den tidigare forskningen har lagt p& materialet, frigan om frilsningsvissheten,
har varit ett frimmande schema. Den frigan har varit dominerande i R:s om-
givning, men icke 1 hans egen forkunnelse.

Det torde icke alls vara sa underligt, att de frigestillningar, som arbetats
fram i forskningen kring Luther och Melanchthon, visat sig vara limpliga dven
i utforskandet av den lutherska folkfromheten. Kritiken har ofta sagt om
Nymans bok, att ett frimmande schema dir ligges pd materialet, eftersom
schemat 4r himtat ur lutherforskningen. D3 har man icke lagt mirke till att
det ir mycket troligare att det schema, som den av Harnack inspirerade forsk-
ningsgenerationen lagt p8 materialet, ir ett mera frimmande schema 4n det som
vixer fram ur lutherforskningen. Det harnackska sittet att samla fragorna om-
kring problemet om frilsningsvissheten passar troligen utmirkt pd en stor del
av de nimnda vickelserorelsernas material, men det material som stdr som
huvudobjekt for N. har visat sig vara ytterst motspanstigt infor detta sitt
att friga.

Nyman borjar sin framstillning med en teckning av problemldget och ana-
lyserar férst B. Jonzons tolkning av Ruotsalainen. Jonzon hdvdar att »fragan
om frilsningsvissheten betecknar grinslinjen mellan evangelisk gudsgemenskap
och annan religiositet» (B. Jonzon, Studier i Paavo Ruotsalainens frombhet,
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s. 76). Sdsom en typisk finsk representat for denna tolkning av det dktkristna
nimner Nyman bl. a. Antti J. Pietild. Enligt Pietili finns det lingtan efter
visshet om frilsning 1 all religion, men endast kristendomen har mojligheter att
tillfredsstdlla denna lingtan. Pietild skiljer inom protestantismen mellan tvd
huvudtyper. 1 ortodoxiens objektivism gores forsoning och rattfirdiggorelse till
ett skeende utanfér manniskan, till ett forensiskt skeende. DA tenderar man till
en vanekristendom, dir man dispenserar sig frin all djupare upplevelse. 1 pie-
tismens krav pd ett omedelbart gudsférhillande ser Pietild en kamp for frils-
ningsvissheten. Ruotsalainen har enligt denna tolkning varit en typisk pietist.
Nyman tecknar sedan dnnu en rad forskare, som antingen pdstdtt att R. har
lart »lutherskt» om frilsningsvissheten, eller forsokt pavisa att han just i denna
punkt dr vacklande och ddrfér borde karakteriseras som lagreligiositetens
representant. Nyman karakteriserar forskningsliget sdsom »en ihillande oenig-
het i friga om resultaten och en sjilvfallen samstimmighet betriffande frige-
stillningen» (s. 28).

Som en rod trdd gir genom hela framstillningen en stindig uppgérelse med
den tolkning, som forsokt forstd R:s forkunnelse som ett svar pd fragan hur
minniskan ndr visshet om sin salighet. Nyman reser kravet pa en forindrad
frigestillning. »Vad som i detta lige ar nddviandigt, dr att frigan om hur
frilsningen som s&dan uppfattas fir bli ett viktigare problem #n frigan huru-
vida en pa forhand faststiende lira om frilsningsvisshet kan konstateras fére-
ligga eller saknas i en 3skddning» (s. 35). Det faktum atr R. talar mycket om
frilsningsvissheten behdver ej betyda att den har en central plats i hans egen
trossyn. I vickelsefromheten under R:s tid debatterades ivrigt detta problem.
Man tivlade d8 med varandra om vem som kunde ange det klaraste svaret pa
frdgan om frilsningsvissheten. Lagus poingterade nddviandigheten av omvin-
delsens grundlighet. Det dr viktigare att omvindelsen sker i en ritt nddens
ordning in att minniskan f&r en snabb och ytlig trost och visshet. Vissheten
bor man ingalunda ge ldtt och den behover ej alls vara en oavbruten kinsla
av lugn. Vissheten lever nirmast i form av lingtan efter Frilsaren. Lagus tror
sig vara pd samma front som R., men Nyman visar dock hur den bidande
tron hos R. har en helt annan struktur 4n den trossyn som Lagus representerar.
— Hos den s. k. bibliska riktningens representanter leder frigan om frilsnings-
vissheten till ett avstindstagande frin R:s lira. De anmirker att R. icke ensfram-
staller de visentligaste tecknen pd den sanna botfirdigheten och att han icke
antager nigot verkligt nddastdnd. Ritt kristendom vore enligt denna riktning,
som mottagit starka inflytelser frdn J. T. Beck, den lira som hjilper den
troende till visshet om sitt nddastdnd. R:s lira gjorde icke detta, dirfér vore
den falsk.

Allra tydligast kommer kanske svaret pd fradgan om frilsningsvissheten fram
hos Hedberg. Frigan om férhillandet mellan Ruotsalainen och Hedberg har
varit en av de mest diskuterade i den finska teologin. Losningarna kunde man
gruppera i tre huvudtyper. Nir man utgdtt frin Hedbergs syn, har man karak-
teriserat R. som en lagiskhetens forkunnare och ansett H. representera den
bibliska, evangeliska synen p frilsningsvissheten. Om man velat ansluta sig
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till de vicktas syn pd saken, har man karakteriserat H:s evangelieforkunnelse
som ytlig och »litt». Ndden blir i denna ndgot sjilvklart och billigt. Ruotsa-
lainen har di fatt vara den, som ger det sikraste och tillf6rlitligaste svaret p3
frilsningsvisshetsfrigan. Om man diremot velat skapa en myt om en enhetlig,
luthersk, finsk vickelsefromhet, si har man forsokt pivisa hur divergenserna
dem emellan nirmast fororsakades av missuppfattningar. De bodde s lngt
ifrin varandra och diskuterade ofta genom si manga mellanhinder, nir kom-
munikationerna voro sd déliga, att de inte fingo reda pi varandras innersta
meningar. Om de ordentligt hade fitt triffa varandra, sd skulle all oenighet
dem emellan fallit bort. Nyman r6jer dven hir en ny vig. Genom en noggrann
strukturanalys visar han hur H. och R. representera olika totalsyner. Frils-
ningsvisshetsproblemet var icke fér H. och R. en gemensam friga pi vilken de
blott skulle ha gett olika svar. Divergenserna berodde icke heller pi miss-
uppfattningar. Deras grundpositioner voro olika. Nyman visar hur frigan om
frilsningsvissheten for H. i betydelse av den personliga vertygelsen om del-
aktighet i Guds ndd var en friga av stdrsta vikt. »Det gir enligt H. en av-
gorande grinslinje i religionens virld mellan en falsk religiositet, som bestrider
mojligheten av den enskildes personliga visshet om saligheten, och en sann
kristendom, som ger sddan visshet» (s. 80). Hedberg anser det vara sjilvklart
att minniskans mal med sin kristliga strivan r att vinna ro, frid och visshet.
Girningarnas vig dr falsk dirfor att man aldrig pd denna vig kan nd viss-
heten. Endast tron gor minniskan viss om frilsningen. Aven motiven for etiskt
handlande uppfattar Hedberg klart eudaimonistiskt. Hjirtat blir genom tron
lost ifr@n lagens férbannelse, tron »slipper det ifrdn syndens tryckande borda,
gor sinnet gladt och fréjdefullt, samt upptinder lust till allt godt» (Hedberg,
Trones lira s. 87; Nyman s. 83). Hedberg citerar i detta sammanhang rikligt
Luther utan att ldgga mirke till att L. anvinder orden frilsning och salighet i
helt annan betydelse.

Analysen av Vilhelm Niskanens trossyn banar dven nya vigar for forstaelsen
av vickelsefromhetens nyanser. Niskanen tycks ha representerat en 18sning av
frilsningsvisshetsproblemet, som sedan i olika variationer levat i fromhets-
traditionen bland de vickta. Niskanens syn kretsar kring frdgan om frilsnings-
vissheten som centrum, men ger ett absolut negativt svar pd denna friga.
Niskanen vill riva ned varje forsok att bygga tron pd8 den inre kinslan av
Kristi ndrvaro. Att minniskan vill ha kidnnbar visshet om gemenskapen med
Kristus visar att hon vill vara helig redan hir 1 tiden. Om minniskan hos sig kin-
ner nagra andliga forindringar, hiller hon pi att falla i egenrattfardighet. Bristen
pd visshet blir d& kriteriet for det dktkristna religiosa forhillningssittet. »Allt
ar vil, eftersom allt stdr illa till» (s. 94 — Nyman citerar hir teol. lic. Niini-
vaaras karakteristik av den finska folkfromheten).

I avsnittet om R:s syn pd frilsningsvissheten visar Nyman hur R. férhiller
sig kritiskt emot vickelsefromhetens bendgenhet att stilla frilsningsvissheten
som huvudmal for den kristnes strivan (s. 94 ff.). R. pekar pd den fara som
ligger i att man for ofta hiller andliga sammankomster. Han skriver: »D3
Herrens Ande 4r nirvarande vid varje mote, ar det fordenskull farligt, att
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minniskorna litt glémma kristendomen och leva i andlig villust, och dirfsr
forsvinner for dem det rdtta medvetandet om deras syndaelinde» (s. 96). Den
sanna frilsningsupplevelsen oppnar ©6gonen fér syndens hela forbannelse.
Helgelsestrivan leder ofta médnniskorna bort frin frilsningen, emedan den gor
syndmedvetandet svagare. Nir en kristen provar sig sjilv blir resultatet viss-
het om férdomelse, om doden skulle komma. Tron 4r att bira Guds vrede.
Synden har alltid Guds vrede dver sig, och synden och syndaren kunna aldrig
skiljas fran varandra. Tron for med sig erfarenheter, som g& emot minniskans
naturliga dnskan. — Ruotsalainen avvisar dock klart den I6sning, som Niska-
nen foretrddde. Syndmedvetandet fir ej trida i stillet for vissheten som kriterium
pa ett ritt gudsforhdllande. Enligt R. fir minniskan icke fatta sina kinslor
eller tankar som adekvata uttryck f6r Guds verk i hennes liv. Det vore, siger
han, att gora sitt bedrigliga hjirta till sin avgud. »Du far icke av nigra kinslor
sluta dig till att du redan fatt Kristus, ty kinslor och rorelser av den Helige
Ande dro blott Guds handrickningar, genom vilka sjilen beredes for Kristus»,
heter det 1 ett brev av R. (s. 123). Om minniskan strivar efter kinnbar frid
och andlig njutning, d& begir hon inte trons frid.

P3 detta sitt blir hela frigestillningen hos R. en annan in i hans omgiv-
ning. »Ruotsalainen avvisar en frilsningsvisshet, som vittnar om en fromhet
1 linje med den naturliga miénniskans i grunden sjilviska religiosa intressen,
men han hidvdar den visshet, som betyder att minniskan i tro hinger fast vid
Gud, trots att hans handlande ofta kan te sig obegripligt ... Frilsningsvisshet
dr ej en orubblig Gvertygelse om det egna jagets slutliga vil, utan om att den
Gud, som har kommit minniskan nira i Kristus och som nu leder henne pi
korsets vdg, dr hennes ende sanne Gud» (s. 127).

I analysen av frilsningsvissheten visar Nyman en sillsynt stringens och
tankeklarhet. Hans framstillning dr ett praktexempel pa hur viktigt det ir
att tringa till det ledande motivet i materialet. Hur ofta har man inte gitt vilse
i forskningen, nidr man utgdtt frin de frigor som antingen vederbdrande forsk-
ningsobjekt pd sin tid haft att svara pd eller forskaren médter i sin egen om-
givning. Man behdver i1 detta sammanhang bara tinka pi lutherforskningen.
Man har dir linge varit bunden vid de frigestillningar som voro levande i
skolastiken. Luther diskuterar ju ofta i dessa frigestillningar speciellt i sina
mot skolastiken riktade polemiska skrifter. Eftersom det skolastiska sitter att
stilla problemen t. ex. via Melanchthon i stort sett fatt behirska den protestan-
tiska teologiska diskussionen #nda till vira dagar, ha dessa frigestillningar
dven varit aktuella i den tid, di forskaren levat. Luthers djupaste intentioner
ha ofta skjutits at sidan didrfér att man har stillt frimmande fragor till mate-
rialet. Precis samma sakférhdllande har kommit fram i den forskning, som haft
Ruotsalainen som objekt. En stor del av materialet talar om frilsningsviss-
heten, och dessutom har detta problem varit ett av de mest debatterade i var
tids teologiska och kyrkliga diskussion. Det har varit lockande att vilja denna
fraga till den princip, som fitt vara den organiserande faktorn i forskningen.
Nyman visar nu hur forskningen kommit till en dod punkt dirfér att den
anvint en falsk nyckel, och han forsoker finna en ny nyckel till l3set.
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I tredje kapitlet av sin bok bdrjar Nyman bygga upp sin egen tolkning, som
han samlar omkring begreppet »den bidande tron». Vad innebir nu denna
tolkning?

I forsta avsnittet av denna del av framstillningen forssker Nyman definiera
skillnaden mellan bidan och anfiktelse. Synden, som gér att tron under det
timliga livets villkor miste taga formen av bidan, véllar ocksd anfikrelsen.
Bidan ir egentligen tron sjilv. Anfiktelsen diremot kinnetecknas av att tron
sviktar. »Dirfor dro bidan och anfiktelse ... varandras motsatser: deras in-
bordes forhdllande kan angivas sdsom trons férhillande till otfon» (s. 130).
Anfiktelsen innebdr alltsd otrons seger dver tron.

Denna bestimning av forhillandet mellan bidan och anfiktelsen har forfat-
taren svart att genomfora 1 sin framstillning. Han tycks icke anvinda ordet
anfiktelse entydigt. A ena sidan siger han att bidan och anfiktelsen dro var-
andras motsatser, men 3 andra sidan definierar han tron si, att den kommer att
betyda en kamp for forblivandet i anfiktelsen. Lusten efter ett anfiktelsefritt
trosliv dr synd, ty det dr korset som fororsakar anfiktelsen. Paavo siger till
en yngling: »HAll ut, min gosse, under dessa pligor; det 4r i dem som den
nya minniskan skall fédas» (s. 151). Nir Nyman vill finna en analogi ur
Luthers trossyn, sdger han, att anfiktelsen betyder f6r R. detsamma som morti-
ficatio veteris hominis for Luther. Men nu forhdller det sig sd, att for Luther
tron just ir mortificatio veteris hominis. Om anfiktelsen betyder den gamla
minniskans dodande sd kan den vil icke betyda otrons seger over tron. Ar det
inte tvidrtom sd att i anfiktelsen kimpar tron mot otron? Otron vill ju alltid
undvika anfiktelsen i ovannimnd betydelse. R. siger ju sjilv: »Ju mera tro,
dess mera anfiktelser» (s. 153).

Detta vacklande i anvindandet av begreppet anfiktelse véllar en viss oklar-
het i definieringen av den bidande tron. Tron definieras sdsom alltid inne-
birande en sann omvindelse, och omvindelsen siges alltid innebdra anfikrtelse.
Det verkar ndgot underligt nir N. efter detta konstaterar att anfiktelsen
enligt R. skulle vara ett sddant tillstdnd, som den kristne bdr befrias fran.
N. ger ocksd en framstillning av hur R. undervisar om vigen ur anfiktel-
sen (s. 155). Detta kan gd ithop med definieringen av anfiktelsen, dir anfik-
telsen uppfattas som trons fiende. Det dr dock svart att fatta, att man kan tala
om en trons vig ur anfiktelsen, om denna har betydelsen av mortificatio
veteris hominis. De citat som N. har som stéd for sin tolkning tala om den
anfiktelse, som det férvringda samvetets anklagelser fororsaka. Men ur anfik-
telsen i sist nimnda betydelse visar R., sivitt vi kunna forstd, ingen vidg. Den
skall ha sin ging och fylla sin uppgift. Citatens slut har foljande innebord:
»... jag vet att min Frilsare lever, han som har kastat Er i1 snaran — och
fatta nu mod, kira vin, alldeles som jag, gamle man, méste finna mig i uselhet,
och giv nu hirefter Herren dra» (s. 156). Nyman konstaterar omedelbart efter
detta citat att anfiktelsen enligt R. betyder att trons gemenskap med Kristus
har blivir stérd. R. skulle vilja enligt N. siga att anfiktelsen beror dirpa att
hjirtat i sin svaghet ser endast Guds vrede och straff. Minniskan skulle di i
anfiktelsen vara »oformdgen att se forhillandena sidana de verkligen idro»
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(s. 156). Hjilpen ur anfiktelsen skulle di betyda att minniskan i tro ser Guds
kirlek bakom vreden. Man kan dock friga sig om icke vreden di fir karak-
tiren av sken och anfiktelsen nigot som blott fororsakas av att méinniskan
icke kan se sin situation i ritt belysning. Nir minniskan i tron ser kirleken
bakom vreden &dr anfiktelsen Svervunnen. N. siger ocksi uttryckligen, att
anfikrelsen alltid innebir otrons flykt undan Gud (s. 181).

Denna tolkning vicker dock frigan: Hur kan detta gi ihop med R:s syn pd
tron som ett bidande under Guds vrede? Det dr ju uppenbart att Ruotsalainen
talar om Gud som en f8r syndens skull anfiktande Gud. Nir Guds Ande tar
boning hos ménniskan, di miste hon bli anfiktad for sin synds skull. Tron ir
frin en sida sett just anfiktelse, en mortificatio ur vilken ingen vig finns.
Nyman talar sjilv om anfiktelsens dubbla karaktir (s. 181) och skildrar dub-
belheten pa foljande sitt: »Anfiktelsen hor det kristna livet till, men har till-
lika karaktdr av otro» (s. 181). Det forefaller oss dock, som om det skulle
ha varit mera i dverensstimmelse med R:s intentioner att tala om tvi slags
anfiktelse, otrons och trons. Ur den av egenrittfirdighetsstrivan uppkomna
anfiktelsen Sppnar evangeliet vigen, men mortificatio veteris hominis ir en
foljd utav att Kristus bor i minniskan i tron. Denna trons anfiktelse skall
minniskan bdra. Ruotsalainen skriver: »Kira vin, var s god under alla anfik-
telser och striva och storta dig ej under lagen, utan drag denna slutsats: jag ar
en syndare, Kristus lir vara dessas Frilsare; och 6va dédr med inre lingtan din
tro, till dess att Kristus 1 nid ser till dig .. .» (s. 159). Nyman kan ocksd siga
om R:s trossyn, att tron dr att bejaka Guds dom och att hilla fast vid Gud
just nir en flykt undan honom skulle te sig som enda riddning. Om man tolkar
tron hos R. s3, kan man vil ocksi tala om trons anfiktelse. Denna anfiktelse
uppkommer forst, nir tron Svervinner otron. Det 4r ju tron som blott kan
bira Guds vrede, otron flyr alltid undan. Féljande uttalande av R. t. ex. talar
tydligt om anfiktelsen i denna betydelse: »Jag slipper er icke, si linge jag
lever, att gd i sovande och morkt tillstdnd till helvetet, utan jag ropar ...
i edra 6ron, att vi ... varje dag mi taga pa oss och bira detta for kottet sa
bittra kors» (s. 200).

Fjarde kapitlet har Nyman rubricerat: Den bidande tron och rattfirdig-
gorelsen. Han visar ddr hur R:s syn pd forsoningen dr alltigenom teocentrisk.
Forsoningen har sitt motiv i Guds férbarmande. Férsoningens nddvindighet
motiveras icke diarigenom att Gud i sin helighet maste kriva forsoning. For-
soningen blir nddvindig darfor att den Helige i kirlek soker gemenskap med
den fallna minniskan (s. 184). Salighetsordningen, ordo salutis, innebdr for R.
det som Gud gor i Kristus fér manniskan. Den bidande tron ir den i minnisko-
livet realiserade forsoningen. Rittfirdiggorelsen dr ett fortsatt Guds handlande
med mianniskan. Genom rittfirdiggorelsen forédmjukas minniskan. Evangeliet
moter minniskan i korsets gestalt.

Mycket klart visar Nyman hur rittfardiggorelsen for R. icke betyder ett
moment i nidens ordning. For pietistisk vickelsefromhet dr det karakteristiskt,
att man identifierar nigon psykologisk-empirisk upplevelse med rittfirdig-
gorelsen. Enligt R. dr detta att gora sitt bedrigliga hjirta till sin avgud.
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Hjartat 4r all omvindelse och rittfirdiggorelse till trots alltfort »all ondsko-
nes bo» (s. 256). Den gamla minniskan kan icke férindras, hon maste dddas.
Inte heller panyttfodelsen 4r ndgot som man gir igenom en ging eller flera
ginger. Pinyttfodelsen ir enligt R. blott ett annat uttryck for Guds ritt-
fardiggorande handlande. Dirfor kan R. siga, att panyttfodelsen blir firdig
forst 1 doden.

Samma grundsyn kommer dven fram i R:s syn p3 helgelsen. Han ar mycket
misstanksam mot en i yttre former manifesterad kristlighet. R. skriver: »Men
hill icke ordets 6vning for en dvning i heligt och gudligt liv, utan hill ordet
endast som . .. Kristi tal till dig» (s. 265). Bénen far icke heller bli en demonstra-
tion av egen fromhet. Bonen kan vara ett tecken pd minniskans syndkinsla, pa
behov av forlatelse, men ej pd8 nigon helighet. Om man uppfattar det kristna
budskapet som ett svar pd frigan vad minniskan skall gora for att bli salig,
di blir bade tron och helgelsen en prestation. Foér R. diremot dr all helgelse-
strivan ett tecken dirpa, att minniskan icke funnit sitt ritta férhdllande till
Kristus. Helgelsen betyder for honom en sida av Guds handlande med min-
niskan. Nyman samlar resultatet av sin analys i foljande uttryck: »Att Gud
domer synden, att han ligger korset p& oss, betyder just att han ir inbegripen
1 att skapa nya mianniskor i enlighet med sin vilja» (s. 273). Tron dr fornyelse,
helgelse. Minniskans helgelsestrivan r »gudlighetssjukan» fran vilken hon
skall botas. I hela R:s beteende ligger en positiv strivan till en enkel solidaritet
1, den minskliga gemenskapen (s. 299).

I de tva sista kapitlen, dir N. samlar sina forskningsresultat och bl. a. gor
historiska jimforelser med pietismen, med mystiken och med Luther, ger han
manga lapidariska bestimningar och pekar pd minga nya forskningsuppgifter.
Efter att ha list N:s framstillning vill man gidrna skriva under Brings med
sillsynt intuition uttalade antagande, att Paavo Ruotsalainen dr en av vir
reformators storsta efterfoljare. Framstillningen visar att R. €j 4r nidgon pietist
1 teologisk mening. Han ir sui generis. Nymans avhandling kommer sikert att
betyda mycket f6r det fortsatta utforskandet av problemkomplexet reforma-
tion, ortodoxi, pietism.

Till sist ville vi peka pd ett problem, som kritiken av N:s bok i Finland
ofta dragit fram. I minga recensioner har man velat misstinkliggéra N:s tolk-
ning av R:s religidsa omgivning med motiveringen, att det vore otdnkbart att
en vickelserérelse med en sd »dilig» teologi skulle kunna ha sd stort och om-
fattande inflytande. Man vill di girna hilla fast vid en syn pd vickelsen,
enligt vilken den ir ett enhetligt andligt fenomen. Det gemensamma ir
»vickelseandan», skillnaderna dro blott nyansskillnader. Ordet vickelse an-
vinder man i nutida diskussion ofta redan som ett entydigt begrepp. P4 sina
hall anser man »vickelseandan» vara ett kriterium pa ikta kristendom.

Nymans bok visar hur invecklat vickelsens problem i4r. Ruotsalainen levde
ju mitt i vickelsens realitet. Vickelsen hade uppstitt innan han hade bérjat
verka. Han var icke nigon vickelsepredikant i vedertagen betydelse. Han var
icke upphovsman till nigon vickelse. Han var de vicktas sjilasorjare. Det gir
inte att utan vidare uppfatta vickelsen som en frukt av en bestimd forkunnelse.
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I varje fall 4r icke t.ex. de vicktas rorelse nigon direkt foljd av Ris for-
kunnelse. I vickelsens realitet verka en massa olika faktorer. Man kan siga
att manga av de faktorer, som gestalta 18co-talet iro med, nir sidana fore-
teelser som dessa vickelserdrelser uppkomma. Man kan icke utgd ifrdn att
vickelsen dr ett entydigt fenomen. I det historiska materialet frin s3dana vickel-
setider finnas tendenser som i hogsta grad avvika frn varandra. I dem fram-
trider den minskliga religiositeten i alla sina former. Dir finns eudaimonism,
asketism, lagiskhet, antinomism, fariseism etc. i olika nyanser. Mitt 1 allt detta
kan man finna evangeliets budskap, som med sin dynamis springer den minsk-
liga religiositeten. Det borde icke alls vara férv8nansvirt, att man i en analys
av fromheten under vickelsetider finner forkunnelse och trosliv av de mest
skilda typer.

En forkunnelse och en trossyn blir icke typologiskt karakteriserad dirigenom,
att man siger den vara vickelsebetonad. Dahlbick sidger i sin avhandling om
Laestadius (Den gamla och den nya minniskan i Lars Levi Laestadius’ teologi,
Lund 1950, s. 7), att en strukturanalys av L:s predikningar fére och efter
vickelsens utbrott icke kan faststilla nigon innehdllslig skillnad 1 dem. I detta
fall har uppenbarligen »vickelseandan» icke teologiskt sett priglat forkunnelsen.
Alla som leva mitt 1 vickelsen tala i vickelsens »kategorier», men detta behdver
icke alls innebira att det finns en gemensam nimnare f6r deras trossyn. Deras
syn pd vickelsen blir det avgdrande nir man skall typologiskt skildra deras
trossyn. -

Nir Hedberg uuifrdn sina grundpositioner férkunnar f6r vackta minniskor,
ser han 1 vidckelsen en storm, som uppskakat minniskorna till bekymmer om
sin salighet. Vickelsens betydelse dr enligt H. att den vicker minniskornas
behov av ndd och férsoning (s. 81). Utifrdn hans utgdngspunkter ir det kon-
sekvent att 1 Ruotsalainen se en representant for en sidan falsk andlighet, som
fordirvar vickelsen. R. ger icke ett riktigt svar pd den friga om frélsnings-
vissheten, som vickelsen skapat fram. Enligt H:s trossyn dr det sjilvklart att
minniskans mal dr att finna ro, frid och visshet. Vickelsen betyder di att
minniskan blir medveten om sitt livs mal och mening. Evangeliet ger sedan
det, som den vickta minniskan har borjat striva efter.

Ruotsalainens syn pd vickelsen och hans uppfattning om evangeliets upp-
gift mitt i den 4r en helt annan. All vickelsefromhet springer fram ur lagen
och dr under domen. Evangeliet har icke nigon anknytningspunkt i det frils-
ningsbehov, som finns bland de vickta. »Den fromhet som den vickta min-
niskan instinktivt och naturligt hingiver sig at, nir hon har férts till omsorg
om sin frilsning, 4r enligt Ruotsalainen en fromhet under lagen» (s. 223).
Vickelsefromheten ter sig f6r R. som en mingskiftande féreteelse. Den ir icke
pa ndgot sitt preparatio ad gratiam. Nir evangeliet moter en sidan vickt,
from minniska, far hon helt »nya lixor» (s. 250). Hennes omsorg om sin
salighet och hennes strivan efter visshet blir i evangeliets ljus synd 1 hogsta
potens. Om evangeliets forkunnelse uppfattas som ett medel i tillfredsstillan-
det av det behov av visshet, som vickelsen framkallat, di férdirvar man Guds
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verk i vickelsen. Darfor maste R. utifrdn sina utgingspunkter avvisa H:s syn
pa evangeliet.

Nyman har med sin analys bragt nytt ljus 6ver det material som kommit ur
vickelsens smiltugn. Materialets olika element ha efter den noggranna analysen
kommit klart fram. Forskningen pd dessa omrdden har fitt en ny utgings-
punkt.

AARNE SHraLA.

ALBRECHT QEPKE: Das nene Gottesvolk in Schrifttum, Schauspiel, bildende
Kunst und Weltgestaltung. 523 sid. C. Bertelsmann Verlag, Giitersloh r9so.

Vart drhundrade har kallats f6r »Das Jahrhundert der Kirche» (Dibelius) och
icke utan ritt med tanke pd det intensiva utforskandet av kyrkans problem. Vi
ha fitt en rad specialundersokningar om kyrkan i N.T., kyrkan i urkristen-
domen, Luthers kyrkouppfattning o. s. v. Det ar darfér med spanning som man
gar till ldsningen av A. Oepkes stora verk med titeln, Das neue Gottesvolk in
Schrifttum, Schauspiel, bildende Kunst und Weltgestaltung. En framstillning
om kyrkan spinner sillan 6ver si ofantliga omrdden som denna. Hir berdras
exegetiska, kyrkohistoriska, idéhistoriska och rent systematiska problem frin
gammaltestamentlig tid t. 0. m. Luther, ja, man kunde nistan siga in i nutiden,
da flera frigor, som behandlas iro besliktade med kyrkans nutida problem.
Oepkes verk vittnar om ingdende killstudier och en enorm beldsenhet i en syn-
nerligen omfattande litteratur. Trots att foretradare for olika dmnesomraden
nog kommer att anmila avvikande mening pa atskilliga punkter, kan arbetet
sikerligen icke anses vara dilettantmissigt. Den analytiska skdrpan och rike-
domen pd synpunkter gor, att inga undersokningar i framtiden ang. gudsfolks-
tankens problem torde kunna undvika att taga stillning till O:s arbete.

O. soker visa upp gudsfolkstankens centrala stillning i N.T. och sedan f&lja
dess 8den under historiens gang. Genom tillbsrligt hinsynstagande till guds-
folkstanken blir det mdjligt att ge en helhetsbild av flera nytestamentliga skrif-
ter. O. gdr hirt 3t alla killsondringshypoteser. Dessa visa bara forskningens
fargblindhet fér gudsfolksdialektiken. Flera nytestamentliga skrifter dro pole-
miska mot judendomen men diremot e¢j mot G.T. Dirmed upprullas antisemi-
tismens problem, och O. ger ocksd ett bidrag till forstdelsen av detta problem-
komplex i N.T. och i historien. Talar man om gudsfolket, s talar man om
kyrkan. Dirfér dr arbetet Zven ett bidrag till forstielsen av kyrkan i historien
och nutiden. Hir vinder sig O. mot en icke ovanlig kyrkosyn, som han karak-
teriserar som ohistorisk, odialektisk, statisk, rent existentiell. I stillet anlagger
han ett frilsningshistoriskt dialektiskt betraktelsesitt. Efter denna allminna
karakteristik skall nu ges ett ytterst koncentrerat referat av arbetets innehall.

Utgangspunkten for framstillningen ir Hebr. brevets teologiska avsikt. Den
hittillsvarande forskningen har enl. O. ej kommit till ritta med detta brevs pole-
miska karaktir och vixlingen mellan tes och parenes. Varfor sysslar det sa mycket
med G.T.? Barnabasbrevet och 5. Esra (= 4. Esra kap. 1, 0. 2) erbjuder lik-
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nande svarigheter. Antijudisk polemik, allmint sedliga formaningar och apoka-
lyptiskt skddande forefalla vara fullstindigt heterogena element, som rymmas i
dessa skrifter. Men att tillgripa killséndring ger ingen 16sning. Den miste i stil-
let sokas i en bdttre forstielse av den grundliggande problematiken i dessa skrif-
ter. Det dr friga om ett dialektiskt »Dreiecksverhiltnis» mellan G.T., syna-
gogan och kyrkan. Synagogan har ej lingre rdte till G.T., utan kyrkan ir det
nya gudsfolket. Guds ansprik p& det nya gudsfolket gor ocksi parenesen fullt
forstdelig. Genom gudsfolkstanken vinnes en enhetlig syn pi de nimnda skrif-
terna och dven pd Apokalypsen, som behandlas i ett kortare avsnitt.

Arbetets huvuddel Zgnas &t gudsfolkstanken i dess historiska utveckling.
Framstillningen borjar med det gamla gudsfolket. Israel sisom folk har vixt
fram i ndra samband med dess religion. Utkorelse- och forbundstankarna spela
en avgorande roll. O. dgnar speciell uppmirksamhet &t Deut. och pvisar huru
nira Hebr.,, Barn. och 5. Esra anknyta till Deut. Anknytningen bildas genom
en rad soteriologiska och etiska motiv, som 4iro gemensamma for dessa skrifter.
De soteriologiska dro férbund, ed, lofteslandet, arv, frilsningen sisom vila. I
synnerhet dro de etiska motiven viktiga, av vilka kunna nimnas Guds ansprik
pd sitt folk (parenesen), intoleransen mot andra gudar, gudsfolkets helighet, den
sociala tendensen. Si sminingom uppluckras sambandet mellan gudsfolk och
»Blutsverband». Genom det gamla gudsfolkets forbundsbrott fir gudsfolks-
tanken mer och mer en teologisk innebord. Samma giller resttanken, som fran
bérjan var politisk. Hos skriftprofeterna arbetar sig den teologiska linjen mer
och mer fram. Vi fa en eskatologisk utblick och vad O. kallar »konkret univer-
salism» ddremot ej kosmopolitism.

O. polemiserar mot uppfattningen, att judendomen skulle vara en synkretis-
tisk bildning. Synkretismen bygger alltid pd forutsittningen, att alla positiva
religioner blott 4ro avspeglingar av en allminminsklig urreligion. En bittre
forstdelse av judendomen vinnes genom att undersska, om den innebir ett son-
derbrytande eller ett vidareforande av gudsfolkstanken, ty det 4r just gudsfolks-
tanken, som &r hjirtat i den judiska fromheten och som hindrar den fran att bliva
synkretistisk. Judendomen »férhirdar» gudsfolkstanken genom att utkorelsen
gores till nagor sjalvklart och fortjinstfullt. Ett korrektiv emot detta forhir-
dande 4r dock boten och resttanken. Fariseismen 4r den f5ljdriktiga tillimpning-
en av resttanken pd synagogans mark.

Genom Jesus sker en nyprigling av gudsfolkstanken. Han kommer i stark
motsittning till synagogan. Liksom Joh. Doparen avvisar han alla judiska sir-
rittigheter liksom han avvisar det nationalistiska Messiasbegreppet. Israel ir
hinvisat till Gud, icke Gud till Israel. Och han sitter in hela sin kraft p3 att
vinna Israel for det kommande gudsherravildet. Jesu etiska krav ir ej en neu-
tral moralteori utan Guds ansprik p4 sina kallade.

Urférsamlingen star i intimaste samband med gudsfolkstanken. Forsoken att
konstruera olika schatteringar i urférsamlingen (hos bl. a. Schiitz, Lohmeyer, N.
A. Dahl och E. Hirsch) innebir ett vildférande p3 killorna. Den enda
verkliga meningsmotsittningen, som finnes i urférsamlingen, giller stillningen
till lagen, vilket visar sambandet med gudsfolkstanken. Forhillandet mellan
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kyrka och synagoga dr ocksd for Paulus ett forsta rangens problem. Israel efter
anden 4r det sanna gudsfolket, icke Israel efter kdttet. Trosminniskorna iro
Abrahams rdtta soner. Pauli polemik riktar sig €j mot G.T. utan mot judaismen.
I Rom. nar gudsfolkstankens problematik sin héjdpunkt. Hela Pauli rittfirdig-
gorelseldra stdr i tjanst hos gudsfolkstanken. Den teocentriska synpunkten hiv-
das starkt. Synagogans grundsynd ir dess sammanblandning av den teocentriska
och den antropocentriska synpunkten. Ocks3 bakom Ef. och Koll. ligger guds-
folkstanken som det drivande motivet. Bida dessa brev iro instillda i en eska-
tologisk helhetsram, som varken kan sigas vara hellenistisk eller gnostisk utan ir
en drvd besittning frn judendomen. _

Aven Joh. ev. polemiserar mot synagogan. Den starka gnostiska prigeln far
¢j skymma blicken for den gammaltestamentliga orienteringen. Joh. ev.:s kosmo-
logi dr den gammaltestamentlig-urkristna.

Den weologiska forstdelsen av G.T. kom att bliva en visentlig friga fér gamla
kyrkan. Hir kan man urskilja tva extrema svar. Man erkinde G.T. som uppen-
barelseurkund och sig dess hjdpunkt i Kristus som G.T.:s uppfyllelse (kristen-
domen d3 tinkt sdsom judendom) eller man sig G.T. och N.T. som tvd motsatta
religionsurkunder med var sin Gud. Det forsta betraktelsesittet ledde till mot-
sdttningen mellan judekristna och hednakristna i apostolisk tid. Det andra med-
forde krisen genom Marcion. Kriserna visa, att man kommit bort fran den dia-
lektiska forstdelsen av problemet synagoga-kyrka, som finns hos Jesus och Paulus.
Under gamla kyrkans tid uppstod en omfattande antijudisk litteratur, vilken O.
ocksd uppmirksammar i sin undersékning. Orsakerna till denna litteratur ir
dels att soka 1 den gamla ofanatiska gudsfolkstanken dels i den rent irreligitsa
antisemnitismen.

Ett avsnitt pa c:a 100 s. dgnas 3t att pdvisa gudsfolkstankens inflytande pd
formandet av medeltidens kyrkliga och politiska struktur. Utrymmet medger icke
en nidrmare redogorelse for de manga intressanta synpunkterna pa bl. a. kyrklig
konst, Augustinus’ stats- och kyrkouppfattning, gudsfolkstankens forhdllande till
rikstanken o. s. v. O. kommer till det resultatet, att medeltiden mer och mer fjir-
mat sig fran gudsfolkstanken med tragiska forvecklingar till féljd. Huvudfelet
torde ligga 1 ett falskt skiljande mellan andligt och virldsligt. Man betraktar guds-
folket forkroppsligat 1 en synlig, empiriskt konstaterbar institution, vare sig nu
denna heter kejsarddme, pavekyrka, orden eller sekt. Silunda anser O. exempelvis
striden mellan kejsare och pave som en strid om ledningen inom gudsfolket sjilvt.

Framstillningen av gudsfolkstankens historiska utveckling slutar med ett av-
snitt om Luther. Var Luther en forstorare eller en reformator av kyrkan? Frigan
ar icke ny och har fatt skiftande svar under tidernas lopp. O. torde ha ritt i, att
lutherforskningen hittills €] tillrickligt observerat gudsfolkstankens betydelse i
Luthers tinkande. Man har haft svart sirskilt i den liberala teologien att komma
till rdtta med det antijudiska hos Luther. Hans hinsynslésa kritik mot judarna
synes std i motsittning till hans positiva instillning till G. T. Aut forklara detta
genom att pdstd att Luther indrat uppfatining ar ingen l6sning. I stdllet ligger
16sningen i gudsfolkstankens dialektik. Han bekimpar synagogan. Bide pave-
kyrkan och svirmarna finner han vara besliktade med den judiska andan. Han
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avklider dem deras pastidda synliga helighet. Kyrkan sisom gudsfolket ir
osynlig. Den ir blott synlig for tron. Luthers kyrkosyn framvixer organiskt ur
hans rittfirdiggdrelseldra. Men kyrkan har ocksd en synlig sida. Kyrkan har
»notae», ordet, sakramenten, nycklarna, lidandet o. s. v. O. behandlar ganska
ingdende problemet om kyrkans synlighet och osynlighet hos Luther och kom-
mer med manga intressanta synpunkter. Det stora nya hos Luther dr, menar O.,
tanken pd gudsfolkets osynlighet gentemot ett falskt synliggérande av kyrkan,
som skedde i medeltidens kejsar- och pdveddme. Dirigenom ar Luther en refor-
mator dven av gudsfolkstanken.

Ett par kritiska synpunkter m8 hir framfdras. Luthers starka betonande av
kyrkans osynlighet 4r utan tvivel en visentlig synpunkt. Dock kan man nog
ifrdgasitta, om det ir den avgdrande tanken i Luthers kyrkosyn. Om osynlig-
hetstanken tillmites en sddan stor vike, blir ldtt Luthers kyrkouppfattning sedd
i linje med medeltidens blott med den skillnaden, att accenten flyttats frin syn-
ligheten till osynligheten. Att O. icke helt undgétt denna risk visar hans kritik
av Luthers tva-rikeslira, som han icke kan se som en slutlig l6sning av Luthers
kyrkosyn. S3 snart man liter grinsdragningsfrigor pd minsta sitt komma in i
tvarikes-liran, tringes det livfulla regementsdraget tillbaka, och detta drag
ir sikerligen det avgdrande i Luthers lira om de tva rikena. Med ritta fram-
haller O., att huvudsaken for Luther ir, att det i4r Gud som handlar, icke minni-
skan. Allt beror pd tro eller otro. Men ir icke denna synpunkt den allt domi-
nerande ocksd i Luthers tvarikes-lira? Dirfor torde nyckeln till forstdelsen av
Luthers kyrkouppfattning snarare vara att ska i hans nya totalsyn pd ordet och
trosbegreppet dn i hans starka hivdande av kyrkans osynlighet, hur viktig denna
tanke 4n ar.

I ett kap. om gudsfolkstankens formhistoria beroras de olika motiv, vari
kyrkans foretride framfér synagogan framstallas. Antisemitismen dr enligt O.
ej en foljd av antisynagogal biblisk teologi utan resultatet av ett asidosdttande
och en fortringning av den bibliska dialektiken kyrka-synagoga.

Slutkapitlet ger ndgra sammanfattande synpunkter och papekar nédvindig-
heten av en »uppenbarelseteologi» med biblisk férankring. Darxgenorn kan
vinnas icke blott en bittre historisk forstielse av kristendomen utan dven en
klarare syn pa skillnaden mellan den teologiska motsittningen till synagogan
och antisemitismen samt gudsfolkets férhllande till folken m. fl. problem. Slut-
ligen kan papekas, att O:s framstillning i sin helhet ir klar, pregnant och ldtt-
list. Boken ir skriven »con amore». Dess huvudtes drives med konsekvens och
kraft och gor arbetet fingslande. Det kan utan tvekan betecknas som ett bety-
dande arbete trots att det nog icke kan frinkinnas en viss ensidighet, som brukar
vidldda arbeten av denna karaktir.

ELoN IsacssoN.
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JiroME HaMER, O. P.: L’occasionalisme théologigue de Karl Barth. Etude sur
sa méthode dogmatique. 297 sid. Desclée De Brouwwer, Paris 1949.

I artikeln »Der romische Katholizismus als Frage an die protestantische
Kirche» i Zwischen den Zeiten 1928 anlade Barth en difsrtiden ovanlig aspekt
pa fragan om forhdllandet mellan romerskt och evangeliskt. Barth blev seder-
mera sjilv frdn den katolska teologiens sida foremil for en uppmirksamhert,
som for att gilla en icke-romersk teolog nog ir timligen unik. Man erinrar sig
1 detta sammanhang namn sddana som L. Malevez, ]J. C. Groot, J. Fehr
och H. U. von Balthasar, vilka dro férknippade med ingdende undersok-
ningar av Barths teologi. Konfrontationen mellan romersk teologi och Barth
fortsdttes av J. Hamer, som i sin barthbok imponerar genom grundlig for-
trogenhet med sdvil Barth som protestantisk teologi dverhuvud. Genom sitt
nimnda arbete har Hamer bevisat sig hora till den mycket stora barthlittera-
turens ganska lilla elit.

Med siker blick tager Hamer omedelbart fasta pd nigot for Barth ytterst
visentligt, nimligen den fér denne siregna liran om Guds ords trefaldiga
gestalt: uppenbarelse, bibel och predikan. At dessa tre begrepp ignas tre av
avhandlingens huvuddelar. Den forsta handlar om dogmatikens gudomliga
kriterium: Guds ord, den andra om dogmatikens minskliga och provisoriska
kriterium: Bibeln, den tredje om kyrkans férkunnelse sisom dogmatikens stoff.
Det fjirde avsnittet behandlar i tre kapitel Barths teologiska principer och
deras konsekvensef, Soren Kierkegaard, den mest betydelsefulle av Barths liro-
fider, och den katolska positionen i stora drag.

Forf. borjar med en utredning av »Guds ord i den protestantiska traditionen»,
vilken mynnar ut i den iakttagelsen, att Barth hade att vilja mellan en vid
bokstaven bunden protestantism och en protestantism med uppenbar spiritualis-
tisk laggning. A ena sidan hade han en bokstav, som gjorde Anden tll finge,
4 den andra en Ande, som fornekade bokstaven. I denna situation foretager
Barth icke nigot val. Han undviker bdda 6verdrifterna genom att sli in pd en
medelvig: Gentemot bokstavens ansprak sitter han gudsordets frihet och Andens
suverdnitet. Mot den otyglade spiritualismen hinvisar han till, att Gud har for-
knippat vittnesbordet om sig med de heliga texterna i Skriften (s. 24). I fort-
sittningen refereras Barths syn pd Ordet sdsom skapande, fritt och aktuellt
(s. 26 ff.). Barths &skadning har, betonar Hamer, icke rum fér ndgon cgentlig
kunskap om Guds ord. Barth kan visserligen siga, att dirfér att Gud kinner
minniskan, s kdnner minniskan ocks? Gud, men »kinna», »kunskap» har d&
icke sin vedertagna betydelse (s. 56 f.). Detta dskadliggores genom en analys av
den analogia fidel, som Barth sitter i stillet fér analogia entis. Slutsatsen blir,
att likheten med den traditionella analogiliran blott ir en illusion. Vad som
med minsklig tunga talas om Gud, ar utan varje kunskapsvirde. I analogia
entis var en visserligen mycket ofullkomlig kunskap om Gud mojlig, i analogia
fidei kinner Gud oss — men vi kidnna icke Gud (s. 61). Overskriften ver det
nu behandlade férsta avsnittets sista kapitel (V) blir heller icke »La connaissance
de la Parole de Dieu» utan »Le contact avec la Parole de Dieu».
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Barths dsk&dning har stundom uppfattats sdsom ndgot slags ultrareformatorisk
teologi. Kanske kunde det tyckas ligga en katolsk teolog sidrskilt nidra att se
Barth pd detta sitt. Hamer gor emellertid icke saken s3 enkel for sig; det kan
tvirtom hinda, att hans analyser av romersk, reformatorisk och barthsk teologi
leda till, att de bdda férra sammanforas sdsom gande visentliga ting gemen-
samt i motsats till den senare. S ar t.ex. fallet 1 det andra avsnittets forsta
kapitel (VI), dir forf. konstaterar, att hos Barth i motsats till »Luther och den
katolska traditionen» férbindelsen mellan Anden och Ordet (bokstaven) i Bibeln
— om nigon sadan forbindelse 6verhuvud existerar — 4r ytterst vag. Skriftens
bokstav slipper ej igenom ndgot ljus frin uppenbarelsen. Andens ljus lyser icke
tack vare utan trots bokstaven. Denna ar endast den yttre anledningen till
Andens ingripande (»La lettre n’est que ’occasion de 'intervention de 'Esprit»).
Av det senast anforda borjar nu framgd, vad Hamer menar med sin huvudzes,
att Barths dogmatiska metod 4r en teologisk occasionalism. Relationen mellan
dogmatikens gudomliga kriterium och dess minskligt-provisoriska dr icke ndgot
som en ging for alla upprittats, den existerar allenast, nir Gud i varje sirskilt
fall later den uppstd. Hamer har hir funnit en mycket triffande formel for
Barths ofta upprepade férklaring, att Bibeln ir Guds ord endast nir Gud later
den vara si. Ja, man kan faktiskt rent av tala om en occasionalistisk metod hos
Barth. Han har, synes det, ett metodiskt grepp, som tillgripes, nir det giller att
forhindra minskligt forfogande over det, som allena tillkommer Gud, och det
visar sig, nir det giller Ordet, i att detta, Guds ord 1 dess minskliga gestalt,
forvandlas frdn ett instrumentum gratiae, om vilket manniskan kan veta, att
nir det troget brukas, s& bar det — lit vara nir Gud behagar — frukt, till
en causa occasionalis, som Gud — eventuellt — kan tinkas anvinda sig av.
Bibeln' blir dirfor hos Barth — for att &tervidnda till Hamers framstillning —
endast »un lieu», »une occasion», dir Gud kan intervenera (s. 86, jfr s. 170).
I skdrningspunkten av tvenne linjer, en horisontal, som representerar Skriften
och dess bruk, och en vertikal, som forestiller Guds fria ingripande, ligger
inspirationens mdjlighet. Den horisontala linjen kan férlingas i det odndliga
men skall aldrig kunna formedla den gudomliga inspirationen, om den icke pd
en given punkt skdres av den vertikala (s. 78).

J. Hamer ir enligt anmilarens uppfattning den forste, som forstdet fora en
studie av Barths metod fram till ett resultat, som verkligen triffar ndgot for
Barths tinkande visentligt. Ndar Hamer i forordet antyder, att han vill beteckna
Barths metod som occasionalistisk, siger han sig vara medveten om, att detta
skall verka &verraskande pa atskilliga (s. 6). Det maste ju ocksd verka for-
vdnande, att det av Hamer lancerade uttrycket s3 radikalt skjuter &t sidan de
invanda slagorden »dialektische Theologie», »Theologie der Krisis», »existen-
tielle Redeweise» o.s.v. Hamer har undvikit att utgd frin nigon av dessa
»metoder». Han har dirigenom sluppit gora Barths utveckling till ett problem.
Aven om det hos Barth naturligtvis skett en utveckling — forf. dgnar nigra
sidor ocksa a4t »Karl Barth avant le barthisme» (s. 175 ff.) — kan denna svar-
ligen uppdelas i skilda perioder med olika metoder. Barths teologi miste tvirt-
om — alla férskjutningar i &skddningen till trots — betraktas sdsom ndgot
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genom dren till visentliga delar férblivande. Sisom Hamer p3 ett stille ut-
trycker det: Om Barth ocksd har reducerat sin roststyrka, har han icke fore-
tagit ndgon omorientering av sin tanke (s. 95). Hamer soker nu faststilla den
kurs, som den barthska tanken energiskt foljer. Nir detta vil ir gjort och forst
dd, kan ndgot, som kan kallas »metod», skdnjas hos Barth. I regel har man gétt
till vdiga pd motsatt sitt. Man startar i den Svertygelsen, att Barths teologi bor
forstds ur den — 18t oss siga dialektiska metod, som man frdn bérjan tillskriver
honom. Vad denna dialektiska metod sedan nirmare innebir, rider det delade
meningar om, men hur den #n uppfattas, befinnes det, di den pressas pa
materialet, att Barth icke alltid litar till denna »metod», och att han, nir han
gor det, anvinder den pd ett ur betraktarens synvinkel hogst inkonsekvent sitt.
Ur Barths egen synpunkt kan saken emellertid icke uppfattas sd. Det avgorande
for Barth dr just, att bibelutliggningen icke binder sig vid ndgot minskligt
system, sd att detta ligger under sig Ordet. Darfér har, sisom Hamer fastslar
i sin utredning av »Exégeése et philosophie» hos Barth, den legitima interpreta-
tionen av Skriften enligt denne behov av att icke alltfér sdllan byta filosofisk
klidedrakt (s. 113).

Frigar man nu, om Barths teologiska occasionalism kan foras tillbaka pd
ndgon for hela hans teologi grundliggande forutsittning, dr det ganska upp-
lysande att se, vilken forutsittning den filosofiska occasionalismen arbetar med.
Geulincx och Malebranche utgd fr8n Descartes’ skarpa distinktion
mellan den andliga och den kroppsliga virlden, och d& de icke kunna tinka sig
ndgon vixelverkan mellan kropp och sjil, antaga de Gud s3som causa efficiens
for de koordinerade kroppsliga och sjilsliga forloppen, vilka sjilva allenast
iro causae occasionales, vilka foranleda Gud att gripa in. Ocksd Barth utgir
frin en skarp distinktion, den mellan tid och evighet, jord och himmel. Icke
heller hir kan n3gon form av 6msesidig paverkan antagas. Skall en forbindelse
etableras, miste den gi »senkrecht von oben». Denna férbindelse ovanefter far
nu icke heller tinkas sisom nigot permanent. D3 riskerades, att initiativet
komme att utgd nedifrin, jorden nirmade sig himmelen och minniskan satte
sig pd Guds tron. Skall Gud férbli Gud, skall Guds frihet bevaras och gemen-
skap med minniskorna nd8 uppehallas, miste Gud f3 vara den enda verkande
och 8stadkommande orsaken, causa efficiens, och Bibel, predikan, sakrament och
kyrka allenast causae occasionales.

Det silunda av oss antydda sammanhanget mellan Barths occasionalism och
hans bestimda motsittning mellan jord och himmel, tid och evighet, minniska
och Gud 4r Hamer vil medveten om. »Detta fundamentala postulat ... dr den
dualism, som sitter Gud, hans absoluta transcendens och frihet, mot minniskan,
som dr en skapad och syndig varelse» (s. 173). Vid studiet av principerna for
Barths tinkande sammanstillas ocksd »l’occasionalisme théologique» och »les
deux plans». Hos Barth ror sig allt, siger Hamer, pd tvd plan: den gudomliga
aktivitetens plan och den minskliga aktivitetens plan. I sin suverina frihet kan
Gud genom vertikala ingripanden spela en verklig men férdold roll pa det
minskliga planet; sjilv kan minniskan icke lyfta sitt huvud, fingen som hon
ar 1 den horisontala kontinuiteten. Allt »Svernaturligt» utspelar sig alltsd pa
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tva plan: det 4r Guds ord och detta ords minskliga gestalt i Bibeln, dogmatikens
sanna kriterium och dess minskliga, den verkliga kyrkan och den synliga, den
sanna tron och minniskans fiducia, den direkta kunskapen, genom vilken Gud
kinner minniskan, och den indirekta, genom vilken minniskan kinner dct
tickelse, som skiljer henne fran Gud (s. 170 f.).

Varifrdn ha di dessa »tva plan» kommit in i Barths 4skdning? Fr8n Kierke-
gaard svarar Hamer, som hos den danske tinkaren finner »la source principale
de la pensée barthienne» (Kap. XII). Hos Kierkegaard framstd minniskan och
Gud sdsom tvenne oférmedlade motsatser (s. 188). Under hinvisning till Barths
kinda uppslutning kring Kierkegaards absoluta kvalitativa skillnad mellan tid
och evighet i forordet till andra upplagan av Der Romerbrief (s. 172) visar
Hamer, hur Barth 1 det nimnda arbetet accepterar bdde subjektivismen och
dualismen hos Kierkegaard men lingre fram Overger den forra och behiller
‘allenast den senare, vilken blir kvar ocksd sedan Barth upphort att 8beropa sig
pa Kierkegaard (s. 174). Hamer drar sd linjen 4nnu lingre tillbaka: Barth har
influerats av Kierkegaard; denne stiller sin subjektivism och dualism mot
Hegels objektivism och monism. Mitt i sin antihegelianism stannar emellertid
Kierkegaard kvar i den hegelska fragestillningen. Hans hegelianism ir en slags
ofullstindig hegelianism (s. 209). »Au lieu du mouvement triadique, le paradoxe
de Kierkegaard est un statisme diadique» (s. 210). Med Kierkegaard sdsom
mellanled padvisar Hamer sd slutligen ett indirekt beroende av Hegel i Barths
tinkande (s. 212).

Utan att i och for sig bestrida riktigheten av den av férf. dragna linjen
Barth—Kierkegaard—Hegel skulle anmilaren likvil icke vilja tillmita detta
idéhistoriska sammanhang fullt sa stor betydelse for interpretationen av Barth.
Redan den omstindigheten, att Barths »postulat fondamental», kontrasteringen
av Gud—minniska, utdvar ett bestimmande inflytande pa hans tinkande icke
allenast i hans efter- utan ocksd i hans for-kierkegaardska forfattarskap, talar
for atr postulatet 1 fraga icke infdrts i hans dskddning genom inflytandet fran
Kierkegaard, dven om detta kanske férstirkt verkan dirav. Nir Barth sjilv
1 sin »Ahnenreihe» (jfr Das Wort Gottes und die Theologie, s. 164) drar linjen
tillbaka fr@n Kierkegaard, later han den icke passera Hegel men vil Calvin.
Aven om Barth i mycket, sisom forf. med ritta framhaller (s. 131), avgrinsar
sig frdn Calvin, stdr han likvil i den reformerta tradition, som med sina medeltida
foregangare delar — sdsom en principiell forutsittning — tanken pa en bestimd
om in icke barthianskt tillspetsad motsittning mellan gudomligt och minskligt.
Det dr vil ocksd det forhdllandet, att den barthska problematiken icke l3ter sig
aterforas pd nigon interprotestantisk frigestillning, som forklarar, att den fore-
liggande, frin katolsk utgdngspunkt foretagna analysen av Barths teologi icke
priglas av kritik rdtt och slitt utan av en kritik pd grundval av forstielse.
Katolska teologer ha fr@n bérjan betriffande Barth intagit en sidan stdndpunkt,
betonar Francis Davis i en anmilan av Hamer i The Downside Review (april
1950, s. 132). De ha i honom sett icke sd mycket en profet for lutherdom eller
calvinism som fastmera en f8rsvarare av Guds storhet och helighet (ibm). Man
mdste, framhaller Hamer, skilja mellan Barths grundliggande intention och

1T — Suv. teol. kuvartalskr. 1951.
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dess teologiska utformning. Barth har velat giva den gudomliga transcendensen
en plats, som den liberala teologien forvigrat den. Detta dr i och for sig en
bade legitim och nddvindig intention, som Barth emellertid icke lyckas bringa
till utférande. Hamer menar sig emellertid kunna konstatera, att 1 den man
dagens protestantiska teologi stdr under inflytande av Barth, dr det mera »son
intention premiére» an »son élaboration théologique» som man tar fasta pa.
»Barth se survivra par ce qu’il a voulu faire» (s. 234 f.).

Hamer beror avslutningsvis férhdllandet mellan katolicism och protestantism
och konstaterar, att det icke gir att blunda for det myckna, som skiljer dem &t.
»Klyftan dr fortfarande djup. Det 4r emellertid oss en gliddje att kunna konstatera,
att 1 den m@n som den protestantiska teologien har lyssnat till Barths intention,
ir den mindre lngt borta fran var tro» (s. 236). I stillet for att taga stillning
till detta konstaterande ville man garna vid sluter av denna diskussion med den
lirde och vidsynte belgiske dominikanern fa erinra om en annan evangelisk teolog
in den, som samtalet rort sig kring. Det dr Barths kollega O. Cullmann. P3
honom lyssnar som bekant katolsk teologi med sirskild respekt. Ocksd for
Hamer dr Cullmann »un exégéte de renom» (s. 91), vars ord (i Christus und
die Zeit) med livligt instimmande citeras, nir det giller att uppvisa »den
katolska positionen» (s. 217). Allt talar for, att evangelisk teologi bér betrakta
namnet J. Hamer med samma respekt och samma forvintan, varmed katolsk
teologi ser pd namnet O. Cullmann. Genom Omsesidig arlig vilja till forstdelse
skall — med eller utan Barth — ett betydelsefullt nirmande mellan katolsk
och evangelisk teologi vara mojligt.

BenkT:-ErRIK BENKTSON.

CyriL GARBETT: Church and State in England, 320 sid. Hodder & Stoughton,
London rgso.

Forhillandet mellan stat och kyrka hor vil till de mest brinnande dmnena
i dagens teologiska och kyrkliga debatt. De inldgg, som hir gjorts och de for-
slag till 16sning som framstillts, har icke alltid tagit tillbérlig hdnsyn till pro-
blemets komplicerade art, och det dr dirfor med glidje man tar del av den
framstillning av drkebiskopen av York, didr han ger en historiskt grundad analys
av friagan samtidigt som han for fram av moderation och kinsla for traditionen
priglade forslag till 18sning av den nuvarande spinningen. Hans bok har mycket
att ge ocksd for debatten 1 vart land.

Forfattaren ger en ingdende skildring av de befogenheter, som staten har i
forhallande till kyrkan i England. Biskoparna nomineras av premiirministern.
Common Prayer Book kan icke revideras utan parlamentets godkdnnande. For
att provinssynoderna skola kunna sammantrida, fordras tillstdnd av konungen,
och en av staten tillsatt kommitté tjanstgdr som hogsta domstol 1 kyrkliga mal.
Trots detta har kyrkan i praktiken en ganska stor frihet i forhdllande till staten.
Men den moderna statens totalitira tendenser utgdra ett faromoment, som
man miste rikna med. I framtiden kan staten komma att anvinda sina makt-
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befogenheter pd ett sitt, som allvarligt hotar kyrkans frihet och hindrar henne
i hennes verksamhet. Dirfor maste kyrkan redan nu skydda sig mot en sddan
eventualitet.

De fem forsta kapitlen dro av helt historisk karaktdr. Forf. vill hir fram-
visa, huru kyrkan aldrig atnjutit hel och full frihet. Under medeltiden inne-
hades overhogheten av piven och kronan gemensamt for att vid reformationen
overga till kronan ensam. Senare 6vergick den till parlamentet. Under de senaste
hundra 8ren har statens grepp om kyrkan alltmer hdrdnat, och det har sam-
tidigt blivit uppenbart, att stat och kyrka icke liangre dro identiska. S& linge
praktiskt taget alla medborgare tillhérde kyrkan, kunde forhillandet tolereras.
Men ldget ir ett annat i dag, d& varken premidrministern, parlamentsmedlem-
marna eller domarna 1 »the Judical Committee» nddvindigtvis mdste tillhdra
kyrkan. Under sidana forhdllanden kan man knappast vinta sig ett storre
intresse hos statsmakten for kyrkliga frigor. Det dr helt orimligt, att ett parla-
ment som inom sig kan rymma mot kyrkan fientliga medlemmar, skall ha
avgorandet 1 frdgor, som rora kyrkans gudstjinst och ldra.

Huru skall dd problemet l6sas? Manga anse, att det enda f5ljdriktiga vore
kyrkans skiljande frdn staten. Det kan se ut, som om ett sidant steg vore det
enklaste sittet for kyrkan att erhdlla full frihet, men Garbett anfor allvarliga
betinkligheter mot en si radikal &tgird. Det ir ingalunda sikert, att kyrkan
hirigenom skulle uppnd den efterstravade friheten. Med all sannolikhet skulle
folja indragning av kyrkans egendom till staten. Om den engelska kyrkan
skildes fran staten, skulle detta uppfattas som ett nationellt forkastande av
kristendomen. De faror som iro forenade med en sddan atgird, dro si stora,
att kyrkan icke bor taga detta steg, forrin alla andra mojligheter att erhilla
vidgad frihet provats. I stillet bor kyrkan av staten kriva reformer inom olika
omrdden. Men ett nédvindigt villkor for att staten skall kunna beakta de frin
kyrkan framforda reformkraven ir, att full enighet om desamma rdder inom
kyrkan. S berodde underhusets forkastande av den reviderade Common Prayer
Book 1927 delvis pd att oenighet rddde inom kyrkan.

I kap. 9—13 behandlar forfattaren de olika omrdden, dir reformer iro av
behovet pdkallade och framligger hir 16sningsforslag.

Vid biskopstillsittningarna bor domkapitlets inflytande stiarkas. For ndrva-
rande ir kapitlet tvingat att vilja den av premidrministern nominerade och av
konungen godkinde kandidaten. Garbett foreslar hdr, att kapitlets val skall
fa reell betydelse sdtillvida, att kapitlet fir sinda premidrministern ett forslag
pd kandidater.

Revisionen av Common Prayer Book ir ett stindigt aktuellt problem. Under-
husets forkastande av den reviderade Common Prayer Book 1927 gjorde klart,
att kyrkan icke besitter full andlig frihet. Garbett forordar dirfor, att sedan
ett lagforslag i denna friga passerat de olika kyrkliga instanserna och dir
vunnit godkinnande, man skall kunna g& forbi parlamentet och framligga det
for konungen direkt.

Den kanoniska lagen ir ocksd i behov av revision, dd den i mangt och mycket
blivit obsolet. 1937 tillsattes en kommitté for att forbereda en reviderad
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kanonsamling. Dess uppdrag var fullbordat 1946, men det dr figa hopp, att
forslaget antages inom overskddlig tid. Garbett vill nu, att kyrkolag skall
stiftas av kyrkan sjilv, och att detta skall bli den naturliga vdgen, pd vilken
kyrkan reglerar sitt eget liv. Han anfor som exempel Indien och Australien,
vars kyrkor sjilva stifta kyrkolag.

Aven det kyrkliga rdttegdngsvisendet behdver reformeras. De kyrkliga dom-
stolarnas kompetens har blivit alle mindre. Frin dem kan vidjas till »the
Judical Committee of the Privy Council», som ocksd handlagger frdgor rérande
kyrkans lara. Ett stort antal prister och lekmin vigra att acceptera utslag av
de kyrkliga domstolarna, emedan domarna dir icke dro fria utan maste kinna
sig bundna av prejudicerande utslag av »the Judical Committee». D3 det kom-
mer att ta ling tid innan ndring hir kan genomforas, foresldar Garbett, att
t. v. pristerskapet forsamlat till synod skall ha vissa judiciella befogenheter.

Nagra punkter i Garbetts framstillning kan diskuteras, sd t. ex. hans 3sikt
om lutherdomen 1 inledningskapitlet. Lutherdomen var individualistisk, och
politiken 18g utanfor sfiren. Den kristne méste lyda Sverheten, hurudan den
4n 4r. Han finner i detta forklaringen till att de tyska protestanterna s& svagt
opponerade mot Hitlerregimen i jimforelse med den romersk-katolska kyrkan.
(Denna tendens i vissa engelska framstillningar av reformationen har behand-
lats av Tornvall: Kritiken av den lutherska virlds- och samhillsidén STK 48,
sid. 168 ff.) Kapitlet om reform av forsamlingsindelningen faller utanfér fram-
stallningen men ir dock av storsta intresse, icke minst pd grund av att samma
frdga nu dr aktuell i vdrt land. Mahidnda synes Garbetts forslag mingen vil
djirvt. Han vill avhjilpa pristbristen och l6sa kyrkans ckonomiska svarigheter
genom sammanslagning av socknar. Hela grupper av socknar skulle skétas fran
ctt centrum, didr en stab av préster skulle bo tillsammans under ledning av
moderforsamlingens kyrkoherde.

Garbett dr ingen ytterlighetsman. Med djup kinsla fér traditionen vill han
folja den historiskt givna linjen, s& langt det dr mdjligt. Kyrkan bor icke fora
fram forhastade krav pd att bandet med staten skall upplosas. I stillet bor
man verka for reformer, och forst om denna vig visar sig oframkomlig, bor
man taga initiativet till kyrkans skiljande fran staten.

SvEN LINDEGARD.

Orav D. ScHALIN: Kulturbistoriska studier till belysande av reformationens
genomforande i Finland. 1. Akademisk avhandling. XXXVIII + 385 sid.
Helsingfors 1946. Pris fmk. 280: —. 2. 448 sid. Helsingfors 1947. Pris fmk.
300: —. Skrifter utgivna av svenska Litteratursillskapet i Finland, jo5, 313.

Den &r 1946 publicerade forsta delen av Olav D. Schalins undersokning
Kulturhistoriska studier till belysande av reformationens genomforande i Fin-
land inledes av en forteckning pd handskrivet material, som belyser den litur-
giska utvecklingen i Finland under 15oo-talet och borjan av 1600-talet. For-
fattaren bérjar med anteckningar frin luthersk tid i katolska killor. Hir mota
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anteckningar bide 1 medeltida liturgiska handskrifter och 1 senmedeltidens
tryckta liturgiska bocker. S3lunda upptar forteckningen flera handskrivna
gradualen och gradualfragment, missalfragment och antifonarier. Bland de
tryckta bockerna aterfinnas flera exemplar av Missale Aboense 1488. Forfat-
taren fortsitter sedan med lutherska killor fore den liturgiska striden. Han
registrerar hir anteckningar som aterfinnas till exempel i exemplar av 1526 ars
Nya Testamente, 1531 ars missa och 1537 ars missa. En tredje grupp bilda
killorna frdn tiden fér den liturgiska striden och en fjirde killor frén 1600-
talets segrande lutherdom.

Med stdd av detta rikhaltiga kidllmaterial bygger forfattaren upp en fram-
stallning av kultreformationen i Finland, som han i den forsta delen av under-
sokningen for fram till den liturgiska striden. I en andra, 1947 publicerad, del
fortsitter han framstillningen fram till den lutherska kultens definitiva seger.
Den stora fortjinsten med Schalins arbete ar, att han genom att utnyttja dessa
handskrivna killor och anteckningar kan ge en nyanserad bild av, hur kult-
reformen verkligen gick till. Forfattaren undersoker med hjilp av detta material
missans, kyrkosé’moens, tidebonernas och kyrkodrets forvandling. Han pavisar,
hur man pa ett tidigt stadium av reformationen borjade med att revidera sjilva
centrum i missan, canon misse. [ ett Missale Aboense frin Reso kyrkoarkiv har
han s8lunda patriffat ett efter canon misse insatt blad, som p& versosidan har
instiftelseorden pa latin i reviderad form, férsedda med noter.

Schalin framhaller, att den egentliga utgdngspunkten for den lutherska kult-
reformen blev 1537 4rs svenska missa. I ett Missale Aboense frin Kangasala
finnas nattvardsprefation, instiftelseord, responsorier och Fader vir pd svenska
i 6verensstimmelse med den tryckta svenska missan av dr 1537. Man har, under
det att missalet dnnu var i1 bruk, infort luthersk maissa.

Aven kyrialets sdnger sjongos tidigt pd svenska eller finska. I ett graduale
fran Abo finnes kyrialet for de storre hogtidsdagarna pd modersmidlet. Be-
triffande introitus papekar forfattarcn, att man, nir de latinska introitus enligt
medgivandet i 1537 &rs missa kommo till anvindning, censurerade dessa.
Han har funnit rittade introitustexter i ett par gradualfragment.

Forfattaren pdvisar med flera exempel, hur vid reformen av tidegirden de
latinska liturgiska texterna censurcrades. I Tammela-antifonariet har i ctt
responsorium pd andra sondagen i fastan orden »ect lapis iste in signum» dndrats
till »et Jesus Christus in signum» for att undvika hinsyftningen pd den vigda
altarstenen. Det var framférallt i officiets de sanctisavdelning som sddana kor-
rigeringar blevo nodvandxga

Dc anforda exemplen md vara nog for att illustrera, hur forfattarcn genom
att utnyttja detta handskrivna material lyckats utforma en plastisk bild av
den utvecklingsprocess inom den finska kyrkans gudstjinstliv, som han satt
som sin uppgift att teckna. Hiri ligger betydelsen av detta arbete, och det idr
ctt mycket viktigt bidrag till den liturgihistoriska forskningen i1 Sverige och
Finland.

BeEnNGT STROMBERG.
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»ADAM» OG »MENNLSKENE»

et tidligere nummer af STK har dr Erik Sjoberg skrevet en afhandling om

Utrycket »Méinniskoson» i Gamla T estamentet, i hvilken han diskuterer nogle
af mig efter andre forskere optagne tanker, og kommer til det resultat, at de
ikke kan gennemfares over for materialet.

Det er altid en glede at lese dr Sjoberg. Hans forncmme saglighed og rolige
omdemme bliver for hver gang, man meder ham, klarere. Og ogsaa naar man
ikke kan vere enig med ham, kan man alligevel aldrig undgaa at lere af ham,
i hvert fald at se grznserne for den opfattelse, som man maaske dog er til-
bajelig til at fastholde.

Den afhandling, der her er tale om, har givet mig lyst til at fremsztte nogle
modbemarkninger. De indledende ord, som lige er udtalt, skal afverge den mis-
forstaaelse, som vi jo desvzrre for tiden let kommer ind i, at Sjobergs kritik
af min opfattelse skulde have irriteret mig. Men jeg synes, at jeg skylder med-
arbejdere og kolleger regnskab, naar jeg ikke mener at kunne felge en andens
opfattelse.

Jeg begynder i forhold til Sjobergs afhandling bagfra, med Gen. 1. Ligesom
Mowinckel hzvder han, at der her er tale om »mennesket i almindelighed>».
Bag dette udtryk mener jeg, at der skjuler sig en i forhold til gammeltesta-
mentlige texter fundamental misforstaaelse. Er det dog ikke i vore dage en
fastslaaet ting, at vi i det Gamle Testamente ikke paa den maade kan tale om
abstraktioner? Og er det endvidere ikke en fzlles mening 1 vor videnskab, at
nutidens skelnen mellem individ og kollektiv ikke kan gennemfores paa det
gamle Israels tankeverdens omraade? Isracl tenker konkret. Det adam, der
omtales 1 Gen. 1, er ikke en abstraktion, »menneskene i almindelighed», selv
om der nok saa meget bruges flertalsformer i verberne, og selv om man natur-
ligvis ikke kan fortolke Gen. 1 ud fra den jahvistiske skabelscberetning i kap.
2, i hvert fald ikke uden videre. Men at det i Gen. 1 foreliggende »kollektiv»

_indbefatter et omfattende »individ», en »patriark» for »menneskeheden», er
ikke blot en antagelse, som stottes af analogien med alt, hvad vi ved om israe-
litisk opfattelse af stammers og folks oprindelsc. Den fremgaar ogsaa af det
digt, der i den foreliggende diskussion med rette forbindes med Gen: 1, nemlig
SI. 8. Den »menneskesen», der omtales her, er, hvis salmen leses i sin levende
konkretion, identisk med salmens »jeg». Det cr efter min mening oplagt, at
hvordan man end opfatter dette »jeg», saa »identificerer» dette »jeg» sig med
skabelsesberetningens »adam», og dermed med menneskeheden» inklusive dens
»patriark»>. Om »jeg’et» i S|. 8 anvendes da — jvf. Gunkel, som Sjéberg citerer
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— kongelige pradikater. Om kollektivet »adam» i Gen. 1,26—30 bruges i
hvert fald ét kongeligt pradikat, »at herske», »at regere» over verden og alt,
hvad som derudi befindes. Jeg kan saaledes godt indremme Sjcberg, at Gen. 1
skildrer menneskeslegten som udstyret med kongelige predikater. Men ud fra
israelitisk tankegang om det, som Englenderne kalder »corporate personality»,
maa jeg simpelthen konkludere, at i det »kollektiv», der omtales i Gen. 1, er
kollektivets »patriark» medtenkt, og det vil sige t@nkt som hersker, akkurat
som »menneskesennen» i Dan. 7 vel fremtrezder som kollektiv, men saadan,
at »individet» »menneskesennen» er tenkt med. Hvis dette ikke er rigtigt, er
vore forestillinger om forholdet mellem »patriark» og »stamme» urigtige. Det
er jo muligt, at det er tilfzldet. Men til dato har de dog vist varet almeneje i
forskningen. Jeg er derfor imod Sjoberg tilbajelig til at fastholde, at her ikke
blot er tale om reminiscenser af forestillingen om urkongen i Gen. 1 og Sl. 8,
men at forestillingen herom virkelig foreligger, sterkest i Sl. 8, implicite 1 Gen. 1.

I Sl. 8o stilles »din hejre haands mand» og »menneskesen» 1 parallelismus
membrorum til hinanden. Deraf folger, som Sjoberg siger, ikke, at »menneske-
sen» her er en kongetitel, i hvert fald ikke med nedvendighed. At der sigtes
til kongen, er imidlertid, som Sjoberg ogsaa antager, oplagt. Men parallelismen
synes mxg dog at maatte medfere, at »menneskesen» her som i Sl. 8 maa fore
os i retning af, at kongen, kollektiver Israels »representant», i hvem stam-
faderen lever,’ ogsaa 1 Israel er blevet betegnet som »mennesket». Han er ikke
blevet kaldt »Stormennesket» (lu gal), som i Mesopotamien. Dette skyldes
maaske — vi kan ikke vide det — Israels tilbejelighed til at »afmytologisere»
kongedemmet.” Men det kan maaske ogsaa sxzttes i forbindelse med et fenomen,
som kendes i Orienten, og som maaske netop »afmytologiseringstendensen» kan
have grebet fat i. Sachsse har for en snes aar siden i festkriftet for Sellin sogt
at sandsynliggere den tanke, at ‘ni 1 ZKR-indskriften er et kongeligt predikat,
som ogsaa har sat sig spor i det Gamle Testamente, f.ex. i Messiasskildringen i
Zak. 9. Og kongen som bodferdig i ritualet er jo ogsaa kendt nok. Hermed
herer vel ogsaa skildringen af kongernes ukendte oprindelse og de farer, der
truer dem som spzde, sammen. Der opstaar derved en paradoxalitet i det
orientalske kongebillede, der er baggrund for Ebed Jahveskikkelsen. Dette kan
ogsaa forklare de steder, hvor kongen kaldes »menneske» og hvor »mennesker»
og »fyrster» szttes 1 parallelisme med hinanden (som i nogle af de af Sjoberg
citerede steder). Naturligvis er der ogsaa steder, hvor »menneskesen» og »men-
neske» staar uden kongelige associationer. Det har Sjoberg ganske ret i (Jobste-
derne er i den sammenhang tydelige) og Ezekielstederne vel ogsaa). Men para-
doxaliteten 1 kongebilledet bringes maaske netop til udtryk i, at kongen be-
tegnes som »menneske»: Han er »urpatriarkens» inkarnation i skabelsesdramaet,

1 Jvf. Mowinckels rigtige bemarkninger om forholdet mellem stamme, folk, paa den
ene side, og »zttefaderen» paa den anden, og om at »mttefaderen» lever i havdmven kongen

((Religion og Kultus, 1950, s. 21 og 39) — tanker, som Mowinckel i sih diskussion af min
bog Messias-Moses redivivus-Menschensohn ikke har taget konsekvensen af, saa lidt som
Sjoberg.

? jvf. Det sakrale kongedemme, s. 122.
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baade i fornedrelse og ophojelse, i descensus ad inferos og i tronbestigelses-
festens jubel.

Sit @stetisk og reelt mest fuldendte udtryk fik denne paradoxalitet vel i »Mer-
neskesennens» ord Mt. 8,20)." Det opfyldtes i hans person.

AAGE BENTZEN.

SVAR

Med anledning av prof. Bentzens artikel vill jag endast fér undvikande av
missforstind precisera min uppfattning av forhillandet mellan Gen. 1 och Ps. 8.

Jag bestrider givetvis icke, att ‘adam i Gen. 1 4r konkret tinkt som den
forsta minniskan, som representerar hela minskligheten. Men han gor det icke
ddrfor att han dr tinkt som urkonung (snarare som urpatriark — begreppen
ir vil knappast alldeles identiska). Dirfor berdttigar icke heller anspelningen
pd Gen. 1 i Ps. 8 till slutsatsen, att den minniska som psalmen talar om ir
konungen. Psalmen handlar om den situation som minniskan dverhuvud taget
befinner sig i. Naturligtvis tillimpar psalmisten ocksd denna insikt om min-
niskans stillning 1 vidrlden pa sig sjalv — sd tillvida har Bentzen ritt i att den
minniska, som det talas om, 4r densamme som psalmens »jag». Men detta sker
icke p& grund av att psalmisten har ndgon speciell stillning i minskligheten —
som kungen hade — utan dadrfor att han delar hela miansklighetens livsvillkor.
Art tanken pi minniskan i allminhet skulle innebidra en for G. T. frimmande
abstraktion, synes man mig icke kunna hivda, dels med hdnsyn till vishets-
litteraturen, som just sysslar med allmanminskliga problem — ehuru naturligt-
vis konkretiserade 1 individuella exempel —, dels med hidnsyn till enskilda
stillen sddana som 1 Sam. 16, 7: »Minniskan (ha-‘adam) ser till det som dr for
6gonen, men Jahve ser till hjartat» och Ps. 103, 15: »En minniskas (‘znog)
dagar dro sdsom griset, hon blomstrar sdsom ctt blomster pd marken».

ERIK SJOBERG.

3 Jvf. hertil Buhls aandfulde bemwrkninger i De messianske Forjettelser, s 236.
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