NAGRA KARAKTERISTISKA DRAG I MODERN TEOLOGI

INSTALLATIONSFORELASNING DEN 3 NOVEMBER I9§I

AV PROFESSOR GUSTAF WINGREN, LUND

nom den systematiska teologien rida bztydande &siktsdifferenser pd ganska
Icentrala punkter. Men samtidigt 4ir det uppenbart, att vissa gemensamma drag
framtrida, som kinneteckna nistan all systematisk teologi, dtminstone i Europa
norr om Alperna de senaste trettio dren. Detta gemensamma uppspaltas emeller-
tid i flera huvudtyper av teologi. Och bland dessa dr det tv8 som rent faktiskt
fitt en timligen bred verkan: frimst den dialektiska teologien pd kontinenten
med Karl Barth som forste representant och med Schweiz, ndrmast Basel, som
centrum, dirnist den svenska teologien och speciellt den s.k. lundateologien,
vars arbetsprogram i hog grad bestimts av Anders Nygrens tidigare forfattar-
skap. Inom den dialektiska teologien har p3 senare &r tysken Rudolf Bult-
mann i Marburg framtritt med ett s& pass eget ansikte, att man kan tala om
en tredje avgrinsad huvudtyp. Men om vi hir fixera 1920-talets begynnelser,
ter sig skillnaden mellan honom och Barth mindre markerad. Och ur metod-
synpunkt dr 1920-talets teologiska produktion tvivelsutan viktigare 4n de tvd
senaste decenniernas. Den nuvarande status inom systematiken grundlades for
30 dr sedan. Vi betrakta hir dialektikerna visentligen som en enhetlig typ och
vi foreta pd ett par punkter jimforelser mellan denna typ av teologisk forskning
och den lundensiska teologien. Ovriga former av nutida teologi limna vi utanfor
blickfiltet. Vir uppgift 4r ju inte att ge en totalframstillning utan endast att
peka pa ndgra drag, som iro karakteristiska for liget.

Forst ett par ord om det nyssnimnda gemensamma draget 1 de flesta typer
av modern teologi. Detta gemensamma har sin rot diri, att det vid sekelskiftet
utformats en i stort sett enhetlig teologisk grundsyn, representerad vid de flesta
universitet, en grundsyn som utan tvivel vilade p2 en oriktig historisk konstruk-
tion. Man antog, att en kdrna i evangelierna tergick pd Jesus sjilv, det mesta var
tillsatser, och denna kirna innehsll knappast ndgot annat 4n vad en bildad och
ideellt sinnad europé ocks3 kunde siga. 180o-talets grundidéer upphdjdes omed-
vetet till kritisk princip vid studiet av Nya testamentet. D man stétte pa frim-

17 — Sv. teol. kvartalskr. 1951
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mande tankar, forestillde man sig girna, att dylikt frimmande gods var en
forvanskning av Jesu ursprungliga, fr var kultur ganska acceptabla ldra. Evan-
gelierna uppfattades som biografiska verk, levnadsteckningar ver en stor, egen-
artad personlighet. Denna grundsyn, som i sig implicerar en hel teologi, dr utsatt
for kritik praktiskt taget overallt, och ur den gemensamma uppgorelsen med
denna enhetliga, ildre, s. k. liberala 3skddning hirrdr den relativa enhetligheten
i modern teologi. Det gemensamma ir sdlunda polemiskt betingat. Men man
gir olika vigar vid uppgorelsen ifraga. Virt att observera ir, att det icke 4r
systematiken som gar 1 spetsen utan i stillet en historisk disciplin inom teologien:
exegetiken.

Hir ha vi nu nidrmast att fixera ett egenartat element i lundateologiens grepp
pa sin uppgift. Aulén och Nygren betona ofta virdet av den insats inom
den nytestamentliga exegetiken; som vid 1goo-talets bdrjan gjordes av den
sreligionshistoriska skolan».! Systematiker pa kontinenten tala icke om denna
skola pd det sittet, dir har man andra anknytningspunkter till exegetiken —
vi komma strax dit. Det element i den religionshistoriska skolans exegetiska
arbete, som varit av betydelse for lundateologiens framvixt, ir foljande: de for
virt moderna medvetande fraimmande forestillningarna dragas fram 1 ljuset,
blicken skirpes for det som skiljer urkristendomen frdn nutviden. Anstringningen
inriktas pa att iaktta egenzart. Dirigenom avligsnar sig den iakttagna foreteelsen
frin vart nu. Alla forsok att bringa urkristendomen oss ndra bli vetenskapligt
suspekta, de rymma risken att utsudda foremadlets egenart. Det stdr s& sminingom
klart for iakttagaren, att ingen del, ingen »kidrna» i Nya testamentet passar
riktigt bra samman med 18co-talets livsaskddning. I alla skikt av Nya testa-
mentet hirska de eskatologiska forestillningarna om Riket, tankarna pi ett
demonvilde contra Riket osv.

Men har man kommit iging med att uppticka grinser, att fixera egenarter,
sd later sig denna rorelse inom forskningen icke hejdas. Till en borjan te sig
kanske de religidsa foreteelserna i den sonderfallande antiken sisom en enda
apokalyptisk massa — s& var det dnnu for den religionshistoriska skolan —
men vid nirmare skirsk8dan varsnar man ocksi inem denna massa konturer,
religionsindividualiteter, som std emot varandra och bekdmpa varandra. Kristen-
domen foddes i en valdsam konflikt med judendomen, och s& snart den hade

1 G. Aulén, Det teologiska nutidsliget, i Svensk teol. kvartalskr. 1929, sid. 128 ., i synner-
het G. Aulén, Herdabrev 1933, sid. 37 ff., vidare G. Aulén, Dogmbhistoria, 3 uppl. 1933,
sid. VIIIf., A. Nygren, Urkristendom och reformation 1932, sid. 32, dven A. Nygren,
Denna tidsdlder och den tillkommande, i Svensk teol. kvartalskr. 1941, sid. 272, frimst A.
Nygren, Bibelforskning och praktiskt bibelbruk, i En bok om bibeln 1947, sid. 293 f.
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vandrat ut i omrddet kring Medelhavet, invecklades den i en kamp pd liv och
dod med andra, hellenistiska kulter och trosformer. Den av Nygren lancerade
metcden for »motivforskning» kan ur en synpunkt betraktas som en forlingning
av den religionshistoriska skolans arbetsprogram, ett forssk att forstd ocksa
konflikterna, kollisicnerna i religionens virld.® S3 snart man viil analysera reli-
gidsa satser, bor man friga efter den organiserande principen, »grundmotivet»
dirbakom. G6r man s, finner man inom var visterlindska kultur visentligen
tre stora religiosa grundmotiv. Dir 4r »nomos», judendomens motiv, lagen, thora,
som reglerar forbundet mellan Gud och minniskan. Dir dr »eros», platonismens
och aristotelismens och gnosticismens gemensamma motiv, atran efter det sant
varande, det av vixling oberdrda. Dir ir »agape», Nya testamentets grundmotiv,
den skinkande gudomliga kirleken, som forklarar den gudlose rdctfirdig. 1
Europas religiosa historia ha dessa tre motiv kolliderat och kompromissat med
varandra. Att analyserande rdja upp 1 detta virrvarr ar den systematiske teolo-
gens uppgift. Malet for arbetet 4r att s exakt som mojligt teckna »kristendomens
egenart» under intern analys av historiska texter.

Tar man hirifrdn steget over till den dialektiska teologien, noterar man forst,
att ordet »kristendom» dir knappast forekommer. Vidare ir det pafallande,
att, nir historiska texter behandlas, syftet icke 4r att finna ett grundmotiv i
lundensisk mening. Hela denna teologi har en annan struktur, fr8n férsta an-
satsen, en struktur, som man bast fir syn pd, ifall man granskar den exegetiska
grundvalen fér arbetet, just vid starten pi 20-talet. Ett gott exempel dr dialek-
tikernas ddvarande tidskrift, »Zwischen den Zeiten», som rojer en tydlig affinitet
till en speciell art av nytestamentlig exegetik, icke den religionshistoriska men
den formbistoriska riktningen. Aven den innebir en uppgorelse med den ildre
exegetiken, men det 4r friga om en annan sorts uppgorelse. Intresset r inte in-
riktat pd Nya testamentets forestillningsinnehdll i forsta hand, man analyserar
inte primirt urkristna trostankar. Utan man fragar: vad ir evangeliernas litte-
rara typ? Dirmed sonderbrytas en del dldre forskningsideal och framst hoppet
om en mdjlig biografi dver Jesu liv, en historiskt korrekt levnadsteckning.

Kar] Ludwig Schmidt hade 1919 i sin avhandling »Der Rahmen der
Geschichte Jesu» visat, att tidsf6ljden mellan de enskilda texterna i evangelierna
icke dr ursprunglig. Varje liten berittelse traderas for sig — »Kleinliteratur» —
och forknippas sekundirt med ett annat litet sjalvstindigt stycke genom ett in-
stucket tidsadverb, »direfter», »sedan» osv. Nigon ursprunglig, hel berittelse
om Jesu liv har aldrig funnits. Men dessa primira sméstycken, vilken funktion

2 Jfr A. Nygren, Urkristendom och reformation 1932, sid. 33—37, R. Bring, Till frigan
om den systematiska teologiens uppgift (Lunds univ:s drsskr. N. F. 1:29: 1) 1933, sid. 224 f.
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ha de haft? Det finns en urkristen férsamling, i denna predikas det om Kristus,
om ett ord ena gingen, ett likedomsunder en annan ging; 1 denna praktiska
situation uppstdr den »Kleinliteratur», av vilken evangelierna sammanfogas.
Varje tal om den historiske Jesus dr vetenskapligt suspekt och anses réja en dilet-
tantisk uppfattning om killorna. Det ildsta skiktet ir liksom de senare en
predikan om Kristus. Smastyckena ha kombinerats pd ett sitt i ett evangelium,
lite annorlunda 1 ett annat — men att med ansprdk pa exakthet nu ange, vilken
ordning som #r den »riktiga» ir omdjligt. Alla Jesusbiografier, konservativa och
liberala, dro fantasiprodukter. Exegetiskt, historiskt kan man bara fixera for-
kunnelsen om Kristus i den urkristna forsamlingen. Det dr i den formbhistoriska
skolan friga om en historisk kritik visavi det nytestamentliga stoffet, som 1
radikalitet Svertrdffar allt som tidigare presterats pd exegetiskt hll. Hela Nya
testamentet framstir som ett i luften utropat budskap om ndgot, men den, som
nu hor budskapet, saknar mojligheter att med historiska hjilpmedel komma
bakom stoffet. Ur biografisk synpunkt ar alltsammans oanvindbart. Diremot
har det vetenskaplig mening att forska i Nya testamentet for att fi tag pa det
urkristna »kerygmat», forkunnelsen. Fragar man si, d& ger stoffet svar och
besked. Resultat, som 4ro timligen sikra, kunna dirvidlag inregistreras — man
ir icke hinvisad till dikt och konstruktion.

Den systematiska teologi, som efter 1920 foddes i denna exegetiska atmosfir,
var icke koncentrerad pa ett »grundmotiv». I dess mitt stod begreppet »das
Wort», ordet, tilltalet. For uppgiften att genom analys av tankeinnehdllet ange
motsatsen t. ex. mellan kristendom och platonism saknade man intresse. De pla-
tonska dialogernas litterdra typ var ndgot totalt annat; man konfronterade inte
sidana storheter. Overhuvud talade man inte om »kristendomen» och inte om
»religioner» utan om den litterira storheten sjilv, de bibliska skrifternas budskap,
som teologien skulle tolka och sitta i relation till nutiden. Nagot yttre stod for
detta budskaps trovirdighet fanns icke: den, som »horde» ordet, stod infor
»avgorelsen». Teologien som sidan kunde inte gora frin eller till i den saken,
den kunde bara tetiskt ligga fram. Den fulla innebdrden i detta program skall
strax bli klarare — for tillfdllet bor man observera de tvd termerna »hdra» och
»avgorelse», »Horen» och »Entscheidung».

Véra hittills gjorda iakttagelser betriffande svensk motivforskning och kon-
tinental teologi kunna sammanfattas s3: tvd olika exegetiska utgdngspunkter,
tva olika teologier. Nu ha vi att uppmirksamma ett annat fenomen. De tva
teologierna kooperera var och en med sin konkreta filesofi. Dessa bida filosofier
dro mycket olika, de bidra att dka klyftan: den ena typen av teologi far en
vokabulidr, som #r nistan obegriplig f6r den andra, och vice versa. Diremot
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passar Nygrens och Brings kriticistiska resonemang pa det filosofiska om-
radet exakt ihop med den religionshistoriska uppldggningen. Och dialektikernas
formhistoriska syn gir lika harmoniskt samman med deras filosofi pa 20-talet,
existentialfilosofien. Exegetik och filosofi passa pd bigge hillen som hand i
handske.

Den filosofi, med vilken den lundensiska systematiken arbetar, kdnnetecknas
av tva drag. For det forsta tinker man sig olika »fragor» av kategorial natur.
Man utgdr inte frin ting, realiteter, yttre férhdllanden, utan man utgdr fran
satser, utsagor, betraktade som uttryck for erfarenhet, och olika slag av erfaren-
het. Alla yttranden som fillts avse inte att svara pa fragan vad som dr sant.
Somliga utsagor svara pd frdgan vad som ir gott, andra pé den religiosa fragan,
ter andra pd den estetiska. Det finns inte etz meningssammanhang utan flera.
Vetenskapen kan granska och kritisera alla teoretiska utsagor, dessa som alltsa
gora ansprak pa att 18sa sanningsproblemet. Men en vetenskap, som transcendent
kritiserar en etisk utsaga, svarar dirigenom sjilv pd en etisk grundfriga, d.v.s.
denna vetenskap faller ut ur sin vetenskapliga uppgift och blir en sorts ethos.
Sak samma med den anti-religidsa vetenskapen, den blir just i denna sin hillning
religion. Vetenskapen har att arbeta med sina teoretiska frigor under insikt om
att det finns en pluralitet av »menings»-konnex; religioner och livsappeller dyka
stindigt upp 1 historien och svara pd eviga, ofrdnkomliga frigor — man kan
vetenskapligt beskriva dessa religioner och ethos-typer, inte mer.

For det andra hivdar man, att det rader sammanhang, inte godtycklighet i
det historiska material, de »satser», som visat sig ha etisk resp. religis karaktir.
I den faktiska historien, dir dessa utsagor uppdyka, std religionerna emot var-
andra, och de olika typerna av ethos std likasd emot varandra: just eftersom de
svara pad samma fr3ga och svara olika, kollidera de. Hir dro vi framme vid
»grundmotiven» och deras kamp igen. Det filosofiska schemat dr formalt och
tomt, det rymmer enbart frigor, inga svar, det ar bara som en dorr som leder
ut i ett annat rum: idéhistorien, religionshistorien — dér arbetar man egentligen
sdsom teolog, under analys av historiskt givna helheter, uppburna av »grund-
motiv»." Lundateologiens vdsen dr deskription, dess material dr &skddningar. I
sista hand 4r mailet for arbetet en fixering av »kristendomens egenart», och
kristendomen tinkes oavbrutet som ett i historien foreliggande »svar» pa den
religivsa grundfrdgan, ett svar sidoordnat med andra svar i religionshistorien,

3 A. Nygren, Filosofi och motivforskning 1940, sid. 39—45. Den gingse kritiken forbiser
regelbundet denna omstindighet och kritiserar dirfér tankebyggnaden utan kontakt med dess
centrum.
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annorlunda 4n de andra svaren, men ur vetenskaplig synpunkt varken bittre
eller simre, varken sant eller falskt.

Nir vi nyss ldmnade den dialektiska teologien, hade vi just konstaterat, hur
forankrad den var i den formhistoriska skolans exeges. Icke om kristendom och
icke om olika religioner kretsade intresset utom om sjalva den litterdra storheten
Nya testamentet eller Bibeln, fattad som ett »ord» till ndgon, fattad som tilltal.
Redan denna formulering gor ett suddigt intryck i jimforelse med den svenska
teologiens exakta definitioner. En annan och mer pregnant innebsrd far formu-
leringen, nir man tolkar den 1 ljuset frin existentialfilosofien; avliggare av
denna filosofi dro oss vil fortrogna hir 1 Sverige genom 1940-talets skonlittera-
tur. Hir std vi infér en filosofi, som icke ndjer sig med att vara »formal», som
inte endast fixerar fr3gor utan som sjilv ger materiala svar pd frigan, vad
minniskans tillvaro, vad »Dasein» betyder. Utgingspunkten tas inte i min-
niskans kunskapsproblem utan i hennes alldaglighet, hennes »Sorge», den mest
elementdra av alla minskliga livsyttringar, omsorgen for att kunna leva. Min-
niskan 4r icke nigot, som ir »forhanden». S& iro tingen, men icke hon. Min-
niskan ir blott sina mdjligheter, d. v. s. hon 4r sina »val», sina »beslut». Stindigt
stdr hon i avgorelsen, utan yttre stod for sina val; att vilja 4r att kasta sig pd
en mojlighet, utan garantier, under risk att ta miste. Detta innebir: den situation,
som det nytestamentliga tilltalet stiller manniskan i, 4r den normala minskliga
situationen. Just detta, att man icke kan komma bakom det forkunnande bibliska
stoffet, icke genom detta kan griva sig fram till en historisk personlighet Jesus,
just detta negativa hiller avgorelsen ren frdn falska sikringar. Bultmann
sammanbygger noga sin exegetiska grundsyn med Heideggers filosofi. Redan
hos Heidegger, pa filosofiskt plan, finner han sddana termer som »Horen»
och »Entscheidung» brukade for att ange den minskliga tillvarons natur.* I val-
situationen »hSr» minniskan sitt egentliga sjilv, hon nir sin existens genom
avgdrelser i morker. Detta passar vil samman med exegetens radikala resultat
bztriffande Bibeln. Hur djupt ned man in historiskt griver, si dr dnda alltid
det dldsta skiktet, ur-datum, en predikan om nigot, dirutdver ingenting.” Man
hittar blott ett »ord», som »hSrs» och som konstituerar en minsklig valsituation,
alltsd: utmanar till ja eller ne;.

Karl Barth har efter 1932 bestimr tagit avstind frin den existentialistiska

4 T.ex. M. Heidegger, Sein und Zeit (Jahrbuch fiir Philosophie und phinomenologische
Forschung 8) 1927, sid. 287.

5 R. Bultmann, Offenbarung und Heilsgeschehen (Beitrige zur evangelischen Theologie 7)
1941, sid. 66 f. Samma syn priglar genomglende Bultmanns tidigare arbete, Glauben und
Verstehen 1933, en bok som ir tillignad Heidegger. '
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filosofien, som enligt hans mening upploser hela bibelinterpretationen.® Han
onskar avstd frin varje anknytning till en viss filosofisk lira om minniskan.
Detta medfor givetvis en motsats mellan honom och Bultmann. Men ser man
saken ur metodsynpunkt och bibehdller man som jaimforelseled svensk systematik,
bér man kanske sammanstilla denna omskiftning i kontinentens teologi med
ett fenomen i var svenska utveckling. Det 4r ganska vanligt, att svenska teologer
numera se med skepsis pd Nygrens religionsfilosofi frin 1920-talet. Men man
fortsdtter att idéhistoriskt analysera givna askddningar fran forflutna sekler. Att
kalla detta systematisk teologi gdr mdjligen att motivera med Nygrens filosofi
— men den klipper man bort. P4 kontinenten se Barth och de av honom pi-
verkade teologerna nu med skepsis pa existentialfilosofien. Men man fortsitter
att ligga fram, pd rent tetiskt sdtt, »das Wort» sdsom ett 1 luften fritt svivande
budskap. Atgirden att bortklippa existentialfilosofien 4r besliktad med den
svenska benigenheten pa teologiskt hill att ta avstdnd frin den lundensiska
religionsfilosofien. I bigge fallen ir tendensen allmint positivistisk: man &r
ointresserad av grinsomrdden, koncentrerad pa det faktiska, det patagliga. Efter-
som grundliggningen pd 1920-talet var sd olika i Sverige och p3 kontinenten,
medfor den positivistiska tendensen olika resultat. P4 kontinenten blir det svart
att ange en skarp skillnad mellan teologi och predikan. I Sverige blir det svart
att ange skillnaden mellan teologi och historia. :

Infor bdda dessa europeiska teologier gor man samma iaketagelser: fundamen-
ten ldggas under 1920-talet, det som sedan tillkommer rubbar icke fundamenten.

Men det framstdr som en oavvislig uppgift att nu granska det grundligg-
ningsarbete, som pd systematikens omrdde utférdes ungefir mellan ren 1918
och 1923. Hela situationen borjar mogna for en tillbakablickande teologisk
provning utav det som skedde, di den liberala teologien utsattes for den stora
kritiken for en mansdlder sedan. Av det som di igde rum ir det nuvarande
ldget i hog grad betingat.

8 Jfr K. Barth, Die kirchliche Dogmatik III: 4, rgs1, sid. VIII f.
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om kristna bekdnna vi »en helig allminnelig kyrka». Vi tro pa dess verklig-
het sisom vi tro pa den helige Andes verklighet. Hirutinnan skiljer sig luthe-
raner inte fran andra som erkidnner Jesus Kristus som Herre och Frilsare. Denna
bekinnelse tillhor vir gemensamma tro, delad dtminstone i viss utstrickning av
alla kristna, katoliker sdvil som protestanter, sekterister sivdl som lutheraner.

Men ndr man borjar undersdka betydelsen av Kyrkans enhet, helighet och
allminnelighet och grunderna for tron pd dessa begrepp, saknas tydligen sam-
stimmighet 1 uppfattningen. Det blir di ingalunda s8, att den tro som uttryckes
i den Apostoliska bekdnnelsen visar sig vara en gemensam tro. Vart dmne tillater
oss att hir forbigd olika tolkningar av Kyrkans enhet och allminnelighet, men
det kriver, att vi stannar infor frdgan om Kyrkans helighet.

Det dr mihianda varken nodvindigt eller nyttigt att hdr i detalj analysera
ordet »helig» ur etymologisk eller idéhistorisk synvinke], dven om det utan
tvivel ir ett av de hirskande begreppen i bdde Gamla och Nya Testamentet.
Det idr emellertid viktigt att piminna sig, att det ursprungligen icke ar ett begrepp
som sammanhinger med moraliska egenskaper. Grundbetydelsen har att gora
med »avskildhet», och ordet blir dirfér ett visentligt uttryck i samband med
Gud, den Osynlige, den Ende, den Upphdjde. Gud #r helig didr{6r att han ir
Gud och icke minniska. Hans helighet betecknar hans gudomlighet, det som
skiljer honom frin minniskor sdvil som frin andra eventuellt existerande gudar.
Den ir icke nigon egenskap hos Gud utan snarare sjilva hans visen. »Israels
Helige» ir i profeternas mun likabetydande med Gud (jfr Hos. 11: 12).

Guds helighet uppkallar minniskors helighet. »I skolen vara heliga, ty jag,
Herren, eder Gud, ir helig» (3 Mos. 19:2). Aven hir 4r grundtanken avskild-
heten, att bliva avdelad for Guds syften. Att std i det ritta gudsforhédllander,
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lyssnande och lydnad, det ar helighet hos minniskor. Detta kriver uppenbar-
ligen dven att moraliskt vara pd linje med Guds vilja och visen, men det ir inte
i sig sjalvt en moralisk kvalitet (category). Grundkaraktiren ir religids och
betecknar minniskans totala instillning till den helige Guden.

Det Nya Testamentet dr skildringen av hur den upphdjde Guden »utblottade
sig sjalv och antog minniskoskepnad», hur den helige Guden identifierade sig
med den syndiga minniskan. Genom inkarnationen blev Gud sjilv historia, en
minniska bland minniskor, »frestad i allting liksom vi», men denna Guds minsk-
lighet forstorde icke hans helighet, hans avskildhet; tvirtom hora vi vid beba-
delsen, att »det heliga som varder fott skall kallas Guds Son» (Luk. 1:35). Av
mannen med den orene anden blir han igenkind som »Guds Helige» (Mark.
1: 24). Nir allt var fullkomnat och de onda lyckats i sitt uppsat, anklagade
Petrus dem: »I férnekaden Honom, den helige och rittfirdige» (Apg. 3:14).
Forfattaren till 1 Joh. visste, att de hade »mottagit smorjelse frin den Helige»
(2: 20) och Uppenbarelseboken, for vilken Jesus Kristus dr ett med Gud, tvekade
icke att bruka lovsdngen hos Jesaja: »Helig, helig, helig ir Herren Gud, den
Allsmiktige, han som var, och som ir, och som skall komma» (Upp. 4: 8).

Men det vore oriktigt att forestilla sig, att Guds uppenbarelse i Jesus Kristus
ingenting betydde f6r var forstdelse av Guds helighet. Jesus ar inte overflodig,
inte heller av ringa betydelse, nir det giller for en kristen att forstd Gud och
vart forhdllande till honom. Inte heller fir vi forestilla oss, att Guds helighet
s& att siga Overlevde trots inkarnationen, minniskoblivandet i Jesus Kristus.
Tvirtom har kunskapen om Gud i Kristus oindligt fordjupat bilden av Guds
helighet.

Meningen med Jesu liv kan forstds endast i sammanhang med Guds verk for
miénniskans frilsning. Jesus ir Guds fulla uppenbarelse, eller, som Luther ofta
uttrycker sig, »uppenbarelsens Herre». Detta har sin giltighet dven for Guds
helighet. Det som visentligen utmirker Gud till skillnad fran minniskor —
oavsett de metafysiska olikheter som mdjligen méste antagas — &r just det som
blivit uppenbarat och fullkomnat (made absolute) i Jesus Kristus. Kristi frils-
ningsgarning genom Korset och Uppstindelsen markerar grinslinjen mellan Gud
och minniska. Det ir inte bara s8 att Gud ir fullkomligt god, dir vi dr relativt
goda, utan han ir god pa ett sdtt som kommer oss att helt sakna godhet. Vi ir
till naturen egocentriska; Gud 4r kirlek. Det ir var natur att »sdka vart eget |
allting, dven 1 Gud», for att bruka Luthers talande uttryck. Vart intresse har
sitt centrum 1 oss sjilva (incurvatus in se). Gud onskar endast att giva och for-
lata (to give and to forgive), att utgjuta sin vilsignelse dver fattiga syndare,
utan hinsyn till deras virdighet och fortjinst. Den helige Guden 4r den rad-
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dande Guden, som ilskade s, att Han »utgav sin enfédde Son». Och Sonen
uppenbarade Fadern genom att utgiva sig sjilv, genom att do for gudldsa och
syndare. Detta dr den kirlek som idr gudomlig, Guds agape.

Likvil kan man inte utesluta helighetens begrepp och ersitta det med kirlekens
begrepp, ty vi 16per alltid fara att reducera Guds kirlek till en renare form av
minsklig kdrlek. Dir detta sker, forddljes evangeliets hirlighet och makt. Guds
kirlek ir inte bara en idé i ett livsiskidningsmonster, inte ens den hirskande
idén som bestimmer alla de 6vriga. Utan vi talar om en verklig Gud, som verk-
ligen blev mianniska i Jesus Kristus, och som for att radda manniskorna gick in
i en verklig kamp intill déden mot de makter som hdlla minniskan i sjdlvisk-
hetens trildom. Eftersom egenvilja, sjilviskt uppror mot Guds herravilde, ir
fastet for djivulens makt i minniskans liv, ett fiste som var syndiga natur for-
hindrar oss att nedriva, kan man faktiskt siga, att kampen f&rdes mot min-
niskan, mot oss. Detta Guds aktiva motstind mot synden, och dirmed mot syn-
daren, kan icke ignoreras av arvingarna till Luther, som forklarade att han
hivdat Guds vrede kraftigare in paven. Vrede #r ett mycket mera triffande
uttryck for Guds motstdnd mot det onda #n ordet rittfirdighet. Vrede fram-
hiaver den personliga innebdrden av denna fiendskap och forvrides inte sa ldtt
till att betyda endast moralisk indignation.

I sin bok Den kristna gudsbilden har Gustaf Aulén pavisat, hur Guds kirlek
och Guds vrede s. a. s. organiskt héra samman och stédja varandra (s. 166 ff.).
Vreden isolerad fran kirleken blir grymhet; kirleken isolerad frin vreden, dvs.
frdn det obdjliga motstindet mot ondskan, blir blott sentimentalitet. Det ir
kirlekens visen att skoningslost bekdmpa allt som forstor minniskan. Korset ir
kirlekens storsta handling, didrfor att det dr den strsta handlingen av motstand
mot dessa fordarvsmakter. Rittfirdiggorelse innebir ej blott forldtelse, men att
overvinna minniskan och uppnd hennes underkastelse, s att hon ir villig att
mottaga den framrickta forldtelsen. Att vixa i ndden ir att tydligare bliva
varse sin ytterliga syndighet och hjilploshet & ena sidan och Guds obegripliga
barmhirtighet & andra sidan. Det dr Auléns uppfattning, att »ingen i den kristna
tankens historia fore Luther har som han kunnat uttrycka det organiska och
nddvindiga sammanhanget mellan Guds kirlek och vrede, inte ens Paulus»
(s. 199). _

Denna syn pd den gudomliga kirleken hjilper oss ordet »helig» att bevara
och uttrycka. Guds helighet dr hans kirlek, men en helig kirlek, som stdr emot
minniskan, rebellen mot Gud, i avsikt att ridda henne.

Av vad som hir blivit sagt kunna tvi slutsatser dragas med avgorande be-
tydelse for den friga, som vi hir har i tankarna, nimligen Kyrkans helighet. For
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det forsta: helighet 1 egentlig bemirkelse kan endast tilliggas Gud, eftersom ordet
uttrycker just vad som skiljer Gud frdn minniskan och alla skapade varelser.
Man kan siga, att hela var friga ror sig om »realpresensen» icke blott 1 sakra-
mentet utan i Kyrkan i dess helhet. Fér det andra: det som skiljer Gud frdn min-
niskor och silunda ir hans egentliga visende, dr just det som driver Honom att
bliva minniska for deras aterlosnings skull. Kyrkans helighet dr sdlunda ett
med hennes funktion att driva frilsningen, att vara Guds vapen i den fortgdende
kampen mot det onda i hjirtat och bland minniskorna. Det ir icke i kraft av
nagon sorts auktoritet 6ver sina medlemmar, som Kyrkan ir en helig institution,
utan 1 kraft av sin forlosande funktion och sin frilsande kraft.

Nir silunda den evangeliske kristne bekinner sin tro p& en helig Kyrka, bor
han férsta, att han icke blott brukar ett uttryck fér vordnad och uppskattning.
Tvirtom siger han ndgot alldeles bestimt om Kyrkan och tron: han tror, att
Gud genom Kristus verkligen 4r nira i sin kyrka och att hon ar ett medel genom
vilket Han for sitt frilsningsverk vidare.

Nu maste vi emellertid friga: Vad dr det i Kyrkan eller hos Kyrkan, som gor
henne helig? Uppenbarligen finner man hos henne mycket som vittnar om bade
minsklig skroplighet och minsklig idealism. Utifrdn sett synes hon icke nimn-
virt skilja sig frin andra institutioner och organisationer. Kyrkans helighet blir
tydlig endast for tron och i tro. Men vad 4r det som faktiskt gor Kyrkan till
en helig kyrka for trons dga?

Man kan i Kyrkans historia renodla tre svar pé denna friga. Varje svar vilar
pa en timligen egenartad tolkning av kristendomens mening och har tagit form
inom historiska kyrkor och samfund.

Det forsta svaret ir, att det konstitutiva elementet, det som sirskiljer Kyrkan
som helig, dr hierarkien, som mottagit makt och myndighet att handla pad Guds
och Kristi vignar. Detta ir givetvis romersk uppfattning, men 4r ocksa en
stindig frestelse for alla former av hogkyrklighet (ecclesiasticism). Gentemot
denna kyrkosyn kunde det vara nog att hivda att den saknar bibliskt och histo-
riskt stdd, men jag skulle dven vilja framhilla, att den icke blott &vervirderar
hierarkien utan ocks8 undervirderar Kyrkans helighet. Aven om dess ansprak
for hierarkiens rikning vore riktiga, skulle en kyrka med »den helige fadern»
som overhuvud vara helig endast i en forsvagad, forringad och sekundir be-
mirkelse. Paven dr Kristi stillforetridare, och pd sitt och vis ersdtter hans nér-
varo Kristi reala nirvaro. Han regerar i Kristi stille. Anspraket att han mottagit
uppdraget att sdlunda hirska i Kyrkan, forindrar icke situationen, dven om det
kunde dokumenteras. Denna nedvirdering av helighetens inneb6rd har man sokt
uppviga genom mystiska element i romersk fromhet och metafysiska motive-
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ringar 1 romersk teologi. Dessa forsok avligsna dock icke denna allvarliga brist
i kyrkans lira. Tvirtom framhiver forsoken att forklara och forsvara kyrkans
helighet med mystiska och metafysiska motiv ytterligare oférmagan att gora
detta pd klart teologiska vigar.

Lika bristfillig 4r den romerska synen, ndr det giller att klargora Kyrkans
helighet med hinsyn till dess frilsande funktion. Genom att ersitta Kristi herra-
vilde med pivens har man ersatt nidens herravilde med lagens. Ingen befull-
miktigad myndighet i virlden kan utéva sin makt genom annat 4n l6ften om
16n och hot om straff. Den kan icke frambringa den art av spontan och fri-
villig underkastelse, som verkas av det direkta motet med domens och nddens
Gud. Dirfor har ocksa Rom mast uppbygga sitt invecklade rittssystem och sin
legalistiska etik. Aven i denna mening har Kyrkans helighet nedvirderats och
forsvagats.

Det andra svaret kommer frin sekteristerna (sectarian). De hiller fore, att
det konstitutiva elementet — det som gor kyrkan helig — 4r kvalitén i med-
lemmarnas tro och liv. Kyrkan ir en sammanslutning av likasinnade, som tinker,
kinner och handlar lika. Den skiljer sig frdn andra sammanslutningar dirigenom
att overenskommelsen giller kristendomen. Kyrkans helighet dr 1 sjilva verket
hennes medlemmars helighet. Det dr karaktiristiskt for denna typ av tinkande,
att Guds nirvaro i Kyrkan reduceras till forekomsten av en rad liror om Gud
jimte hans recept for det kristna livet. Den troende underkastar sig i sjilva
verket icke Kristus, utan sanningar som kommer fran honom. Hans tro ir icke
s3 mycket en tro pd Kristus som tro att hans ldror dro sanna. Ett annat kinne-
tecken p3 denna kyrkosyn ir, att eftersom tron maéste kunna identifieras for
att man skall kunna bedéma om ndgon har nodiga kvalifikationer for medlem-
skap i samfundet, de synliga tecknen pd tro litt nog blir viktigare 4n tron sjilv.
Salunda reduceras helighet till anpassning efter ett etiskt, i stor utstrdckning kon-
ventionellt, beteendeménster.

Det tredje svaret dr det som evangelisk kristenhet har givit och som funnit
sitt klassiska uttryck hos Luther och i bekinnelseskrifterna. Det dr, att det
grundliggande for Kyrkan, det som gor henne helig, ir Ord och Sakrament.
Detta svar ir pd en ging djupare och klarare, enklare och mera genomtidnkt dn
de alternativ, som vi hir tecknat.

Om man skulle s6ka efter Luthers oftast brukade definitioner pd Kyrkan,
finge man mycket snart att gora med ord som i en eller annan form giva uttryck
at »De heligas samfund». Han anvinder ocksi »eine Versammlung aller Christ-
gliubigen auf Erden», »congregatio sanctorum» och »congregatio spiritualis
hominum». Dessa definitioner representera dock icke det unika i Luthers kon-
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ception, dd de dven skulle kunna brukas av de romerska teologerna och av
sekteristerna, till vilka Luther stdr i skarp motsittning. Scker man grunden fér
Luthers kritik mot Rom, finner man frimst denna: pdven har intagit den plats
som ritteligen tillkommer evangelium. Evangelium som Ord och Sakrament ir
det konstitutiva elementet 1 Kyrkan, eftersom det skapar Kyrkan. Relationen
ir denna: dir evangelium finns, didr finns ocksd Kyrkan. Man kan inte siga med
tillnirmelsevis samma sikerhet, att dir paven och kardinalerna dro, dir finns
ocksd Kyrkan. Man kan inte heller siga om en forening av personer, som tinker
och kinner och handlar lika med avseende pd kristendomen, att detta faktum
konstituerar dem som kyrka. Under alla foérhdllanden beror Kyrkans tillvaro
dirpd, om Ordet och Sakramenten iro tillstides. For att bruka Luthers egna
ord: »Wo aber das Evangelium gepredigt wird, da leuchtet dieser Stern, da ist
gewisslich, da findest du gewisslich die Kirche, es sey in der Tiirkei, Russen,
Bohmen, cder wo es wolle». (citerat i Aulén, Till belysning av den lutherska
Kyrkoidén, s. 25). Eller: »Es ist nicht Gottes Wort, darumb dass es die Kirche
sagt, sondern dass Gottes Wort gesagt wird, darumb wird die Kirche. Die
Kirche macht nicht das Wort, sondern sie wird von dem Wort» (E. A. 28, s.
41 f).

Nir Luther talar si, dr det tydiigt att han icke tinker pd evangelium eller
Ordet som n3gonting som Kyrkan iger eller forfogar dver. Varken Ord eller
Sakrament kan tinkas som ndgonting tredje, stillt mellan Gud och minniskor.
Evangeliet, som Ord och Sakrament, ir Gud verksam for minniskans frilsning.
Det ir icke blott ett budskap om Gud, utan det dr Guds direkta tilltal till syn-
daren pd sddant sdtt, att han icke kan undkomma nédvindigheten att giva ett
svar, som samlar hela hans varelse i antingen underkastelse eller uppror. Evange-
lium 4r historiskt givet men alltid samtida, och det 4r samtida icke som en evig
sanning en enda gdng uttalad, utan som den evige Forkunnaren (the eternal
Speaker) som vinder sig till varje tids-dlder och varje enskild som en samtidig
Herre. Om allt som kunde sigas om uppenbarelsen vore, att den en ging igt
rum, skulle vi icke nu vara 1 stdnd att kinna igen den som uppenbarelse. Om icke
Gud uppenbarar sig nu, uppenbarar Han sig icke alls f6r minniskor som leva nu.

Denna Guds fortgdende och samtida aktivitet i uppenbarelse 4dr emellertid
avgorande bestimd av Kristus-girningen. Kristus dr icke blott en av faserna i
det gudomliga angreppet, 1&t vara den fornimsta. Han 4r »uppenbarelsens
Herre». Guds fortgdende aktivitet 4r fortsittningen pd det som Gud gav i
Kristus. Vad Gud oavbrutet soker gora med mianniskan 4r endast vad han redan
gjort i och genom Kristus. Att han nu fullbordar sitt syfte med minniskan, hor
fullstindigt samman med det faktum att han fullbordade sitt syfte i Kristus.
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Mot bakgrunden av denna dynamiska syn pa uppenbarelsen maste man forstd
Luthers sats, att Kyrkans helighet hirleder sig frdin Ord och Sakrament. Den
levande Guden, som tog minsklig och historisk gestalt i Jesus Kristus och hand-
lade pd sddant sdtt att Han blev igenkind, trider oss ndra 1 var egen tid, 1 nuet,
och kallar, upplyser och helgar oss, utan var forskyllan och virdighet, av sin
blotta ndd och godhet. Och detta sker i och genom Ordet och Sakramenten.
Den gemenskap som salunda skapas genom Guds segrande kirlek, gemenskapen
mellan minniskan och Gud och mellan minniskan och hennes nista — den
utgor »de heligas samfund». Detta 4r den heliga Kyrkan, som ir skapad av Gud
genom Ordet och Sakramenten.

I vir tidigare diskussion ha vi i korthet sokt teckna helighetens innebdrd och
sedan kommit till slutsatsen, att bdde den romerska och den sekteristiska (for-
eningskyrkliga) synen pa Kyrkan erbjuda endast en lidgre, utarmad eller ned-
virderad helighet hos Kyrkan. Det blir sd didrfér, att de icke taga tiliborlig
hinsyn till Guds personliga nidrhet och ej heller till den frilsande arten av Hans
girning. Nu maste vi frdga: Gor den evangeliska synen pd Ord och Sakrament
som konstitutiva for Kyrkans helighet bittre tillfyllest pd denna punkt? Eller
med andra ord: Klargdra Ord och Sakrament innebdrden av den gudomliga
ndrvaron i Kyrkan och den frilsande arten av Hans girning?

Det kan kanske synas som om varje sadant forsck att gora rittvisa it eller
klarligga den gudomliga nirvaron i Kyrkan skulle vara ett otillitligt intring
1 ett mysterium som det tillkommer tron att mottaga. Forvisso varken kan eller
skall man skingra mysteriet. Men man mdste s6ka se mysteriet si klart som
mojligt fran trons synpunkt. Det dr nodvidndigt, om man skall kunna motstd
de enkla forklaringar som avligsna mysteriet och fordunkla dess hirlighet. Man
maste t.ex. avvisa varje forestillning att man kan gora rittvisa it Guds nirhet
i Kyrkan, eller i sakramenten, genom hinvisning till Guds allestidesnirvaro.
Om Gud i4r nira 6verallt och 1 allt, dr det icke svirt att tro att han ar nidra
ocksd i sakramentet. Men om han icke 4r ndrvarande i sakramentet annorlunda
dn 1 blommorna och solnedgingen, betyder det foga, om man tror det eller inte.
Om en sddan panteistisk gudsndrvaro vet den kristna tron ingenting. Liran om
den gudomliga allestidesnirvaron betyder nigonting helt annat. Den betyder
att domens och nidens Gud ir nira alla minniskor Gverallt. P& visst sdtt ir
han nira allting, ty han &r alla tings skapare och konung. Han hirskar Sver
tingens och minniskornas virld, och detta herravilde medfor ett slags nirvaro
i alla historiens naturliga forlopp, eftersom de berér badde ting och minniskor.

Meén nir Kyrkan beskrives som helig, hivdas det, att Gud 4r nirvarande i
Kyrkan pd annat sitt dn annorstddes. Och skillnaden ligger, enligt var lutherska
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bekdnnelse, 1 nirvaron av Ord och Sakrament. Deras nirvaro ir identisk med
nirvaron av den talande och handlande Guden i Jesus Kristus. De betyder vad
Kristus betyder for Kyrkan. Nir ordet férkunnas och Sakramenten forvaltas,
hor tron Gud tala med egen makt och myndighet. Det 4r ingen hirledning eller
slutsats fran nigot som blivit sagt och gjort. Ordet har sin egen myndighet och
verifierar sig sjilv. S& framkallar det tro, underkastelse och lydnad. Och s3
skapar dst »de heligas samfund».

Gud ir icke blott nira i Ordet och Sakramenten, utan genom dem tager han
sin boning i den troende. S8lunda bliva de helgon, »heliga broder» (Hebr. 3: 1),
»ett heligt pristerskap» (1 Petr. 2:5).

For att klargora detta pastdende dr det n6dvindigt att ndgot nirmare under-
soka innebbrden av begreppet gemenskap (the category of fellowship). Gemen-
skap med Gud 4r en speciellt kristen idé och har kommit i virlden endast genom
Jesus Kristus. Varhelst den finns 4dr den hans gdva. Det 4r endast i mdtet med
Honom som minniskor lir kdnna den Gud som forliter synder och silunda
upptager dem i sin gemenskap som sina barn. Det gir helt enkelt inte att beskriva,
vad denna gemenskap innebir utan att tala om Jesus Kristus, och den som hor
det kan inte tro det, forran han hér det av Kristus sjilv.

Vad det betyder att 4ga gemenskap med Gud, kan endast de som leva i denna
forldtelsens gemenskap veta. Men kanhinda kan det dven for dem ytterligare
klarldggas genom jimforelse med minsklig gemenskap och vinskap. Det ir
helt olika ting att vara nira vin med nigon och att bara kinna honom. Det ir
icke blott att kunna identifiera honom genom adress, yrke och vanor. Det ir
att kdnna hans inre, hans 3sikter, hans intressen, hans bordor. Det 4r att kunna
fortro sig 4t honom. Det ir att dmsesidigt kunna Sppna sig. Kanhinda ligger
ndgot av detta i Jesu ord om dktenskapet, att »de tvi skola vara ett kott». Denna
hemlighetsfulla sammansmiltning av personligheter, si att den ena synes ofull-
stindig utan den andra, har ndgonting gudomligt i sin art. Men sammansmilt-
ningen blir aldrig vad den skulle kunna bli, emedan den giller egocentriska viljor.
Vi reserverar alltid ndgot av oss sjilva, som vi inte ger ens vir biste vin. Detta
dr naturligtvis en analogi, och som alla analogier med den gudomliga verkligheten
atminstone delvis falsk. Men den ger en antydning som kan vara av visst
varde.

Nir Gud 1 Jesus Kristus moter den syndiga minniskan, ser syndaren honom
som en fientlig Gud. Detta ir i1 en djup mening riktigt. Den egocentriska min-
niskan 4r i uppror mot Gud, och Gud gér fram fér att nedkimpa upproret.
Nir syndaren icke kan tysta Guds krav utan maiste erkidnna att Gud ir en
motstindare att rikna med, borjar han kopsld med Gud om de gynnsammaste
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villkoren. Han ir villig att stdlla sig Guds bud till efterrittelse, s3 linge dessa
tilliter honom att forbliva sin egen herre. Men ju samvetsgrannare han soker
att gora sig kvitt Gud genom att tillfredsstilla Hans krav, desto omdjligare blir
uppgiften. Det 4r s& emedan Gud begir, att han skall 6verlimna sig sjilv, och
gora detta fritt och spontant. Intet annat kan tillfredsstilla den fientlige Gudens
ofrankomliga krav. Men detta $verlimnande kan vi inte prestera, dven om vi
uttdmmer alla vira resurser pa forsoken. I detta tillstdnd av vanmakt blir enda
utvigen att ta sin tillflykt till barmhirtigheten hos den Gud, som vi icke kan
tillfredsstilla. Vi har ingen annanstans att ga.

Men just genom denna flykt till Guds barmhirtighet ha vi kapitulerat pa den
punkt, dir Gud hela tiden sikt besegra oss. Den Gud vi méter som angrande syn-
dare, vilka inte lingre har nigon egen rattfirdighet som fdrevindning, dr vér
Herre Jesu Kristi Gud och Fader. Det ord Han talar dr forlitelsens Ord, frin
och genom korset. Genom att kapitulera for Gud och mottaga hans forldtelse
genom Jesus Kristus ha vi genombrutit egocentriciteten. Vi har erkdnt Gud som
Herre over vart liv. Vi ha 18tit Hans ‘kirleksvilja mot oss taga ledningen och
s3 kommit i ritt forhillande till Honom — trons forhdllande. Detta ir den
sanna rittfardigheten, rittfirdigheten genom tro pd Jesus Kristus. Den ir Hans
gdva och vir verkliga dgodel.

Detta ir den mest grundliggande forindring, som kan ske med en minniska.
Och det skapar den radikalaste skillnad som kan uppstd mellan minniskor. Den
som mottagit forlatelsen 4r en ny skapelse. Han har blivit rittfirdig. Och denna
visentliga forindring bestdr i att Gud vunnit ingdng i kdrnan av hans visen
och hirskar dir med forlatelsens makt. Hir ir sammansmaltningen av person-
ligheter icke begrinsad genom egocentricitet hos Gud, sd att Han icke giver sig
helt, ty Gud ir helt kirlek (eitel Liebe); ej heller 4r den begrinsad av syndarens
obrytbara egocentricitet, ty den stindiga insikten om minniskans outrotliga
synd och skuld h3ller honom dag for dag i tron fast vid Guds forlatelse. Den
kristne kan viga bekinna med den store aposteln: »Det ir icke lingre jag som
lever, utan Kristus lever 1 mig».

Vi har nu att sitta vad som ovan sagts i sammanhang med vir friga om
Kyrkans helighet. Den evangeliska synen pd Kyrkan som skapelse av Ordet
och Sakramenten tilldter oss att bekinna var tro pd Kyrkans helighet i detta
ords fulla bibliska mening. Denna kyrkosyn klargdér den gudomliga nirvaron
i Kyrkan och den troende och identifierar i bida fallen denna nirvaro med Guds
fralsande girning genom Jesus Kristus.

Det kan synas som om alltfor liten hinsyn hir tagits till Sakramenten som
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tskilda frdn Ordet. Till dels beror detta pd att Sakramenten ritteligen kunna
betraktas som synliga (concrete) Ord, en sirskild gestalt av Ordet. For var
lutherska forstdelse av Kyrkan stdr inte sakramenten som sjilvstindiga kanaler
mellan Gud och minniskan, skilda fr@n Ordet. Det ir Ordet, forbundet med
vattnet och med det lekamliga dtandet och drickandet, som ger mening at dessa
handlingar och gor dem till verksamma nddemedel. Hirl ligger ett klart for-
kastande av den romerska uppfattningen, enligt vilken Ordets vikt och virde
beror pd de anvisningar som det innehaller betriffande sakramenten, eftersom
dessa snarare dn Ordet utgdra det viktigaste forbindelseledet mellan den fromme
och Gud.

Dopet dr det Ordets handlande (the acted Word) i och genom vilket Gud
skinker medborgarskap 1 sitt rike. Som barndop forkunnar det evangelium i
dess renaste form, ty ddr upptages det hjilplosa barnet utan all egen fortjinst
i full gemenskap med den helige Guden for Kristi skull. Just genom denna form
blir det s& svart att forvringa det till att betyda ndgonting annat in att Gud
utan annan grund an sin egen kirleksvilja gor oss till sina barn. Gud som Givaren
blir klart uppenbarad i barndopet. Den som undfitt barndopet har ett vapen
att bruka mot frestarens undran om han verkligen kan ha fortjinat Guds nad;
han kan siga som Luther: »Jag har blivit dopt». Det betyder naturligtvis inte,
att medborgarskapet i Guds rike dispenserar honom frdn att leva under Guds
vilde. Tvirtom medfér medborgarskapet, att han maste erkinna Konungen.
Dopet insitter livet i Ordets sammanhang, dir Gud talar och tron svarar med
fortgdende dnger och lydnad. Herrens Nattvard ir dd fornyelsens sakrament,
1 vilket Kristus giver sig sjilv, eftersom han giver syndernas forlatelse och sdlunda
skapar och fornyar gemenskapen med syndaren. Det dr icke nddvindigt att
metafysiskt definiera Kristi realpresens i Nattvarden. Men det ir nodvindigt
att veta, att den Kristus av lekamen och blod som blev manniska for var frils-
nings skull, giver sig at oss (offers Himself) i forlatelsens gemenskap.

Den fara som stindigt pa nytt moter Kyrkan, dr att tolka Ordet och Sakra-
menten pa sddant sitt att de fixerar och dikterar vad minniskan maste gira
for att kvalificera sig for gemenskapen med Gud. Ordet blir dd en samling liror
och stadgar att folja och Sakramenten en akt av lydnad som medfér ndgon
slags fortjanst. Detta blir att férvrida evangelium till lag p& nytt, och att silunda
forstora gudsgemenskapens fulla innebérd och av Kyrkan gora en sammanslut-
ning, som icke lingre kan betecknas som helig i detta ords fulla bibliska
mening.

Denna framstdllning har mast limna minga ting osagda som borde berdrts.
Den har emellertid skt fista uppmirksamheten pd den viktiga frigan om for-

18 —- Sw. teol. kvartalskr. 1951.
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hallandet mellan den lutherska forstdelsen av Ord och Sakrament och den
lutherska forstdelsen av Kyrkans helighet. Det har d3, vilja vi hoppas, blivit
fullt evident att den Lutherska kyrkan har ett vittnesbérd att frambira av
slutgiltig betydelse icke blott for oss utan fér alla som bekidnna Kristus sdsom
Frilsare och Herre.

(Overs. Lutherska Virldsférbundets sekretariat f6r de nordiska kyrkorna; kyrkoherde Inge-
mar Lindstam, Markaryd.)



PETER WIESELGREN OCH SCHARTAUS
PSALMKLASSIFIKATIONER

AV TEOL. DOKTOR ALLAN ARVASTSON, ©sLOV

ill de fragor, som Henric Schartau omfattade med stort intresse, horde dven,
och det i allra hiogsta grad, psalmboksfragan. Till den kommitté, som hade
frigan om psalmbokens forbittring om hand, ingav han silunda &r 1815 ett
memorial, nirmast med anledning av det av denna kommitté foregdende ar
utgivna »Forslag till forbittrade kyrkosinger».® Att det hirvidlag icke var
sprakligt-litterdra hinsyn, som for Schartau stodo i forgrunden, utan i stillet
praktiskt-religidsa, dr hojt dver varje tvivel. Han betonade sjilv, att han ut-
talade sig sasom sjdlasOrjare och icke som poetiskt smakrdd, samtidigt som han
ocksd forklarade, att han saknade poetisk talang. Denna brist hos Schartau be-
rorde dven H. M. Melin i den minnesteckning, som trycktes i »Bidrag till Lunds
stifts herdaminne» 1846, dir det bland annat heter, att Schartau saknade »det
poetiska sinne och det herravilde &ver spraket, vilket kom Luther sd vil till
pass icke blott som psalmsingare utan dven som bibeloversittare». Omdomet
ir dock mahinda nigot ensidigt, enir Schartau obestridligen hade ett mycket
utpriglat sinne for ordens och uttryckens valdr. Men framfér allt hade han en
mycket klar blick f6r psalmbokens starka stillning och oerhorda betydelse i den
folkliga fromheten. Vad professor Johan Mdller i detta fall uttalade i sitt memo-
rial vid jubelfesten 1 Uppsala ar 1793 aterger aven Schartaus dsikt: »Psalmbokens
ord och talesitt fista sig ock mest och littast i allmogens minne, och direfter
bildas och danas deras begrepp och tinkesitt; s& mycket mera som av alla bocker
denna mest och oftast brukas. Psalmboken dr och bliver siledes hos allmogen
instar & loco libri symbolici».*
Det var sddana synpunkter, som voro avgorande for Schartau, nir han under-
kastade den r 1819 stadfdsta psalmboken det renlirighetsprov, som efter Wiesel-

! Schartau, Bref i andeliga dmnen, XXIII. Aven i: Psalmbokskommitténs handlingar
(A s531) Kungl. bibl.

2 M&ller, Memorial, ingifwet wid det i Upsala nyligen hllna mdte och pd fleres begiran.
till trycket limnadt, sid. 9.
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grens terminologi dr kdnt under namnet »Schartaus psalmklassifikationer». Det
fogade sig nu nimligen sa, att det blev den unge akademiadjunkten och vice
bibliotekarien Peter Wieselgren, som forst kom att publicera dessa. Medan denne
holl pd att trycka forsta upplagan av »Svenska kyrkans skéna litteratur», som
utkom i Lund 1833, foreslog honom professor Johan Holmbergson, utgivare av
Schartaus efterlimnade skrifter, att han hir ocks8 skulle bereda plats &t Schartaus
anteckningar rorande den wallinska psalmboken.® Wieselgren sysslade i denna
skrift mycket med den nya psalmboken, och med hidnsyn hirtill skulle psalm-
klassifikationerna sdlunda komma i sin rdtta miljs. Holmbergson hade forut
imnat trycka dem tillsammans med Schartaus »Anteckningar, féranledda af
atskilliga stillen i Den heliga skrift», men denna plan fullfoljdes icke.* P2
Holmbergsons forslag 14t s& Wieselgren i sista stund, d& tryckningen redan p3-
gick, infoga dem i sin nimnda framstillning av svenska kyrkans litteratur.

Wieselgren riknade sig sjilv 1 nigon mén som schartaulirjunge, och han ansig
sig ddrjimte vara den egentlige upphovsmannen till forslaget att utge Schartaus
skrifter. Hirvid hade han, enligt vad han sjilv meddelar, stott p& motstdnd fran
dem, som nirmast hade att bestimma hirom, detta enir Schartau sjilv skulle
ha uttalat sig emot att hans skrifter publicerades i tryck. Wieselgren hade da,
under sin stockholmsvistelse vid senare hilften av 1820-talet, genom tidnings-
artiklar vickt intresse for saken, sirskilt hos F. M. Franzén. Tydligen 3syftar
Wieselgren hirvidlag bland annat den minnesteckning, som han och J. J. Tho-
macus gemensamt inforde 1 fOrsta argdngen av tidskriften »Uriel», ir 1825.°
Pastdendet om utgivningen av Schartaus skrifter ir synbarligen missvisande och
dterger inte hela sanningen, men ger en bild av, hur Wieselgren sdg saken.

Det manuskript av Henric Schartau, som Holmbergson nu Gverlimnade till
Wieselgren, bestod helt enkelt av ett exemplar av 1819 ars psalmbok, vari Schar-
tau hade infort anteckningar om psalmernas olika uppbyggelsevirde. Dirvid
tillimpade han ett slags klassificeringssystem, s& att varje psalmnummer riknades
till ndgon bestimd grupp. Vidare hade han genom anteckningar, understryk-
ningar eller &verstrykningar i psalmbokstexten eller pd annat sitt markerat
sddana verser eller enskilda uttryck, vid vilka han sdrskilt fist uppmarksamheten.

3 Anteckning av Wieselgren & brev frin C. J. Nerman 2%/10 1868, Goteb. stadsbibl. Wiesel-
gren, Sv. Kyrkans sk. litt., 1 uppl. sid. 404, 2 uppl. sid. 661, 3 uppl. sid. 436. Jfr Malmberg,
Henric Schartau och psalmboken (i: Nya Dagl. Alleh. /10 1936).

4 Holmbergson till Rudelbach 13/z 1828 (Algdrd, Johan Henrik Thomander, sid. 296,
anm. §).

5 Minnesanteckningar, samlade av C. W. Skarstedt (Saml. Skarstedt, appendix 12, Lunds
universitetsbibl.). Se iv. Uriel, 1, sid. 111 ff., Wieselgren, art. Schartau, Henric, i Biogr. lexicon,
13, sid. 347 ff., samt Holmbergson till Wieselgren 15/s 1828, Goteborgs stadsbibl.
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Undersokningen &verensstimmer silunda till sin allminna karaktir med de an-
mirkningar och kommentarer, som Schartau egenhindigt infort i ett dnnu bevarat
exemplar dels av 1814 4rs »Forslag till forbittrade kyrkosénger», dels av den
herrnhutiska samlingen »Sions sdnger». Men det 13g i sakens natur, att hans
uttalade mening om den officiella psalmboken var av lingt stdrre intresse 4n
hans undersokning av de bdda nyssnimnda singsamlingarna. Manuskriptet till
psalmklassifikationerna far antas ha varit med bland de handskrifter, som Schar-
tau, enligt C. J. Schlyters uppgift, skinkte till Holmbergson kort fére sin ddd,
med tillitelse for denne att dirav utge av trycket, vad han dartill fann lampligt.”
Foljaktligen har man d2 ritt att forutsitta, att Schartau icke haft nigot emor,
att dessa klassifikationer blevo offentliggjorda for att tjina till ledning vid
anvindandet av den wallinska psalmboken.

I psalmklassifikationerna gores forst en 8tskillnad mellan gamla psalmer,
d. v.s. sadana, som Wallin 6vertagit frin 1695 ars psalmbok, samt nya psalmer,
varmed avses alla de ovriga. Det var ju inte svart f6r Schartau att faststilla,
vilka psalmer som voro dvertagna frin den gamla psalmboken, endr de funnos
angivna i en sirskild tabell i slutet av boken. De gamla psalmerna ater 1 1819
rs psalmbok indelade Schartau i tre underavdelningar, angivande vilka som
enligt hans mening hade blivit forbittrade eller forsimrade i deras nya form,
samt slutligen vilka som innehollo felaktiga uttryck. De nya psalmerna diri
indelade Schartau i fem grupper. En liten kategori mellan dessa huvudgrupper
upptog de psalmer eller enstaka verser ifrin 1695 drs psalmbok, vilka Schartau
ansig hade bort ytterligare medtagas i den nya psalmboken.

Enligt forsta upplagan av »Svenska kyrkans skona litteratur» hade Schartaus
psalmklassifikationer foljande allminna utseende, varvid hir endast antalet
psalmer i de respektive grupperna anges, men diremot icke psalmernas nummer:

A Gamla psalmer bibehallna och

a i1 nigon mitto forbittrade 164
b till rikhaltigheten och andligheten forringade 29
¢ med felaktiga uttryck 7
B Gamla psalmer, som férbigdtts men hade fortjint bibehdllas 12

C Nya psalmer
a av férsta ordningen (som vittna om biblisk insikt och andlig

kallelse) 33
b av andra ordningen (som iga drag av andlig kallelse) 77

6 Schartau, Predikningar, skriftermil och confirmationstal. Sista samlingen, 1868 [utg.
av C. J. Schlyter], sid. III.
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¢ av tredje ordningen (som iga bibliskt innehdll och iro fel-

fria) 45
d av fjirde ordningen (felfria) 129
e av femte ordningen (med felaktiga uttryck) 13

Wieselgrens atergivande av psalmklassifikationerna synes icke vara fullt
exakt och doljer ett litterarkritiskt problem. Ett par psalmer ndmnas sdlunda
icke alls. En viss skillnad finns ocksa betriffande klassifikationernas atergivande
1 de olika upplagorna av »Svenska kyrkans skona litteratur». D3 en slutgiltig
klarhet rorande dessa i sig sjalv icke synnerligen betydelsefulla detaljfragor for-
utsitter tillgdng till Schartaus originalhandskrift, som icke har patriffats, maste
denna sida av saken hir forbigas.

Som redan nimts hade Schartau 1 sin psalmbok sirskilt utmirkt de stillen,
didr han funnit felaktiga uttryck. Wieselgren gjorde nu ett férsék att nirmare
precisera, vad som var Schartaus huvudanmirkning i de ifrdgavarande fallen.
Men han var samtidigt vdl medveten om svarigheterna i1 detta foretag. Utan
att nirmare g in pad enskildheter kan man, redan som ett allmint omdéme om
dessa kommentarer, tillimpa vad J. A. Eklund anger ifriga om forhdllandet
mellan J. W. Beckman och Schartau, att de dro mest dgnade att karakterisera
kommentatorn sjalv, 1 detta fall Wieselgren.” Denne forklarade ocksd helt
Sppenhjirtigt, att han inte alltid kunde vara fullt viss om att i sina noter ha
pekat pad sidant, som »stdrt anmirkaren», d. v.s. Schartau. En fastare kunskap
om innebdrden i dessa Schartaus anmirkningar far man dels genom hans nyss-
nimnda inlaga till psalmbokskommittén 1815, dels genom hans handskrivna
kommentarer och dndringsférslag betriffande en mingd stillen i 1814 4rs for-
slag i det nyssnimnda, nu i Lunds universitetsbibliotek forvarade exemplaret,
som tillhort Schartau. Manga av de stillen, mot vilka Schartau hir framstillde
anmirkningar, ingingo nimligen ofdrindrade eller s& gott som ofdridndrade i
1819 &rs psalmbok.

Man far hir sdlunda till en del veta orsakerna till, att han ansdg vissa psalmer
genom den nya bearbetningen ha blivit »till rikhaltigheten och andligheten for-
ringade». Om credo-psalmen, nr 17 i 1819 &rs psalmbok, ansig han: »Guds fria,
nddeliga vilja dr tydligare i Gamla psalmboken utmirkt». Anmirkningen triffar
silunda psalmen i dess helhet. Om Luthers julpsalm, nr 63 i 1819 4rs psalmbok,
anmirkte han, att i denna »saknas hela vigen den ikta kristendomsanda, som
finnes i gamla psalmboken under detta nummer». Aven psalmen »V3r Gud ir
oss en vildig borg» ansdg Schartau ha blivit »till rikhaltigheten och andligheten
forringad» i 1819 &rs psalmbok. Enligt C. J. Nermans uppteckning yttrade

7 Eklund, V3r kyrkopsalm, sid. 114.
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Schartau p& dodsbidden: »En av doktor Luthers psalmer med alla sina felaktig-
heter 4r mer vird in Vitterhetsakademins fullkomligheter».® Mot psalmen 157
i den nya psalmboken, 4ven denna, liksom de nu nimnda i s& gott som ordagrant
samma form i den stadfista psalmboken som i 1814 &rs forslag, hade Schartau
mycket att anmirka. Betriffande versen 8 pdpekade han, att antitesen mellan
Guds allestides nirvarande och inneboende gitt forlorad. Uttrycket i versen
14: »Och hugna sjilen med den ro, Som fods av kirlek, hopp och tro» innebar,
anmirkte Schartau, en felaktighet, enir sjilens ro icke fodes av kirleken, utan,
enligt Rom. § v. 1, av rittfirdiggorelsen och denna 1 sin tur av tron. Om versen
17 i samma psalm, »Virt hjirta Sppna, vick och ror, Ate vi dig undfd, som vi
bor», anmirkte Schartau, att den ur Upp. 3 v. 20 himtade bilden i motsvarande
stille i den gamla psalmboken gitt forlorad: »Och 6ppna du var hjirtans dorr,
Att vi dig figne som sig bor». Hirigenom hade man ock, fortsatte han, »vint
upp och ned pi nddens ordning, som dr 1. rorelse, 2. vickelse, 3. hjirtats
oppnande».

Felaktighet mot nidens ordning utgdr dven en huvudanmirkning gentemot
psalm 181 v. 2, likasd en av de gamla psalmer, som enligt Schartau blivit for-
simrade: »Dock skapad till din dra Fick jag din sanning lira». Hir papekar
Schartau, att en minniska fir lira sanningen genom nddens upplysning. Bonen
i versen 3 av samma psalm: »Gjut mod och visshet i mitt brost» dr enligt Schar-
tau opsykologisk: »S3 1ingt fram med sin nskan vdgar sig icke en syndupp-
skakad sjil». Om psalm 229 v. 4: »Giv, Herre blott, Att blygd och brott Mitt
samvet ¢j beflicka» anmirkes, att den stdrsta olyckan pd sjuksingen fastmera
vore den, varom motsvarande stille i den gamla psalmboken erinrade, »att sakna
trosisynen av Guds ansikte». I versen 6 saknar Schartau den gamla psalmbokens
anvisning till bon och i verserna 8 och 9 »den i 1 Petr. 5 v. 6 férnyade upp-
tickten av Guds handlingssitt med de trogna, att Gud redan hir i tiden med
forskade nidegdvor ersitter de trognas fornedring.»

Wieselgrens anmirkningar ge icke alltid en ritt uppfattning av, vad som lig
bakom Schartaus psalmkritik. Betriffande psalmen 18 i den wallinska psalm-
boken, placerad i grupp 5, »med felaktiga uttryck», har Schartau silunda en
mingd anmirkningar, vilka icke blott, som Wieselgren synes mena, hinfora sig
till den forsta versen. Vid uttrycket i denna psalms forsta vers: »Oédndlige! du
goms for dodlighetens syn», har han i psalmboken skrivit ordet »fel» samt denna
anmirkning: »G6ms ¢j for sjilens 6gon av ordet upplysta». Vid de bida féljande
verserna har han mycket att anméirka. Betriffande den andra versens tva forsta

8 Saml. Lindblad, C. S., 19, Lunds universitetsbibl. Yttrandet enl. Nerman ett citat av
Gellert. Jfr dennes liknande uttalande i: »Geistliche Oden und Lieder». Vorrede. (Reclam

uppl,, sid. ).
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rader: » Jag tror pa medlaren, som rordes av var nod, Att himlens frid till jorden
bira» anmirker han: »Att bira budskap var ej sjilva drendet, men hans stind,
som han antog». Vid uttrycket om den Helige Andes verk i nista vers: »Och
bittringen med framgang kroner Och prévningen med saligt slut» skriver Schar-
tau, att Anden &stadkommer bade bdrjan, framgidngen och slutet. Angdende de
bida féljande versraderna: »O ljus och sillhet utan like, Hugsvalare! du ger
vart svaga hjirta stod» forklarar han, att den Helige Ande sdsom Hugsvalare
ej ger stdd dt hjirtat i dess svaghet, »utan han omskapar hjirtat och férindrar
dess hardhet, arghet och illfundighet till barnslig blodighet, kirlek och enfald».

Vid det av den wallinska psalmbokens granskare, diribland ocksd Wieselgren,
ofta kritiserade uttrycket i psalmen 356 v. 3: »— — — Dessa tarar frin ett
0ga, Som innu €j skrymta vet» har Schartau skrivit det 1 hans anmarkningar till
1814 ars psalmboksforslag s& ofta forekommande ordet: »fel». Men psalmen i
dess helhet rdknar han dock till »nya psalmer av tredje ordningen, som &dga
bibliskt innehdll och iro felfria». Psalmbokskommittén férklarade pd sin tid
betriffande detta for kritik tacksamma uttryck, att »detta later siga och forstd
sig», och att det icke var barnen utan férsamlingen, som sjong si.’

Till sina forsok att tolka Schartaus psalmkritik fogade Wieselgren s& en mingd
egna anmirkningar. Hans kommentarer till klassifikationerna ge nirmast det
intrycket, att han ansett, att Schartau domt alltfér vilvilligt, varfér han ville
komplettera framstillningen med ndgra anmirkningar rorande sidana stillen,
vilka Schartau icke rubricerat som felaktiga uttryck.

Sarskilt en synpunkt i dessa Wieselgrens anmirkningar kan ha ett mera prin-
cipiellt intresse. Han var angeldgen om att framhilla bekinnelsekaraktiren hos
manga psalmer. En psalm borde, att déma av ménga uttalanden av Wieselgren,
icke innehdlla mer, in den psalmsjungande sjilv av personlig erfarenhet och
avgorelse kunde instimma i. Att konsekvent utforma detta krav vigade sig
Wieselgren dock icke pa. Helst ville den unge Wieselgren ocksd, att psalmer,
som malade olika religisa tillstdnd, skulle, for att verka riktigt dkta och i till-
racklig grad motsvara kravet pd sann folklighet, hirréra frin manniskor just
1 den beligenheten, som de i psalmen sokte skildra.’® S8dana bekinnelsesyn-
punkter pd psalmboken méste innebira, att minga psalmer, som gavo uttryck
for hoga och innerliga troserfarenheter, knappast i den formen skulle vara an-
vindbara i den »ecclesia mixta», som en gudstjinstforsamling utgor. Overhuvud
ansdg han, att mycket individuellt hdllna psalmer, exempelvis Odmanns »For

» Psalmbokskommitténs handlingar: kommitténs prot. 28/12 1818. Kungl. bibl.
10 Rec. av Syréen, Christelig singbok, i Uriel, 2, (1826), anonym, men med all sikerhet
hirrorande frin Wieselgren.
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dig, o Gud, mitt hjirta brinner», icke voro limpade att »ligga pd en hel forsam-
lings lippar».” Denna sistnamnda psalm placerade Schartau sd hégt upp som
i gruppen 2, bland nya psalmer med »drag av andlig kallelse».

Schartau visade nimligen hirvidlag en friare hallning. Nir det gillde psalm-
singen vid den allminna gudstjinsten, behovde man, ansdg han, inte sitta tyst,
dven om psalmen, som sjongs, behandlade en andlig erfarenhet, som man inte
sjilv hade nitt. Den uppvickta minniskan kunde girna med forsamlingen del-
taga 1 det, som sjongs for de omvindas rikning, blott det inte skedde i medveten
avsikt att intala sig sjilv en falsk forvissning om att ha hunnit lingre i nddens
ordning in som verkligen var fallet.*

I forsta upplagan av »Svenska kyrkans skona litteratur» it Wieselgren forfat-
taren till psalmklassifikationerna vara anonym. Om deras hirkomst forklarade
han blott, att de hirrérde frdn en representant for »den gamla, men kdrnfriska
svenska ortodoxien» och frin en, som »beddémde allt inom kyrkan frin den
stringaste ortodoxis synpunkt».

Betydelsen av att psalmklassifikationerna publicerades var mycket stor. Tvi-
velsutan ha de i den form, vari de dtergdvos av Wieselgren, nirmast varit dgnade
att understryka den nya psalmbokens virde. Av stor betydelse var det ocksa,
att detta skedde i en tid, d3 motstdndet mot denna pd manga héll hade bérjat
hirdna, och samtidigt som J. J. Thomaeus utgav sin negativt hallna »Gransk-
ning» av den nya psalmboken liksom av de 8vriga nya kyrkliga bockerna. Psalm-
klassifikationerna voro fastmera dgnade att skapa ett visst fortroende for den
wallinska psalmboken, dven dir man férut varit kritisk och avvaktande.

D34 Wieselgren ar 1847 utgav den andra upplagan av »Svenska kyrkans skona
litteratur», hade psalmboksfrdgan i sirskild mening aktualiserats genom norr-
landsldsarnas kritik och deras dirmed sammanhingande separatiomshot. Med
dessa separatistiskt sinnade »nyldsare» frin Norrland tycktes Johan Ternstrom
vilja géra gemensam sak genom den hinsynslésa och ovederhiftiga kritik av den
wallinska psalmboken, som han lit inféra i sin tidning, Nordisk Kyrkotidning,
i slutet av &r 1845. Frdgan om psalmbokens renlirighet fick nu fér Wieselgren
en kyrkopolitisk innebord och kom att, sdsom han sig saken, f4 samband med
den friga, som vid denna tid f6r honom var det stora, allt omfattande kyrkliga

1t Svenska kyrkans skona litteratur, 1 uppl,, sid. 408, anm. Den nimnda tendensen framtrider
sarskilt vid mdnga av Thomanders och Wieselgrens indringsférslag betr. den wallinska psalm-
boken. Se Arvastson, Den Thomander-Wieselgrenska psalmboken, sid. 259 ff.

12 Schartau, Utkast till betraktelser dfwer wissa stycken af Catechesen, 1, Lund 1826,
sid. 151§,
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problemet: frigan om kyrkoenhetens bevarande.*® Att Wieselgren nu vid psalm-
klassifikationerna utsatte Schartaus namn kan hinga samman med, att han gent-
emot separatistisk kritik av den wallinska psalmboken ville framhdlla, att
Schartaus auktoritet vigde tungt till dennas forman. Samtidigt kunde ocksd
Schartaus anmirkningar fattas som ett slags forsvar for Wieselgrens och Thoman-
ders forsok att ritta den wallinska psalmboken, genom den 6versedda psalmbok,
som utkom i Malmé 1849.

Ar 1866 utgav Wieselgren den tredje upplagan av »Svenska kyrkans skdna
litteratur». For tredje gingen publicerade han hir det schartaumanuskript, som
Johan Holmbergson mer in tre &rtionden tidigare hade anfortrott honom. Hir
forklarade nu Wieselgren, att det varit Schartaus 3sikt, att de kristna icke be-
hévde sitta sig emot de nya bdckerna: handbok, katekes och psalmbok, om inte
samvetets oeftergivliga bud krivde detta. Men si var, hade Schartau ansett,
icke fallet med psalmboken, och Schartaus mening med psalmklassifikationerna
hade varit att visa detta. Schartau riknas hir som representant f6r den wiirtem-
bergska pietismen, och om »den gamla, men kdrnfriska svenska ortodoxien»
nimner Wieselgren hir ingenting. Vidare avstod han frn forsoket att precisera,
vad Schartau hade haft for anmirkningar mot de psalmer, i vilka han funnit
felaktiga uttryck. Slutligen féretog Wieselgren 1 tredje upplagan en liten dndring
av Overskriften 6ver de bida forsta grupperna av nya psalmer, ddr han nu i
stillet for »andlig kallelse» anvinde uttrycket »andlig kallelses poesi».’* Om
framstillningen i tredje upplagan kan silunda sigas, att den pd en punkt dnnu
kraftigare 4n i de bada foregiende betonar Schartaus vilvilliga instdllning till
den wallinska psalmboken.

Manuskriptet till psalmklassifikationerna, allts3 det nyssnimnda psalmboks-
exemplaret, hade Wieselgren, att doma av hans eget uttalande, dnnu i sin igo,
nir han utgav andra upplagan av »Svenska kyrkans skona litteratur».’® Det Gver-
togs sedermera av Holmbergsons svirson, inspektoren Carl Justus Nerman, be-
kant som samlare av brev och andra handlingar av eller om Schartau,® och kom
att spela en viss roll i J. W. Beckmans Psalmhistoria. Beckman citerade hir oftast,
men dock icke genomgdende, Schartaus mening om de olika psalmernas virde.
Schartaus namn bérjade Beckman utsitta forst frdn och med psalmhistoriens
andra hifte, bérjande med psalmen 35. I brev till Wieselgren ar 1868 anmirkte
Nerman dels, att dessa uppgifter, som Beckman konsekvent himtade frin den

13 Mycket belysande ir hirvidlag Wieselgrens brev till C. F. af Wingard 24/s 1845 (i Wiesel-
grens brevsaml., F. 205: 7223, Goteb. stadsbibl.).

14 Svenska kyrkans skona litteratur, 3 uppl., sid. 436 ff.

15 Anf. arb., 2 uppl,, sid. 66o.
18 H. Higglund, Henric Schartau, sid. 250, 279.
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forsta upplagan av »Svenska kyrkans skona litteratur», ofta icke stimde med
Schartaus eget original, dels att Beckman ibland angav Wieselgren 1 stillet for
Schartau som klassifikationernas upphovsman. Nerman framlade dven sina an-
mirkningar i brev till Beckman. Han imnade nu sjilv utge Schartaus anteck-
ningar rérande psalmboken och ville, att Wieselgren skulle ekonomiskt bidraga
hirtill. Nermans hinvindelse fick emellertid ingen annan foljd, dn att Beckman
fran och med psalmen 425 upphdrde att vidare ange Schartaus cmddmen om
psalmerna, »helst denna psalmernas klassificering icke alltid synes hava skett
utan ensidighet», som Beckman tilligger.*’

Nigon ytterligare publicering av klassifikationerna direkt efter originalet blev
salunda icke av. Men Schartaus psalmanteckningar, liksom ménga andra schar-
taumanuskript, torde ha spritts 1 avskrifter, sirskilt 1 Vastsverige. Prasterna in-
forde ofta klassifikationerna i sina psalmbdcker, till regel och rittesndre vid
psalmsittningen. Sddana anteckningar finns dnnu bevarade. En dnnu vidstrick-
tare betydelse fingo psalmklassifiktionerna dirigenom, att de linge anvindes i
den liturgiska undervisningen vid Lunds universitet. '

Av det sagda framgir, att Schartau icke horde till dem, som med fanatisk
ensidighet krivde allt i den gamla psalmboken tillbaka. Nir Johan Ternstrém
forde dessas talan i sin nyssnimnda artikel 1 Nordisk Kyrkotidning ar 1845,
kunde han foljaktligen icke, som han tvivelsutan gdrna hade velat, dberopa sig
p3 Henric Schartaus auktoritet. Ternstroms instillning, att den allra minsta fel-
aktighet i lirohinseende hos psalmboken gjorde denna forkastlig och oanvind-
bar, var Schartau frimmande. Vad de ilderdomliga orden och uttrycken i de
gamla psalmerna betriffar, s8 var Schartau pd det klara med att dessa kunde
ge anledning till missforstind och gyckel, ndgot som han pépekade i skrivelsen
till psalmbokskommittén &r 1815, och att icke minst denna omstindighet vil
forsvarade en psalmboksrevision. Ifrdga om psalmklassifikationerna fister man
sig 1 all synnerhet vid, att Schartaus 6nskemil rérande ytterligare psalmer ur
den gamla psalmboken att inférlivas med den nya voro relativt obetydliga. Av
de 213 psalmer, som Wallin uteslutit, 6nskade Schartau endast 12 (eller enligt
2 och 3 upplagan 13) tillbaka »samt ndgra enkla verser hir och dir», sdsom
Wieselgren tilligger. Vilka dessa verser voro, brydde sig Wieselgren icke om att
nirmare ange. De finnas emellertid citerade i forordet av den bearbetning av
nigra gamla psalmer, som icke medtagits ar 1819, vilken utgavs av prosten Hans
Andersson 1 Gylle ar 1859. Han citerade dem efter Schartaus originalmanu-

17 Nerman till Wieselgren 2910 1868, 28/11 1868. Beckman till Wieselgren 2§/¢ 1870, samtliga
i Goteborgs stadsbibl. Beck man, Psalmhistoria, sid. 833, anm. 2.
18 O. Ahnfelt, Henric Schartau, sid. r3.
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skript.” Aven om man kan ge Wieselgren ritt i, att det var av underordnad
betydelse att i detalj ange de psalmverser, det hir var friga om, sd har det &
andra sidan sitt mycket stora intresse att veta, att Schartau si grundligt och
minutidst gjorde sin undersdkning. P4 ett par punkter kan den senare utveck-
lingen sdgas ha givit Schartau ritt betriffande 6nskem8len om ytterligare psalmer
ur 1695 ars psalmbok, i det att tvd av honom i detta sammanhang nimnda
psalmer upptagits i 1937 &rs psalmbok. Dessa dro Philip Nicolais »S8 skdn lyser
den morgonstjern» och Luthers »Christ ldg i dédsens bandom» (1695 ars psalm-
bok nr 131 och 163, 1937 resp. 32 och 113).

Vad Schartau skrev till psalmbokskommittén ar 1815 om virdet av de gamla
psalmerna just med hinsyn till deras alderdomliga sprikliga form pdminner i
sjilva verket till ordalagen om'vad Wallin forut, i sitt betinkande rérande
nya psalmboken vid kommittésammantriadet i Orebro ar 1812, hade yrtrat. Schar-
tau talade hir om den enfaldige frommes forkirlek for de gamla psalmerna,
»vilka s2 méngen ging avligsnat bekymren fran hans hjirta, och vilka genom
forfidernas okonstlade uttryck 3tit tillflyta honom, for en stund dtminstone,
kinslan av den ildre kristna férsamlingens manliga styrka». Men Schartau gick
sa langt, att han foreslog kommittén, att de gamla psalmer, som inférts i av
kommittén forindrat skick i 1814 ars forslag, métte i en kommande psalmbok
inforas i dubbel form, bade of6rindrade efter den gamla psalmboken och i sin
bearbetade form. P3 s sitt skulle olika Onskemadl tillfredstillas. »Den vittre
fordringsigaren, som vanligen i dessa stycken mera granskar dn nyttjar», skulle
fa sitt, och samtidigt skulle det enkla, fromma folket, vars talan Schartau ville
fora, fa den tillfredstillelsen att £ behalla sina gamla psalmer i of6rdndrart skick.
I ndgra fall hade i 1814 &rs forslag inférts dylika dubbla versioner, men Schartau
ville nu, att detta skulle ske genomgéende.

I sina egna forsamlingar, Stora Raby och Bjellerup, ldt Schartau icke inféra
den nya psalmboken. Hans eftertrddare, Achatius Kahl, talade i en skildring
fr@n Schartaus tid om dennes ljumma intresse for den wallinska psalmboken
och ansdg, att en bristande forstdelse for »de hirliga orgelljud, till vilka det
bildade Sverige lyssnar med fortjusning» utgjorde en tydlig begrinsning hos

19 Andersson, De gamla psalmerna, férordet, sid. X. Samma uppgifter, med undantag
av gamla psalmboken nr 11 {(det rimmade Fader Vir) har Andersson ocksd antecknat i ett
exemplar av 1819 3rs psalmbok, som nu finns i Lunds universitetsbibl. — Aven A. Kah! tycks
ha studerat originalmanuskriptet. Se: Kahl, Tegnér och hans samtida i Lund, 2 uppl., sid.
210 (»Varhelst Wallin forrider ett klarare begrepp — — — diir 4r genast Schartau framme
med blick och penna, anmirker, stryker ut eller skriver i bridden: »fel och brists, som hade
han en djikne framfor sig eller en seminarist, vars predikoutkast han skulle ritta och for-
bittra.»).
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Schartau.* Men Kahls forsok att i dessa forsamlingar infdra 1819 &rs psalmbok
stotte pa ett bestimt motstdnd frin sockenminnens sida.®* Och vid den stdmma,
som beslot, att den nya psalmboken skulle infras 1 Lunds domkyrkoférsamling
fran och med piskdagen 1821 var det Schartau, som framforde 6nskemilet, att
man vid gudstjinsterna i domkyrkan tills vidare endast skulle anvinda sidana
psalmer, som aterfunnos dven i den gamla psalmboken.*

Schartaus instillning till de nya psalmerna i 1819 &rs psalmbok, d.v.s. de,
som icke himtats ur 1695 3rs psalmbok, ddljer ett i viss mdn komplicerat pro-
blem, som Wieselgren vil mycket férenklar vid sin framstillning av psalm-
klassifikationerna. Schartaus héllning framstdr s overraskande positiv mot den
nya tidens psalmdiktning, att Wieselgren tilligger, att detta verkligen var allt.
Att Schartau betriffande endast 13 psalmer anmirkte pé felaktiga uttryck, synes
ju i belysning av vad som ibland presterades i kritik av den wallinska psalm-
boken vittna om en vilvillig instdllning. Som belysande exempel kan ndmnas,
att han placerade psalmen nr §: »Ve den, som siger: Gud ¢j 4r», bland »nya
psalmer av andra ordningen, som #ga drag av and}ig kallelse.» U. L. Ullman f6:-
klarade om denna psalm: »N:o § ir ett frdn 1770-talet hidrstammande kvide
emot ateistisk gudsfornekelse, vilket dock argumenterar med ganska svaga
grunder, dd det sjilvt knappt 4ger ett enda drag av specifikt kristlig tro och
livsdskidning».** Vad Schartau krivde av en fullgod psaim framgdr av &ver-
skriften over den forsta av de fem grupperna: andlig kallelse och biblisk insikt.
Den Helige Ande skulle kunna sigas ha haft med férfattandet av psalmen att
gora, om den skulle ritt motsvara sin uppgift. Det ir samma krav, som C. J.
Brag pa sin tid hade formulerat s3, att det av en ritt psalmforfattare kravdes
»Guds Andes besynnerliga vickelser i en sjil, vilken med grundlig kunskap for-
enar en stadgad forfarenhet i niden».* 1 sjilva verket har Schartau endast
gillat de 110 nya psalmer, som han riknar till de bdda forsta grupperna, de som
»vittna om biblisk insikt och andlig kallelse» eller dtminstone »4ga drag av andlig
kallelse».

Av speciellt intresse ir den grupp, som Schartau benimner »felfria», detta
redan ddrfor att den dr den storsta av de grupper, vari de nya psalmerna in-
delades, omfattande 129 psalmer. Det ligger nira till hands att i denna beteck-
ning ldsa in mer, dn Schartau avsett. De innehdllo inga direkta villfarelser och

20 K ahl, anf. arb., sid. 210.

21 Holmbergson till Rudelbach 5/7 1828, cit. i Algird, anf. arb., sid. 296.
22 Prot. 3/g 1820. Lunds landsarkiv.

2 Ullman, Om den kyrkliga psalmboken, sid. 1or1.

2 Preste-tidningar for ir 1768, sid. 109 ff.
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inga avvikelser frin Bibeln och bekinnelseskrifterna. Det var icke med dessa
psalmer som med »Sions sdnger», om vilken bok han skriver, att den utgjorde
»en samling av sanning och villfarelse», ddr ménga sdnger voro »uppfyllda med
herrnhutiska giftet, ehuru sockrat det ock kan vara».*® Men detta krav pa ren-
lirighet var for Schartau ingalunda allt, som krivdes av en kyrkopsalmbok. I
ett av sina brev skriver han, just pa tal om »Sions sdnger», om »den stora skaran
av sadana andliga bocker, med vilkas forfattande den Helige Ande icke haft
att skaffa» och han karakteriserar dessa skrifters innehdll som »andliga upp-
satser, som bestir uti ett dunkelt och torrt andligt foredrag, vilket icke dr
stridande emot den Heliga skrifts lira, sddan som den 4r uppfattad i véra be-
kinnelsebocker». *¢

Detta fir sin belysning dven genom Schartaus egen anvindning av 1819 drs
psalmbok, i den mén det nu Sverhuvud 4dr mojligt att bilda sig ndgon f6restillning
hirom. I schartausamlingen i Lunds universitetsbibliotek finnes en undersokning
av psalmhinvisningar och psalmcitat i Schartaus skrifter: »Psalmer och versar,
citerade i Henric Schartaus skrifter eller begagnade vid gudstjansterna». Under-
sokningen utférdes pa sin tid av f. lektorn i Karlskrona, filosofie jubeldoktorn
Gustaf Ragnar Schlyter, son till utgivaren av Schartaus skrifter, professor Carl
Johan Schlyter. Av denna sammanstillning framgér, att man i Schartaus efter-
limnade skrifter kan finna 103 olika psalmnummer ur 1819 ars psalmbok citerade
eller anvinda en eller flera ginger. Av dessa idro blott 36 nya psalmer, som
allts3 icke hade direkt motsvarighet i 1695 ars psalmbok. Av dessa 36 tillhora
14 gruppen »nya psalmer av forsta ordningen» och 20 »nya psalmer av andra
ordningen». Endast en ging kan det beliggas, att Schartau anvint psalmer av
respektive tredje och fjirde ordningen. I det forstnimnda fallet dr det ps. 414
v. §, en vers, som handlar om vingirdsmannens bon fér det ofruktbara tridet.
I det senare fallet giller det ps. 130 v. 8, 6verhuvud den enda vers av denna
psalm, som fatt en allminnare anvindning: »O gode Ande, led du mig Till
sanningen och livet». Det ir endast denna vers av ifrigavarande psalm, for-
fattad av J. Astrom, som influtit i 1937 ars psalmbok. Ingenstides dr namnt, att
Schartau anvint ndgon av de nya psalmerna »med felaktiga uttryck». Diremot
kan man i tre fall finna, att han anvint sig av psalmer i motsvarande grupp
bland de gamla psalmerna.

En tillfillighet fogade det s8, att Schartaus dsikter om den wallinska psalm-
boken kom att formedlas till eftervirlden av P. Wieselgren, som sjilv ansdg sig
vara schartauan av hogre ordning an H. F. Cedergren och andra schartaulir-

25 Anteckning av Schartau i hans exemplar av Sions sdnger, Lunds universitetsbibl.
2% Schartau, Bref i andeliga dmnen, XXI.
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jungar.*” Hirvid har Wieselgren ocksd tryckt ndgot av sin egen andes prigel
over det, som han citerar. Schartau gav otvivelaktigt uttryck 8t bide forstaelse
och uppskattning betriffande det, som Wallin med sin psalmbok givit svenska
kyrkan. Men denna hans uppskattning har dock icke varit s& vilvillig och s&
nira nog reservationslost gillande, som man ibland med utgdng frin Wieselgrens
framstillning velat finna. Mot en stor mingd av psalmerna i 1819 ars psalmbok
och diribland flertalet av de nya var han dock reserverad. Schartauldrjungarnas
kritiska instillning gentemot den wallinska psalmboken bor dirfor icke vara
dgnad att forvana.* De endast f6ljde sin lirofader i sparen.

% E. Newman, Vickelserorelser och kyrkoreformatoriska strivanden under r8co-talet
: Lunds stift i ord och bild) sid. 121.

8 D. Fehrman, Kring schartauanismen i Halland p& 1880- och go-talen. (Frén skilda tider.
Studier, tillignade Hjalmar Holmquist, sid. 176 ff.)

e



TVA MESSIANSKA PROFETIOR I DET FORDOLDA

AV LEKTOR HARALD SAHLIN, OREBRO

rkyrkans teologiska intresse var helt naturligt speciellt inriktat pd att i G. T.

finna profetior om Kristus. Det gillde att uppticka typologiska motsvarig-
heter mellan gamla och nya forbundet. Aven vad som f6r oss kan forefalla som
bisaker tillmittes ofta teologiskt virde; pa s& manga stillen i G. T. som mdjligt
ville man 8terfinna Kristus. Metoden ir som bekant rikligt foretridd redan i
N. T. sjilvt. Det var i ljuset fran Kristus som G. T. skulle forstds. Man menade,
sasom det heter i ett mdjligen frdn Augustinus stammande ord, att Novum Testa-
mentum in Vetere latet, Vetus in Novo patet.

Den typologiska bibeltolkningen florerade 18ngt fram i medeltiden. Den moéter
icke blott i den egentliga textutliggningen utan iven i den religidsa diktningen
och icke minst i den kyrkliga konsten, dir den blev av fundamental betydelse.
En hojdpunkt i den typologiska bibelutliggningen bildar den s. k. Biblia Pau-
perum,* som anses ha tillkommit p& 1200-talet men som till visentlig del bygger
pa vida ildre tolkningstradition. Biblia Pauperum bestdr av ett 6o-tal bildfram-
stillningar till N. T., alltifrin Jungfru Marie bebddelse till Yttersta domen och
det nya Jerusalem. Varje bildkomposition bestir av en centralbild med en
nytestamentlig scen, omgiven pd vardera sidan av en gammaltestamentlig scen
som stdr 1 typologiskt samband med mittbilden.* Dessutom omges den sist-
nimnda av fyra profetgestalter med var sitt profetord som syftar pd mittbildens
innehdll. Bilderna 4ro foérsedda med forklarande latinsk text. Bide den nytesta-
mentliga och de bdda gammaltestamentliga scenerna hava dessutom var sin
overskrift, titulus, 1 regel avfattad pd rimmad hexameter (s. k. leoninsk vers),
vari bildens teologiska innebdrd antydes. Som exempel ma hidr anforas over-
skriften till framstillningen av Isaks offer:

Signantem Christum puerum pater immolat istum.’

! Jfr hirom Henrik Cornells magnifika arbete Biblia Pauperum, Stockholm 1925. Det
ir detta som i det fdljande citeras.

? 1 forenklade editioner saknas de bida gammaltestamentliga scenerna.

3 Citerat efter o.a. a., s. 40.
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Att nigot nirmare studera, hur G. T. begagnas och tolkas i Biblia Pauperum
ir icke blott hogst intressant ur sdvil allmint teologisk som lirdomshistorisk
synpunkt utan i ménga fall dven av speciellt exegetiskt intresse. — I det féljande
skola tvenne detaljer ndgot behandlas.

I.

Framstillningen av Kristus-barnet i krubban* omges till vinster av en bild av
Mose framfor den brinnande busken, till hoger av Aron med den gronskande
staven — tva scener som typologiskt syfta pa Jungfru Marias of6rindrade jung-
frulighet. De fyra profeterna kring centralbilden dro Daniel, Jesaja, Mika och
Habackuk. Det idr den sistnimnde som for oss hidr dr av speciellt intresse. Den
citerade Habackuk-profetian lyder nimligen si: In medio duorum animalium
cognosceris. Innebdrden ir tydlig nog: utsagan 3syftar den traditionella oxen
och dsnan vid krubban. Det ifrégavarande stillet, som dr Hab. 3: 2, lyder emel-
lertid i Vulgata helt annorlunda: In medio annorum vivifica illud (sc. opus tuum).
Saken forefaller vid forsta pdseende hogst forbryllande. G&r man till den mas-
soretiska texten, finner man dir "7 D20 30R3. (Vir Kyrkobibel &versitter:
»Fornya i dessa ar dina girningar».) Septuaginta har diremot en Oversittning
som helt motsvarar ldsarten i Biblia Pauperum, nimligen: év péoe 8bo Lopwy yve-
obnoy. Det dr ldtt att se, att den grekiske Oversdttaren ldst O™ eller ™20 i st. £.0°20,
men hur han kommit till yvwoOiey; synes dunkelt. Aven resten av versen Ar
1 Septuaginta dtergiven pa ett sitt som starkt avviker fr@n den massoretiska
texten. _

Frdgan ir nu den: varifr@n stammar ldsarten i Biblia Pauperum? Att den stdr
1 sammanhang med Septuagintas tolkning av stillet 4r uppenbart. Antingen
méste man forutsitta att ndgon gammallatinsk Oversittning fore Vulgata haft
lydelsen in medio duorum animalium cognosceris, i enlighet med Septuaginta,
samt att denna ldsart kommit att bevaras i Biblia Pauperum. Eller ocksd fir
man tinka sig att Biblia Pauperum pd denna punkt har f6ljt en traditionslinje
direkt frin Septuaginta.® I varje fall miste tillimpningen av Hab. 3:2 — 1
enlighet med Septuagintas tolkning av stillet — pa barnet i krubban stamma

4 Jfr o.a.a., Plansch B samt Pl. 1, 14, 202,b, 21 b, 233, 25, 26a,b, 272, 28, 462a,b, 473,
51, 59, 62a, 64a, 66a, 67b, 68 a, 70, 71, 72 a.

8 1 somliga exemplar av Biblia Pauperum citeras dven bdrjan av Hab. 3: 2, 1 denna lydelse:
Consideravi opera tua et expavi, in medio etc. Denna textform stimmer icke alls med Vulgatas,
som lyder: Domine andivi auditionem tuam et timui. Domine opus tuum in medio annorum vivi-
fica illud. Diremot verensstimmer textformen i Biblia Pauperum Zven hir helt med Septua-
ginta, som har: xotevénoo td #pya couv xat 2poBNOny. &v péow 0o Ldwv yvwodnoy.

19 — Sv. teol. kvartalskr. 1951.
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fran mycket gammal tid. Vore det for djarvt att gora det antagandet, att sam-
manstillningen av Hab. 3: 2 med stallet i Betlehem hirstammar fr@n en gammal
testimonie-samling, byggd pa Septuaginta? Att en testemonie-bok skapats redan
under urforsamlingens tid har frimst J. Rendel Harris med starka skil gjort
sannolikt. Och riknar man med en sidan, vore det blott naturligt, om den kommit
att bestimma bibeltolkningen icke blott hos de teologiska férfattarna utan dven
i den gamla kyrkliga konsten.

Oxen och snan bakom krubban méta redan tidigt i den kyrkliga konsten,
vanligen framstillda enligt ett timligen konstant schema. Naturligtvis kan deras
nirvaro forklaras redan dirmed att de skola visa, att det dr friga om ett stall.
Men varfor genomgdende just tvd djur, och just en oxe och en &sna? Det kan
vil knappast rada nagot tvivel om att det d4r en sammanstillning av Jes. 1: 3:
»En oxe kinner sin dgare och en &sna sin herres krubba» med vart stille Hab.
3: 2, i fattningen »mitt emellan tvd djur skall du bliva igenkind», som forldnat
oxen och asnan deras traditionella plats vid Jesus-barnets krubba.

Silunda synas oxen och &snan pa fodelseframstillningen 1 Biblia Pauperum
— och pi alla de bilder av krubban i Betlehem som pdverkats av Biblia Pau-
perum, inda in i senaste tid — fora oss tillbaka inda till urkyrkans bibeltolk-
ning. Det dr Septuagintas siregna tolkning av Hab. 3: 2 som f6rldnat oxen och
dsnan messiansk dignitet, s till vida som de ha till uppgift att i sin médn bevisa,
att barnet i krubban ir Virldens Frilsare. Ty »mitt emellan tva djur skall
Kristus bliva igenkind».

2.

Framstillningen av Jungfru Marie bebadelse i Biblia Pauperum® omgives av
profeterna Jesaja, David, Hesekiel och Jeremia. Den sistnimndes profetord
lyder: Novum faciet Dominus super terram, femina circumdabit virum." Stillet,
som aterfinnes Jer. 31:22, har i var Kyrkobibel den en smula egendomliga
lydelsen: »Se, Herren vill skapa ndgot nytt i landet: det bliver nu kvinnan, som
tager mannen 1 sitt beskydd». Huruvida grundtexten hirmed ir ritt tolkad,
md hidr limnas 3sido. Den massoretiska texten lyder i varje fall sd: T N3 ™2
D33 32900 MR YWD MO Oss intresserar i stillet frigan, hur Jeremia-stillet
i sin latinska form kommit att tolkas som en messiansk profetia.®

6 Se Cornell, a.a.,, samma stillen som uppriknas ovan not 4.

7 I m3nga fall citeras enbart den f5rra satsen. Aven smirre varianter i formuleringen f&re-
komma.

8 Vulgatas text skiljer sig endast obetydligt frin lisarten i Biblia Pauperum; den lyder: ...
quia creavit Dominus novum super terram: femina circumdabit virum.
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Betydligt klarare framstar stillets messianska innebord i Septuaginta, ddr det
heter (38:22): &1 &xnicey Kiprog swmplay el xatagiteusy xawhy, év cwtpiy
nepteretioovran &vlpwmol. Denna textform, vars forhdllande till grundtexten fore-
faller hogst dunkel, ger en klart soteriologisk och ddrmed messiansk innebord:
»Herren har skapat frilsning till en ny plantering; i frilsning skola minniskor
vandra omkring». Att denna utsaga kunnat tillimpas pd annuntiationen 4r ldtt
att forstd. Den »nya planteringen» har formodligen sammanstillts med Messias-
»telningen» frin Jes. 11: 1, §3: 2, Jer. 23: 5, 33: 15, Sak. 3: 8, 6: 12. Men Septua-
gintas lydelse avviker ju hogst visentligt frin den latinska och kan &tminstone
icke direkt belysa den senares innebord. Hur skall man alltsd kunna komma till
ritta med femina circumdabit virum?

Kanske kunde man iven i detta fall vdga antagandet, att det ursprungligen
var i sin Septuaginta-lydelse som Jer. 31:22 erhallit messiansk tolkning. Detta
skulle di ha skett redan i den hypotetiska testimonie-boken, dir vil formod-
ligen dven Jungfru Marie bebidelse stillts i belysning av gammaltestamentliga
profetutsagor. Om nu Jer. 31: 22 hdrt med bland dessa testimonier, har stdllet
emellertid vid Sverflyttningen till latin formulerats om efter Vulgata. Dennas
version av utsagan ir visserligen icke pi lingt nir lika klart messiansk till sin
innebdrd som Septuagintas lisart men har vil ind3 pd nigot sitt tolkats messi-
anskt. I varje fall har Jer. 31: 22 i sin latinska gestalt icke varit tillndrmelsevis
lika obekvimt for en messiansk tolkning som Hab. 3:2 1 dess Vulgata-form.
Dirfor ha dessa bada stillen i Biblia Pauperum, resp. i traditionen dessférinnan,
behandlats olika: Hab. 3: 2 har mast citeras i nira anslutning till Septuaginta,
men Jer. 31:22 har nédtorftigt kunnat anvidndas dven i den gingse latinska
formen.

Antagandet att den messianska tolkningen av Jer. 3r1:22 skulle hirstamma
fran en grekisk testimonie-bok m& i och for sig synas djarvt. Nar det emellertid
till en viss grad synes kunna stddjas genom ett likartat antagande betr. Hab.
3: 2, kanske det inda icke behover betraktas som helt orimligt. — I varje fall
kan det kanske ha sitt intresse for den som i Bibeln tréffar pd ordet om kvinnan
som tager mannen i sitt beskydd att veta, att han hidr stdr inf6r en messiansk
profetia i det fordolda.
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Jon. LinoeLom: The Servant Songs in Deutero-Isaiah. A new Attempt to solve
an old Problem. Lunds Universitets Arsskrift. N.F. Avd. 1. Bd 47. Nr ;.
114 sid. Lund r951. Pris kr. rr: —.

Genom sin utomordentliga fortrogenhet med den exegetiska forskningen pi
alla dess omraden och sitt klara omdome har prof. Lindblom ofta sagt det av-
gorande ordet i sporsmal och tvistefrdgor inom hithdrande imnessfir. Han har
givit utomordentliga 8verblickar och sammanfattningar. Men han #r ocksd en
exeget, som arbetar med texterna direkt, teologiskt och filologiskt, och fir deras
inneh3l]l att framstd levande och konkret. Hans senaste arbete, som hir skall
anmilas, dr ett forndmligt prov pd lirdom och skarpsinne.

Det finnes en vildig litteratur om Ebed-Jahvesingerna hos Deutero-Jesaja.
Man far ett allmint intryck av, att problemen, som texterna uppstilla, 4ro olos-
liga, s3 skiftande dro 8sikterna och si divergerande ocksi detaljexegesen. Ett
storre arbete av prof. North »The Suffering Servant in Deutero-Isaiah» utkom
1948. Det bjuder férutom en virdefull 6versikt 6ver vad som hittills presterats
1 dmnet, ocksd, som prof. Lindblom framhaller, interpretationer av férblivande
virde. Prof Lindblom menar emellertid, att dven detta goda arbete tydligt
adaoalaggcr, att forskmngen maste soka sig nya vagar, om icke diskussionerna
1 stort skola visa sig ofruktbara. Man har under arens lopp kommit med nya
bidrag till tolkningen av enskilda textstillen och dven fitt fram nya aspekter pd
Ebed- Jahvesangerna genom att taga hinsyn till religionshistoriskt stoff fran fram-
forallt kananeiskt och babyloniskt h3ll. Bl. a. svenska forskare som Nyberg och
Engnell ha hir gjort beaktansvirda insatser. Men nir det giller huvudfrdgorna,
ar det knappast ordttvist att pastd, att ndgra egentliga framsteg icke gjorts under
de senaste decennierna. Nu framligger prof. Lindblom en djirv och dven fas-
cinerande hypotes betriffande Ebed-Jahvetexterna, som kommer att leda in
forskningen p3 nya spir och giva impulser till fordjupat studium av sdngerna.
Prof. Lindblom vill icke i forsta hand diskutera, vem Herrens tjinare egentligen
dr, Israel, en Messiasgestalt eller rentav profeten sjilv. Det dr mojligt, for att
icke siga troligt, att singernas subjekt icke dr detsamma alltigenom. Men det
giller nirmast, att gora klart for sig, vilken karaktir Ebed-Jahvesingerna ha
rent litterirt och i vilket forh8llande de st3 till den omgivande texten. I detta
syfte undersoker prof. Lindblom singerna var for sig.

Den forsta Ebed-Jahvesdngen omfattar enligt allmin 3sikt Jes. 42, 1—4. Prof.
Lindblom riknar p3 goda grunder iven w. s—9 till sdngen som litterdr enhet.
I w. 1—4 ger Jahve tillkinna, vem som #r hans tjinare. Skildringen ger vid
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handzn, att det hidr bor vara frdga om en vasallkonung, som Jahvz utvalt att
utféra hans verk pa jorden. Vv. §—g handla uppenbart om Israel. Parallellismen
mellan textpartierna 4r igonfallande. I vad relation std de till varandra? Prof.
Lindblom svarar: Som en allegori till sin tolkning. Ebed-Jahvesdngen r en alle-
gori 1 form av en uppenbarelse, visiondrt uppfattad, till profeten, och w. 5—9
innehdlla applicerandet av allegorien pa ett konkret foremal, d. v.s. Israel. De
enskilda dragen hos en allegori skola ha sin motsvarighet i tolkningen, och s3
kan ocksd sdgas vara fallet hir. Fastin uppgiften om Herrens tjinare, att han
¢j skall »skria eller ropa och icke lita héra sin rdst pd gatorna etc.», icke har
ndgon direkt motsvarighet i interpretationen, passar skildringen likvil in pd
Israels faktiska beligenhet under fingenskapen. Tjinaren i real mening 4r alltsd
Israel, medan den allegoriska framstillningen synes tala om en vasallkonung.
Prof. Lindblom pivisar dven, hurusom kap. 42, 1—9 har sin naturliga plats
i textsammanhanget. Frigan dr nu, om samma tolkningsprincip, som hir visat
sig fruktbar, ocksd kan anvindas betriffande de 6vriga Ebed-Jahvesingerna.

Kap. 49, 1—6 anses utgdra den andra sdngen om Herrens tjinare. Hir talar
profeten otvetydigt om sig sjdlv, och man skulle knappast ha kunnat framstilla
saken annorlunda, om det icke fér de flesta varit nira nog ett axiom, att
»tjanaren» ar densamme i alla singerna. Till w. 1—6 hor ocksd oskiljaktligt
v. 7, enligt prof. Lindbloms mening. Kanske borde ocksd w. 8 ff. ha beaktats,
di de hora ndra samman med v. 7. Prof. Lindblom klargér emellertid, huru pro-
fetens sjilvbekinnelse, uppfattad som allegori, fir en naturlig tolkning i v. 7, som
handlar om Israel. Nir dessutom Ebed-Jahvesdngen, som ansetts som interpola-
tion, med denna uppfattning visar sig gd vil in i textsammanhanget, vinnes ett
ytterligare stdd for riktigheten av prof. Lindbloms tes. V. 3 med det omstridda
ordet »Israel» versitter prof. Lindblom s8lunda: »And he said to me: You, my
servant, you are (i. e. symbolize) Israel etc.». For sa vitt »[srael» dr dkta, menar
prof. Lindblom, skulle det redan i allegorien, pd ej ovanligt sitt, ha givits en
fingervisning om, att budskapet giller Israel.

Den tredje Ebed-Jahvesingen, kap. 5o, 4—9, forklarar prof. Lindblom pd
liknande sitt. Aven hir talar profeten 1 en allegori om sig sjilv, om sin tro och
sina lidanden. Allegorien far sin tolkning i w. 10 0. 11. Dessa w. ha ofta ansztts
suspekta och utmonstrats. Men prof. Lindblom finner, helt visst med ritta, att
de hora med i sammanhanget. I dem omtalas hur en grupp av profetens dhorare
héller ut i sin fortrostan pd Jahve, medan den forfsljes av en annan grupp tviv-
lare och gudlosa. Profetens egen erfarenhet blir till en symbol for Israels liv och
6den under exilen. Aven denna sdng som helhet passar vil in i textsammanhanget.

Den fjirde Ebed-]Jahvesdngen utgdres av Jesajabokens vil mest kinda parti,
kap. 52, 13—s53, 12. Kap. 52, 13—15 bildar en tydlig parallell till 53, 2 ff. T det
forra avsnittet skildras Herrens tjinare som en person, som vickte hidpnad for
sitt vanstillda utseendes och sin oansenliga gestalts skull. I det senare avsnitret,
som prof. Lindblom betecknar som en visionsskildring, talas forst, w. 2—6, om
en sjuk, tydligen spetilsk, man, som utstdr ett stillforetridande lidande. Det
»vi», som forekommer i texten, syftar icke p vare sig hedningarna eller judarna
utan péd personer, som profeten uppfattar sisom vittnen eller medagerande 1
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visionen. I en andra scen, w. 7—9, skildras den sjuke mannens lidanden nirmare.
Han dér och blir begraven. Profeten for ensam ordet. I en tredje scen ter, w.
10—12, talar Jahve sjilv. Den lidande mannens sjilvutgivande offer skall bliva
till vilsignelse for kommande slikten. I tidigare Ebed-Jahvesinger har den alle-
goriska skildringen foregatt tolkningen. Hir dr det alltsd annorlunda. Forst
realiteten, sedan symbolen. Den sjuke mannen, som profeten sdg i sin vision, ir
en bild av Israels lidanden och vanmakt under exilen. Allegorien 4r icke helt
genomfdrd. Aven denna Ebed-Jahvesing gir, efter prof. Lindbloms interpreta-
tion, vil in i sammanhanget.

Resultatet av prof. Lindbloms undersdkning av de fyra Ebed-Jahvesingerna
blir, att de samtliga dro att betrakta som allegorier med tillimpning, avsedda
att skildra Israels situation under fingenskapen och dess av Jahve givna upp-
gifter betriffande hednavirlden. Det gemensamma for dem #r icke den »tjinare»,
som omtalas i resp. sdnger, utan det forhallandet, att samtliga pd olika sitt belysa
en och samma realitet. Den avgorande fragan dr icke: Vem var Ebed-Jahve?
utan: Vilka dro de omstindigheter, symbolerna vilja rikta uppmirksamheten pa?

I ett foljande kapitel i sin bok behandlar prof. Lindblom de ledande idéerna
1 Ebed-Jahveoraklen. Vad som anfdres dr dgnat att ytterligare belysa det faktum,
att Ebed- Jahvesingerna icke st8 isolerade i Deutero-Jesajas forkunnelse. Tvirtom
gé de till tanke- och forestillningsvirld vil samman med profetens forkunnelse
i 8vrigt. Likvil 4r prof. Lindblom benigen att betrakta sdngerna sisom ett frdn
borjan separat traditionsgods, som fogats in i sitt sammanhang vid den slutliga
redigeringen av Jesajaboken.

Ett viktigt resultat av prof. Lindbloms utredning utgér iakttagelsen, att vi
hos Deutero-Jesaja ha att gora med i stort tvd grupper av utsagor. Forst vad
prof. Lindblom kallar the missionary revelations, som handla om Israels mission
visavi hednavirlden. Dessa utsagor ha sin hojdpunkt i Ebed-Jahvesingerna.
Vidare en andra grupp, betecknad the triumphal revelations. De handla om
Israels drorika befrielse fran fangenskapen och dess himnd pd de nu maktlosa
fienderna. Dessa utsagor kulminera i Cyrusoraklen. Dessa bada grupper skilja
sig till sin ideologi markant frin varandra. Prof. Lindblom anser det otankbart,
att profeten samtidigt skulle ha forkunnat hedningarnas omvindelse genom Israel
och Israels-himnd pd hedningarna. Talet om att Israels profeter i sitt budskap
skulle vara beroende av vissa allminorientaliska patterns, som bl. a. skulle inne-
béra en samtidig doms- och frilsningsférkunnelse, finner prof. Lindblom opysko-
logiskt och orealistiskt. I stillet menar han, att d'fferenserna i Deutero-Jesajas
budskap bero pi3, att the triumphal revelations till tiden foregd den andra
gruppen. De reflektera ett tidsskede d@ forhoppningarna, genom Cyrus’ stora
segrar, om bl. a. Babels forintande kunde anses motiverade. Cyrus uppvisade
emellertid en forsonlig hillning mot sina fiender, och efter erdvringen av Babel
erkdnde han t. 0. m. dess gamla gudar. Profeten kan i denna nya och tydligen
ovintade situation ha spanat efter Jahves mening, och the missionary revelations
folja som en naturlig avspegling av en forindrad syn pd Israels uppgifter.

Vissa andra textpartier hos profeten, som forutsiga Israels befrielse pi ett
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sitt som synes utesluta kinnedom om Cyrus, maste enligt prof. Lindblom date-
ras till tiden omkring §so.

Ett kapitel 1 prof. Lindbloms framstillning #gnas de bildliga uttryck, som
Deutero-Jesaja i rikligt mitt anvinder: metaforer, metaforiskt tal, »liknelser»
cch parabler. Overallt visar sig profeten som en mistare i konsten att gora
skildringen levande och suggestiv genom uttrycksfulla symboler. Likvil fore-
kommer just sddana allegoriska skildringar, som prof. Lindblom upptickt i Ebed-
Jahvesdngerna, €j annars hos Deutero-Jesaja, ett forhdllande, som emellertid kan
finna sin forklaring i dessa sngers egenart.

I ett sista kapitel i sin bok sysslar prof. Lindblom med frigan om eskatologien
hos Deutero-Jesaja. Prof. Lindblom vinder sig mot forestillningen, att profeten
skulle ha siat om en kommande ny tidsdlder, innefattande bl. a. Jahves seger
dver virldsmakterna, virldens underging och skapandet av ett nytt slikte, som
har Jahve ensam till konung. Cyrus skulle enligt denna uppfattning vara att
anse som en forebddare av den stora omvilvningen. Prof. Lindblom pekar istillet
pd profetiornas uppenbara forankring i historien. Profeten har i tankarna en
fortsittning av Israels liv pd jorden, 1t vara i mera ideala former 4n tidigare.
Israels land dr t. ex. helt konkret Palestina. Prof. Lindbloms argumentering ar
enligt anmilarens mening icke blott utomordentligt klar och koncis utan dven
absolut Svertygande.

De betydelsefulla forskningsresultat, som prof. Lindblom framlagt i »The
Servant Songs in Deutero-Isaiah», komma att vicka uppseende, diskuteras,
accepteras och naturligtvis ocksd att motsdgas. Arbetet i och for sig limnar ingen
lisare oberdrd. Det 4r i sillsynt grad stimulerande och inspirerande.

Lars GOsTA RIGNELL.

HoLGer MosBecH: Nytestamentlig isagogik. VIII 1 852 sid. Gyldendalske
Boghandel, Nordisk Forlag, Kebenhavn 1946—1949. Pris D. Kr. 42: 50; inb.
D. Kr. 51! 50.

Ruporr Knoepr, Hans Lietzmann, HeiNRicH WEINEL: Einfihrung in das
Neue Testament, Bibelkunde des Neuen Testaments, Geschichte und Religion
des Urchristentums. Fiinfte Auflage. Sammlung Tépelmann. Die T beologie
im Abriss. Bd 2. XVI+ 444 sid. Alfred Tépelmann, Berlin 1949. Pris
DM. 12: —.

Nir bida de arbeten, vilkas titlar 14sas hiar ovan, kunna rubriceras som »in-
ledningar», sammanhinger detta med att sjilva termen »inledning» blivit en
smula svivande. Enligt ett stringare sprakbruk behandlar en nytestamentlig
»inledning» endast de olika skrifternas tillblivelse samt kanons och textens histo-
ria, sysslar blott med den bok, som vi kalla Nya testamentet. Mosbechs inled-
ning eller »isagogik», som han fér att vdrna om disciplinens traditionella av-
griansning kallar sitt arbete, 4r av denna typ — ehuru icke alldeles renodlad.
Men med »inledning» har man ocksd menat »en Samling af alle de Oplysninger,
som har nogen Betydning for de paagzldende Skrifters Forstaaelse» (Mosbech,
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s. 1). Denna karaktir har Knopfs vilkinda arbete, som nu kommit ut i en
femte upplaga. Men den kallas ju icke inledning utan »Einfithrung» — kanske
av hinsyn till hivdvunnen terminologi.

Hirav foljer att Knopfs arbete har ett mycket bredare program. Man kan
bilda sig ett vagt begrepp om skillnaden i uppliggning genom foljande samman-
stillning, som ocksd fir tjinstgdra som en summarisk innehdllsférteckning:

Knopf Mosbech

1. Teil. Die Sprache des Neuen Testa- Prolegomena: Isagogikens begreb
ments (s. §—21) Isagogikens historie (s. 1—36)

2. Teil. Der Text des N. T:s (s. 22—74) Tekstens historie 1 Omrids (s. 822

—849)

3. Teil. Die urchristliche Literatur  De nytestamentlige Skrifters tillbli-
(s. 75—165) velse (s. 39—787)

4. Teil. Der Kanon des N. T:s (s 166  Kanons historie i Omrids (s. 791—822)

—190)

5. Teil. Neutestamentliche Zeitge-
schichte (s. 191—255)

6. Teil. Die Anfinge des Christen-
tums (s. 2§6—435)

I Mosbechs arbete har som synes den »speciella isagogiken» — framstillningen
av de enskilda skrifternas tillblivelse — fatt lejonparten av utrymmet: 750 s.
av i allt 850 5. Den »allmidnna inledningen» — Kanons historia och textens
historia — har i jaimforelse hirmed behandlats ganska kortfattat, »tidshistorien»
och urkristendomens historia icke alls — eller nistan icke alls maste man vil
siga, ty det finns ett kapitel om »Apostelen Paulus» (§ 19). De olika rubrikerna:
surchristliche Literatur» och »de nytestamentlige Skrifters tillblivelse» motsvaras
ddremot icke av en lika stor olikhet i innehdll. Ty Mosbech behandlar i ett an-
hang till férsta delen, »de historiske Skrifter», ocksd »Apokryfe Evangelier og
Apostelakter», som ett tilligg till de »Katolske Breve» »Apokryfe Breve, Af-
handlinger og Kirkeordninger» och som avslutning p& avsnittet om »De johanne-
iske Skrifter» »Apokryfe kristelige Apokalypser».

Utan tvivel har det mer omfattande programmet hos Knopf sina fordelar.
Det dr bekvimt att ha alla dessa viktiga data i en bok. Och Knopf har haft
gavan att skapa en férunderligt littflytande framstillning, trots den stora an-
hopningen av fakta och den koncentrerade stilen. Det var ddrfor naturlige, att
hans bok fick en stor framgdng, nir den forsta upplagan kom ut ar 1919. Redan
1934 kom den fjirde upplagan, omarbetad av Weinel med bitride av Lietzmann.
Men sedan drojde det med den femte upplagan dnda till 1949.

Nir man nu jimfor de olika upplagorna kommer man strax underfund med
att den sista upplagan nistan inte alls skiljer sig frdn den fjirde och ganska litet
fran den forsta. Stora partier iro si gott som ordagrant lika — endast hir och
ddr gores en dndring, en strykning, ett tilligg. Bokens omfang 4r ocksd ndstan
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oforindrat. Ty visserligen har forsta upplagans 394 s. blivit till 444, men det
beror mest pd att man dvergivit den utrymmessparande frakturstilen.

Boken ir dirfor i stort sett oféraindrad. BedOmningen av de olika isagogiska
problemen ir i stort sett densamma. Endast i en punkt synes det foreligga en
viss omorientering: textkonjunkturernas sjunkande kurs har limnat spér efter
sig ocksa hir.

Hur skall man forklara detta? Har intet hint i inledningsvetenskapen sedan
1919, eller ir boken forildrad? Eller hur kan en inledning komma ut i nistan
ofordndrat skick efter 30 &r?

En forklaring dr mycket hedrande for Knopf. Nir hans bok forst kom ut
var den icke bara en vilskriven lirobok utan ocksa ett mycket vilbalanserat ut-
tryck for forskningens divarande stindpunkt. Den var icke fordldrad redan
nir den kom ut, och tridde allts3 ut i livet med goda forutsittningar att halla sig
en tid framat.

En annan forklaring ir mindre smickrande for dem som ha ansvaret f6r denna
sista upplaga. Vilka det 4r f&r man dock inte veta. Som bearbetare std — ssom
pa upplagan av 1934 — Weinel och Lietzmann. Men Weinel dog 1936 och Lietz-
mann 1942, och de ha alltsd knappast haft ndgot med arbetet att gora efter upp-
lagan av 1934. I denna iro ocksd uppgifterna forda up to date — dven Chester
Beatty papyrerna, som forst omtalades 1931 — ha kommit med. Men i den femte
upplagan giller icke detta. De sista handskriftsfynden iro icke omnimnda,
Codex Sinaiticus uppgives alltjimt finnas i Petersburg, fastin den redan 1933
sdldes till British Museum, litteraturuppgifterna ha endast sporadiskt forts fram
efter 1933. Sddant 4r ganska forargligt i ett arbete med en sidan karaktir och
ett sadant forflutet.

Den nu utkomna upplagan stdr alltsi visentligen pd 1933 ars stadium. Och
det visar sig ocksd, sdsom antytt, att avvikelserna mellan 1949 ars och 1919 &rs
upplagor finnas i huvudsak redan i upplagan av 1934. Och di ir det ju mer
forklarligt att skillnaden 4r s liten. Ty mellan 1919 och 1934 ligger ju bara
15 ar.

Men redan under dessa 15 ar hade viktiga ting hiant. Och de ha ocks&, som
jag antytt noterats. Men de ha icke satt djupare spdr. Detta giller kanske pa-
tagligast den »formhistoriska skolan», som ju maste f stor betydelse for hela
synoptiker-frigan. Att Knopf icke tagit hinsyn till den kan ingen lasta honom
for, ty det &r, dd& hans arbete kom ut, var ocksa den formbhistoriska skolans
genombrottsdr, och han sjilv dog straxt direfter 1920. Men 1933 var den redan
en faktor att rikna med. Och dven om det 4r s3 att de sista ronen ha litet svirt
att komma in i lirobdcker, innan saken klarnat ngorlunda, s ser man — &tmin-
stone nu efterdt — att det dr en brist att den formhistoriska skolans insats vis-
serligen noteras men nistan helt avvisas av Weinel i ett par korta och syrliga
anmirkningar. Och dven i en del andra frigor giller det att Weinel reformerade
Knopfs bok baklinges. Den forsta upplagans omdémen std sig delvis bittre 4n
den fjirdes.

Men bokens ringa férindring beror icke bara pi den forsta upplagans fortjin-
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ster och senare upplagors bristande anpassning efter nyare ron. Den samman-
hinger ocksd med hela exegetikens utveckling under den géngna jo-ars-perioden.

I borjan av detta sekel — liksom i slutet av det forra — stodo inledningsfra-
gorna i forgrunden for intresset. Detta idr icke lingre fallet. Den forut delvis
forsummade bibelteologien har i stillet ryckt in i intressets centrum. De flesta
nytestamentliga forskarna av idag ha icke samma intresse for dessa ting, som
man tidigare hade, och 4dro dirfér inte heller s& grundligt orienterade i dem som
man tidigare var — bdde bland »liberala» och »konservativa». Detta férhal-
lande leder i sin tur amtingen till att man 1 stor utstrickning glommer bort det
arbete som gjorts och forfaller till en féga klar och motiverad terging till dldre
positioner i den allminna kinslan av att den tidigare generationen var onddigt
skeptisk eller ocksd till att man dvertar de positioner, som den tidigare kritiken
bygst upp. Ingendera leder till ndgon egenthg ny insats, och det hinder icke sd
mycket inom isagogiken. P4 detta omrade st med andra ord de gamla posmo—
nerna och argumenten kvar. En och annan férséker bryta nya banor eller &t-
minstone befista gamla positioner med nya argument,’ men dessa ansatser bli
ritt sporadiska foreteelser. Och hir ha vi vil att s6ka den visentligaste forkla-
ringen till att Knopfs bok ront s ringa fordndring. Hans position har icke blivit
ohillbar, den l3ter férsvara sig med goda grunder den dag som 1 dag dr. Med den
reservationen att en del notiser bort féras up to date kan man alltsd alltjaimt
rekommendera Knopfs Einfiilhrung som en nyttig och representativ lirobok.

Mosbechs isagogik ir icke en nyupplaga av ett dldre verk utan ett nytt arbete,
utkommet under &ren 1946—1949. Detta ger det stora foretrdden framfor
Knopfs &terutgivna verk: nya ron — handskriftsfynd etc. — och ny litteratur
noteras sa att arbetet r fort up to date pa ett utmirkt sdtt. Likasd ha nya forsk-
ningar — sisom den formbhistoriska skolans insatser — fatt en mycket rikligare
och riktigare behandling.

Men i 6vrigt gér man ocksd infér Mosbechs arbete den reflektionen att isago-
giken matte forindrat sig bra litet. Vi £ en sober, klar och vilbegrundad diskus-
sion av de olika argumenten. Men argumenten sjilva dro — i stor utstrick-
ning — gamla bekanta. Och detta beror icke pa att Mosbechs referat av den
nyare diskussionen ir skev eller foreter stora luckor. Tvirtom: det dr vil icke
den minsta fortjinsten i hans bok, att den sd utforligt och rattvist redogor for
de olika argumenten och s3 forsiktigt avviger dem. Att det icke blir s3 mycket
nytt beror pa isagogikens nirvarande fattigdom. Och det mesta man kan begira
av en handbok 4r att den skall vara med sin tid — icke att den skall vara fore
sin tid och bryta nya banor.

Ocksd Mosbechs arbete kan allts3 rekommenderas som en nyttig och repre-

1 Jfr Wilhelm Michaelis, Einleitung in das Neue Testament, Bern 1946, dir Michaelis
1 anslutning till egna och andras tidigare arbeten daterar »fangenskapsbreven» till en fingen-
skap i Efesus, 5—6 ir tidigare in den vanliga dateringen, varigenom han t. 0. m. menar sig {3
plats bland de Zkta Paulus-breven for Pastoralbreven. Ocksi Ernst Percys stora arbete
over »Die Probleme der Kolosser- und Epheserbriefe», Lund 1946, innehiller — jimte mycket
annat — en pi flera punkter mycket beaktansvird komplettering av tidigare argument i frdga
om dessa brevs ikthet.



TEOLOGISK LITTERATUR 283

sentativ Jirobok — utan den reservation, som nyss gjordes betriffande Knopfs
Einfilhrung av 1949.

Skall man klaga pi nigot ir det icke s& mycket pd arten som pid mingden.
Boken har fatt ett for en lirobok otympligt omfing. Och dock miste man siga
en hel del till forsvar harfér. Ty omfanget beror i varje fall till storsta delen pd
legitima, pedagogiska skil. Det ror sig framfor allt om fyra i och for sig goda
principer. Den forsta siger, att framstillningen icke skall vara alltfor knapp
utan ga att lisa flytande. Den andra principen, som genomforts i ritt stor ut-
strackning — helt kan den ¢j genomfdras om man ej skall f8 en foliant — ir, att
de texter, som aberopas, icke bara bora angivas utan ocksd citeras — med den
tyvirr oemotsigliga motiveringen, att de studerande sillan sl upp de angivna
stillena. En tredje princip siger, att de viktigaste stdllena utanfor N.T., som
miste anforas — Papias, Ireneus etc. — skola meddelas pd originalspraket, gre-
kiska eller latin, vilket ju 4r en sund, vetenskaplig princip, dgnad att hilla stu-
diet p3 ett hogre plan. Den fjirde principen, som dven gor att boken sviller, 4r
att dessa latinska och grekiska citat ocksi meddelas i dansk &versdttning —
ocksd en av forhdllandena vilmotiverad anordning. Och dock kan man inte
undertrycka en stilla undran om det inte i alla fall hade gdtt att f& framstill-
ningen kortare, s att den »speciella inledningen» nigot nirmat sig den knappa
stilen i de jimforelsevis korta avsnitten om text- och kanonhistorien.

Efter detta vlgar man knappast komma med en anmirkning om ndgot, som
saknas, men jag kan 4nd3 inte undertrycka att det varit bra med &tminstone
ndgra illustrationer — av handskrifter o. annat, som kunnat underlitta den kon-
kreta forestillningen om tingen. Det hade inte behdvt gora mycket till omfanget
men kanske ndgot till priset.

Allt som allt: det 4r en mycket ldsvird och nyttig bok Mosbech skinkt oss.

OLor LINTON.

A. DEscamps: Les Justes et la Justice dans les évangiles et le christianisme primitif
hormis la doctrine proprement paulinienne. Universitas catholica lovaniensis.
Dissertationes ad gradum magistri. 11: 43. XIX + 335 sid. Lovain-Gem-
bloux 1950.

Lika mycket som skrivits om rittfirdiggorelsen i Paulus’ teologi, lika for-
vanande dr det att vi sakna en monografi 6ver rittfirdighetsbegreppet sdsom
det moter i Nya Testamentet i 6vrigt. Hir utfyller den belgiske katoliken
Descamps (novumprofessor vid pristseminariet i Tournai) en pataglig lucka
med sitt imposanta arbete. D. har redan publicerat arbeten 6ver samma tema,
forst i Ephemerides Theologicae Lovanienses 1946 (Le christianisme comme
justice dans le premier évangile) vidare en studie &ver La justice de Dieu dans
la Bible greque, vilket di vill siga Septuaginta (Studia Hellenistica, Louvain
V, 1948). Han ir dven forfattare till de gammaltestamentliga och utompaulinska
partierna av den 97 kolumner digra artikeln Justice i supplementet till Diction-
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naire de la Bible (ed. Vigouroux-Pirot-Robert) 1V, Paris 1949. S& ir hans
avhandling verkligen ocksd ett spickat och gediget arbete med utmirkt biblio-
grafi och med en analys som fér langt utver vad Theologisches Worterbuch
kan bjuda.

Av romersk-katolska recensioner framgar att det inledande kapitlet om behovet
av formbhistorisk analys av texterna 4r i viss mn via nova med citat frin Pius
XII:s encyklia Divino afflante om bibelforskningens villkor. Det férklarar dess
forsiktiga mingordighet.

Vidare analyserar D. inledningsvis fram ett gammaltestamentligt och ett sen-
judiskt tredelat schema for rittfirdiggorelsen. For Vetus giller: Genom det
gudomliga initiativet (utkorelsen) forblir Lagen alltid inkapslad i 16ftet om nad
for Israel och straff for hedningarna. Folkets instillning, dess svar dr trohet,
nationellt fattad och Lagen blir inte bara krav utan privilegium och tecken pi
utkorelsen. Profetismen bryter inte principiellt detta forhdllande mellan lag och
utkorelse, och 1 den eskatologiska slutuppgérelsen tinkes motsatsparet ritt-
firdiga — syndare identiskt med Guds folk — Guds fiender.

I senjudendomen 4r det i stillet Lagen, som har hegemoni, och de tre punk-
terna heta: Proklamerandet av Lagen — Rittfdrdighet i enlighet med Lagen —
Domen efter garningar. Denna dom ar individuellt fattad och egentligen utan
behov av verklig eskatologi, ja hela detta system kan frikopplas frin historien
och fungerar som immanent vishetsldra. D. medger att si ingalunda alltid blev
fallet, och dirav framgar alltsd grovheten i denna generalisering. Det problem
som doljer sig bakom denna inkonsekvens dr det fascinerande samspelet mellan
apokalyptik och immanent rabbinvisdom. Ty judendomen &dr och forblir for-
ankrad 1 historien, redan dess ofrinkomliga partikularism tvingar den ju dirtill.

Alla ovannimnda motiv sammanflitar D. till sin komplicerade disposition.
Forst sammanfattas den frilsningshistoriska — i senjudendomen snarare psykolo-
giska — planen med en formhistorisk, sd att forsta delen handlar om Les mani-
festations initiales de la justice de Dieu et de Christ, d. v.s. de texter som kan
riknas till kerygmat. Den andra delen blir d& L’économie de la justice durant
la période intermédiaire, d.v.s. parenetiska eller kateketiska texter, och den
tredje delen handlar om den yttersta domen och formbhistoriskt sett ha vi hir
de apokalyptiska och i tringre mening eskatologiska texterna. Sirskilt i denna
sista del utnyttjas distinktionen mellan gammaltestamentlig och senjudisk syn.

Ett exempel kan visa hur denna sinnrika disposition fungerar och vad alltsa
D. tinker om he dikaiosyne och hoi dikaioi. Lt oss ta tvd visentliga texter,
Luk. 15 samt Matt. 9: 13 b (»Ty jag har icke kommit for att kalla rdttfardiga,
utan for att kalla syndare»). D. ger Matt. foretride framfér parallellerna i
Mark. 2: 17 och Luk. 5: 32 p8 grund av dessas forsok till forbittrad anknytning
till kontexten, vilket dr forfelat, ty vi ha hir ett logion och icke slutet av ett
apoftegma. Vilket 1 sin tur innebir att ordet inte giller apostla- utan lirjunga-
kallelse.

I princip kan tolkningsmojligheterna av Matteus-ordet reduceras till tva.
Antingen godkinner Jesus de rittfirdigas kvalitet, de ha redan gjort vad pa
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dem ankommer. Eller ocksd dr dikaios ironiskt och de ha sjilva betackat sig
i sin sjilvrittfirdighet. Budet gir vidare.

Den forsta tolkningen, som D. kallar den pastorala, ir icke s& omdjlig som
protestantisk tradition formodar. D. summerar skilen. Tungt viger onekligen
att dikaios aldrig anvindes med pa detta sitt klandrande mening i evangelierna,
allra minst hos Matteus. D:s ovanndmnda studie om dikaicsyne hos Matteus
visar just hur detta didr 4dr terminus technichus for den overldgsna kristna livs-
héllningen. Genom att behandla vart logion i kapitlet om det gudomliga initia-
tivet och kerygmat har D. emellertid bestdmt sig f6r tolkning nr. 2, den profetiska
eller just kerygmatiska. Fariseernas avoghet drev Jesus till denna stillning. Niar
budet gir vidare, manifesterar sig den utkorelse, som bryter Israels enhet som
gudsfolk, s. 103.

Annorlunda forhdller det sig med liknelsekapitlet om den férlorade och om
hemmasonen i Luk. 15, s. 145—57. Med stod av ett mattligt utnyttjande av
liknelsernas detaljer — vad Dibelius kallar en halvallegorisk tolkning — och
genom att betona att dessa stimmer illa med inledningsversen (v. 2) om de
knorrande fariseerna och skriftlirda, kommer D. fram till en »pastoral» d.v.s.
inomkyrklig tolkning. Den forlorade sonen 4r en kristen syndare och Jesus manar
till kirlek och undervisar om mdjligheten av en andra bot. Svirigheten med
denna tolkning 4r likheten mellan det profetiska Luk. 5: 32 (se ovan) och det
i var pastorala text ingdende »... likasd bliver mer glidje i himmelen 6ver en
enda syndare som gor bdttring, in Gver nittionio rittfirdiga som ingen bittring
behGva», vers 7. D. tdnker sig antingen att i varje fall inte liknelsen om den
forlorade sonen behirskas av frigestillningen fariseer—syndare, eller ocksd att
man bor tillvita Lukas en oriktig interpretation, nir han anknyter de tre lik-
nelserna till denna frégestillning.

D. drar inte hdr fram den belysande jimforelsen med Matt. 18: 12—14, dér
liknelsen om det férlorade féaret ju ingdr i Matteus’ férsamlingsordning och till-
limpas pd Guds vilja att ingen av »dessa smd», d. v.s. bréderna, skall forgas.
Kontexten hos Matteus skulle alltsd ge den riktiga interpretationen.

Pa liknande sitt klassificeras nu alla utsagor om rittfirdigheten med analys
och minga detaljunderskningar. 1 ett prelimindrt kapitel behandlas de texter
dar dikaios dger sin judiska innebord. S& t. ex. om Josef (Matt. 1: 19), som siges
vara rittfirdig i det han enligt judisk lag anser sig bora limna Maria. Under
det att Jesu ord om Johannes Doparen (Matt. 21: 32) innebir att Doparen var
»un précurseur et un prophéte de la justice chrétienne» (Loisy), s. 40.

De kerygmatiska texterna dr forst och frimst de som tala om Jesu rittfirdig-
het. I passionsberittelsen urgerar D. pid goda grunder betydelsen »oskyldig»,
vilken underligt nog saknas bide i Lindell-Scott’s och Bauers lexica.

Ar dikaics en messiastite]? D. finner inget explicit beligg dirfor, men via
identifikationen av Mose — Messias forklaras Apostlagirningarnas sprikbruk,
dir dikaics forekommer tre ginger, alltid substantiviskt och med artikel, som
term for Messias, 3: 14, 7: 52, 22: 14. — Om »la justice triomphante de Dieu»
handlar 1 Tim. 3: 16 och Joh. 16: 8.

Till kerygmat hor, som vi sett, orden om syndarens foretride, Matt 9: 13,
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men iven utsagor om uppfyllandet av rattfardigheten, Lagen och profeterna,
Matt. 3: 15 och 5: 17. Betrdffande den forra texten anknyter D. till ett uppslag,
som A. Fridrichsen framlade vid Loisykongressen i Paris 1927 om dikaiosyne
som en term med syftning pd det kristna dopet. Jchannesdopet transformeras
ju vid Jesu dop till ett andedop. Men enligt D. ligger for Matteus accenten pa
att dopet 4r invigningen till den som dikaiosyne bestimda kristna livshdllningen.
Detta senare framstilles sirskilt under kritik av O. Cullmanns tolkning i Die
Tauflehre des Neuen Testaments (rec. i S. T. Kv. 1949, s. 68 f. och en overs. av
2:a kapitel inford 1 S. T. Kv. 1948, 5. 6—24). Annu tydligare blir denna tanke-
gdng genom Matt. 5: 17, dir fullbordandet icke dr ett dvervinnande utan ett
overbjudande och diar Matteus »reste dans la ligne d’une religion de Loi».

I samlingen av parenetiska texter finner man naturligtvis ett utforligt kapitel
om Bergspredikan, men ocksd t.ex. 1 Joh. 2:1f., dir Kristi rattfardighet ar
garantien for forldtelsen liksom den fromme judens rattfardighet dger forsonande
kraft. Hir finns ocksd en undersékning om uppkomsten av sammanstillningen
profet—rattfirdig i utsindningstalet, Matt. 10: 41. D. visar hur i judisk voka-
bulir denna dr helt synonym med sammanstillningen profet—larare. — Till
samma avdelning fors ocksd liknelserna om ogriset i vetet och noten i havet.
D. avser da texten som vi nu har den i evangeliets kontext med vissa anpassningar
till kyrklig vokabuldr. Men D. tycks tinka sig att liknelserna haft inomkyrklig
syftning redan 1 sin ursprungliga form, d. v.s. i Jesu mun, dven om de samtidigt
gt sin tillimpning pd forhillandet mellan lirjungarna och den omgivande otro-
ende virlden. D. blir hir, liksom ofta i liknande balansformuleringar, orcande
vag.

Genomgaende tolkar D. dikaiosyne som ett begrepp, dir bada de ovannimnda
schemata gir igen, det gammaltestamentliga och det senjudiska med respektive
gudomligt initiativ och promulgerad lag som fértecken. Dessa bada linjer bli
sarskilt analyserade, nir det giller arbetets tredje och sista del om domens norm
och villkor.

Det stora flertalet utsagor om de rittfirdiga infér domen, ligger enligt D. i
linje med senjudisk tanke, retuscherad i kristen riktning frin: dem som gjort
lagens girningar till: dem som gjort kirlekens girningar. Detta dr framférallt
inneborden i domscenen, Matt. 25, vilken avser Guds straffande och belénande
dom av de kristna. Den verkliga rittfirdigheten, dess kristna sirart, dr dess
koncentration pd kirleken till broderna. Om denna individuella justitia retri-
butiva handlar Zven 1 Petr. 2: 23, 2 Tim. 4: 8. Genom liknelsen om arbetarna
1 vingdrden Gvervinnes icke denna, »il ne s’agit pas de la gratuité absolue des
dons divins, mais d’une sorte de marge laissée libre & la bonté divine», s. 285.

Men den gammaltestamentliga linjen, dir historiens slutfas ir 8terupprittandet
av Israel som helhet och domen &ver dess fiender, har kyrkan, det nya Israel,
tagit i arv och tlllagnat sig. Denna syn kommer sirskilt fram 1 ]ohannes apo-
kalyps, men Zven i terminologien i Luk. 1: 75, 2 Petr. 3: 13 och i slutorden till
liknelsen om den orittfirdige domaren, Luk. 18: 1—8: »Skulle Gud di icke
skaffa rdtt 4t sina utvalda ... Jag siger eder: Han skall snart skaffa dem ritt».
Hir liksom i Apokalypsen ir den yttersta dagen ljus och icke morker, hir ir
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kyrkan en utvald, helig och rdttfirdig enhet, buren av utkorelsens goda och
ofelbara hopp.

Av denna recension bdr ha framgétt, att D:s arbete 4dr avgjort mer analytiskt.
Det dr ddrfor omdjligt att bringa hans tolkning av rittfardighetsbegreppet pa
en formel, och det dr ju for Svrigt i god Sverensstimmelse med katolsk tradi-
tion, att icke betona det »allena» utan att gladjas at rikedomen i compositio oppo-
sitorum. Denna sistnimnda grundinstillning 4r sdkerligen nistan oundginglig,
om man skall kunna komma till rdtta med det material det hir giller. Annars
ir det fara virt att t. ex. Matteus inte far tala sitt eget sprdk utan till varje pris
skall pauliniseras. Om man gor allvar av tanken att vira synoptiska evangelier
representera vad man kan kalla férsamlingsteologi — 1 motsats till forfattar-
teologi — foljer dirav, att de nédvindigtvis dro atomistiska och mosaikartade
till sin teologiska form, forsedda med ett visst mitt av halvt omedvetna &vertoner,
som trotsar en koncentrerad syntes. Detta till trots undrar emellertid anmilaren,
om inte vissa synpunkter, som nu finnas utstrodda litet hir och var i D:s avhand-
ling, med fordel hade kunnat renodlas mer och goras mer dvergripande. Det ir
fara virt att man kinner sig lika oklok nir man ligger ifrn sig boken som nir
man borjade lisa den.

Denna anmirkning giller sirskilt frigan om frilsningshistorien, ett tema som
utlovas i inledningen, men som sedan inte 16sgor sig ur dispositionens Sverskrifter.
Om Jesus verkligen 4r den nye Mose med den nya rattfardigheten, sd innebir
det en absolut forindring, som varje jude mist uppleva med chockverkan och
denna absoluta nyhet 4r di grundtonen dven under den relativt lilla forskjut-
ningen 1 etos fran laggirningar till kirleksgirningar liksom bakom fariseerkritik
och tillstromning av syndare till bot och bittring. Man skulle t. 0. m. kunna
sdga att just det religidsa jordskred, som Messias’ ankomst innebdr f6r en jude,
gor det ointressant for honom att utarbeta en ny moral. Det blir fulle tillrdckligt
med ndgra korrektiv, ingen kan And3 betvivla att ndgot alldeles nytt har kommit.

Begreppet axios, virdig, ir besliktat med dikaios, men saknas i D:s analyser,
vilket dr att beklaga, eftersom det just utgdr en siregen link mellan vad D.
kallar senjudiskt och gammaltestamentligt tankemdnster, genom att det formellt
dr ett rent lonebegrepp, men anvindes for att uttrycka den rena utkorelsen.

En i konkretaste mening frilsningshistorisk aspekt synes rimma vil med D:s
beskrivning hur lagiskheten balanseras i de icke paulinska skrifterna: »... le
vocabulaire paulinien est centré sur le théme de la justification par la foi, dans
le christianisme commun le méme théme fondamental sexprime par des vues
convergeantes autour du privilége des pécheurs», s. 29, en formulering som i sin
enkelhet dr triffande och viger tungt. Det avgbrande korrektivet dr sdlunda
icke en ny idé utan ett rent historiskt faktum, av vissa tecken att doma ett
faktum, som icke frdn borjan var dsyftat. Vi stdr infor konsekvensen av Messias’
faktiska karaktir och handlingssitt, vilket tillsammans med samtidens reaktion
skapade f. d. syndares och publikaners samfund.

Den historiska Messiasstimningen — som ordet stimning ir alldeles for ytligt
for att kunna uttrycka — saknas som samlande motiv hos D. Den skulle ha
kunnat ge mer relief och enhet it allt det virdefulla material D. framligger i
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genomanalyserat skick. D3 skulle aven en del distinktioner kunnat drivas lingre
in D. gor, utan att kaos skulle uppstd. Sdlunda har indelningen i kerygma —
parenes, profetiskt — pastoralt, storre rickvidd 4n att bara bestimma om respek-
tive utsagor riktas till hedningar eller kristna. Den visentliga uppgiften ir att
se, hur den mot kerygmat svarande kateketiken dr beskaffad med sin kasuistik
och relativism.

Slutomddmet mdste bli entydigt. D. har skinkt oss ett gediget standardverk
for alla studier, som tvingas in pa rittfirdighetens kringliga vig.

KRISTER STENDAHL.

NikorLaus ApLer: Taufe und Handauflegung. Eine exegetisch-theologische
Untersuchung von Apg. 8, 14—17. Neutestamentliche Abbandlungen (beraus-
gegeben von M. Meinertz). XIX, 3. 131 sid. Miinster in Westf. 1951.

I Apg. 8 skildras bl. a. hur Samarien tog emot Guds ord och hur nigra visser-
ligen doptes av Filippus men icke undfingo anden fdrrin apostlarna Petrus
och Johannes kom frin Jerusalem, bad Sver dem och lade hinderna pd dem.
Detta avsnitt 4dr i den romersk-katolska teologien den avgorande texten for kon-
firmationens sakrament och grunden for att detta sakrament 4r forbehillet -
biskopar, sdsom apostlarnas eftertridare.

Nir den romersk-katolske novumprofessorn i Mainz N. Adler upptagit denna
perikop till granskning, dr det alltsd inte forutsittningsldst. Men det ir inte
heller bara en demonstration av »den sanna lirans» skriftgrund. Hans studie ir
sa mycket mer intressant som texten ifrga inte hor till de flitigt behandlade.

Grundproblemet har senast behandlats av O. Cullmann i1 Die Tauflebre des
Neuen Testaments (1948, rec. 1 Sv. T. K. 1949, s. 67 ff.). C. bestimmer, i anslut-
ning till Apg. 2: 38, dopets dubbla innebdrd som syndaforldtelse och andemed-
delelse och anser att sammanhanget mellan dessa tvd moment dr djupare och
ursprungligare dn vad vanligen antages. Det exemplifieras av doputsagorna
over lag men framfor allt av Paulus’ locus classicus om dopet som déd och
uppstandelse med Kristus, Rom. 6. C. betonar emellertid att vissa texter 1 Apg.
visa, att de tvd momenten differentierades si att dopet blev forldtelsens och
handpiliggningen andemeddelelsens akt. Dopet hotade att springas i tva sak-
rament, och starkast ser man denna fara i Apg. 8: 14—17, men dven i 10: 44
och 19: 1 ff.

Vad som av Cullmann tolkas som en fara ar nu fér Adler (som ej uppmark-
sammat Cullmanns arbete) den ritta bibliska liran och urkyrkans férpliktande
praxis. Virt referat av Cullmann visar att Adlers tolkning icke saknar textstdd.
Samtidigt erkidnner A. klart att svagheten 1 hans tolkning ligger 1 att Paulusbreven
synes betrakta dopet och andemeddelelsen som en enhet. Intet utesluter dock
handpiliggningen som »konfirmerande» rit ehuru texter som Tit. 3:§ (grund-
texten mera 4n sv.dv.) och Gal. 4: 6 icke dro tydliga nog p& denna punkt for
att ha beviskraft, s. r11—113.
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A:s framstillning borjar med en exegeshistorisk genomgdng. Kyrkofiderna,
savil latinare och syrer som greker visa sig ha foga att bjuda till den ifriga-
varande perikopen och ge icke beligg for en klart fattad terminologisk bestam-
ning av de tvd momenten. Frdn medeltiden féster man sig vid Thomas’ av
Aquino tolkning. Icke heller han vill se ndgot institutionellt i hindelsefor-
toppet utan stiller Apg. 8 pd samma linje som Apg. 10 (Cornelius m. fl. f4 anden
fore dopet) och den forsta pingstdagens under: alla dro undantagsmissiga guds-
ingripanden 1 kyrkans begynnelsesituation. Overhuvud dr det svdrt att se av
A:s material ndr och hur den gingse romersk-katolska tolkningen kommer in.
Under medeltiden var den romerska liran att dopet formedlade anden, kon-
firmationen tdmdes pa innehall och pa sina hall uppritthélls inte konfirmations-
seden (jfr nedan not 1).

Av storsta betydelse for senare tider blev Calvins tolkning, dir handpiligg-
ningen fattas som formedlande bestimda andegdvor och icke »die innere Gnade
des HI. Geistes». Tyvirr har A. hir endast gdtt till Institutio och icke till
Calvins kommentar till Acta, dir tankegdngen dr klarare och dir andegdvorna
tolkas som begynnelsetidens sirart. Sedan dessa fenomen upphort — vilket
Calvin tar for sjalvklart och gott — 4r handpliggningen ett obsolet bruk.

Exegeshistorien foljes av en litterdrkritisk analys eller rittare sagt ett av-
visande av den av Wellhausen, Corssen, Schwartz och andra antydda och av
H. Waitz genomf6rda utménstringen av just Apg. 8: 14—17 som en interpola-
tion. — Vidare foljer en diskussion om Samaria ir stads- eller landskapsnamn;
A. hidvdar energiskt det senare. — Att Petrus sindes (v. 14) krinker ingalunda
hans ledarestillning. Det visar paralleller om &versteprister som legater. —
Resan till Samarien gillde att inlemma den nya »kyrkoprovinsen» under Jerusa-
lems overhoghet. P4 den punkten saknar man den senare (s. 109) visserligen
anforda synpunkten, att det ocksd giller auktorisationen av missionens utstrick-
ning till de halvhedniska samariterna, jfr Apg. 1:8.

Sa undersckes handpiliggningens skilda innebérder i Nya testamentet: hel-
brigdagorelse, dmbetsformedling, andemeddelelse. (Vad det mellersta fallet
betriffar, saknar man parallellerna till den judiska semikab, genom vilken t. ex.
nya medlemmar upptogos i Stora rddet.) Nir Ananias, som ju ingalunda ar
apostel, ligger hinderna pd Paulus, Apg. 9, s dr det for A. angeliget att detta
tolkas endast som en akt av helbrigdagorelse, vilket dock torde vara en vek
punkt 1 A:s bevisforing.

I undersckningen av sambandet mellan ande och handp8liggning och mellan
handpaldggning och dop, som utgdr arbetets sista huvudavsnitt finner man si
den samlade utliggningen av det onekligen forbryllande textbestdndet: Apg.
2: 38, »Goren bittring cch laten alla dopa eder i Jesu Kristi namn till edra
synders férldtelse; di skolen I sdsom giva undfi den helige Ande», kan forut-
sdtta savil en identifiering som differentiering av syndaférltelsens och ande-
meddelelsens motiv. Apg. 8 berittar om en andemeddelelse genom apostlars
handpiliggning med en effekt av samma art som pingstdagens under. I Apg.
10 se vi emellertid det motsatta forhdllandet: andeutgjutelsen foregdr dopet och
blir f6r Petrus det avgorande tecknet pi att hednadopet ir Gud vilbehagligt.

20 — S8wv. teol. kvartalskr. 1951.
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Dirtill kommer Apg. 19: 1 ff. med episoden i1 Efesus dir Paulus moter nigra
»lirjungar», som dopts med Johannes’ dopelse och ddrfor icke fatr anden. Hir
blir det bide dop, nu i Jesu namn, och handpdlidggning: »och nir Paulus lade
hidnderna pi dem, kom den helige Ande &ver dem, och de talade tungomal och
profeterade».

Nu menar A. visserligen att Lukas med Samariaperikopen inte vill »einen
Beleg fiir das Sakrament der Firmung geben», men att perikopen »stellt die
alteste klare biblische Urkunde fiir d1e Spendung jener geistmitteilenden Hand-
auflegung dar, die der Christusjiinger nach seiner Taufe empfingt und die wir
heute Firmung nennen», s. 111. En sddan uppfattning kriver som grundval att
man tolkar Apg. 2 distingverande och Apg. 8 i institutionell riktning. Apg. 10
blir ett andens undantagsfall, en fingervisning vid en svir punkt i frilsnings-
historien. Paulus’ handlingssitt i Efesus blir dd bevis f6r att det 4r »Samaria»
som 4r regel och »Cornelius» som r undantag. En av forutsittningarna hirfor
ir Ananias’ handp2liggning, som ovan sagts ir endast helbrigdagdrande, annars
viger det fortfarande jimt for de bdda tolkningarna.

Den bekvimaste vigen ut ur det dilemma, som textbestindet sdlunda utgér,
ir att anse intet av dessa stallen Zga ndgon terminologisk konstans i forsam-
lingens praxis och citera att »anden flyger vart den vill». S3 har ofta skett
(enligt vad A. visar dven inom romersk-katolsk exegetik) men hdr ha vi A:s
och dven Cullmanns undersékningar som en varning for sddan losaktig exegetik.
Att i urkyrkan sedan ildsta tid funnits en tendens till uppdelning av de tva
momenten ir ofrankomligt. Cullmanns teologiska Gverviaganden om hur framst
paulinsk teologi riddade dopet frin denna tudelningens fara bygger lika
mycket pd en virdering inom Skriften som den av A. forfiktade uppfattningen
att denna tendens var mer n tendens och fortjanar att betraktas som normativ.

Ur systematisk synpunkt svinger problemet kring frigan om anden 4r att
fatta som ett fluidum, av vilket man kan Zga mer eller mindre och som kan
skinkas i omgingar, eller om den bér forstds som grunden for ett gudsfor-
hillande, som man har eller icke har och dir varje gradering dirfor dr utesluten
— en distinktion som icke pd naturligt sitt kan himtas fram ur det nytesta-
mentliga materialet. — Ur exegetisk synpunkt torde frdgan hora till dem som
mdste limnas Sppna pd grund av att materialet dr sprott. Dirpd ir pa sitt sitt
dven A:s arbete ett bevis, och dess virde ligger i att den stillt frigorna klart -
och visat att utgdngspunkter sddana som t. ex. Cullmanns icke kunna betraktas
som sjilvklara.’

KRISTER STENDAHL.

t A. har tyvirr icke uppmirksammat de studier, iven exegetiska, som grundligt behandlat
relationen dop—konfirmation—férsta nattvardsging i den anglikanska kyrkan. Hir kan endast
anféras: The theology of Christian initiation, being the report of a theological commission
appointed by the archbishops of Canterbury and York ... London, SPCK, 1949; Dom
Gregory Dix, The theology of Confirmation in relation to Baptism, London 1946 och
J- E. L. Oulton’s kritik i Theology so, 1947 samt Dix’ artikel i Theology 51, 1948,
The »Seal» in the Second Century. Dix sammanfattar i 51stnamnda uppsats, s. II—I2, sin syn
i foljande punkter, som utmirkas av sjilvstindighet och bygga pi ingdende analys: 1) Dopet
innebir »regencration, forgiveness of sins, original and actual, and incorporation into Christ
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PAULINSK TEOLOGI

Eric H. WanLstroM: The New Life in Christ. XX + 295 sid. Philadelphia,
Pa. 1950. Pris $ 3: —.

Eric Wahlstrom ir fodd vistgdte och sedan ménga ar professor i nytesta-
mentlig exegetik vid Augustana Theological Seminary i Rock Island, Ill. Den
bok han nu framldgger om det nya livet hos Paulus dr ett resultat av ett och
ett halvt decenniums studier. Den vittnar ocksd om ovanlig fértrogenhet med
materialet liksom med litteraturen i imnet. I den allminna bakgrunden av-
tecknar sig tydligt den svenska teologien. Till Erling Eidems bok »Det kristna
iivet enligt Paulus» har han genomgdende tagit hinsyn.

Genom en klar och vilskriven analys av Pauli bildsprak banar sig W. vig
till en framstillning av den naturliga minniskan och den nya minniskans
uppkomst. Han diskuterar ingdende termen kott, som befinnes vara »en bild
av personlig innebord, som betecknar hela minniskan fore hennes omvindelse
eller fore den genomgripande (decisive) erfarenheten av att d6 med Kristus.
Kottet” dr icke ett opersonligt element, icke ndgot slags kosmisk kraft eller
materiell substans utan ett bildlikt uttryck for syndarens personliga och aktiva
liv, sdsom han stir infér Gud i hela sin skuldbelastade fortappelse. Den som
ir ’1 kottet” har intet forsvar, ingen mojlighet att komma undan, intet hopp 1
virlden. Over honom hinger Guds oundvikliga vredesdom, enligt vilken den
som syndar skall d6. Den gamla miznniskan maste do, men hon far d6 med
Kristus till ett nytt liv i honom.» (sid. 21). Enligt dessa linjer har man att
forstd liran om det totala syndafoérdirvet, som icke sillan missforstds och
misstolkas av ortodoxa protestanter, dirfor att man icke behdller 1 minnet,
att vad Paulus siger giller mianniskan i hennes forhdllande till Gud. »Om det
totala syndaférdirvet tolkas s, att minniskan icke har ndgon kunskap om det
goda, ingen Onskan att gora det goda och ingen formdga att gdra ndgot som
kan betraktas som gott, kan Paulus icke anfdras som dess hemulsman» (sid.33).

Minniskans ansvarighet beror ej p4 hennes natur utan pd Guds verksamher,
sasom denna framtrider i skapelse, dom och frilsning. Minniskans oro och
dngest nires icke av minnen frin oskuldens &r utan visar, att Guds fralsande
kirlek soker henne. Men hon vantolkar Guds nirmande. I sin forhivelse tror
hon, att vad Gud sSker dr hennes riattfirdighet och goda girningar. Den
naturliga minniskan stravar hin till Gud genom moralism, avguderi, mystik
(Paul knows of no immediate, mystical communion with God, sid. 44), askes
eller 8dmjukhet. Och s3som den naturliga minniskans verk ir allt detta synd.

Ty det finns ingen minsklig vig frin naturlig till andlig minniska. Endast
Guds gdrning slar en bro 6ver denna hiatus, och denna girning beskrives som
dod och uppstdndelse, l6skdpande, rittfirdiggorelse, adoption, forlatelse. W.
and His Mystical Body, the Church». 2) Den nytestamentliga initiationen har tre moment:
»dop, konfirmation och férsta nattvardsgéng (fér att anvinda vira moderna termer)». 3) Hiero-
nymus ir den fdrste som tolkar dopet som i sig sjilvt andemeddelande och han stodde sig

dirvid pd en interpolation till Apg. 8:39. 4) Medeltiden innebar ett forfall i konfirmations-
tolkningen. Konfirmationen blev endast »a desirable ’augment’ of baptismal graces».

20"
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dgnar sirskild uppmirksamhet &t metaforen rdttfirdiggoralse, eftersom den
lutherska kyrkan gjort den nira nog till synonym med frilsning. Han avvisar
tanken, att Kristi rdcefardighet overflyttas til]l den kristne. Intet enda stille
hos Paulus talar om ndgot sddant. Vad som kontrasteras ir icke var rittfirdig-
het och Kristi utan rdttfardighet genom fortjanst och rictfardighet genom nad.
»Tillraknandet» i Rom, 4: 1 ff. kunde anf6ras, men W. anser det sikert, att
Paulus icke tankt sig ett Sverforande av kreditposter fran Kristus till den kristne.

Det enkla forhéllandet ir, att Gud vid réttfirdiggdrelsen icke anvinder lagen
som mattstock. Kristi frilsningsverk medfor, att ndden kan bli norm 1 stillet.
I Kristus sdsom forsoningsmedel gor Gud vad minniskan icke kunde géra och
moter henne med sitt erbjudande om frilsning och liv. Den som avstir frin
egna ansprik och antar Guds erbjudande ir 6verens med Guds eviga avsikt och
vilja. Han Gverger lognen och idr villig att ge Gud 4ran.

Det gir icke an att sidga, att Gud rdufirdigforklarar den som icke dr ritt-
fardig. DA vore han en lognare. Den som motsvarar nadesnormen ir verkligen
rattfirdig. Foljaktligen behover Gud icke heller ge var och en sin del av Kristi
riattfirdighet. Vore lagen norm, skulle varje individ behdva hela Kristi ritt-
fardighet.

Gud forklarar syndaren rittfirdig. Om det invindes, att detta dr detsamma
scm forlitelse, s3 svarar forf., att detta dr just vad Paulus menar. Vill man
forstd forlatelsen, miste lagen limnas ur rikningen, och det yrkar Paulus genom-
giende p3, sd linge det giller frikinnandet.

Forf. betonar framfér allt, att racefardiggorelsen dr ett uttryck bland minga.
Och den far icke allegoriseras, icke pressas, lika litet som Pauli 6vriga metaforer.
Det duger icke att isolera dem for att se, vad var och en for sig betyder. De
avser alla ett och samma skeende och skall kombineras, om man vill {3 fram en
allsidig bild av detta skeende. Renodlingen av de olika bilderna var for sig har
ibland lett till uppstillandet av en nidens ordning med flera olika moment.
Men hos Paulus finns bara tre: gammal minniska, frilsning och ny minniska.

Vilken roll spelar di minniskan som frilsas? Hon siger ja, liksom den lame
1 evangeliet lyder och gér eller liksom Abraham pd Guds befallning gdr ut frin
sitt land. I bada fallen 4r det fr@ga om en Guds giva. Evangeliet ir Guds kraft
till frilsning for var och en som tror. Paulus talar om Guds forsoning i Kristus
mzn lika mycket och lika ovillkorligt, utan avgrinsningar, om hans frilsande
girning genom forkunnelsen.

Vid analysen av Pauli tankar om det nya livet drdjer W. vid formeln »i
Kristus». Han avvisar Deissmanns tal om mystik sdsom helt vilseledande. Syn-
punkten kan vara frestande med hinsyn till Pauli hellenistiska omgivning, men
sidana ytliga analogier fir icke forleda oss (sid. 9o). Pauli tankeging ar allt-
igenom personlig. Kristus resp. Anden ir en klart bestimd person, som dog och
uppstod och fran vars kirlek intet i virlden kan skilja oss. Livet i Kristus dr
ett liv i tron, och tron har som sitt foremil »icke Gud eller Kristus som statiska
begrepp utan Gud eller Kristus sisom verksam till manniskors fralsning» (sid.
93). P4 denna Guds verksamhet beror icke blott det kristna livets begynnelse
utan ocksa dess fortsittning. Man blir kristen genom forlatelse, och man forblir
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det genom forlatelse. Den som blev frilst genom ndd for ndgot tiotal dr sedan,
frilsas genom ndd i dag och likasd i morgon (sid. 99). Det ir icke s, att Gud
utrustar minniskan med vissa krafter vid hennes omvindelse, sa att hon sedan
kan klara sig sjalv med deras hjilp.

Det nya livet dr ett sedligt liv. Paulus uppmanar de kristna att vara vad de
ir, ty Gud verkar bdde vilja och girning i dem. Gjorde han icke det, vore det
nya livet ett kottets verk. Nu ar i stillet Kristus det nya livets ursprung och
kraft. Fullkomligheten 1 Kristus betyder icke syndfrihet. Men ingen kan lisa
Paulus och ta det litt med synden (be complacent about sin). W. ser hir en viss
skillnad i forhallande till reformatorernas forkunnelse, sdsom den ofta aterges.
Formeln Simul justus et peccator skulle siga, att vi dr syndare i oss sjilva. Men
den fir icke betyda, att den kristne dr ursiktad, om han icke kidmpar emot
synden.

Nir det giller det nya livets norm, framhaller W., att Paulus aldrig hin-
visar till lagen som dylik norm i sina férmaningar. Han finner ocksi Eidems
tal om en pneuma-norm missvisande, eftersom det kristna livet ir sin egen norm,
sdtter sin egen standard. Paulus vintar sig, att varje kristen skall veta med sig,
vad han bor gora. Endast ddrfor att de dnnu dr omogna, hinskjutes avgorandet
till Paulus. Principiellt kan ingen siga den andre, hur han skall handla, men
val kan man ha nytta av andra kristna sdsom exempel. I det kristna livet ar
Gud alltid nidrvarande och verksam, och darfor kan ingen sedekodex uppstillas.
Varje statiskt system mdste springas.

Dirmed har ndgra av bokens mera framtridande teser angivits. Vad som icke
kommmer fram i en recension dr det friska och kirnfulla spriket och den nyktra
men fyndiga detaljexegesen, som aldrig limnar helheten ur sikte och dirfor laeer
Pauli tankar och syften framstd klara och begripliga.

MARTIN LINDSTROM.

Nis Axe Sj8sTEDT: Soren Kierkegaard och svensk litteratur. Frén Fredrika
Bremer till Hjalmar Séderberg. 418 sid. Wettergren & Kerber, Géteberg 1950.
Pris kr. 18: —.

Det synes vara tva huvudintressen, som behirskat forfattaren till den digra
avhandling om S6ren Kierkegaard och svensk litteratur, som ventilerades vid
Goteborgs Hogskola 1 slutet av forra &ret. Nils Ake Sjostedt har genom att
konfrontera Kierkegaards idévirld med svensk litteratur dels velat belysa en
rad representativa forfattarpersonligheter och deras verk frin en visentlig syn-
punkt. Men han har dels ocksd genom denna konfrontation velat ge ett bidrag,
da det giller att markera Kierkegaards stillning respektive sirstillning i det
andliga livets historia.

Att det minst av allt 4r n8gon ldtt uppgift, som denne avhandlingsforfattare
sokt 16sa, behover knappast framhivas. Det har inte endast gillt att draga fram
patagliga influenser eller uttalade reaktioner vid studiet av Kierkegaard utan
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ocksd att pavisa ett mer eller mindre dolt idésammanhang, som maste forutsittas
existera mellan Kierkegaard och den ene eller andre svenske forfattaren.

Kven om Kierkegaard sjilv menade, att hela hans forfattarskap stod i tjanst
hos ett enda syfte, kan detta ind4 inte undanskymma det forhillandet, att han
faktiskt uppfattats synnerligen olika av olika minniskor. Sjostedt har hos
Kierkegaard framfor allt stannat vid hans krav pi overtygelsetrohet, konse-
kvens och redlighet och undersokt reaktionen inom svensk litteratur infér detta
krav. Det stora utrymme, som agnas at detta perspektiv, motiveras genom en
hidnvisning till den framtridande roll, som detta krav spelar i Qieblikket, och
till det miktiga inflytande, som det indirekt kom att utgva, di Ibsen tog upp
denna sida 1 Kierkegaards forkunnelse och forde den vidare i Brand. Men d&
varje forfattare upplevt Kierkegaard pd sitt eget sitt, har uppgiften givetvis
inte kunnat begrinsas till detta problem.

Efter ett orienterande kapitel om Kierkegaards forsta presentation i vart land,
om kyrkokampens eko och om ndgra framtridande drag hos den liberala och efter-
romantiska epoken 1 Sverige inleder forfattaren sin serie diktarportritt genom
en studie 6ver Fredrika Bremer. Hos henne kimpar enligt Sjostedt en bojelse till
religids fanatism, exklusiv religiositet och asketiskt sjilvpligeri med en lingtan
efter harmoni, »som vill bdde frid med himlen och trevnad pd jorden», med
en Onskan att tolka kristendomen som minniskokirlekens, vilviljans och det
ombonade hemlivets religion. Det idr den senare tendensen, som i allminhet
segrar, men hon har tagit djupa intryck av Kierkegaards framstillning av det
kristna idealet och tvivlar inte pa hans inspiration och uppdrag, di det giller att
l3ta virlden kinna sitt avfall frin idealet. Men dven om Fredrika Bremer hela
sitt liv kidnt den »exklusiva religiositetens» lockelse, har hon tringt den tillbaka
cch definitivt tagit avstind fridn sddana drag hos Kierkegaard, som hon bedémds
som fanatiska Sverdrifter. Han har, som hon sjilv bekinner, givit henne en mera
bestimd inriktning mot idealet, nigot som fitt betydelse for hennes radikala
sociala reformprogram.

Ehuru Kierkegaard savil teologiskt som politiskt var allt annat 4n liberal,
kom hans argument 1 kyrkokampen att utnyttjasav desvenska liberalerna i deras
statskyrkokritik. Salunda deltog t. ex. Viktor Rydberg under sin tid i Handels-
tidningen med kierkegaardska manér under inflytande av Kierkegaards polemik
i Dieblikker i den antiklerikala propagandan. Men i och med att tolerans och
trosfrihet blevo de viktigaste ledstjirnorna i tidningens idékamp, férlorade Kier-
kegaard sin betydelse som forebild. Rydberg var ocksd personligen pd vig bort
frdn Kierkegaards »helhetskrivande ensidighet» och han méste utifrdn sin grund-
position opponera mot en askddning, som hivdar trons oférenlighet med férnuft
och tinkande och som drar en skarp grins mellan gudomligt och minskligt. Ryd-
berg maste rimligen ha innefattat Kierkegaard i sin kritik, menar Sjdstedt. Men det
ideella kravet frin Kierkegaard gor sig hos Rydberg under 60- och 7o-talet gil-
lande med ny styrka, inte minst sedan det ytterligare understrukits av Ibsen och
Brandes. Aven om den starka moralismen i Rydbergs mogna diktning i hdg grad
har sina rotter hos Kant och pd andra hill, kan man 4nd3 igenkinna idéer och
problemstillningar frén denna tid som specifikt kierkegaardska. Lika bestimt
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som tidigare avvisar nu Rydberg Kierkegaards gudsuppfatining medan han soker
acceptera offertanken och kallelseidealismen. Men det mirkliga intridffar enligt
Sjostedt, att Rydberg till slut ndrmar sig Kierkegaards uppfattning ocksa i fraga
om sjilva grunderna fér sin 3skddning. Ju mera desillusionerad Rydbergs syn pa
minniskorna blev, desto mera nirmade han sig »Kierkegaards och den kristna
!irans pessimistiska och mera realistiska minniskouppfattning». Tron framstir
inte lingre sisom fornuftsenlig.

Hos Pontus Wikner 4r det kanske icke mojligt att pavisa ett direkt beroende
av Kierkegaard, men ett indirekt inflytande dr ddremot ovedersigligt. Den forsta
indirekta kontakten erhdll han genom Rasmus Nielsens bok Om personlig san-
ning och sann personlighet, som Wikner ndmner bland de fyra skrifter utom
Bibeln, som fér honom varit av livsavgorande betydelse. Nielsens bok »vickte
till medvetande det individualistiska intresset», deklarerar Wikner. Négra ar
senare motte Wikner Kierkegaards stringa krav pd &vertygelsetrohet genom sin
personliga bekantskap med den i Uppsala verkande norske litteraturforskaren
Lorentz Dietrichson. En tredje vig, varpa kierkegaardska tankar formedlades
till Wikner, var Waldemar Rudins pastoralavhandling Om det personligas be-
tydelse vid forkunnelsen av Guds ord, som Wikner siger sig ha »ldst och dlskat».
Den religitsa individualismen ir det viktigaste Pontus Wikner tagit i arv frén
Kierkegaard, sammanfattar Sjostedt.

Ingen av vira stora forfattare har upplevt Kierkegaards problemstdllningar
s3 intensivt som Strindberg. Strindberg har ocksi sjilv flera ganger betygat sitt
beroende av Kierkegaard. Sjostedt har i denna friga kunnat hinvisa till en rad
tidigare forskare men bidrar sjilv med nytt material och nya synpunkter. Strind-
bergs forsta mote med kierkegaardska tankar — han ldser forst Ibsens Brand
och fordjupar sig strax efterdt i Enten-Eller — far frimst som konsekvens en
ny syn pi diktningen. Strindberg har framfor allt tagit intryck av Kierkegaards
krav pd allvar och helgjutenhet och detta krav blir for honom som diktare till
ett krav pd sanning, arlighet och realism i dikten. Hans enten-eller kommer
att gilla »idealistisk» verklighetsforfalskning eller »realistisk» drlighet. Genom
bekantskapen med Brandes’ Kierkegaard-biografi menar sig val Strindberg vid
en senare tidpunkt kunna avsldja Kierkegaard som ett reaktionirt fenomen. Men
liksom Brandes forstdr ocksd ateisten Strindberg, att Kierkegaards forkunnelse
»lader sig oversaette paa det Humanes Sprog». Kravet att realisera de kristna
idealen blir ett obetingat, revolutionirt krav att politiskt och socialt forverkliza
frihet och framsteg, iven om det kostar lidande och martyrium. De strider och
kriser, som pd go-talet ledde Strindberg fram till en ny religits dskddning, later
honom i Kierkegaards sinne omfatta tron som ndgot, som ej kan bevisas, men
han vintar § andra sidan av religionen endast »ett stilla ackempanjemang till
livets entoniga vardagsmelodi», och Sjstedt konstaterar, att han dirmed av-
lagsnar sig fr8n den kierkegaardska enten-eller-religionens fullkomlighetskrav.
Strindberg hyser en hemlig skepsis, huruvida nigonting kan vara absolut ratt
eller absolut ordtt. Det egendomliga #r, att han kan lita stadiedialektikens
Kierkegaard framstd som en representant fér denna skepsis. Varje ny stindpunkt
betecknas som ett nytt stadium pd livets vig och rittfirdigas ddrigenom. Detta
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ir, som Sjostedt framhéller, en tolkning av stadiedialektiken 1 Hegels stil, som
var Kierkegaard sjilv absolut frimmande. Aven om Strindberg inte ens nir han
proklamerade sin anslutning till Kierkegaard accepterade honom pé ett djupare
sitt, s3 hade denne dndd den stora betydelsen som oroaren i Strindbergs liv.

Att Ibsen betytt mycket for Selma Lagerldf har ofta pdpekats. Carlyles infly-
tande vid tillkomsten av Gdsta Berlings saga har Book kunnat fastsld. Till den
»puritanska» linjen fran Carlyle sluter sig enligt Sjostedt naturligt intrycken frén
Kierkegaard. Karakteristiken av Selma Lagerlof som nistan uteslutande berit-
terska maste enligt hans mening ytterligare nyanseras i riktning mot ett star-
kare betonande av det teoretiska och idémissiga momentet 1 hennes forfattar-
skap, och Sjostedt uppvisar, att en konfrontering med Kierkegaards tankevirld
i detta avseende icke dr resultatlss. Hon har visserligen konsekvent avvisat den
stringa kristendomstyp, som fitt sitt radikalaste uttryck hos Kierkegaard men
hennes upprepade behandling av det strianga efterfoljelsekravet och det puri-
tanska rittfirdighetskravet utvisar, att detta krav kunde pdverka henne. Om
hennes speciella intresse for Kierkegaard vittnar t. ex. Gosta Berlings saga, dar

huvudpersonen har minga drag gemensamma med Kierkegaards estetiker.

" Hjalmar Séderberg ignade faktiskt Kierkegaard ett livslngt intresse. Hos
Séderberg tyckes vil den dngestens djupdimension helt saknas, som utgjorde bak-
grunden till Kierkegaards forfattarskap. I friga om sitt eget val av stdndpunkt
fsljde ocksd Soderberg helt andra vigar. Han beundrade vil Kierkegaard som
en Overligsen ande, men Kierkegaards kristna tro framstod fér honom som
nigot obegripligt och oforklarligt, vartill teorien om sinnessjukdom kunde ge den
mest acceptabla tolkningen. Men Soderberg himtar frin Kierkegaard inte en-
dast vapen for sin kyrkokritik och pristsatir eller lirdomar fér sin minnisko-
skildring fran stadiedialektiken. Sjostedt hdller fore, att det drag, som konsti-
tuerar Soderbergs storhet, kravet pa trohet mot sig sjilv och sin egen askddning,
1 stor utstrickning kan dterforas pd intryck fran Kierkegaard.

Sjostedt betonar i olika sammanhang, att drag, som synas peka tillbaka p&
Kierkegaard, ocksi kunna forklaras genom influenser frin andra h3ll. Avhand-
lingen 4r i detta avseende hilsosamt fri frin kategoriska pédstdenden, dven om
det 4r dess allmdnna tendens att tillmita Kierkegaards idéer en storre betydelsz
inom svensk litteratur 4n som tidigare varit vanligt.

Nu fr8gar man sig emellertid, om icke linjerna emellandt kunnat dragas med
ndgot stdrre skirpa, om forfattaren gjort sig storre mdda att tringa in 1 proble-
matiken i Kierkegaards eget forfattarskap. Trots god beldsenhet i Kierkegaards
skrifter dterger han icke sillan dennes tankar pa ett timligen schablonmissigt satt.
Att hans bild av Kierkegaard huvudsakligen #r priglad av ett ensidigt hdnsyns-
tagande till Kierkegaards uttalanden under kyrkostriden, kan knappast rittfir-
digas genom det forhdllandet, att de behandlade férfattarna ocksa i stor utstrack-
ning fatt sin uppfattning av Kierkegaard bestimd genom hans forkunnelse i
Oieblikket. Forskningen torde med tillricklig tydlighet ha uppvisat, att den
tidigare Kierkegaard icke utan vidare kan tolkas med kyrkokampens polemiska
utfall som slagruta. Man kan visserligen icke begira, att forfattaren till en av-
handling av detta slag skall behirska hela den vetenskapliza litteraturen omkring
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Kierkegaard, men han borde dtminstone ha gjort sig fortrogen med Kierkegaard-
tolkningens visentligaste problemstdllningar. Nu framstdr redogdrelsen for
Kierkegaards idéer s3som det enda egentligt onyanserade i en eljest avvigd fram-
stillning. De inf6ras i regel i sammanhanget utan ndgon som helst diskussion av
deras verkliga innebdrd som om de sjilvklart maste uppfattas pa det sitt, som
forfattaren gor sig till talesman f8r. Dirmed har uppgiften sdvil att analysera
Kierkegaard-inflytandet i svensk litteratur som att markera Kierkegaards still-
ning i det andliga livets historia lidit vésentligt forfang.

Som exempel pa en dylik kategorisk tolkning kan nimnas de tskilliga ganger
dterkommande utsagorna om Kierkegaards extrema subjektivism i sanningsupp-
fattningen, som aterfores pd hans sats om subjektiviteten som sanningen. Visser-
ligen har t. ex. Hoffding tolkat Kierkegaard i denna riktning, men dtskilliga
forskare ha sedan dess med till synes goda skil fornekat riktigheten av en dylik
uppfattning. Lika litet har man ritt att i begreppet »den Enkelte» utan vidare
se ett sammanfattande uttyck for en utpriglad individualism, dven om Brandes
och andra med honom gjort sig till talesman for denna asikt.

Hos flera av de svenska diktarna har Enten-Eller spelat stor roll for deras syn
pa forhéllandet mellan estetiskt och etiskt, vilket Sjdstedt med framgang kunnat
pavisa. Men man sitter ett stort frigetecken i kanten, dd forfattaren gor gil-
lande, att assessor Wilhelms ideal i Enten-Eller skulle vara den vanliga, dugliga
samhillsmedlemmen, som gir upp i vardagslivets alla forpliktelser, och att detta
ctiska stadium ir det stadium, dir enten-eller-kravet egentligen ger minst till-
limpning (s. 166). Det skulle onekligen vara egendomligt, om Kirkegaard i
Enten-Eller tecknat det etiska p2 ett sddant sitt, att det icke alls svarade mot det
krav pa avgdrelse, som han genom denna skrift vill hdja och som han genom
dess titel pekar pi. Etikern, assessor Wilhelm, kinner i sjilva verket inte bara
till »vardagslivets alla forpliktelser» och en nddvindig underkastelse under min-
niskolivets allminna ordningar, utan det avgdrande ar for honom, att minni-
skan »viljer sig sjilv i sin eviga giltighet» s3som p3 en gdng delaktig i det all-
manminskliga och ett undantag. I Frygt og Baeven diremot fir det eriskas
begrepp std for Hegels uppfattning av detsamma, enligt vilken sedligheten ob-
jektiverats i det borgerliga samhiillets ordningar. Sannolikt skulle — 1 motsats
till vad Sjostedt gor gillande (s. 117) — Viktor Rydberg ha givit Kierkegaard
ritt, d4 denne hivdar det berittigade av en teleclogisk suspension av det etiska i
denna mening, di tron pd Gud s& kriver.

Samtidigt som dessa pidpekanden gbras dr det emellertid angeldger atr fram-
hilla de stora fortjanster, som Sjdstedts avhandling dger: den utgdr en utom-
ordentlig materialsamling, en stimulerande l4sning och en betydelsefull hjilp, dd
det giller att erhdlla perspektiv pd de sista hundra &rens svenska idé¢historia.

VALTER LINDSTROM.
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SoREN KIERKEGAARD: Vaerker i Udvalg. Med Inledninger cg Tekstforkla-
ringer ved F. J. Billeskov Jansen. I—1V. Gyldendalske Boghandel Nordisk
Forlag, Kebenhavn 1950. Pris D. Kr. 60: —, halvfr. bd. 110: —.

Den syn pd uppgiften, som besjilat utgivaren av det nu féreliggande urvalet
ur Kierkegaards litterdra produktion, professor F. J. Billeskov Jansen, har han
givit till kinna genom ndgra rader i en uppsats med titeln »Hvordan skal vi stu-
dere Seren Kierkegaard?», som ingdr 1 Seren Kierkegaard Selskabets Populere
Skrifter I—III. Han skriver: »Selv om hvert Slegtleds Teologer, Filosoffer og
Litteraturforskere onskede at nejes med at studere Kierkegaard for deres egen
Skyld, altsaa som ’Enkelte’ og lade deres Elever, Menigheder og Publikum om
paa egen Haand at komme til Rette med de svere Tekster, saa vilde de ikke faa
Lov dertil. Forfatterskabets Tiltrekning er saa sterk, den forste Kontakts Pirring
saa intensiv, at der Gang paa Gang vil komme et Pres fra de utilfredsstillede
Lzsere paa de formentlig noget mere kyndige om Foredrag eller Forelesninger
om Seren Kierkegaard, en Bog om hans Liv og Ideer, et tilrettelagt Udvalg af
hans Skrifter o. s. v. Dette Behov vil vokse sig saa stzrkt, at de, der har faaet et
storre eller mindre Ansvar for Aandskulturens Tilstand, ikke kan unddrage sig
Arbejdet for at dekke det» (s. 8).

Det synes vara den ritta instillningen. Och man maste vara professor Billes-
kov Jansen synnerligen tacksam for att han icke undandragit sig ansvaret for
det stora arbete, som féreligger fardigt. Hans utomordentliga fortrogenhet med
Kierkegaards forfattarskap har gjort det mojligt f6r honom att med siker hand
skdra ut de mest representativa partierna ur detsamma, vilka samtidigt ge en all-
sidig bild av Kierkegaards rikt facetterade tankevirld.

Men utgivaren behirskar samtidigt 1 sillsynt grad den oerhért vidlyftiga lit-
teraturen kring Kierkegaard. Och det dr kanske framfor allt det skickliga ut-
nyttjandet av forskningens ron i inledningar och kommentarer tillsammans med
utgivarens egna insatser som Kierkegaard-forskare, som kommer den firdig-
stillda editionen att framstd som en milstolpe i Kierkegaardstudiets historia.

Urvalet inledes med en av utgivaren forfattad biografi pad 14 innehallsrika
sidor. Den ir spickad med fakta men inda inte tungldst utan levande och lattill-
ginglig. De utvalda partierna ha infogats under foljande rubriker: diktaren och
konstkritikern, filosofen och teologen, religidsa tal, anstormningen mot kyrkan
och sjilvbiografiska dokument. I stillet for att folja den kronologiska ord-
ningen for skrifternas utgivning har Billeskov Jansen allts8 valt en gruppering
av stoffet efter dess innehill och litterdra form, vilket, d3 det giller ett urval,
vil torde ligga ndrmast till hands. Varje i urvalet medtaget avsnitt dr forsett
med en inledning, som i samma knappa och klara stil som biografien ger en sam-
manfattning av innehillet i den f6ljande texten men dirjimte ocksd en redo-
gorelse for det sammanhang, ur vilket den himtats, vilket inte 4r det minst vik-
tiga. I den fortldpande kommentaren har utgivaren givit synnerligen virdefulla
upplysningar bdde f6r nyborjaren och fér den med Kierkegaard fortrogne. Inne-
borden i mera svértillgingliga stillen har i noterna atergivits i en enklare form.
Utgivaren har inte sparat sig nigon mdda, d& det t. ex. gillt att uppspara killor
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for Kierkegaards citat, och har dirvid inte ndjt sig med att ange citatets ur-
sprungliga hemort utan har ocksd, di s varit mdjligt, noterat det arbete, 1 vilket
Kierkegaard bor ha funnit detsamma. Man erhdller pd detta sitt en god inblick
1 Kierkegaards beldsenhet och andliga miljs.

I inledningens och kommentarens 6dmjuka form framligges sdlunda resultatet
av ett uthdlligt forskningsarbete och dokumenteras ett imponerande vetande, icke
blott om Kierkegaards forfattarskap och litteraturen kring detsamma utan dven
om visterldndsk odling och kulturtradition Sverhuvud.

Urvalet bor ha sin givna plats bl. a. i teclogiska, filosofiska och litteratur-
historiska seminariebibliotek.

VALTER LINDSTROM.

F. J. PeTERs: Beitrdge zur Geschichte der kolnischen Messliturgie. [Colonia
sacra. 2.] 198 sid. Balduin Pick Verlag, Kéln 1951.

Liturgien i det stora tyska drkebiskopsdomet K&ln har haft stor betydelse dven
for svensk medeltida liturgihistoria. De svenska missalena r6ja alla mer eller
mindre ett patagligt inflytande frdn rhenomridet och nordvistra Tyskland. I
dessa influenser har dven K6ln haft sin del. Sirskilt har liturgien i Koln piverkat
misstraditionen 1 LinkSping.* For de svenska kalendarierna har Koln varit av
utcmordentlig betydelse, vilket for dvrigt visar sig redan i virt idldsta kalen-
darium frdn Vallentuna 1198. Genom sitt centrala lige, sitt Studium generale har
det tyska drkebiskopssitet varit en viktig formedlare av kontinentala influenser
till hela Norden.

Det dr ddrfor med stor tillfredsstillelse, som den svenske kyrko- och liturgi-
historikern hidlsar tillkomsten av skriftserien Colonia sacra, utgiven av professor
Eduard Hegel. Forsta bandet kom redan 1937 som Festgabe fiir Wilhelm Neuss
zur Vollendung seines 65. Lebensjahres. Seriens syftem3l dr enligt utgivaren att
utge killor och understkningar, som belysa arkestiftets (saledes icke bara staden
Kdlns) dldre kyrkohistoria.

Andra bandet, som pa grund av kinda forhdllanden icke kunnat komma forridn
1 ar, belyser som namnts missaletraditionen i Koln och ir skrivet av professorn
i pastoralteologi i Bonn F. J. Peters. Professor Peters r ett vilkint namn och
har tidigare gjort betydande insatser inom flera av den praktiska teologiens olika
delar. S3lunda har han inom homiletiken utgivit Petrus Chrysologus als Homilet
(Koln 1918), inom kateketiken Der Dekalog im katechet. Unterricht (i Katechet.
Bldtter. 10. 1931). Vidare har han i Musica sacra 2 skrivit uppsatsen Die kirchl.
Sangerschule im Mittelalter. Slutligen kan nimnas ett flertal uppsatser i pastoral-
teologiska frigor 1 Kolner Pastoralblatt och Seelsorgeblitter samt diverse ldro-
bocker. Lagger man hirtill det nu utkomna fornimliga arbetet blir det en ganska
allsidig produktion.

! G. Lindberg, Die schwedischen Missalien des Mittelalters 1 s. 407 f. Upps. 1923.
g
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Peters borjar sitt arbete med en genomging av det liturgiska killmaterialer.
Liksom 6verallt i den stora romerska kyrkan fixerades vid medeltidens slut dven
1 Kéln en mingd missordningar i tryck. Silunda utkommo missalen dren 1481,
1487, 1494, 1498, 1506, 1509, 1514, 1520 och 1525. Ett av dessa, Missale colo-
niense 1494, finnes tillgdngligt pd Kungliga biblioteket i Stockholm och har vid
flera tillfdllen utnyttjats av svenska forskare. Av utomordentligt intresse 4r for-
fattarens redogorelse fér de olika missalenas uppstillning och struktur, ty dven de
liturgiska bockerna ha en dispositionshistoria. Intressant 4r att i likhet med #ldre
praxis dven annat in liturgiska formler inrymmes i missalena. S8lunda stir i
borjan av 1481 ars missale en forteckning pa casus reservati. Man hade 6nskat
att forfattaren mera ingdende redovisat det sikerligen rikhaltiga handskrifts-
material, som stir till buds vid studiet av missan i Kolns drkestift.

En ny tid intridde, nir Missale romanum utkom 1570, vilket var dmnat att
utpléna de minga medeltida sirtraditionerna och skapa uniformitet inom hela
ecclesia romana. Kéln tillhorde dock de stift, som kunde styrka en egen fixerad
stiftstradition under de senaste 200 aren och som dirfor erhollo tillstdnd att
fortfarande anvinda sin egen liturgi. Stiftet kunde dirfor utge ett nytt missale
1625, vilket noggrant iakttog de speciella liturgiska egenheterna i Kéln. Ritt
stora avvikelser fran den rent romerska traditionen moter hir, bl. a. inom si
viktiga delar som kalendarium och perikoper.

Stiftets fortsatta liturgihistoria kan betecknas som en dragkamp mellan ritus
coloniensis och ritus romanus. Det dr detta som gor den fortsatta utvecklingen s
intressant. Forfattaren kommer hir in pd ett tidigare icke observerat omride av
liturgihistorien — ett omrade, som endast later sig iakttagas pad mycket f2 platser,
enir de flesta stift vid tiden omkring 1570 antingen hade protestantisk liturgi
eller ocksd omedelbart antogo ritus romanus. Icke minst ur denna synpunkt ir
forfattarens arbete av utomordentligt virde.

Ehuru K6ln 1626 erhll ett nytt missale, borjade inflytande frin Missale roma-
num alltmer goéra sig gillande. Ett dekret 1648 nirmade liturgien till Rom.
Betecknande ir att det 1756 tryckta missalet utgavs som »recognitum et S.
Romanae ecclesiae caerimoniis accommodatum». Forst under 1800-talet hade
dock det romerska inflytandet helt segrat.

Forfattaren gér sedan noggrant igenom missalenas olika delar. Endast ndgra
drag ma hir observeras. Kalendariet har tidigare varit utgivet.® Peters har upp-
delat helgonen efter deras ursprungsort. I denna avdelning mirker man tydli-
gare in ndgonsin den paverkan, som rhenomridet utdvat pd vara svenska kalen-
darier alltsedan helgonlistan i det gamla vallentunamissalet. For ovrigt avviker
miassan pa olika punkter frdn romersk praxis. Canon missae Overensstimmer i
stort med traditionen i sakramentarierna. Elevationen utfordes av pristen under
inclinatio capitis. Forst 1626 foreskrives uttryckligen knifall. Flera boner ha
andra helgonnamn in Missale romanum. Som ovan antytts dro perikoperna
mingenstides andra 4n inom romersk tradition. Aven sdngpartierna behandlas
ingdende.

2 G. Zilliken, Der Kélner Festkalender. Bonn 1910. [Bonner Jahrbiicher. 119.]
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Fortjanstfulle dr att forfattaren behandlat de annars vanligen forbisedda votiv-
missorna. Dessas antal steg kraftigt mot medeltidens slut. 1 en ling lista tar
forfattaren upp icke mindre dn 46 votivmissor for olika indamail. En medeltida
votivmissa kunde ocksd celebreras pé s3 sitt, att moment ur gruppen Orationes
diversae fogades till det ordinarie officiet. Vidare ha de betydelsefulla vecko-
votivmissorna behandlats. Listan upptar med borjan pd séndag de S. Spiritu
vel de trinitate, de angelis, de aeterna sapientia, de caritate, de sacramento, de
cruce och de Domina nostra.

Till sist behandlar forfattaren requiemmissan. Ritus coloniensis idgde tvd
huvudtyper av sjalamissor. Uppdelningen var gjord de tempore. Aven missor vid
dedicatio ecclesiae och dedicatio altaris finnas med. Arbetet dr forsett med ytterst
virdefulla och ldttanvinda register pd helgondagar och olika liturgiska moment.
Ett sakregister avslutar det innehdllsrika arbetet.

Som helhet betraktat ger Peters arbete en utmirkt bild av misstraditionen i
Kolns drkestift. De typografiska och konsthistoriska aspekterna 4ro ingalunda
limnade 4sido. Rikhaltiga litteraturanvisningar finnas. Aven svensk litteratur
(G. Lindberg) ir ridfrigad. En liknande orientering i stiftets ovriga liturgiska
bocker skulle vara mycket vilkommen. Breviarie- och ritualetraditionen ir
dnnu mycket litet utforskad. Ett rikhaltigt material stdr dven hir till forfog-
ande. Flera ritualen eller agendae, som de vanligen kallades i Tyskland, iro
bevarade. Ar 1521 trycktes i Koln en Agenda ecclesiastica . .. secundum diocesim
coloniensem samt vidare ett Benedictionale coloniense.* I modernt tryck har
slutligen Schonfelder utgivit Agende in catholicis ecclesiis observande (Koln
efter 1500), vilka voro avsedda for Koélns drkestift.* Aven en rikhaltig s3 gott
scm helt okind breviarietradition stdr den kommande forskningen till buds.

HILDING JOHANSSON.

Bror OvssoN: Arvet frdn Wallin. En bild av Joban Olof Wallin, sammanstilld
ur bans skrifter. 366 sid. C. W. K. Gleerups férlag, Lund 1949. Pris kr. 11: 50;
inb. kr. 15:75.

Det 4r en god idé att s6ka for en stdrre allminhet gora vara andliga stormins
verk tillgingliga i omsorgsfullt valda utdrag. Borjan gjordes av den alltfor tidigt
bortgdngna docenten Greta Hedin med »Arvet frin Geijer» (1942). Samma for-
lag, som ombesirjde utgivningen av den boken, har dven fortjinsten av att ha
befordrat » Arvet frdn Wallin» till trycket. Urvalet av stycken pa vers och prosa
har anfortrotts &t en hogt kvalificerad kraft — den med var religiosa litteratur
sillsynt fortrogne forste bibliotekarien teol. och fil. d:r Bror Olsson i Lund.

Liksom i Geijerboken har ocksd i Wallinvolymen en fortlopande biografisk
och litteraturhistorisk framstillning fitt sammanbinda och kommmentera de

3 H. Bohartta, Liturgische Bibliographie 30. Wien 1911.
4 A Schénfelder, Liturgische Bibliothek 1. Paderborn 1go4.
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utvalda textpartierna ur Wallins omfattande produktion. D:r Olsson har sorg-
falligt tillgodogjort sig och samvetsgrant redovisat de bidrag till kinnedom om
skaldens personlighet och utvecklingsgdng, som givits alltifrdn minnesteckning-
arna vid hans bortgéng intill vdra dagars forskningsresultat. — Det senaste,
mycket virdefulla bidraget till Wallins biografi — den redan bortgidngne Daniel
Almqvists uppsats om »Den 3ldrade J. O. Wallin» i Personhistorisk tidskrift,
arg. 1949 (tr. 1950) — kom for sent for att kunna utnyttjas i »Arvet fran
Wallin».

Ur det rikliga materialet av brevuttalanden, dikter, predikningar och tal vid
olika tillfdllen kan man forsoka plocka fram ndgra sirskilt betydalsefulla stycken
av det Wallinska arvet i vart kyrko- och kulturliv.

En mycket tungt vigande arvedel ir det hoga krav pd formens villjud och
kompositionens fasthet och klarhet, som han uppstillde och sjilv férverkligade
1 sina psalmer. Annu i 1936 ars septemberforslag till ny psalmbok siges uttryck-
ligen: »Normen for en svensk psalm ... har blivit satt genom Wallin...» Hur
omsorgsfullt han stundom gick till viga for att ge sina bidrag till den nya kyrko-
sangboken hogsta mojliga fullindning, det illustreras i nu foreliggande arbete
genom nagra, tidigare textformer till sedan av honom sjilv ytterligare bearbetade
psalmer (s. 95—r103) men ocksd genom snart och med skil forkastade forsok
(s. 6o f.: »De visas rad jag sokte»). Att Wallins psalmer i regel dvertriffa hans
profandikter, det beror vil bl. a. pd att han i psalmen méste 3ldgga sig en string
koncentraticn, som skalden och talaren eljes tycks ha haft svart for att na.

En kostbar del av det Wallinska arvet har ohjilpligt gatt forlorad: det gamla
mustiga och kirnfulla bibelsprdket. Wallins viktigaste inldgg till formén for
den klassiska bibelsvenskan, framfor allt i memorialet vid 1815 &rs riksdag, ha
medtagits 1 urvalet. Visserligen priglas dessa retoriska praktstycken av Wallins
oemotstidndliga behov att dverdriva och »skira till». Men ur hyperbolernas ord-
moln framblixtra stundom tinkvirda sanningar, t. ex. denna om det hemlighets-
fulla sambandet mellan uttryck och upplevelse vid bibelstudiet: »Det ir just
dessa uttryck, dessa bilder, denna ordstillning, som vickt och fistat vara religidsa
idéer och med en egen hinférande makt uppliva och &terkalla dem» (s. 88).
Gentemot Carl von Rosenstein och andra, som foretridde den rationella upp-
fattningen, att uppbyggelsen inte berodde av sprikformer utan av »begrepp som
overensstimma med Guds heliga uppenbarade ord», hivdade Wallin en mera
realistisk, pd erfarenhet grundad mening. Stimningen Gver barndomsfortrogna,
girna frappanta vindningar, som generationer list och upprepat i samma form,
var ett religiost virde, som inte fick spolieras, ansdg Wallin. En mot traditionen
helt brytande bibeloversittning har nog sina risker.

Till det Wallinska arvet hor vidare en ofdrneklig latitudinaristisk tendens,
som kan utlidsas bdde ur hans upprop »Till Religionens och Vitterhetens Vinner»
(1812), och ur hans psalmboksprogram (1816), dokument, som dven meddelas
i utdrag. Ocksd i hans predikningar och »religionstal» réjer sig denna bred-
kyrkliga bojelse. Den hor vil till det jimforelsevis vil bevarade arvegodset.
Over huvud hade Wallin en mirklig formaga att »skicka sig efter tiden», dven
politiskt. I teologiskt hinseende kunde denna rorliga anpassning draga med sig
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en viss obendgenhet for klara och otvetydiga uttalanden i trosfrigor. Man kan
nog, dven 1 det foreliggande urvalet, hitta sinsemellan svirférenliga utsagor i
Wallins forkunnnelse och kanske sirskilt i hans stora principuttalanden. Att
analysera exempelvis den av Wallin utarbetade forsta paragrafen av Cleri
Comitialis’ cirkuldr 1815 (sid.1o4 ff.) eller foretalet till tredje delen av hans
Religionstal (1831), (citerat s. 270 ff.) erbjuder ganska stora svirigheter. Men
liknande undanvikande formedlingsresonemang héra kanske till vart fredliga
svenska kynne i allminhet. Och vi dro vil ritt benigna att som Wallin scka
hilla »den gyllene medelvigens».

Till arvet fran Wallin hér ocksd en borgerlig, »livsbejakande» moralupp-
fattning, som rdtt vil kan finna sig till rdtta i vad Wallin kallade »ett oskulds-
fullt, ett mattlige tidsférdriv»> (1819 ars psb. n:o 296, v. 4). Hans sillskapsvisor
aro med skil representerade i d:r Olssons urval, fastin Wallin senare inte gillade,
att »Lycksalig den» trycktes om i en antologi, som P. A. Wallmark gav ut.
Nagon asketisk instillning hyllade Wallin dock aldrig. Ddrom vittna pd sitt
sdtt hans (s. 273 ff. avtryckta) »1déer till en blifvande férening f6r medborgerlig
dygd och trefnad i hufvudstaden», dir foljande program for enkelt kvillsum-
ginge anbefalles: »Man samtalar, man gor musik, man drar sin spader; och den
kira ungdomen dansar...» Sedan fdljer blott »en kopp te eller ndgra enkla
forfriskningar» o. s. v.

Ett konungskt sinnelag, en ytterst lojal instillning till 8verheten hér slutligen
till det Wallinska arvet. Det framlyser i flere sammanhang — exemplen ge sig
sjilva. Mdjligen kunde den ursprungliga, visserligen Sverhévan panegyriska,
avslutningen pd Dityramben 1808 ha fitt vara med, 18t vara att dess hyllning
av Gustav IV Adolf ej fullt ett ir och tre minader senare foljdes av en lika
entusiastisk sing fér hans avsittare. Rojalismen uteslot inte heller liberala sympa-
tier och social ansvarskinsla (se t. ex. sid. 293 ff.), ndgot som ocksd observerades
av oppositionspressen, av vilken Wallin pd 1820-talet hade varit infamt pi-
passad.

Dessa korta antydningar om innehillet i »Arvet frin Wallin» torde visa, att
volymen bjuder ett synnerligen representativt urval ur Wallins verk. Att den
knappast ger ett s& andligt rikt utbyte som »Arvet frin Geijer» 4r icke utgivarens
skuld. Vad han syftat till har han fortriffligt genomfort: »en bild av J. O.
Wallin», sillsamt gripande genom det oroliga, hetblodiga, litt hianférda och
ldtt ur jamvike bragta kynne, som var hans kors — och hans privilegium. Aven
en kritiskt instdlld ldsare miste roras av »fruktan och medlidande», liksom infor
ett tragiskt skddespel, nir denna djupt disharmoniska personlighet trider fram
ur det dunkel, som alltjimt omger horom, och 6msom déljer, 6msom biktar
sina sorger.

Till sist anforas prov p& de minnnesord, som dgnades Wallin vid hans bort-
ging eller kort ddrefter — ndgra ganska mirkliga genom sin for den tiden
ovanliga Sppenhjirtighet. Nekrologen i Dagligt Allehanda (**/; 1839) har helt
nyligen med goda skil av lektor Tor A. E. Persson attribuerats till bladets
huvudredaktor W. F. Dalman (Samlaren 1950, s. 118 ff.). Den artikeln bir i
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sin latt insinuanta stil ett miarke, som vil anstdr denne liberale publicist,vars
»giftighet» Tegnér i ett bekant epigram karakteriserade.Ett enda exempel. Wallin
hade oroat sig for det med drkebiskopsambetet forenade talmansuppdraget vid
den forestiende riksdagen 1840. I den nimnda nekrologen heter det: »Wallin
slipper féra ordet. Hvilken lycka for ... honom, som silunda vann sin nskan!»
[ndmligen att slippa fungera som talman]. De tre punkterna iro inte med i
citatet (Arvet, s. 346) men iro nog av en viss betydelse i sammanhanget.

EmiL LiEDGREN.
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En nordisk konferens om kristendomen och ritten holls i Hurdals Verk 1
Norge den 27—29 aug. 1951. Konferensen hade férberetts av Nordisk eku-
meniska institutet; ledare 1 Hurdals Verk blev ekspedisjonssjef Kristian Hansson
i Oslo. Bland talarna mirktes frin Sverige professor Nils Herlitz, professor Ake
Malmstrom och liroverksadjunkt Ansgar Eeg-Olofsson; frin Finland professor
K. Kaira, Helsingfors, och professor L. E. Taxell, Abo. Danska talare voro
professor Logstrup och landsretssagférer Knud Frederiksen, och fran Norge fram-
tridde, utom motets ledare Kr. Hansson, biskop Smemo, res. kapellan Thorleif
Boman, dr. jur. Edv. Hambro och lagmann Trygve Leivestad.

Vid konferensen kom helt naturligt den rittspositivistiska dskddningen att be-
handlas. Flera foredrag berdrde den. Sirskilt genom de svenska talarnas, pro-
fessorerna Herlitz’ och Malmstroms, foredrag fick man en klar dversikt Sver
liget med avseende pd denna. I de 6vriga nordiska linderna foreféll problem-
laget vara ¢j fullt detsamma som i Sverige med avseende pd rittspositivis-
men. — Man uppstillde den frigan, om man kunde frin teologiskt hall vinta
ett klart program med fasta rittsnormer, di man nu inom rittsvetenskaperna
tycks vara osiker om dessa, och man syntes pa icke teologiskt héll vara for-
vanad, att den fragan ej utan vidare besvarades med ja. Sirskilt vickte inldgg
av de danska konferensdeltagarna professorerna Legstrup och Hal Koch ett
visst uppseende. For dem, som ej kinde vederborande forskares teologi Gver-
huvud och dennas bakgrund i Danmarks kulturella och kyrkliga lige med dess
beroende av den grundtvigska traditionen, verkade dessa inligg nog svarfor-
stdeliga. D3 t. ex. prof. Legstrup stillde upp den tesen, att det €j kunde finnas
ndgon sirskild kristen etik, avsig han att bestimt avvisa all kasuistisk eller
normativ kristen etik. Att frin andra utgdngspunkter nimnda danska teologer
kunna sigas foretrada mycket givande etiska synpunkter, var det ej tillfalle
att forklara och utveckla vid konferensen.

Det ar alltid svart att komma till full forstdelse, dd foretridare for si olika
forskningsomraden och sd olika kulturella verksamhetsformer som jurister och
teologer konfrontera sina problem. Man maste diskutera ndgon dag for att forstd
varandras utgingspunkter, terminologi och allminna uppliggning av problemen.
Vid denna konferens hade man ett vilgérande intryck av, att man ej gick forbi
eller sldtade over svarigheterna. Dirfor kanske ndgon, som hoppats pd enkla
programdeklarationer, kinde sig besviken. Djupast sett var konferensen utom-
ordentligt givande och positiv. Den borde foljas av andra liknande, ddr arbetet
frén Hurdal fortsittes och dir man bygger vidare pa dir vunna resultat. Ty om
man 1 borjan av denna konferens trevade sig fram under osikerhet om hur
diskussionerna borde ldggas upp, var det pdtagligt, att man mot slutet fick allt
fastare grepp om problemstillningarna.och att man ocksi nadde lingt i for-
stdelse. Konferensen torde pd det hela taget kunna betecknas sdsom ovanligt
givande; den pekade pd ett l6ftesrikt sitt framdt mot ett kommande vidare
arbete av denna art.



306 FRAN DEN TEOLOGISKA SAMTIDEN

Den 30 aug.—r1 sept. holls en konferens i Oslo fér samtliga nordiska teolo-
giska fakulteter. En motsvarande konferens holls 1945 1 Uppsala. Dar avhandla-
des huvudsakligen organisationsproblem och ©&nskemal betriffande nya liro-
stolar samt vissa undervisnings- och examinationsfragor. Nista konferens holls i
Aarhus 1948. Dir gjordes ett forssk att utvidga konferensen till att omfatra
ocksa teologiska foredrag; i Oslo tog man nu steget fullt ut och anordnade en
verkligt givande teologisk samvaro med en rad intressanta foredrag och till
dem sig anslutande diskussioner. S8 behandlades aktuella problem i profet-
forskningen efter anforanden av professor Lauha, Helsingfors, och Bentzen,
Kopenhamn. Direfter upptogs den aktuella frigan om »Entmythologisierung»,
varvid professorerna Mosbech, Kopenhamn, och Rosenqvist, Abo, inledde. S&
diskuterades den sociologiska metoden i kyrkohistorien med professor P. G.
Lindhardt, Aarhus, som inledare och slutligen héllo professorerna Ording, Oslo,
och Wingren, Lund, foredrag om den systematiska teologiens uppgift och metod,
efter vilka foredrag ett livligt samtal utspann sig. — Med avseende pd den for
Norden gemensamma tidskriften Studia theologica beslots att ligga redaktionen
1 hinderna pa professor J. Munck, Aarhus, sedan professor Fridrichsen, Uppsala,
forklarat sig forhindrad att vidare vara redaktor.

Konferensen var med avseende p3 dess organisation glinsande upplagd och
genomford av Oslo-fakulteten, och de &vriga teologiska fakulteterna i Norden
stanna 1 stor tacksamhet mot den och mot Oslo stad for dess storartade gistfrihet.

3

Kyrkomotet i dr hade i viss mdn en annan prigel 4n tidigare kyrkomdten.
Den nya kyrkomotesforordningen hade medfért att ett mycket stort antal leda-
moter, som forr ¢j deltagit 1 ndgot mdte, nu blivit valda, och flera av dem
saknade den 4terhdllsamhet i motionerande och talande, som enligt en gammal
tradition inom kyrkomotet de nyvalda forr brukat iakttaga. Dessa voro ej
heller alltid vana vid hur utskottsarbetet gick till och vid i hur hég grad tyngd-
punkten i forhandlingarna maéste ligga 1 utskottens sakliga behandling av fra-
gorna. Dirfor verkade det 1 bérjan ndgon ging, som om plenum bleve vil
starkt emotionellt bestimd — en talare varnade ocksd for sammanblandningen
mellan motion och emotion. Vid kyrkomdtet inlimnades dver 1oo motioner,
vilket gjorde, att tiden bide 1 utskott och plenum blev mycket knapp och arbetet
hért. Sirskilt den sista dagen blevo férhandlingarna pressande; det var ytterligt
svart fa ordet pd lamplig tidpunkt, och for repliker och diskussionsinldgg fanns
knappt alls tid.

Motets stora friga var den s. k. religionsfrihetslagen. P4 den och till den
horande frigor nedlade kyrkolagsutskottet ett sirskilt grundligt arbete. Man
kunde ocks8 mirka, att de juridiska och teologiska medlemmarna i utskottet
forenat sina krafter till ett innehdllsrike utldtande. Detta utskotts betinkande
n:r 20 har blivit en instruktiv lisning. Man fir ett intryck av att utskottet
gjort det bista mdjliga av den pa dissenterlagskommitténs utlitande grundade
lagen. Utskottet kommenterar bl. a. innebdrden i begreppet trossamfund — och
betonar att kyrkans egenskap av trossamfund 4r en nddvindig konsekvens av
dess bekinnelse. »Att kyrkan #r ett trossamfund eller en bekinnelsekyrka»,
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hetter det, »innebdr att den i sin forkunnelse av evangelium, liksom i utgestalt-
nimgen av sina samfundsordningar och sitt samfundsliv, dr bestimd av en viss
trosform eller bekdnnelse, den evangelisk-lutherska, men icke att personlig be-
kdnnelse dr villkor for tillhorighet till kyrkan. Denna tolkning av innebdrden 1
bekdnnelsekaraktiren ar helt i 6verensstimmelse med den uppfattning av kyrkan
sisom en folkkyrka, vilken kom till uttryck i ... biskopsmotionen vid 1929 3rs
kyrkomdte. Ytterst dr det bekidnnelsen och den religiosa uppgiften som givit
kyrkan dess struktur. Forbiser man kyrkans bekidnnelsekaraktdr dr det icke
mdjligt att nd fram till en adekvat uppfattning om dess rittsliga natur och
stdillning 1 sambhillet.

Av kyrkans samfundskaraktir foljer alltsd att, dd det galler att uppstalla
rittsregler for tillhdrigheten till kyrkan, den folkkyrkliga organ13at10nspr1nc1pen
bor laggas till grund. Enligt denna skall tillhorigheten icke bygga pa personlig
bekinnelse, kyrkan skall std oppen f6r envar och principiellt vinda sig till hela
folket samt ligga tonvikten pd det kristna budskapets egen verkningskraft».

Under arbetet med religionsfrihetslagen maste kyrkolagsutskottet ta upp vigsel-
fragan. I denna fanns det ganska olika stdndpunkter. En stindpunkt, represen-
terad av reservanterna i utskottets forslag och i plenum foretridd av justitie-
radet Girde, innebar att varje yrkande pa utredning i denna friga vore omoti-
verat. I ett ldngt och vigande anforande sista sammantridesdagen utvecklade
Giirde denna stindpunkt. — En motsatt uppfattning representerades av dem,
som yrkade pd omedelbar skrivelse till Kungl. Maj:t om lagindring, varigenom
alltsd den hittillsvarande ordningen, att prist i Svenska kyrkan dr skyldig viga
den som tillh6r hans forsamling och begir vigsel, skulle férindras. Foresprakare
dirfor var frimst lagman Nilsson i Malmé. Kyrkolagsutskottets forslag gick
ut pa artt hela frgan skulle hinskjutas till kyrkométets utredningsnimnd. Detta
blev ocksd kyrkom3tets besluc.

Att frigan har manga aspekter, dr tydligt. Flera I8sningsforslag framlades
eller antyddes i de motioner, som avgivos i frigan. Utom forslaget om ritt for
prast till vigselvigran, framkastades tanken, att en lagindring kunde g3 ut p3,
ate prist som haft att medla i ett dktenskap helt skulle kunna anses férhindrad
forritta en foljande vigsel av den frinskilde. Vidare diskuterades frigan, om
lysningen skulle kunna tdnkas eo ipso omformas till laglig vigsel eller om pd
lysningen skulle kunna folja ett registreringsforfarande, didr de trolovade pa
pastorsexpeditionen forklarades for dkta makar utan att det kyrkliga ritualet
komme till anvindning; detta skulle i s& fall begagnas blott di frin kyrklig
synpunkt ¢j invindningar kunde géras mot vigseln. Slutligen framkom ocks3
den tanken, att prister, som av samvetsskdl vigra forrdtta vigsel, borde kunna
s& som t.ex. »samvetsdmma» virnpliktiga pd nigot sitt skyddas for risken att
behova démas.

Alla dessa och andra med vigselfrigan sammanhingande problem ha nu
utredningsndmnden att ta upp till behandling. Och det 4r di att hoppas, att de
forslag, som denna kan komma med, skola vara si motiverade, som ar for-
svarhgt i en evangelisk kyrka Det sker mycket l4tt, att man motiverar ett i och
for sig naturligt 6nskemél s3, att godtagande av motiveringen gor storre skada
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dn vad det tillstdnd vallat, som man velat forbittra. Hir giller det sirskilt,
att se till, att man ej hamnar i en fariseisk etik. En moralistisk instdllning ir i
forhdllande till franskilda liksom &ver huvud taget frimmande for evangeliet,
och om man stiller upp en kyrklig moralkodex med forbud for vigsel efter
skilsmissa, kan detta litt leda till en fariseisk moralism. Dirfor maste hela
frigan laggas sd, att den falska moralismen undvikes och att det tillses, att det
kyrkliga handlandet blir konsekvent och att kyrkans praktiska hillning och
forkunnelse ej strida mot varandra.

Vad si Overhuvud forhillandet mellan stat och kyrka betriffar, foreldg
kanske i borjan av mdotet en viss oro. P4 vissa hdll syntes man ha svart att
skilja mellan kulturradikala angrepp i pressen pd kyrka och kristendom och
statsmakternas officiella instdllning till kyrkan. Och den agitation foll darfor
i god jord, som nu lekte med vissa frikyrkoledares och kulturradikalas dlsklings-
tanke att fa kyrkan skild fran staten. Dirvid hade man ej alltid gjort sig besvir
att tanka sig in 1 vad detta skulle kunna ha for ekonomiska féljder for kyrkan,
in mindre i de teologiska forutsittningarna for statskyrkan och i vad en skils-
missa skulle innebdra fran principiell synpunkt. Genom radikalas och fri-
kyrkligas agitation synes man ha latit locka sig att betrakta kyrkan som en sekt
med bestdimda grinser, som framfor allt har att strdva efter att inom dem f3
vara i fred och forsikra sig om vissa formaner, utan att dvertinka, om den
svenska evangeliska kyrkans visen s3 kommer till sin ritt och om dess uppgift
s blir bist fullfljd. Under kyrkomotets forlopp kommo emellertid mer och
mer allminna agitatoriska fraser och talesitt, sdsom de t. ex. utformats i vissa
till motets medlemmar sinda vidjanden och upprop, att sjunka undan, och
den sakliga debatten om konkreta frigor blev dominerande.

I fraga om tolkningen av den nya religionsfrihetslagen och av innebérden i
uttrycket »trossamfund» har kyrkolagsutskottet givit ett vdrdefullt bidrag. Ate
vissa frikyrkliga dro bendgna tolka uttrycket s, att svenska kyrkan ar att se
som en sekt, dr vil naturligt. Med detta sammanhinger vil ocksd, om somliga
ivriga motstandare till folk- resp. statskyrkotanken vilja demonstrativt uttrida
ur kyrkan, ehuru, objektivt sett, genom den nya lagen ej ndgon sddan forindring
intritt, som borde foranleda detta nu mera in fore lagens ikrafttridande. Om
det blivit ndgot enklare att uttrida, kan vil detta ej betyda nigot avsevirt, om
det vore friga om en samvetssak. — Hela forhallandet mellan kyrka och stat
bor emellertid behandlas i ett sdrskilt sammanhang.

<

Missiondren, teol. lic. Gunnar Sjoholm i Honkong har utfért ett betydelse-
fullt Gversittningsarbete, genom vilket vissa svenska teologiska verk blivit till-
gangliga pa kinesiska och silunda brukbara fér den teologiska undervisningen
i Kina. De skrifter, som i maj 1951 foreldgo pd kinesiska, voro Einar Billing:
Vir kallelse, Anders Nygren: Den kristna kirlekstanken I, Gustaf Aulén:
Den kristna forsoningstanken. Oversittningsarbetet kommer i en eller annan
form att fortsitta. For nirvarande dr lic. Sjsholm sysselsatt med en inledning
till del II av Den kristna kirlekstanken, som tidigare genom andras forsorg
oversatts till kinesiska och nu foreligger i manuskript.
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