OLAVUS PETRI — EN DOGMHISTORISK KONTUR

AV REKTOR MARTIN LINDSTROM, LUNDSBERG

an kan inte girna syssla med Olavus Petri utan att fyllas av glidje Sver
Matt vart land och vir kyrka kan uppvisa en sddan man, s& helt utan fruk-
tan och tadel, si rakryggad och oforskrickt, bide di det giller praktiska och
politiska ting och di friga ir om tankarnas renhet och konsekvens, en man sa
folklig, att hans djupa teologiska insikter icke tilldtits insvepa honom 1 ertt
isolerande holje av lirdomskram, en si alltigenom svensk, stolt och frihetsils-
kande man.

Boken om Olavus Petris teologi dr alltjimt oskriven. Den frimsta orsaken
ir vil just hans alltigenom folkliga framstillningssitt, som gor klassificeringen
sd svar. Till denna svarighet bidrar ocksd hans konsekvent genomférda strivan
att aldrig gd en tumsbredd utanfdr vad skrivet dr. I tidens sirmeningar och
tvistefrdgor ger han sig inte in, lingre dn han har bibelordet direke for sig. Och
sitt avgorande ger han helst formen av ett citat. Dirtill kommer ocks3, att
frigan om de anonyma skrifternas ursprung alltjimt ir kontrovers. Den ovir-
derliga upplagan av hans skrifter innehaller som bekant &tskilligt, som visat sig
icke hirréra frdn Olavus, sidant som antingen ir &versittningar direkt frin
tyska forlagor eller som antagligen forfattats av annan svensk man.

For den dogmhistoriska uppgiftens losande sarskilt beklagligt dr det, att fri-
gan om forfartarskapet till var forsta reformationsskrift, En nyttug undervis-
ning, alltjimt limnas &ppen. Den ir nimligen ingalunda, sisom Adell forutsatt,
en huvudsakligen mekanisk dversdttning, som vem som helst kan ha utfért. Den
ansluter sig visserligen till Luthers Betbiichlein av 1522, men ungefir halfren
har hirtills icke kunnat 8terféras pd andra killor. Och dessa sjilvstindiga par-
tier innehdller en rikedom av synnerligen intressanta tankar, en framstilining
av Luthers teologi 1 atskilliga relationer, som ingalunda gjorts av nigon nybor-
jare eller kldpare. Den sista sprikliga undersokningen av Palmér pekar avgjort
i rikening mot Olavus Petri som den som fort pennan. Fér egen del kan jag
tilligga, att karakteristiska fraser och lika karakteristiska tankegdngar ocksd har
sina paralleller hos Olavus, bl. a. hans kinda utliggning om att bedja idkeliga.

6 — Swv. teol. kvartalskr. 1952,
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Dirtill kommer det av Ahnfelt upptickta manuskriptet till en ny utvidgad
upplaga, som innehdller just det sjilvstindiga rampartiet i Olavus’ egen hand-
stil. Alle detta gor, att jag for min del inte kan tvivla pd Olavus’ forfattarskap.’
Har han icke skrivit den, maste man postulera en full jimbording till honom,
bade teologiskt, sprakligt och i friga om folklig framstillning. A andra sidan
kan jag icke berémma mig av att ha slutfért den allsidiga undersékning, som
skulle foregd ett slutgiltigt stillningstagande. Det ir sirskilt tvd saker som jag
forst skulle vilja ha full forklaring pa. I stycket om Kristi pina — som Palmér
anser vara av annan hand in det ovriga — forekommer en anekdot om Bern-
hard, vilken dven aterges av Paulus Heliae i hans versittning av Luthers Bet-
biichlein. Och i framstillningen av trons artiklar har kommit till anvindning
en skrift av Urbanus Rhegius, vilken ocksd skymtar i Christian Pedersens senare
oversdttning av Betbiichlein. Dessa foreteelser kan tyda pa for oss okinda for-
lagor, dven om andra forklaringar ocksi ir tinkbara. Frigan berdr emellertid
icke det forut ndmnda rampartiet om minniskans skapelse, fall och upprittelse.

En nyttug undervisning [Nyttug] innehdller vil ingenting av stdrre betydelse,
som icke kan beldggas ocksd i1 de signerade skrifterna. Men den ir det tidigaste
dokumentet och dirfor virdefull for tecknander av Olavus’ teologiska utveck-
ling, 1 den man en sidan kan p&visas. Dessutom berdr den en sidan mingfald
av imnen, att den pa vissa punkter blir virdefull som komplettering. I den min
den hidr, med dessa reservationer, anvindes, sker det under kontroll mot de
sakra skrifterna.

Vad betrdffar Olavus Petris forsta teologiska utbildning synes det troligt, att
han mottagit den i Uppsala och under Galles ledning. S& forklaras bl. a., att
overensstimmelsen dr sa stor mellan Galles och Olavus’ svar pd den sjunde fra-
gan i Tolv sporsmél, huruvida minniskan kan varda salig for sina fortjinsters
skull, eller av blotta Guds ndd och barmhirtighet (SS 1, 273). Galles svar ir
thomistiskt. Det gar icke med pd alternativet mellan ndd och fértjanst utan
aterfor fortjansten pd Guds ndd (Thomas, Summa II: 1 qu. 114). Olavus godrar
naturligtvis alternativet och avvisar fortjanstviagen. Saligheten ir ett evigt och
odndligt ting och kan dirfor icke férskyllas med nigon timlig fortjanst. Och
vidare: var saligheten kunde varda fértjant av oss, vore det fifangt att Kristus
lidit doden. Fastin Skriften utlovar saligheten som 16n foér goda girningar,
lyktas det 4ndd in pd Guds ndd, eftersom den ir forutsittning for dylika.
Minniskan fir 16n for det Gud sjilv 4stadkommit och verkat i hennes fria mod

U Att En nyttug undervisning didrmed skulle bli den enda anonyma skriften av O.P:s hand
ir intet argument. Anonymiteten férklaras till fyllest av att den till stor del ir en Sversittning
av Betbiichlein.
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och vilja. I sitt svar framhiller ocksd Olavus, att doktor Peder svarat vid
samma meningen som han sjilv, fastin ej orden komma alstinges Gverens. Det
ir blott konsekvenserna av svaret som Galle vigrar att dra. — Narurligtvis
skall man inte géra for mycket av vad som kan vara endast ett skickligt pole-
miskt grepp. Det var verkningsfullt och dirfor synnerligen frestande, att pistd,
att han var ense med Galle i sjdlva den centrala punkten, blott med den skill-
naden att han sjilv var mera konsekvent. Men svaret pd den sjunde fragan
stiller i alla fall problemet, huruvida Olavus till fullo fattat motsittningen
mellan Luthers rittfardiggdrelselira och den medeltida. Det dr ocksa ett faktum,
att samma satt att komma till ritta med evangeliernas 16ften om 16n anvindes
dven senare, liksom det ocksd tillgripes i Andreaes skrift om tron och goda gir-
ningar. Desslikes kan férbindelselinjer dras till andra redogérelser for hur min-
niskan far den eviga saligheten, dar dvenledes ett till synes eticistiskt drag fram-
trider. I varje fall framtrider vil hir betydelsen av att Olavus fatt thomistisk
och icke som Luther nominalistisk skolning.

I 6vrigt finner man inte minga spar av skolastisk teologi. I Nyttug liksom
senare i fragmentet Undervisning om minniskans drliga skapelse [A sk] fram-
trider vid utredningen av hur Gud av kirlek skapat virlden den ursprungligen
nyplatonska tankegingen om kirleken, som vill meddela sig sjilv. Framstill-
ningen foreter viss likhet med ett resonemang hos Lombarden men har annars
bragts i full 6verensstimmelse med Luthers kirleksaskddning. Naturligtvis vore
det intressant att exakt kunna siga, om Olavus haft ndgon direkt forebild till
sin mycket utforliga framstillning av skapelsen, vilken f6r en gings skull icke
helt tiackes av bibelord.

Olavus Petri visar sig annars &ver huvud vara en sd trogen ldrjunge till
Luther som trots nigon. Man talar ofta om hans sjdlvstindighet, vilken han ju
ocksd sjilv proklamerat i de kinda orden om att Luther ir en skroplig min-
niska som vi flere och kan fara vill sdvil som vi. Men detta fr inte fattas som
ndgon instans mot hans trohet gentemot Luther. Han ir ingen slavisk efter-
sigare, det dr sant. Hans tillignelse av mastaren dr tillrickligt djup for att
tillita honom att réra sig med full inre frihet och sjilvstindighet. Luthers ny-
upptickt av evangeliet, hans framstillning av den kristna tron under synpunk-
ten lag och evangelium, ir verkligen en girning av sddan betydelse och rickvidd,
att den it anhingare och efterfoljare limnar riklig rorelsefrihet. Nédr man tdm-
ligen restlost betecknar honom som Luthers lirjunge, dr detta didrfoér ingalunda
s3 nedsittande som det for den oinvigde mdhinda kan tyckas. Det dr lika ont
om rena Luther-lirjungar som det ir gott om melanchthonianer. S& enkelt som
Luthers budskap pa ett sitt ir, har det dock visat sig oerhort svirt att pd egen
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hand utveckla och fullfélja hans dskddning utan ursparningar. Hans slagord kan
man litt upprepa, men vid det nirmare utférander instiller sig genast frestelsen
att supplera enligt den gamla skolteologiens tankevanor. Motsittningen lag—
evangelium synes vara vida svarhanterligare in motsdttningen natur—3overnatur,
och habitusliran tycks rent a priori ligga bekvamare till dn regementstanken.
Att Olavus lyckats genomféra en konsekvent luthersk kristendomssyn vittnar
om ovanligt djupa teologiska insikter och en hogst aktningsvird tankeenergi.
Det siger sig sjalvt att det icke behdver innebidra ndgot avsteg frin denna linje
att han litterdrt utnyttjar atskilliga av Luthers ldrjungar. Hur forhallandet till
Andreas Osiander ter sig har jag tidigare sokt utreda. Man kan vidare nimna
Rhegius och in mer Bugenhagen, som skymtar fram bakom den fina utligg-
ningen av de sju botpsalmerna i1 Nyttug. Att f& fram ndgon relevant avvikelse
fran Luther i dylika sammanhang later sig icke gora.

Ser man pd Olavus Petris teologi med nutidsdgon, bor man framfér allt im-
poneras av dess bredd, dess universella omfattning. Icke utan skil talar man
om en pietistisk fortringning av var moderna lutherska teologi. Den sysslar
ménga gidnger huvudsakligen med religionen sdsom individuella sjilstillstind
och limnar den objektiva virlden utanfor betraktelsen. Olavus representerar
raka motsatsen till varje sddan foreringning. Det framtrider huvudsakligen i
tva avseenden. For det forsta givetvis diri, att allting dr tillgdngligt for teo-
logisk behandling, eller rittare: att alit dras in under den kristna trons syn-
punkter. Overhetens och undersdtarnas politiska plikter 4r noggrant bestimda
i Guds ord och kan dirfér 1 kroningspredikan framstallas med makt och myn-
dighet. Det dr Gud som forordnat att kronikor skall skrivas, och de historiska
hindelserna kommenteras alldeles pd samma sitt som sker i Bibelns Konunga-
bocker och Kronikebdcker. Gud har en bestimd mening med den utgng, som
han liter varje enskilt forcetag eller varje regeringssite fa, och darav skall vi
taga rittelse, eftersom det ar battre att bli vis av annans skada dn av egen. For
det andra har han en rent objektiv och fullstindigt opietistisk frélsningsldra.
Den bestdr i en framstillning av Kristi objektiva girning, utan ingdende pa de
subjektiva sjilstillstdnden. I bigge dessa avseenden bor han ha dskilligt att
saga nutida landsmin och trosfrinder.

Den Gud, som Olavus Petri i stort som smitt stindigt riknar med, ar den
férdolde Guden fran De servo arbitrio med hans oavbrutna hemliga verkan i
allt och alla. Eftersom Paulus Helie angripit ocksd nimnda bok, har vi fatt en
ganska utforlig redogdrelse av Olavus for hans stindpunkt i denna friga, som
han annars antagligen aldrig skulle berdrt utom i vad som ror frilsningsrdd-
slutet, efter det att detta stycke dr det enfaldiga folk endels for svére till ate
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forstd. Nu kan vi konstatera, hur oférskrickt och obonhorligt han gor bibel-
ordet gillande ocksd pd denna punkt. Han ir helt med pd att vara forestill-
ningar om Guds allverksamhet och allestidesnirvaro miste bli orimliga. Nir
fornuftet hor, att Gud regerar allt och ar allestddes, siger det strax: Aj, skulle
han di regera flugor, myggor och loppor, och skulle han vara i de rum som ir
fyllda med trick och orenlighet och uppfylla ormar och paddor, vilket allt
vore det gudomliga majestitet till stor foraktelse. Och nar Skriften siger, att
Gud gor allt som sker, siger fornuftet: Detta kan ju ingalunda vara s3, ty
annars bleve ocksa synden Guds girningar. Och s maste Guds ord, som han
sagt 1 sin eviga visdom, vika for vart ofornuftiga fornufes skull. Och dirav
forstdr man, att hans tankar och vigar gér sa hogt over vara, att vi méste bliva
vid hans ord, dven om nigor oredelig stycke synes félja darav. Vi skall icke
tvivla pa att han gor alle och samtidigt vara vissa om att han som rirtvisan dr
icke gor annat dn det ritevist dr. Helies utvig att Gud tillstadjer det onda, som
han vil kunde men icke dr pliktig att forhindra, avvisas stringt. Gud icke blott
tillstidjer utan han verkar krafteliga allt i allom. Synderna ir lika vil Guds
verk som de goda girningarna, fastin dven synden ir god, i den min Gud ver-
kar den, eftersom han dr godhetens killa, ur vilken endast gott kan flyta. Aut
girningen ir ond kommer av minniskans onda vilja, vilken vilja ir av sig sjalv
onder vorden, dirav att Gud har vint sin ndd och ynnest ifr@n minniskan.
Ty ndr Gud, som dr godheten, vinder sig ifrin henne, miste féljden bli, att
hon i sig sjilv dr ond. Men gora ndgot kan icke heller den onda minniskan
utan att Gud verkar och driver henne. Gud vill inte att vi skall veta, hur han
verkar allt 1 alla. Men det skall vi veta, a¢t han verkar. Det idr oss till stor
sikerhet att veta, att var salighet icke stdr i vara hinder, ty vi hade d3 en l6s
grund. Men nu ir dir intet fel med utan vi givom honom i skén, att han gor
oss efter sin helga vilja. — Hur denna tanke ligger bakom Olavus’ frilsnings-
lira skall vi ytterligare se. Men det skall ocksa papekas, att den pd samma satt
bildar bakgrunden for hans historiesyn. En kung skall sorja for god forsvars-
beredskap och krigspotential, men han kan aldrig bli s& miktig genom folk,
histar, harnesk, slott och fiste, guld, silver, vinner och frinder, att han icke
besegras av andra furstar, nir Gud drager sin hand och bistdnd undan. S& har
det gidtt med assyrier, babylonier, perser, greker och romare. Och dirfor skall
man icke tillskriva sina harnesk, bossor och virjor segern utan Guds hemliga
verkan, som giver den genom dylika redskap.

Denna bild av den outgrundlige och hemlighetsfulle, i allt och alla rastlgst
verksamme Guden maste man alltsd ha i minnet, niir man liser Olavus. Av an-
givna skdl for han den icke stindigt pd tungan, varfor den ldtt nog kan undgd
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uppmirksamheten. I nira sammanhang hirmed stir en annan grundtanke, den
om Guds ord som sjilens enda ritta spis till saligheten. Den ar inbyggd i rege-
mentsldran, enligt vilken Gud regerar minniskan genom tva olika regementen,
det andliga och det virldsliga. Det andliga giller sjilen och dess salighet, och
dir kan som sagt intet gagna utom Guds ord, av vilket vi 1 Skriften har allt
vad vi behover. Den som utgiver ndgot annat in Guds ord som kristen lirdom
ar forbannad, enligt Pauli ord i Galaterbrevet. Sjilen dr Guds brud, och dirfor
far ingenting tringa sig emellan Gud och henne. Silunda har Gud i det and-
liga regementet forbehdllit sig sjalv all maktutdvning, och den sker just genom
Ordet. Minniskan dr ndmligen pa sjilens vignar andlig, och ddrfor kan endast
Gud, som sjilv dr en ande, i det avseendet hidrska over henne. Prister och
biskopar ir sdlunda ingen Sverhet, inga herrar, utan endast tjinare 1 evangelio.
Libertas ecclesiae i medeltida mening héller Olavus inte pd. Kyrkans min skall
som alla andra i virldsliga ting vara 6verheten underdiniga. Skattefriheten be-
traktas som uppror mot dverheten och strykes med ett penndrag. En helt annan
sak dr, att Ordet har myndighet dven Over furstar och konungar. Att Luther
skrivit skarpa ting mot furstarna ir en helt naturlig sak, det borde honom géra,
ty han var en predikare. Vi vet ju ocksd, att Olavus ingalunda kom till korta
1 det stycket, fastin Gustav Vasa forsokte vinja honom av med att hugga pa
overhetens skold.

Det virldsliga regementet dter dr dverlimnad makt. Det dr ocksd dir Gud
som regerar, men han gor det genom furstar, domare och fogdar som sina red-
skap och dmbetsmin. Att makten blott ar anfortrodd till férvalining inskirpes
kraftigt 1 Kroningspredikan, dir Gustav varnas for att mena sig vara nigot
mirkvirdigt framfér sina broder, som dock dre av samme rot utgdngne som han
och har samme herre, nimligen Kristus, som skall ha bide honom och dem fram
infér sig i domen. Undersdtarnas tjianst, nigan och bugan giller icke konungens
person utan dmbetet och dirmed Gud, och dirfor skall icke kungen ta &t sig.
Det ir Guds gdvor i form av fred, lag och ritt som kungen skall trygga 3t
undersitarna, och det ir Guds dom som domaren skall filla, Guds rittvisa som
han skall skipa, heter det i domarreglerna. Det kan tyckas som om den svenska
friheten komme betidnkligt till korta, nir Olavus kriver lydnad for konungen
av alla undersdtar, och bestrider ritten till uppror mot ond och obillig verhet.
Men fribeten hivdas dock i hinvisningen till att konungen ir pliktig att styra
efter allmogens och landets lag. Det m8 nimnas, att Olavus 1 Kroningspredikan
frin Luthers Von weltl. oberkeit dvertagit dven synen pd konungen som den
levande, forkroppsligade lagen, som skall ha vishet och kirlek for att regemen-
tet md vil och kristeliga tillgd. — Silunda mdter den allverksamme Guden
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ocksa 1 det politiska liver konkret och direkt. Detta regemente har helt och
hillet uppslukat lagens forsta, politiska bruk, att hilla missdddare i styr och
uppfostra till de dygder, som dr ndédvindiga for den minskliga sammanlevnaden.
I detta sammanhang hinvisas flitige till manniskans naturliga skal och fornuft.
Budorden eller lagen dr fran skapelsen inplantad i vart hjirta, sa att vi veta
sjilve, att vi skole gora det som gott dr och lita det tillbaka som ont ir (SS
3, 449). Den uppenbarade lagen omtalas nistan uteslutande i dess andra nytta,
sasom avsldjande synden och drivande till Kristus. Det dr ett av tecknen pd hur
helt och hillet moralismen eliminerats. »Det Gudi skall vara behageligit maste
g3 av kirleken och ett fritt mod. Till skrymteri, som Gud hatar, kan man varda
tvingad, men till rdtta goda girningar kan ingen tvingas. Man kan lira min-
niskan med Guds ord att gora goda girningar, komma henne till att gora dem
av hjirtat, som det bor sig, ar Guds verk allene» (SS 1, 165). Detta synnerligen
negativa stille ur det forsta svaret till Helie dr ett av de fa, dar det talas om
den uppenbarade lagen sdsom anvind for att inskidrpa utvirtes tukt och ordning.

Liksom Gud verkar genom virlden 1 6vrigt, s& verkar han ocksd genom min-
niskan. Olavus Petris antropologi beharskas helt av Luthers dynamiska syn och
hans totalitetsaspekt. Gudsbelitet fattas sdlunda aldrig som en del av minni-
skan utan helt som Guds verkan i och genom minniskan genom hans ord. S&
linge minniskan ar vind till Gud och tror pd hans ord, dar hon helig, rittfardig
och god liksom Gud ir. Men d& hon vinder sig frdn Gud till djivulen, fir hon
djavulens bild 1 stillet for Guds. S& 4r hon ocksd efter fallet ett ont trdd, som
icke kan gora det goda. For att hon skall kunna komma i sitt récta, ursprung-
liga vidsende igen fordras en omskapelse, som endast Gud kan utfora. (Fram-
stallningen i Nyttug av dessa ting har sin exakta motsvarighet i Om Guds ord
och 1 A sk.) Det finnes icke spar av ndgot liberum arbitrium, liksom dver huvud
melanchthonska tendenser helt lyser med sin frinvaro. Minniskans naturliga
fornuft dr fallet for garningslira (SS 3,223 f.) och kan icke lida Kristi ldr-
jungar. Hur langt vir bona intentio, vir goda akt och mening nir, kan man se
pd judarna, som korsfiaste Kristus, heter det i en predikan (SS 3, 225).

For sin fralsning ar minniskan silunda helt och héllet hinvisad till Guds nad.
Det framtrader allra férst i det eviga frilsningsradslutet. Eftersom det fattats
innan virldens grund var lagd, ir det ju omdjligt att nigon mianniskans fortjinst
skulle kunna ha inverkat pa detsamma. Det ir en for Olavus viktig synpunkt,
som han girna framhiller. Vi har redan sett, vilken betydelse han tillskriver
den omstindigheten, att vi sjilva intet kan gora for var frilsning utan att den
star helt i Guds hinder. Han betonar ocksd, att Gud ensam verkar, att minni-
skan tager till sig Ordet, utan vilket ingen frilsning ir mojlig. Evangeliska
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predikare skall ddrfor icke l3ta sig nedslds av klent intresse for deras forkun-
nelse. Det betyder endast, att Gud har blott f4 minniskor som han utkorar i
den férsamlingen.

Redogodrelsen for hur Kristus enligt detta rddslut forvirvar frilsningen at
manniskorna upptar de flesta av de moment, som utmirker Luthers forsonings-
lira. Olavus tar upp och besvarar fragan Cur Deus homo. Det var nédvindigt,
emedan minniskan icke kunde Overvinna de makter, som holl henne fingna,
framfor allt icke Guds vrede 6ver synden. Kristus ger sig i strid med djavulen
for att vinna honom folk ifrd och bli dar en herre och kapitenare dver. Han
slar sig igenom synd, d6d och helvete till uppstandelsen, varigenom han alltjame
kan vara hos oss och meddela oss sin rattfardighet. En skillnad gentemot Luther
tycker man sig likvil ligga mirke till. Lagen och Guds vrede stilles icke direkt
1 linje med djdvulen och hans anhang (och det utsdges icke heller, att djavulen
har sin makt frdn Gud). Gentemot Guds vrede ir det icke tal om strid utan om
utstdende av straff, om offerdod. I A sk heter det, vil direkt i anslutning till
Stora Gal., som just utkommit, att Kristus blev delaktig av den férdomelse, som
hela mankénet underldg. Men eftersom han var allsmiaktig Gud, var i honom
kraftigare vilsignelse an all den forbannelse och férdomelse som i minniskan
var, s3 att han kunde nedsld allt det som minniskan var skadligt (SS 3, 563).
Om man riknar med detta stille, blir ju skillnaden gentemot Luther férsvin-
nande. Och den ansats till rationell uppdelning, som man méjligen trott sig
ligga mirke till, forsvinner helt. Satisfaktionen blir helt enkelt den form, under
vilken Kristus for sin strid.

Minniskan hade genom fallet lidit en dubbel skada. Hon 1&g under Guds
vrede for olydnadens skull, och hon hade genom sin dvertridelse blivit arg och
ond och oskicklig till allt gote. I bdda dessa avseenden bringar Kristus hjilp.
Med sin pina och déd betalar han fir vira synder, och dirjimte ordnar han
s3, att den helige Ande varder oss given, som utdriver all ondska och gor oss
fromma och goda och skickliga till det som ir Gud behagligt.

I liran om rirtfardiggirelsen 4r det nu intressant att ligga mirke till, atr
gudsbeldtets aterstillelse nistan regelbundet uppstilles som malet. Rirtfirdig-
gorelsen fattas sdlunda 1 forsta hand effektivt. Det ligger redan 1 den synonym,
som anvindes (den férekommer ofta hos Urbanus Rhegius): minniskan skall bli
rattfardig och from infér Gud, Gud tick. Gud ser till hjartat. Det dr just ddrfor
som lagen icke kan géra minniskan rattfirdig, ty den skapar ett hatfylle hjirta,
dven om den framdriver utvirtes goda girningar. Tron diremot gor hjirtat
gott. I boken om klosterleverne 1528 heter det, att Gud icke bryr sig om jung-
frulighet, »utan det aktar Gud att en haver ena ritta tro och kdrlek och ir
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vorden itt nytt kreatur, haver ett gott och rent hjirta. Den det haver, han ir
Gudi vilkommen, och ju bittre hjirtat ir, ju behageligare dar minniskan for
Gudi» (SS 1, 491). Liknande uttalanden kunde litr m8ngfaldigas. Det lter ju
som rena eticismen, och man bdrjar bli 6vertygad om att det var lingt mer in
en polemisk fint, ndr Olavus forklarade sig 6verens med Galles thomism i svaret
pa det sjunde sporsméilet. Har han verkligen fattat Luthers budskap? Det ir ju
utan vidare klart, att han skulle state sig slite infor lutherska 16c0-talsteologers
granskning. Ja, uttryckssittet skulle vdl ha befunnits forgripligt i Tyskland
redan en bit in pd 1530-talet.

Emellertid dr det atskilliga omstindigheter som man har att ta hinsyn till
Man behover icke strax ta sin tillflyke till boken om hur minniskan far den
eviga saligheten 1535, som i titeln f. 3. tar upp det nimnda spdrsméilets alter-
nativ och som ir det mognaste och grundligast disponerade, som Olavus sagt
i fragan. Dir identifieras rattfirdighet uttryckligen med syndaférlatelse, ty den
haver ingen synd, som Gud alla synder tillgivit och forldtit haver (SS 2, 471).
Dir siges ock, att manniskan varder rittfirdig och salig allenast genom den tro
hon sitter till Jesum Kristum (SS 2, 453). Det finns naturligtvis gott om mot-
svarande uttryck, alltifrdn Nyttug, jaimsides med de tidigare anférda. Silunda
heter det pd det avgdrande stillet i Nyttug, att den som sitter tro till evan-
gelium om Kristus och férlitar sig pd att Gud har gjort sddan ndd med honom,
han bliver av Fadrenom med den helga Anda inplantat i Christo, hur stor syn-
care han dn ir, och blir lika rittfirdig som Kristus, eftersom allt vad Kristus
har hoér honom till (SS 1, 28 f.). Det siges ocks3, att liksom Kristus blev riknad
scm syndare for var skull, s& blir vi riknade ritcfiardiga for hans skull. Ja, det
siges, att vi skall s hdlla oss som vi allaredo vore saluge, s& som vi ock dro
om vi annars tro det, indd att det dr 1 hoppet (SS 1, 30). Och i Svar pi ett
okristligt sindebrev star det bekanta ordet, att »Guds rike ir ett arva- och nide-
rike, det faller oss till av nddene i ritt arv och icke for vire fortjinst» (SS
1, 163). Det ir i sjilva verker alldeles 6verflodigt att upprikna uttalanden av
detta slag, ty man behover ingalunda leta efter dem. Fragan ir bara, hur man
skall komma till rdtta med den andra gruppen, den som talar om hjirtats god-
het, om tro och kirlek.

For att 8skddliggora sammanhanget kan vi &ter vinda oss till En liten bok
ddruti forklarat varder varigenom minniskan fir den eviga saligheten 1535, dar
det strax i1 borjan talas om tva olika slags rattfirdighet. Den ena dr den yrttre,
som bestdr 1 ett ostraffligt utvirtes leverne, medan hjirtat dr ont. Nidr man bir
den fram infér Gud, hiller han den endast f6r skrymteri. »Den andra racefir-
digheten ir en invirtes rattfardighet, som stdr i hjirtat, dar hjirtac hiller sig
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intill Gud, betror honom om allt gott, forser sig ock allt gott till honom, och
ind3 att man haver med syndene ont fortjant, s vantar man sig dock allt gortt
skola vederfaras fér Jesu Kristi pino och déd skull. Den som itt sddana hjirta
haver till Gud, han riknas av honom f6r en rittfirdig minnisko» (SS 2, 454
Tron dr Guds belites upprittelse, och med tron kommer Guds Ande, som borjar
omskapa minniskan. Men denna hjirtats godhet finnes endast, sd linge trons
blickriktning bibehélles, s& linge minniskan ser bort frin sig sjilv och lagen
och vreden till Kristus. I det dgonblick minniskan skulle bérja iaktta sin egen
godhet for att biara den fram infér Gud, vore eticismen dir, men d& vore det
ocksd slut med hjirtats rdttfardighet. Den skulle omedelbart eftertridas av
hjirtats agg mot Gud, som bjuder vad minniskan icke kan uppfylla. De gir-
ningar som trons minniska gor ir Gud ticka for personens skull, men de blir
aldrig fullkomliga, sd att hon icke skulle behtva bedja om forlitelse eller si att
hon skulle kunna fortrosta pd dem. Olavus kinner vil till den situation, som
anges med den beromda sammanstillningen simul iustus et peccator. De som
finnes 1 Kristi sillskap och har honom med sig, nir de kommer infér Gud, med
dem varder Sversett, och de varda for det sillskap och broderskap skull, som
de hava med honom, riknade av Gudi f6r sidana minniskor som han ir, inda
att de 1 sig sjalve dre store och grove syndare (Sal SS 2, 472). Att detta dr me-
ningen, att det giller att helt se bort frdn sig sjalv framgér bl. a. tydligt av en
predikan om Jesu frestelser. Dir siges, att djivulen mister sitt herravilde 6ver
oss, om vi tror pad Guds tillsigelse (l6fte). Vi dr Guds barn dédrfor att vi sdcter
tro till hans ord. Darfor vill djavulen locka oss ifr@n detta ord. Ty sd snart han
kan f3 oss att tvivla pa att vi dr Gudi s& kirkomna, som Gud oss sjilv tillsagt
haver, s haver djivulen oss strax i sitt vdld igen (SS 3, 130).

Det mest avgorande beviset for den fulla evangeliska halten i Olavus Petris
forkunnelse dr dock det sitt, pd vilket rictfirdiggdrelsen ging pd ging fram-
stilles i predikningarna. D.v.s. dir nimnes ofta icke alls ordet rittfirdig-
gorelse, utan dir berittas om Kristi girning, om hans déd och uppstindelse for
var skull. Och sedan framhilles, att nu ligger var sak vil till med Gud, nu kan
vi forlita oss pd var dagtingare Kristus och glatt tacka och prisa Gud for artt
han tagit oss, som var doden och férdomelsen virda, till sina barn igen. Den
starka upplevelsen av samtidighet med Kristus och hans historiska girning har
betonats av iakttagare. Den ir blott ett annat uttryck for det forhallandet, att
avgorandet, vindpunkten i minniskans liv, forlagts helt och hialler utanfor
henne sjilv, till det objektiva. Det 4r Ordet hirom som skall vara allenarddande
1 sjilenes regiment, det dr detta Ord, som ir sjilens enda ridrta spis till salig-
heten.
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I detta sammanhang ma till sist goras ett pdpekande rorande Olavus ndde-
medelsuppfattning. Man har talat om inflytande frin Zwingli i detta avseende,
om en viss spiritualism. For sddant har jag icke kunnat finna nagra belagg. Vil
Ar det sant, att nattvarden och sakramenten over huvud mestadels fattas som
insegel, vilka skall bekrifta och askddliggora Ordets l16ften. Men det dr en rent
luthersk linje, dven om det icke utsiger Luthers hela angeligenhet pa denna
punkt. Diremot har det mig veterligen aldrig pdpekats, att Ord och sakra-
ment ocksd framstilles direkt som barare av Kristus och allt hans goda. Det
sker dock i Sal (naturligtvis under framhillande av utkorelsens betydelse): »I
Ordet som predikas och 1 sakramenten, i dopilsen och Kristi nattvard sindes
syndernes forlatilse, Guds vinskap, ja Kristus Jesus sjidlver med allt det goda
som han haver, ut av Gudi till mianniskona, och bjudes henne att hon sd mycket
gott skall vedertaga. S2 att genom orden och sakramenten féres Kristus till min-
niskona och stdr henne till buds ... Och med fd ord sijandes, genom Ordet och
sakramenten kommer Kristus till oss, med trone anamme vi honom» (SS 2, 480).
Om man sd vill, kan man ocksa hir antaga direkt inflytande frdn firsk ldsning
av Stora Gal. Faktum kvarstdr likvil orubbat. Ordalagen paminner hir osokt
— utan att ddrfor direkt beroende behdver antagas — om Syngramma Suevicum
med dess klassiskt lutherska nddemedelslira med spets just mot Zwingli. Och
stallet ger nyckeln till vad Hans Emil Weber kallar den urreformatoriska rarc-
firdiggorelseliran, sidan den foretrides av Olavus Petri. Det nya gudsforhdl-
landet skinkes och skapas i dess helhet genom Ordet. For att visa pd accent-
skillnaden kunde man sitta Verbum solum i stillet for sola fides. DA framgar
ocksd, hur de skenbart eticistiska uttrycken skall forstas.



STATSKYRKOPROBLEMET

AV PROFESSOR RAGNAR BRING, LUND

I en foregdende artikel har framhallits, ate begreppet folkkyrka i sig uppsamlac
olika idéer. Sjilva ordet »folkkyrka», vilket i Sverige synes ha férekommit
i varje fall kort efter mitten av forra arhundradet, har ju i det allminna sprak-
bruket i ritt hog grad fatr ersitta det tidigare under 180o-talet vanliga ordet
statskyrka, vilket uttryck hos oss dock ej synes ha férekommit fore 1820-talet.
Termen »statskyrka» har ju av de kongregationalistiska riktningarna anvints
med forklenande biton, och den frikyrkliga propagandan har verkat l&ngt utan-
for kongregationalistiskt tinkande kretsar och givit at uttrycket en dilig klang.
Det fick nimligen genom ofta upprepade anklagelser och fraser dver sig nagot,
som nistan fattades som motsatsen till vad som forestilles som andligt och »dkta
religidst». Den individualism, som behirskade det allmidnna kulturlidget for ett
halvsekel sedan, medverkade ocksd till att ge tanken pd ett statskyrkosystem en
firg av ambetsmannamaissig oandlighet. I den liberala teologien satte man girna
emot vartannat det personligt-andliga cller etiska och det institutionalistiska,
anstaltmissiga; det lag d3 nira till hands att 13ta denna betraktelse, som liksom
lag 1 luften den tiden, ocksd bidraga till att allt som hade med ett statskyrko-
system att gora skulle te sig som bade omodernt och oandligt. Till detta har s&
pa sista tiden kommit en viss allmin rcaktion mot tendenser till statsférmyn-
derskap och statstving.

Under tiden efter forsta virldskriget har emellertid som bekant sakta en
betydande forskjutning skett i de fragestillningar, som ligga till grund for be-
démningen av de grundliggande teologiska begreppen. Man har pd teologiskr
hall insett, att den nimnda motsittningen mellan personligt-etiskt och institu-
tionellt-anstaltsmissigt ej var en historiskt férsvarlig motsittning utan att den
forde tanken till ett verklighetsfrimmande betraktelsesitt. Man har nu borjat
forstd kultens betydelse och framhillit, att kyrkoanstalter visst ej 1 och for sig dro
motsatser till andligt liv utan fastmer ofta dro nodvindiga forutsittningar darfor.
I fraga om bedomningen av kyrkotanken i Nya testamentet har som allmint
bekant en genomgripande fdrskjutning intritt; hir kan man tala om en fort-
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gdende process, i vilken man dn ej skddat slutresultatet. Aven om &Sverdrifter
och romaniserande tendenser ocksd framkommit, torde det dock kunna sigas,
att det numera ej girna ar mojligt att med historiskt berdttigande sdsom for
femtio dr sedan tala om ett »nytestamentligt forsamlingsideal», som om en kon-
gregationalistisk kyrkosyn skulle ha ett sjlvklart stod i urkristendomen. Nu
synas vil snarast vissa romersk-katolska eller hogkyrkliga stromningar vilja
hivda, att kyrkotankar i stil med deras skulle kunna gora ansprdk pd nytesta-
mentlig sanktion. Lika litet som d& man talat om »det nytestamentliga forsam-
lingsidealet» synes man visserligen nu principiellt genomtinka eller ta stillning
till sjalva idén att imitera forhallandena pa nytestamentlig tid. Men att en helt
ny syn pad de nytestamentliga tankarna i friga om kyrka och férsamling fram-
kommit som foljd av det teologiska arbetet, torde vara tydligt.

Den forskjutning, som igt rum pa det politiska omrader 1 friga om indi-
videns stillning och betydelse i foérhdllande till staten, dr ju ocksd avsevird;
det mirkliga dr vil snarast, att man i synen pd kyrkan ej mer dn man gjort
paverkats av det tinkande, som dven inom en demokratisk ram i viss man sitter
staten fore individen. Tydligt synes vil emellertid vara, att den engelsk-natur-
rattsliga synen pd samhillet som ett fordrag mellan enskilda ej lingre har samma
aktualiter som tidigare.

Med avseende pad virderingen av kyrkan ut ifrdn den nya ideologiska situa-
tionen har Kjollerstrom 1 sin i foregiende artikel berérda uppsats* papekat, att
Arthur Engberg frin 1929 upptridde som statsreligionens forkimpe och darvid
fullfoljde den linje, pd vilken Wieselgren och Thomander tidigare varit inne.
Faktiskt kom Engberg att dra vissa konsekvenser ocksd av den nya ideologiska
situationen pa det politiska omradet. Klarare dn de flesta av sina partikamrater
synes han nimligen ha insett, att oppositionen mot en statskyrka egentligen illa
stimde Overens med den idelogi, som socialdemokratien féretridde. Han kallar
forslaget om kyrkans skiljande frdn staten for »gamla liberala funderingar».
Emot dessa stillde han med kraft tankar, vilka enligt hans mening pa ett mer
realistiskt sitt toge hansyn till sdvil modern statsuppfattning som den praktiska
politiska utvecklingen. Stdndpunkten innebar di en stark kritik mot den epi-
skopala ledningen av kyrkan och mot kyrkans strivan efter sjilvstindigher.
Den borde istillet styras av en generaldirektdr och andra statsimbetsmin.
Engbergs standpunkt gav alltsd uttryck &t tanken pa en konsekvent genomfsrd
statsreligion, dir kyrkan fattades sdsom organ for statens religiosa funktion.

Den fortsatta politiska forindringen i Furopa formadde honom emellertid

! Svensk tidskrift 1945, s. 327.
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att starkt moderera sin syn pd statsreligionen och sin radikala kritik av den
svenska kyrkans relativa sjilvstindighet i och genom dess episkopala ledning.
Kjollerstrom erinrar om att det troligen var det nazistiska forsoket att kviva
eller behdrska kyrkan 1 Tyskland som kom Engberg att nirma sig den svenska
lutherdomens linje.

Emellertid har i en del dmbetsmannakretsar den tanken levt kvar alltsedan
den bostromska filosofiens tid, att kyrkan vore att se som en statens religidsa
funktion. D3 denna syn pa kyrkan framtritt i administrativa bestimmelser, som
rojt bristande forstaelse for egenarten i1 det kyrkliga arbetet, har detta helt natur-
lige vicke stark opposition och irritation. Och om man ej tinkt igenom liget
och insett, att detta ej var en nddvindig foljd av samhorigheten med staten
utan snarare ett uttryck for en just av den svensk-lutherska linjen bekimpad
kyrkosyn eller av en viss byr8kratism, 14g det nira till hands act 6ver huvud
borja orientera sig mot en pd hog- eller frikyrkligt satt tinkt kyrka, vilken ej
hade forbindelse med staten. Formuleringarna i religionsfrihetslagen ha vil ocksa
bidragit till att man sett det som ett ofrdnkomligt alternativ att antingen tinka
kyrkan som en forening av dem som tro pd visst sitt, eller som en statens reli-
giosa funktion. Sjilva ordet »trossamfund» synes ha ingivit allminheten den
felaktiga uppfattningen, att svenska kyrkan egentligen vore ett samfund i kon-
gregationalistisk mening." Och fragestillningen har tydligen varit sd suggestiv,
att ¢j blott allminheten och dagliga tidningar utan ocksa vissa kyrkomin lockats
att ansluta sig till i grunden frikyrkliga tankar om kyrkan, dd dessa nimligen
synas radikalt avvisa statsreligionstinkandet. De mer klartinkta och de teolo-
giskt bist skolade torde dock ha kint otillfredsstillelsen av den antydda frage-
stillningen. I ett yttrande i kyrkomdtet 1951 siger A. Runestam: »Det ir mdnga
praster ute 1 var Kyrka, skolade under den tid som hade Einar Billing och
Nathan Soderblom till teologiska lirare, som kint sig frimmande och blivit
alldeles vilsna pa det alternativ vi i diskussionen med anledning av dissenter-
lagskommitténs betinkande blivit stillda i: antingen kyrkan s3som staten orga-
niserad for religidos verksamhet, eller kyrkan sdsom trossamfund. I diskussio-
nerna i domkapitlen och eljest har man kiint, att ndgot tredje var borttappat
hir. Det 4r just nddessamfundet eller den religidst motiverade folkkyrkan som
tappats bort.»*

! Det ir att observera, hur klart och bestimt forliden host kyrkolagsutskottets av kyrko-
motet antagna betinkande avvisar en sidan tolkning av ordet »trossamfund» och definierar
ordet pd ett sitt som Sverensstimmer med kyrkans tradition och luthersk kyrkosyn (kyrkolags-
utskottets bet. n:r 20, sid. 16 f).

2 Allm. kyrkométets protokoll 1951, s. 68.
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Med termen folkkyrka kan, som tidigare sagts, visserligen litt forbindas tan-
kar av romantisk-nationell art. Att emellertid Einar Billing just dsyftat en kyrko-
uppfattning, som ligger pd den svensk-lutherska traditionens linje, torde vara
uppenbart. Genom termen folkkyrka ej blott undveks ordet statskyrka, vilket
ju sirskilt angripits och genom propaganda och tidsstaimning fitt en férklenande
biton, utan dirmed markerades ocksa skillnaden i forhallande till statsreligionens
linje.

Om man emellertid tar sikte pd just samhéorigheten med staten, blir fragan,
om sjilva denna forbindelse dr religiost motiverad eller om den, sdsom man ofta
drivits att tinka, 1 och for sig har ndgot oandligt i sig. E. Billing har betonar,
att ocksd om bandet med staten skulle brytas, kyrkans folkkyrkliga karakrir
likval alltid mste bibehallas; denna sammanhingde nimligen med sjilva kyr-
kans visen enligt evangelisk-luthersk syn. Om detta torde nu de flesta teologer
i vart land vara eniga. Men om man gér vidare och frigar efter virdet i sjilva
anslutningen till staten, bli kanske svaren mera osikra. Ar det sd, som det nir-
mast maste te sig frdn kongregationalistisk synpunkt, att samhorigheten med
staten 1 och for sig dr en belastning och ej kan kristligt motiveras?

For svaret pa den frigan ma forst hinvisas till vad som tidigare framhallits
1 fraga om kyrkans Oppna grinser." Att den berérda Oppenheten underlittas
genom forbindelsen med staten, dr vil tydligt. Direfter blir frigan, hur man
ratteligen frin luthersk synpunkt bor se pd staten. Innan vi gd till detta, md
forst den nyssnimnda fragan ytterligare ndgot beréras.

Man torde kunna siga, att i sjalva verket varje religiost samfund med fast
fixerade grinser eller bestimda kinnetecken pid dess medlemmar just genom
denna klara griansdragning far en viss styrka i vdirldsligt avseende. Ett sidant
samfund blir s littare att fatta for utomstdende, och det kan vinna en viss
politisk makt 1 ett samhille, dir olika grupper och partier tivla om inflytande.
Men just denna virldsliga styrka 4r en andlig svaghet. Dirmed maste folja en
viss inskrinkning i synen pd vad som ar kristet och en benigenhet att gora de
egna kinnetecknen till ngot for all sann kristendom utmirkande. Folkkyrko-
tanken &ter har naturligtvis en viss svaghet, virldsligt sett, just i att den ej vill
ha sddana fixerade granser. Dirmed f6ljer ocksd en svarighet att klart forklara
kyrkans innebord 1 sociologiskt eller juridiskt sammanhang. Den kan ej likstillas
med vanliga rorelser eller partier. Den dr fridn en synpunkt sett alltid ndgot
osynligt och blir odefinierbar, om man ror sig med blott profana, vanliga ut-
tryck. Men denna egenskap ir dess andliga styrka. Den har sin grund i Ordet,

! Se denna tidskrift 1952, s. 12 ff,
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i evangeliet; den ar blott mojlig ate forstd som en Guds verksambhet, ett arbete,
utfort pa hans uppdrag. Utan tro pd Gud kan kyrkan ej forstds till sin egentliga
och andliga sida. Och om detta giller folkkyrkotanken, markeras detta drag
nidstan dnnu mer genom statskyrkotanken i dess lutherska betydelse. Ty medels
den betonas, att kyrkan djupast sett dr ett Guds verk i samhillet, ej en sirskild
rorelse eller en begriansad organisation. Men dirfor blir ocksd den lutherska
statskyrkotanken svar att forklara for dem, som blott tinka pd sekulariserat
sdtt. Romerska kyrkan 4r en anstalt, en organisation med bestimda grinser, och
det ir ldngt littare att forklara den och gora den begriplig pa juridiskt och
sociologiskt sitt dn en luthersk kyrka. Det i och for sig ofta vilseledande talet
om en »osynlig» kyrka kan pa sitt och vis ses som ett tecken pd den svirigher,
som ligger diri, att kyrkan ej kan slutgiltigt bestimmas pd juridiskt eller socio-
logiskt sitt, dd den tdnkes ha sin grund i ndden, resp. Ordet (jfr min artikel i
denna tidskrift 1948, sid. 240 noten). Att spiritualistiska riktningar utnyttjat
tanken pd den osynliga kyrkan i sin kamp mot en bestiende kyrka ir en annan
sak; dessa riktningar hamna ofta sjilva i en synlig kyrka av annan, vanligen
kongregationalistisk typ; tanken pd en osynlig kyrka blir stundom ett kamp-
medel mot vissa kyrkor, men den glider d sjilv Sver 1 en ny form av synlighet.

Att kyrkan i en mening dr »osynlig», alltsd att den har sin grund i Ordets
verksambhet, att den 1 denna tidsdldern representerar den kommande tidsildern,
och att dess uppgift dr att vara ett redskap for ndden, hindrar emellertid ej alls,
att den har en organisation och ett imbete sdsom medel for verksamheten. Men
kyrkan kan ej identifieras med den yttre organisationen. Denna ir blott ett
medel for nigot hogre. Milet for kyrkan dr dirfor aldrig den sjdlv; den ir till
for att giva mianniskor Guds ndd och rittfirdighet; det dr ddrfor langt vikei-
gare for den, att den utfor detta uppdrag och vittnar om ritr och riattfirdigher
ocksd 1 minskliga sammanhang, di oritc eller kirleksloshet framtrida, dn att
den hivdar egna rittigheter.

Tydlige ar allesd, att just forbindelsen med staten understryker, att kyrkan
ej sasom organisation ar sitt eget indamal, utan att den ser som sin uppgift
att utfora ett gudomligt uppdrag i samhillet och dirvid att tjana alla, som vilja
ta emot dess tjinst. Anslutningen till staten markerar m. a. 0., att den e¢j vill
vara ett med denna konkurrerande samfund, som framfér allt tinker pa sin
egen verksamhet och sin egen vilfird och som onskar, att just den skall utfora
ett arbete, dven om detta lika vil eller bittre kan utforas pd annat sitt. Kyr-
kan har t. ex. 1 virt land betytt mycket for initiativ i frdga om bade skolverk-
samhet och socialt arbete, men dir staten genom andra organ sorjer for detra,
bortfaller det helt eller delvis fér kyrkans del. Denna maste blott soka se till,
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att minniskorna tjanas pa ett tillrickligt naturlige och personligt satt, och dess
onskan att utfora eget arbete maste bestimmas av 1 vad man ett just 1 dess anda
utfort arbete sirskilt behdvs inom ett visst omrdde. Anslutningen till staten
betonar alltsd just kyrkans natur att framfor alle vara tjdnande, ej sjilvindamal
sisom organisation. Reformationen hinvisade ju ocksd till det borgerliga sam-
fundet ménga uppgifter, vilkas utférande tidigare betraktats sdsom ett kyrklige
prerogativ.

Vi g& sd till den andra uppstillda frigan, nimligen den, vad staten, frin
luthersk synpunkt betraktad, innebir. Det allminna svaret pd den frigan ir,
att ocksd staten utgor en form for Guds verksamhet. Och det kan vara skil atc
betona denna allminna reformatoriska tes i en tid, di dels den vaknande blic-
ken for statsdemoniens fara och dels olustkidnslor infor ett allt kinnbarare starts-
reglerande tillsammans kunna orsaka oklara tankar om att det ideala kanske
vore en kyrka, som droge sig undan frin allt samrére med staten.

Vad statens s. k. demoni betriffar, bor man observera, att man under alla
omstindigheter rdkar helt utanfor bide Nya testamentets och reformationens
syn, om man helt enkelt anger statens visen som entydigt ont. Staten kan visst,
sa som den ocksd tecknas i Uppenbarelseboken, bli en ond makt, och det dr visst
mojlige, att en statsmake dter kan vilja férfolja Kristi kyrka. Men man far aldrig
tro, att detta dr ett uttdmmande och entydigt svar pd frigan om en kristen syn
pa staten. Staten kan en tid komma att upptrida som en djivulsk make (och
den mojligheten ir storre, desto mer den skilt sig eller skilts frin samhorighet
med kyrkan; just for att undvika faran foér statsdemoni borde diarfor kyrka
och stat vara férbundna!). Men det ir just den stat, som Uppenbarelseboken
talar om, om vilken Paulus ocksd kan siga, att ingen Sverhet finnes, som ej ar
forordnad av Gud. Rom. 13 och Uppenbarelseboken féretrida djupast sett ej,
som ofta forutsittes, tvenne skiljaktiga uppfattningar av staten, som det skulle
gilla atr vilja emellan, utan de syfta pd en och samma stat. Sdsom lagen for
kristen syn kan, ehuru Guds lag, i en bestimd situation komma att representera
Guds vrede och vara en férdirvsmake i bredd med dod, synd och djivul, s&
kan ocksa staten detta. Men hela den kristna synen forstdres, om man forsoker
att inféra ndgon form av statsfientlig dogmatism, sdsom om man i staten blott
hade atc se en ond makt. Detta skulle vara en uppfattning, mer besliktad med
gnosticismens och Marcions in med evangeliets, ty enligt de forstnimnda askad-
ningarna avvisades tanken p3 att virlden var en Guds skapelse och att lagen
vore given av Gud, vilket den enligt evangeliet dr, trots att den kan tas i
»kottets» tjinst och d& representerar fordirvsmakterna.

Vad 3ter olusten infor statsregleringar angdr, maste fran kristen synpunke

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1952.
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hivdas, att det, att std under svirigheter och besvir, ej kan foranleda krav pa
skilsmissa fran staten, om blott kyrkan i denna situation kan utféra sin upp-
gift. Snarare kunde en tid, di det blott dr for pristen fordelaktigt att vara
statstjanare, ge anledning till eftertanke, om den i det yttre gynnsamma situa-
tionen ir den bidsta for evangeliet. Anser pristen det borja bli mddosamt att
vara statstjinare, ir detta snarare ett skil att troget forbliva en sddan in att
onska ett slut pa detta tillstdnd, om han anldgger kristna och ej virldsliga syn-
punkter; ocksd en svdr uppgift kan vara en kallelse.

Om vi aterga till frigan, hur staten principiellt tedde sig for Luther, kan det
ju svaras, att ungefirligen det, som vi kalla »staten», for honom uttrycktes s3,
att Gud regerar genom &verheten. I stillet fo6r den moderna ordsammanstall-
ningen »kyrka och stat» ar den for Luther typiska »Guds andliga och virldsliga
regemente». I denna syn ir givet, att varje sadan forenkling som den, att staten
blott vore entydigt att se som en férdarvsmakt, ir omdjlig. Staten dr fastmer
en form fér Guds verksamhet; att den likavil som Guds lag kan verka som en
fordarvsmake i vissa ligen, dr dirmed naturligtvis ej uteslutet. — Innan syn-
punkten pd staten som ett »regemente» nirmare utfores, md emellertid forst
nigra ord sigas om den lutherska synen pa kyrkan som ett Guds regemente.

D3 kyrkan ir betraktad sisom Guds andliga regemente, foljer dirav, att den
aldrig kan ses som en funktion av staten. Till nigon sddan statsreligion, som
den, enligt vilken staten vore den sjilvklara storheten och kyrkan en dess funk-
tion, kan man ej komma frdn Luthers regementsbetraktelse; bdda de verksam-
hetsformer, som vi kalla kyrka och stat, dro principiellt sjalvstindiga 1 forhal-
lande till varandra och kunna ej aterféras pd varandra. Men de héra samman
sdsom tvenne former av Guds verksamhet, tvenne hans sitt att regera. Bida
formerna syfta till att minniskor skola bli hjilpta och betjanade.

Hir framerider alltsi en avgorande skillnad mellan & ena sidan en luthersk
kyrkosyn och & andra sidan sdvil en sddan statsreligion, varom ovan talarts,
som en romersk och en kongregationalistisk svn pa kyrkan.

Den romerska uppfattningen liter kyrkan vara en sluten organisation, ett slags
sirskild Svernationell stat; liver i den sittes principiellt hogre dn det »profana»
livet i de olika virldsliga uppgifterna. Har kan det bli friga om ett konkordar
med den ena eller andra staten, dd kyrkan sjilv har karaktiren av ett slutet
samfund. Men detta innebir en i grund annan syn pa bade kyrkan och staten
in en luthersk uppfattning mojliggor.

Och den statsreligion, som ovan berorts och som tinker sig kyrkan som sta-
tens religitsa funktion, gor staten till det forsta; staten ses som en sjilvstindig
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minsklig storhet; 1 den meningen dr utgdngspunkten hir en sekulariserad stats-
uppfattning.

I praktiken kan en siddan uppfattning avsevart himma kyrkans verksambhet.
Kyrkan kommer d& ldtt att ses som ett Ambetsverk, vars tjinstemin likstdllas med
andra utan att man visar tillricklig forstdelse for det siregna i kyrkans uppgift.
Som yttre organisation hor vil kyrkan under »det virldsliga regementet», men
skillnaden mellan den svensk-lutherska uppfattningen och tendenserna hos stats-
religionens foretrddare framtrider i att den forra pd helt annat sdtt dn de senare
ser kyrkans frimsta uppgift som »det andliga regementet». Detta kan ej inord-
nas under det »virldsliga». Och kyrkan maste ha frihet for detta. Organisato-
riska bestimmelser bora darfor aldrig fa hindra kyrkans tjinare 1 deras andliga
uppgift. Och kyrkans dmbete kan aldrig som helhet jimstillas med andra stats-
imbeten; detta allena stdr — i forvaltningen ov Ord och sakrament — under
och representerar ett annat »regemente» in det »virldsliga».

Om vi nu atergd till frigan om hur staten betraktas, kan man ge akt pd att
en sddan kyrkouppfattning, som principiellt avvisar varje slag av statskyrko-
tanke och i vart land onskar skilsmissa mellan kyrka och stat, synes leda till
att man fattar uppgifterna i staten sasom »profana». Det kristet fullgoda livet
hinféres da till omvinda minniskor och deras sammanslutningar eller till kyr-
kan. Staten blir ndgot, vari och varigenom Gud ej primart kan tiankas verka.

Fran dessa uppfattningar avgrinsar sig den lutherska ej blott genom en annan
kyrkosyn utan, sisom ovan betonats, ven genom en annan syn pa staten, vilken
fattas som ett Guds »regemente». Och det dr att mirka, att det som gor staten
dartill ej alls dr, att dess ledare inta en kristlig héllning. Ocksd den stat, som
1 en viss situation och frin en synpunkt med ritta kan kallas okristen eller anti-
Kkristen, en stat som pd vissa punkter forvinder det ritta eller som forfoljer
Kristi kyrka, kan sjalv — sdsom den romerska kejsarstaten — 1 en annan situa-
tion och fran annan synpunkt ses som en form fér Guds uppritthdllande av en
nddvindig ordning. Man moéter numera stundom f6ljande resonemang, vilket
visar, hur lingt bort man kommit ej blott frin en luthersk syn utan ocksd fran
bibeln och urkyrkan: »I gamla tider kunde kyrkan ha forbindelse med staten,
ty d& var staten (d. v.s. dess ledning) kristen, men d& staten nu sekulariserats,
da blir det i lingden omdjligt, att kyrkan skall vara knuten till staten.»

Som ofta dr fallet doljes hir ett resonemangs oriktighet genom ndgra enkla,
patagliga sanningar; dessa ha 1 detta fallet dock ej att géra med det principiella
forhallandet mellan kyrka och stat. Det uppenbart sanna ir, att det for kyrkan
intrdder svira situationer, nir statsmakterna intaga en oforstiende eller fientlig
instdllning till kyrkan. Manga problem uppstd i och med att staten sekulariseras,
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t. ex. for undervisning, for socialt arbete, for sjilavird m. m. Men ocksd till en
sidan stat miste kyrkan dock ha vissa relationer. Och dven 1 och genom en hed-
nisk stat kan Gud verka och gott dstadkommas. Om statsmakterna vilja for-
hindra kyrkans verksamhet och férbjuda den fria forkunnelsen av Guds Ord
och utdelande av sakramenten, intrider naturligtvis en kampsituation mellan
staten och kyrkan, men hur denna kamp i detalj bor foras, kan pa férhand
ej avgoras.

Det ovan nimnda betraktelsesittet, enligt vilket kyrkans principiella install-
ning till staten skulle vara beroende av de ledande politikernas och imbetsmin-
nens kristlighet, forutsicter emellertid en icke-luthersk syn pd forh8llandet till
staten. Fran sekterisk synpunkt kan man resonera s&. D3 ser man staten som en
minsklig sammanslutning, och di hianger allt pa kristligheten hos de i staten
styrande enskilda individerna. Om ater staten ir en form for Guds regemente,
och om Gud kan begagna bade kristna och okristna, bdde goda och onda i
detta, stiller sig saken annorlunda. D4 Sverheten av Paulus sades vara forord-
nad av Gud, betyder detta ej, att den var kristlig, och den lutherska synen pa
overheten innebar ej, att fursten maste vara en from kristen som person. Som
birare av Overhetens dmbete dr han icke desto mindre Guds verktyg. Gud ver-
kar genom hans férstdnd; och diarfor kunde Luther ocksd siga, att han hellre
lydde under en klok och duglig men ofrom furste an under en, som vore from
men oduglig.

I ett sddant yttrande framerider tanken pa att det dr Gud som regerar genom
overheten. Malet 4r ordningens och fredens uppritthillande och det émsesidiga
tjinandet i sambhillets gemenskap. Det idr en grundprincip i tanken pd det
virldsliga regementet, att Gud tar ocksd minsklig klokhet, ja minsklig egoism
i sin tjinst och genom den tvingar minniskor tjina varandra i det yttre. Aven
om en kopman eller bonde ir sjilvisk och okristen i sitt inre, kan han drivas
att genom sitt arbete tjina andra.

Att Gud verkar genom &verheten ir for Luther en sida av Guds verksamhet
genom lagen. Att 6verhuvud stilla stat och kyrka emot varandra, s som nu
vanligen sker, ir egentligen redan det frimmande for en luthersk syn, och ter-
men »statskyrka» kan litt missuppfattas som 8syftande en forbindelse mellan
tvenne olutherskt tinkta storheter. Man forestiller sig ver huvud populirt ladte
staten pd ett naturrittsligt sdtt — om dn man aldrig klart tinker igenom saken —,
och kyrkan som en idérorelse i staten. Det har tidigare pipekats, att frin luthersk
synpunkt ocksd termen »folkkyrka» kan leda till att man tinker sig denna som
en folkrorelse, en idélinje, uppburen av en rorelse. Detta gor den vil begriplig
for minga, som tanker i sddana kategorier, men det gor, att dess visen ldte miss-
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forstds. Ty kyrkan kan aldrig i sista hand ses p& det sittet. En fordel med ter-
men Ar visserligen, att man dirigenom ldttare avgrinsar sig fran »statsreligio-
nens» foretridare. Men termen »statskyrka», som angreps hiftigt under indi-
vidualismens tid, har vissa foretriden framfor termen »folkkyrka», om den in
ocksd har svagheter. Om man haller skillnaden klar i forhdllande till statsreli-
gionens tanke, kan i den termen nimligen inldggas en hinvisning till den verk-
lighet, vari den kristne enligt luthersk syn stdr instilld.

Utgdngspunkten for betraktelsen 4r dd ej ndgra spekulationer dver kyrkan,
sasom om det gillde bilda en kyrka. Utan utgdngspunkten ligger i den kristnes
reella situation. Han fddes in 1 ett samhille, dir det finns en &verhet. Den ir
nagot givet; den kristne har ej att vilja, om han vill ha en Sverhet eller ej;
en sidan finns och maste finnas. Den kan formanas att vara rittvis och god;
man kan arbeta pd reformer och forindringar i samhillet, men en Gverhet miste
alltid finnas. Den kristne finner ocksa som nagot givet en kyrka, i vilken han
inlemmas. Han kan e¢j tillsammans med andra bilda den kristna kyrkan; han
kan blott ingd i den. Kyrkan ir ej skapad av hans idéer och vilja, utan den
finns dir fore honom. Det férestillningssitt, som nekar det givna och utgar fran
att den enskilde har att skapa en kyrka, kan fora till en falsk frihetstanke. Att
t. ex. vilja avvisa barndopet med den motiveringen, att minniskan borde vilja sin
tro fritt, betyder att sjilv vilja skapa och gestalta det religitsa férhllandet med
forkastande av det givna, som foreligger; detta ar for luthersk tanke lika orim-
ligt, som om en fordran framstilldes, att ingen skulle bli medborgare i ett land,
férran han sjalv fate vilja medborgarskap — eller egentligen att man borde
vilja, om man vill fodas eller ej och om man vill acceptera sina forildrar.

Den lutherska teologien utgir alltsd frin det faktiskt givna och ser i det ndgot
av Gud forordnat, vilket ej alls betyder, att man ej skulle kunna eller bora
arbeta pd en forindring och férbittring av det sitt, varpd det givna (Sverhe-
tens dmbete, Ordets dmbete) forvaltas. Om begreppet »statskyrka» finge inne-
bira ett lampligt och rimligt samarbete mellan Sverhetens och Ordets dmbeten,
blir det fran luthersk synpunkt blott gott att siga dirom. En vinst med den
direkta forbindelsen med staten dr det fran Juthersk synpunkt ocksd, att ett
fariseiskt skiljande mellan goda och onda och mellan kristna och okristna 1
viss man undvikes genom anslutningen till staten. Grunden till kyrkan tinkes
d3 ej vara enskilda kristnas kvalitet. I stillet gynnar férbindelsen med staten
en uppskattning av det varldsliga arbetet sdsom, kristligt sett, ett rdtt och gott
kallelsearbete.

t T sjalva verket har den frihetstanken relation till den falska frihetstanke, som Luther
lidelsefullt bekimpar, den att vara som en gud, som sjilv skapar fram det goda och sjilv ir
orsak till sin egen frilsning.
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D3 lag- och frikyrkliga tankar och idéer vixte till i virt land, synes man
stundom pa dessa héll & ena sidan ha haft en kinsla av att den lutherska stats-
kyrkans foretridare upptridde for formellt moraliskt; man stotee sig pg vad
man fattade sisom Ambetsmannens stela korrekthet, vilken man fattade som
opersonlig. A andra sidan forebridde man kyrkan, att den bland sina medlem-
mar riknade uppenbara syndare och att den alltsd ej upptridde nog moraliskt.

Det ir sjilvfallet, att i konkreta fall ett oriktigt upptridande fran kyrkliga
representanter kan ha férekommit (dven om man ocksd kan ha rtagit kallelse-
trohet for blott yttre korrekthet). En prist kan t. ex. i sin kyrkosyn sakligt setr
ha varit mer beroende av den bostrdmska filosofiens statsreligionstinkande 4n av
en luthersk uppfattning, och han kan ha upptritt mer som statens in som kyr-
kans representant i fall, dir han bort upptrida pa motsatt sitt. Och det har
for visso ocksd forekommit brister i friga om kyrkotukt och klara ord i etiska
fragor. Men det dr en viktig principsak for en luthersk kyrka, att den ej far
upptrida med en domande héllning 6verhuvud eller framstilla sig som ett sam-
fund, som har en viss moralkodex som krav pi tillhérighet. Det dr framfor allc
viktigt for den, att ej den yttre, borgerliga anstindigheten och moralen sam-
manblandas med bedémandet »coram deo». Ett kinnetecken p& en ritr fore-
tridare for luthersk kristendom borde alltid vara att aldrig inta en fariseiskt
démande héllning infor olyckliga minniskor. Just de, som #ro sonderslitna,
just de, som gatt vilse, de som kinna sig upprivna av misslyckade iktenskap,
som kénna sitt liv forspillt, som lida av frdn moralisk synpunkt sdsom oldsliga
fornumna konflikter, inre osakerhet och tvivel, maste bjudas vilkomna — si-
som Kristus gjorde. Varje uppstillande av moralregler ir dirfor farligt; sidana
verka ldtt som domande och hird moralism, ej som hjilpande och vigledande
rad. I Luthers geniala utliggning av Tio Guds bud i Stora katekesen &terforas
ju alla buden pd det forsta, varigenom det ocksd blir klart, att varje minniska
hir stdr med skuld. Det budet hiinvisar till trons mottagande av daglig forlitelse
och obetingad tilltro till den allt verkande Guden, och det budet fylles alltid
bristfilligt av var minniska. Ju djupare en minniska kommer i tron, desto mer
klart ser hon, hur bristfilligt hennes fyllande av forsta budet i sjilva verket ar.
Men kirlekens forstielse for medminniskor blir i och med den vixande tron
storre, och dd undvikes ocksd varje moralisk dom &ver andra.

Det dr ddrfor forvisso ej ofarligt, om kyrkan fér mycket later locka sig att
framtrdda, som vore den en sluten organisation, vilken auktoritativt vill och
tror sig bora sdga sitt ord i allehanda moraliska frigor. Visst dr det ett drag
1 tiden, att minniskor ropa pd aukrtoritet och kasuistisk vigledning, och den
romerska kyrkan blir ofta framstilld sdsom forebildlig for svenska kyrkan, ej
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minst av dem, som dro frimmande f6r var kyrkas tradition och den evangeliska
trons art. Men fragan dr, pd vad sitt en kyrklig ledning bor givas. Och det be-
tinkliga 4r d&, om den ledning, som hor samman med forkunnelse och sjilavard,
blivit si osiker, att man anser, att allminna kyrkliga deklarationer behédvas.
Med sddana borde man vara mycket forsiktig. Alle for ldtt kommer genom
sadana kyrkans visensart att missuppfattas. I forkunnelsen kan och skall stin-
digt med belysning fran Skriftens budskap — och om dettas tolkning kunna ju
teologer och prister sins emellan samtala — etiska fragor beroras, vilka ha
aktualitet for dem, som hora forkunnelsen, och det bor ske pa ett sitt, som ej litt
kan misstolkas av dem. Sker detta pd rdtt sitt, blir syftet dirmed tydligt: att
hjilpa 8hdrarna i deras livssituation, att ge stéd 3t dem i osidkerhet och att ge
kraft till nya ansatser efter misslyckanden, men aldrig att kallt déma. Just dar-
for dro allminna moraliska deklarationer yrtterst riskabla; de sakna personlig
tillimpning och bli med stor sannolikhet misstolkade av tidningar eller missfor-
stddda av enskilda. Och om man fér mycket skulle borja géra allminna kyrk-
liga uttalanden i moraliska frigor, leder man litt uppfattningen av kyrkan i
alldeles oritt riktning. Detta borde ej riskeras, dd det inda ligger nira till hands
att misstolka uppfattningen av kyrkans innebord i vart sekulariserade kulturlige.
Kyrkan kommer nimligen genom s3dana deklarationer och uttalade moraliska
principer att framstd sdsom en sluten organisation pd ett sitt som ej ar riktigt.
Att kyrkan i liturgiska frigor och i allt som kan vara tveksamt betriffande
pristens upptridande vid férrittande av gudstjinst etc. maste ge vigledande
anvisningar ir naturligt. En helt annan sak blir det, dd det giller allminna
moraliska fragor. Det ir alltid svart att vid uppstillande av allminna mora-
liska principer ritt uttrycka kirlekens forstdelse for den enskilde. Hans liv kan
ha blivit s6nderslitet genom konflikter, brytningar och svarigheter, och det han
behdver, kan vil vara ndgot, som verkar pd helt annat sitt in moraliska dekla-
rationer och principuttalanden. Han kan kanske behdva hjilp att gd nya
vigar, for vilka inga regler pd férhand kunna liggas till grund. Det miste vara
klart, att bakom varje anvisning stdr ej ett kallt mistrande utan kirlek, for-
stdelse och beredvillighet till hjilp och ledning. Detta kan och bor ges i kon-
kreta situationer i samband med sjilavdrd, bikt och forkunnelse.

Dirfor ligger ocksd for luthersk kvrkosyn tyngdpunkten pé arbetet i de en-
skilda forsamlingarna. Ute 1 forsamlingarna, ordnade i stift med en viss sjilv-
styrelse, bor det kristna livet fa leva. Dir bor siden vidxa. Dir bor Order fa
verka, ej efter likformade regler, s att en likriktad minniskotyp uppstir, utan
frite s, att den ene kan undervisa den andre och visa nya vigar och sidor av
evangeliets konsekvenser.
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Om s3 sker, kan bist en verklig frihet forverkligas, en frihet, vari det givna
tas emot och fritt utvecklas och forvaltas. Denna frihet utgar ej frin konstruk-
tiva idéer om individens férmaga och rittighet att vara som en gud, vilken vore
oberoende av allt givet och som ej kan godtaga ndgot utan att sjilv ha valt
detta. En sddan frihetstanke dr falsk och bygger pd och utvecklar den minsk-
liga egocentriciteten. Den sanna friheten diremot tar hinsyn till de verkliga
forhallandena; den beaktar, att vi fodas beroende av tusen omstindigheter och
att vi fa en mangfald plikter och krav redan fran borjan av livet. Men den
kan dock under allt detta giva oss en uppgift i livet, som ej ir tving utan gdva.
Att fran borjan av livet tillhora en bestimd stat och en kyrka dr dirfér ej en
inskriankning av friheten. Det kan diremot bli en utgdngspunkt for livets upp-
gifter 1 dessa och for ett deltagande i arbetet pd férnyelse eller reformering av
livet dari.

Och det ar att mirka, att den principiella samhorigheten med staten ej pa
nagot sitt hindrar en sidan kyrklig férnyelse, som reformerar gudstjinstliv och
férsamlingsliv, som levandegor &sidosatta virdefulla element frdn gamla kyrkan
eller reformationens forsta tid sdvil som frdn pietism och vickelse och som
finner nya former for gemenskap liksom for bikt och samtal i andliga och
personliga livsfrigor. Tvirtom kan denna férnyelse sa hallas i ritta spdr och
bevaras frin fariseism och frimlingskap for samhillets liv 1 dvrigt, t. ex. frdn
frimlingskap for allmidnna sociala och politiska frigor och uppgifter, i sam-
band med vilka de religidsa problemen bora skirsk8das. Manga tendenser i nu-
tiden vilja leda kyrka och kristendom in i sektens isolering. Sin uppgift kunna
kyrka och kristendom dock aldrig utfora ritt, om man ej s6ker Gvervinna
isoleringstendenserna och om det ej undvikes, att religiost arbete ses som ett
sysslande med specialiteter; det miste i stillet bli ett hela livet och kulturen
genomsyrande element, som ger ett sirskilt ljus at olika fragor och en djupare
mening at det som profant ansedda arbetet.

Sjdlva termen »statskyrka» ir, som pdpekats, en sent uppkommen term; den
synes ha borjat anvindas forst pd 1820-talet. Aven beteckningen »svenska kvr-
kan» ir en timligen sen skapelse. Tidigare begagnade man uttryck sadana som
»Guds forsamling i Sverige» eller liknande.

Fast sistnimnda term ej girna nu kan inforas sdsom beteckning pd kyrkan,
kan den termen dock vara en erinran om vad saken giller. Det, som kallas
»statskyrkan», innebir ej detsamma som en svensk statsreligion. S& har det ej
varit i kyrkans birande tradition, och si ir det ej, s& linge lutherska tankar fa
vara bestimmande i kyrkan. D& man talade om »Guds férsamling i Sverige»
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har man dirmed ej avsett en sluten organisation med absoluta grinser inom
landet. Den tinktes ej kunna karakteriseras genom vissa minniskor eller vissa
organisationer utan genom en viss verksamhet, frimst Ordets forkunnelse och
sakramentens utdelande. For oss kan detta vara en anledning till eftertanke. Med
Ord och sakrament hinger férvisso mycket samman, sisom fornyelse i liv, sjila-
vadrd och hjilp &t manniskor, inspiration till dmsesidigt tjinande m. m. For Ord
och sakrament krives ett ambete, som alltsd mdste finnas i kyrkan. Utdvandet
av detta dmbete ir, sdsom tillhorande det »andliga regementet», ej som sidant
beroende av kyrkoorganisationens samhgrighet med staten; men i utférandet av
det mangskiftande arbete, som foranledes av och sammanhinger med det kyrk-
liga @mbetets centrala funktion liksom i férsamlingsmedlemmarnas dagliga liv
och deras mottagande av gdvor och uppgifter i livet, visar sig samhdrigheten
mellan kyrka och stat sisom det mest naturliga. »Guds férsamling i Sverige»
sammanhilles av det Ord, som den fir mottaga, och det budskap och gemen-
skap, som sakramenten erbjuda, men ej genom vad minniskor sjilva hava;
»regementet» styr Guds forsamling i givande, slosande kirlek, i forldtelse och
ndd, samt i kirlekens dom och upprittelse, liksom i inspiration och maning till
tjanande kirlek, trofasthet och péalitlighet i allt arbete; »regementet» stdr s& Gver
de kristna och »Guds férsamling» grundas ej pa ndgra sammanlagda minskliga
kvalifikationer och prestationer.

Sammanfattande kan hir sdgas, att det samhille, den kristne dr inordnad i
fran fodelsen — eller eventuellt upptages i — moter honom som nigot givet.
Han far dirigenom gavor av olika slag. Han ser diri Guds verksambhet, i och
genom vilken ocksd uppgifter givas honom; sd ges en hjilp till ett ordnat liv,
dar den ene tjanar den andre. Och 1 den kyrka, 1 vilken han som spad upptagits
genom dopet — eller i vilken han eventuellt senare inlemmats — méter honom
Ordet 1 forkunnelsens och sakramentens form; han inféres i en tillbedjande
kyrka, vilkens uppgift dr att vara ett redskap for den levande Guden och den
hans ndd, som givits genom Kristus. Men att bida dessa former for Guds verk-
samhet, den, som sker genom stat och samhille, och den, som sker genom kyr-
kan, pd ndgot sitt béra samverka, synes naturligt. Genom statens verksamhet
infogas den kristne i1 uppgifter, vilka, utan att det utsiges, kunna vara uttryck
for kirleken till nistan och tjanandet av nistan. Det Guds lag kriver for livet
hir pd jorden, dr just tjinande av nistan. Mdjligheten dirtill finns i varje yrke,
i varje kallelse. Det kristna livet kan aldrig vara inskranke till ndgot vid sidan
av det borgerliga livet — si att man skulle tinka sig dels fullgora sin tjanst
i samhdllet for livsuppehillet, dels tjina Gud genom ndgon religids eller extra
social eller etisk eller ideell verksamhet. Ty det kristna livet omfattar alltsam-
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mans; allt arbete, bdde yrkesarbete och annan verksamhet ir av Gud givna
kallelser. Enbeten i arbetet dr, kunde man siga, just enbeten mellan stat och
kyrka. Mottagandet av Ordets budskap, av evangeliet, och tjinandet av nistan,
vilket lagen bjuder och som kan vara ett omsittande i praktisk girning av vad
evangelium ger — detta ir kyrka och stat, sedda fran synpunkten, huru den
enskilde kristne har att erfara och forverkliga sitt deltagande diri.

Om statsmakterna skulle vilja forhindra eller forsvara evangeliets forkunnelse
och vad som sammanhinger dirmed eller med dess omsittande 1 praktisk gir-
ning, uppstar, som papekats, sjilvfallet en stridssituation. Frén kristen synpunkt
betyder detta emellertid ej blott att »staten» strider mot »kyrkan», utan atr
staten forvaltas illa; den strider ocksd mot sig sjilv, da nimligen dess uppgift
1 sista hand dr att vara ett redskap f6r ordning och fred, for ett Smsesidigt
tjanande. Om statsmakterna vilja soka forhindra eller himma det liv, som yteerst
kan ge inspiration ocksa till det goda i statens verksambhet, till tjinande arbete,
till lojalitet, trohet och fred, di strider den mot den makt, som ligger bakom
dess egna uppgifter.

Men att stilla upp som ett ideal att skilja kyrka och stat at betyder att hjilpa
fram en icke kristen statsuppfattning och att indireke, i princip, forneka den
Guds livgivande kirleks makt, som ligger bakom allt gott samhillsarbete. Det
giller i stiller att soka enas i det sociala mailet att organisera ett minniskors
dmsesidiga tjanande i arbete och hjdlp och att inspirera till samarbete och lojali-
tet. Det som krives dr di, att den, som ej ser denna verksamhet som inspirerad
av Guds kirleksvilja, likvil ej himmar inspirationens hjilpmedel och trons
former.

Forbindelsen med staten markerar ocksd den principiella samhdrigheten mel-
lan kyrkan och hela landet. Religionen hos den enskilde representerar ju e¢j ett
omrade, som vore oberoende av eller som kunde utskiljas frdn andra omraden
av minsklig verksamhet. Den ir ej en specialitet blott for ndgra f8 minniskor
med en sirskild liggning men eljest utan betydelse. S3 kan ej heller den religiosa
gemenskapen i1 och genom kyrkan avgrinsas och avskiljas frin samhillets liv i
ovrigt, frin staten och dess verksamhet, utan bor std i positivt forhillande rill
denna.

Om vi vinda oss till den nu forefintliga kyrkan i Sverige, har dir ocksd kun-
nat utvecklas en liberalitet, frikostighet och vidd i frigan om kyrkotillhorigher,
som blott blir mojlig pd grundval av en evangelisk dskddning, vilken ju ej
grundar gemenskapen pd minskliga kvaliteter. I 6verensstimmelse dirmed upp-
stillas ej vissa krav av ena eller andra slaget for att fa tillhora kyrkan, utan
man kan vara beredd att rikna som medlemmar dem, som vilja betjinas med
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det, som ar kyrkan givet. For kyrkan maste alltid Matt. §: 44—48 st som
varnande ord mot trdnga gemenskapstankar. Att tjina, e att avgrinsa sig fran
minniskor maste vara kyrkans motto. Darfor kunna ocksd inom dess ram rym-
mas helt olika individuella trossitt, helt olika upplevelsearter, helt olika psyko-
logiska fromhetstyper.

Genom kyrkans forbindelse med staten kan dirfor ocksd en sirskild frihet
for den enskilde, som 1 religiost avseende kinner sig osiker, forverkligas. Pa
honom utdvas ej patryckning, utan han kan vara medlem av kyrkan med sina
svarigheter och tvivel, med sina egna tankar 1 minga olika frigor utan att kinna
det tryck, som ett sidant trossamfund, som kriver en bestimd bekinnelse av
sina medlemmar, maste komma att utdva. Han ir alltsd vilkommen s&som med-
lem av kyrkan sidan som han ir, och hennes tjinster i Ordets forkunnelse, i
undervisning och gemenskap std honom 6ppna, utan att han behdver vara utsate
for kontroll, krav eller besvirande propaganda. Det dr just fran religionsfri-
hetens synpunkt otvivelakrigt 1 hogsta grad onskvire ate ha en statskyrka, sidan
som var. I Amerika utdva kyrkosamfunden fér visso ett lingt stdrre konven-
ticnellt tryck pd den enskilde att ansluta sig till ett av dem och att anpassa sig
efter dettas normer i lira och livsforing 4n vad kyrkan gér hos oss. I sjilva
verket inskrinker tillstdndet 1 manga linder utan statskyrka den religidsa fri-
heten ldngt mer dn vad tillhorigheten till kyrkan gor hos oss. Kyrkan ir i sitt
bestand utan tvivel religionsfrihetens bista virn, om man ser till realiteter och
ej héller sig till slagord och propagandavindar.

Detta md vara sagt med hidnsyn till religionsfriheten. Betraktar man saken
frén kristen synpunkt, betyder den frihet, som kyrkan ger den enskilde, att han
kan mottaga hennes tjinster i den man han kan tillgodogora sig dem; »siden»
far vixa, dir den har jordmdn och pd si sitt, som sidens herre vill.

Som redan pdpekats, hindrar statskyrkotanken ej alls, att det inom kyrkan
kan bildas religiosa sammanslutningar och foreningar fér vissa dindamail eller
for gemenskap mellan minniskor med liknande erfarenheter och uppgifter. I
sjalva den enskilda sammanslutningen behdver ej ligga ndgot, som skiljer den
fran kyrkan, frin — som det rtidigare hette — »Guds forsamling i Sverige».
Blott anspréket, att den enskilda sammanslutningen ensam representerar en sann
kyrka och att allts3 en annan, vidare kyrkouppfattning dr omdjlig, miste villa
strid. Uttrade ur kyrkan blir naturligt, blott om man helt vill avvisa det evan-
gelium, som kyrkan tjinar.

! Skillnaden mellan forr och nu (efter den nya religionsfrihetslagens antagande) ir ju fram-
for allt och egentligen, att det nu ir mdjligt atr utrrdda ur kyrkan utan att ansluta sig till
annat kristet samfund. Uttriddet har gjorts markerat littare f6r dem, som vilja stilla sig utanfsr
wvarje kristet samfund.



100 RAGNAR BRING

Onskemalet om skilsmissa mellan stat och kyrka dtergdr pa spiritualistiska
riktningar och ar siarskilt naturligt om man utgdr fran 1700-talets ideologi; det
har férbundits med den naturrittsliga statsuppfattningen i dess engelska form,
ej minst i dennas amerikanska tillimpning. I Amerika har skadan av det, att
stat och kyrka wvarit skilda, blivit mindre, tack vare den kristliga prigel, som
hela samhallslivet dir sedan gammalt 2ndd haft. Men medan kyrkosamfunden
i Amerika under den amerikanska kulturens allt rikare utveckling alltmer synas
smilta in 1 samhillet, synas idéerna om skilsmissa mellan kyrka och stat hos oss
gjorts sjalvstandiga och sdsom dogmer eller slagord leva sitt eget liv utan ate
vara grundade i vad som nu ir mest naturligt eller onskvirt frin det nutida
samhillets synpunkt. Sddant ir ju ej ovanligt; mdngen reform har genomfsrts,
just d& de idéer, som legat bakom den, visat sig inaktuella. »Skilsmissa mellan
kyrka och stat» ir ett program, som ligger nira till hands i ett samhille, dir
ytire férhdllanden och samhillssyn priglats av en total enskild dganderitt. T ett
delvis socialiserat samhille verka stundom vissa aspekter pa en skilsmissa nistan
som en anakronism. Det kan ju synas egendomligt, om man just nu vill soka
genomfora en skilsmissa, vilken syntes sirskilt naturlig i ett individualistiskt och
privatekonomiskt bestimt samhille men som egentligen stdr i dilig samklang
med det moderna samhillets natur.

Man bér ocksd besinna, att det ej 4r sikert, att staten efter en eventuell skils-
missa fr@n kyrkan skulle bli helt densamma som den nu dr. Ett samhille, som
hiller pd att mer.och mer socialiseras, kan 16pa en stor fara att pd ndgot sitt
bli forgudligat. Men om staten dr forbunden med kyrkan, har den diri en mot-
vikt mot denna tendens. I kyrkans forkunnelse och verksamhet finns niamligen
en kritisk instans hiremot. Dir finns en hanvisning till en mittstock, infér vil-
ken ocksd statens begrinsning, bricklighet och férginglighet bli uppenbara. Dir-
for ar det alltid svarare for den stat, som dr forbunden med en kristen kyrka,
att bli en despotisk, godtycklig maktstat.

Och genom kyrkans forkunnelse av Ordet blir det klart, att det plan, pd
vilket statens rittsbeddomande ligger, ej representerar en absolut ritt. »Coram
hominibus» maste minniskor bedomas efter den mittstock, som en viss tid och
en viss kultur gora naturliga. Rittsmedvetandet blir alltid en relativ och for-
anderlig sak. Det ir viktigt, att detta inses. Detta sker bist genom att det hilles
klart, att en annan, djupare marttstock dr given »coram deo». S3 kan t.ex. en
borgerligt of6rvitlig person representera en storre orittfirdighet 4n en brottsling
efter en mattstock, som domer »efter hjirtat», efter vad som ir fordolt for
minniskor. Denna maéttstocks forefintlighet ger en djupare likhet minniskor
emellan 4n ndgon icke kristen stat, hur demokratisk den in ger sig ut for ate
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vara, kan ge. Den pdminner den i det yttre oforvitlige om hans brist och skuld
och kan ge den felande forlatelse och frid i det inre. Ett avvisande av den martr-
stocken, mattstocken »coram deo», forbindes litt med ett fariséiskt absoluti-
fierande av ett tidsbestimt och relativt rdtisbeddmande. Denna sida av forhdl-
landet mellan kyrka och stat — statens behov av kyrkan — kan ej nirmare
utforas hir. Den sekulariserade karaktiren av var tids kulturtinkande gor, att
den sidan ligger fjirran frin moderna politikers vanliga tankekategorier. Forst
infér sidana konsekvenser av en sekulariserad statsabsolutism som t. ex. nazis-
men blir man stundom nagot betinksam. Men det finns nog ocksd nigot, som
kunde kallas statsfariseism, en blind tro p& att allt, som staten tar hand om, kan
bli gott och bra av sig sjilvt, en tro pd att sjilva det yttre reformerandet i och
for sig racker. Staten blir sdsom sjilvindamal ldtt en avgud, och det beh3vs
diarfor nu mer 4n vil en med det kristna evangeliet samstimmig anda av per-
sonlig forstdelse for medminniskor, av kirlek och villighet att tjana och att ej
blott framst se pd egna krav. Och frin kristen synpunkt borde fruktan for
statsdemoni eller statsfariseism sd litet vara motiv for att dra sig bort frin
staten, att denna fara tvirtom borde foranleda, att man arbetar for att kyrkan,
mitt under alla svarigheter, genom forbindelse med staten minskar denna fara.

Vi ha ovan sdkt visa, att principiellt sett forbindelsen mellan kyrka och stat
ir grundad i sjilva den fordjupade syn pa evangeliet, som reformationen fram-
forde. Dirtll kunde liggas minga reflexioner angiende nddvindigheten, att
staten pd ndgot sitt tar hinsyn till det religiosa livet och den kristna traditionen,
liksom betydelsen av att den religivsa kulturen och undervisningen i teologiska
fragor hidlles pd ett hogt plan. Hir skall emellertid detta ej niarmare beroras;
higtstaende teologiska fakulteter kunna ju finnas dven i linder, som ej ha nigon
statskyrka, om in sikerligen en skilsmissa mellan stat och kyrka hos oss skulle
medféra en den starkaste pafrestning pa all religios kultur och hota att sinka
det plan, pd vilket teologisk forskning nu arbetar.

Det kan emellertid vara skil att yrterligare inskdrpa vikten av att ej forlora
blicken for den principiella betydelsen av forbindelsen mellan kyrka och stat,
da 1 vdra dagar de mest skilda krafter samverka f6r att uppldsa denna och atr
motverka en luthersk syn pa samhille och religion. Starka kristendomsfientliga
krafter s6ka driva in kyrkan i sektens position, och den allminna tendensen
fran statens sida att reglera och bestimma &ver omrdden, som forr varit fria,
vallar lict ej blott stor olust utan kan ingiva kinslan, att statens hand hotar och
himmar det kyrkliga arbetet. S skapas litt en stimning, dir man kinner for-
bindelsen med staten som blott tryckande, allra helst som vissa krafter synas
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utnyttja detta lige for agitationen emot forbindelsen mellan kyrka och stat. S3
kan benigenheten Skas att leka med tanken pa kyrkans skiljande frin staten,
utan att man helt principiellt tinkt igenom saken. Som pépekats, ir det helt
overensstimmande med den svensk-lutherska linjen att kimpa for kyrkans sjalv-
stindighet och mojlighet att frirt fullf6lja sin andliga uppgift. Denna kamp kan
emellertid ej sikta mot skilsmissa frin staten, sivida den lutherska trossynen
bevaras, om nimligen dock mdjlighet finnes for kyrkan att fullgdra sin tjinst.
Tvingas en skilsmissa fram utifrdn, stdr kyrkan i en situation, di alla krafter
maste forenas for att skydda det, den satts att vdrda. D& kan vildet mot kyr-
kan verka enande. Att frivilligt i otdlighet blicka at det hallet kan diremot
skapa en obotlig splittring.

Ty den principen, att ndgon form av samarbete och, dir s§ ir mdjligt, sam-
horighet med staten ir 6nskvird, hinger, som visats, thop med hela den iutherska
trossynen. Naturligtvis kunna tider komma, d& den religiésa kulturen sjunker
och di mdjligheten att s genomfora den lutherska trossynen i1 friga om kyrkans
stillning till staten, som Znnu ir mojligt hos oss, €j mer foreligger. Det kan
ocksa komma tider av vald fran statens sida och tider, di talet om katakom-
berna blir ej en fras utan en bister verklighet, men detta ir ej ndgot som man
romantiskt bor leka med i tankarna, utan det betyder verkliga nédtider och trons
provotider. Det giller framfor allt att sjilv ej bidraga till att sddana framkallas
genom bristande konsekvens och klarsyn i trosliv och kyrkosyn. Komma de
tiderna, dr just det en styrka, att de framkallats utifrdn utan eget férvillande
fran kyrkans sida. Lika litet som det vore ritt att 1 kulturellt avseende eller pa
det nationella omrddet blott resignera och vinta en kulturskymning och en
folkets trildom under frimmande vilde, bor man pd det kyrkliga omridet s&
resignera. Den ritta beredelsen for hirda tider #r motsatsen till resignation. Man
bor ej uppge de virden man har, darfor att de hotas. »Den religitst motiverade
folkkyrkan» blev ett ldsensord gentemot tendenserna att ersitta den lutherska
kyrkosynen med en kongregationalistisk. Man kunde ga vidare och sdga, att den
lutherska synen pd Guds verkande i lag och evangelium just pekar pa det natur-
liga 1 forbindelsen mellan kyrka och stat i ndgon form. »Statskyrkan» ir, rite
fattad, till sitt visen kristligt motiverad, dock naturligtvis blott, om man dir-
med ej avser den statsreligion, som ovan berdrts. Dennas ideal skulle kunna
sigas vara en den idealistiska filosofiens sekulariserade statskyrkotanke, ej den
lutherska kyrkosynens. Att strida for kyrkans sjilvstindighet och egenart och
£6r vad som befordrar dess formiga atc utfora sin tjinst hor ju helt tillsammans

med den svensk-lutherska linje, varom ovan talats. I praktiska fragor kan man !
for visso ofta Onska storre frihet for kyrkan och storre forstdelse frin statens

‘
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sida. Men litt forvandlas berittigade praktiska onskemal till principer, vilka
man ej helt genomtinkt eller genomskddat, eller utnyttjas onskemalen till fast-
sliende av sidana principer. Om man nu tror, att hilsans vig for kyrkan ir
den, som betrides av sddana, som skulle vilja, att den blir en sekt till sjdlva
sin grund, uppbyggnad och idé, d3 maste man besinna, att man dirmed &ver-
ger mycket mer av den lutherska trossynen in man genast uppticker och att
man riskerar, att vissa sidor av det djupaste 1 det arv, som »Guds forsamling i
Sverige» har att forvalta, kunna bli tillspillogivna.

P3 det kyrkliga liksom pa manga andra omrdden orsakar den omvilvning, i
vilken vart samhille och livssitt samt var uppfostran och livsiskddning befinna
sig, en viss osakerhet och oro. De kulturradikala angreppen pa kristendom och
kyrka, den uppflammande fientligheten diremot eller det tydliga frimlingska-
pet dirfor pA manga hdll ha vil ocksd bidragit till att man kinner samhérig-
heten med staten och &ver huvud de traditionella formerna for kyrkligt arbete
sdsom ndgot, som kanske borde radikalt forandras. Olika stimningar medverka
vil ocksd till denna kinsla, t. ex. 6nskan att genom att dra sig tillbaka frin
samhorighet med staten f& vara mera i fred dtminstone frdn vissa angrepp,
och en forestillning, att kyrkan skulle kunna utan denna samhérighet mera frite
ordna sina egna angeldgenheter. Man glémmer d girna, att detta ocksd skulle
kunna slippa 16s de mest disparata krafter, som skulle kunna splittra kyrkan
1 kanske t. ex. en anglikansk-hogkyrklig, en pietistisk-lagkyrklig och en mer ung-
kyrkligt orienterad grupp — eller andra grupper — ty forbundet mellan vissa
av dessa riktningar i dagens situation torde ej kunna bli bestdende. Dessutom
skulle motiveringen for en frivillig skilsmdssa mellan stat och kyrka kunna leda
till att kyrkans lutherska karaktir sittes i fara.

Den osikerhet och oro, som manga kinna, leder ldtt till en onskan om ettt
konstruktivt, nytt tinkande pa det kyrkliga omrédet. Kyrklig fornyelse onska
alla, som leva och vilja leva i kyrkan, redan dirfor ate intet liv kan bestd utan
stindig fornyelse. Frigan blir di blott, i vilken anda fdrnyelsen skall ske. Pa
20-talet hade man i Tyskland pa manga h3ll — ej helt utan orsak — den kins-
lan, att ett konstruktivt nyordnande av de politiska forhdllandena och andan
diri vore behdvligt. Denna stimning togs om hand och utnyttjades av det na-
zistiska partiet, och f6ljden blev katastrofen for Tyskland och en stor del av
Europa. D2 en osikerhetskinsla och behov av auktoritativ ledning och nyord-
ning av kyrkliga forhdllanden nu ge sig till kdnna, dr det ej sikert, att alla, som
utnyttja denna stimning, verkligen funnit de ratta vigarna for en sann for-
nyelse av var kyrka och att de ej i stillet visa vidgen till en katastrof.
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Att den tid, som kommer, ej har nigra idylliska drag, torde vara sikert. Och
att kyrkans girning méste komma att anta nya former i ett nytt samhille, ir
otvivelaktigt. Samtidigt giller det att tillse, att budskapets objektiviter och
trygghetsgivande fasthet ej gar forlorad.

Men vilka de nya och ritta formerna for evangeliets vig i en omvilvningstid
skola vara, kan ej f& bestimmas av mer oklara, tillfilliga och kinslobetonade
stromningar. De maste grundligt genomtinkas teologiskt, s& att de ej obetink-
samt bli faststdllda pd ert sitt, som skadar det evangeliska budskapets art.

Den kyrkliga férnyelse, som verkligen behSvs, maste innebira, att bibelns
budskap blir battre och djupare forstatt och omsatt i praktiken. Luther fram-
héll stundom, att alla sekter av sig sjilva skulle upphora, om blott rictfirdig-
gorelsen 1 dess bibliska betydelse forstodes och mottoges i tro. En kyrklig for-
nyelse gir den vig, som bibelns budskap anvisat, blott om den forstir den
reformatoriska liran om rattfardiggorelsen ritt. I annat fall betyder den for-
menta fornyelsen en vig bort frin bibeln, hur mycket man in — s3som
spiritualister, svirmeandar och sekterister 1 alla tider gjort — gor ansprak pa
att verkligen tillimpa en bokstavlig lydnad for bibelns bokstav och en rit
imitatio Christi. Fér kyrkan borde det nu gilla, att olika riktningar enades pa
den det urkristna budskapets vig, som reformationen visat hin till. Att man
pa den vigen fir frihet att med tacksamhet taga lirdom i minga avseenden av
kyrkofider, medeltid och 8ver huvud olika epoker i kristenhetens historia allt
1 fran de fdrsta lirjungarnas tid, dr otvivelaktigt. Ty den vigen betyder ej en
tring och inskrinkt lutherdom utan tvirtom en vig, pd vilken under var tids
nya forutsittningar det bibliska och urkristna budskapet kan fa nytt liv och
bli omsatt p& fruktbart och levande sitt. P4 den vigen kunde sektbildning och
splittring inom kyrkan &vervinnas, liksom ocksd forhallandet till andra kyrkor
kunde gestaltas sisom en Omsesidig hjilp och ett gladjefullt delgivande av vad
var och en funnit. Det blir d3 ej fridga om ett kallt fordomande av andra utan
om hjilp att forstd innebdrden av det budskap, som alla kristna ha att leva pé,
och att se och tillimpa dess konsekvenser i innevarande tid.

Det kan, som redan framh3illits, vil tinkas komma tider, dd man far leva
pa en betydligt ligre kulturnivd in nu. D3 ma&ste t. ex. troligen den teologiska
utbildningen for minga prister inskrinkas till ett minimum och kanske forvand-
las till en snabbutbildning vid sidan av annan, for uppehillet nddvindig yrkes-
utbildning. Men s& linge det ir mdjligt att meddela en utbildning sddan som
den nuvarande, ir detta ett virde och en tillgdng for framtiden.

Och s& linge mojlighet finnes att verka med utgdngspunke frdn en sidan
kyrkans naturliga inordning i samhillet, som en statskyrka medger, bora ej de
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mojligheterna forspillas, darfor att statens reglerande hand kinnes besvirligare
och mer irriterande dn forr. Beredskapen for en betydligt hardare tid 4n den
nuvarande borde fordenskull ej forsummas, en tid, d2 kyrkans tjinare kunna
fa arbeta under bade kulturellt och ekonomiskt simre villkor dn nu.

Om bandet mellan kyrka och stat brytes, betyder detta utan tvivel en svir
forlust och en nedging for hela den andliga kulturen i vart land. Det dr viktigt,
att kyrkans foretrddare ej bli medskyldiga i detta. Skilsmissa mellan kyrka och
stat liksom hela det kulturradikala programmets genomférande i dess kristen-
domsfientliga del kan betyda en andlig forberedelse for en bolscheviserad kultur.
Den sekulariserade staten blir i vara dagar litt subjekt for en livsdskddning av
antikristen art. Sjilva den tekniska utvecklingen har i manga avseenden gjort
oss mer beroende av staten an forr, och denna utveckling har ocksd medférr,
att staten fatt propagandamedel i sin hand, som sikerligen ej kunna undgd atc
utnyttjas mer och mer. En mer eller mindre socialiserad stat kan, som nimnts, bli
meningsfull och minsklig genom kristet inflytande. Som antikristen till sin
idéinstillning blir den litt demonisk, dirfor att den forlorar de himningar, som
den kristna uppfattningen av minniskan och hennes virde kan utgéra och som
den kristna synen pa evigheten och pa relativiteten i manskliga normer, mansk-
lig makt och minsklig storhet medfér.

Sambandet mellan kyrka och stat kan, ocksd i sin ofullkomlighet, ridda
manga virden. Naturligtvis kan man infor alla svirigheter och faror frestas
till resignation och till att tinka, att dessa virden forr eller senare indd nog
ga till spillo. Men resignation ir, som ovan betonats, ingen ritt attityd frén
kristen sida. I stillet ir den hdllning och den anda, som anges i Rom. 8: 35 ff.
och 2 Kor. 4: 8 ff. den ritta kristna. Och i den ger man ej upp de mojligheter,
som finnas for evangeliets verk 1 vire folk, dd svarigheter och hot vilja fresta

dirull.

8 — Sw. teol. kvartalskr, 1952



WILLIAM GLADSTONE OCH RITUALISMEN
I ENGLAND

AV TEOL. LIC. GUNNAR DAHMEN, LUND

januari 1874 skrev drottning Viktoria av England ett brev till sin premiir-

minister William Gladstone, vari hon uttalar bekymmer for de »orovickande
katolicerande bruk som pa sista tiden blivit s& allvarliga». Protestant »av fullaste
hjirta» dr hon bdde chockerad och bekymrad 6ver denna dragning 4t Rom —
»ty ndgot annat dr det inte».

Drottningen hade dryftat saken med bland andra irkebiskopen Dr Tait,
som ratt henne att tala med regeringen. Brevet avslutades med nigra ord som
diskret antyda, att Gladstone kanske icke sdg hur allvarligt det var, eftersom
han, som hon uttryckte sig, allmint ans3gs »luta ganska mycket at hogkyrklig-
heten till».

Gladstone svarade genast med ett lingt brev. Det dr, sdger han, nog si sant,
inte bara att han blivit kallad hogkyrklig utan ocksd ritualist, papist, ja till
och med rationalist. Liksom i drottningens ord om Gladstones hogkyrklighet
lag en outtalad men tydlig kritik sd dterger Gladstones svar en lika outralad
men tydlig irritation 8ver kritiken. Forhdllandet mellan drottning Viktoria
och Gladstone var inte det bista.

Betriffande de katolicerande bruken medger Gladstone att det fanns extre-
mister 1 frdga om ritual. Han dr darfér beredd att nu som vid tidigare tillfil-
len taga upp varje forslag fran drkebiskopligt hall. Emellertid ar det, tilligger
han, svart att f& till stdnd lagar, om vilka det icke inom kyrkan sjilvt réder
fullstindig enighet. En lagstiftning med otillrickligt st6d kan medféra risk for
skilsmissa mellan kyrka och stat. Gladstone kan sigas bjuda med armbdgen.
Han ville inte siga nej till ett eventuellt lagforslag, men man kan inte pdstd,
att han gav ndgon uppmuntran. Brevet vittnar om hans genomgaende, grund-
liggande stindpunkt i den ritualistiska striden. Han ansdg det vara en sak som
borde och kunde biliggas med Smsesidig hinsyn och sunt férnuft. Det olyck-
ligaste, som kunde hinda, vore att draga tvisten infor ett virldsligt forum som
parlamentet. I alla den ritualistiska stridens lidelsefulla debatter iakttog Glad-
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stone ett olympiskt lugn men vid de tillfillen, d4 han tinker pd att 6verhuvud-
taget en kyrklig angeligenhet behandlas i parlamentet och 1 den offentliga dis-
kussionen, dr han allvarligt bekymrad och doljer icke sina kidnslor. »Dir finns
redan alltfér manga demoraliserande faktorer 1 underhuset. Om det ocksd skall
bli en forsimrad upplaga av ett kyrkomote s& kommer de simsta och de simsta
egenskaperna hos de simsta att trida fram och platsen blir outhidrdlig.» Samma
dag som debatten om ritualismen skulle 4ga rum 1 dverhuset skriver han till sin
hustru, att han anser sig fritagen frin skyldigheten att uppritthilla statskyrko-
systemet, ifall lagen skulle antagas med vissa tilligg som foreslagits och som
skulle innebira, att kyrkan 1 otillbérlig grad komme under statens inflytande.

Nu fick emellertid Gladstone icke tillfille att i egenskap av premidrminister
behandla den vintade aktionen frin drkebiskopen. Hans eftertridare Benjamin
Disraeli fick taga upp drendet, som visade sig skinka regeringen en vilkommen
popularitet. Upphetsningen ute i landet var nimligen stor dver pristerliga djarv-
heter ifriga om gudstjanstbruk. Parlamentet var tydligen fast beslutet att helt
stodja ett lagforslag fran regeringen. Forslaget framlades och antogs pd som-
maren 1874. Arkebiskopen blev tvungen acceptera en del tilligg i skirpande
riktning, som han helst skulle velat slippa. Men enda mdjligheten hade i sd fall
varit att taga tillbaka lagférslaget i dess helhet. D3 hade emellertid den kon-
servativa regeringen sjilv 8stadkommit en annu kraftigare lag. Gladstones eget
deltagande i debatten blev ett fiasko. Varken hans anseende, hans kunskaper 1
fragan eller hans berémda talekonst form3dde gora intryck pad ett parlament
som aterspeglade en uppretad folkstimning, fast besluten att sdtta stopp for
forargelsevickande ritual.

Lagen som kallades »The Public Worship Regulation Act» utgjorde kulmen
pa en stigande orosstimning i landet. Den forbjod ingenting utan skapade endast
en domstol att avgdra rituella tvister. Den avsdg icke att behandla de omstridda
fragorna utan endast att mojliggéra en snabb behandling av dem och dirmed
sa att siga fortast mojligt lika sdren. Lagen tjanade dock icke sitt syfte. Snarare
vidgade den striden till en strid om domstolarnas sammansittning och befogen-
het. Det blev en strid mellan andlig och virldslig auktoritet. Gladstones virsta
farhigor besannades. Striden blev en riksolycka. En serie oansvariga initiativ
och okloka motdtgirder padskyndade och forstorade hindelserna.

Det kan mdhinda vara virt att soka se den ritualistiska striden i dess histo-
riska perspektiv och dirmed ge akt pd Gladstones uppfattning och upptridande.
Ty man finner hos denne lekman, liberal och samtidigt hégkyrklig, baide kun-
skap och omddme som kan vara vigledande dven f6r rent principiella syn-
punkter pa dessa frigor.
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Ritualismen kan sdgas vara en bradstorrad, utmanande fortsittning pa den
av traktarianerna vickta kinslan for etr virdigare gudstjinstfirande med tyngd-
punkt pd nattvardsfirandet. Tillstindet fore traktarianismens framtridande sy-
nes av alla vittnesbérd att déma ha varit betinkligt. Den ildsta generationen
av traktarianer tycks dock icke ha menat, att en okad vardighet skulle kunna
vinnas med inférandet av en rad nya eller dterupplivade, delvis katolska, cere-
monier. Pusey, efter vilken ordet »puseyite» blev ett skillsord for ritualist, var
betriffande ceremonier och klider varken intresserad eller sdrskilt kunnig. Han
var till och med ovilligt instilld mot de ritualistiska kraven. I brev till drke-
biskop Tait skriver han 1860, att han sorjde dver att ritual pdtvingats forsam-
lingar »utan forklaringar och utan deras samtycke». » Att borja med yttre ting»,
sade Pusey, »dr som att plocka blommor och sitta dem i jorden for att de ska
viaxa.» Manning var iven efter sin Overgdng till Rom hogst irriterad over
ritualisternas tilltag och framforalle over deras katolska efterapningar. Han
ansig sddan rituell sjalvradighet inbjuda till sjalvtillricklighet och hogst privata
uppfattningar. »Ju mera utstuderat desto mindre allminneligt; ju mera av imi-
tation desto lingre bort frin underkastelse i tro.» Newman sjilv var i rituella
ting konservativ och lirde sina adjunkter att ocksd vara det.

Utvecklingen gick emellertid i riktning mot 8kad ritualism och vid Kebles
begravning 1866, di tvi generationer av hogkyrkliga mdttes, kunde man se
skillnader. R. W. Church, Newmans lirjunge och en link mellan generationerna,
skriver till en jimndrig dmbetsbroder om begravningen, att dir fanns yngre
broder som »sdg ned pi oss som morkmin som inte liter vixa skigg eller gora
annat som det hor till att man skall gora». Vid den tiden hade redan Sppnats
processer och femtiotalet visade varnande exempel. Atskilligt hade sannolikt
kunnat passera om icke stimningen hade varit ytterst kinslig pad grund av
den vid samma tid dkade katolska aktiviteten. Stridsropet »no popery» hade
dter hojts 1 landet, nirmast foranlett av att pdven dr 1851 utndmnt katolska
biskopar med titlar efter de existerande stiften som ju hade sina anglikanska bi-
skopar. En storm av forbittring flog Sver landet. Premiirministern Earl Russell
— Bertrand Russells farfar — genomdrev en lag som forbjod anvindandet av
dessa titlar. Lagen blev utan verkan men omstindigheterna kring hela affiren
hade skapat en atmosfir som icke tillit rituella nyheter som pd minsta sitt
luktade katolicism. Tidpunkten var ogynnsam for rituella reformer.

Ser man vilka bruk det var som vickte sidan ovilja, finner man, att det
delvis var bruk som sedermera accepterats eller betraktats som likgiltiga. Det
kunde silunda gilla skrudar, sjungen missa — sirskilt Agnus Dei — 1 stillet
for last missa, anvindandet av ordet missa, tinda ljus pd altaret, rékelse, knd-
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fall, krucifix pd altaret, bikt, korstecken, att blanda vin och vatten, att vid
konsekrationen std mitt framfor altaret vind mot Oster i stillet {or ate std vid
norra sidan av altaret. Men det dr att mirka, att dragandet av dessa fragor
infor virldslig domstol forst utgick frén ritualistiskt hall. Ty de hade bildat
en aktiv organisation som tog direkta initiativ till anmilningar och processer.
Svaret blev att den andra flygeln bildade en liknande organisation och pro-
cessandet fick ny fart med Skade motsittningar.

Den ritualistiska striden blev l&ngvarig. Gladstone foljde hela tiden utveck-
lingen med intresse och oro. Redan vid traktarianismens begynnelse hade han
riknats till hogkyrklighetens anhingare och behdll en personlig kontakt med de
ledande. I manga ar representerade Gladstone Oxfords universitet i parlamen-
tet, ddrfor att han ansigs vara en man att lita pd i kyrkliga frigor. P4 grund
av sin overgang till liberala partiet avbrots hans stillning som politisk repre-
sentant for Oxford men han var allt fortfarande en oxfordman i kyrkligt av-
seende och det var alldeles riktigt som drottningen antydde i sitt brev, att han
betraktades som sidan. Men samtidigt var han ocksa liberala partiets ledare och
som sidan till stor del en representant fér nonkonformismen. Som liberal fore-
sprakare for Irlands frihet dgde han ocksd katolikernas stod. Han hade 1851
upptritt mot de antikatolska lagarna betriffande de nya biskopaten och lit
sedermera, nir han sjilv blev premiirminister, avskaffa dem. Trots detta kunde
man ingalunda forebrd honom katolska sympatier, ty ungefir samtudigt som
den ritualistiska striden stod pa sin hdjdpunkt hade han med stor energi kastat
sig in 1 debatten om vatikankonciliet och Zven forfattat en stridsskrift, dir han
upptridde mot Roms vad han menade oberittigade intrdng i de medborgerliga
rittigheterna. Dessa och andra pamfletter var ingalunda hans enda teologiska
bidrag. Redan som ung hade han férfattat en stor avhandling om statens for-
hallande till kyrkan, en avhandling, som vickte stor uppskattning pd hogkyrk-
ligt hall. Hans grunduppfattning var att hivda statens frihet i medborgerliga
ting, kyrkans 1 kyrkliga ting. I den ritualistiska striden intog han hela tiden
1 stort sett samma stindpunkt, lat vara att han vid olika tillfdllen allt efter om-
stindigheterna kunde mer eller mindre starkt framfora olika argument. Det
visentliga i hans stdndpunkt var det hogkyrkliga liroinnehéllet, den djupa
forstdelsen for det sakramentala. De ytire uttrycken for denna dskadning var
honom jamforelsevis ovisentliga. Det ena med det andra gjorde att han var vil
skickad att taga till orda i fraga om ritualismen och kunde rikna pa respekt inom
de motsatta ldgren.

Nir han 1865, d& striden ingick i ett skidrpt skede, fick anledning att nir-
mare befatta sig med ritualismen, hade han sin uppfattning klar. Nydarsafton
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1865 skriver han frdn sitt lantstille Hawarden i Wales till sin personligs vin
biskop Wilberforce en sammanfattning av sin stdndpunkt. Gladstone sade att
vad han mest fruktade, var en sniv, inskrinkande lagstiftning. Om det nu pa
grund av uppenbarliga missbruk maiste giéras ndgot s& finge man tillgripa lag-
stiftning. Det lyckligaste vore emellertid ett biskopligt formaningsbrev, vari
man vidjade till dterhdllsamhet 1 friga om rituella bruk, som kunde vicka an-
stét men vari man samtidigt ocksd manade till ett positivt frimjande av den
kristna tron, som angreps frdn mdnga hall. Det ir att mirka att Gladstone
skriver brevet vid den tid d& Darwins tankar betraktades som det allvarligaste
hotet mot kristen tro. Man kan inte, fortsitter han i brevet, tinka sig »ett
bedrévligare skidespel» dn att se en kyrka forsumma nitilskan for kristen tro
dirfor att hon var »string och pryd i friga om de yttre formernas adiafora».

Sammanfattande kan sigas att Gladstone onskade status quo. Det blev icke
s& utan frigan forvirrades genom processer och motprocesser till dess det kom
dirhin att saken ma3ste tagas upp i regeringen. Didrav drottningens brev till
Gladstone. S2 kom den olyckliga lagstiftningen 1874. Arkebiskop Tait har blivit
mycket klandrad for sin itgird, men vad skulle han egentligen kunnat gora, sa
som forhillandena utvecklat sig? Det enda som kunnat ddmpa oron hade varit
att ritualisterna om ocksd bara temporirt kunde formdtr sig hilla inne med
de mest utmanande ceremonierna. Man kan icke med skil pastd, att det fran
biskopligt h3ll var friga om smaskuren oférstdelse, forfoljelse eller eftergiven-
het for rent profan agitation. Det var ett nddvindigt forsdk att i kyrkans eget
intresse hejda en folkopinion och samtidigt ocksa soka hivda ett minimum av
biskoplig auktoritet.

Frimsta anledningen till att Gladstone tog del i frigan om ceremonierna var
helt enkelt den att allt som rorde kyrkan var hans huvudintresse. Han hade
ocksd en icke ringa erfarenhet av kyrkliga processer. Han hade sett hur de
vidgade sig och villade sir som var svira ate lika. Han hade i livligt minne
fallen Hallam, Gorham och Maurice. Hans erfarenheter varnade honom for
vidan av att kyrkliga fr3gor drogs infor virldslig domstol. Han dnskade inga-
lunda statskyrkans avskaffande men han sdg dess bestind i fara, om staten
skulle vara bestimmande i lirofrigor, -vilket bleve nédvindigt om kyrkan pa
grund av inbdrdes oenighet drev avgorandena infér virldslig domstol. Kyrkan
maste std enad. Det tidigare berdrda brevsvaret till drottningen uppehéller sig
vid denna tanke som han utférligare utvecklar i en tidskriftsuppsats »Is the
Church of England worth preserving?» (i Contemporaty Review). Hans svar ar
jakande; men i s fall mdste kyrkan undvika splittring. En splittring till f6ljd
av ritualtvister ansig han bdde onddig och farlig. Han vidjar till alla som
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berdras av fragan, kyrkoman siavil som lekmian, hogkyrkliga och lagkyrkliga.
Han ber dem taga sitt fornuft till fanga, att vinta och se, att skaffa sig batcre
upplvsningar och att visa tillborlig hiansyn. Han dr opartisk 1 striden mellan
partierna inom kyrkan men han ir icke partisk i den kommande, storre kon-
flikten dir kyrkan star infor en gemensam fiende. Det dr dirfor en olycka ate
den ritualistiska striden Sverskuggar den betydligt viktigare striden mellan tro
och otro som »smyger fram osedd». Hans erfarenhet av strider i det forflutna
och hans perspektiv in 1 framtiden ger honom ett patos som nigon ging lyser
fram i hans eljest dterhillsamma, lidelsefria utredning av ritualismens pro et
contra.

Gladstone gjorde ungefir som en domare infér en jury. Han gav en »sum-
ming up», en sammanfattning och en vigledning. Ibland synes han tala med
sarskild tanke pad lekminnen, ibland till pristerna och ibland till bigge. Hans
huvudtankar std att lisa dels i nyssnimnda »Is the Church of England worth
preserving», dels 1 en tidigare artikel »Ritual and Ritualism».

Till lekminnen synes han vilja siga, att begreppet ritualism icke fir betyda
vad var och en tycker illa om ifr@ga om ceremonier. Det tycktes nimligen vara
sd. Ritual 4r, framh&ller han, ett mycket tinjbart begrepp. Vad som var otidnk-
bart for bara ndgra decennier sedan, var nu sjilvklart och vad som praktiserades
pa en plats var otinkbart pd en annan. Framfér allt vill han varna for att fista
alltfor stor vikt vid ceremoniernas uttryck fér ett liroinnehill. Han medger,
att det naturligtvis maste vara ett samband mellan lira och yttre bruk, men
man skall icke draga fram detta samband infér en virldslig domstol. Kunde
man f3 bort diskussion om ceremoniernas liromissiga innehdll skulle man ha
vunnit stdrre lugn i debatten. Men olyckligtvis, siger han, dr det svart att fa
det darhin.

Som exempel pa att man icke i ceremonier bor onddigtvis inldsa eller miss-
tinka ett liroinnehdll nimner Gladstone att i sd protestantiska kyrkor som de
lutherska — i Sverige, Norge och Danmark ja »till och med pa Islands ogist-
vinliga kust» — finns sidant som altaren, skrudar, ljus m. m. Ordet prist dr
godtaget och gudstjansten kallas missa.

Framfér alle vill Gladstone dimpa farhdgorna, att ceremonierna skulle inne-
bdra ett forsok att katolicera anglikanska kyrkan. Om det var omgjligt redan
pa 1600- och 1y00-talen si ir det innu omédjligare nu. Gladstone, som var
mycket upprord éver vatikankonciliets beslut, filler i samband hirmed mycket
kraftiga ord, som villade honom vissa politiska risker bland de katolska irlin-
darna. Gladstone forsakrar oroliga lekmin, att det inte finns mera 4n hogst
en handfull prister, som ha for avsikt att katolicera kyrkan. Dessa prister kan
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man isolera. Men s har tyvirr icke skett. I stillet har man kastat sig 6ver dem
som tagit upp sadana detaljer i kyrkolagen som frigan om kyrkliga skrudar
eller frdgan hur pristen skall std vid konsekrationen. Vill man vilja ut dessa
bigge detaljer kommer man i konflikt icke med en handfull utan med tusenden
ja, tiotusenden, och risken for kyrkans splittring 4r uppenbar.

Ibland synes Gladstone rikta sig till pristerna sirskilt. Han talar om lekmin-
nens deltagande som ndgot visentligt och 8beropar som auktoritet traktarianis-
mens veteraner, som i t. ex. frigan om »eastward position» icke hade ndgon som
helst tanke p& att dirmed utesluta lekminnen fran det fulla deltagandet i natt-
vardsfirandet. Han 3beropar ndgra rader i ett brev frdn en av traktarianismens
veteraner Dean Hook, dir denne talar om lekminnens fulla rittigheter. Lek-
minnen ir inte en teaterpublik, som bara ir 8skddare; de deltaga med sjil
och hjirta dven om det icke syns. Man bor vara forsiktig sd att ritualen icke
blir ett hinder, ett skidespel, som allt for mycket drar deras uppmirksamhet
bort fran det inre, hjirtats deltagande. Men om man i rituellt avseende kan
uppmuntra lekminnens deltagande s& har det hans fulla gillande. Men om nu
prasten nodvindigt vill utdka ritual s@ bor han gora det forsiktigt och med
ordentlig motivering varfér han gor sd. Andringar bara for att det skall vara
en indring har intet berittigande. Overhuvudtaget bor man utgd ifrdn att det
icke bor vara indringar ty forhdllandet mellan Gud och minniska ir nigot
som icke dndras. En aldrig s rituellt forbittrad gudstjianst ir forfelad om den
stoter bort forsamlingen.

Man bér friga sig om man kan f6lja med en 6kad ritual. Det medfor storre
ansvar. Den mest begrinsade ritual kan vara for mycket om den icke motsvaras
av det inre. Ingen ritual ar for mycket om det kan hjilpa det inre och all ritual
ar for mycket om det icke 4r en hjilp for det inre deltagander.

Man bér g sakta fram och taga steg for steg. Han stiller upp sex punkter
som han anser limpliga som kriterium. Ar det lagligt? Ar det till sin natur
sddant att det kan frimja en from och intelligent tillbedjan? Kommer det att
oka eller minska forsamlingens aktiva medverkan? Overensstimmer det med
andan i Common Book of Prayer? Ar det nigot som passar just den ifriga-
varande forsamlingen? Ar det dgnat att leda forsamlingen nirmare Gud eller
skingra dess tankar? Ingen férindring borde goras utan att man kan svara ja
pa samtliga dessa frigor.

Till alla synes Gladstone tala om ritualismen som endast en sida av en allmin
reaktion mot tidigare torftighet. Men med engelsmannens brist pd stilkinsla
har det blivit en 6verbelastning, kvantitet i stdllet for kvalitet. Detsamma giller
viktorianska arkitekturens verornamentering. Engelsmannen, siger han, saknar
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tydligen formagan att bringa de yttre uttrycken for sina avsikter i stil som
passar. Var 1 virlden utom i England, fragar han, kan man finna en forsamling
som ordnar bal for att skaffa pengar till en likvagn? Eller varfor kan inte
engelsminnen marschera och ga i takt som andra utan lunka pd utan stil eller
ordning?

Men frdgan dr dock av stérre vidd och ror i sista hand kyrkans stdllning som
nationell kyrka. Den forening som finns mellan stat och kyrka vilar pd en
grundval av gemensam lag, historia, gudstjinstform och ritual. Det ir en enhet
som ger stort utrymme at olikheter. Enheten dr icke sndv. Schism kan natur-
ligtvis uppstd och ma uppstd, men 4r onodig, i en tid dd kyrkan stdr hotad
utifrdn. Gladstone ser i engelska kyrkan ocksd en virdefull foreningslink mellan
olika kristna kyrkor. Om man verkligen insige den engelska kyrkans unika
stallning och dess fortjanster skulle man tygla lidelserna i de inbérdes striderna.
Nir nu olyckligtvis ritualismen dragits infdr virldslig domstol vill han ha sagt,
att man bér undvika processer s3 mycket som mojligt och uppskjuta domsluten,
ty domsluten grunda sig icke pa lagar som iro entydiga utan pa ofta vittgiende
och dnnu obesvarade historiska utredningar som domarna varken kan eller kan
vintas utreda. Engelska statskyrkan dr vard att bevara, och fér den skull fir
man ha mycken fordragsamhet. Men den kan icke bevaras om man, som nu
sker, for striden om yttre bruk med argument frin deras liromissiga innebord.
Ju mera man 6verhuvudtaget avstar frin domstolsférfarande och i stillet for-
litar sig pa moralisk auktoritet desto birtre for bade stat och kyrka. Skall rirtte-
gangsforfarandet fortsitta mdste man begrinsa fallen till sddana, dir det ir
friga om verkliga avsteg fran landets religitsa sed. Bist vore dock att avvakta
en historisk utredning. Hellre vinta in déma p3 otillrickliga material.

Den lingt utdragna striden om ritualismen villade anglikanska kyrkan stor
skada. Att kalla den en storm i ett vattenglas dr att underskatta dess innebdrd
och blunda for dess konsekvenser. Att se den endast som ett otillbsrligt upp-
hetsat och osakkunnigt lekmannaintrang i en kyrklig angeligenhet 4r att under-
skatta bdde forsamlingens tillborliga intresse och den kyrkliga traditionens hivd.
Det finns en tendens att alltfér mycker ligga ansvaret pd de okloka motdtgir-
derna och frikinna ritualisterna antingen med hinvisning till att atskilligt av
vad de under valdsamma protestyttringar inforde, numera betraktas som sjilv-
klart eller med hinvisning till deras personliga nitilskan och fromhet. Den hérd-
hinta behandling, som opinion och lagstiftning 1 méanga fall gav dem, har ocksa
vackt kinslomissiga sympatier for ritualismen. Men man bor nog inte forbise
deras del i ansvaret. Ty de upptridde bade oklokt, utmanande och utan hinsyn
till kyrkans bista. Elliot-Binns (»Religion in the Victorean Era») tillhér dem
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som verkligen ser stridens allvarliga konsekvenser. Den blev, skriver han, till
skada av i synnerhet tvd anledningar. For det forsta drog den pobel och valds-
metoder in i en kyrklig debatt och for det andra villade den insubordination
och lagdvertrddelse. Till detta kan tilliggas, att i synnerhet vdldsmetoderna
och bigge parternas stridshetta utmanade ocksd lojet. Manga bildade vinde sig
bort med avsmak infor det foga uppbyggliga grilet, dir ofta ren olydnad och
brist pd tillborlig hansyn till bade verordnade och till forsamling fattades som
martyrskap. Disraeli sjilv betraktade atminstone privat ritualismen som rena
»maskeradupptdg». Diktarparet Browning sag med till férake grinsande otalig-
het pd ritualismen och lit ddpa sina barn i en luthersk kyrka i Tyskland. I
»Jude the Obscure» ldter Thomas Hardy, sedan romanens tragik natt kulmen,
huvudpersonerna passera en kyrka, varifrin de hor orgeln spela »Gud ir god
mot Israel» och tv3 prister argumentera om »eastern position». Motsittningen
har en mycket kraftig, beriknad kontrastverkan. Att sidga »eastern» i stillet
for det korrekta »eastward» vittnar nidstan mera dn det han skildrar om hans
grinslosa likgiltighet och férakt f6r kyrkans sysslande med vad han icke kunde
anse som annat 4n trivialiteter.

Gladstone ansag icke de kyrkliga ceremonierna som trivialiteter. Han sig
vad de kunde tjina till men ocksd hur de kunde missbrukas och fa olyckliga
konsekvenser. Man borde ha tagit vara pd hans unika position som medlande
auktoritet och besparat kyrkan mycket onddigt ont.
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GrRHARD HARSTROM: Ledung och marklandsindelning. 271 sid. Uppsala 1949.

[ sin avhandling Ledung och marklandsindelning har docenten Gerhard
Hafstrom kommit in pd problem, som intimt héra samman med kyrkohistorien
och kyrkoritten. Forfattaren har f6r Svrigt redan fore sin gradualavhandling
limnat bidrag till vart lands tidigaste kyrkohistoria. I festskriften till professor
Ahnlund har han i uppsatsen Sockenindelningens ursprung behandlatr den ildsta
kyrkliga indelningen i Sverige. Nya bidrag till samma tema ger forfattaren nu
1 sin avhandling. I kap. IV har han ingiende behandlat indelningen 1 Uppland,
dir en mycket gammal indelningsgrund, tolften, vilken icke forekommit i ndgot
annat svenskt landskap, kan beldggas. Kyrkligt hade detta sin stora betydelse.
Kyrkan i en tolft kallades tolftakyrka och motsvarade det latinska ecclesia
annexa. Forfattarens resultat blir, att det upplindska normalhundaret bestod
av atta tolfter. Denna hedniska indelning har utgjort grundval for den kristna
indelningen pi rroo-talet.

Ytterst intressant ir avhandlingens exkurs — Forsaringen — var ildsta rices-
killa, vari forfattaren skarpsinnigt lyckats pavisa en ny tolkning av den om-
diskuterade runinskriften. Forsaringen, som suttit fastnitad 1 dorren till den
medeltida kyrkan i Forsa, Hilsingland, 4r nimligen forsedd med en runinskrip-
tion frin 1r1oo-talet, vars huvudsakliga innehdll ir botesbestimmelser. Olika
tolkningar ha givits dessa runor. Att de stringa botesbestimmelserna skulle avse
underlatenhet att betala tionde anser forfattaren vara osannolikt, emedan si-
dana stringa bestimmelser knappast kunde tillimpas i tiondeinstitutionens barn-
dom. Icke heller béra bestimmelserna tolkas sdsom avseende gottgorelse for
valdshandlingar, som begdtts inuti kyrkan.

I stillet pavisar forfattaren atc botesbestimmelserna gilla sddan person, som
fororsakat missfall av den anledningen att han varit lagligen foérbjuden att
besoka kyrkan. Lagbudet har antagits av bonderna pd tinget och inristats pd
den jdrnring, som satt i dorren till den aldsta prostkyrkan i Hog, senare i
Forsa kyrka.

Inskriptionens placering bor sirskilt observeras. Dess plats har varit en ma-
ning att respektera kyrkofriden. Sdsom forfattaren framhdller var det ingalunda
ovanligt att processuella forfaranden forlades till kyrkoddrren. Han hinvisar
till Gstgotalagens kyrkobalk. Dirtill kunde ocksd omnimnas de rittsliga hand-
lingar, som kallades ordalier (iudicia). Enligt medeltida svensk praxis dgde dessa
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akter rum i kyrkan. Den inledande delen av iudicium faciendum in aqua fri-
gida forrittades framfor kyrkodorren i vapenhuset. Som bekant forsiggick ocksa
andra rent liturgiska akter i vapenhuset. Hit hor den inledande delen av dop
och vigsel samt benedictio ignis pd paskafton.

Forsainskriftens botesschema inordnar sig vil i de fornsvenska ritts- och sam-
hillsférhillandena. Den bygger nimligen pa duodecimalsystemet, vilket forst
pa 1200-talet fick limna plats f6r andra ordningar. Duodecimalsystemet i friga
om bdter mdter 1 dldre vistgdtalagens kyrkobalk och dven i synodalstatuter.’
Den for runinskriften utmirkande botesférdubblingen ir typisk for hilsinge-
lagens ildre straffritt, ett faktum, som ytterligare understryker ringens pro-
veniens. I hilsingelagens kyrkobalk dterfinnes for dvrigt samma ritesfall 1 ndgot
avvikande version. Forfattaren har genom sin jimforelse givit en mycket virde-
full inblick i det rittssystem, som foregick och sannolikt legat till grund for de
svenska landskapslagarna, innan #nnu den kanoniska ritten hade utdvat sitt
dominerande inflytande.

Forfattarens framstillning har 3terigen poiangterat de gamla rittskillornas
betydelse dven for forstdelsen av med medeltida liturgi sammanhingande pro-
blem. Den intima foérbindelsen mellan kyrkoritten och gudstjanstlivet framtri-
der exempelvis i friga om canon misse. Landskapslagarnas foreskrifter kunna
i minga fall komplettera de rent liturgiska killorna, vars rubriker oftast 4ro
mycket knapphindiga. De svenska landskapslagarna innehalla mingder av upp-
lysningar, som kunna komma den liturgihistoriska forskningen till godo.

Ur kyrkohistorisk synpunkt har férfattaren siledes limnat minga viktiga
bidrag. Forfattaren behandlar en tid, som mer 4n kanske ndgon annan ingripit
omvandlande inom sivil samhills- som fromhetslivet, nimligen motet mellan
den fornnordiska religionen och kristendomen. Varje nytt bidrag till kinne-
domen om denna svartillgdngliga period maste hilsas med verklig glddje.

HILDING JOHANSSON.

JoHaNnnes Svex: Die Formbildungen der Sprache und die Kategorie der Ver-
kiindigung. Eine sprachphilosophisch-dogmatische Abbandlung. Publications
de la Société des Sciences et des Lettres d’ Aarbus. Série de T héologie. 2. 111
sid. Kebenhavn 1951,

Forf. av denna bok gér gillande, att forkunnelsen 4r en dogmatisk kategori,
d. v.s. etr grundbegrepp, som icke kan hirledas. Man har, anser han, i allmin-
het inte forstdtr, att det forhdller sig s8, och forf. formodar, att han dr den

1 Se exempelvis J. Gummerus, Synodalstatuter och andra kyrkorittsliga aktstycken, s.
63 f. Ups. 1902.
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forste som klart fattat 1 sikte och metodiskt givit sig i kast med den betydelse-
fulla problematik som enligt hans mening hir foreligger. Hans bok gor uttryck-
ligen ansprik pd att oppna nya perspektiv pd detta omride.

Den kristna forkunnelsens inneh3ll ir evangeliet. Detta kan, enligt vad forf.
pd ett stille forklarar, sammanfattas i budskapet om syndernas forldtelse (s.
102). Jag tror, att det ir limpligt att ta detta som utgdngspunkt, d3 man vill
tringa in i Johannes Sleks i och for sig mycket svartillgingliga tankegingar.

Forf. synes mena, att syndaforldtelsen trader i kraft i och med att det gudom-
liga ordet uttalas. Sjilva utsagan som si&dan ir skapande. Forkunnelsens »egna
uppkomst ir uppkomsten av det som den férkunnar» (s. 97). Detta vill tydligen
siga, att i och genom sjilva ordet ett nddens sammanhang Sppnas fér den en-
skilda minniskan. Vi ha alltsd inte att gora med ett »meddelande» i vanlig
mening, som dd man endast dterger vad som redan forut och oberoende av det
sagda objektivt giller och vad som allmiant kan konstateras. Att forkunnelsen
sjalv skapar vad den utsdger dr ett av dess specifika karakteristika, ndgot som
skiljer den fran alla andra utsagotyper. Denna fdrkunnelsens makt jimfores av
forf. med Kristi ords formaga att rent fysiskt uppritta en minniska, som di
Frilsaren helbrigdagdr den lame for att bevisa sin makt att férldta synder
(not s. 10%).

Man fragar sig emellertid: Ar det férf:s mening, att férkunnelseordet verkar
med ett slags magisk kraft? I en fotnot drar han verkligen en parallell med
forestillningar om ordmagi o.s. v. (s. 97). Man har vil icke behov av mera in
vissheten om att kirleken dr en forvandlande och upprittande kraft. Och det ir
ju kirleken som tar sig uttryck i budskapet om syndaférlatelsen. Men dr det dé
icke vilseledande att tillskriva ordet som sidant den avgdrande betydelsen? Det
ar ju karleken som verkar genom ordet — och vil ocksd genom andra med-
delelsemedel, genom Kristi verk och lidandeshistoria.

Yrterligare kinnetecknas forkunnelsen enligt forf. av att den ir absolut fri
och forutsittningslos. Den dr t. o. m. obunden av etiska principer. Forltelsen
som etisk handling forutsitter t. ex. dnger och gottgorelse. Férkunnelsens synda-
forltelse ges utan alla villkor.

Otvivelaktigt dr detta ett centralt evangeliskt motiv. Forldtelsen och ndden
dr obetingad, men di minniskan pa detta sitt vinnes av Gud genom kirleken,
foljer bittringen genom sinnelagsforindringen. Den ir allesd en foljd och icke
ett villkor.

Om det nu emellertid siges, att forkunnelsen dr absolut forutsittningslds och
etiskt indifferent, fir man litt den uppfattningen, att den ar godtycklig, nyck-
full och utan varje grund. Férf. talar ocksd om att forkunnelsen enligt denna
sin natur maste vicka anstdt. Jag skulle vilja siga, att forkunnelsen har en
grund och en avgdrande forutsittning, nimligen den fdrbehdllslosa, generdsa
kirleken. Dirav har ordet sin vinnande kraft. Stotestenen ligger vil diri, atc
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den kristna férkunnelsen underkiinner alla de ansprdk pd vedergillande och
utdelande rittvisa, vilka ha sina rétter 1 missunnsamhet, missndje och avund-
sjuka. Ytterligare vinder den sig emot all kallt férstdndig berikning och stiller
mot denna den impulsiva, kanske ldttsinniga kirlekshandlingen. Detta ir ju en
stotesten for alla observansnaturer, for vilka brister ifrdga om laglydnad och
principfasthet te sig som ett virre ont in kirleksloshet.

Jag kan inte finna, att forkunnelsen for den skull blir oetisk. Den hivdar
konsekvent en fdrutsittningslos kirlek som ritta drivkraften for handlandet.
Dirigenom omintetgbres alla kallt rictsliga synpunkter men inte de etiska.
Tvirtom sittes en hogre och renare etk istillet for en ldgre.

Naturligtvis kan man forsvara forfis tes genom att utgd ifrdn ett annat
begrepp om det etiska utan kirleken som forutsittning, men jag befarar, att
man i sd fall inte skall kunna fasthlla det etiska som sjilvstindig kategori.
Det skulle emellertid fora for ldngt att nu ingd pa dessa stora problem. Det
skall blott 1 detta sammanhang nimnas, att Johannes Slek i sin bok har en
intressant och givande existentialistisk framstillning av tillvarons »etiska be-
stimdhet», av individens allminna livsproblem, valmdjligheter och konflikter
i gemenskapen med andra minniskor (s. 53 ff.).

Vad jag genomgadende saknar i forf:s dogmatik dr framh&llandet av kirleken
som yttersta grund och forutsittning for forkunnelsen. Forf. kanske betraktar
denna grund som nagot sd sjilvklart, att man inte behSver orda om den. Men
det anmirkningsvirda ir, att man just genom att fortiga den skapar ett for-
bryllande intryck av att férkunnelseordet pd nigot sdtt svivar i luften och 1
sig sjalvt far en 18ngt storre metafysisk vikt och betydelse dn det i verkligheten
rimligtvis har.

Men it oss nu &vergd till Johannes Sleks sprikfilosofi, som fyller stérre
delen av arbetet.

Jag maste da forst deklarera, att jag inte forrdn nu stiftat bekantskap med
existentialistisk sprakfilosofi, varfor jag inte kan avgora, hur mycket som ir
att betrakta som forf:s sjalvstindiga bidrag till diskussionen. Det framgar av
texten, att han pd avgorande punkter befinner sig i opposition mot Heidegger-
falangen, medan han ansluter sig till tankegingar hos Buber, Heim, Jaspers och
Griesebach.

Dessa existentialistiska auktorer iro dock for ingen del forf:s enda sprak-
filosofiska killor. Tvidrtom visar han en imponerande beldsenhet i bide dldre
och nyare sprikfilosofi. Man skulle blott dnska, att forf. mera tagit hinsyn
till den moderna socialpsykologiens ron och synpunkter.

Johannes Slek forklarar inledningsvis, att »spraket ir minniskans djupsin-
nigaste och fundamentalaste uppfinning. Spriket gor minniskan till médnniska,
eftersom det pd ett annu icke definierat sitt sammanhinger med tvd egenskaper
som kinneteckna minniskan: med det intellektuella och det sociala» (s. 15%).
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Detta, liksom det som nirmast foljer, ir oklart uttryckt. Varken intellekt
eller samh#llsliv dro exklusivt minskliga fenomen, men forf. bor mena, att
deras utveckling och speciella karaktir hos minniskan saknar motstycke hos
djuren. En avgorande forutsittning for denna utveckling 4r spraket. For att
verkligen kunna utreda dessa frdgor maste man emellertid studera symbolfunk-
tionen och dess uppkomst pd det sitt som senare psykologi och socialpsykologi
gor och gjort. Ljus kastas d& ocksd Gver det intima samband som finnes mellan
3 ena sidan spriket och 3 andra sidan en minniskogrupps sociala struktur och
normsystem. Anmirkningsvart nog beror forf. dverhuvudtaget inte denna for
hans fragestillning ytrerst betydelsefulla forskning.

Forf. refererar forst dldre spekulativa teorier om spriakets uppkomst och om
forhallandet mellan ljud och betydelse. Han finner inte anledning ta stillning
till dessa teorier, utom att han som »summariskt resultat» anser sig kunna fast-
sla, att »forbindelsen mellan ljud och mening i sina elementira bestandsdelar
aldrig kan vara tillfillig» (s. 27). Man utgdr inte frdn en betydelse for vilken
man sedan valjer ett ljud, »utan omvint viljer ljudet 3t sig sin betydelse och
icke en tillfillig betydelse utan siz betydelse med vilken ljudet med spontan
nodvindighet fylles; det ir otdnkbart, atr detta ljud, sedan det vil kommit
till, hade kunnat f4 en annan betydelse» (s. 26). A andra sidan heter det, att
»ljudets uppkomst dr tillfillig i sitt forhillande till sprakets». Det dr dirfor
det finnes olika sprik (s. 27).

Da f6rf. talar om en nddvindig 6vergdng frin ljud till betydelse, menar han
antagligen ett sddant férhillande som finns t. ex. mellan en entydig bild och
dess referens till det avbildade foremalet. Alla se, och miste ritt girna se, att
en god avbildning av en hidst forestiller en hist. En bild kan nu komma till
genom en naturens nyck, allts3 genom en ren tillfillighet — vardagligt uttrycke.
Detta hindrar inte, att var och en upplever den som en bild av det eller der.
Vad forf. pa ett nog sd invecklat site vill uttrycka ar vil egentligen den tim-
ligen triviala sanningen, att, di talet uppkommit, maste »tillfalligtvis» orsaks-
konstellationen ha varit sidan, att naturliga forutsdttningar funnos fér parterna
i en gemenskap att forstd varandras ljuduttryck, alltsd utan att behdva lira
sig ljudens betydelse.

Slek kommer direfter in pd problemet om sprikets relation till »det intel-
lektuella». Olika teorier om forhillandet mellan ord och tanke &terges i kort-
het. Storst intresse dgnas at frigan om spriket och ett omdomes ansprik pa
objektivitet eller allmingiltigher. Med ritta pipekas, att begreppet objektivitet
forutsitter begreppet om andra minniskors existens. Forf. formulerar dock sin
tes ndgot egendomligt: »det allmingiltiga kan blott upptrida, nir den andra
minniskan dr ett nddvindigt led i intellektets struktur, icke den faktiska andra
minniskan, som man har att gora med i livet, utan den andra minniskan som
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kunskapsteoretiskt begrepp» (s. 34). Man mdste ocksd reagera mot mirkvirdiga
satser 1 fortsittningen, men vi fa lov att begrinsa oss till huvudsalten.

Det heter vidare, att den allmingiltiga kunskapen méste 3 ett spriklige ut-
tryck. Utan ett sddant dr den vanmiktig. Spréket i sin tur forutsitter allman-
giltig kunskap, for att man skall kunna skilja mellan sanna och falska utsagor.

Genom »meddelandets» eller »talets» sprakform yterar sig minniskans objek-
tiva kunskap. Men forf. gor gillande, att i en annan kategori av sprakformer
minniskan dessutom ger uttryck for sin egenskap av att vara pd ett ursprungligt
satt etiskt bunden till sina medminniskor. Denna kategori benimner han »sam-
tal» (Gesprich). Forutsittningen for »samrtal» 1 denna speciella bemirkelse ir
alltsd medvetandet om den etiska bundenheten, som giller enskilda konkreta
individer i deras av kallelsen bestimda »position». Tillvaron iger en etisk
bestimdhet, som inte ostraffat liter sig ignoreras. Forf. anser inte, att man
genom analys kan pdvisa, att minniskans etiska bundenhet dr ert primirt och
icke hirledbart fenomen. Man madste ha mod atc postulera detta. P4 liknande
sitt uppstdller forf. en rad andra postulat i detta sammanhang.

En utsaga av den typ som blott har intellektuella férutsittningar benimner
Slek »enkelt yttrande» (einfache Bemerkung). Den dessutom etiskt betingade
utsagan kallar han »reflekterat yttrande» (reflektierte Bemerkung), tydligen
dirfor att den pd ndgot sitr innehaller en reflex av det etiska forhdllandet till
medminniskan. Genom detta personliga forhallande far det reflekterade ytt-
randet en karakteristisk »stimning», som det enkla yttrandet saknar.

Forf. indelar de reflekterade yttrandena 1 tre idealtypiserade grupper. Den
forstas grundform ir befallningen. Varianter av denna iro férmaningen och
forebrielsen. Den andras grundform ir tillstdendet, bekidnnelsen. Varianter dro
hir onskan, 16fte och foérldtelse. Den tredje gruppens yttranden hinféra sig till
sjilva det etiska férh8llande utifrdn vilket ett »samtal» féres. Det ar d& forst
och frimst friga om en individs insikt om sin kallelse. Nagon egen yttre sprak-
form kan ett sidant etiskt betingat yttrande inte ha. Det 13nar i allminhet det
enkla yttrandets form och nirmast »det etiska foredragets». Den tredje grup-
pens utsagor dro pa sitt sitt mest fundamentala. De uttrycka direkt det etiska
och existentiella, varpd forstielsen av de bdda andra yttrandetyperna beror.

Forkunnelsen l8nar den yttre formen av alla dessa typer, men den ir till sitc
egentliga visen helt skild frdn dem. Den har en tvingande verkningskraft och
en obundenhet som de etiska formerna sakna. — Och dirmed iro vi tillbaka
vid utgdngspunkten.

Det dr av flera skal svart att fa ert fasc kritiskt grepp om allt detta. Sjilva
imnet dr vanskligt och subtilt 1 och for sig, men ocksd forf:s sprak och fram-
stillningssitt bidrager betydligt till att géra boken svarlist. Helt visst impo-
nerar forf. genom kunnighet och idérikedom, men man skulle i hans arbete
dnska en mera metodisk och klargorande logisk analys och systematik. Man far
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¢j heller ndgon 1 mitt tycke tillfyllestgérande utredning av vilka olikartade
teoretiska, emotionella, volitionella och sociala forutsictningar spriket har och
hur de ytera sig i skilda, om ocksd samverkande, funktioner och former, i olika
ordval o.s. v. Men detta hindrar inte, att arbetet kan ge ett betydande utbyte
for den som gor sig tillricklig méda att timja den motspinstiga texten.

Hans REGNELL.

WALTER LOWRIE: Johann Georg Hamann. An Existentialist. 44 sid. Princeton
T heological Seminary, Princeton, New Jersey 1950. Pris 75 cents.

J. Huizinga talar 1 en av sina skrifter om ndgot, som han kallar begrepps-
inflation, och som han exemplifierar med begreppet rendssans. Detta {or histo-
rikern pregnanta begrepp har kommit att anvindas pa andliga stromningar 1
alla tider och folk, vilka uppvisa en kanske ytterst ringa Sverensstimmelse med
den verkliga renissansen (J. Huizinga, De wetenschap der geschiedenis, 1937,
s. 70). Frgan dr, om icke begreppet existentialism undergatt en liknande infla-
tion. Termen har frikostigt applicerats pd diverse riktningar, som ha foga ge-
mensamt med existensfilosofi och existentialism i pregnant mening. Detta for-
hallande hade kunnat vicka en viss misstinksamhet tll liv, nir man ser, atr
nr 6 i serien Princeton Pamphlets om Johann Georg Hamann fatt underrubriken
»An Existentialist», om man icke vetat, att forfartaren dr kierkegaardforskaren
Walter Lowrie, som bor veta, vad han talar om.

P3 tal om de med Sversittningen av Kierkegaard till engelska férknippads
svarigheterna betonar Lowrie, att sdvil Kierkegaard som Hamann »were intent
upon getting behind words and logomachies so as to deal with realities» (s. §
noten). Det dr emellertid ett beklagligt faktum, att man, nir det giller existen-
tialismen, ofta kommit att fastna just f6r den egenartade terminologien och icke
uppfattat, vad denna avsett att ge uttryck 3r. Begrepp sddana som frihet, dngest
och dod ha l8sgjorts ur sitt sammanhang med existensen, och blotta forekomsten
av dessa termer synes pa vissa hall betraktas sisom bevis for, att man har are
gora med ndgon slags existentialism. Man kan exempelvis se pd, hur Kierke-
gaards Sygdommen til Doden gir igen i Heideggers Sein zum Tode, som i sin
tur moter atminstone 1 titeln till Lars Ahlins Min déd 4r min, dir dédens karak-
tdr av Jemeinigkeit dar klart utsagd. En sirskild lockelse har Heideggers binde-
strecksterminologi utovat pd minga forfartare, vilka ofta i ganska ytlig anslut-
ning till lirofadern utvecklat en sannskyldig glossolali. For att f& ett grepp om
existentialismen, den del dirav som dr mer 4n en litterdr moderiktning, g&r man
klokt i att soka sig till de existensfilosofiska anfdderna, till vilka hor forst och
frimst en Kierkegaard men ocksd en Hamann.

Vad finns det nu for skil att inrangera Hamann bland existentialisterna?

9 — Sv. teol. kvartalser. 1952,
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Lowrie svarar: »H. was an existentialist first of all in his relation to God — the
living God, not an idea — who of old actually performed great acts in favor
of his people, and still continues to perform them through a providence which
numbers even the hairs of our head. Hence history as a whole — and not only
sacred history — is God’s speech to men who have ears to hear. The incarnation
of God in Christ, though it is incredible, is nevertheless true, because it is neces-
sary. It is not an idea but a fact, and it is in keeping with God’s many acts of
condescension to man. As an existentialist H. laid emphasis upon the bodily
man, the man of flesh and blood (or of carne y hueso, as Unamuno prefers to
say); therefore man’s response to God must be a response of the whole man, of
his passions as well as his intellect — faith is love and practical obedience»
(s. 9). I sin kamp mot idealismen »in its Protean forms» ha Kierkegaard och
Hamann sillskap av Heidegger, Jaspers, Sartre och compagna bella, men i och
med att dessa senare kalla sig existentialister, dro de redan pd fiendens sida med
hans teorier och ismer (s. 8 f. noten).

Utgangspunkten for Kierkegaards existensfilosofiska betraktelser dr en sokra-
tisk syn p2 sjilva existensen, detta att vara minniska. Sokrates har ocksd blivit
betraktad icke blott sdsom filosofiens fader i allminhet utan sdsom den forste
existensfilosofen (Jfr Sleks artikel om Existensfilosofien 1 denna tidskrift, nr 1
1949, s. 12 ff.). Det dr dadrfor intressant att se, att den av Kierkegaard beund-
rade Hamann kallade en av sina av aforismer uppfyllda skrifter »Sokratische
Denkwiirdigkeiten». Ocksd hir tinker Hamann »as a whole man, not only with
his head but with his viscera» (s. 9). Detta har vissa konsekvenser for Hamanns
sprik. Det dr allt annat 4n liteillgingligt. Lowrie finner det vara trosterike att
veta, att Hamanns gode van Kant hade svart att forstd honom, »and still more
to hear that Goethe, who certainly knew German better than I, had to read
one of his works three times before he got a notion what it was about» (s. 6).
Enligt Lowrie ligger Hamanns existentialism ocksd i hans sprikliga sirart.
»H. is an existentialist in his conception of language as the expression of truth.
For truth is not something abstract but a reflection of reality — reality which
is independent of us but encompasses us on all sides, and which indeed we are.
For the apprehension of truth man is dependent upon words, and the dis-
covery of the right word is a creative act, not unlike the creative word of God.
But words reproduce reality only in signs and symbols. Naked truth is not
for us: we need to have it clothed in words, which hide it as well as reveal it»
(s. 9 not 4).

Lika sikert som det dr, att man icke kommer it det for existentialismen vi-
sintliga genom att endast stanna infor dess yttre, sprikliga form, lika sikert
dr, att existentialismen ir en ytterst intressant foreteelse ocksd ur sprakfilosofisk
synpunkt. Med »der Magus aus Norden» har den moderna existentialismen
gemensam oppositionen mot, vad Hamann kallar Apollos tyranni (s. 6). Den
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ndjer sig icke med att konstatera med Wittgenstein: » Wovon man nicht sprechen
kann, dariiber muss man schweigen» (Bochenski, 1947, Europdische Philosophie
der Gegenwart, s. 63, jfr s. 200). Den forsoker med nya sprakliga medel ut-
trycka, vad existensen innerst dr: »Das Denken vollbringt den Bezug des Seins
zum Wesen des Menschen. Es macht und bewirkt diesen Bezug nicht. Das Den-
ken bringt ihn nur als das, was ihm selbst vom Sein tibergeben ist, dem Sein dar.
Dieses Darbieten besteht darin, dass im Denken das Sein zur Sprache kommt.
Die Sprache ist das Haus des Seins. In ihrer Behausung wohnt der Mensch. Die
Denkenden und Dichtenden sind die Wachter dieser Behausung. Thr Wachen ist
das Vollbringen der Offenbarkeit des Seins, insofern sie diese durch ihr Sagen
zur Sprache bringen und in der Sprache aufbewahren» (Heidegger, Platons
Lehre von der Wahrheit, 1947, s. 53).

BeEnkT-ErIK BENKTSON.

NYA OVERSATTNINGAR TILL DE APOSTOLISKA FADERNA

The Works of the Fathers in Translation. (Ancient Christian Writers.)

1. The Epistles of St. Clement of Rome and St. Ignatius of Antioch. Trans.
by James A. Kleist, S], Ph. D. X -+ 162 sid. Maryland 1946. Pris § 2: so.

6. T'he Didache, the Epistle of Barnabas, the Epistles and the Martyrdom of
St. Polycarp, the Fragments of Papias, the Epistle to Diognetus. Trans.
by James A. Kleist. VI + 235 sid. The Newman Press, Westminster,
Maryland 1948. Pris § 2:75.

Sources Chrétiennes. Collection dirigée par. H. de Lubac, S. J., et ]. Danielou,
S.]. Secrétariat de direction: C. Mondesert, S.]. 10. Ignace d’Antioche,
Polycarpe de Smyrne, Lettres; Martyre de Polycarpe. Texte grec, introduc-
tion, traduction et notes de P. Th. Camelot, O. P. 2¢ édition revue et aug-
mentée. 285 sid. Editions du Cerf, 29 Bd, Paris 1951.

Det ir inte mer 4n ungefir femton 3r sedan man kunde f& se de apostoliska
fdderna Gverhuvud betecknas som en ganska torftig litteratur. Och liknande
ha omdomena i stort sett varit alltsedan tiden fore sekelskifter. De nimnda
fiderna betraktades helt enkelt som ett uttryck for den allminna dekadans
som 1intritt efter apostlarnas dod.

Under de sista dren har en fullstindig omsvingning intritt nir det giller
att virdera de apostoliska fiderna. Ett exempel pd denna ir att i en bok om
Kyrkans dgmbete anses det som en naturlig sak, att en hel uppsats dgnas prak-
tiskt taget uteslutande at de apostoliska fiderna. Man kan inte gi forbi dem
och man gir f.n. inte in pd dem for att se efter hur de forvanskat kristen-



124 TEOLOGISK LITTERATUR

domen utan for att se hur de tolkat vissa grundliaggande fragor, som dven for
oss ryckt i forgrunden.

Aven utomlands tycks det arbetas pd liknande sitr. Ett talande bevis dirpa
dr att nya Oversittningar sett dagens ljus bade i U. S. A. och Frankrike.

Lingst kommen i arbetet dr den amerikanske jesuitpatern James A. Kleist,
som dr professor 1 klassiska sprak i S:t Louis. For honom aterstir Hermas
Herde. Oversittningen ingdr i en nyupplagd serie: Ancient Christian Writers.
Pater Kleist forenar tv8 oumbirliga egenskaper hos en god &versittare: kun-
skaper bdde i det frimmande och det egna spriket samt fackkunskaper. Han
ir med andra ord bade linguist och teolog. P2 mafd tar jag fram ett stille ur
brevet till Diognetus, som inte dr si litt art dterge tillfredsstillande. »Make
as it were a fresh start and become a new man, since you may yet become a
hearer also of what by your own admission is 2 new message» (Diogn. 2: 1).
Oversittaren har icke foljt den tidigare gingse regeln att forst och frimst f5r-
soka bevara sd mycket som mojligt av grekiskans »klang» vid &versittningen.
Hans frimsta princip har varit att {8 &versittningen begriplig och littflytande,
sa att dven en lekman skall kunna ha behdllning av den. Han har skt utnyttja
det engelska sprikets rika register och samtidigt fatc fram en sober ordknapp-
het. Trots dessa fordelar kan man andi inte beskylla &versittaren for atc i
onddan tillgripa »fria versittningar». Den direkta anknytningen till den gre-
kiska texten finns ddr och ger en trygghetskinsla, att arbetet ir vil gjort.

Gar man sedan till inledning och kommentarer dro iven dessa foredomliga.
De utmirka sig for en viss knapphet: Textkritiska problem omnimnas men
diskuteras knappast, likasd frigan om forfattarskap. Innehdllsoversikter iro
intagna i fororden men ha ej fatt svilla ur sd pass att de 4ro svara att over-
blicka. Kommentaren #r likasd kortfattad men innehdllsrik. Den ger svar pd
sakfragor, for in 1 forfattarens eller den ddtida ldsarens situation och ger ocksd
bibelhdnvisningar. For den som inte direkt skall forska ir en kommentar av
detta slag idealisk. En del kortfattade kommentarer nojer sig med att siga en
del sjalvklara ting; hdr fir man i de korta notiserna verkliga upplysningar
av virde dven for forskaren.

Den franska Oversittningen ir gjord av dominikanerpatern Th. Camelot.
Denne har bérjat med Ignatius och Polycarpus, och &versitiningen ingdr i
Sources Chrétiennes. Vi ha hir en helt annan typ av arbete. Det ir inte endast
oversittning utan ocksd grundtexten. Varannan sida i boken ir text och var-
annan Oversittning. Boken blir alltsd mycket bekvim att anvinda for lisaren.
Men ungefir en tredjedel av boken upptages av inledningar, som bli timligen
utfdrliga. Hir behandlas tidshistoriska, litterdra, textkritiska och dogmatiska
problem. Kommentaren ges i fortlopande noter under text och oversittning.
Bibelhinvisningar ha satts i parenteser i Gversittningen. Litteraturhidnvisningar

floda rikligt.
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Boken har m. a. 0. ett helt annat syfte in den amerikanska Oversittningen,
som avser att gora de apostoliska fiderna till en allmint ldst bok bland prister
och bildade lekman. Vi ha hir en studiebok, som ger en dversikt av det aktuella
forskningsliget och som kan bli till god hjilp fér forskaren. Fir man doma
efter de citerade forfattarna har litteraturen inte flodat sdrskilt riklige inom
omrddet den senare tiden. Det ges dock har hjilp att spdra upp en del av det
som finns. En litteraturforteckning finnes p& sid. 60o—61. Den dr dock inte
fullstindig, utan mycket finnes anfdrt i noterna, som ej finnes upptaget i
bibliografien.

Lietzmanns Handbuch, Ergidnzungsband (de apostoliska fiderna) utkom 1920.
Dir bjudes en generalinventering i det ditida vetandet om de apostoliska fi-
derna. Pater Camelots arbete 4ar ndgot liknande och ser ut att kunna komplet-
tera det tyska kommentarverket. Givetvis utmirkes det gamla tyska arbetet av
en otrolig grundlighet, medan det franska mer priglas av elegans. Det dr ocksd
virdefullt att vid sidan av den liberalistiska tolkningen i det tyska verket fa
en som bygger pd romersk katolsk teologi. Det dr dock att marka, art forfat-
taren inte forsoker pressa in ni3gra dogmer utan ndjer sig med att konstatera
vad Ignatius verkligen lirt.

Vad sjilva dversdttningen betriffar, verkar den ganska littflytande utan att
i onodan skilja sig frin grundtexten.

Tyvirr lir man knappast kunna rikna med att ett arbete som ir s grund-
ligt som detta skall kunna skrida fram fort. Diognetusbrevet vintas hirnist.
Art arbetet blivit uppskattat 1 Frankrike dr tydligt, d& det redan efter ett 3r
mdste tryckas om. Forsta bandet av pater Kleists dversittning har redan hunnit
tryckas tre génger!

Bida arbetena f3 alltsd betecknas som ett mycket gott tillskott till den
patristiska litteraturen.

OLoF ANDREN.

ETT BROLLOP I TREDJE RIKET

OskAR SOHNGEN: Sekularisierter Kultus — Eritis sicut Dens. 9o sid. C. Bertels-
mann, Giitersloh 1950.

Hitlerismens kamp mot kristendomen 4r vilkind. Man vet, att ménga
kristna helt enkelt fick lida martyrdéden. Det torde daremot vara mindre kint,
att nazismen sokte bekdmpa kristendomen dven med andra vapen in det rena
yttre valdet. Ett sddant vapen var att milmedvetet ersitta de kristna kult-
akterna, sirskilt de mera folkliga. Man lade dirvid ner stor moda for att finna,
vad som kunde vara mest tilldragande och bist gora forrittningen i fraga till
en verklig hogtid.
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I Posen utvecklades ett ceremoniel, som av ledande partimin kom atr be-
traktas som forebildligt for Riket i Ovrigt. Vi skall hdr se hur en »vigsel»
utformades 1 nazistisk regi.

Brudparet tdgar in under strikmusik och ledes fram till sina platser. Dir stdr
stadens vigselforrittare® och hilsar dem med nigra ord, som tala om den tyska
minniskans sinne for att begd vindpunkter 1 livet under hogtidliga former.
Hogtidsstunder iro ett stycke av var sjil, framvuxna ur var lingtan efter inner-
lighet och gemenskap, de dro som djupa bergssjoar, diar var sjil speglar sig.
Men denna stund ir icke en vigning, ty tv8 minniskors livsférbund har tillrick-
lig vilsignelse i sig sjdlv; vi ger blott uttryck &t meningen med det som sker,
fortsitter han.

Direfter lises vixelvis nazistisk poesi, som inte saknar en viss skonhet och
kraft. Verserna tala om folkets sed och samtidigt om evigheten, om att Gud
ir hir jimte Tyskland och férfiderna, »det eviga folket». Detta forbund far
endast ingds av den som ir ren i sjilen och — blodet. Brudparet siger sitt ja
infér Gud och det tyska folket.

Direfter tillfrdgas brudparet, om de dnska ingd dktenskap med varandra,
och sedan de svarat ja, ricka de varandra handen, musiken spelar och tjinste-
mannen slir upp ett blad i »den tyska familjeboken» fér orten, bunden i dyr-
bart band med stadens vapen och tillsluten med ett 1as i form av samma vapen.
Brudparet skriver in sina namn i boken under Griegs hyllningsmarsch.

Aterigen lises poesi, av talkdrer i tvd grupper, politiska ledare, kvinnor och
en soldat. I dessa verser forhirligas mannens uppgift, framforallt som soldat,
kvinnans som husmor och moder till fria, stolta soner, men det stir ocksi att
modern maiste vara beredd att lida for folket. Soldaten prisar sitt folk som
hjiltesagans stora folk och hyllar den Ende som kom for att leda till seger.
Han slutar med eden till Ledaren, som skall styra och ge bdde man och kvinna
deras mal.

Efter denna skona poetiska flykt kommer nigra férmaningar till brudparer.
Sirskilt kvinnan uppmanas att ge hemmet en prigel av dkta tyskhet och at
inte fly denna virlden utan stegra livet pd denna sidan. De uppmanas bada
till gudsfruktan och att tjina Gud genom sina girningar. S& fir man och hustru
trida fram till tvd tinda ljus, som dro symboler for deras bdda 4tter, som nu
forenas till en ny #tr. De taga var sitt spdn, tinda detta vid var sitt ljus
och tinda tillsammans ett tredje ljus, som symboliserar den nya itt, som de
bilda. Deras tankar ledas nu till den oindliga kedjan av deras fider. »Ricken
nu alla varandra hinderna, I som iren hir, och horen blodet som strommar
i Eder och — tigen. Ty Gud finns i rummet dir vi std, med sin stora evighet.
Tanken pd att I dren en link i kedjan!»

S3 sker ringvixlingen. Ringen tolkas som en symbol fér oindligheten. Dir-

1 I Tyskland ingds civiliktenskap infér den som férestdr civilregistret.
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efter f& de ljuset, som de sjilva tint, med uppmaning att tinda det vid hog-
tidsstunder i familjen. Till sist uppmanas de att dstadkomma en felfri byggsten
till site folks stora byggnad. Sedan limna de rummet under en menuett av
Mozart.

Man mirker 1 detta formuldr atskilligt av den nazistiska andan. Akten ir
icke direkt kopierad pd en kristen vigsel, men atskilliga grundliggande kristna
tankar ha omtolkats eller ersatts med nazistiska. Nir det talas om Gud, far
han alltid sillskap av folket. Det ir i sjilva verket inte Gud som dyrkas utan
folket och rasen. De fromma fraserna om gudsfruktan fa pa det viset sin ritta
forklaring. En kristen vigsel sker infor Gud och férsamlingen. Den nazistiska
akten sker infor Gud och folket. Det tyska folket, det dr evigheten. Den kristna
familjen dr en byggsten 1 den kristna kyrkan, den nazistiska familjen 4r en
byggsten 1 sitt folk, d.v.s. det tredje riket. Det finns tankar om att renhet
ir ett villkor for att kunna bestd infér Gud. Nazisterna taga med renheten i
sjilen men tilligga: blodet. Och renheten i blodet, d.v.s. rasrenheten ir det
vasentliga, den 4r en helig plikt. Uppmaningen till kvinnan att inrikea sig pa
detta livet ar polemik mot kristendomen men den enda direkta polemiken. Den
bygger dessutom pd en forvriangning, eftersom den kristne dven vardar det
jordiska. Kuslig ar hyllningen till den Ende. Kristus r ersatt av Hitler. Téanker
man pd sammanhanget, bli orden om att lyssna till blodet i de egna ddrorna
knappt mindre kusliga. Det dr ett slags mystik och sentimentalitet i forening
for atc tjina den nazistiska askddningen.

Till en bérjan hette det att nazismen ej skulle bekimpa utan stodja den
»positiva» kristendomen. Det skulle didrfor finnas full frihet for de kristna
att fira sin gudstjinst. Partiet var ingen religion. S& sminingom kommer dock
kravet fram allt mer och mer pi att partiet sjilvt skall anordna hogtidsstunder
for de viktigaste dgonblicken i livet. Men det skulle inte vara ndgot slags »kult».
d. v.s. gudstjinst, inte heller ersitta ndgon sidan. Ty dessa nazistiska hogtids-
stunder skulle vara och ge nigot fullkomligt nytt. De skulle alltsd mycket vil
kunna finnas vid sidan av de folkliga kyrkliga gudstjanstakterna.

I verkligheten var sidana talesitt endast forsat for att locka med folket. Man
sag, att Kyrkan &verallt, bdde bland katoliker och protestanter, hade ett fast
grepp om vissa dgonblick 1 den enskildes liv. Dirfér m3ste man pd nagot vis
tringa ut Kyrkan. Forst siger man, att det inte skall ske, men sedan sker det
i alla fall. Dessa s. k. hégtidsstunder blev i verkligheten den nya kulten, dir
man tillbeder folket, blodet och ledaren. Man talade med férakt om kristen-
domen som en pristreligion. I det tredje Riket var det familjen som skulle komma
till sin rdtt, och husfadern skulle utféra alla hogtidliga handlingar. I verklig-
heten blir Partiet och »det eviga tyska folket» den nya kyrkan, och partifunk-
tiondrerna fungerar som ett nytt pristerskap.

Avsikten med dessa »hogtidsstunder» var att hos den enskilde bygga upp
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ett »virdemedvetande» pa grundval av blod och ras. Varje medlem av folket
skulle 1 dessa 6gonblick kidnna, att han tillhérde detta eviga Tyskland, denna
ras och detta blod, som var férmer an allt annat i virlden. Samtidigt skulle
man sa befrdmja det »rasegna». Vid brollopet i Posen uppmanades makarna att
gora sitt hem till ett tyskt hem, d. v.s. ett hem efter goda nazistiska principer.
I andra sammanhang uttalades skarpa ord mot kristendomen, som fért in »art-
frimmande» element i det tyska folket. Det virsta av allt var mdhinda, att
kristendomen genom sin lira om alla minniskors likhet frimjade rasblandning.
Mot en sadan rasblandning skulle tyskarna forsta att virja sig. Man bygger da
pa myten om den tyska rasen. Rasvarden blir en religiés angeldgenhet.

Den nazistiska kulten skulle helt enkelt draga sitt strd till stacken for att
hos det tyska folket inprinta den nazistiska varldsdskddningen. Aven den kristna
kulten bidrar till att styrka den kristna tron hos den som deltager. Nir man
experimenterade med de nya ceremonierna, gav man uppfinningsformagan frict
spelrum och antydde endast huvudprinciperna. Tyvirr miste man nog siga,
att ceremonierna i Posen skickligare inprintade nazismen 4dn vad minga kristna
vigselceremonier inprinta den kristna tron. Den kristna gudstjanstens inre torf-
tighet pd manga hall Sppnade pd sitt sitt porten for nazismens rikare ceremo-
nier. Om nazisterna indd miste klaga dver att det gick trogt med ate genomfb'ra
det nya, sd visar det, hur pass djupt rotade vissa kristna akter dro i folkmed-
vetandet.

P3 samma sitt som med vigseln sokte man dven gora med barndopet, kon-
firmationen och jordfistningen. Dessa akter fingo naturligevis helt andra namn
for att inte ha ndgot sken av att vilja ersitta de kristna akterna. Likasa sokte
man gora om de stora kristna helgerna, jul, pdsk och pingst. Sirskilt varmt
ignade man sig &t julfirandet. Kristna hymner gjordes om till nazistiska. S&
skedde t. ex. med »Det dr en ros utsprungen».

Man vet nu, att partiledningen under kriget fitt en fullstindig plan firdig
for att pa alla omrdden utrota kristendomen ur Tyskland. Deras tro pa det
eviga riket kom snart nog pd skam. Men nazismens minga kampmetoder kan
mdjligen oppna ogonen for andra aktuella dédshot mot kristendomen: kom-
munismen 1 oster och sekulariseringen i vister. Bddadera anvinda, medvetet
eller omedvetet, nazismens metod att ersitta eller omtolka de kristna guds-
tjansterna och hogtiderna.

Oror ANDREN.
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UR TIDSKRIFTERNA 1951

Vid en genomgang av svenska och utlindska tidskrifter mirker man ofta,
att de utlindska avviker ifrdga om strukturen frin de svenska. Sverige har i
den internationella politiska maktkampen hittills spelat den neutrale 3skdda-
rens roll pd avstdnd frdn fronten. Samma attityd 4r den vanliga ocksd ifriga
om den pigdende ideologiska kampen. Frdn sin sikra, en ging intagna position
ligger man aspekter pd teologiska, kyrkliga och sociala problem. Tidskrifter
av denna karaktir kan vara nog si intressanta och lirorika, men de saknar
stridens allvar och stridens friska firg. De har ocksi en benigenhet att bli
immuna mot motstandarens argument och dirmed fastldsta i en bestimd posi-
tion, vilket i lingden utarmar debatten. Naturligtvis finnes dtskilliga in- och
utlindska tidskrifter, vars uppgift och virde just bestdr i att vara neutrala,
att redovisa resultat av specialforskningar o.s. v. Det dr dock utmirkande for
de flesta amerikanska, engelska och kanske i synnerhet tyska teologiska tid-
skrifter av idag, att de dr debattorgan, stridsskrifter med bestimda program
1 teologiska, sociala och politiska fradgor. Man befinner sig icke pa avstind
fran striden utan mitt uppe i den. Den utlindska protestantiska och katolska
teologiens intresse for de allminna kulturfrigorna ir levande, och man bear-
betar aktuella samhillsfragor med stor kraft. De utlindska tidskrifternas be-
tydelse accentueras ytterligare genom vissa tidsbetingade faktorer. Bristen pa
papper, arbetskraft och maskinell utrustning skapar stora svarigheter for trycke-
rierna (sdrskilt i Tyskland och England), vilket medfér stora tryckningskost-
nader och ling vintetid for forfattarna. Dirfor fores den vetenskapliga debat-
ten till stor del i tidskrifterna, som stiller sig bade billigare och snabbare och
dessutom ldttare kan nd en storre publik.

Den foljande dversikten vill ge ndgra antydningar om innehdllet i en rad
teologiska tidskrifter. Oversikten gor icke ansprdk pd fullstindighet. Av utrym-
messkil miste mycket utelimnas, som fortjainade pipekas. D3 visentliga fragor
som bibelteologi, hermenevtik, kyrkobegrepp, undervisningsvdsen m. m. just nu
ivrigt debatteras 1 Tyskland, har de tyska tidskrifterna denna ging sdrskilt
beaktats.

Kyrkobistorisk Arsskrift (Uppsala och Stockholm), arg. s1. Olika folkgrup-
pers sociologiska struktur ir just nu féremal f6r stort intresse frdn kyrkohisto-
rikerna. Av de fyra stdrre undersskningarna i KA:s senaste 8rg. dgnas tvd it
denna forskningsgren: N. Soderlind, Svenska prasterskapet och folkliga brollops-
seder under 1600-talet; B. Gustafsson, Det svenska pristerskapets bord och
dktenskapsforbindelser vid tiden fér folkrorelsernas genombrott. De tvd Gvriga
undersokningarna giller Evangeliska sillskapets verksamhet 1 Vixjo och Kalmar
stift (av N. Rodén) och Carl Gustaf Nordins kyrkliga och politiska verk-
samhet 1786—1812 (av M. Gidlund). Under titeln »Meddelanden och akt-
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stycken» publicerar N. Rodén resebrev fr&n Adolph Sten till Herrnhut. I den
gedigna rec. avd. anmiles och granskas nira ett 20-tal svenska och utlindska
arbeten, som samtliga med ett par undantag berdr kyrkohistoriska problem.

Arsbok for Kristen Humanism (Uppsala), arg. 13, ar akruell, vilredigerad
och erbjuder ett synnerligen intressant och mangsidigt innehdll. Arsboken borjar
med en minnesruna 6ver Torsten Bohlin av P. Envall. E. Hj. Linder har for-
fattat krénikan. Kajsa Rootzén skriver om Simone Weil. Under rubr. »Uppen-
barelse och historia» mirkes fyra hogst lasvirda uppsatser av R. Josefson, H.
Riesenfeld, T. Arvedson och G. Landberg. De tvd forstnimnda dr diskussions-
inledningar ang. forhallandet mellan biblisk uppenbarelse och historisk verk-
lighet. Arvedsons bidrag giller biblisk och »modern» verklighetsuppfattning
och Landberg gor anmirkningar till Harald Hjirnes och Nathan Soderbloms
tankar rorande Kristi uppstindelse. Elof Ehnmark och E. Ingelstam har ned-
skrivit ndgra lekmannafunderingar om predikan, som 4r nyttiga att ldsa inte
bara for varje forkunnare utan ocksd for gudstjinstbesdkare i allmianhet. Vidare
innehiller arsboken glimtar fran arbetet for kristen kultur i de nordiska linderna.
Den utforliga rec. avd. dr virdefull och giller svensk och utlindsk litteratur,
som berdr det kristna kulturarbetet.

Lychnos, Lardomshistoriska Samfundets arsbok 1950/51 anmiler i sin som van-
ligt fornamliga rec. avd. ett 1o-tal teologiska arbeten. Vidare erinras om avd.
»Teologiens historia» i forteckningen over svensk lirdomshistorisk litteratur
1947—48. Uppsatserna sysslar huvudsakligen med historiska och allmint kultu-
rella fragor. For kyrkohistorikern ir S. U. Palmes anteckningar om de berdttande
killorna till liturgiska stridens historia av intresse.

Vér Losen (Stockholm), arg. 42, avspeglar den samtida teologiska och kyrkliga
debatten. G. Lindeskog skriver om undrets problem i NT och O. Herrlin om
akeuell religionsfilosofi — ute och hemma. I nr 4 en orienterande artikel om
Kyrkobréderna av G. Carstensen. Biskoparna Fjellbu och von Bonsdorff ger
glimtar fran norskt och finskt kyrkoliv av idag (nr §—6). Ett virdefullt bidrag
till diskussionen om foérhillandet stat—kyrka i Sverige ar E. Malmestroms art.,
Ett kyrkobegrepps forvandlingar (nr 7—8). I nr 9 skriver J. Ljunghoff om
religionsfriheten och skolan. I samma nr E. Risbjer, Nathan Séderbloms sekeltal,
och en rec. av 2. uppl. av Y. Brilioths bok om nattvarden (av D. Lindquist).
I nr 10 och rr tvd artiklar av M. Bjérkquist: »Kimpande humanism» och
»Historietolkning och uppenbarelse». Arg.:s sista nr dgnas &t recensioner av in-
och utlindsk skonlitteratur. G. Dahmén redogér for den engelska kulturdebatten.
Den aktuella kronikan har forfattats omvixlande av H. Ljungberg, I. Lofstrom
och O. Hartman.
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Ny Kyrklig Tidskrift (Uppsala), drg. 20, ser som sin huvuduppgift att for-
medla kontakt med aktuella teologiska och kyrkliga strémningar. Dess artiklar
och 8versikter ger ocksd en god 6verblick ver det aktuella liget. Red. R. Josef-
son ir forf. till fyra artiklar med titlarna: »Evangeliets avmytologisering», »Att
vilja livsdskddning», »Guds levande ord», »Bibliskt och lutherskt om kyrkans
imbete». G. A. Danell, O. Godal, E. Montan och K. Stendahl bidrager med
artiklar i frigor rorande forkunnelse och gudstjinstliv. G. Thornell skriver om
Paulus och lagen. J. Lindblom redogor for det senaste stora handskriftfyndet
i Palestina. Hj. Lindroth recenserar nyare systematisk-teologisk litteratur och
tecknar minnet av Torsten Bohlin som minniska och teolog. G. Lindeskog svarar
for oversikten dver aktuell exegetisk litteratur.

Kyrka och Skola (Stockholm), arg. 11, organ for Sveriges Kyrkliga Lirar-
forbund. I nr 1 publiceras ett foredrag av B. Giertz, Den bestiende grunden.
Vidare finnes ett register dver arg. 1—10 (1941—1950). H. Lindstrém ar forf.
till tre lingre artiklar (i nr 2, 3, 5—6) om »Objektivitet och saklighet i kristen-
domsundervisningen», »Barnets trygghetsbehov och kristendomsundervisningen»
och »Gud i den moderna virldsbilden». Nr 3 zgnas bl. a. 4t Kyrkliga Lirar-
forbundets 1o-8rsjubileum. Av artiklarna kan ytterligare papekas J. Ljunghoff,
Barndop eller vuxendop? samt en instruktiv redogérelse for var folkliga livs-
askddningsdebatt av Th. Aberg. Vidare handledningar fér kristendomsunder-
visningen, recensioner och notiser.

Tro och Liv (Stockholm), arg. ro, utges av Predikanternas riksforbund i sam-
arbete med representanter for bl. a. baptister och metodister. G. Hultander
inleder senaste arg. med en uppsats om den kristna tron. Hans kritik av bl. a.
A. Nygrens trosbegrepp vittnar dock inte om nigon djupare kinnedom om
Nygrens teologi. Flera av artiklarna #r kommentarer till ndgot nyare teolo-
giskt arbete. Av denna typ ar t.ex. foljande artiklar: M. Eriksson, Vetenskap
under trons lydnad; T. Oman, Aktenskapet i Nya Testamentet; N. Tigt,
Tjinarmotivet i Gamla Testamentet; J. Sorenson, Kyrklig sed och kristen for-
nyelse; G. Sandberg, Kvinnan och pristimbetet; E. Sollerman, Vart budskap
och dess frambirande. Av bidragen i dvrigt kan nimnas: T. Killstad, Biskop
Bohlin och svensk frikyrklighet; Joh. Nergaard, Dansk teologi i Fyrrerne; I.
Wennfors, Eskatologien och Israel enligt Nya Testamentet. Vidare behandlas
missionsproblem, den frikyrkliga gudstjinsten, psykologiska frigor m. m. Inne-
hillet i sin helhet vittnar om ett levande teologiskt intresse pa frikyrkligt hall.
Uppbyggelse- och skonlitteratur med kristen orientering recenseras.

Swvensk Missionstidskrift (Uppsala), arg. 39, dr organ for Svenska Missions-
radet. I h. 1 en lingre art. om dopet och dess stillning 1 Afrika av H. v. Sicard.
Om dopfrigan i Kina skriver Doris Strutz. G. Palmaer m. fl. belyser fragan
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om missiondrsutbildningen. B. Sundkler presenterar det svenska instituter for
missionsforskning. H. 2 innehdller bl. a. en minnesruna 6ver biskop Malmstrom
i Viborg, bidrag om kyrkotukten pa missionsfilten, den romersk-katolska kyr-
kan i Afrika, kommunismen i Asien och en presentation av det svenska teologi-
ska forskningsinstitutet 1 Jerusalem. I h. 3 fortjinar sdrskilt B. Sundklers
redaktionella bidrag »Missionens samkristna gemenskap — och vi» att uppmirk-
sammas, da det limnar klara upplysningar om den anti-ekumeniska fundamen-
talistiska motrérelsens saboteringsforsok mot Kyrkornas Virldsr8d och Inter-
nationella Missonsrddet. J. Bennett skisserar nista missionsperiod. H. Schlyter
skriver om Kinamissiondren Giitzlaff och B. Sundkler om kyrkan och kom-
munismen i Kina. Vidare allmin svensk missionsstatistik for ar 1950 av S. Alm.
H. 4 borjar med »Jakob Lundahl in memoriam» (av B. Sundkler). A. Holmberg
berittar om missionskonferensen i Freudenstadt 1951. Vidare bidrag om mis-
sionen i Kina, missionen i folkskolan och en kommentar (av S. Alm) till den
svenska missionsstatistiken. Dessutom innehdller tidskriften som vanligt Over-
sikter och notiser om svensk och utlindsk mission, recensioner av missionslit-
teratur m. m.

Credo, rom. katolsk svensksprakig tidskrift, har fr.o.m. senaste arg. (32)
indrat karaktir sitillvida, att bidragen frdn de katolska lekmannen dominerar
6ver det teologiska innehdllet. Forindringen ir knappast att lyckonska till, om
man virderar saklig, opolemisk information om katolsk forskning hégre dn
propaganda. Tonen mot den svenska universitetsteologien och de frikyrkliga
har blivit frinare, och man utnyttjar papassligt och skickligt de teologer, som
soker sudda ut grinsen mellan katolsk och protestantisk uppfattning. De ménga
skonlitterira bidragen ar fornimliga och forfattade av bl. a. Sigrid Undset
(» Amerikansk valfart» — en ej tidigare publicerad berittelse, som forfatrarin-
nan strax fore sin doéd insint till Credo), Anna Lenah Elgstrom, J. Kulling.
Sven Stolpe, som intritt som medredaktdr, svarar for flera Gversikter och recen-
sioner samt uppsatserna: »Om diktens uppgift» och »Satanism». Svensk litteratur
kinner knappast ndgon verklig satanism, menar Stolpe. Han finner dock en
hel del hos Eyvind Johnsson och i synnerhet hos Bertil Malmberg. A. Grillmeier
recenserar J. A. Jungmanns stora verk om missan, »Missarum Solemnia».
Vidare bidrag till frigan om tro och vetande med uttalanden av auktoriteter
som Lechard Johannesson, Gunnel Vallquist, Pius XII och Leif Carlsson (nr

§—6).

Religion och Kultur (Uppsala och Stockholm), drg 22, Sveriges Religiosa
Reformforbunds tidskrift. Av artiklarna i h. 1 kan nimnas: B. Edmar, Frisinnad
kristendom och modern religionsdebatt; S. Lonborg, Gamaliels tal i Apostla-
girningarna; C. Duhne, Minniskan och maskinen; O. Ovden, Etiska skil for
eldbegingelsen. H. 2 borjar med K. Guggisberg, Anno Santo. Romersk-katolsk
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forkunnelse kring jubeldret 1950. Den av biskop Giertz’ Grunden féranledda
diskussionen far stort utrymme i h. 2 med bl. a. en art. av G. W. Kellerman.
H. 3 dgnas bl a. ac religionsfrihetsfrigan och religionsundervisningen i folk-
skolan. Vidare ett par danska bidrag: S. Holm, Kaetternes Betydning for Kirken;
J. Dragsdahl, Inkarnationsteologi. I h. 4 behandlar H. Mosbech kristendomens
avmytologisering. A. von Rosen skildrar ndgra minnen och intryck av Harriet
Lowenhielm och vidare terges N. Beskows tal vid hennes grav. D. Edenholm
skriver om heretikern Botolf fran Gottrora. Atskillig teologisk litteratur an-
miles av G. W. Kellerman, S. Holm, H. Mosbech m. fl. recensenter.

Frikyrklig Ungdom (Stockholm) 4gnar sig 4t interna frikyrkliga frigor,
modern litteratur och aktuell idédebatt. Bl. a. behandlas religionsfriheten i skol-
undervisningen, forhallandet lirare—elev m. fl. skolfrigor. A. Eeg-Olofsson gér
ett par inligg i kulturdebatten: »Ritten att tro» (en rec.) och »Om kristendom
och esteticism». Pietismen behandlas av G. Westin (Pietismen och nyevangelism)
och T. Killstad (Pietismens minniskosyn). O. Engstrém ger en iterblick pi
Stjarnholmskonferenserna 1947—1951. Av icke-frikyrkliga bidrag mirkes: H.
Backman, Ar bibeln vir auktoritet? G. Lindeskog, Den senaste judiska kultur-
utvecklingen och kristendomen; G. Wingren, Kallelsens gudstjinst.

Nigra bidrag av teologiskt intresse i politiska och kulturella tidskrifter ma
papekas. Svensk Tidskrift, arg. 38 (konservativ) domineras av politiska, for-
svars- och ekonomiska frigor men behandlar i ett par ledare bl. a. religionsfri-
hetslagen samt kristendomen och ritten. K. Benzow skriver om Kierkegaard och
existentialismen och K. Hansson presenterar Norges nya kyrkoordning. Vidare
en redogdrelse for 1951 ars kyrkométe m. m. — Samtid och Framtid, arg. 8, som
utges av Natur och Kultur och #r organ for Sveriges Ritesforbund, har i nr 6
en art. av Kerstin Anér: »Helvetets teologi». Den idr hogst lisvird. Med ut-
gangspunkt fran den engelske litteraturhistorikern C. S. Lewis’ bok »Fran hel-
vetets brevskola» gor forfattarinnan ndgra randanmirkningar ang. nutidsmin-
niskans férhillande till de kristna trossanningarna. Artikeln, som i elegant form
framfor flera tinkvirda synpunkter, vittnar om en fin forstdelse for var tids
problematik i detta hinseende. Tyvirr kan inte samma sigas om B. Stidlhanes
art. i samma nr: »Borgerlig konfirmation». Dirtill dr kyrkokritiken for schema-
tisk, forenklingarna for grova och demagogien for uppenbar. — Folklig Kultur,
arg. 16, Samverkande Bildningsférbundens kulturtidskrift, dr en god introduk-
t6r 1 den svenska kulturdebatten. I nr 2 och 3 en instruktiv art. om bildnings-
forbundens verksamhet av O. Sandholm (Quo Vadis, folkbildningsarbetare?).
C. Norell levererar stark kritik av biskoparnas brev i sexualfrigan (nr 3) och
A. Alsterdal skriver om moderna apologeter (nr 9).
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Dansk Teologisk Tidsskrift (Képenhamn), arg. 14. I h. 1 refererar P. Seidelin
ett flertal skrifter om dopet i N'T. Om begreppet tro 1 »Filosofiske Smuler»
skriver K. Hansen. ]. Balling belyser 6vergdngen frin forntid till medeltid ur
konsthistorisk synpunkt. H. 2 innehdller flera intressanta bidrag. J. Munck
skriver om Israel och hedningarna i N'T. V. Lundgaard Simonsen ger under
rubr. »Omnium enim est artifex» en studie i katolsk kulturfilosofi. N. H. See
kommenterar Barths ldra om det onda i dennes »Kirchliche Dogmatik ITI: 3».
S. Mowinckels arbete, Han, som kommer, fir en utforlig anmilan av A. Bent-
zen. H. 3 innehdller: H. C. Lorentzen, Hovedlinjer af anglikansk hymnodi I
(med forts. i h. 4); N. Thulstrup, Forholdet mellem Stat og Kirke i Hegels
Retsfilosofi; H. Heirup, Midler og Maal i Grundtvigforskningen. I 4rg.:s sista
h. medverkar Y. Alanen (Tro og viden) och R. Arendt (Om viljens frihed).
Vidare diskussionsinligg av Sv. Zachariassen och H. Koch. Notiserna inne-
héller tskilligt av intresse ifrdga om teologi och kyrkoliv.

Norsk Teologisk Tidsskrift (Oslo), arg. 52. S. Mowinckel skriver om hand-
skriftsfynden vid Doda havet och om den idldsta gammaltestamentliga bibel-
handskriften samt anmaler nyare litteratur rérande GT. — A. Bentzen har en art.
om den gammaltestamentliga profetismen. I ett par kyrkohistoriska uppsatser
behandlas »Kongen og de patronatsrettslige bestemmelsene av 1153» (av A. O.
Johnsen) och »Frederik Rode» (av K. Nissen). Vidare kan papekas: T. Aukrust,
»Imago Dei» hjd Meister Eckehart; H. L. Jansen, Den koptiske Kambysesroman.
Teologiska litteraturdversikter av H. Ording (Erlanger-teologien i dag; Paul
Tillichs filosofiske teologi), N. A. Dahl (Ny litteratur om Jesu ord) och E.
Molland (De patristiske studier i Skandinavia) dr virdefulla och intressanta
liksom recensionerna av enstaka arbeten. Foljande svenska arbeten anmiles:
S. Herner, Sithne und Vergebung in Israel; E. Lovestam, Aktenskapet i Nya
Testamentet; G. Wingren, Predikan.

Tidsskrift for Teologi og Kirke (Oslo). T. Godal inleder drg. 22 med en kraftig
kritik av O. Valen-Sendstads kritikmetod. T h. 1 ingdr dven en utforlig anmilan av
S. Lerfeldts arbete om Luther, »Den kristnes kamp» (av G. Trana). I h. 2 skriver
J. Nome om bergspredikans betydelse i den kristna etiken. G. Ouslands art,,
Fra kirke til foreningskirkesyn, giller norska forhdllanden. H. 3—4 priglas av
aktuella teologiska debattfrigor. J. Nome behandlar avmytologiseringen av det
bibliska kirygmat i en lingre art. och bifogar en virdefull bibliografi Gver
litteratur om hithérande fragor. O. Moe gor nigra papekanden till avmytologi-
seringen under rubr. »Bultmann og Strauss». Om kritikmetoden i den systema-
tiska teologien skriver O. Valen-Sendstad frint, sjilvmedvetet och debatteg-
gande som vanligt. O. Moe m. fl. anmiler nyutkommen teologisk litteratur.
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Kirke og Kultur (Oslo), arg. 56, ir en betydande kristen kulturtidskrift bade
till omféng (636 s.) och innehdll. Flera bidrag giller minniskouppfattningen som
t.ex. J. S. Natvig, Er mennesket ansvarlig for sine handlinger? T. Boman,
Mennesket i sekelyset; N. H. See, Mennesket i historien; O. Godal, Mennesket
og arbeidet; O. Koppang, Mennesket og kulturen. Bland artikelforfattarna ar
ocksd likarna A. J. Nissen och H. Thrap-Meyer, som skriver om »Fra psykia-
triens grenseland» resp. »Om forholdet mellom prest og lege». En jurist, lagman-
nen T. Leivestad, skriver om kristendomen och ritten. Bibelforskningen belyses
historiskt och principiellt 1 artiklar av F. Kenyon (Litteraturkritikk, sunn sans
og bibelen) och T. Aukrust (Resultat av den historiske bibelforskning). I h. 4
en art. av H. K. H. Prinsesse Wilhelmina av Nederland, Kristus — Den store
ukjente. Den tyske ministerpresidenten T. Steltzer skriver om den tyska juli-
revolutionen 1944. »Kristen moral — livstjenlig eller livsfiendtlig?» idr titeln for
en art. av J. B. Hygen. Vidare bidrag om gudstro och naturvetenskap, historie-
filosofi, vigsel av franskilda, ryska kyrkan, rysk antireligids propaganda m. m.
Notiser, aktuella kommentarer och recensioner avslutar varje hifte. Ett flertal
svenska bécker anmiles.

Teologisk Tidskrift (Helsingfors), &rg. 56, har blott en enda svensksprakig
uppsats: A. Zidbeck, Vara medeltida biskopsforordningar i ljuset av landskaps-
lagarna. Av de finsksprakiga mirkes tvd bidrag av O. Castrén om den veten-
skapliga teologiens begrepp och Gustaf Johanssons frilsningsuppfattning. Vidare:
E. Haapa, Den fordolde Messias enl. Mark. ev.; A. Murtonen, Predestinations-
liran i N'T:s och religionsfilosofiens ljus; U. Saarnivaara, Lagens tre bruk; S. A.
Teinonen, Frin den amerikanska missionsvetenskapen. I. Soisalon-Soininen
skriver om Septuagintaforskningen och O. Tiilila om »Guds vilja»-teologi.
Dessutom bidrag om textens plats i predikan, forklaringar till béndagstexter
m. m. En livlig diskussion om lundensisk teologi, Luther och pietismen pagir
i Finland. TT':s senaste arg. har diskussionsinligg i dessa frigor av L. Pinomaa
och O. Tiilili m. fl. Av svensk litteratur anmiles arbeten av A. Andrén, T.
Freeman, H. Thulin och G. Wetterberg.

Studia T heologica — internordisk tidskrift for teologi och religionsvetenskap.
Av vol. 4 har fasc. I hittills utkommit och innehdller uteslutande uppsatser i
exegetiska och bibelteologiska fragor. Hiftet domineras av tvd storre upp-
satser: A. Ehrhardt, Creatio ex Nihilo; E. Sjoberg, Wiedergeburt und Neuschopf-
ung im palistinischen Judentum. A. S. Kapelrud betonar sambandet mellan
kulten och profetorden i GT och G. A. Danell diskuterar problemet om Paulus
kinde till traditionen om jungfrufédelsen. Vidare bidrag av W. Michaelis (Das
unbetonte kai avtds bei Lukas) och O. Moe (Das Abendmahl im Hebrier-
brief).
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Kristen Gemenskap (Uppsala och Stockholm), arg. 24, ger god orientering
om det ekumeniska arbetets olika grenar. Infor den forestiende Faith and
Order-konferensen i Lund (aug. 1952) presenterar K. E. Skydsgaard, P. Edwall
och R. Askmark rapporter frin de kommissioner, som forberett frdgorna om
kyrkan, »ways of worship» och intercommunion. Flyktinghjilpen, det ekume-
niska studiearbetet, kyrkans sociala forpliktelse, ekumenik och mission, ekume-
nik och kvinnligt Zmbete ir dmnen for artiklar och rapporter. E. Hambro
skriver om »Folkeretten i dag». Under rubr. » Arbetet vixer — enheten vixer»
ger A. Nygren en rapport frin LVF:s exekutivkommitté. Vidare mirkes G.
Wingrens art., Problematiken kring 1954 dars virldskyrkokonferens. Som
vanligt innehdller tidskriften budskap fran Virldskyrkorddet, konferensrap-
porter, notiser och recensioner.

Nordisk Missionstidsskrift (Kopenhamn), drg. 62. 1 h. 1 belyses det aktuella
liget for missionen i artiklar av E. W. Nielsen och C. Rendtorff. A. Malm-
strom skriver om den kristna kyrkan i det kommunistiska Kina. H. 2 dr delvis
ett minnesnummer Over biskop Malmstrem, som ocksd varit NM:s redaktor.
Han har nu eftertritts i denna uppgift av C. Rendtorff. J. Rod skriver om
mission och eskatologi. Missionsstatistik frdn de nordiska linderna dominerar
h. 3. Vidare om missionen i Indien (H. P. H. Kampp) och Karl Giitzlaff och
Danmark (av H. Schlyter). H. 4 ignas it missionskonferensen i Freudenstadst,
mission och ekumenik m. m.

Verbum Caro (Neuchitel) kan sigas vara organ for en hogkyrklig reformert
stromning i Schweiz. Vol. 5 (nr 17—20) domineras av ecklesiologiska, litur-
giska och ekumeniska frigor. Max Thurian behandlar utforligt »Le dogme
de P’Assomption» och &terger »La nouvelle messe de I’Assomption ’Signum
Magnum’» (nr 17). Av samme {5rf. dven en instruktiv art., »La vie liturgique»
(nr 19). Av mera allmint intresse dr O. Cullmanns bidrag i nr 18: »Le
Christianisme primitif et la civilisation» och J.-L. Leubas art., »L’institution
ct I’événement, defense et illustration» (nr 19). R. Paquier kommenterar den
nutida kyrkliga debatten i England (nr 20) och J. Courvoisier skriver om
»Le Conseil oecuménique, le Manifeste de Toronto et nos Eglises» (nr 20).
Vidare finnes bidrag om liturgiska detaljfrigor och négra recensioner.

Reformatio ir en ny schweizisk tidskrift »fiir evangelische Kultur und
Politik». Huvudredaktdr dr prof. P. Vogelsanger med professorerna H. Diirr
och W. Kigi som nirmaste medarbetare. Tidskriften dr dmnad utkomma med
1o hiften 3rligen. Programforklaringen i h. 1 (jan. 1952) innehdller mdnga
synpunkter av allmint intresse. Man ser som sin huvuduppgift att verka for
reformation i kyrka och kulturliv. Det reformatoriska arvet dr icke lingre
levande i vir tids stagnerade protestantism. »Kirche und Kultur, Evangelium
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und Welt, Glaube und Weltschaffen stehen nicht mehr in gliicklicher, frucht-
barer Spannung zueinander: sic haben sich auf eine tragische Weise getrennt
und isoliert. Die Kultur selbst ist eine rein sidkularistische Grosse geworden.
— — — Der Protestantismus aber ist dem Konfessionalismus, der kirchlichen
Inzucht, der Pflege einer individualistischen Frommigkeit verfallen». Man
kommer att bekdmpa en ateistisk humanism och en rent materialistisk socialism.
Vidare heter det: »wir glauben an eine lebendige Bruderschaft und Christus-
gemeinschaft zwischen Evangelischen und Katholiken und sind allem prote-
stantischen Protzentum abhold; wir wissen uns getrennt von einem Katholizis-
mus der diskussionslosen Ausschliesslichkeit und rémischen Anmassung». Efter
denna programforklaring har man all anledning att uppmiarksamr folja tid-
skriftens vidare utveckling. I h. 1 medverkar bl.a. E. Brunner, E. Stammler
och den kinde likaren P. Tournier.

T heologische Zeitschrift (Basel), drg. 7, utges av teol. fak. vid Basels univer-
sitet. H. 1 har tre uppsatser av exegetiskt intresse: M. Buber, Drei Bilder von
Gut und Bose; P. Gagg, Jesus und die Davidssohnfrage; A. Vodbus, Neuent-
decktes Textmaterial zur Vetus Syra. M. Schmidt papekar den tyska pietismens
ekumeniska inriktning i »Das hallische Waisenhaus und England im 18. Jahr-
hundert». F. Buri berdr huvudproblemet i tolkningen av Kierkegaard i sin
uppsats, Kierkegaard und die heutige Existentialphilosophie. T h. 2 skriver
E. Peterson om »Das Problem des Nationalismus im alten Christentum». K.
Jost och R. Stamm kommenterar arbeten om drkebiskop Wulfstan resp. Thomas
More. I h. 3 publiceras fyra foredrag, som behandlar féljande Zmnen: Lucifer
als gefallene Engelmacht (K. L. Schmidt), mystikens virldsfranvindhet och
virldsoppenhet (M. Bindschedler), kryptoreligidsa motiv i Karl Marx’ tidigare
skrifter (A. Rich) och A. von Harnack som kyrkohistoriker (W. Vélker).
N. A. Dahl (Oslo) inleder h. 4 med en uppsats om »Adresse und Proomium
des Epheserbriefes». Vidare miarkes M. A. Schmidt, Kirche und Staat bei Wil-
helm von Ockham, D. Lerch, Calvin und der Humanismus, och F. Medicus,
Religion und Kultur. T h. § redogor H.-H. Schrey fér »Die alttestamentliche
Forschung der sogenannten Uppsala-Schule». K. Ruh anmiler B. Q. Morgans
och F. W. Strothmanns utgdva: Middle High German Translation of the
Summa Theologica by Thomas Aquinas. Vidare ingdr i samma h. E. Buess,
Zu einem theologischen Begriff des Schonen. I drg.:s sista h. (6) uppsatser av
R. Pfister (»Antoine Court (1695—1760), der Ernecuerer des franzdsischen
" Protestantismus» — en installationsforeldsning 1 Ziirich) och H. v. Oyen (Zur
Frage der christlichen Kunst). I rec. avd. anmiles flera betydande arbeten.
R. Prenter recenserar Karl Barth, Die Kirchliche Dogmatik I1I/3 (h. 6). Avd.
»Miszellen» innehdller huvudsakligen bidrag till »Alrtestamentliche Wortfor-
schung». Av intresse dr sirskilt en redogorelse for »Das Herborner Religions-

10 — St. teol. kvartalskr. 1952.
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gesprich 1951» — en diskussion om Barths teologi. Vidare erinras om tid-
skriftens innehallsrika tidskriftsdversikter.

Internationale Kirchliche Zeitschrift (Bern), arg. 41, 4r organ for den s. k.
gammalkatolska autonoma riktningen inom katolicismen. I h. 1 publiceras den
gammalkatolska biskopskonferensens uttalande d. 26 dec. 1950 ang. de romersk-
katolska Mariadogmerna. Man avvisar dogmen om Marias kroppsliga him-
melsfiard och bekriftar sitt tidigare avstindstagande frin dogmen om Marias
obeflickade avlelse. Vidare papekar man, att den romerska kyrkan genom
dessa dogmer ytterligare fjirmat sig frin sanningen och &kat splittringen 1
kristenheten. I h. 3 dterges protestantiska och ortodoxa kyrkors forklaringar
ang. Mariadogmerna. Nattvarden, de ortodoxa kyrkorna och Polykarpos ir
aven dmnen for lingre artiklar. I h. 2 finnes bl. a. en synnerligen ovederhiftig
artikel om svenska kyrkan: »Aus Lehre und Leben der Schwedischen Kirche»,
forfattad av Gunnar Rosendal. Vidare finnes kyrkliga underrittelser och
recensioner.

Junge Kirche (Leer) utges av bl.a. H.-J. Iwand och H. Kloppenburg.
Senaste drg. (12) omfattar inte mindre in 720 s. och innehdller ett stort antal
i populdr form skrivna artiklar i teologiska och kyrkliga dmnen. Tidskriften
ir en tillgdng for den som &nskar en populidr och oversiktlig information om
det kyrkliga liget i dagens Tyskland.

Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung, arg. s, utges fr.o.m. nr 13 av det
nybildade Lutherische Verlagshaus, Berlin-Spandau, vilker medfért en ndgot
forindrad typografisk utstyrsel och forbittrad »Nachrichten- und Berichtsteil».
Den teologiska kursen dr oforindrad. Tidskriften vill p& den reformatoriska
bekinnelsens grundval féra lutherdomens talan i nutidens teologiska och kyrk-
liga frigor. Ndgra representativa bidrag ir t. ex. E. Kinder, Das Gesetz Gottes
und die Gesetze der Volker; H. Echternach, Schriftprinzip und Bekenntnis;
H. Lauerer, Versuch einer lutherischen Schriftkritik; F. Hesse, Alttestament-
liche Wurzeln der paulinischen Rechtfertigungslehre? A. Oepke, Das Dogma
von der Himmelfahrt Maria im Lichte des Neuen Testamentes und der friih-
christlichen Uberlieferung; H. Asmussen, Chalcedon und Augsburg. Vidare
finnes artikelserier om katolsk folkfromhet (av J. Leipoldt), rysk-ortodox
fromhet (av W. Hollberg) och nattvardspsalmen under pietismen och upp-
lysningstiden (av A.-E. Buchrucker). Nr 8 dgnas huvudsakligen at ekumeniska
fragor. W. Schnoor redogér i nr 11 for »Kliefoths Lehre von der Kirche».
I samma nr behandlar H. Lauerer relationen: predikodmnet — Skriften —
forsamlingen — allminna pristadomet. H. Frey har en instruktiv art. om
Bultmanns teologiska program (nr 22). »Entmythologisierung» kritiseras av
T. Siiss (nr 15) och J. Schieder kommer med »Allerlei zu Bultmann» (nr 23).
Dominikanerpatern Y. Congar skriver om »Luther in katholischer Sicht».
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Berdjajews historiefilosofi och H. Vogels nya kristologiska arbete analyseras
av resp. G. Miiller och M. Doerne. Av utomtyska artikelférfattare mirkes
G. Wingren (Der Tod und das ewige Leben). Vidare finnes fortlopande rap-
porter om de lutherska kyrkorna virlden runt, en omfingsrik recensions-
avd. m. m.

Theologische Literaturzeitung (Halle-Berlin), drg. 76, dr som alltid ett syn-
nerligen virdefullt for att icke sdga oumbirligt hjilpmedel att Gverblicka det
akruella teologiska liget. Av bidragen till exegetiska frigor kan nimnas: F.
Baumgirtel, Erwigungen zur Darstellung der Theologie des Alten Testaments
(nr 5); G. Gloege, Gott im Widerspruch. Zur Christologie von H. Vogel (nr 2);
E. Fuchs, Bultmann, Barth und Kant (nr 8); W. Jentsch, Verstehen und Ver-
standlichmachen (nr 11). I nr 3 en redogdrelse for de framsta tyska exegeternas
»Abendmahlsgesprich» 1 Frankfurt a. M. 1947. W. Jannasch skriver om Karl
Barth och den praktiska teologien (nr 1) och B.-E. Benktson om K. Barths
teologiska metod (nr 7). L. Fendt behandlar liturgiska fragor i tvd artiklar:
»Die romische Messe» (nr 6) och »Evangelische Liturgik» (nr 9). I sistnimnda
art. beaktas nyare svenska arbeten av H. Pleijel, B. Gustafsson, B. Olsson och
A. Andrén. Av intresse dr vidare M. Schmidt, Speners Widergeburtsiehre (nr 1);
R. Hermann, Zur Religionsphilosophie (nr 8) samt ett par artiklar av H. Diem,
Um die politische Verantwortung der Kirche (nr 3) och R. Hupfeld, Wege
zur Uberwindung der heutigen Ehekrisis (nr 4). I den rikhaltiga rec. avd.
recenseras bl. a. arbeten av L. G. Rignell, E. Briem, H. Ljungman, G. Widen-
gren, A. Haldar samt festskriften »Vid Abodomens fot 1924—1949». Slutligen
erinras om de utférliga bibliografiska uppgifterna i serien, »Deutsche theolo-
gische Biicher 1948—1950».

Lutberische Rundschan (Ziirich) ir titeln pd Lutherska Virldsférbundets nya
tysksprikiga organ. Av drg. 1 anmiles hir nr 1—;s. Vid starten stod tidskrif-
ten under ledning av S. C. Michelfelder. Efter dennes bortging svarar C. E.
Lund-Quist och H. Ullmann gemensamt for ledningen av tidskriften med den
sistnimnde som egentlig redaktdr. Tidskriften dr rik pa kortfattade instruk-
tiva skildringar av de lutherska kyrkornas historia och nuvarande beligenhet
i olika delar av virlden. Mera principiella synpunkter framféres i1 ndgra
artiklar av Anders Nygren. I nr 1 tecknar Nygren den evangelisk-lutherska
kyrkans aktuella situation och uppgifter. I nr 2 skriver Nygren om »Die
Verwirrung zu Babel und die Einheit der Kirche» och i nr 3 om »Die theolo-
gische Bedeutung der lutherischen Weltkonferenz 1952». Notiserna om LVF:s
organisation och arbete ir talrika och ger virdefull information. Ett stort antal
teologiska arbeten recenseras.

T heologische Rundschau (Tibingen), drg. 19, som utges av R. Bultmann
och E. Dinkler med W. Baumgartner som medarbetare, har under 1951 ut-
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kommit med tre virdefulla hiften pa sammanlagt 275 s. Nira hilften av irg.
upptages av en framstillning om »Die Wiedergeburt des Naturrechts» av Heinz-
Horst Schrey. Forf. behandlar naturrittsproblemet bide ur historisk och syste-
matisk synpunkt och redogdr for det nutida forskningsliget. En omfattande
litteratur dr fortecknad och kommenterad. Lutherforskningens resultat — inte
minst den lundensiska — har uppmirksammats. Vidare kan féljande artiklar
nimnas: H. Karpp, Konstantin der Grosse und die Kirche; W. Baumgartner,
Der palistinische Handschriftenfund; H. Wehrhahn, Die Grundlagenproble-
matik des deutschen evangelischen Kirchenrechts 1933—1945. H. Hermelinks
»Ubersicht iiber katholische Literatur zur Reformationszeit und zur Gegen-
wart» fortjanar ocksd att papekas.

Evangelische Theologie (Miinchen), drg. 11: h. 1—6 (juli—dec. 51), utges av
E. Wolf i samarbete med H.-J. Iwand m. fl. kinda teologer. Innehdllet ror
Gvervigande bibelteologiska och dagsaktuella problem, vilket tydligt fram-
trader i foljande upprikning av innehillet i h. 1: R. Bultmann, Das christolo-
gische Bekenntnis des Okumenischen Rates; E. Kisemann, Begriindet der ncu-
testamentliche Kanon die Einheit der Kirche? F. Delekat, Theologische und
politische Probleme der Demokratie; H. Lehmann, Die Missionssituation im
Licht des Neuen Testaments. Av innehdllet i de 6vriga hiftena kan nimnas:
H.-J. Iwand, Schleiermacher als Ethiker; H. Franz, Das geschichtstheologische
Lebensgefithl im heutigen Kirchentum und die Predigt (med bl. a. synpunkter
pa& Cullmanns teologi); H. Lehmann, Schopfergott und Heilsgott im Zeugnis
der Bibel; E. Beyreuther, Der Ursprung des Pietismus; J. Ellul, Der Arme (om
kyrkans sociala ansvar); K. Hansen, Der andere Kierkegaard; W. Schneemelcher,
Chalkedon 451—1951; H.-W. Gensichen, Grundziige heutigen Missionsdenkens
in Deutschland; F. Schmid, Vergegenwirtigung als theologisches und pidago-
gisches Problem. Vidare utliggningar av flera bibeltexter som t.ex. Joh.
4: 46—s4; Luk. 3:3—14; Ef. 1; Ps. 139.

Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte (Leiden-Heidelberg) ger som
titeln antyder utrymme fér bidrag i skiftande dmnen. I senaste arg. (3) finnes
artiklar i historiska (Bismarck; den ryska nationaltanken; Wilhelm II), littera-
turhistoriska (Goethes »Urworte orphisch»; Dostojewski und Tschaadajew
m. m.) och aktuella politiska fragor (»Hinduismus und Islam in der Krise der
Gegenwart»). Religionssociologiska problem uppmirksammas bl. a. 1 H. Lange,
Die Rolle der »Interessen» in der amerikanischen Geisteswissenschaft, och G.
Mensching, Wesen und Aufgaben der Religionssociologie. Av mera teologiskt
intresse dr ett par bidrag till Kierkegaardsforskningen av T. Adorno och H.-J.
Schoeps och kanske i synnerhet en art. av E. Benz: Das Paulus-Verstindnis in
der morgenlindischen und abendlindischen Kirche. Avd. »Buchbesprechungen»
ir omfattande.
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Zeitschrift fir systematische Theologie (Berlin), irg. 21. H. 1 har férut an-
miles (Sv. T. K. 1951:3). H. 2, som nu foreligger, har fem artiklar: H. W.
Schmidt, Das Kreutz Christi bei Paulus; C. H. Ratschow, Agape, Nichstenliebe
und Bruderliebe; C. Stange, Das Heilswerk Christi bei Luther; Y. Alanen, Die
Erlebnisgrundlage der Theologischen Wissenschaft; R. Hupfeld, Die Lebens-
bedeutung des Dogmas.

Zeitschrift fiir Theologie und Kirche (Tibingen), drg. 48, dr spriakror for
en hogst betydande nyorientering inom den nuvarande tyska teologien. Vid
analysen av centrala systematiska fragor beaktar man i synnerhet deras relation
till exegetiska och hermenevtiska problem. Huvudred. G. Ebeling publicerar
sina gistforeldsningar 1 Lund ht. 1950 6ver »Die Anfinge von Luthers Herme-
neutik». K. Elliger har en lingre hermenevtisk studie 6ver »Der Jakobskampf
am Jabbok». De exegetiska bidragen dr talrika. Bl a. uppsatser om Matt. 23
(av E. Haenchen), omvindelsen i GT':s profetia (av H. W. Wolff), »Das Gottes-
wort des Ezechiel» (av W. Zimmerli). Bultmannlirjungen E. Kidsemanns instal-
lationsforeldsning i Gottingen 1951: »Ketzer und Zeuge» publiceras. Likasd
framskymtar Bultmanns problemstillningar i E. Fuchs’ bidrag, Warum fordert
der Glaube an Jesus Christus von uns ein Selbstverstindnis? Mera betoning pa
brinnande politiska och kulturella diskussionsfrdgor i Tyskland har foljande
bidrag: O. Kiister, Konkreter Glaube; Th. Heuss, Grenzfragen des Religiosen
und Politischen; v. Campenhausen, Die philosophische Kritik des Christentums
bei Karl Jaspers; E. Steinbach, Uber die Stellung der Theologischen Fakultit
im Ganzen der Universitit. Med anledning av 1oo-drsdagen av Adolf v.
Harnacks fodelse (7/; 1951) skriver W. Schneemelcher om »Das Problem der
Dogmengeschichte». E. Brunner gor under rubr. »Der neue Barth» nigra rand-
anmirkningar till Karl Barths antropologi.

Aven betriffande katolsk teologi av idag ar ett tidskriftsstudium mycket
givande. Av de talrika katolska tidskrifterna kan hir blott 1 korthet hinvisas
till etr firal, som ar lite tillgingliga pd de storre biblioteken. Louvain-universi-
tetets Revne d’Histoire Ecclésiastique ir en betydande kyrkohistorisk tidskrift.
Filosofiska problem avhandlas i The Modern Schoolman (Saint Louis). 7 heolo-
gische Quartalschrift (Stuttgart) sysslar i regel med patristik och aktuella syste-
matiska fragor. T heologie und Glaube (Paderborn) dr en spec. tidskrift for
katolska pristerskapet och har bl a. en omfingsrik avd., »Aus der Theologie
der Gegenwart» med recensioner och utforliga bibliografiska uppgifter. Ett
par nyare katolska tidskrifter med inriktning pa kulturella fragor dr Die Kirche
in der Welt (Miinster) och Wort und Wabrbeit (Wien). I synnerhet den forst-
nimnda ir av stort intresse och behandlar en mangfald frigor som filosofi och
naturvetenskap, antropologi, skolfrigor, rittsproblem, politiska och samhilleliga
problem, litteratur, konst och film. Av samma typ men med starkare accent
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pa politiska problem ar Stimmen der Zeit (Freiburg) och Frankfurter Hefte
(Frankfurt a. M.)

Irénikon (Chevetogne, Belgien), tome 24, benediktinsk tidskrift, verkar for
samférstdnd och enighet mellan olika kristna konfessioner. Ekumenikens teolo-
giska och praktiska problem uppmirksammas 1 artiklar, 8versikter och notiser.
I &vriga artiklar avhandlas Zmnen som kyrkans profetiska funktion, Origenes,
katolska kyrkan och skandinavisk protestantism, katolsk och protestantisk
mystik m. m. Bokrecensionerna ir talrika och mycket kortfattade. Bl a. an-
miles arbeten av Aulén, Brilioth, Pleijel, Reicke, Riesenfeld och Rosendal.

Revue d’Histoire et de Philosophie religienses (Paris) utges av den protestan-
tisk-teologiska fakulteten i Strasbourg. Arg. 31 omfattar fyra stdrre hiften pa
sammanlagt soo s. I h. 1 aterges Martin Bucers »Résumé sommaire de la doc-
trine chrétienne 1548» samt brevvixlingen mellan de »Tjeckiska broderna»
och Bucer. M. Goguel ar forf. till en intressant art. i h. 2: »Ce que Eglise doit
a Papbtre Paul». H. 3 har tvd exegetiska bidrag: C. H. Dodd, Le Kerygma
apostolique dans le quatriéme évangile, och H. Clavier, Le Probleme du rite et
du mythe dans le quatriéme évangile. Vidare en redogorelse for den i Egypten
1941 hittade Origenespapyren. I »Etudes Critiques» kommenterar G. Casalis
»le Probléme du mythe» och Bultmanns teologi. I h. 4 flera artiklar om
religionssociologi. »Revue des livres» upptar minga betydande teologiska
arbeten.

The Modern Churchman (Oxford), vol. 41, har som motto pd titelbladet
Erasmus’ ord: »By identifying the new learning with heresy, you make orthodoxy
synonymous with ignorance». Tidskriften bjuder ett rikhaltigt innehdll och
granskar i synnerhet aktuella teologiska och samhilleliga problem ur liberal
synpunkt. En virdefull litteraturoversikt ges av S. G. F. Brandon i art., Recent
Interpretations of Christian Origins (nr 1). Foredragen vid Modern Church-
mens konferens i Oxford 1951 aterges i nr 3, som 4r ett synnerligen intressant
konferensnummer, di temat vid konferensen var: The Church: Past, Present
and Future. Hir avhandlades imnen som kyrkan och judaismen, kyrkan och
dimbetet, Jesus och kyrkan, den Helige Ande och kyrkan, kyrkan och nationen
m. m. Recensionerna dr talrika och fortjanar att uppmarksammas liksom notis-
avd. »Signs of the Times».

The Hibbert Journal (London), vol. 49 (okt. so—juli s1), 4r en av de mera
betydande engelska tidskrifterna av liberalteologisk firg. Vol. 49 innehdller
et stort antal artiklar i teologiska, filosofiska, sociologiska och allminkultu-
rella imnen som t. ex. liberal kristendom (av W. R. Inge); Nietzsches, Marx’
och Kierkegaards betydelse i filosofiens historia (av K. Jaspers); Karl Barths
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empirism (av N. H. G. Robinson); Jesus: Gud eller minniska (av H. S. Shelton);
Religion och uppkomsten av Visterlandets kultur (av A. Toynbee). F. H.
Heinemann och E. L. Allen ger virdefulla dversikter 6ver nyare filosofisk resp.
teologisk litteratur. En Oversiktsartikel, Theology in our Era, av J. Macleod
ar ocksd synnerligen intressant.

The Journal of Ecclesiastical History (London), vol. 2, innehdller huvud-
cakligen lirda specialutredningar av kyrkohistoriska och liturgihistoriska fragor.
En upprikning av ndgra titelrubriker kan ge en forestillning om innehdllet:
»The Origin and Date of the *Sator’ Word-Square» (D. Atkinson); »The Sanc-
tus and the Pattern of the Early Anaphora: a note on the Roman Sanctus»
(A. H. Couratin); »Sacrament and Sacrifice in the Early Fathers» (C. W.
Dugmore); »Saint Stephen and the Jerusalem Temple» (M. Simon); »Peter the
Iberian and his Biographers» (D. M. Lang); B. Capelle presenterar under rubri-
ken »L’Entretien d’Origéne avec Héraclide» ett virdefullt dokument, som hitta-
des i Egypten 1941. Vidare uppsatser om: idrkebiskop Melton; en visitation av
biskop W. Wake 1706; Nicephorus Oregoras; biskop Sutton och hans arkiv (om
biblioteksverksamhet pd 1200-talet) m. m. Ett 30-tal nyare arbeten av forskare
1 skilda linder recenseras, diribland A. Andrén, Introductorium Theologicum.

T he Journal of Theological Studies (Oxford), vol. 2 i den nya serien, har blott
tre storre artiklar: J. Munck, Israel and the Gentiles in the New Testament;
B. Capelle, L’Oecuvre Liturgique de S. Gelase; H. Chadwick, Eucharist and
Christology in the Nestorian Controversy. Storsta utrymmet har avdelningarna
»Notes and Studies» (huvudsakligen bidrag till exegetiska detaljspdfsmil) och
»Reviews», dir talrika arbeten i exegetik (bl. a. av L. G. Rignell och C. Lind-
hagen) och patristik anmiles. G. R. Driver och C. K. Barrett svarar for virde-
fulla Sversikter 6ver nyare exegetisk litteratur.

The Eastern Churches Quarterly (Ramsgate, England), vol. 9, dr organ for
Orientens kyrkor. O. H. E. H-Burmesters artikelserie, Rites and Ceremonies
of the Coptic Church, avslutas i nr 1. J. Gill skriver om pévens direktiv ang.
ekumeniska rorelsen och J. Trinick om »Berdyaev and Solovyov». Nr 2 dgnas
at liturgiska och ikonografiska frigor ang. jungfru Maria. I nr 3 tvd artiklar
om Charbel Makhlouf (av A. Maloof och P. Daher) samt en redogérelse for
»The First International Conference on Patristic Studies» 1 Oxford 1951 av
H. Armstrong. Innehdllet 1 nr 4 ror sig huvudsakligen omkring temat »The
Church and the Hellenic Tradition». Avd. »News and Comments» dr jimforelse-
vis omfattande. Ett flertal arbeten berérande patristik, ekumenik och spec.
ortodox-teologiska problem recenseras.
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Scottish Journal of Theology (Edinburgh), vol. 4, erbjuder ett gediget och
omvixlande innehdll. Man féljer uppmirksamt i synnerhet den reformerta
kontinentala teologien (Barth, Brunner) men har dock blicken oppen dven f3r
andra teologiska stromningar och problemstillningar. Av artiklarna kan nimnas:
D. M. Baillie, Philosophers and Theologians on the Freedom of the Will; J. Barr,
Further Thoughts about Baptism; A. R. George, The Number of Sacraments;
G. A. F. Knight, Eschatology in the Old Testament; H. P. Owen, New Testa-
ment Perspectives; W. Robinson, The Judgment of God. Den skandinaviska
teologien representeras av A. Nygren (Christ and the Forces of Destruction;
tidigare publicerad i Sv. T.K.) och K. E. Skydsgaard (Kingdom of God and
Church). Recensionerna ir talrika och ganska utforliga.

Journal of Biblical Literature (Philadelphia), vol. 70, som utges av Society
of Biblical Literature and Exegesis, ar en betydande exegetisk facktidskrift. Vol.
70 innehller en rad uppsatser och detaljutredningar av exegetiska fragor i GT
och NT. Silunda behandlas t. ex. »The Date of the Prose Sermons of Jeremiah»;
Esra 2 och Nehemja 7; »Evidence of the Text of the John H. Scheide Papyri
for the Translation of the Status Constructus in FEzekiel»; »The Promise in
Micah §»; »The Humanity of Jesus in John»; Galater- och Efesierbrevens till-
komsttid m. fl. frigor av intresse for specialforskaren. Av mera allmint teolo-
giskt intresse ir R. H. Pfeiffer, Facts and Faith in Biblical History; K. Grobel,
Bultmann’s Problem of NT »Mythology»; Y. Kaufmann, The Bible and Mytho-
logical Polytheism; B. Reicke, The Law and This World According to Paul,
samt arkeologiska synpunkter pa handskriftsfynden i Palestina. Forutom ameri-
kanska arbeten recenseras iven arbeten av Cullmann, Schoeps, Rowlev och
Kiimmel samt svenskarna Rignell och Haldar.

The Journal of Religion (Chicago), vol. 31. I nr 1 utvecklar P. Roberts »A
Christian Theory of Dramatic Tragedy» och P. Ramsey behandlar »God’s
Grace and Man’s Guilt». J. N. Hartts art. »Human Freedom and Divine Tran-
scendence» sysslar med existensialismens forhéllande till kristet tinkande. Nr 2
innehiller bl. a.: W. A. Christian, Belief, Inquiry, and the »Dilemma» of the
Liberal; H. Smith, The Operational View of God: A Study in the Impact of
Metaphysics on Religious Thought; P. Rieff, The Meaning of History and Reli-
gion in Freud’s Thought. Nr 3 inledes med R. Niebuhrs art., Coherence, Incohe-
rence, and Christian Faith. A. Nygrens tolkning av den kristna kirlekstanken
visas stor uppmirksamhet i W. Harrelsons art., The idea of Agape in the New
Testament. Vidare: W. Fales, Two Modes of Religious Experience, och en
synnerligen intressant art. av J. Milton Yinger, Present Status of the Sociology
of Religion. Nr 4: E. S. Brightman, A Meeting of Extremes: Operationalism
and Personalism; N. F. S. Ferré, Theology and Ethics; J. N. Hartt, Some Meta-
physical Gleanings from Prayer; E. T. Ramsdell, The Old Testament Under-
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standing of Truth; R. H. Popkin, Hume and Kierkegaard. Varje nr har iven
ett stort antal kortfattade recensioner av filosofiska och teologiska arbeten.

The Lutheran Quarterly (Gettysburg), vol. 3, ar som organ for de sex frimsta
lutherska hogskolorna i USA den amerikanska lutherdomens huvudrtidskrift och
erbjuder ett gediget innehdll. Fr.o.m. 1952 har »The Editorial Council» ut-
okats med representanter for ytterligare elva lutherska »seminaries» 1 USA och
Canada, vilka alltsd ger tidskriften sitt stdd.

I nr 1 ingdr bl. a.: P. L. Holmer, Spirit in the Thought of Nicolas Berdyaev;
W. E. Hulme, Christian Liberty and Spiritual Growth. S. Herman tecknar
bakgrunden for lutherskt deltagande i det ekumeniska arbetet och G. Wingren
presenterar Einar Billings teologi. Vidare en intressant art. om lutherska kyrkan
i Ryssland av E. Kiploks. I nr 2 mirkes E. Schlink, An Evangelical Opinion on
the Proclamation of the Dogma of the Bodily Assumption of Mary, och R.
Prenter, The Doctrine of the Real Presence. H. Floreen och K. H. Hertz be-
lyser i artiklarna »A Lutheran Singapore» resp. »Christian Higher Education
and the Social Sciences» aktuella fragor utifrdn centrala lutherska tankar. A.
Fridrichsens uppsats 1 »En bok om bibeln»: Jesus, Johannes, Paulus aterges i
nr 3 och 4 i engelsk &vers. C. Umhau Wolf framhaéller i art., »Fifty Years of
Biblical Archaeology» arkeologiens stora betydelse for forstielsen av bibeln.
Vidare har nr 3 och 4 bidrag om psykologi och religion, episkopatet och den
lutherska kyrkan, evangelism m.m. R. Kroner behandlar sambandet mellan
evangelisk tro och kulturellt skapande i sin art., The Meaning of the Reforma-
tion Today. Svensk teologi ar foremal for stort intresse och en rad arbeten av
svenska teologer anmiles.

The Harvard Theological Review (Cambridge, Mass.). Vol. 44 borjar med en
lingre art. av E. Ehnmark, The Problem of Immortality. I nr 2: M. S. Enslin,
Along Highways and Byways (ett bidrag till NT:s tillkomsthistoria) och N. H.
Baynes, The Icons before Iconoclasm. Nr 3 har tvd storre art.: H. J. Rose,
Numen and Mana och C. C. Torrey, Isaiah 41. Arg. avslutas med ett brev
frin M. P. Nilsson till prof. Nock om vetenskapliga framsteg ifriga om grekisk
religion samt en art. av E. J. Bickerman, The Maxim of Antigonus of Socho.

T heology Today (Princeton), vol. 8, ir betydande bade ur kvantitativ (586 s.)
och kvalitativ synpunkt. Utgivaren, H. T. Kerr j:r, inleder varje nr med &ver-
siktliga synpunkter pd den aktuella teologiska debatten och ger en kort presen-
tation av innehillet. Den amerikanska teologien arbetar liksom tidigare mycket
med aktuella politiska och sociala frigor. Ett vixande intresse for centrala
dogmatiska frigor vittnar om, att teologien i USA befinner sig i en lovande
utveckling. I nr 1 beror J. Line teologiens stillning och uppgift i dag. Vidare
kan nimnas: C. Welch, The Holy Spirit and the Trinity och C. Michalson, The
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Holy Spirit and the Church. Med anl. av en nyutgdva av Troeltsch, The Social
Teaching of the Christian Churches, kommenterar R. H. Bainton Troeltsch’
kyrkohistoriska metod. I nr 2 mirkes en art. av Karl Barth, The New Huma-
nism and the Humanism of God. O. A. Piper betonar rittfirdiggorelsen som
»the central event of ethical life» i sin art., Justification and Christian Ethics.
Euthanasiproblemet behandlas i artiklar av J. S. Bonnell och J. Fletcher. Fri-
hetens undertryckande i vdra dagar dels av kommunismen dels av romersk-
katolsk klerikalism 4r en tragedi av férsta storleksordningen hivdar J. A.
Mackay i en art., Church, State, and Freedom. Nt 3 innehéller bl. a. ett bidrag
av W. H. Johnson, Myth and Miracle at Mid-Century, dir en rad olika teolo-
giska skolors (dven Bultmanns) uppfattning till dessa frigor dterges. E. J.
Johanson presenterar 1 berommande ordalag G. Wingrens arbete, Predikan.
A. McLeish framhaller, att sambandet mellan kdrygma, koinonia och diakonia
maste bevaras for att dessa grundliggande faktorer var for sig skall kunna
komma till sin ritt i missionsarbetet. Vidare ingdr ett bidrag till Kierkegaards
kristologi. I nr 4 belyses den moderna minniskans livsproblem 1 flera artiklar
som t. ex. H. H. Walz, The Bible and Modern Philosophy on the Meaning of
Life; D. E. Roberts, Faith and Freedom in Existentialism; R. W. Battenhouse,
Shakespeare and the Tragedy of Our Time. Notisavdelningarna »Theological
Table-Talk» och »The Church in the World» ir vilredigerade och instruktiva.
Samma giller recensionerna.
ErLon Isacsson.
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NORDISK TEOLOGISK UPPSLAGSBOK
FOR KYRKA OCH SKOLA

en nordiska bokmarknaden har under de sista dren berikats med ett par
Duppslagsverk, som inriktats pd speciella omraden av teologien. En allmin-
teologisk uppslagsbok i stil med Kirkeleksikon for Norden har dock linge
saknats och varit en kidnnbar brist. Sedan ett par ar tillbaka planerar emellertid
Gleerups forlag 1 Lund glidjande nog ett sddant teologiskt uppslagsverk till
kyrkans och skolans tjanst. Forsta bandet beraknas utkomma i host; sammanlagt
kommer det att bli tre band.

Initiativer till Nordisk teologisk uppslagsbok har tagits av drkebiskop Yngve
Brilioth och forlagets forutvarande chef, professor Algot Werin. Verkets redak-
tor ir domprosten, teol. dr Ragnar Askmark, tillika landsredaktor for Sverige.
Ovriga landsredaktorer dro professor K. E. Skydsgaard fér Danmark, professor
G. O. Rosengvist for Finland och professor E. Molland f6r Norge. Redaktions-
arbetet har pdgdtt i drygt tva ars tid och redaktionen har haft arliga samman-
triden med forutom landsredaktSrerna representanter for de olika teologiska
disciplinerna. De flesta av professorerna vid teologiska fakulteten i Lund ha
hirvid medverkat. Medarbetarna dro himtade frn samtliga nordiska universi-
tet och artiklarna dro skrivna pd danska, norska eller svenska. Verket dr alltsd
tresprikigt.

Den nya uppslagsboken vinder sig till teologer, prister och lirare och torde
for dem bli ett mycket vilkommet och virdefullt tillskott till den teologiska
litteraturen. Sdvil forskaren som den som star i praktisk tjinst kommer hir
att fa en god hjilp i sitt arbete. For detta borgar den hoga vetenskapliga halten
pd artiklarna, som ej blott meddela fakta och forskningsresultat utan dven
sitta ldsarna in i den vetenskapliga debatten och problemstillningen. Verket
tar sikte pd det nutida kyrkliga livet, sirskilt i de nordiska linderna. Dirfor
har ocksd i forsta hand medtagits sidant i teologi, kyrkans historia och kyrko-
livet som har anknytning till den nuvarande kyrkan och hennes arbete. Upp-
gifter om det nutida kyrkliga livet, som ofta dro sviritkomliga, ha fart stor
plats. Alla nutida kyrkliga foreteelser i Norden av nigon betydelse dro med.
Varje gudstjinst, som firas i de nordiska linderna, har fatt egen artikel, liksom
varje kyrklig helgdag, varje kyrklig handling, varje stift, viktigare kyrklig
institution, kyrklig rérelse, och frikyrkosamfund, som verkar inom de nordiska
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linderna. Den systematiska teologien dr kanske den del som synes ha fatr det
forhillandevis stdrsta utrymmet med stora Oversiktsartiklar, i vilka det bibliska
stoffet ocksd ar inarbetat, dessutom har varje dogmatiskt och etiskt begrepp
cget uppslagsord. Verket har dven illustrationer.

Redaktionen har vid verkets upplidggning anvint sig av ett system med rela-
tivt f4 men l8nga artiklar. Hirigenom har man lyckats f3 fram utvecklings-
linjer, idéhistoria och systematiska sammanhang, si att de ting som behandlas
sittas in 1 sitt ritta och storre sammanhang i kyrkans liv genom tiderna och
i nuet. Antalet biografier har dirigenom blivit starkt begriansat. Ett utforligt
sakregister 1 det tredje bandet kommer emellertid att ge ldsarna mdjlighet ate
i de omfattande artiklarna litt finna det inarbetade material som i vanliga fall
skulle ha 3terfunnits under sirskilda uppslagsord.

Sdrskild vikt har lagts vid att varje artikel avslutas med utforlig litteratur-
anvisning, som férutom den nordiska litteraturen dven upptar litteratur pd
engelska, franska och tyska liksom ocksd tidskriftsartiklar i dmnet. For att
vigleda ldsarna ha ofta de olika arbetena i litteraturanvisningen kort karak-
teriserats. Dessa litteraturanvisningar dro oviarderliga, och ge ldsarna mojlighet
att med utgdngspunkt fran en artikel litt fortsdtta studiet av ett bestimt dmne.
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