DET GAMLA BUDSKAPET OCH DEN MODERNA
MANNISKAN

AV DOMPROSTEN TEOL. DOKTOR NILS JOHANSSON, LINKOPING

I.

et kan synas vara ett ganska hopplost foretag att 1 en tidskriftsartikel
Dsﬁka behandla ett s& vittomfattande imne som Det gamla budskapet
och den moderna minniskan. Hur mycket har inte skrivits och talats 6ver
detta problem? Oindligt minga iro de forslag till dess losning som sett
dagen. I allminhet utgdr man frin att nutidsminniskans andliga lidge, pa
grund av vad som skett pd olika omriden under de sista drhundradena,
eller kanhinda blott under de sista drtiondena, ir fullkomligt annorlunda
in tidigare generationers. Det hilles for sjalvklart att ett svalg dr befist
mellan det gamla budskapet och den moderna minniskan. M8nga taga for
givet att ingen bro kan slds 6ver detta svalg. Och de som mena att detta
trots allt kan ske kunna icke enas om p3 vad sitt det miste gbras. Stin-
digt framkomma fdrslag av den mest skilda karaktir. Forslagen dro sd
minga och varandra s3 motsigande, att ingen enighet synes tinkbar, icke
ens i de stora grundlinjerna.

Om man ger sig tid att studera problemet Det gamla budskapet och
den moderna minniskan s linge, att man hinner f3 en smula 6verblick
over dess behandling i den nutida religidsa debatten, kan man knappast
undg att ligga mirke till en sak. QOenigheten i friga om losningsférslagen
beror i de flesta fall dirpd att man icke ir dverens om vad det gamla
budskapet egentligen dr. Kunde man, dtminstone i nigon mén, enas hirom,
skulle debatten genast bli mindre forvirrad.

For en mycket stor del av vdr tids vakna och religidsa minniskor dr
den s. k. liberala kristendomssynen i nigon av dess manga variationer den
enda rimliga. Enligt deras mening ir evangeliets kdrna liran om Gud som
den milde och kirleksfulle Fadern i himmelen och om minniskorna som
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bréder. Allt vad som gir utdver detta ter sig for dem som ointressant och
obehovligt, sivida det inte ter sig som direkt anstotlige. Darfor att den
liberala kristendomstolkningen numera ir s3 gott som fullstindigt Gver-
given inom forskningen, visar man pd méinga hall benigenhet att under-
skatta den betydelse som den dock har for mdnga minniskor.

Andra mena att man inte ens behdver fasthdlla vid den Faderstro som
den liberala teologien satte som evangeliets centrum, men att man 4ndd
kan virdesitta det gamla budskapet. Framfor allc de senaste artiondenas
virldshindelser ha lirt oss att Jesu lira om den himmelske Fadern, trots
att den kan synas si enkel, ir ganska svir att tilligna sig och fasthélla
vid. Men om man i det kristna budskapet ser ett bud om minniskokirlek
och later hela dess vriga innehdll falla sdsom ndgonting ovisentligt, kan
den moderna minniskan behdlla kristendomen sisom en betydelsefull del
av vart visterlindska kulturarv. Centrum flyttas frin det religiosa till det
etiska planet. Evangeliet blir ett budskap eller ett bud om broderskap och
minniskovirde och annat sidant som ir av stor betydelse i en generation
dir valdsideologier av olika slag spela en mycket stor roll och striva efter
att bli allenarddande.

Hur stor utbredning den liberala kristendomstolkningen an kan ha haft
pa manga stillen i den evangeliska kristenheten, har den ingenstides varit
den enda. Overallt har det funnits kristna som varit dvertygade om att
evangeliet alltid haft och dnnu mdste ha sitt centrum i dogmat om Jesus
av Nasaret som Frilsaren och Herren. Inga tidsstromningar, ingen veten-
skap, inga trons svérigheter ha formatt rubba dem frin den &vertygelsen
att med dogmen om Jesu messianitet, forsoningsdod och uppstandelse stir
och faller kristendomen sdsom en av minsklighetens levande religioner.

2.

De skiftande svar som vi f4 hora i vir tid pd frigan vad det kristna
budskapet egentligen dr kunna ge anledning till en del tvekan och for-
. e - . . o TR
virring. Men de f2 icke tagas som bevis pd att frdgan principiellt 4r olos-
lig. Evangeliet dr icke ndgonting som vi kunna fritt konstruera eller tolka
alldeles godtyckligt. Det 4r ndgonting historiskt givet. Det kan diarfér och
maste dirfor utforskas pd samma sitt som allt annat i historien givet.
Kristendomens stiftare, han som det kristna budskapet utgitc ifrdn, och
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som det samtidigt giller, 4r en person som levat och verkat pa var jord.
Visserligen har Jesus av Nasaret icke efterlimnat en enda skriven rad.
Men en tradition om hans ord och girningar, som atminstone 1 viss ut-
strickning gir tillbaka pd vad den forsta lirjungakretsen sett och hort,
och som vi kunna undersska pd samma sitt som all annan tradition, finns
bevarad och upptecknad. Och frin dtminstone en av dem som varit Jesu
samtida och som haft direkta forbindelser med de ledande inom Jesus-
kretsen iga vi primirkillor, som iro av allra storsta betydelse fér var
tolkning av det kristna budskapet.

Det maste siledes i princip vara méjligt att med hjilp av Nya testa-
mentet limna ett objektivt svar pd frigan vad evangeliet 4r. Att de svar
som ges bli olika och ofta motsigelsefulla ir ingenting att forvana sig
over. Som ofta papekats, 4ro de nytestamentliga skrifterna trots allt blott
en samling fragment fr@n en for linge sedan svunnen virld. Ingen ma
didrfor undra Over att de lamna manga tolkningsmojligheter 6ppna dven
pd ganska visentliga punkter. Vi maste dessutom taga i betraktande att
minniskans egna tycken, onskningar och ideal spela en viktig roll, d& hon
soker bestimma det kristna budskapets innebdrd, iven om hon med storsta
samvetsgrannhet strivar efter objektivitet. Det dr ofrinkomligt att en-
sidigheter och omtolkningar smyga sig in.

Om man ser tillbaka pd de senaste &rtiondenas exegetiska forskning
med tanke fist pd hur den besvarar frigan vad det kristna budskapet ir,
faller en sak genast i 6gonen. Med forunderlig snabbhet har man vunnit
konsensus i visentliga ting. Sedan dammolnen efter de stora skreden bérjat
skingras och vigen som ligger bakom blir klarare, finner man att vad som
skett linge varit forberett. De idéer och frigestillningar som blevo av-
gorande hade till stor del framkommit redan fére sekelskiftet. Men detta
hindrar ej.att omvilvningen pa exegetikens forskningsomrade kommit med
sddan snabbhet, att de sista drtiondena i en framtid sikerligen komma att
te sig som nagra av de mest dramatiska i bibelvetenskapernas historia.

Vad ir det d8 som den exegetiska forskningen pd si relativt kort tid
kunnat enas om, d& det giller tolkningen av det kristna budskapets visen?
Trots alla nodvindiga reservationer torde man kunna siga att man stringt
taget pa alla hill kommit att se evangeliets centrum i just det som forr
kallades for den kyrkliga dogmen om Kristus. Med denna dogm stdr och
faller kristendomen i Nya testamentets mening. Den bildar si att siga
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den kirna, varifran allt det 6vriga har kommit. Att Jesus av Nasaret ir
Minniskosonen, det vill siga den av Gud sinde Frilsaren, som lidit och
dote for minniskornas skull och som uppstitt frin de doda, detta ir det
urkristna kdrygmat enligt hela Nya testamentets enstimmiga vittnesbord.
Vi skola hirnedan nirmare se vad detta betyder, i anslutning till utligg-
ningen av ett kint stille i paulinerna. Dirvid skola vi ha ett dubbelt mal
i sikte. A ena sidan skola vi lita bibelstillet ge oss en bild av det kristna
evangeliet i nytestamentlig mening, s& att vi fa ett s3 tydligt besked som
mojligt om vad det gamla budskapet ir. Men for att uppsatsens forsta del
dven pa ett annat sitt skall fa utgdra grundvalen till dess senare del, som
kommer att konfrontera evangeliet med den moderna minniskan, komma
vi 4 andra sidan att stindigt stilla oss infér problemet, hur den antika
minniskan maste ha reagerat infér det som siges av aposteln. Det kill-
material som ger oss mdjlighet att ingd pd detta sistnimnda problem ar
visserligen sparsamt, men det ir dock tillrickligt for att vi skola kunna
draga ganska bestimda slutsatser. En mycket viktig del av detsamma till-
hor Nya testamentet sjilvt. Framfor allt dro vissa uttalanden i paulinerna
av stor betydelse for var kunskap om hur samtiden motte det centrala
i evangeliet.

3.

Paulus sammanfattar i 1 Kor. 15: 1—11 i mycket tydliga ord vad hans
budskap ar:

»Mina broder, jag vill pdminna eder om det evangelium som jag for-
kunnade f6r eder, det som I jimvil togen emot, och som I dnnu stdn kvar
1, genom vilket T ock bliven frilsta. Jag vill pdminna eder om huru jag
forkunnade det for eder, saframt I eljest hillen fast ddrvid — om nu
icke s& dr att I forgaves haven kommit till tro.

Jag meddelade eder ju sisom ett huvudstycke vad jag sjilv hade und-
fact: att Kristus dog for vara synder, enligt skrifterna, och att han blev
begraven, och att han har uppstdtt pd tredje dagen, enligt skrifterna, och
att han visade sig for Cefas och sedan fér de tolv. Direfter visade han
sig for mer in femhundra bréder, av vilka de flesta innu leva kvar,
medan nagra dro avsomnade. Direfter visade han sig for Jakob och sedan
for alla apostlarna. Allra sist visade han sig for mig, som dr att likna vid
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ett ofullgdnget foster. Ty jag dr den ringaste bland apostlarna, ja, icke ens
vardig att kallas apostel, jag som har forfoljt Guds forsamling ...

Det mi nu vara jag eller de andra, sd ir det pd det sittet vi predika,
och pd det sittet haven I kommit till tro.»

Ett par forhdllanden fortjina att sirskilt beaktas, di det giller denna
sammanfattning av det kristna budskapets innehill. Den star i ett av Nya
testamentets allra dldsta partier. Sikerligen har den skrivits ner i bérjan
av femtiotalet. De stora hindelser den omnimner l3go, nir den skrevs,
icke lingre tillbaka i tiden 4n det begynnande trettiotalets hindelser ligga
ifrdn oss. Annu levde de flesta av de uppstdndelsens vittnen som aberopas.
Cefas och de andra apostlarna, som varit tillsammans med Herren under
hans jordeliv, kunde kontrollera att budskapet dtergavs riktigt. Vidare
betonas att aposteln dtergav vad som férkunnades Sverallt inom Urkyr-
kan. Forsta korintierbrevet ir ju tillkommet fér att beivra de partisond-
ringar som rddde i Korint. Det kan vil anses vara sjalvklart att om det
ratt oenighet i friga om de huvudpunkter aposteln nimner, skulle han ha
sagt nagonting dirom. S3 ir emellertid icke fallet. Han betonar tvirtom
den fullstindiga enigheten &verallt ifrdga om forkunnelsens huvudstycken:
»Det ma nu vara jag eller de andra, si 4r det pd det sittet vi predika,
och pa det sittet haven I kommit till tro.» Egentligen dr det egendomligt
att den s. k. liberala epoken, med dess historiekonstruktioner och dess tal
om det dubbla evangeliet i Nya testamentet, si litt kunnat komma forbi
ett textstille som detta. Att s har kunnat ske, visar klarare in mycket
annat, hur nira den faran ir férhanden att forskarna lata sina egna forut-
fattade meningar 1 stillet {6r killornas vittnesbord bestimma bilden av
det i historien givna.

4
Vi skola nu taga ut tre grundliggande ting 1 Pauli citerade samman-
fattning av det kristna budskapet, nimligen messianismen, forsonings-
doden och uppstindelsen. Naturligtvis bilda dessa tre en organisk enhet.
De tankar och idékomplex som iro férbundna med dem iro inflitade i
varandra och oskiljaktigt sammanvuxna. Det ir blott for versiktens skull
de hir skiljas 8t och behandlas var fér sig.
Erik Sjoberg skriver pd ett stille att den i evangelierna forekommande
termen Minniskosonen innesluter en hel dogmatik. Den sdger oss i sjilva
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verket allt vad Jesus tinkte om sin person och sitt verk, och vad hans
lirjungar tinkte dirom. Kanhinda 18g i den termen innu mer inneslutet
dn vad Sj6berg ir villig medge, nimligen ocksi tanken pd en messiasgestalt
som lider och dor for sitt folks skull. Vare hirmed hur som helst. Nir
Jesus av Nasaret 1 sig sjilv sdg den inkarnerade men 4nnu fordolde
Minniskosonen, s& sig han i sig sjilv den i de apokalyptiska skrifterna
omnimnde Messiasgestalt som pé en ging var virldsdomaren och virlds-
frilsaren.

D3 Paulus i sin hirovan anférda sammanfattning av budskapets inne-
hall anvinder ordet Kristus, den grekiska Oversittningen av Messias, ger
han uttryck for samma forestillningsvirld som det fanns bakom ordet
Minniskosonen. Sammanstillningen Jesus Kristus, som egentligen 4r en
bekinnelse att Jesus av Nasaret ir Messias, sammanfattade for Urkyrkan
hela det kristna budskapets innehall.

Hos nagra fa procent av den stora befolkningen i Imperium Romanum
vickte detta egendomliga budskap att Jesus var Messias stark genklang.
Icke s3 att dessa procent trodde det. S& var under forsta drhundradet
fallet endast med ett forsvinnande litet fdtal. Men det vickte genklang
i s& matto, att det berérde, antingen p3 ett tilldragande eller ett bort-
stotande site, tankar, kinslor och férhoppningar som spelat en stor roll
for dem under hela deras liv. Dessa f3 procent av Imperium Romanums
befolkning voro de minniskor som riknade sin hirstamning frdn Abra-
ham, Isak och Jakob. Sedan flera drhundraden tillbaka hade hela Israels
folk vintat att Messias skulle komma. Hela dess nationella och religisa
lingtan samlades i hans gestalt. Innerlig fromhet, social néd och omgiv-
ningens forfoljelser, nationell fanatism med drdmmen om en kommande
storhetstid f6r Guds utvalda folk, allt detta bildade ett mycket brinnbart
och eldfingt stoff i sjilarna, som blott vintade pd den tindande gnistan.
En dylik gnista var givetvis varje budskap att Messias var kommen.

Vi goéra vanligtvis icke tillrickligt klart for oss, hur ytterst 3 antika
minniskor det maste ha varit utanfér judarnas folk, hos vilka nigon gen-
klang for det kristna budskapet om Messias kunde finnas. Messianismen
var ett underligt, frin omvirlden i flera hinseenden ganska isolerat
folks underliga forestillningar. Men hantverkarna eller kopminnen, de
ménga slavarna och slavinnorna frin imperiets alla provinser och de om-
givande folkstammarna, de manga icke-judiska orientaler som funnos 6ver-
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allt, de egyptiska fellaherna, vad sade vil dem meddelandet att Messias
var kommen? Eller de bildade i riket? For sd gott som varenda en i dessa
ménga kategorier av minniskor miste det ha varit alltigenom fraimmande.
Det kunde knappast siga dem ndgonting alls, ty det tillhdrde en virld
som de levde helt utanfor.

Vad hir sagts kan icke vederliggas av det faktum att man dven utanfér
judendomen kan finna ménga spir av religiost framtidshopp, knutet till
nigon frilsargestalt. Den messianism som utgdér den urkristna férkun-
nelsens bakgrund och férutsittning dr si starkt forankrad i Israels poli-
tiska och religidsa historia, att den redan dirigenom skarpt avgrinsas frin
allt som kan framdragas som motsvarigheter pd hednisk mark. Detta for-
hillande motsiger icke antagandet att den kan ha sin viktigaste rot i de
forestdllningar om den sakrale konungen som synas ha haft en vidstricke
utbredning i hela Orienten. Den urkristna messianismen méiste ha varit en
frimmande virld fér var och en som icke visste nigonting om konung
David, som icke kinde till de profetiska utsagorna om Messias, eller som
icke eljest kommit i forbindelse med det judiska messianska hoppet i en
eller annan form.

D3 man skt motsvarigheter inom den antika hedendomen till judisk
messianism, har man i férsta hand brukat &beropa Vergilius® fjirde eklog.
En hel litteratur har vuxit fram om denna mairkliga, i manga hinseenden
dunkla och svirtolkade dikt. Den forutsidger som bekant, i anslutning till
ett sibyllinskt orakel, att under Pollios konsulat (40 f.Kr.) skall en ny
tidsdlder taga sin borjan. De spar som till dventyrs kunna finnas kvar av
synd skola utplinas. Dessa forhoppningar 4ro knutna till en gosses fodelse.
Denne gosse skall fa del av gudarnas liv, och han skall regera over ett
fridsrike pa jorden. I vindningar, som starkt piminna om de jesajanska
messiasprofetiorna, skildras hur hela naturen, bdde vixter och djur, bi-
drager till den allminna friden.

Det ir, trots allt som skrivits diremot, icke helt uteslutet att de berd-
ringspunkter som onekligen finnas mellan fjirde eklogens idévirld och
vissa gammaltestamentliga messiasprofetior forklaras enklast, om man an-
tager ett direkt samband. Det ir icke alldeles om&jligt att den sibyllinska
spidom som skalden 3beropar p3 ett eller annat sitt varit influerad av
Jesajaboken. Vare hirmed hur som helst. Om vissa sidor i den judiska
messianismen visa oss forestillningar som dro gemensamma f6r hela Orien-
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ten och forekomma i flera olika religioner, betyder detta icke att bud-
skapet att Jesus var Messias kunde sld ned 1 p& forhand beredd mark i
antiken. Det arbete som med storre energi in de flesta andra, som behand-
lat fjirde eklogen, sokt instilla dess tankar i deras religionshistoriska sam-
manhang, och som samlat allt viktigare killmaterial som stdr att uppdriva
for detta indamal, Edvard Nordens Die Geburt des Kindes, visar mot
sin avsikt klart, hur siregen den urkristna messianologien maste ha tett
sig i antiken. De enda beldgg for en verklig messianism som Norden lyckas
finna dro himtade ur Bibeln. Allt annat han anfor ir med den judiska
messianismen mer eller mindre besliktade idéer, som endast religionshisto-
rikern finner anledning sammanstilla med budskapet att Kristus var kom-
men. Den antika minniskan hade sikert ingen férnimmelse av att detta
budskap anknét till sidant som hon var fortrogen med frdn annat hill,
t. ex. frin Helioskulten eller myten om Horusbarnet, vilket Norden sam-
manstiller det med.

Och dock intriffade det for oss sd svarbegripliga att dven bland den
romerska kejsartidens hedningar funnos manga, hos vilka budskapet att
Kristus var kommen vann genklang. Ju mer man sysslar med de killor
som rora antikens religiosa liv, desto mer undrande blir man infér alla de
littvunna psykologiska forklaringarna till detta faktum, som man moter
i moderna arbeten. Det ir sikert ett miarkligare faktum 4n man i allmin-
het tinker pa. Ett budskap som hade sitt centrum i den judiska messianis-
men och som anknét till denna mottogs i antiken av minniskor som siker-
ligen aldrig hort ordet Messias, forrin de horde dess grekiska ekvivalent
1 den kristna missionspredikan. Budskapet om Kristus, till synes s3 exklu-
sivt judiskt och sd inriktat pd minniskor som levat i Israels vintan och
hopp, hade litt att vinna genklang dven i1 hednahjirtan, dir det efter allt
att doma till en bdrjan maste ha tett sig, som tillhdrde det en helt frim-
mande virld. Det miste ha dgt ndgon f6r oss ofattbar makt, som gjorde
att det kunde sld rot utan att marken blivit pd férhand beredd for det.

Med budskapet att Messias hade kommit var forbundet budskapet att
en ny tidsdlder hade bérjat. Denna forbindelse mellan Messias och den
messianska eonen har forst av de sista artiondenas forskning tillrickligt
beaktats. Men ingen som vill forstd urkristendomen kan forbigd den. »Die
Gestalt Jesu als integrierender Bestandteil des Eschaton selber» ir en av
de minga verkningsfulla formuleringarna i trettiotalets i vissa hinseenden
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markligaste exegetiska arbete, Rudolf Ottos Reich Gottes und Menschen-
sohn. Eftersom han visste sig vara Messias, den inkarnerade Minnisko-
sonen, kunde Jesus siga: »Tiden 4r fullbordad, och gudsriket dr nira.
Goren bidttring och tron evangelium» (Mark. 1: 15). Dirfor att han mot-
tagit budskapet att Kristus var kommen, kunde Paulus skriva till férsam-
lingen i Korint: »De som bruka denna virlden m& vara, sdsom gjorde de
inte ndgot bruk av den. Ty den nuvarande virldsordningen gir mot sitt
slut» (1 Kor. 7:31).

Som en Overton ljuder genom det kristna budskapet att Messias var
kommen talet om den nuvarande tidsdlderns snara slut. Det ljuder genom
de bevarade Jesusorden i mdnga variationer och nyanser. Den paulinska
liran om de tva eonerna, som genom Anders Nygrens Romarbrevskom-
mentar de senaste dren fitt ny aktualitet 1 den teologiska debatten och i
den kristna férkunnelsen 1 varr land, 4r en variation av samma tema.
Messias ir en del av eskaton. Dirfér att han kommit, star det gamla infor
sitt slut, och ndgonting nytt har bérjat. Det har blivit en ny frilsning, ett
nytt gudsforhallande, ett nytt gudsfolk, ett nytt férbund, ett nytt tempel
och en ny gudstjinst. Med innerlig lingtan se alla, hos vilka det kristna
budskapet vunnit genklang, hin emot den stund, d8 Messias skall ater-
vinda med makt och hirlighet till att déma levande och doda och samla
de frilsta till gudsrikets glddje.

5.

Paulus meddelade korintierna sdsom ett huvudstycke att Kristus dog
for vara synder, enligt skrifterna. Huruvida tron pd en messias som lider
och dér hade en plats i Israels vintan eller ej dr, sisom forut papekats,
ett just nu ivrigt omdebatterat problem. Skilen som tala f6r denna tros
existens synas emellertid vara ganska tungt vigande. Den av Uppsala-
exegetiken med kraft poingterade s. k. kungaideologin, enligt vilken den
israelitiske konungen, liksom en ging den babyloniske, skulle i kulten ha
détt en symbolisk dod fér sitt folks forsoning, talar ju starkt for ate
Messias’ d6d sedan drhundraden tillbaka ingdtt i Israels religiosa forestall-
ningsvirld. Om si varit fallet, kunde Jesus av Nasaret anknyta till ur-
gamla forestillningar, d& han forenade apokalyptikens idéer om Min-
niskosonen som virldsdomaren med Jesajabokens sing om Ebed, som blev
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sargad for vdra Overtriddelsers skull och slagen for vara missgarningars
skull.

Hur 4n problemet om en lidande Messias kommer att losas, dr det for
exegetiken av i dag ect bevisat faktum att Jesus sjilv sett sin dod som en
forsoningsdod. Det finns inte ndgon som helst anledning betvivla autenti-
citeten av ett Jesusord, sidant som det vi dga i Mark. 10: 45: »Ocksd
Minniskosonen har ju kommit, icke for ate l3ta tjina sig, utan for att
tjana och giva sitt liv till 16sen for manga.» Och dd Jesus vid sista mal-
tiden gjorde det brutna brodet till en symbol for sin 1 doden sonderbrutna
kropp och vinet i vilsignelsens bigare till en symbol for sitt f6r minga
utgjutna foérbundsblod, siger han dirmed tydligt och klart att han skulle
genomga ett stillforetrddande lidande och en stillforetridande dod. Att
hans tankar dirvid kretsat kring den Ebed-gestalt Jesajaboken skildrar
visa orden »for ménga», som iro ett direkt citat ur Jes. §3: 11—12.

Det har visserligen funnits kretsar 1 urkristendomen, dir Messias® for-
soningsdod icke har varit dominerande i budskapet. Jakobsbrevet synes
leda sitt ursprung frdn en sddan krets. Att dylika funnits motsiger emel-
lertid icke det paulinska pdstiendet att Kristi dod fér vira synder, enligt
skrifterna, tillhdr huvudstyckena och det ursprungliga i evangeliet. Det
visar blott etr forhillande som hirnedan kommer att starke framhivas,
nimligen att talet om korset vickt anstot, och att de konsekvenser det
medforde voro av sd genomgripande natur, att man pa sina hall sokt
draga sig undan dem, i den mdn man kunnat, och hallit sig till andra,
mindre anstotliga sidor av evangeliet.

En korsfist Messias? En frilsning, vunnen genom en annans lidande
och déd? En pile med tvirsli, det tortyrinstrument varmed slaven,
andrapodon eller minniskofotingen, avrittades, sdsom en symbol for reli-
gionens djupaste hemlighet, det var icke ndgot som hade anknytnings-
punkter i den antika minniskans religiosa forestillningsvirld. Martin P:n
Nilsson skriver hirom i sitt arbete om den romerska kejsartiden: »Korsets
trid blev kristendomens tecken, hur tidigt dr tyvirr ovisst. Men korset ir
tomt. Den korsfistes bild har forst efter antikens dagar fatt sin domi-
nerande plats i kristendomen. Visserligen var Kristi dod det centrala mys-
teriet i kristendomen, men antikens mianniskor kunde ej forma sig atr sa
valdfora sin forestillning om Herrens hirlighet, att de avbildade honom
pd fornedringens trid. Den forsta antika korsfistelsebilden ir tecknad av
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hanet. Framfor en korsfist mianniska med asnehuvud stdr en tillbedjande
man, och ddrunder ir skrivet: Alexander tillber sin gud. De kristna av-
bilda ej den korsfiste, forr in den antika tankens makt blivit fullstindigt
bruten» (II 433 f.).

Paulus skriver 1 1 Kor. 1:23: »Vi &ter predika en korsfast Kristus, en
som for judarna ir en stStesten och fér hedningarna en darskap». Han
har med dessa bekanta ord tydligt angivit, vilken genklang hans budskap
vann i samtiden. Nyss har pdpekats att messianismen blott kunde fdrstas
av den judiska befolkningen i Imperium Romanum. Vad som sagts fir
dnnu storre skdrpa, dd man betinker att budskapet att Messias var kom-
men tillika var ett budskap att Messias hade blivit avrittad pd ett kors.
Messianismen utan korset hade anknytningspunkter hos det folk som sedan
arhundraden tillbaka hade levat i messianska férvintningar. Men forso-
ningsmysteriet, sadant det férkunnades av de kristna missiondrerna, stotte
juden lika mycket som det stotte greken. Fransett den anstdt det vickte
att Messias hade blivit korsfist av sitt eget folk, var talet om korset
oantagligt p& grund av de konsekvenser det fick for all judisk religion.
Skulle man inte lingre vinna rittfirdighet infér Gud genom att halla hans
lag? Man hade visserligen ocksd tidigare kunnat dberopa sig pd andras
stillféretridande lidande eller pd andras stillforetridande dod bredvid
sina egna prestationer. Kanske hade man ocksi vintat att Messias skulle
lida for sitt folk. Men de egna prestationerna hade man i alla fall inte
kunnat bortse ifrin. Dem hade man alltid riknat som det betydelsefullaste.
I det kristna budskapet var det helt annorlunda. Hir grundades hela
frilsningen pd Messias’ stillforetridande lidande och ddd. Med orubblig
konsekvens predikade en man som Paulus alldeles samma frilsningsvig
som Jesus sjilv hade predikat i ord och girning under sitt jordeliv. D3
aposteln siger i Rom. 3: 23—24 att alla hava syndat och iro i saknad av
hirligheten fran Gud, och art de bliva rittfirdiggjorda utan forskyllan,
av hans nid, genom f&rlossningen i Kristus Jesus, si siger han detsamma
som hans Herre sade, nir han pastod att publikaner och skokor forr skulle
gd in i himmelriket in de monsterfromma i folket, eller dd& han sade sig
icke vara kommen for att kalla rittfirdiga utan syndare. I evangeliet om
korset kom frilsningen att vila p4 ren ndd. S& snart man gjorde allvar av
detta, miste man inse att varje tanke pa att den berodde pd egna presta-
tioner var utesluten. Frilsningen skdnktes &t minniskorna av samme Gud
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som later sin sol g& upp over onda och goda och liter det regna &ver
ratefirdiga och orittfirdiga. Vi ha under kristenhetens hela historia fatt
se, hur svirt det har varit att fasthilla vid denna sida av budskapet. Man
har skapat sig de allra bista motiveringar fér att kompromissa med lag-
religionen. Nir behovet av dylika kompromisser s& starkt kan gora sig
gillande hos generationer som hunnit vinja sig vid korsets predikan, 4r
det ej underligt att denna var svar atc acceptera f6r de minniskor i an-
tiken som voro vana vid att hela deras religidsa forestillningsvirld for-
mades i lagens och rittens kategorier.

P3 flera stillen framhaller Paulus att hans budskap om den korsfiste
Kristus var en ddrskap for grekerna. Vi ha redan papekat det naturliga
1 att s& var fallet. Men kan man inte invinda mot dessa pastdenden att
antikens icke-judiska befolkning var van vid att lagga huvudvikten i sitt
religidsa liv vid forsoning och férsoningsoffer i olika former? Om man
studerar t. ex. de romerska festerna, far man ju en klar bild av den stora
roll som allahanda forsoningsriter spelade. I mysterierna lirde man kénna
en gudom som led och dog, och dennes lidande och déd hade ofta pé ett
eller annat sitt en forsonande verkan. Detta ir riktigt. Men ingenstides
kommer man i dessa riter eller myter nira det kristna budskapet om en
korsfist minniska, som genom sitt lidande och sin déd skapat frilsning
at minskligheten.

Men 3terigen stillas vi infor det oférklarliga. Detta budskap om for-
soningen i Kristi korsdéd slog rot i minga minniskohjirtan. Paulus ger
en levande skildring av hur det var: »Kristus har sint mig till att for-
kunna evangelium, och detta icke med en visdom som bestir i ord, for att
Kristi kors icke skall ber§vas sin kraft. Ty talet om korset dr visserligen
en dirskap fér dem som gi forlorade, men for oss som bliva frilsta ar
det en Guds kraft ...

Vi ater predika en korsfist Kristus, en som for judarna ir en stStesten
och fér hedningarna en dirskap, men for de kallade, vare sig judar eller
greker, ir en Kristus som ir Guds kraft och Guds visdom» (1 Kor.
I: 17—18, 23—24).

Snart bildades dverallt storre eller mindre grupper av méinniskor som
sjongo lovsinger till den korsfistes idra. Detta skedde, hur mycket korset
in vildforde sig pad den antika minniskans tankar om gudomens hirlighet.
Det grymmaste och nesligaste avrittningsinstrument som minsklig ondska
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hade uppfunnit blev fér dem frilsningens sinnebild. De kunde hilsa det
med orden: Ave crux, spes unica nostra.

6.

D32 Paulus i vdrt textavsnitt sammanfattar det budskap han forkunnar,
ger han dir Kristi uppstdndelse en mycket framtridande plats. Han siger
sig ha meddelat det han sjilv hade undfatt, att Kristus uppstdct pd tredje
dagen, enligt skrifterna. Egendomligt nog nimner han ingenting om den
tomma graven och om vad kvinnorna sett i uppstandelsens ortagird. Detta
betyder sikerligen icke att dessa traditioner varit okinda f6r honom. Men
faktum 4r att i denna var ildsta bevarade berittelse om Herrens uppstan-
delse ligges beviskraften helt i den Uppstindnes uppenbarelser. De flesta
som hade sett Herren levde dnnu och kunde vittna om att aposteln talade
sanning. I forsta hand kunde man ju vinda sig till Cefas, den forste, for
vilken Jesu messianitet statt klar och den forste som sett honom som dddens
besegrare. Det dr for aposteln s3 mycket vardefullare att kunna hinvisa
till Cefas som ett parti i Korints kristna foérsamling, som bekimpade
Pauluspartiet, 3beropade sig pa honom.

Kristi uppstidndelse ir centrum 1 all urkristen forkunnelse. Enligt Apg.
ir den huvudtemat i Petri pingstpredikan: »Honom haven I, genom min
som icke veta av lagen, ltit fastnagla vid korset och déda. Men Gud
gjorde en inde pd dodens vinda och lit honom uppstd, eftersom det icke
var mdjligt att han skulle kunna behillas av déden» (2:23—24). Vad
Paulus tinker om uppstindelsens plats 1 det kristna budskapet, framgir
bl. a. av de ofta citerade orden: »Men om Kristus icke har uppstact, da
ir ju var predikan fafing, di befinnas ock vi vara Guds falska vittnen,
eftersom vi hava vittnat mot Gud att han har uppvickt Kristus ... Men
om Kristus icke har uppstate, s3 dr eder tro forgives; I dren dd kvar i
edra synder. D3 hava ju ock de gitt forlorade som hava avsomnat i
Kristus» (r Kor. 15: 14—18). Och Uppenbarelseboken har som slutvignett
de orden fran »Jesus Kristus, det trovirdiga vittnet, den forstfédde bland
de déda»: »Frukta icke. Jag dr den forste och den siste och den levande.
Jag var déd, men se, jag lever i evigheternas evigheter och har nycklarna
till déden och dédsriket» (1: 17—18). Det kan knappast rdda ndgot tvivel
om att det kristna budskapet i forsta hand tedde sig som ett budskap om
Kristi uppstindelse for dem som horde Urkyrkans missionspredikan.
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Vilka mojligheter att vinna genklang hade ett dylikt budskap hos
antikens minniskor? En direkt upplysning hirom iga vi i Apg. 17:32 1
Paulustalet pd Areopagen: »Nir de hdrde talas om att uppstd frin de
d6da, drevo somliga gick dirmed, andra ter sade: Vi vilja héra dig tala
hirom dnnu en ging.» Denna skildring ir sikerligen belysande for hela
problemet om hur minniskorna reagerade f&r budskapet om Kristi upp-
standelse.

For judendomen var tron pd de dddas uppstindelse ingenting frim-
mande vid den tid, da kristendomen framtridde. Denna tro hade utbil-
dats inom apokalyptiken, och dirfor att fariséerna omfattade den, kom
den alltmer att ingd i hela det judiska folkets religiosa virld. Man vin-
tade att alla minniskor skulle uppstd en gang vid tidernas inde. P2 icke-
judisk mark var tron pd sjilens odddlighet i vida kretsar ndgonting sjilv-
klart. Odddligheten och det eviga livet ingick 1 manniskans religiosa hopp
1 stringe taget alla de kulter av mysteriekaraktir som vandrade frin Oster
till vdster och vunno stor utbredning i det romerska riket.

Vad den antika hedendomens odédlighetstro betriffar, var klyftan
storre dn man i allminhet tinker mellan denna och det kristna uppstan-
delsehoppet. Som Martin P:n Nilsson med ritta framhiller i sin Ge-
schichte der griechischen Religion, var hedningarnas och de kristnas in-
stillning till déd och odddlighet i grunden olika (II, 664 ff.). De forra
resignerade infor doden och togo den som minniskolivets oundgingliga
slut, som minniskans 6de. De senare sigo den som det onda, vars makt
brutits. Det kristna talet om kroppens uppstdndelse var fér hedningarna
hele oférstdeligt.

Budskapet om Kristi uppstindelse maste, sisom bl. a. Adolf von Har-
nack i sitt vid studiet av motet mellan evangeliet och den antika heden-
domen dnnu oumbirliga arbete Die Mission und Ausbreitung des Christen-
tums in den ersten drei Jahrhunderten starkt podngterat, dverallt ha tett
sig sdsom ndgonting paradoxalt och orimligt. Att en under Pontius Pilatus
korsfdst jude skulle ha uppstdtt frin de doda, det lit lika besynnerligt
och var lika svart att tro pd for juden i allminhet som for greken. Man
var van vid att héra talas om under av olika slag. Men om ndgonting som
motsvarade det kristna budskapet om vad som skett i en Ortagird i Jeru-
salem vid pdsken hade man aldrig hort talas. Det var dock minga som
togo emot det. Vi kunna icke ge nigon tillfredsstillande rationell forkla-
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ring till hur detta var mojligt. Tron siger att de som mottogo budskapet
hade lirt kinna Herren och hans uppstidndelses kraft.

7

Den belysning av det kristna budskapet utifrdn 1 Kor. 15: 3 ff. som
framstillningen hdrovan avsett att ge synes kanhidnda vara ensidig. Det
finns ju s mdnga andra sidor som kunde eller borde ha blivit belysta.
Ingenting har talats om Faderstron, ingenting om den nya etik som evan-
geliet skapar, ingenting om Anden eller om hela det viktiga komplex av
idéer som inneslutes i ordet Kyrkan. Allt detta ingick givetvis ocksd i
det urkristna kirygmat.

Det mste utan vidare medges att man kan belysa evangeliet frdn andra
sidor 4n messianismen, forsoningsdoden och uppstindelsen och lika klare
lata dess egenart framtrida. Men att Jesus dr Kristus, att han har dott for
minniskornas synder och att han pd tredje dagen uppstdtt igen frdn de
doda, det dr tre Overallt i Nya testamentet och i den &vriga urkristna
litteraturen ldtt synliga grundpelare, pd vilka det kristna budskapet vilar.
De ha alltmer kommit att av den exegetiska forskningen stillas i centrum
och blivit de orienteringspunkter, utifrdn vilka allt det 6vriga ses. Vi skola
1 det foljande hélla dem i minnet som en sammanfattning av det gamla
budskapet, d2 vi gd att konfrontera detta med den moderna minniskan
1 hennes andliga situation.

8.

I den analys som gjorts aterkommo vi stiandigt till de mdjligheter an-
tikens minniskor enligt vara killors vittnesbdrd ha haft till att forstd det
kristna budskapet. Vad som sades hirom gick kanhinda delvis i annan
riktning dn det som brukas sigas, d& detta problem fores pa tal. Vi idro
vana vid att hora talas om orsakerna till den antika hedendomens under-
gang och kristendomens seger, liksom vore denna underging och denna
seger den naturligaste och mest littforklarliga sak 1 virlden. Vi ha kan-
hinda riknat det som ndgonting sjilvklart att evangeliet s& snabbt vann
utbredning i det romerska riket. Ofta ha Pauli ord i Gal. 4: 4: »Men nir
tiden var fullbordad, sinde Gud sin Son, f6dd av kvinna och stilld under
lagen» anforts i detta sammanhang. Tidens fullbordan har fitt betyda en
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tidsepok, d& marken i hela den d kinda virlden var beredd och vintade
pa det nya utsidet.

En dylik tidens fullbordan ge oss emellertid killorna ingen ritt att tala
om. Tvirtom. Nir evangeliet kom, maste det pa de avgorande punkterna
overallt, bade for judar och greker, ha tett sig mycket frimmande och
svarbegripligt, da de forsta gdngen horde det. Det kristna budskapet kunde
icke forutsitta genklang och forstdelse. Det maste sjilv skapa en sidan
1 minniskosjilarna. Det slog ned i hjirtan, dir det varken var vintat eller
efterlangtat. Det fick rotfiste i sjilar, dir det till en borjan verkade helt
oforstdeligt. Den antika minniskovirlden var i férhillande till evangeliet
allt annat 4n en firdigpldjd dker. Jesu liknelse om siningsmannen kan iga
sin tillimpning ocksd hir. Den goda jorden var endast en del av den mark
som besdddes. Siden stréddes ut utan ndgon som helst hinsyn till jordens
beskaffenhet. En stor del av denna var lik vigen och stengrunden, och en
annan del var bevuxen med annan vixtlighet, med vilken siden icke hade
litt ate konkurrera. Eller om man vill anvinda en annan bild, himtad
frin samma livsomrade som liknelsen om sdningsmannen, det kristna bud-
skapet skulle kunna liknas vid fréna av en vixt fr@n frimmande linder,
som icke synes vara limpad for den jordmdn eller det klimat, dir dess
fron kommo att falla och gro. Att de likvil kunde ge upphov till en vixt,
som i sinom tid bar god frukt, ir ndgonting mycket mirkligare in vi i
allmdnhet tinka pd. Vetenskapens uppgift ar givetvis att soka forstd de
historiska skeendena och att férklara dem enligt orsakslagen. Den kan icke
sld sig till ro, forrin den har lyckats gora detta, lika litet d& det giller
religionshistorien som ndgonting annat. Men det dr dess plikt att stindige
omprdva, huruvida den icke ibland trott sig finna en enkel rationell for-
klaring, ddr det vid nirmare undersskning visar sig att skeendet ir ldngt
mera komplicerat och langt mera svarforklarligt in man tidigare trott.

D3 vi nu komma att nirmare g3 in pd problemet Det gamla budskapet
och den moderna minniskan, skall decta ske under en stindig jimforelse
mellan dennas religidsa lige och den antika minniskans. Vi skola stka
svar pa frigan, huruvida denna senare hade storre méjligheter och mindre
svirigheter 4n vi att mottaga budskapet, eller om forhallandet snarast var
motsatsen. I dtminstone ett synnerligen viktigt hinseende stdr den moderna
minniskan nirmare antikens in hon stir den linga rad av generationer
som skapat det kristna Visterlandets historia dnda fram till var tid. Lik-
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som antikens har den moderna minniskan blivit skddeplatsen f6r en mer
eller mindre hdrd kamp mellan evangeliet och en aktiv, kimpande heden-
dom. Innan detta forhallande nirmare behandlas, skall det emellertid nim-
nas ndgot om ett omrade, dir nutidsminniskan 4r i annat lige 4n Forn-
kyrkans och alla generationers med undantag av dem som levat de tvd
sista drhundradena. Detta omrade 4r Skriftens och skrifttolkningens. Ofta
hér man sigas att det 4r hithorande problem som skapa de storsta svarig-
heterna, di den moderna minniskan stills infor kristendomen. Eftersom
forfattaren till denna uppsats pd annat stille utforlige behandlat bibel-
frigorna, komma de hir att endast flykrigt beréras.

9.

S3som redan sagts, har man velat gora gillande att den kritiska bibel-
forskningen, genom den indrade syn pd Skriften den medfért, spelar en
avgdrande roll i nutidens religitsa stillningstagande. Har inte Bibelns auk-
toritet blivit s& underminerad i var tid, att den kristna tron faktiskt
omdjliggores?

Det ir ett uppenbart faktum att den kritiska bibelforskningen stillt oss
infér en rad av problem som man fore adertonhundratalet hade mycket
liten aning om. I det hirovan behandlade skriftstillet 1 Kor. 15:3 ff.
siger Paulus att Kristi begravning och uppstandelse skett enligt skrifterna.
For honom och dtminstone for en del av hans ldsare var en dylik hin-
visning tillricklig. Kunde han med fog gora den, var all vidare bevisning
overflodig. For oss ligger det helt annorlunda till. Vi kunna visst inte med
samma litthet som Paulus hinvisa till att s3 eller s stdr det skrivet och
dirmed anse saken avgjord. Vi finna icke ett pastdende tillrickligt moti-
verat med uttrycket »enligt skrifterna». For en nutidsminniska, som sett
var religions urkunder, bdde Gamla och Nya testamentet, i samband med
den andliga och materiella forntidskulturen 1 &vrigt och dirigenom bi-
bringats en s. k. historisk bibelsyn, blir liget mer komplicerat. Den moderna
minniskan kan icke, sdsom man under ldnga perioder gjort, se den heliga
skrift sisom ndgonting fran sin miljo isolerat. Vi ha fétt se att den har
sin historia, och denna historia ir pi& det nirmaste sammanknuten med
den omgivande kulturvirldens. I samband med allt detta har det blivit
klart att den syn pi bibelbockernas uppkomst och forfartare som byggt

12 — S8v. teol. kvartalskr. 1954.
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pa traditioner dgda sedan Fornkyrkans dagar, och som denna, vad Gamla
testamentet betrdffar, har Gvertagit frdn synagogan, till stor del dr ohall-
bar.

En tid sag det verkligen ut, som om bibelfrdgorna skulle komma att bli
av Odesdiger betydelse, d2 det giller den moderna minniskans formaga
att mottaga det kristna budskapet. Det sag ganska allvarligt ut, sd linge
den liberala epokens teorier om ett dubbelt evangelium syntes vara riktiga.
Om det verkligen hade forhallit sig s8, att Jesus av Nasaret aldrig velat
vara den han i de nytestamentliga skrifterna utges for att vara, skulle
detta ha betytt att sjilva grundvalarna fér den kristna tron hade bragts
att vackla. Liget kom ingalunda att se mindre allvarligt ut, dd den reli-
gionshistoriska skolan i sitt tidigare skede trodde sig kunna utifrén de
utomkristna religionerna forklara, hur dogmat om Kristus hade uppstatt
efter Jesu déd. Men den fara som hir syntes hota ir icke lingre aktuell.
Forskningen har blivit alltmer ense om att vad Kyrkan alltid lirt om Jesu
person och verk gar tillbaka pd honom sjilv. Klyftan mellan den historiske
Jesus och trons Kristus, som en tid sdg ut att bli hotfullt bred, har ater
minskat pd alla viktiga punkter. Nigot »dubbelt evangelium» finns icke
i Nya testamentet. Trots alla skiljaktigheter som rdda inom exegetiken,
och trots vanskligheten i alla generella omdomen, di detr giller denna,
kan man gora pastdendet att den Kristusbild Nya testamentet ger oss har
en fast grundval i den historiska verkligheten. Vi kunna nu klart se att
den liberala exegetikens historiekonstruktioner icke hade sin rot i killor-
nas vittnesbérd. De uppkommo dirav att forskarna utgingo fran ett slags
kristet firgad humanitetsreligion, vars dogmatik de omedvetet ldste in 1
evangelierna. Det var for dem en sjilvklar forutsittning att Jesus av
Nasaret skulle stodja dem i deras religidsa tro, och utifrdn denna forut-
sdttning tillrdctalade de killmaterialet. Den religionshistoriska skolan 6ver-
tog dessa tankar om Jesus och lyckades forst sent befria sig frin deras
makt Over sinnena.

Ingen forskning med sjilvkritik soker ta stillning till frAgan om Jesus
hade ritt i sina anspr@k att vara Minniskosonen, eller om han verkligen
av Gud blivit uppvickt frdn ddden. Endast tron kan gora ett stillnings-
tagande i dessa problem. Men forskningsliget, sddant det 4r i dag, for-
pliktigar oss till den uppfattningen att Jesus sjilv ville vara den som
Urkyrkan bekinde att han var. Det forpliktigar oss ocksd till den upp-
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fattningen att den Jesusbild evangelierna ger oss icke dr en konstruktion
av tron i Urkyrkan, utan har sin motsvarighet i den historiska verklig-
heten.

Det kan knappast ifrigasittas att det var bekvimare for tron, sdlinge
man kunde anse sig dga en i alla hinseenden ofelbar Bibel och kunde
avgora alla frdgor med ett enkelt »det stdr skrivet». Men & andra sidan
skall det framhillas att bibelproblemen, sidana de te sig 1 dag, dock hora
till det periferiska i trons virld. Om intet annat star hindrande i vigen,

behdver ingen modern minniska bortvisa det kristna budskapet for deras
skull.

IO.

Hos den moderna minniskan moter det kristna budskapet numera dver
storre delen av jorden ett intensivt motstdnd fran icke kristna religioner.
Detta forhillande har sin motsvarighet i antiken. Uppfattningen att heden-
domen i det romerska riket var stadd i en l&ngt framskriden uppl6snings-
process vid tiden for kristendomens framtridande torde forekomma ganska
allmint, men den gir icke att forena med killornas vittnesbord. Heden-
domen var i stillet dverallt en levande makt. Vissa av religionerna hade
genomgatt svira kriser. Minga av deras dogmer och myter hade under
langa tider utsatts for valdsam kritik. Mycket av det som horde till den
gamla tron hade alltmer forvittrat och Svergivits av stora delar av befolk-
ningen. Men annat hade kommit i stillet. Religionerna visade sig kunna
férnyas och férdjupas i mycket hog grad. Ett synnerligen stort killmate-
rial ger vid handen att de olika kulterna bibehollo sin makt 6ver minni-
skornas sinnen dtminstone till mitten av det tredje kristna drhundradet.
Vid kejsartidens bérjan synas bdde de nationella religionerna och de mer
eller mindre kosmopolitiska kulterna pid manga héll ha upplevt en renis-
sans. De senare bedrevo en missionsverksamhet som 1 intensitet knappast
stod kristendomens efter. Den filosofiska propagandan, som forekom over-
allt och ofta omhinderhades av kringvandrande predikanter, var ingen-
ting annat n religids forkunnelse. Vil voro de hedniska religionerna
mycket toleranta. Man levde ju i synkretismens tidevarv, De flesta av dem
hade ingenting emot att en ny gud upptogs i deras panteon. Men kristen-
domen hade ingen nytta av denna tolerans, d& den hade det enligt tidens
mening orimliga kravet att varje annan religion skulle rymma filtet for
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den. Den ville inte veta av att minniskorna drack bdde Herrens kalk och
demonernas kalk och att de hade del bide 1 Herrens bord och i demoner-
nas. Frin judendomen hade kristendomen 6vertagit det forsta budet. Detta
medférde krav som dsamkade den fiender pa alla hall.

Huvudsvirigheten att nd den moderna minniskan med evangeliet ligger
déri att hon, liksom den antika, mer eller mindre helhjirtat, redan bekin-
ner sig till en annan religion. Utan att vi lagt mirke till hur det skett,
har hedendomen under de sista seklen &ter blivit en levande makt. Den
utger sig vanligen for att vara irreligiositet. Den har gdrna en deklaration
om ateism 1 sin trosbekinnelse. Liksom den antika hedendomen har den
religiés tolerans pi sitt program, men alldeles som fallet var med denna,
har dess tolerans en grins som icke fir &verskridas. Den kan icke tolerera
kristendomen.

Trots den skiftande férklidnad vari den upptrider, dr den moderna
hedendomen innerst inne ganska enhetlig. Den ojimférligt storsta delen
av den aktiva och kimpande hedendom, som nu konkurrerar med evan-
geliet 1 de férut av kristen tro och kristen sed sd starkt priglade vister-
lindska folken, faller under det som i evangelierna kallas Mammonsdyr-
kan. Pistdendet att den moderna sekulariserade minniskan ir irreligids
ir oriktigt. Hon bekinner sig till denna jorden och vad den har att ge.
Nir denna bekinnelse till det inomvirldsliga uttrycker hela hennes tro
och hela hennes kirlek, nir den betonar att alla hennes férhoppningar iro
knutna till denna jorden och vad dirtill hor, 4r den utan tvivel en religits
bekinnelse. Det inomvirldsliga dr féremalet for den sekulariserade min-
niskans religiésa dyrkan. Det idr icke blott sddana ideologier som kommu-
nismen eller nationalsocialismen man bor se som levande, aktiva religioner,
inbegripna i en hiftig kamp med evangeliet om minniskosjilarna. S& ir
ocksd fallet med samtliga de livsiskddningar som utge sig for att vara
irreligiosa och som pastd sig bygga pd vetande i stillet for pd tro. Deras
motsatsstillning till kristendomen ir icke en motsatsstillning mellan ve-
tande och tro utan mellan tro och tro, mellan religion och religion. Aven
dir den moderna hedendomen utger sig kimpa for tolerans och religions-
frihet, driver den ofta en mission f6r sin egen religion som i friga om
entusiasm och mdlmedvetenhet icke stir den kristna efter.

Vi f ej underskatta den betydelse f6r frigan om det gamla budskapet
och den moderna minniskan som denna aktiva hedendom 1 sina otaliga
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varianter har, d2 man betinker dess stora mojligheter att nd vida med
alla de resurser som std till dess férfogande och alla de maktmedel den
disponerar. De oerhérda framstegen pa det tekniska omridet och den
centrala roll de sociala problemen spela ver hela jorden bereder marken
for en helt inomvirldslig religion. De tvenne virldskrigen ha verkat 1
samma riktning. Minniskosjilens djupaste fruktan och dess innerligaste
lingtan och hopp har alltmer kommit att koncentreras till det inomvirlds-
liga. Under de sista artiondena har minniskans religiosa lige starke for-
andrats. Det forhdllandet att hon faktiske stindigt utsittes for intensiv
mission bade fran kristendomen och den aktiva hedendomen gér henne
osiker, splittrad, rotlés. Under ett rtusende var evangeliet stringt taget
den enda religionen i Visterlandet. Hedendomens rost hade tystnat. Min-
niskan var i stor utstrickning férskonad frdn den osikerhet, splittring och
rotloshet som har blivit var generations arvedel.

Sasom redan framhillits, bekinna den moderna immanenta hedendomens
anhingare ofta sin religions dogmer med lika stor hingivenhet som de
kristna bekinna sin religions. Att evangeliet icke kan erdvra eller ater-
erovra dessa bekdnnare av en frimmande religion utan hird kamp ir
uppenbart. Da det siges att det gamla budskapet har svirt att vinna gen-
klang hos nutidsmanniskor, och man vill géra gillande att detta icke duger
eller ej formitt anpassa sig som det borde efter nutida krav, bér man alltsd
betinka att svirigheten beror darpd att evangeliet alltmer fitt en hird
konkurrent i en annan religion, som frenetiskt kimpar med det om sjilarna.

Detta avsnitt md avslutas med ett citat ur Edvard Rodhes bok Svenska
kyrkan vid sekelskiftet. Vad citatet syftar pa dr kanhinda inte alldeles
identiskt med det som hir skildrats, men det torde komma det ganska
nira. Forfattaren har skildrat det nyas kamp med det gamla och slutar
med féljande reflexion: »Det var i alla fall ndgot som brast denna tid,
och det skall kanske drdja linge, innan det &tervinns: enheten brast.
Dualism och pluralism gjorde sitt intdg. Det sammanhillande bandet gick
sonder, delarna blevo sjilvstindiga, resningen i minniskornas liv blev
mindre» (s. 164).

II.

Det har starkt betonats att nir evangeliet motte antikens minniskor,
maste det till en borjan ha tett sig frimmande och obegripligt. Och nir
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det mottogs, hade i regel inga foérmedlande broar dessférinnan byggts
mellan dess virld och den som minniskorna eljest levde 1. Ndgra sidana
broar kunde knappast byggas av annat dn budskapet sjilvt. I uppsatsens
sista avsnitt skola vi se att detta forhdllande har sin egentliga grund i
evangeliets eget visen. Vi skola emellertid forst ur de pipekanden som
gjorts draga en del slutsatser, som iro av betydelse i debatten om det
praktiskt-religiésa problemet Det gamla budskapet och den moderna
minniskan.

Dagens mest brinnande praktiskt-religiosa friga brukar vanligen formu-
leras s3lunda: hur skall Kyrkan kunna férkunna evangeliet si, att det blir
begripligt fér den moderna minniskan? Hur skall pristen och religions-
liraren kunna lira sig tala hennes sprdk? Hur skall han kunna finna
vigen till henne och mdta henne i hennes egen situation? Hur skall han
kunna finna en sidan form fér sin férkunnelse, att den gor det gamla
budskapet nytt och levande?

Hela den foregdende framstillningen har varit ett stindpunktstagande
i denna praktiskt-religidsa frdga. De hdrovan stillda sporsmilen kunna
endast besvaras pd ett sitt utifrin det som blivit sagt. Frigorna visa att
man begir det orimliga. Hur skulle ndgon modern férkunnare eller lirare
formd astadkomma fo6r den moderna minniskan vad Urkyrkans missio-
nirer icke férmadde gora fér den antika?

Nagra papekanden md hir goras for undvikande av missforstdnd. Det
ir sjalvklart att predikanten och religionsliraren skall tala nutida sprik,
icke t. ex. 1600-talets eller 1700-talets. Det ir vidare sjilvklarc att han,
i den mén det dr limpligt och det icke gor férkunnelsen banal, bor himta
sina bilder ur 8hdrarnas vardagsliv eller eljest den varld de kinna genom
tidningar, bocker och radio. Det dr likaledes sjilvklart att den som pre-
dikar eller undervisar i kristendom méste skaffa sig all den minnisko-
kdnnedom han formir och sitta sig in i de speciella svarigheter och
konflikter som i sirskilt hog grad kommit att pliga var generation. Han
kan ocksd nd ganska l8ngt i detta hinseende, och det dr knappast oriktigt,
om det siges att vira prister och lirare hiri hunnit lingre in vanligen
erkinnes.

En del forkunnare och lirare dga stor formaga att fingsla i sin predikan
och undervisning. De bli girna hérda. Ahdrarna lyssna till vad de ha att
siga. S&dana gdvor dro virdefulla. Men iven om en person som skall
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meddela evangeliet till andra dger dessa gdvor och uppfyller de krav som
med ritta stillas pd modern forkunnelse, betyder detta icke att han for-
mar gora det gamla budskapet lattillgingligt f6r moderna minniskor. En
sadan formaga har ingen minniska igt, och ingen kommer nigonsin att
dga den. De som pastd att vissa predikanter eller lirare ha den déma blott
efter foreteelserna pd ytan.

Hur langt man verkligen kan komma i sin strivan att gora evangeliet
tillgangligt for den moderna minniskan genom att tala hennes sprik,
torde man kunna fi en uppfattning om genom att se vad vdra svenska
bibeloversittningar férmitt i den vigen. D2 Bibeln forsta gangen foreldg
i svensk sprakdrikt, var denna hindelse av stor betydelse for det religiosa
livet i virt folk. Men det dr fér mycket sagt, om man péstir att det
kristna budskapet dirigenom gjordes tillgingligt for envar som kunde lisa
det pd svenska. Ar 1917 fingo vi Bibeln &versatt till modernt, virdigt
talsprak. Den heliga boken gjordes dirigenom littare tillginglig vid lds-
ning i kyrka, skola och hem 4n den hade varit tidigare. Men det férhal-
landet att man kunde lisa Bibeln pd nutidssvenska betydde icke att det
kristna budskapet dirigenom blev littillgingligt. Alla bibeloversittningar
till trots, forblev evangeliet om att Jesus var Messias, att han dott for var
skull och att han uppstatt fran de doda fortfarande ndgonting oféSrstaeligt
for var och en som icke fitt det uppenbarat i sitt eget hjirta.

Det dr ett stindigt upprepat krav att gudstjinsten, bdde predikan och
liturgin, skall vara sddan, att den gor det gamla budskapet tillgingligt
for den moderna minniskan. Aven frin kyrkligt hall instimmer man ofta
1 detta krav utan att gora klart for sig, hur omdjligt att uppfylla det 1
verkligheten ir.

Icke s& sillan hinder det att en minniska som 4r mer eller mindre
sekulariserad, d. v.s. ansluten till den moderna immanenta religionen, av
ndgon anledning kommer att vara med om en gudstjinst. Mangen sidan
kommer dit pd grund av en viss otilifredsstilldhet med den religiosa virld
hon tillhor och kinner en viss undran, huruvida icke en kristen tro skulle
kunna hjilpa henne att Svervinna sjilens splittring och rotloshet. Hennes
tankar irra av och an. Hon hor singen, texterna, bonerna, predikan. Men
ingenting av allt detta berdr henne. Det ir, som hade hon kommit in i
en frimmande virld med ett nistan obegripligt sprik. Intet av det som
hon varit van att virdera tilldelas hir nigon storre roll. Det 4r en om-
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virdering av alla virden, helt andra normer for livet an hennes, ett helt,
nytt framtidshopp. Knappast nigonting finner hon méjligt att acceptera.
D3 hon limnar kyrkan, dr hon mera besviken och bitter an ndgonsin. Hon
klandrar for sig sjilv och andra predikanten, som s helt och hdllet saknar
formaga att gora evangeliet tillginglige f6r moderna minniskor och att
kunna tillfredsstalla deras religiosa behov. Ritualet ter sig for henne sdsom
ndgonting foraldrat och orimligr. Hon hade kommit till gudstjinsten med
orimliga krav. Dirfor blev hon besviken. Hon begirde, att allt skulle vara
omedelbart forstdeligt och fattbart for henne och detta utan att hon ens
gjort upp rikningen med sin egen, inomvirldsliga religion.

Understundom hinder det dock att en sekulariserad nutidsminniska
kinner sig mindre besviken, om hon kommit att vara med om en guds-
tjdnst. Kanhinda har predikanten behandlat ndgonting annat 4n det cen-
trala i1 evangeliet. Han har hillit sig till sidant som utan vidare kan
begripas, eller ock har hans framstillningskonst varit sddan, att han for-
matt fingsla enbart genom denna. Gudstjinsten har skinkt ett slags andlig
underhdllning. Intet forklenande md sigas om detta. Det kan i flera hin-
seenden vara av betydelse. Men evangeliet har icke dirmed av predikanten
gjorts lateillgangligt. Dettas centrum, det som rdr Jesu messianitet, forso-
ningsddden och uppstindelsen, kan icke gdras klart och litt att mottaga
genom ndgon minniskas dtgéranden. Om man vill anspela pd ett paulinskt
uttryck, kan man siga att det gamla budskapet blivit forstace, forst da
Gud behagat uppenbara sin Son for en minniska. Kyrkans hela historia
lamnar vittnesbdrd om att detta sker, oberoende av forkunnarens férmiga
att tala efter minniskans onskningar och krav. Det som Paulus skriver
till férsamlingen i Korint giller all kristen forkunnelse, dven var tids:
»Och jag upptridde hos eder i svaghet och med fruktan och mycken
bavan. Och mitt tal och min predikan framstilldes icke med Gvertalande
visdomsord, utan med bevisning i ande och kraft; ty eder tro skulle icke
vara grundad pd minniskors visdom, utan pd Guds kraft» (1 Kor. 2: 3—s5).

I2.

Trots allt som skiljer har den moderna minniskan samma svarigheter
och samma mdjligheter inf6r det kristna budskapet som Pauli judiska eller
grekiska dhorare i Korint. Trots avstindet i rum och tid och i méinga
andra avseenden ocksd mellan Urkyrkans virld och vér, har klyftan mel-



DET GAMLA BUDSKAPET OCH DEN MODERNA MANNISKAN 181

lan oss och det centrala i evangeliet varken blivit storre eller mindre.
Detta centrala i evangeliet har aldrig kunnat férklaras, aldrig Iiras bort
av nigon minniska, aldrig kunnat fattas av ndgot minskligt forstdnd eller
gripas 1 rationella kategorier. Det dr till sitt visen ett mysterium, och ett
mysterium kan blott uppenbaras. Den kristna tron har alltsedan Jesu
jordeliv mer eller mindre klart varit medveten om att det kristna mys-
teriet icke kan uppenbaras av kott och blod utan endast av Fadern i
himmelen.

Bland de manga vinster som de sista drtiondenas exegetiska forskning
gjort 4r ocksd den att man lirt sig se Jesus under hans jordeliv som den
fordolde Minniskosonen. De som limnade allt och féljde honom visste
icke di, vem han var. Annu mindre hade de fattat ndgonting av det som
var bestimt 1 Guds rddslut om Minniskosonens stillforetridande lidande
och déd och om hans uppstindelse. Fadern i himmelen hade férbeh3llit
sig rétten att gora detta. Och nidr han gjorde det, var det ej for de visa
och kloka utan fér de enkla och olirda bland folket.

En ging var lirjungakretsen stadd p& vandring mot norr. Allt vidare
blev utsikten 6ver det land de limnat, dir de hade vandrat med Mistaren
utan att kidnna hans stora hemlighet. Dirnere hade de hort honom tala
om himmelriket och sett honom driva ut demonerna. Dir hade de itit och
druckit med honom.

Man nidrmade sig byn Cesarea Filippi. Denna l3g vid Det heliga lan-
dets norra grins 1 en skon trakt. Den vattenrikaste av Jordans killfloder
rann forbi byn, som Herodes den Stores son Filippus givit dess namn till
kejsar Augustus’ ira. Killfloden rinner upp vid foten av en klippa och
far sitt tillflode fran bergmassivet Hermon. Naturens vildhet och skonhet
har i alla tider gjort platsen helig. Hir uppe var det Simon Petrus for
forsta gangen visade att tickelset hade fallit frdn hans och de 6vriga lar-
jungarnas 6gon. Jesu messiashemlighet hade uppenbarats for en liten krets
ménniskor.

D3 Jesu messianska hemlighet hade uppenbarats, gick det omedelbart
pa samma sitt med den som gillde hans stillforetradande dod och hans
uppstandelse. »Sedan begynte han undervisa dem om att Minniskosonen
miste lida mycket, och att han skulle bliva férkastad av de ildste och
dversteprasterna och de skriftlirde och att han skulle bliva dédad, men att
han tre dagar direfter skulle uppstd igen» (Mark. 8: 31).
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Med Minniskosonens ddd och uppstindelse skedde en stor forindring
i friga om Jesu Kristi hemlighet. Denna kunde nu férkunnas uppenbart.
Men den férblev dock och skall alltid férbliva en hemlighet. Hur dppet
den dn forkunnas, blir den aldrig uppenbarad fér ndgon minniska, férrin
Anden har uppenbarat den. Paulus betonar detta férhillande starkt. Han
skriver i 1 Kor. 2: 9—r12: »Vi tala — s3som det heter i skriften — vad
intet 6ga har sett och intet 6ra har hort, och vad ingen minniskas hjirta
har kunnat tinka, vad Gud har berett 4t dem som ilska honom. Ty for
oss har Gud uppenbarat det genom sin Ande. Anden utrannsakar ju allt,
ja, ock Guds djuphet. Ty vilken minniska vet vad som ir i en minniska,
utom den minniskans egen ande? Likasd kinner ingen vad som ir i Gud,
utom Guds Ande. Men vi hava icke fitt virldens ande, utan den Ande
som ir av Gud, foér att vi skola veta, vad som har blivit oss skinkt
av Gud.»

Att Kristushemligheten icke kan begripas eller goéras tillginglig genom
nagon minniskas kraft dr en sanning som var tid litt glémmer. Den mo-
derna minniskan har sett, vad hennes kraft och hennes fornuft dro mik-
tiga att dstadkomma. Hon har gjort verkliga under, dd det giller att
tringa in i den skapade virldens hemligheter och att behirska naturens
krafter. Men di det giller att tringa in i evangeliets hemlighet, formar
hon icke mer 4n forna tiders minniskor. Hon kan icke av egen kraft eller
av eget fornuft gora det gamla budskapet tillgingligt varken for sig sjilv
eller for andra. Allt beror pd Andens hjilp, nu likasom férr.

I3.

Vi skola nu gora en kort sammanfattning av det sagda. Ju mer vi lira
oss se, vad det kristna evangeliet 4r och hur det uppenbaras, desto omdj-
ligare blir det att se problemet Det gamla budskapet och den moderna
minniskan pd det sitt som det vanligen pligar ses. Den moderna minni-
skan har nog sina speciella behov och sina speciella svirigheter, liksom
varje tidigare generation har haft sina. Huvudtesen i det som sagts i denna
uppsats har emellertid varit att dessa svarigheter och dessa behov ingalunda
ge henne en sirstillning i Kyrkans historia i forhallande till evangeliet.
Hennes andliga situation dr tvirtom, ssom vi sett, i visentliga stycken
lik de generationers som i antiken méotte det kristna budskapet. Varje for-
sok att gora evangeliet i dess centrala delar littillgingligt miste stranda
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pa sin egen orimlighet. Det 4r nimligen ett forsok att med minsklig makte
astadkomma vad Gud har forbehillit sig sjilv att utfora.

Kyrkans uppgift i tiden kan dirfor icke vara att i febril bradska och
desperation s6ka anpassa sig efter tidens minniskor eller att i obetdnk-
samhet limna gamla vigar for att soka finna nya. Med trofasthet och
tdlamod, med lugn och stindig vaksamhet skall hon férkunna ordet och
forvalta sakramenten. Overallt dir hon har méjlighet skall hon gora sin
stimma hord. I sjilavdrd och diakoni skall hon l3ta sin Herres kirlek
stromma ut till manniskorna i virlden. Mer f6rmar hon icke, och mer skall
icke heller krivas av henne. Hon har att se efter, med vilken trofasthet
hon forvaltar det uppdag hon anfértrotts, icke huru stora resultat hon
lyckas inregistrera.

Den moderna kristna minniskan, som s starkt pdverkats av tidens jakt
och oro, vill girna vara lika effektiv i det religidsa som hon nddgas vara
1 det timliga. D3 hon ganska snart ser att detta icke gar, blir hon litt
desperat och forlorar den ritta blicken for lagarna i evangeliets virld.
Den som ir upptind av nitdlskan for Guds hus gripes litt av ett sidant
Herrensord som det vi dga 1 Joh. 9: 4: »Medan dagen varar, miste vi
gora dens girningar som har sint mig; natten kommer, di ingen kan
verka.» Men hans verk blir litt till intet, om han icke ocksi besinnar det
som sdgs i berittelsen i Luk. 2: 25 ff. Den gamle fromme hade linge vintat
pa Israels trost. Anden hade lovat honom att han icke skulle se ddden,
forran han hade fitt se Herrens Messias. Nir tiden var inne, fick han
hilla Jesusbarnet i sina armar. Han kunde siga: »Herre, nu liter du din
tjanare fara hidan i frid, efter ditt ord, ty mina 6gon hava sett din frils-
ning, vilken du har berett till att skidas av alla folk.»

S3 far ocksd den moderna minniskan, om hon blott vintar i lydnad
och trofasthet, nir hennes tid ir inne, se sanningen 1 det gamla budskapet
uppenbarad.



DE FRANSKA ARBETARPRASTERNA

AV TEOL. LIC. PER ERIK PERSSON, LUND

nder sist forflutna vinter har Frankrikes katolska kyrka som knap-
Upast ndgon annan ging under senare ar sttt i blickpunkten. Aven den
svenska dagspressen har d& och d gett glimtar av den dramatiska hindelse-
utveckling, som r forknippad med begreppet »arbetarprister», »prétres-
ouvriers». Det yttre skeendet torde i huvudsak redan vara kint for tid-
skriftens ldsare, varfor hir blott ges en kort resumé.

1943 startades i Paris med stod av divarande arkebiskopen och kardi-
nalen Suhard ett utbildningscentrum, som under namnet »Mission de Paris»
sedan blivit kint ldngt utanfor Frankrikes grinser. Vid samma tid klar-
lade pristerna Godin och Daniel i boken »La France, pays de mission?»
(Paris 1943, nu sdld 1 100.000 ex.) pa ett skrimmande sitt, hur langt av-
kristningen ndtt inom Frankrikes arbetarvirld — p8 sina hall kunde blott
2 % eller mindre av arbetarklassen betecknas sisom »praktiserande» kato-
liker. Under de foljande dren gir frdn »Mission de Paris» (som snart far
paralleller pd andra hall i landet) en rad av missionsnit fyllda prister ut
for att riva ned »le mur qui sépare I’Eglise de la masse (Suhard)». Det
originella med dessa prister var att de inte gav sig ut som prister i vanlig
mening utan som arbetare bland arbetare. De skotte sitt arbete i fabrikerna
eller hamnarna under samma villkor som sina kamrater. Missan fick
celebreras i koket eller hyresrummet efter arbetsdagens slut och den and-
liga paverkan fick ske genom den personliga kontakten under arbets- och
fritid. Tillslutningen vixte, ocksd ordensfolket var representerat. Nir an-
talet var som stdrst, torde det i Paris och landets andra stora industri-
centra (Bordeaux, Lyon, Marseille och Lille) ha funnits sammanlagt drygt
ett hundratal arbetarprister. Experimentet blev foremal foér stor upp-
mirksamhet bland foretridare for andra kyrkor. Inte minst frdn England
och Sverige ha ménga prister vallfirdat till Paris for att inspireras till att
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I6sa liknande svarigheter dir hemma. Mirkliga ting berdttas om vad dessa
arbetarprister kunnat utritta i en likgiltig eller fientlig miljo, som dittills
varit bergfast 6vertygad om att kyrkan bara dgnade sig 4t de rika. Hir
motte man for forsta gangen en kyrka, som gick in ocksd under deras
otrygghet och kamp f6r en minniskovirdig tillvaro.

Men snart morknade horisonten. Komplikationer, som man kanske inte
riknat med i pionjirirens entusiasm, upptridde i form av vissa arbetar-
prasters engagement i fackforeningar och radikal arbetarpress — ndgot
som dock pd sitt sitt ocksd 18g i linje med den kristna tanken pd en full-
stindig solidaritet med de fdrtryckta — men som gav de redan frin
starten mot foretaget fientliga kretsarna inom kyrkan anledning att flitigt
rapportera till Rom. Dir hade man redan frdn begynnelsen varit yterligt
misstrogen. Den 20 juni 1951 pabjod den Heliga Stolen, att antalet arbetar-
prister ej fick utokas. Oron i Rom blev allt storre, d& det visade sig att
detta pdbud blott i begrinsad utstrickning efterlevdes. Vissa arbetar-
prasters aktiva deltagande i den bekanta kommunistiska demonstrationen
mot general Ridgway i Paris 1 maj 1952 blev s& den droppe, som kom
bagaren att rinna over. Forsok fran de franska kardinalernas sida (dir-
ibland nuvarande irkebiskopen i Paris, Feltin, som under tiden eftertritt
Suhard) att radda foretaget i dess divarande utformning — bl. a. genom
en resa till Rom 1 november 1953 — visade sig fruktlésa. Vid sin iterkomst
hade de blott att f6rmedla Vatikanens direktiv, att hela experimentet med
arbetarprister i dess nuvarande form madste bringas att upphdra. Ingen
prist far i fortsittningen speciellt digna sig it arbetarvirlden utan att forst
omsorgsfullt utviljas av sin biskop och dirpid genomgi en omfattande
teologisk och anti-marxistisk skolning. Vidare méste han hilla sig utanfor
alla fackliga eller politiska organisationer samt forplikta sig att ej bo ensam
ute i arbetarkvarteren utan i den »communauté», som bildas av prister-
skapet i vederborande forsamling, i vars reguljira arbete han ocksi skall
ta del. Sist, men kanske inte minst viktigt: han fir inte utféra manuellt
arbete mer 4n maximum tre timmar om dagen. — For de i tjinst varande
»prétres-ouvriers» sattes ultimativt den 1 mars 1954 som sista dag for
underkastelse under de nya villkoren.

Ser man blott till dessa »utanverk», ligger det kanske nira till hands
att tolka det hela som ett nytt utslag av den romerska kyrkans fruktan
tor och kamp mot kommunismen. Dock torde man komma sanningen
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nirmare, om man siger, att de politiska komplikationerna kring hindel-
serna 1952 blott utlést och paskyndat de tgirder, som forr eller senare
and4 skulle ha vidtagits, och det av mera »teologiska» skdl. Det dr av
vikt, att man ej ser fenomenet »arbetarprister» isolerat utan i dess sam-
manhang med det »andliga klimat», som under de senaste decennierna
kommit att prigla Frankrikes katolska kyrka. Ej minst frin ockupations-
ren har man dir kunnat urskilja dels en férsiktig och konservativ traditio-
nalism, som med mer eller mindre ohdljd misstro méte allt som ej £6ljt de
sedan gammalt uppkérda hjulspdren, dels ocksd en annan riktning, som
i oppenhet och frimodighet stindigt provat nya vigar. Och utan tvekan
dr det denna senare, som efter hand allt mera dominerat press och littera-
tur. Man moter den i den katolska aktionens allt mer intensifierade lek-
mannardrelse, vilken har sin teologiska motsvarighet i en nyorienterad
kyrkosyn, dir accenten f&rskjutits frin synen pd kyrkan sdsom en av
pristerskap och hierarki konstituerad institution till kyrkan, upp-
fattad s3som en gemenskap, dir varje kristen har sin uppgift. Teologer
ha skrivit digra arbeten om lekmannens »apostolat» och si bidragit att
vicka och underhidlla det brinnande intresse fér kyrkans missionerande
uppgift, av vilket forsoket med »arbetarpristerna» ir ett utslag — i enlig-
het med slagordet »rechristianiser le milieu par le milieu». Man méter den
ocksd i den liturgiska fornyelserdrelse, som strivar efter att gora den
romerska missan till en forsamlingsgudstjinst, och vars arbete och upp-
finningsrikedom vore fortjinta av ett eget kapitel. Men frimst slir den
kanske emot den besdkande evangeliske teoiogen i det intensiva arbetet
med bibelteologiska frigor — dir evangelisk och inte minst svensk exe-
getik spelat en inspirerande roll — samt det dirmed forbundna och allt
mer kring sig gripande intresset for patristiken och den ortodoxa kyrkans
tankevirld. Det dr stundom pafallande, med vilken hégaktningsfull tyst-
latenhet man forbigir skolastiken och i all synnerhet eftertridentinsk
teologi. Allt detta, for vilket man uppfunnit den sammanfattande termen
»le ressourcement», synes i sista hand vara blott skilda aspekter pd en
och samma storhet, 13t vara att den i sin rika facettering dr svar artt sitta
pa en entydig formel.!

! En god och littillginglig introduktion till det som ovan blott antytts i stora drag
ges i ett arbete av R. Aubert, »La théologie catholique au milieu du XXe siéle»,
Paris 1954.
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I denna nyorientering spela ordnarna en dominerande roll. Inte minst
giller det dominikanerna, som genom férlaget »Editions du Cerf» och en
rad vilredigerade tidskrifter utdva ett mycket stort inflytande. En finger-
visning om det sammanhang, som foreligger mellan denna »ressourcement»
och arbetarpristerna ges i den »topphuggning» av dominikanerorden i
Frankrike, som pa order frin Rom #gde rum i februari i ar. Utan for-
varning ersattes ordens samtliga tre franska provinsialchefer med nya
min, samtidigt som n3gra av ordens — och dirmed Frankrikes — ton-
givande och ledande teologer dlades att limna Paris och sin offentliga
verksamhet. Det ir tydligt att de 1 Rom — kanske inte utan orsak —
uppfattats som arbetarpristernas »andliga fider».

Den valdsamma reaktion, som Vatikanens dtgirder sivil mot arbetar-
pristerna som i friga om »l’affaire dominicaine» framkallade inom
Frankrikes katolska lekmannavirld, kan forstds endast mot den ovan
tecknade bakgrunden. Man sig och fruktade i det som intriffade — om
med rite eller oritt m3 innu vara osagt — ett slag mot hela den »esprit
missionaire», som tycktes vara pd vig att genomsyra Frankrikes katolska
kyrka.

Mot denna bakgrund férstdr man ocksd, huru Roms »nej» till experi-
mentet med arbetarpristerna ej bara dr ett politiskt schackdrag och inte
heller en frdga om praktisk arbetsfordelning utan i hogsta grad grundat
pa »un fondement doctrinal».® I det ena efter det andra av hierarkiens
officiella uttalanden sdvil som av Roms mera dirckta sprakror slds det
fast, att det hir inte 4r ndgot mindre in den romerska teologiens traditio-
nella syn pd pristimbetet, som stdtt pd spel. Det som hotats, ir nirmare
bestimt »la transcendance du sacerdoce». Man finner snart, att det bakom
arbetarpristens prosaiska vardagsslit ligger teologiska reflexioner an-
gdende frimst inkarnationens och pristimbetets innebord, vilka varit
alltfér nya och farligt otraditionella for att kunna tolereras. En tanke, som
ofta mott 1 sammanhanget, ir den att liksom Kristus vid sin inkarnation
gitt in i alla minniskans villkor, synden undantagen, sa skall ocksd prasten
sdsom varande »alter Christus» gd in under sina medminniskors néd och
i djupaste mdjliga solidaritet, for att anvinda ett i denna »inkarnations-
mystik» ofta dterkommande uttryck, »épouser ses conditions», synden

2 Kardinal Feltin i sitt herdabrev »Sur un probléme actuel d’Apostolat Missionaire»,
Paris 1954, f. 8. ett av de viktigaste dokumenten i denna friga.
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undantagen. D3 pristen delar arbetarens otacksamma moda och malande
otrygghet har han dirmed ocksa sin del i det Kristi lidande, som ingdr i
Hans overstepristerliga dmbete, av vilket ju pristens eget dmbete dr en
participation. Och just i och genom detta dr han — om uttrycket tillates
— »mera» prist 4n i den tryggt ombonade forsamlingstjansten, dir han
nistan aldrig kommer i kontakt med en arbetare. Priastimbetets innebord
kommer s& att bestimmas utifrn en i romersk teologi mera ovanlig syn-
vinkel, nimligen forhillandet till medminniskorna och gemenskapens
behov. Bara ett typiskt citat: »Le prétre est d’abord un envoyé; sa conse-
cration, qui le sépare, n’a de raison d’étre que pour une communion et dans
une communion».?

I medveten motsats till dessa och liknande tankegingar talas det frin
Vatikanens hall om »den oblyga och falska analogi» mellan Guds Sons
inkarnation och arbetarpristen, som ir »den forskimda roten» till alla
andra fel i denna sak.* Och Feltins ovannimnda herdabrev har som ett
huvudtema att sl fast, att pristen sdsom »’homme de Dieu», »I’homme de
la priére officielle», har sin wvisentliga uppgift i att frambira missoffret
och recitera breviariet (det dr for ate fa tid till detta, som pristens manuella
arbete maste inskrinkas till maximum tre timmar). Han mdste alltid 1
forsta hand forbli »medlaren», »un séparé», som genom sin konsekration
till prastimbetet lyfts upp till ett plan »au-dessus de tous les autres», och
pa detta faktum ligger tonvikten. »La séparation du prétre a sa raison
d’étre dans le fait qu’il doit s’occuper des choses qui regardent Dieu»,’
d. v.s. missans offer, sakrament och tidegird. Skillnaden mellan detta
och den ovan relaterade »arbetarprist-teologien» ir omisskinnlig.

S& ha de teologiska tankarna bakom arbetarpristen demaskerats sasom
en ansats att negligera den traditionella romerska teologiens obonhéorliga
distinktion mellan natur och dvernatur, sidan den bestimmer ocksd prist-

3 Dominikanpatern Chenu (typiskt nog en av de vid »topphuggningen» drabbade)
i »La Nef», jan. 1954. Jfr samme forf:s art. om pristimbetet i »La Vie Intellectuelle»,
febr. 1954. Se iven dominikanen Boisselots ledarartikel i »L’actualité religieuse»
15 jan. 1954: »Le préire est séparé de ses fréres, mais aussi envoyé aux hommes. Il est
séparé pour étre envoyé».

4 Se »Civiltd Cattolica» fér den 20 febr. 1954 (iven i »La documentation catholique»
den 21 mars 1954, col. 348).

5 »La documentation catholique» 21 mars 1954, col. 347. Jfr dven raden av biskop-
liga uttalanden i »L’actualité religieuse» 15 mars 1954, s. 6 ff.
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imbetets innebdrd, och ett forsok att borja tala i andra kategorier, vilkas
sliktskap med bibliskt och patristiskt sitt att tinka ir lika péfallande
som deras frimlingskap i forhdllande till officiellt fastslagen och nor-
merande skolastisk och eftertridentinsk teologi. Hir framskymtar ocksd
sammanhanget mellan detta nu avbrutna experiment med »arbetarprister»
och »le ressourcement», atervindandet till de friska killor, dir sirskiljan-
det mellan natur och ndd 1 dess skolastiska och eftertridentinska utform-
ning icke dir for handen. Rom har, som ofta forr, nir ndgot nytt och
olycksbddande otraditionellt varic pd vig att vixa fram, stramat it tyg-
larna. Men sjilva problemet — fr8gan om kyrkans missionerande insats
i en avkristnad omvirld — kvarstdr lika brinnande aktuellt. »Car on peut
condamner une solution si elle est fausse, on ne condamne pas un pro-
bléme».®

¢ Dominikanpatern Congar i »Témoignage chrétien» 2§ scpt. 1954.

13 — Sv. teol. kvartalskr. 1954.
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TuorLelr BoMAN: Das bebriische Denken im Vergleich mit dem griechi-
schen. Diss. 186 sid. Géttingen 1952.

Forfattaren till denna Oslo-dissertation har tagit itu med en stor upp-
gift. Som titeln anger, vill han ge en jimforelse mellan hebreiskt och
grekiskt tinkande, mellan Gamla testamentets verklighetsuppfattning och
Platons. Boman arbetar i stor utstrickning med rent filologiska metoder,
ordanalyser, etymologier etc., men till sin intresseinriktning ir han i forsta
hand en systematisk teolog.

Kapitelrubrikerna ge en forestillning om de stora problem som tagas
upp: Dynamisches und statisches Denken, Eindruck und Aussehen, Zeit
und Raum, Symbolismus und Instrumentalismus, Logisches Denken und
psychologisches Verstehen. Motsatsen dynamisk-statisk eller, som Boman
foredrar, rorelse-vila dr den formel i vilken olikheterna mellan gammal-
testamentligt och grekiskt tinkande i stor utstrickning kan sammanfattas.
Medan det for greken ir naturlige att uppfartta tillvaron i rummets kate-
gori, dominerar tidskategorien i Gamla testamentet. Grekerna betraktar
fenomenvirlden som en objektiv storhet och soker sa troget som méjligt
aterge sina sinnesintryck. D3 hebréen vill reproducera sina motsvarande
intryck av fenomen i sinnevirlden, skildrar han girna den process, var-
igenom dessa fenomen blivit till. Byggnadsbeskrivningar bli som regel berit-
telser om hur det gick till, nir byggnaderna ifrdga tillverkades. Hebréens
uppmirksambhet attraheras frimst av vardandet, inte av varandet. Soker
greken genom iakttagelse och logiskt tinkande klarhet i hur tingen ir
beskaffade, ligger det for hebréen nirmare till hands att genom psyko-
logisk inlevelse bilda sig en subjektiv uppfattning om tillvaron och dess
innersta vidsen. Boman menar, att medan for grekernas verklighetsuppfatt-
ning synsinnet spelade den storsta rollen, formedlades hos hebréerna de
bestimmande intrycken genom hérseln.

Boman har skrivit en stimulerande bok, rik pd originella synpunkter
och fina iakttagelser. Frigan ir emellertid, om inte dmnet i ritt hég grad
inbjuder till generaliseringar, inte minst nir det giller den gammaltesta-
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mentliga litteraturen och det hebreiska spriket. Forfattaren har fascinerats
av sin uppgift att ge en totalbild av Gamla testamentet som kunde stillas
fram vid sidan av Platon. Denna totalbild ir emellertid uppnddd till
priset av en ganska langt gdende generalisering, som inte ger utrymme 3t
de mycket starka och pdtagliga nyanser inom Gamla testamentet och dess
sprak, som enligt min uppfattning ytterst gd tillbaka pd en forindrad
verklighetsuppfattning. Man behdver endast stilla bredvid varandra
nagra kapitel ur profeterna och ur Proverbia for att finna, att vi hir ha
att gora med tvd i grunden olika sitt att uppfatta tingen. Hirtill hoppas
jag fa dterkomma i ett storre sammanhang.
GiLris GERLEMAN.

LITTERARKRITIK GRANSKAD

Ruporr Burtmann: Das Evangelium des Jobhannes. Kritisch-exegetischer
Kommentar iiber das N. T . begriindet von H. A. W. Meyer. 2 Abt. 11.
Aunfl. 563 sid. Géttingen 195 0.

EuceN RuckstuHL: Die literarische Einbeit des Johannesevangeliums. Der
gegenwdrtige Stand der einschligigen Forschungen. Studia Friburgensia.
Neue Folge. Heft 3. XVII-+289 sid. Freiburg 1951.

Till uppgiften att forstd det fjirde evangeliet hor dven att med hjilp
av sprakliga och stilistiska iakttagelser soka utrona evangeliets uppbygg-
nad, hur evangeliet vuxit fram, att om méjligt spara de stadier, som tradi-
tionen genomldpt, att pavisa den eventuella férekomsten av killor, som
kommit till anvindning i evangeliet, o. s. v.

Sedan Rudolf Bultmann ir 1921 utkommit med sitt stora arbete i den
synoptiska frigan, Die Geschichte der synoptischen Tradition (2 uppl.
1931), tog han ingdende itu med den johanneiska frigan, och hans under-
s6kningar hir ledde sminingom fram till hans dr 1941 avslutade stora
kommentar till Johannesevangeliet. Denna vickte berittigad uppmirksam-
het fran forsta bérjan. Den ir ett prov pd férfattarens enorma lirdom.
Hir sammanfores och bearbetas en rikedom av stoff och litteratur till den
méngfald av fragor, som evangeliet ger anledning till. Den visar ett origi-
nellt grepp om dmnet. Detta och mycket annat gor, att senare forskning
svarligen kan undgd att ta vigen Sver detta verk. Sedan 1950 foreligger
kommentaren i ny upplaga. Denna ir ett fotomekaniskt avtryck av den
tidigare. Den nya upplagan dtfoljes av ett separat hifte, vari meddelas
dndringar och tilligg, féranledda av go-talets nya ron. I samband med
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omnimnandet av den nya upplagan vill vi pdminna om nagra av de
litterdrkritiska teserna i1 B:s Johannestolkning och samtidigt berdra den
granskning, som dessa varit foremal for av den katolske forskaren Ruck-
stuhl i hans ovan nimnda arbete av 1951.

Medan johannesforskningen mer och mer tvekar infor mdjligheten artt
skala fram bestimda killor fér fjirde evangeliet, ir Bultmann &vertygad
om att kunna pévisa och skilja ut dylika killor och att kunna rekonstruera,
hur evangeliet vuxit fram ur dessa. Prologen och Jesustalen finner han
saledes g3 tillbaka pd en killa av gnostiskt ursprung, som innehdll »Offen-
barungsreden» (fork. OR). Till grund for evangeliets berittande stoff
skulle ligga en killa med underberittelser, en s. k. Semeia-killa. Aven
killor, som stitt den synoptiska traditionen nira, skulle ha kommit till
anvindning. Det giller sirskilt passions- och uppstindelseberittelserna.
De olika killorna ha, enligt B., sedan bearbetats av evangelisten, vilken in-
nan han blev kristen tillhort kretsen kring Johannes Doparen. Evange-
listens arbete dr, att han 6verfort killornas utsagor och berittelser, vilka
1 sig sjdlva intet eller blott foga skulle ha med den historiske Jesus att gora,
till att gilla den historiske Jesus. Killorna ha avmytologiserats och histori-
serats. Han vill fora sina ldsare till att i den historiske Jesus se Uppen-
bararen och Frilsaren. I Jesus av Nasaret ir Guds uppenbarelse for alla
tider koncentrerad. I honom framtrider Gud sjilv s3som ordet, han ir
Guds tilltal till minniskorna. Evangeliet blir i evangelistens avfattning
ett vittnesbord om hans Kristustro. Det finns emellertid ett annat stadium
1 evangeliets tillblivelse 4n evangelistens bearbetning av de honom till
buds stdende killorna. Evangeliet har efter evangelistens avfattning under-
gitt en kyrklig redaktion. Denna redaktion har tillfogat kap. 21 samt
mirks vidare i en del smirre indringar och tillsatser i evangelistens verk,
gjorda 1 syfte att dels harmonisera detta med den synoptiska traditionen,
dels foéra in den kyrkliga eskatologin och sakramentliran. Viktigare
emellertid 4n redaktionens utvidgning av texten ir, att den givit texten en
bestimd ordning och f6ljd, som den dessférinnan icke hade.

Syftet med B:s killkritik dr att rekonstruera evangeliets killor. Men
vilka dro grunderna for B:s skiljande av olika killor frin evangelistens
bearbetning? Hans rekonstruktion av just OR-styckena intresserar sirskilt,
eftersom vi hir moter hans eget kritiska forfarande klarast genomfore,
medan han med avseende pd Semeia-killan i stort sett foljer A. Faures
undersékningar (ZNW 21, 1922, 5. 107 ff.), som redan talat om en
- »Underbokens» killa. ‘
B. ndjer sig icke med att pdvisa gnostiska forestillningar och bilder
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och en gnostisk terminologi bakom Prologen och talen. Han vill rentav
fora dessa tillbaka pi en killa, som frdn bérjan varit utomkristen och
gnostisk, vilken evangelisten vertagit frdn den doparrorelse, ddr han
sjilv en ging varit lirjunge. Nir B. mejslar ut bestimda OR-stycken,
stoder han sig forutom pa styckenas »gnostische Begrifflichkeit» pd den
f6r dem utmirkande rytmen och versbyggnaden, som han dven finner ha
motsvarigheter i den gnostiska litteraturen. OR-killans satser, dir leden
iro parallellt och antitetiskt ordnade, iro sentensartade satser eller apo-
diktiska s3dana, dir man ej anger grunden till det som utsiges. Verserna bara
spir av Oversittning frin arameiskan. Blott OR-styckena rdja en sidan
oversittning och ej, sdsom C. F. Burney gjort gillande, evangeliet 1 dess
helhet. Nigra typiska exempel p2 sddana verser, som skulle hirstamma
frin OR, 4ro 1: 1 f.; 3: 65 4: 13; 6: 45 b; 8: 14 b, 42; 15: 1. Prologens och
Jesustalens rytmiska satser iro nu férsedda med anmirkningar och kom-
mentarer. Hir trider evangelistens bearbetning i dagen. Den for OR
karakteristiska versrytmen avbrytes. Den poetiska formen Gvergar i prosa.
Evangelisten tyder killans text. Med férkirlek anvindas hir kommen-
terande och definierande tva- och 8ti-satser, vidare satser, som med &tt,
%o eller ydp ange grunden till det som siges, o.s. v. Evangelisten rojer
sig vidare diri, att han motsiger och missforstdr forlagan. (A andra sidan
sammansmilter han allt till den enhet, som han sjilv vill framstilla. Det 4r
f. 6. ett viktigt resultat av B:s tolkning, att han pekat pa denna enhet och
pa den bestimda intention, som i evangelistens arbete fullféljes. Hirigenom
skiljer sig B. pifallande fran tidigare killsondrare.) Vidare réjer evange-
listens stil minga gammaltestamentliga och dven rabbinska uttryck och
vindningar.

Men halla stoden for B:s killsondring vid ndrmare provning? Det dr
Eugen Ruckstuhls fortjdnst att ingdende ha tagit upp dessa till granskning.
Hans bok, som iven sysselsitter sig med Eduard Schweizers och Joachim
Jeremias® betydande bidrag till frigan om Johannesevangeliets litterdra
enhet (den férre i Ego Eimi, 1939, den senare i Johanneische Literar-
kritik, Theol. Blitter 1941) 4r till gott och vil tvd tredjedelar en upp-
gorelse med Bultmann.

Vore det sd, siger R., att man kunde skilja mellan & ena sidan satser av
alltid samma byggnad och rytm och utan prosadrag, och 2 andra sidan satser,
som varken dro rytmiska eller sentensartade, sd skulle frigan, om en killa
anvints, ligga nira till hands. Men uppdelningen, som B. genomf®r, ar
konstlad. Ty wvisserligen skall det icke fornekas, att rytmiska bildningar
av den typ, som B. framstiller, forekomma, men det gir icke att faststilla
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ndgon enhetlig rytmisk gestalt for de stycken B. skalar fram. B. sjilv
mirker stundom svirigheterna men soker olika forklaringar till fore-
kommande oregelbundenheter, t.ex. 1 Oversidttningen frin ett arameiskt
original. Rytmen kan sdledes ej enligt R. tas till kriterium vid utskiljandet
av en OR-killa. En enhetlig rytm existerar icke. Nu visar det sig dven
vidare, att det finns ett betydande antal satser, som B. ej riknar till OR,
men vilka dock utan svarighet kunna lisas i OR-rytm. Enligt B. skulle
de hora till evangelisten, antingen emedan de dro »prosa» eller emedan de
ha anknytning till Jesu historia eller ha relation till Gamla testamentet
eller sakna paralleller i den gnostiska myt, som stir i bakgrunden. Ej
minst hir framtrida svagheterna i B:s forfarande. Rytmens »kriterium»
forlorar i bevisvirde. Ha evangelistens satser — fortsatter R. — ej sillan
samma rytm som OR-styckena, di finns det ingen anledning att frin-
kdnna honom upphovet dven till de senare. Liser man fjirde evangeliets
tal utan forutfattad mening, mirker man snart, att det ir friga om fri
rytm. Den fria rytmen ar just utmirkande for talen. Vi ha, bortsett frin
Prologen, verkligen med tal att gora, och sdsom tal iro de ifrdgavarande
styckena av vart evangelium prosa. De avse att dvertyga, vederligga, for-
mana och trosta. Aven slutbonen kap. 17 har snarare prigel av tal 4n av
hymn. Att efter nagot bestimt schema f6r rytm och versbyggnad uppdela
talens satser dr emot talens litterira »Gattung», for vilken det utmirkande
ir den fria rytmen. Man kan lisa styckena, som B. tilldelar OR, lingsamt
och rytmiskt och avvinna dem en siregen skénhet, men s& kan man 4ven
lasa evangelistens satser.

Evangelistens bearbetning skulle man enligt B. kinna igen pd anmirk-
ningar till killan och kommenterande tilligg. Visserligen, siger nu R., ir
det sant, att den som utger killor kommenterar dem, men tekniken att
kommentera ir i och for sig ingen grund for antagandet av en sirskild
killa. Ty dr det ndgor, som hindrar, att evangelisten kompletterar och
kommenterar sig sjilv, sin egen text? Det ligger i det minskliga talets
natur, att det som siges pekar stindigr vidare, aldrig blir helt avslutat;
en utsaga ger en ny, en forklaring framkallar dnnu en; man skjuter emel-
lan, man upprepar, man gor aterblickar och man sammanfattar.

Nir B. vidare pekar pd att evangelisten skulle r6ja sig diri, att han p3
en del stillen missuppfattat killan, si vill R. gora gillande, att B. icke
lyckats uppvisa ndgon enda verklig motsigelse mellan en OR-killa och
evangelisten. Vad slutligen giller B:s kriterium om evangelistens gammal-
testamentliga och rabbinska vindningar och uttryck, firner R. blott en
ringa Svervikt for sddana hos evangelisten i forhillande till OR-styckena.
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I sin kritik av B:s forsok att pavisa en OR-killa ldgger R. ner en sir-
skild méda pd granskningen av Prologen. Och det dr en stor fortjinst hos
honom. Ty sina teser grundar B. i stor utstrickning pd sina iakttagelser
rorande Prologens versbyggnad. Fragan dr, om ens for Prologen giller vad
B. vill dverfora till att gilla dven for talen. B. finner en fast och lag-
bunden form i Prologen, dir tvenne korta satser tillsammans med tvenne
andra likadana satser bilda leden i en dubbelvers och vardera led har tvd
ord betonade. Emellertid 4r denna form i Prologen ej konsekvent utan den
karakteriserade rytmen avbrytes i v. 6-8, 13, 15. Detta stdder for B.
antagandet av en OR-killa med bestimd rytm. Avvikelser frin rytmen
varsla om bearbetning av killan. Mot B. gor nu Ruckstuhl gillande, att
det dven i Prologen ir friga om fri rytm, dir antalet betonade ord och an-
talet led 1 sista hand bestimmes av innehillet (ydpwv dvti ydpitos v. 16
t. ex. for B. »iiberschiessendes Glied»). Det dr omédijligt att tvinga in den
rytm, som kinnetecknar Prologen, i ndgot fastlagt schema. Rytmen mot-
svarar Prologens litterdra »Gattung».

En anmirkning, som R. riktar mot B:s litterdrkritiska behandling av
Prologen, dr den, att hans killsondring bygger pa ett forbiseende av ett
faktiskt foreliggande saksammanhang i texten. Litterdrkritikerns for-
nimsta plikt 4r att se, om texten ger en mening i den ordning, vari den
foreligger. Det ir visserligen sant, att uppgiften att spira ildre skikt ej
bortfaller dirmed att det finns sammanhang i den foreliggande texten.
Men {or pavisande av sidana skikt miste andra stéd aberopas in dem man
far av att ett sddant inre sammanhang ej foreligger. R. vill se en mot-
sigelselds enhet 1 Prologen och ger med en rad fina iakttagelser ett viktige
bidrag till forstdelsen av denna. Bl. a. fister man sig vid hans férklaring
av v. 15 mellan v. 14 och 16. Man har ju eljest vanligen velat betrakta
v. 15 som inskott och brytande sammanhanget. Men v. 15 har en viktig
uppgift 1 v. 14-18. Ordets kottblivande, Déparens vittnesbord (jfr v. 29)
samt forhallandet mellan Jesus och Lagen utgora en enhet.

Aven med avseende pad evangeliets berittande stoff, for vilket B. av-
skiljer en till grund liggande Semeia-killa jimte vissa med den synoptiska
traditionen befryndade element, framhiller R. vanskligheten att pavisa
killor och kritiserar B:s argument. B. har hir t. ex. icke sprikligt skilt de
stycken fran varandra, vilka skulle vara himtade frdn olika killor. Vidare
tvingas han att 1 killorna konstatera t. ex. samma semitiska vindningar,
som skulle utmirka evangelisten. Likasd ir den enkla satsbyggnaden ut-
mirkande f6r bdde »killan» och evangelisten. Den stilistiska enheten
mellan de stycken B. vill hanfora pd olika killor, liksom dven mellan dessa
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stycken och evangelisten, maste leda till att avgrinsandet av en »under-
killa» forefaller vara en konstruktion. Réjer icke rentav hypotesen om en
»under-killa» en dskddning, som opererar med en for evangeliet sjilvt
frimmande uppdelning i »under» och »ord»?

Vad slutligen angdr redaktdrens stycken, dir B. sjilv tillstdr, att den
sprakligt-stilistiska undersdkningen intet sikert bevis ger for att man
skulle pastd en annan forfattare, provar Ruckstuhl B:s undersdkning
punkt for punkt och kommer till resultatet, att ocksi kap. 21 maste ha
samme forfattare som evangeliet i Svrigt.

Ruckstuhls granskning ar genomfdrd med stor grundlighet och med en
klarhet i bevisfdringen, som rubbar tillférlitligheten i Bultmanns litterir-
kritiska teser. Till sina slutsatser om Johannesevangeliets litterira enhet
kommer emellertid Ruckstuhl i huvudsak genom att negera Bultmanns
argument. Denna negativa bundenbet vid Bultmann begrinsar nigot rick-
vidden av hans slutsatser.

H. LyuNGMAN.

UrricH E. SiMoN: A Theology of Salvation. A Commentary on Isaiah
40—55. London, S. P.C. K. 1953. X + 266 sid. Pris 25 s.

Forfattaren till detta arbete har velat ge en helhetssyn dver de teo-
logiska tankarna i Jesaja 40—jj5, vilka kapitel han kallar evangeliet om
Guds rike i G. T. P2 grund av textens art bli religionshistoriska paralleller
ofrinkomliga. Efter att férst ha betygat sin aktning f6r »myth and ritual-
skolans» insatser skyndar sig S. emellertid att varna for dess ofta otilldtna
slutledningar, teorier som forbise det mest tydliga av alla fakta, det nim-
ligen att G. T. “angripit och slutgiltigt avskaffat hednisk myt och rit.’
Deutero- Jesaja och for Svrigt hela G. T. 16sgor Jahve-dyrkan fran heden-
domen. Israel har egentligen alltid varit troget den jahvistiska monoteis-
men. Att forf. i sin undersokning indock anfér komparativt material
har endast till syfte att framhiva, hurusom de jesajanska texterna egent-
ligen siga ndgot helt annat in de »hedniska». I 42: 13 utbyter Jesaja, enl.
S., overallt det »hedniska» dramat med dess rituella representation mot
forestillningen av uppenbarad teologi. Jahves kamp mot draken blir
salunda 6verford till det etiska planet, det blir en kamp mellan det goda
och det onda. I 40: 4 dro bergen och dalarna en metafor betecknande de
hinder folket genom sin synd dstadkommit mellan Gud och sig sjilvt etc.
Emedan forf. placerar »Jesaja» till 0. 400 f. Kr. — det ir friga om en
profet tillhdrande jesajaskolans traditionistkrets, en profet, som talar,
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skriver och komponerar som en perfekt artist — bli de flesta av hans
slutsatser latt forstdeliga. Kaldéerna i kap. 43 4ro pa vig att bli en typ
representerande alla hedniska religioner, Babylon ar den mot Jahve fient-
liga makten. Det andra exodus, uttdget fran Babylon — det nya forbundets
stora hindelse — avser ej den historiska foreteelsen utan anger dels en
futural begivenhet, alla judars dtervindande till Sion och dels ett om-
vindande 1 etisk och religios mening. Nagra lagtavlor behovs ej denna
gidng utan levande vittnen. Ebed, den davidiske Messias, ir den ende, som
kan fullgéra denna uppgift.

Ebed-Jahve dr den predestinerade Messias, en perfekt minsklig varelse.
Han ir den eskatologiske, universelle frilsaren, den nye David. Emellertid
agerar han iven som en ny Mose, férmedlande den sanna ritten. Att
konungen ideologiskt 4r rittens hdgste virdare har S. tydligen ej kinnedom
om. Ebed-Jahve blir vindpunkten i uppenbarelsens historia, given sdsom
ett nytt forbund. Till skillnad frdn Mose 4r Ebed sjilv forbundet och
utstricker dess formaner till hela virlden. Ebed i 42: 18—19 blir for S.
Jesus Kristus. I kap. 53 dr det enl. S. ej frdga om ett rituellt forodmjukande
av den davidiske konungen. Hir talar Gud sjilv till minniskorna genom
en minsklig tragedi, den rittfirdige tjinarens lidande. (Overhuvud skulle
ingen dkta Davidsittling Onska fastsld sin divina hirkomst genom att
agera i den fars, som den kultiska skenkampen enl. S. ir.) §3: 4—6 far
ej anknytas till nigon av »myth and ritual-skolans» teorier. Teologiska
och ¢j rituella skil ha foranlett detta reflekterande i botfirdighet. Subjek-
tet i dessa vv. dr enl. S. varken Jahve, Messias eller »evangelisten» utan
en botfirdig minsklighet i vilken Israel och »troligen» dven hedningarna
inkluderas. I 53: 8 dndrar forf. de sista orden till »slagen till déds». Denna
Ebeds dod maste skiljas frin Tammuz’ déd. Hur skulle den d6ende natur-
guden kunna kallas Jahves tjinare, nir den senares tjinst bestdr i forsoning
och ej har med ndgot agrikulturellt att skaffa, frigar forf. Vi fa alltsd
ej inldsa nagon kultideologisk uppstdndelse i kap. §3. Till sin litterdra
form kan detta kap. enl. S. mdjligen vara en imitation av en liturgi.

Forf. poiangterar att de texter det hir dr friga om maste uppfattas
realistiskt, vilket f6r honom innebir en etisk och eskatologisk tolkning.
Hans argumentation forefaller emellertid vil ensidig och blir dirfor ej
overtygande. Inledningsvis betonar han starkt nodvindigheten av objek-
tivitet. All subjektivism inom teologien mdste bli suspekt. Dock synes det
anm. att forf. medvetet stravar efter att tolka dessa texter i Gverensstim-
melse med sin kyrkliga uppfattning.

GOsTA AHLSTROM.
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Paur AvtHAaus: Grundriss der Ethik. Zweite, neuw bearbeitete Auflage.
175 sid. C. Bertelsmann, Giiterslob 1953. Pris Ganzleinen DM. 11: 60.

De tva systematikerna i Erlangen, Paul Althaus och Werner Elert,
bida inom kort firdiga att med 3lderns ritt avgd frin sina professurer,
ha under senare ar berikat vart férrdd av lirobdcker i dogmatik och etik
med beaktansvirda nytillskott. Elerts tvenne bocker omnimndes i denna
tidskrift 1952 (s. 211 ff.). Althaus utgav 1947 och 1948 sin dogmatik i
tvenne delar med titeln Die christliche Wahrheit, ett verk som 1952
kom 1i sin tredje upplaga (de bidda delbanden ha dirvid sammanfogats
till en enda volym, 728 sidor). Hans totalframstillning av etiken 4r vida
dldre: dess forsta gestalt hette Leitsitze zur Ethik och utkom redan 1928
i tvd upplagor. Omarbetningen dirav erhdll det nya namnet Grundriss der
Ethik, som forelig i bokhandeln 1931 och som recenserades i denna tid-
skrift 1932 (s. 181 ff.). Den nytrycktes ofdrindrad 1936 och blev di
snabbt slutsdld. Atskillig diskussion har stdtt kring denna bok. Nir den
nu 1953 av Althaus utges i ny upplaga ir somligt, t. ex. partierna om folk
och stat m. m., omarbetat eller borttaget. P4 det hela taget maste man
emellertid férvina sig &t andra hillet och konstatera en tankarnas pa-
fallande perseveration och trohet mot en ging intagna stillningar.

Nir det giller den principiella grundliggningen dr forf. kritisk mot
begreppet »ideal» och framhiver, att grunden miste vara ett obetingat
bud (s. 18 och 21). Budet eller imperativen férankrar han i sin tur i »verk-
ligheten»,»die Wirklichkeit unseres menschlichen Daseins» (s. 27 f.). Med
var tillvaro dro vissa férhillanden givna och dirmed f&lja bestimda
fordringar pd oss. Dessa férhdllanden indelas i tre olika grupper: jag ir
bunden vid mitt visen, mina gdvor, jag dr bunden vid andra minniskor,
jag dr bunden vid den yttre virlden (s. 28). Dirmed iro tre slags krav
givna. Denna tredelning avverkas pd sjutton rader men har en gestaltande
betydelse for en stor del av framstillningen. P4 s. 72 ff. mdta vi »das
Leben» och dir behandlas forhdllandet till oss sjilva och vart eget liv.
P4 s. 89 ff. infogas gemenskapen med andra minniskor. P4 s. g9 ff. stut-
ligen std vi infor begreppet »die Kultur» och dir analyseras innebdrden
i var relation till virlden. Som exempel pa Sverraskande grepp inom denna
givna disposition kan hir nimnas, att kallelsearbetet, »der Beruf», tas
upp till behandling i forsta partiet: arbetet betraktas alltsd primirt ur
synpunkten av virt forhallande till oss sjilva och vart eget liv (s. 78—80).
Detta nodvindiggdr givetvis kompletteringar inom andra partiet,: dir
gemenskapen behandlas och dir »der Beruf» miste dtervinda (s. 89 f.).
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Men allt det ovanstdende utgdr moment i ett enda stort avsnitt, vars
rubrik ir: Die Grundziige des christlichen Lebens. Hela tiden, i alla tre
relationerna, 4r det principiellt den enskilde, som »forhaller sig» at olika
hall. Dirtill fogas sisom ett nytt stort avsnitt en redogorelse for »ord-
ningarna», t.ex. kon, folk, stat (s. 110 ff.). Vad detta avsnitt betriffar,
observerar man den positiva betydelse, som begreppet »folket» alltfort
behdller i Althaus’ etik (exempelvis s. 124 och 140). Man mirker detta
ocksa 1 det avslutande stycket om kyrkan, dir innebérden i termen »Volks-
kirche» fixeras (s. 169). Den energiska koncentration kring evangeliet
allena, som pd denna punkt ir kinnetecknande fér den billingska folk-
kyrkotanken hos oss, har sannolikt ingen parallell p& andra hall dir »folk-
kyrka» brukas som teologisk term.

Ur formell synpunkt 4r Althaus’ framstillning enkel och [dtclist.

GusTAF WINGREN.

GUNTHER BORNKAMM: Das Ende des Gesetzes. Paulusstudien. 210 sid. Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen 1952. Pris DM. 11: 30.

Ovannimnda arbete av Heidelberg-exegeten Giinther Bornkamm bestir
av en samling uppsatser Over paulinsk teologi. Titeln pd boken ticker
inte allt som behandlas i den, men de flesta av uppsatserna har dock en
viss anknytning till det angivna temat. Vid studiet av arbetet blir ldsaren
snart Overtygad om, att han 1 B:s framstillning har en siker och kunnig
vigledning in i den paulinska teologins djupaste och sviraste mysterier.
Sdrskilt for den som nirmar sig Paulus utifrdn reformatoriska utgdngs-
punkter dr arbetet av intresse, ty i det analyseras flera sddana begrepp,
som stodo 1 centrum i reformationens teologi.

B. representerar den forskningstyp, som soker paralleller och f&r-
klaringar till de paulinska begreppen frn den hellenistiska omvirldens
teologi och filosofi. S& gér han t. ex., nir han i den fdrsta uppsatsen skall
tolka Rom. 1—3, som i den kristna traditionen anvints sdsom bibelbeligg
for den s. k. naturliga teologin. Liknande tankegdngar och uttryckssitt
frin den aristoteliska, filonska och stoicistiska filosofin himtas fram sisom
belysning av den paulinska »naturliga uppenbarelsen». Man kan dock
friga sig, om icke det bista jaimforelsematerialet, nimligen de gammal-
testamentliga psalmerna, forbigdtts av forf. Tanken, att Gud blir kind
for minniskan, bdde sdsom vrede och kirlek, genom skapelsens verk, ir
ju en av de vanligaste tankarna i Psaltaren.
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Trots att forf. finner ménga sprakliga likheter mellan den hellenistiskt-
judiska apologetiken och Paulus, forsummar han dock aldrig att poingtera
den stora sakliga skillnaden mellan dem. Gemensamt f6r Paulus och hellenis-
men ir, att kunskapen om Gud genom skapelsens verk verkligen dr mojlig.
Paulus bestrider ingalunda férekomsten av en sidan kunskap. Tvirtom far
den hos honom i viss mening en 4nnu starkare betoning 4n i hellenismen.
Minniskans fall betyder ingalunda enligt Paulus, att hon blivit okunnig
om Gud. Just den omstindigheten, att Gud s& klart i alla tider uppen-
barat sin vilja, dr grunden till att minniskorna std med skuld infér Gud.
Minniskans forvringdhet i syndens tillstdnd beror icke pa hennes intellek-
tuella okunnighet utan pé hennes onda vilja. Enligt den hellenistiska upp-
fattningen diremot har fallet en betydelse av intellektuell okunnighet,
vilken i viss mening urskuldar minniskan.

Aven 1 de fyra f6ljande uppsatserna behandlar férf. problem i Romar-
brevet. Hir md nimnas, att han vid behandlingen av Rom. 7 formellt
ansluter sig till den nyare tolkningstraditionen, enligt vilken Paulus i detta
kapitel talar om det forkristna livet under lagen. Det avgdrande beviset
for denna tolkning 4r enligt B. det, att i Rom 7 ingenting talas om mvelpa,
utan blott om motsatsen mellan voUc och cdp¥. Minniskans »Zerrissenheit»
beror pa, att vol¢ visar sig kraftls i férhillande till oxp&. Forst 1 kap. 8
talas det om den férsonade minniskans liv, som karakteriseras av kampen
mellan ande och kott. Forf. forklarar dock icke nirmare skillnaden mellan
det forkristna och kristna medvetandet om »Zerrissenheit».

Av de aterstiende artiklarna m8 innu nimnas en: Kristus och virlden
i det urkristna budskapet. I den konfronteras de tvd ddtida bekinnelserna,
Kiprog Katoap och xbpiog "Inoolc Xpiatée, med varandra. Foérf. hivdar
sdsom sin tes att den nytestamentliga Kyrios-bekinnelsen icke har upp-
kommit sisom variant och motbild till den samtida kejsarkulten.

I ett kort referat ar det omdjligt att berdra ens det visentligaste 1 B:s
grundlirda bok. Vi rekommenderar den till lisning i dess helhet. Lisaren
maste dock vara beredd att igna mycken tid dt boken, ty dven av den
teologiskt kunnige fordrar den 3tskillig tankemdda.

Laurt Haikora.

SoreN Howm: Religionsfilosofien i det tyvende Aarbundrede. I—II. 5361
612 sid. Nyt Nordisk Forlag. Kjsbenhavn 1952.

I prydliga helsidesportritt och i textens utforliga referat trider en rad
gestalter en till motes 1 Seren Holms stora verk om religionsfilosofien
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i det tjugonde drhundrandet. Det 4r en rad teologer och filosofer, de flesta
vil kinda for den som ir ndgorlunda orienterad i vad som hint pa det
teologiska och filosofiska omrédet och isynnerhet pd grinsomridet mellan
teologi och filosofi under de senaste femtio aren. Heffding inleder raden,
och den fortsitter over ndgra deltagare i den ritschlska diskussionen med
Kaftan, en av de ivrigaste foresprikarna for Kant som protestantismens
filosof. Nykantianer, frin Cohen till Vaihinger, tar vid. James och F. C.
S. Schiller, pragmatisterna, foljer, och s& Boutroux, Vitalis Norstrom,
Wobbermin, Whitehead, Rudolf Otto och Anders Nygren, Max Scheler,
Przywara. Berdjajef, Bergson, Brunschvicg, le Roy m.fl. Jaspers och
Brunner f&ljes av Higerstrdm och Allen Vannérus, och Gilson av Reinhold
Niebuhr, som med ndgra mindre anglo-amerikanska profeter avslutar
raden. Upprikningen ir alls inte fullstindig, men torde ge ett intryck av
det brokiga galleri som presenteras i boken.

Verket kan te sig avskrickande omfingsrikt, men det visar sig vid
nirmare studium vara underhillande skrivet och littlist. Vid presenta-
tionen av sina gestalter f6ljer Holm i huvudsak ett och samma schema.
Forst ger han en bild av vederbdrande tinkare genom personliga data
och en allmin karakteristik. Sedan fdljer en brett refererande framstill-
ning av deras viktigaste skrifter och grundliggande tankegdngar. Som
avslutning kommer en kort kritisk virdering.

De inledande biografierna férefaller pd det hela taget vara korrekta.
Med sina ofta triffande observationer och upplysningar férmedlar de
pa ett behagligt sitt en personlig bekantskap med de behandlade forfat-
tarna. Framstillningen av de olika stindpunkterna och teorierna har for-
men av timligen brett lagda referat. Dessa ansluter sig ritt nira till
respektive forfattares huvudarbeten. Holm har medvetet ldtit de olika
teologerna och filosoferna sjilva komma till tals. Sillan eller aldrig 4r det
dock friga om direkta citat. Hinvisningar till beldggstillen forekommer
inte heller; forf. har helt avstitt frin vanlig vetenskaplig notapparat. I
kompendieartad form passerar de olika stdndpunkterna revy. Forenk-
lingar och &tskilliga misstag, som i hastigheten kommit med och som vil
med hinsyn till det omfattande materialet svirligen helt kunnat undvikas,
framkallar ibland en viss osikerhetskinsla hos ldsaren. De fértar dock
knappast det intryck man fir av intelligent och vilinformerad orientering
i vitt skilda tinkesitt. De avslutande kritiska virderingarna ir rite all-
mint och summariskt hillna. Timligen triviala invindningar blandar sig
med mer djupt syftande inkast, som dock ej fullféljes i kritiska analyser.
De behandlade &sk3dningarnas innebdrd blir foga belyst av dessa kritiska
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virderingar, som snarare har sitt intresse som uttryck for forf.:s site ate
reagera och for hans egen allmint liberala stdndpunkt.

I forordet siger forf., att han inte velat ge sig in pa ndgot forsok att
reducera de ifrdgakommande religionsfilosofernas betydelse. Det ma vara
riktigt. De bor tillerkinnas den betydelse de har haft och @nnu har.
Dessvirre limnas man dock i ovisshet om vilken denna deras betydelse
ir. Varken urvalet eller verkets indelning ger hirvidlag ndgon ledning.

Det urval, som kan komma ifriga, maste vil alltid vara mer eller
mindre subjektivt, men det bor dock vara sakligt motiverat. En sddan
motivering efterlyser man emellertid férgives. En hinvisning till Hoff-
meyers och Brodersens arbeten ir knappast tillricklig som skil for ate
atskilliga betydande engelska och amerikanska tinkare med Bradley i
spetsen uteslutes ur ett sidant &versiktsarbete som det féreliggande. Och
man frdgar sig, varfor t. ex. Johannes Ording, den norske liberale teologen,
dgnas en hel avdelning, medan Croce inte ens nimnes vid namn. Eller
varfor — fér att ta ett annat exempel — Rudolf Eucken fir ett sirskilt
kapitel pd trettiodtta sidor, medan Jaques Maritain, den inflytelserike
nythomisten med sin »integrala humanism», avfirdas pa knappt en sida,
vilket 1 sin tur innebir, att forf. dgnar denne inte ens fjirdedelen av den
uppmirksamhet han dgnar Allen Vannérus, som veterligen knappt haft
nagot inflytande alls.

Det drag av subjektivt godtycke, som priglar urvalet, avspeglar sig i
arbetets disposition. Framstillningarna av de behandlade filosoferna och
teologerna ir timligen l8sligt sammanhdllna i ett schema av kapitel-
rubriker, dir historiska, systematiska och geografiskt-nationella synpunkter
sorglost korsar varandra.

Framstillningen bekriftar vad urvalet och dispositionen ger vid handen.
Forf. har inte utrett, vilken historisk betydelse som tillkommer de av
honom behandlade tinkarna, 1 vad min de ir karakteristiska for den tid
det dr frdga om och i vilken utstrickning de med sina teorier och tinkesitt
ovat inflytande pd sin samtid och pi eftervirlden. Han har inte heller
klargjort deras systematiska betydelse, om och i vad mén de ifrigavarande
religionsfilosoferna tillfort diskussionen av mycket gamla fragestillningar
nya och birkraftiga synpunkter och i vilken utstrickning de i sitt tinkande
bidragit till 16sningen av gemensamma problem.

Uppgiften att pd s8 sitt forsoka faststilla de olika religionsfilosofernas
betydelse dr inte latt att 18sa. Det dr alltid vanskligt att spara en enskild
tinkares historiska betydelse, och s3 mycket svirare blir det, nir sisom
1 foreliggande fall det historiska perspektivet saknas, eftersom det giller
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till dels alltjimt verksamma teologer och filosofer och i1 6vrigt den nirmast
foregiende generationen. Vad dter det systematiska betraktelsesittet be-
traffar, som alls icke sammanfaller med det rent historiska och sannolikt
skulle fora till etr annat resultat in detta, skulle det krivt en genom-
gripande analys av givna tinkesitt med utgdngspunkt i fast fixerade
problemstillningar och med hinsyn tagen till tidigare givna 16sningsfor-
sok. Det kan exempelvis sittas ifrdga, om inte ur en sidan synvinkel alla
de kantianskt pdverkade tinkare, som férf. utforligt behandlar, i hog grad
och med ritta skulle f& sin »betydelse reducerad»; deras tankegangar ter
sig — 1 jimforelse med Kants egna — som en smula ytliga och ofullstindigt
genomforda variationer av kantska temata.

Nu finns intet av detta i Holms arbete, och kanske forefaller det obe-
fogat att fista sig vad som saknas. Med det sagda dr emellertid givet, att
forf. med sitt verk inte givit nigon framstillning av »religionsfilosofien
i det tjugonde arhundradet», sdsom bokens titel lyder. Frinvaron av
ledande historiska och systematiska synpunkter ger f6rf.:s arbete en mer an-
sprakslos prigel in den som det vid forsta pdseende synes ha och ge sig
ut for att dga. Vad Holm har dstadkommit ir ett slags antologi, en rad
165t sammanfogade framstillningar av de filosofiska och teologiska tinke-
sitt under det tjugonde drhundradet som fingat hans intresse. Arbetet dr
lisvirt och kan rekommenderas som en vilskriven och ldtttillginglig in-
troduktion till dtskilliga religionsfilosofiska standpunkter som varit upp-
mirksammade och delvis dnnu ir det.

SvEN Epvarp RODHE.

GeorRG WEHRUNG: Welt und Reich. Grundlegung und Aufbau der Ethik.
346 sid. Kohlbammer Verlag, Stuttgart 1952. Pris DM. 21: —.

Detta rika och skona verk av lirdom och mognad livserfarenhet har
forf., Tibingerprofessorn Georg Wehrung, tillignat Martin Niemdller —
»dem Aufrechten, dem treuen Zeugen». Dirmed ir ndgot viktigt och av-
gorande sagt om forfattarens 3skddning — ndgot som en nordisk lisare
forst och frimst vill veta, nir han tar ett verk av tysk teologi i sin hand.
Just nordiska teologer, akademiker, prister och lirare, borde icke neka
sig den andliga vederkvickelse som ir att himta ur en si djup och ren
killa som Wehrungs magnum opus — »mein abschliessender Beitrag zur
theologischen Ethik», som han sjilv siger i férordet, dir han ocksd ger en
for tyska forhillanden karakteristisk inblick i bokens besvirliga vig till
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tryckpressarna. Forf. har nimligen dgnat svensk teologi stor uppmirksam-
het. Arvid Runestams till tyska Oversatta skrift »Liebe, Glaube, Nach-
folge» behandlas utforligt 1 tvenne kapitel, och den svenska Lutherforsk-
ningen anses sa oumbirlig, att forf. siger att ingen teologisk etik i Tysk-
land kan svara mot tidens krav utan att taga hinsyn till densamma. Om-
domet giller framférallt behandlingen av Luthers »regementslira», alltsa
forhdllandet mellan andligt och virldsligt regemente, resp. mellan evan-
gelium och lag, mellan rittfardiggdrelsens rittfardighet och justitia civilis
eller externa, mellan kristen person och »weltliche Amtsperson» — be-
greppspar, som ju icke ticka varandra. I den ménghundradriga debatten
rorande dessa problem gor W. sitt eget inligg, och hir har han sitt egent-
liga drende, sitt budskap. Det adresseras at flera hill, men frimst «ill all
sidan tolkning av Luthers lira om de tvd regementena, som utestinger
Guds ord fran varje funktion i férhillande till det virldsliga regementet
och utlimnar detta till vilka idéer och makter som helst, t. ex. till nazis-
men. Giller det teologer som teologiskt motivera en sidan kristen retrite
och sjilvuppgivelse blir f6rf:s eljest sa stilla, vinliga rost vil icke hog eller
skarp men obénhérlig, och den eljest s stora frikostigheten att lyssna till
alla och finna ut ett vardefullt sanningskorn hos alla drar hir en bestimd
grins.

Fér att utforma sitt budskap samlar och anvinder forf. alla sina studier
och forskningar pd den teologiska etikens filt, icke minst de principiella
och metodologiska Sverviganden, vilka publicerats i en rad uppsatser i
Zeitschrift fiir systematische Theologie.

Redan i tidskriftens forsta drgdng skizzeras en teologihistorisk typologi
av storsta betydelse for forstdelsen av forf:s dskidning. Tre huvudtyper
urskiljas: Schleiermachers spekulativa metod (»die Methode des Hiniiber-
deutens»), Ritschls metod med dess strivan efter en objektiv tolkning i
st. f. omtolkning och intolkning, samt Wobbermins religionspsykologiska
metod med dess strivan efter att uppstilla ett begrepp om »religionens
visen», vunnet pd empirisk vig sdsom ett genusbegrepp. Mot detta genus-
begrepp »religionens visen» lyder forfattarens kritiska slutomdome: reli-
gionens egentliga visen framtrider i den bibliska uppenbarelsen, och dir
moter det icke sdsom ett objekt, som kan underkastas fornuftets och veten-
skapens domvirjo — dir méter oss en Gud, som talar till oss sdsom ett
jag till ett du. Dirmed ir domen filld dven Sver den spekulativa om-
tolkningens metod: den gér ju religionen till en immanent utveckling av
det minskliga medvetandets religiosa anlag, den religiosa sanningen blir
ett objekt, som granskas av detta immanenta religidsa medvetande enligt
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dess inneboende religiésa sanningskriterier. Men icke heller Ritschl haller
mattet: for honom blir religionen objekt i betydelsen av objektivt fast-
stallbara liror, principer, idéer, utvecklade i bibel, bekinnelseskrifter och
andra dokument av klassisk rang.

Det minskliga medvetandet miste silunda ha en formiga — icke att
producera religionens objekt, religionens sanning péd rationell vig — men
en formaga att Sppna sig for en hogre verklighet, att lyssna till Gud, att
taga emot hans Ord. Denna synpunkt utvecklas i en uppsats i Z. f. Syst.
Theologie, som behandlar etikens irrationalitet. Det finns framférallt tva
olika uppfattningar om det irrationella, heter det dir. Enligt den ena
uppfattningen innebdr det irrationella egentligen blott en utvidgning, en
fordjupning av fornuftet, medvetandet, en formdga av intuitiv eller in-
stinktiv uppfattning och produktion av ndgot slag. Enligt den andra upp-
fattningen, som W. vill ansluta sig till, innebdr erkinnandet av nagot
irrationellt ett erkinnande att fornuftet och fornuftets virld e dro i
sig slutna och sjilvtillrickliga system — de 8ppna sig mot odndligheten.
Redan vetenskapens forutsittning, att dess lagar och kategorier iro till-
limpliga pd verkligheten, dr en irrationell tro. P2 det etiska omrddet kan
viljans ja eller nej till sedelagen icke rationellt férklaras — #ven enligt
Kant faller ju viljans frihet och det radikala onda utanfsr det rationellas
grianser. Det godas innehdll — »der Sinngehalt» — #r icke heller nigot
rationellt, Sverhistoriskt och tidlgst utan »historisch konkrete Lebensoffen-
barung». Inom det grekiska tinkandets tradition kan visserligen sedelagen
fattas sdsom en overhistorisk fornuftslag i analogi med de matematiska
och geometriska axiomen. Ty for den grekiska etiken 4r minniskans grund-
problem motsatsen mellan fornuftet och sinnligheten, och foérnuftet for-
enar minniskor i férnuftig samverkan, varfor den grekiska etiken giller
individens och samhillets fullkomning genom de hdgre krafternas utveck-
ling och deras herravilde 6ver de ligre. Enligt den bibliskt-kristna etiken
giller avgorelsen hela personlighetens inriktning, just det hogsta och bista
inom minniskan stdr under domen, alla inomvirldsliga ordningar skakas
i sin grund och avklddas all absoluthet, all gudomlighet: Guds rike ir
icke ett inomvirldsligt idealtillstind eller ett system av minsklighetens
hégsta virden. Den eskatologiska synpunkten pd Gudsriket ar med i W:s
tinkande alltifrdn begynnelsen av hans bana som teolog.

Genom dessa tvd uppsatser {4 vi i var hand de strukturbildande grund-
elementen i W:s etik, s3dan den i dagens situation utformats sdsom ett
hogeligen aktuellt inldgg 1 dagens lige.

Att han bedomer dagens lige sisom en kris, och speciellt en kris for

14 — Sv. teol. kvartalskr. 1954.
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den lutherska etiken (sid. 16) ir visserligen icke originellt — men det kan
dock vara sant! Krisen for den lutherska etiken har enligt W. sin grund
diri, att den haft sin starka sida endast i behandlingen av de subjektiva
petsonliga livsfrdgorna. Forhdllandet till samhille, folk och stat hade
visserligen icke helt limnats utanfor blickfiltet, men dirvid tinkte man
blott pa den enskildes frh@llningssitt inom den givna sociala verkligheten.
Man hinvisade till ett kristet liv inom de givna skapelseordningarna, men
man sig icke att det foreldg en kristen uppgift att arbeta pé och med
dessa ordningar, s att deras utformning skulle motsvara Skaparens mening
med dem. Att kristenheten har ate filla trosutsagor om statens visen, har
att medverka till att den empiriska staten svarar mot statens visen och
uppgift — det har man alltfér litet haft for ogonen. W. erkidnner vil,
att kyrkan varken p& Roms eller Calvins sitt bor behirska staten for ate
sa »forverkliga Gudsriket pd jorden» — att Kristus icke har kommit for
att lira skomakaren att gora skor eller for att lira kejsaren att styra riket:
inom virldens grundordningar har den tekniska sakkunskapen och for-
nuftet sina dominer. Men hir blir det viktigt vad W. siger 1 Z. {. syst.
Theologie om etikens irrationalitet: fornuftet dr icke ett slutet och sjilv-
tillrackligt system utan ett Oppet system. Antingen idr det Oppet for
sjilviskhetens demoniska motiv och mail, eller ocksd for den gudomliga
kirlekens, 6dmjukhetens och rittfardighetens impulser. Ocksd hans meto-
dologiska typologi och hans egen metodologiska uppfattning bli hir, pa
denna centrala punkt, av avgorande betydelse. Om orsaken till den lu-
therska etikens kris siger han i ovan anfért sammanhang (s. 17): »Es
fehlte wohl ein iber das Subjektive und iber die objektiven Ordnungen
zumal Ubergreifendes, nach beiden Seiten massgebendes Prinzip.» Det ir
frdn en sidan dverordnad princip han gestaltar sin teologiska etik med
dess budskap: det giller ¢j blott att arbeta »in den Ordnungen» utan ocksi
»an den Ordnungen», fast vi veta, eller rittare: just darfor att vi veta,
att Guds rike dr Guds rike och icke vdrt — och att virlden visserligen ar
Guds skapelse men tillika skddeplatsen for en stindig kamp mellan Guds
vilja och ett gitfullt men aktivt ondskans sammanhang.

Hirur framgdr arbetets disposition, som icke limnar ndgot ovrigt att
onska ifr@ga om enhetlighet, fastin dess forsta, grundliggande del (»Die
Welt in der Sicht des Glaubens») skrevs under det andra virldskrigets
forsta &r — d3 den segerrika Hitlerstaten icke beviljade ndgon pappers-
tilldelning for dess utgivning (och det kan man vil forstd) — medan den
andra delen »Aufbau der Ethik» (»Das Ethos des Gottesreiches») avslu-
tades 1949 och direfter blott forsetts med hinvisningar till ny litteratur.
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Forsta delens tema utvecklas 1 sju kapitel, som behandlar det aktuella
teologiska laget; uppfattningen om virlden hos Schleiermacher, Heidegger
och de bibliska skrifterna; virlden sdsom Guds goda skapelse enligt Nya
testamentet, enligt Luther och enligt idealismen, allt med sirskild hinsyn
till dktenskapets och statens »Schdpfungssinn»; »die Gott entfremdete
Welt» enligt Nya testamentet och Luther, stilld emot Spengler och Hegel;
femte kapitlet ger en kritisk overblick, behandlande forfattare som Hirsch,
Kittel, Wiinsch och Siegfried; sjitte kapitlet sammanfattar »das biblische
Wohin von Leben und Welt»; sjunde kapitlet leder 6ver till den andra
delens »Aufbau» genom att bestimma etikens lige och uppgift. Andra
delen upptar tretton kapitel. Det forsta kapitlet avgrinsar kristendomens
ethos bl. a. gentemot grekisk och kantiansk etik, gentemot Schleiermacher
och Ritschl. Redan kapitelrubrikerna ge en forestillning om vad forf. har
att bjuda: Gottes Heilstat und unsere Tat (kap. 2), Das Ethos der Geistes-
gaben (kap. 3), Jenseitsbeziehung und Weltbeziehung des urchristlichen
Ethos (kap. 4), Das Gottesreich Ziel und Richtmass des Guten (kap. s),
Das Reich Gottes und die Ordnungen (kap. 6), Das Gottesreich und die
zwel Reiche Luthers (kap. 7), Kultur und Reich Gottes (kap. 8), Die
Menschheit Gottes in Glaube und Liebe (kap. 9), Berufung und Beruf des
Christen (kap. 10), Nachfolge und Entsagung (kap. 11), Das Gewissen des
Christen und die Geistesleitung (kap. 12), Eigenart und Wahrheit des
christlichen Ethos (kap. 13).

Ett referat kan svarligen gora full rittvisa at detta arbetes rikedom pa
synpunkter, triffande iakttagelser och vil avvigda, riktningsvisande om-
démen i en mangfald dmnen, icke minst just nu frisande aktuella — allt
pa grundval av ett suverint behirskat kunskapsstoff och i ett perspektiv,
som icke begrinsar sig till nagra decennier utan omspianner den vister-
lindska kulturens och kristenhetens drtusenden.

Gustav CARSTENSEN.

OscarR CULLMANN: La Tradition. Probléme exégétique, historigue et theo-
logige. 54 sid. Delachaux et Niestlé, Neuchétel 1953. Tysk 6vers.: Die
T'radition als exegetisches, historisches und theologisches Problem. 56 sid.
Zwingli-Verlag, Ziirich 1954.

Genom sin bok »Petrus, Jiinger-Apostel-Mirtyrer» (Ziirich 1952; rec.
i denna tidskrift h. 2 1953) kom Basel-professorn Oscar Cullmann att
bli en av centralgestalterna i dagens interkonfessionella dialog mellan
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evangelisk och romersk-katolsk teologi. Frimst giller detta kanske pd
franskt sprikomrdde, dir han genom sin stillning som Directeur d’Etudes
vid Ecole des Hautes Etudes i Paris ovan fakultetsgrinserna kommer i
stindig kontakt med den romerska teologien och dess frimsta talesmin.

Bakom Cullmanns 18sning av frigan om Petrus’ primat lig ocksa ett
svar pa en av de grundfrigor, som alltsedan reformationens »sola Scrip-
tura» statt i centrum f6r meningsutbytet mellan Roms och reformationens
kyrkor, nimligen problemet om férhallandet mellan Skrift och tradition.
Det naturliga vidareforandet av debatten kring Petrus-boken (som redan
tenderar att bli en hel litteratur) har sd blivit den intressanta dialog, som
i tidskriften »Dieu vivant» under 1953 utspann sig mellan & ena sidan
Cullmann och & den andra en rad romerska teologer, framst d& patristikern
och jesuiten J. Daniélou. Den rérde just traditionsbegreppet, och i den lilla
skrift, som nu foreligger till anmilan, har Cullmann samlat sina inligg
och bearbetat dem, i det att han tagit upp de invindningar, som mott fran
den andra parten. — Vi utgd hir frin den tyska Oversdttningen sisom
littast tillginglig for en svensk lisekrets.

Boken uppdelas i tre kapitel, varav det forsta behandlar traditions-
begreppet, sidant det méter 1 N. T. — Jesus och urférsamlingen leva i en
virld, som var helt genomsyrad av tradition, mapadosis, jfr Matt. 15, 2;
Mark. 7, 3 ff. I synoptikerna avser ordet alltid den rabbinska skriftutldgg-
ning, som stilles 8ver Skriften och Guds bud och dirfor forkastas av Jesus.
Men hos Paulus dtervinder hela den rabbinska begreppsapparaten, frimst
igenkinnlig 1 verben mapodapfdverv och mapadidévar, bakom vilka ligga
hebreiskans gibbel min och masar le, se t.ex. 1 Kor. 11, 23 eller 1 Kor.
15, 3. Det fanns allts3 dven i urférsamlingen en »paradosis», vilken Paulus —
i fullstindig analogi med den rabbinska torah-utliggningen — siger sig ha
mottagit av andra for att sjilv ge vidare, men den var sisom Kristus-
tradition och dirmed enda riktiga utliggning av Lagen ndgot som for de
kristna tridde i den judiska »paradosis’» stille. Cullmann tar si upp den
motsats man vanligen velat konstruera fram mellan de ovan anférda stdl-
lena frin 1 Kor. och fastslr med ett uppbad av citat, att Paulus med sitt
»fran Herren» (1 Kor. 11, 23) ¢j avser »den historiske Jesus» sdsom den
forsta linken i traditionens l3nga kedja, vilket dr den vanliga utligg-
ningen. Meningen ar i stillet, att det dr »der zur Rechten Gottes erhdhte
Christus», som nu just genom den av apostlarna formedlade traditionen
talar till férsamlingen i Korint. S3 visas, hur detta omedelbart samman-
hinger med Pauli syn pa Kristus sisom »lagens ande», enligt vilken Kristus
sjalv genom sin Ande trider i den judiska »paradosis’» stille, se t.ex. 2
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Kor. 3, 17, jfr Joh. 14, 26. Jfr ocksd hur Jesus enligt synoptikerna med sitt
»men jag siger Eder» just ersitter den gamla rabbinska lagutliggningen.
Sivil enligt synoptikerna som Johannes och Paulus dr allts2 Kristus
sjilv den nya och sanna »paradosis». Den »apostoliska traditionen» ir i
sista hand lika med Herren, »Kyrios» sjilv.

Den judiske laglirde stod i en »automatisk» succession av rabbiner allt-
ifran den andeingivna profetians upphorande, medan apostelns dmbete
grundade sig pd en sirskild kallelse av Kristus sjilv, som genom sin Ande
talar genom honom. I nista kap. behandlas si det nirmare sambandet
mellan detta apostlaimbete och »Kristustraditionen». Forst hivdas med
kraft, att ocksd kyrkan ir en del och en visentlig del av frilsningshistorien,
men en annan del 4n den som tillhor apostolatet. Kyrkan och dess »tradi-
tion» ir byggd »pd apostlarnas grundval», men just dirfor dr det ute-
slutet att jaimstilla de tv8. Apostelns Ambete dr »einmalig und uniibertragbar»
(s. 30), han ir det omedelbara 6gonvittnet och sdsom sddan tillhér han in-
karnationens och ej kyrkans tid. Kyrkans lemmar bestimmas sisom de »som
genom deras (apostlarnas) ord komma till tro pa mig», Joh. 17, 20. Ingen,
vare sig biskopar eller andra, kan i kommande sliktled &vertaga apostelns
imbete, han sjglv maste stindigt utdva det pa nytt i varje ny tid »genom
sina ord», d.v.s. genom den apostoliska tradition, som ndr oss i Nya
Testamentet. Och i1 denna apostoliska »paradosis» ir, enligt vad som fast-
slagits i foreg. kap., Kristus sjalv ndrvarande. Den vanliga romerska
inviandningen, att »bocker» inte kunna sitta oss 1 levande forbindelse med
Kristus — dirtill fordras kyrkans ofelbara liroimbete, i vilket Anden nu
ar verksam — blir i detta perspektiv egendomligt meningslés. Det ar ju just
1 och genom dessa »bdcker», denna apostoliska tradition, som den San-
ningens Ande talar, som ir Kristi egen Ande. Kyrkan forkunnar och for
vidare, vad som i ljuset av denna »apostoliska» tradition ter sig sdsom
sanning, och s& uppstir en »kyrklig» tradition, som till sitt vasen ir ut-
liggning av Skriften. Romersk-katolska teologer peka ofta pd det fér-
hallandet, att Skriften mdste utliggas, varifrdn man sluter till det ofel-
bara liroimbetets nodvindighet. Och det ir alls inte ovanligt, sirskilt i
senaste tid, att man pa det hillet framhiver, att traditionen till sitt visen
ej dr annat dn utldggning och utveckling av Skriften. Cullmann medger
helt och fullt denna utliggnings nodvindighet, men visar att detta pd
intet sdtt med nddvindighet implicerar det utliggande liroimbetets ofel-
barhet. Det hor nimligen till varje utliggnings visen, att den stindigt ir
villig att underordna sig den text, som utligges. I annat fall upphiver den
sig sjilv till norm och ir ej lingre utliggning. Den »kyrkliga» traditionen
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kan vara en god hjilp till att forstd Skriften, blott den ej uppfattas
sdsom normativ. Dirmed fornekas ej Andens verksamhet ocksd i kyrkans
skriftutliggning, men i denna kunna ocksd andra »andar» vara i farten.
Och de miste i varje tid provas just utifrdn vittnesbdrdet av de utvalda
dgonvittnen, genom vilka Kristi Ande dnnu talar i1 kyrkan.

Fran skriftexegesen vinder sig forf. i bokens tredje och sista avsnitt till
traditionen sjilv, sidan vi méta den i efterapostolisk tid. Har man i forn-
kyrkan kint till denna distinktion mellan »apostolisk» och »efteraposto-
lisk» tradition? Katolsk teologi har alltid energiskt hivdat kyrkans priori-
tet vid kanonbildningen, det var ju kyrkan sjilv, som skapade och fast-
stillde kanon. Det idr alldeles riktige, siger Cullmann, men menar, att just
detta ir ett bevis for hans i det foregdende utférda tes. Kanonbildningen
blir forstdelig blott om den innebir, att all den tradition, som fanns i kyr-
kan, nu av kyrkans eget liroambete understilles den apostoliska traditionen
sdsom norm och kriterium. Dirmed triffade kyrkan ett for all framtud
forpliktande avgbrande, som — for att anvinda ett ndgot paradoxalt
uttryck — innebir, att detta kyrkans liroimbete dr »ofelbart» i den mén
det infér det apostoliska vittnesbdrdet uppger varje ansprdk pa egen not-
mativ »ofelbarhet»! En parallell till kanonbildningen finner forf. s3 1 de
forsta &rhundradenas regula fidei, som fick sin normerande -auktoritet
genom att den i princip ansags atergd just till apostlarna. — En intressant
iakttagelse, som onekligen talar fér Cullmanns tes om kanonbildningens
roll och innebérd, 4r jamférelsen mellan den for N. T. frimmande moralis-
men 1 »die Schriften der sogennanten Apostolischen Viter» (med undantag
for Ignatius-breven) och den langt mera bibliska teologi, som mdter hos
min som Irenzus och Tertullianus, som skriva efter ir 150.. — Kyrkan har
alltsd sjalv vid en avgorande tidpunkt handlat utifrdn den distinktion
mellan apostolisk (och normativ) och efterapostolisk tradition, som vi i det
foregdende sett vixa fram ur exegesen av den apostoliska traditionen sjilv.

Vid denna kortfattade Gversike ha vi ej kunnat gd in pa andra ting av
principiell betydelse, t. ex. vad Cullmann siger om férhdllandet mellan
den apostoliska traditionen och G. T. eller om relationen mellan Skrift
och sakrament. Av den givna &versikten torde dock framgd vad som utgor
forfattarens originaliter 1 dialogen med romersk teologi. Ibland tycks han
ge upp traditionellt fastlagda »protestantiska» positioner och ge mot-
parten ritt (jfr t. ex. den gamla stridsfrdgan om kyrkans eller Skriftens
prioritet i frigan om kanonbildningen) — men blott for att i nista Ggon-
blick frdn den nya och fér motstdndaren fértrogna positionen sitta in en
innu mera avgorande stdt. Vidare torde det vara ytterligt fruktbart, att
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fragestillningen forindrats frdn det stela och i sista hand oriktiga alterna-
tivet »Skrift — tradition 6ver huvud taget» till frdgan om (ritt) tradition
kontra (falsk) tradition. Vi leva ju alla i en tradition, vare sig den kallas
sluthersk» eller »romersk-katolsk». Man skulle dock 6nskat, att forfattaren
utférligare tagit upp en av motpartens tyngst vigande invindningar, nim-
ligen den, att den apostoliska tradition, som limnats 4t kyrkan, ¢j blott
ir skriftlig, utan dven muntlig, jfr 2 Tess. 2, 15. Men dirtill fordras ma-
hinda den grundligare undersskning av synen pa traditionen hos fiderna
i Gamla kyrkan, vilken forf. {f. 6. sjilv efterlyser. Tankvirt dr Cullmanns
papekande, att tanken pd en »hemlig», normerande, oskriven apostolisk
tradition vid sidan av dennas skriftliga nedslag i N. T. dr av gnostiskt
ursprung. Frigan skirpes infér den senaste romerska Maria-dogmen, vilken
som bekant saknar st6d sdvil i N. T. som i de forsta drhundradenas tradi-
tion. ‘

Denna ovanligt innehillsrika lilla skrift har inte bara nigot att sidga 1
det kontinentala konfessionssamtalet. Den har utan tvekan ett drende
dven i virt eget debattlige, dir man alltfor ofta utgdr frin nigon i den
»kyrkliga traditionen» himtad férutsittning och mer eller mindre med-
vetet glommer bort det som fér evangelisk teologi borde vara den sjilv-
klara utgingspunkten: en analys av den »apostoliska traditionen» i Nya

Testamentet.
Per ErIK PERSSON.

Vocabulaire bibligue. Publié sous la direction de Jean-Jacques von Allmen.
314 sid. Delachaunx et Niestlé, Neuchitel 1954.

Den franska »bibliska ordbok», som hirmed presenteras, kan ses som ett
utslag av det intresse for bibelteologi, som utmirker dagens fransksprakiga
teologi, vare sig den star under evangeliskt eller romersk-katolskt fortecken.
Det ir betecknande, att detta arbete av evangeliska exegeter i forordet
ger uttryck at forhoppningen, att det skall kunna vara till hjilp dven for
katoliker, som iro engagerade i den »ressourcement biblique», som pagar
i deras kyrka.

Boken, som bland medarbetarna riknar iven hos oss kinda teologer
som P. Bonnard, O. Cullmann, S. de Dietrich, J.-L. Leuba eller Ph.-H.
Menoud, vill ndrmast utgora ett slags populariserad »Kittels Worterbuch».
Dirmed sammanhinger, att den saknar sivil grekiska och hebreiska termer
som bibliografiska hinvisningar vid de olika artiklarna. Ej minst det
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senare ir ndgot, som den utlindske lisaren kdnner som en brist. Artiklarna
dro relativt fitaliga och ha formen av &versiktsartiklar, vilka frimst be-
handla bibelteologiska grundbegrepp. Det religionshistoriska och arke-
ologiska materialet lyser med sin frdnvaro, vilket kanske utgor den mest
i8gonfallande skillnaden vid en jimforelse med nirmaste svenska mot-
svarigheter. Men dven detta har vl sin forklaring diri att arbetet frimst
ir avsett att vara en for var man tillginglig »manuel populaire de théo-
logie biblique». Typografien dr forebildlig, sdllan ser man lexikonsidor,
som aro si litta att overblicka. Sammanfattande kan sigas, att boken ger
en god och littillgianglig introduktion i de birande bibelteologiska huvud-
tankarna inom fransk evangelisk exegetik av i dag. Den reformerta hem-
orten ir hos vissa forfattare ganska tydlig, vilket kan ge anledning till
reflexioner Sver sambandet mellan exegetens kyrkliga tradition och hans
bibeltolkning.
Per Erix PErsson.

NAGRA NYARE ARBETEN OM BERNARD AV CLAIRVAUX

Forra dret firades ett av den visterlindska kristendomens stora minnen,
dven om det hos oss gick timligen sparlést férbi; jag tinker pd Aatta-
hundrairsminnet av den helige Bernards déd den 20 aug.

Inom den katolska Kyrkan, enkannerligen bland Cistercienserna blev
det, som en av mina vinner bland dem nyligen skrev, »une année berna-
dine, on peut dire, entiérement consacrée 4 la mémoire de Saint Bernard».
Utom ett flertal kongresser och utstillningar, anordnade till hans minne,
ha en mingd bocker och tidskriftsartiklar sett dagen. Under en vistelse
hos Cistercienserna i Achel (Belgien) i samband med Bernardsminnet fick
jag tillfdlle ate gora bekantskap med ndgra av dessa.

Ett av de férndmsta av dessa arbeten ir otvivelaktigt »Sint Bernardus
van Clairvaux, Gedenkboek», utgiven av hollindska och belgiska Cistercien-
sermunkar. Achel 1953. Det skulle fora for lingt att referera de 17 olika
uppsatserna om B:s liv, verksamhet och teologiska &skddning, fyllda av
nya och friska synpunkter. Nagra skall jag dock omnimna.

P. Goswinus Verschelden skriver en djuplodande, men ritt svértillging-
lig studie Sver »Het kennisaspekt in Bernardus’ Godservaring» (sid. 65—
89). Forf. papekar dir ett par drag hos B. som limna nyckeln till hans
liror, dels hans starka beroende av nyplatonskt-augustinska tankegdngar,
dels att kunskapen enligt B. aldrig dr en ren forstdndsakt utan att viljan
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stindigt griper in formande och bestimmande i densamma. 1 »Vrijheid
en Gnade» (sid. 127—134) uppvisar P. Adolphus van der Zeiden huru B.
i »De gratia et libero arbitrio» rér sig med tankar, som pdminna om den
moderna existentialismen. Men till skillnad frdn denna hemfaller B. aldrig
till ndgon pessimism; hans »existentialism» 4r kristen. Han talar aldrig om
den minskliga existensen utan att sitta denna i forbindelse med Gud.

I »De b. Bernardus en de bekering» (sid. 155—164) framhéller P. Ve-
dastus Himpens, att omvindelsen for B. icke ir, sdsom for hans samtid,
liktydigt med att gi 1 kloster, utan innebir en avgorande livsforindring.
Och denna framspringer ur en i sanningens ljus vunnen sjilvkunskap, en
sjalvkunskap, som driver minniskan att fly till Guds barmhirtighet. Denna
tanke belyses ytterligare av P. Roger de Ganck i »Nederigheid uit waar-
beidsdwang en uit liefedrang bij Bernardus» (sid. 165—194). Forf. pavisar
hir hur enligt B. det andliga livet vixer fram ur den av den férdjupade
sjalvkunskapen betingade 6dmjukheten, vilken 8dmjukhet sedan genom-
I16per flera stadier for att till slut nd sin fullindning i kirleken till Kristus.

B:s berémda »Sermones in Cantica Canticorum», vilka spelat en si
viktig roll for den medeltida mystiken, ha vil nirmast uppfattats som
endast rorande foérhillandet mellan Gud och sjilen. I »De Kerk als bruid
in de Hoogliedcommentaar van de H. Bernardus» (sid. 195—214) uppvisar
P. Edmundus Mikkers att det hir ocksd ir friga om Kyrkan, Ecclesia
Sponsa, som smyckas for att vid tidens slut bliva Kristi fullkomliga brud.

Som bekant stillde sig B. avvisande till kyrkornas allt fér rika ut-
smyckning. Hiri sdg han, dtminstone vad klostetkyrkorna betriffade, en
fara; munkarna stordes dirav i vad som var deras egentliga mal: f6rsjunkan-
de och tillbedjan. Denna B:s avvisande instillning till konsten har enligt
P. Anselm Dimier i »Saint Bernard et Part» (sid. 295—306) sin grund i
B:s nyplatonskt pdverkade uppfattning. Enligt nyplatonismen var det ett
huvudvillkor for att kunna nirma sig Gud att medvetandet avskirmades
fran alla yttre intryck fér att helt férsinka sig i sig sjalv. Hir kunde kons-
tens skapelser bliva ett hinder, di de drogo uppmirksamheten utit.

Ett liknande arbete som det ovannimnda, men innu omfdngsrikare
(756 sidor) dr »Saint Bernard», Commission d’histoire de ’Orde de Citeaux
t. III, Paris 1953. I detta medverka en rad historiker och teologer, som
frin olika sidor belysa B:s liv, verksamhet och betydelse. Det behandlar
foretridesvis de yttre aspekterna av B:s liv och rymmer mycket virde-
fulla bidrag.

Ett synnerligen intressant arbete om B. d4r Calmette, Joseph, et
David, Henry: Saint Bernard (Les grandes études historiques), Paris
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1953. Detta arbete 4r icke ndgon »uppbygglig» skildring av B:s liv utan
en stringt historisk undersékning. Forfattarna, som lira vara framstdende
historiker, hysa djup beundran fér B. Men de dro ingalunda blinda for
hans minskliga brister. Hans eldiga temperament och hans outtomliga
verksamhetsiver férde honom ibland vilse. Och i stridens hetta kunde han
visa en skirpa, »qui passe le zéle purement chrétien» (sid. 278). Den
Bernardsgestalt, som hir tecknas, kommer oss minskligt nira; den 4r mera
dkta och dirfor mera tilldragande dn de konventionella skildringarna.
Med sin historiska klarsyn torde detta arbete var ofrdnkomligt f6r den,
som vill soka lira kinna B.

Det har nistan blivit en vanférestillning bland oss att Bibeln spelade
en underordnad roll i medeltidens fromhetsliv. Att detta icke var fallet
framgdr av P. M. Dumontier: »Saint Bernard et la Bible», Bruges 1953.
Forf. papekar huru genomtringt B:s spr@k ir av bibliska uttryck, som
visa pd en ingdende bibelkunskap. Cistercienserna, siger han, »parlent
biblique, Saint Bernard surtout, comme on parle francais». B:s bibeltolk-
ning ir icke ndgon vetenskaplig exeges utan en levande tolkning, ofta i
allegoriens form, varigenom han sokte tringa fram till ett »intus legere»,
en inre kontakt med Guds ord och den Gud, som dir talar. Detta kom-
mer tydligen fram i hans manga predikningar, icke minst de, som han hsll
O6ver Hoga Visan.

Om Cisterciensernas bibelkunskap vittnar ocksd den samling predik-
ningar av B. och hans samtida, som under titeln »Wij prediken U Christus»,
som utgivits av noviserna i Achel, ’S-Gravenhage 1953. Dessa predikningar
visa huru genomtringda 110o-talets Cistercienser ‘voro av Bibelns anda
och uttryck samt om den glédande Kristuskirlek, som besjilade dem.
De giva en levande och konkret bild av den bernardinska fromheten, nir
denna nddde som héogst.

Annu ett par arbeten fortjina att omnimnas: »Saint Bernard, homme
de PEglise», Paris 1953, och R. P. Dimier: »Saint Bernard, pécheur de
Dieu», Paris 1953. Det férstnimnda utgdres av en del uppsatser, som tidi-
gare publicerats 1 » Témoignes», en tidskrift, som utgives av Benediktinerna
i La Pierrequi Vire. Av sirskilt intresse dr en artikel av Thomas Merton:
»Saint Bernard et I’Amerique». Det senare uppehiller sig foretridesvis vid
B:s enastdende formaga att vinna och &vertyga minniskor, icke blott de
skaror, som genom honom kommo till Citeaux och senare till hans eget
kloster Clairvaux, utan ocks alla dem, som han kom i berdring med vare
sig det gillde teologiska, filosofiska eller rent politiska fragor, vilkas av-
gorande han ofta dikterade.
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Utom de ovannimnda arbetena innehdlla de cistercienska tidskrifterna
»Collecteana O. Cist. R.», »Cistercium» och »Clteaux in de Nederlanden»
en rad virdefulla artiklar om B. I den sistnimnda, hift 3/53, fortjinar en
studie av P. Edmundus Mikkers Sver »Sint Bernardus en de moderne
devotie» sirskild uppmirksamhet. Forf. pavisar didr det nira sambandet
mellan B. och denna fromhetsriktning och huru beroende denna rikinings
frimste representant Thomas a Kempis i sin »Imitatio Christi» dr av
bernardinska tankar. Genom denna bok, som nist Bibeln lir vara kristen-
hetens mest spridda andaktsbok, ha B:s tankar tringt ut 1 och verkat
befruktande pd vida kretsar.

AxeL HERBERGER.

Kirchliches Jabrbuch fiir die Evangelische Kirche in Dentschland 1952,
Begriindet von Jobannes Schneider. Heransgegeben von Joachim Beck-
mann. 79. Jahrgang. 523 sidor. C. Bertelsmann Verlag, Giitersloh 1953.
Pris 30: — DM.

Mot slutet av 1953 utkom féreliggande drgdng av »Kirchliches Jahr-
buch», den tyska evangeliska kyrkans arsoversikt. Den sena utgivningen
forvanar icke, d2 man betdnker, atc det dr friga om ett arbete pd Sver
soo sidor med dokument, redogérelser och statistiska uppgifter, vilka er-
fordrat betydande férarbeten. Boken har icke heller blott aktuellt intresse
utan dr snarast en dokumentsamling, som bevarar 3t eftervirlden en stor
mingd eljest forbisedda eller hastigt bortglémda aktstycken till belysning
av kyrkans stillning och arbete under ett forflutet ar.

Det dr silunda ganska vilmotiverat, att huvuddelen av arbetet fict
rubriken Kirchliche Zeitgeschichte, varunder innefattas redogorelser fér
viktigare hindelser inom Evangelische Kirche in Deutschland (EKD),
inom de olika landskyrkorna samt inom de forenade lutherska (VELKD)
och de unierade kyrkornas styrelser. Detta kapitel ir sammanstillt av
utgivaren. Dirtill ansluter sig en redogérelse f6r den tyska katolicismen
1945—1950 av Pfarrer W. Sucher, andra delen av en kronika, som pa-
bérjats i en tidigare Jahrbuch. En annan avdelning behandlar den inre
missionen 1933—1952 (av Pastor B. Heyne, Bremen). Pfarrer, Dr O.
Fricke skriver om die Baugemeinde, eine evangelische Baubewegung in
unserer Zeit. En statistisk avdelning och en personférteckning rérande
kyrkoledningar, teologiska fakulteter och kyrkliga hogskolor avsluta
boken.
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K. J. 4r trots det mangskiftande stoffet mycker dverskddlig, en bade
lateillganglig och rikhaltig killa till nutida tysk kyrkohistoria. Det arbete,
som bedrives i Tysklands evangeliska kyrka av 1 dag har i flera avseenden
ocksd ett mera allmint intresse in det rent historiska. Detta bl. a. av
foljande skal:

1) De kyrkosamfund, varom hir ar fraga, std mitt uppe i en nydanings-
process av vildig omfattning, dir liturgi, kyrkotukt och kyrkoforfattning
halla pa att ombildas efter de nya foérhéllanden som intrirr.

2) Ett av dessa samfund, den dsttyska evangeliska kyrkan, lever under
trycket av en totalitir 6verhet och tvingas dirigenom till sirskilda insatser
i kampen for sin frihet samt till koncentration kring det visentliga.

3) De stora folkforflyttningar, som gt rum, ha ofta foranlett ett upp-
byggande fran grunden av nya férsamlingar, vilket medfsrt en ny erfaren-
het av den kristna gemenskapens innebord och férpliktelser.

De hindelser, som K. J. 1952 ldgger storst vike vid, ir emellertid nir-
mast stillningstagandet till de politiska fragor, som det dret voro aktuella:
Tysklands dterupprustning, det tyska forsvarsbidraget o. dyl. (r). Fore-
liggande arsoversikt ger dirfor ett rikhaltigt stoff till belysning av for-
hallandet mellan kristendom och politik. Detta dr i synnerhet 1 Tysklands
kyrka en 6mtilig och svir friga. Dir har man att kimpa med en stark
bendgenhet for ett sammanblandande av religion och politik, som i ett
av dokumenten triffande beskrives sisom »die gerade in unserem Volk
vorhandene verhidngnisvolle Neigung, aus politischen Entscheidungen
Fragen der Weltanschauung zu machen» (32). Att denna béjelse 4r en
svaghet for Tysklands kyrkoliv, liksom den varit minga ginger tidigare,
omvittnas starkt av K. J. x952. De politiska tvistefrdgorna ingripa djupt
i kyrkans liv. Under de forhdllanden, som nu rida, ir det vil i viss min
nddvindigt, att sa blir fallet. Men farligare dr, att man pi sina hall ej
tycks inse risken av etr politiskt engagement i kyrkliga sammanhang och
ej formdr draga grinsen mellan »de bida regementena» pd ert riktigt sitt.
Det finns emellertid dven talrika bevis for att minga har Sppen blick for
svarigheterna pd detta omride och soka anvisa bittre vigar.

Under de omstindigheter som anférts ir det ej underligt, att Martin
Niemollers resa till Moskva vickte det stérsta uppseende. Denna resa
foretogs i januari 1952 pd inbjudan av patriarken i Moskva. Eftersom
det formodades, att den pd nigor sitt ocksi hade politiskt syfte, publi-
cerades atskilliga nitilskande protester. En av de hiftigaste kom frén
professor Thielicke i Tiibingen och féranledde ordf. i evangeliska kyrkans
rad, biskop Dibelius att taga Niemoller i forsvar. Nieméllers egen syn ps
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sitt uppdrag i Ryssland framgar av en utforlig skrivelse, dar han vill visa,
att intresset att lira kinna Rysslands ortodoxa kyrka och knyta for-
bindelse med densamma varit det enda motivet for hans resa. Det av-
gorande ir, siger han, om evangelium verkligen predikas i denna kyrka
eller icke, och han sammanfattar: »ich habe in Moskau eine Kirche ge-
funden, von der ich iiberzeugt bin, dass sie in ihren Gemeinden wie in
thren Amtern Kirche Jesu Christi sein will. Wir konnen uns von dieser
Kirche nicht lossagen oder auch nur als an ihr desinteressiert erkliren;
wir werden an sie denken, fiir sie beten, mit ihr reden und zu ihr hingehen
miissen nach dem Apostelwort: So ein Glied leidet, so leiden alle Glieder
mit — — —.» (14).

En annan utlandsresa gav ocksd anledning till protester, fastin pa helt
annat hill: biskop Dibelius gjorde i december ett besck 1 U. S. A. for ate
medverka vid en konferens i Denver samt halla en serie foreldsningar.
Tidningsreferatet fran hans turné gav pressen anledning till en hiftig
propaganda mot biskopen. En &sttysk pastor beskriver honom som en med-
hjilpare dt de amerikanska krigshetsarna. Biskop Dibelius’ svar tillbaka-
visar med stort lugn beskyllningarna. Det foredrag, som man angrep,
hade han f. 6. aldrig kommit att hilla. Det hade av misstag kommit pres-
sen tillhanda och av denna utnyttjats med ensidig tillspetsning. Dirtill
kom, att Dibelius’ amerikaresa mojliggjorts genom att han av de dstryska
myndigheterna vigrats antaga en inbjudan till Moskva frin den ryske

patriarken.
De stora politiska frigorna under 1952 — Tysklands dterupprustning
och anslutning till den europeiska férsvarsgemenskapen — vickee till liv

en intensiv debatt om kyrkans stillning. Den borjade med ett upprop av
en del framstdende visttyska kyrkoledare, som timligen ohdljt férordade
aterupprustning och bidrag till férsvaret. I dtskilliga motskrifter an-
klagades undertecknarna fér att ha forbigitt de svara frdgorna och for-
dunklat saken genom att sammanblanda politik och evangelium. Det radde
tidvis en ganska hiftig motsittning mellan olika liger, frin Niemollers
fraktion, som i intresse for Tysklands enhet motsatte sig varje engagement
i den vistliga politiken, till ovannimnda kyrkoledare och kretsen kring
dem. Samtidigt rérde sig diskussionen om den rent principiella frigan
angdende kyrkans ritt eller plikt att uttala sig om de politiska problemen.
Fran ett hill betonas ansvaret att dven pd detta omrdde triffa avgdranden
utifran ett kristligt samvete, fran ett annat hill pdyrkas »eine Entpoliti-
sierung der Kirche».

I diskussionens virrvarr av roster och meningar, dir de politiska lidel-
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serna ibland endast med moda kunna doljas bakom de teologiska moti-
veringarna, kan man ana den sunda medelvigens linje i ett uttalande av
den forenade lutherska kyrkans biskopskonferens den 12 mars 1952. Ett
direke stdndpunktstagande 1 de aktuella frigorna saknas visserligen hir,
och detta har férmodligen djupare orsaker in ren underldtenhet. I stillet
gives en klar utldggning av Skriftens syn pa den kristnes stdllning till
politiken och pd de bdda regementena (27).

Motséttningen mot forbundsregeringens politik gick pa sina hall s3 8ngt,
att man forberedde en organiserad krigstjinstvagran. Denna aktion, ledd
av nigra pristmin i Duisburg, brinnmirktes av pressen sisom ett resultat
av kommunistisk padverkan. Den avvisades ocksd, ehuru i mera moderat
form, pa kyrkligt héll. Det skirpta liget i dstzonen, i synnerhet 1 grins-
omrédena, sisom en reflex av Visttysklands anslutning till den europeiska
forsvarsgemenskapen, gav emellertid i viss m&n ritt it varningarna mot
den visttyska politiken. Diskussionen fortsatte salunda, och férst genom
den evangeliska kyrkans synod i Elbingerode den 6—10 oktober bragtes
den till en avslutning. Dir enade man sig nimligen om ett uttalande till
de kristna bade i dst- och vistzonen rérande de svirigheter, som intritt.
Vad som dir forenade de olika partierna, var icke blott den gemensamma
tron utan ocksd det mest angeligna politiska mélet: Tysklands enhet.

De politiska fr@gornas oundviklighet dterspeglas ocksd i ett uttalande
av den lutherska kyrkans ledande biskop, Landesbischof Meiser (94). Han
varnar for sammanblandningen av teologi och politik och citerar med
tydlig adress vissa yttranden av Nieméller frin den tyska kyrkokampens
dagar. D2 var det statens otillborliga ingripande i kyrkans angeligenheter,
som var den stora faran. Och di gjorde sig bl. a. Nieméller till tolk for
det lutherska atskiljandet av de bida regementena samt for »die Ent-
politisierung des Pfarrerstandes». Nu ir det vissa kyrkomins otillbdrliga
ingripande i politiska frigor, som enligt Meiser nirmast maste pdtalas.
Han nimner sdsom exempel bl. a. ett upprop om krigstjanstvigran fran
en hessisk prist. Den viktigaste uppgiften f6r den lutherska kyrkan ir att
dtergd till liran om de badda regementena och dirmed undvika férvirring
1 forsamlingen.

Pi det hela taget ger den hir refererade diskussionen ett intryck av
huru starkt det politiska engagementet 4r och hur svirt det stiller sig for
ledande kyrkomin 1 Tyskland av i dag att konsekvent tillimpa liran om
de tva regementena. Det blir icke littare dirigenom att frigan om Tysk-
lands enhet for de flesta blir en hjirtats mera 4n en tankens angeligenhet.

Men det finns ocksd andra foreteelser i Tysklands kyrkoliv, vilka sikert
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i det langa loppet ha mer att betyda 4n diskussionen om de politiska
fragorna for dagen. K. J. redogor for ett omfattande reformarbete pa det
liturgiska och kyrkoorganisatoriska omrddet. Négra fakta fortjina att
hir omnidmnas:

En »Agende fiir evangelisch-lutherische Kirchen und Gemeinden» héller
pd att utarbetas. Under 1952 faststilldes ordning for dop och f6r kon-
firmation. Den forra ansluter sig till Luthers Taufbiichlein men har av-
skaffat exorcismen. Konfirmarionsritualet pdminner om det svenska men
foreskriver dven handpdliggning. — Ocksd en fullstindig evangelisk
kyrkoordning hiller pd att taga gestalt och har delvis férelagts medlems-
kyrkorna i VELKD for godkinnande. Nagra kapitel, som under aret
fardigstillts publiceras i denna arging av K. J. (1o1). Sirskilda svarig-
heter bereda kap. om iktenskap och vigsel pd grund av frigan om frén-
skildas vigsel, samt kap. om nattvarden, dir interkommunionen mellan
olika samfund ar ett brinnande problem (107).

Aven frin de olika landskyrkorna vittna nya forfattningar och lagar
om ett betydande nydaningsarbete. En fullstindig kyrkoordning har under
1952 faststillts for die Evangelische Kirche im Rheinland (unierad). Av
grundartiklarna framgdr bl a. att man erkinner Barmensynodens teo-
logiska foérklaring sisom bekinnelseskrift, »eine schriftgemisse, fiir den
Dienst der Kirche verbindliche Bezeugung des Evangeliums». Satsen »Sie
[die Ev. Kirche im Rheinland] erkennt die fortdauernde Geltung der
reformatorischen Bekenntnisse an» syftar pd sivil de lutherska som de
reformerta bekinnelseskrifterna, eftersom bida konfessionerna finnas fore-
tridda. Forsamlingarna ha ritt att félja endera av dem eller »dem Gemein-
samen beider Bekenntnisse». For de lutherska forsamlingarna gilla den
Augsburgska bekiannelsen, Apologin, Schmalkaldiska artiklarna och Luthers
katekeser. Diremot nimnes icke Konkordieformeln. For de reformerta
giller Heidelbergkatekesen. Denna kyrkoordning innehdller dven fore-
skrifter for vigsel av franskilda. I undantagsfall medgives sadan vigsel,
varvid avgorandet tillkommer presbyteriet och superintendenten, diremot
icke den enskilde pristen. Samma sak giller for det fall, d& pristen anser
sig bora vigra vigsel.

Inom allt flera landskyrkor liksom dven inom VELKD har efter kriget
upprittats en domstol for kyrkliga tvistefrdgor, vilken har att svara for
ritsskyddet gentemot de kyrkliga myndigheterna. Den fungerar silunda
bl. a. som besvirsinstans och har i vissa landskyrkor dessutom vittgdende
uppgifter i friga om kyrkolagens tillimpning o. dyl. K. J. meddelar den
under dret promulgerade forfattningen rorande en sidan rittsinstans
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(Kirchliche Verfassungs- und Verwaltungsgericht) for Hessen-Nassau
(136). I och for sig motsvarar denna anordning ett behov av rittssikerhet
och garanti emot godtycke i den kyrkliga forvaltningen. Men vissa far-
hdgor ha uttalats: »Man kann fragen, ob nicht damit neben der Synode
eine Instanz mit so weittragenden rechtlichen Entscheidungsbefugnissen
errichtet ist, dass dadurch die Souverinitet der Synode tangiert wird» (139).

Det skulle fora for langt att gd in pd de forfattningar, som for Gvrigt
meddelas i K. J. 1952, ehuru de innehilla en del, som 4r av betydande
intresse, t. ex. forsoken att inordna evangelisationsarbetet i den kyrkliga
forfattningens ram (143), foreskrifterna for konfirmandundervisning
(144), samt for visitation, eller »Besuchdienst» som termen lyder pa re-
formert hall (149).

Det ligger i sakens natur, att en drsbok av det slag, som hir foreligger,
jimforelsevis litet kommer att syssla med den inre teologiska utvecklingen,
eftersom denna vanligen ej kan avldsas blott i yttre hindelser eller offi-
ciella dokument. Trots detta miste det forvana, huru litet man har att
fortilja om det teologiska liget. Det #r svért att komma ifrdn intrycket,
att det imponerande reformarbete, som sitter sin prigel pa kyrkolivet,
knappast dger nigon motsvarighet i en teologisk fornyelse. I varje fall
kan man icke skdnja niagot samband av sddan art i de aktstycken och
reflexioner, som K. J. meddelar.

Ett hindelseforlopp, som direkt berdr den teologiska utvecklingen, ir
emellertid striden om Bultmanns teologi. Motsittningarna ha i Wiirtem-
bergs landskyrka lett till en direkt konflikt mellan kyrkans synod och
Tiibingens teologiska fakultet. Den senares ocksd i tryck utgivna Denk-
schrift »Fiir und Wider die Theologie Bultmanns» undvek ett direkt
stillningstagande och kunde med sina delvis svivande formuleringar icke
tillfredsstilla landssynoden. En 6ppen schism har dock undvikits, och
kraven pd en frdn fakulteten frigjord »kirchliche Hochschule» for prister-
nas utbildning ha icke féranlett nidgon atgird. — Mera klargdrande i
Bultmann-frigan ir den skrivelse, som &terges s. 107, av generalsynoden
for VELKD, ehuru den icke gér in pd detaljer utan blott anmodar biskopar
och ldrare att fora frdgan nirmare sin 16sning.

Ett sdrskilt intresse dger den skildring, som K. J. ger av den evangeliska
kyrkan i sovjetzonen (DDR). Under ar 1952 kom det for forsta gangen
till ert direkt angrepp frdn myndigheternas sida genom dtgdrderna mot
Junge Gemeinde. En hindelse, som visar angreppets skirpa, men framfor
allt det passiva motstindets effektivitet, var kyrkodagen i Liibbenau, en
ort nira polska grinsen. I den officiella rapport, som hir aterges, be-
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skrives huru alla forsok att hindra kyrkodagens genomférande strandade,
delvis tack vare superintendentens kraftfulla och omutliga upptridande.
Men det doljes icke, att man i kampen om Junge Gemeinde ser den mest
hotande punkten i den osttyska kyrkans situation.

En annan friga, som kanske for framtiden ir innu mera Sdesdiger 4n
den forra, ir de teologiska fakulteternas stillning. Under 1952 kom
myndigheternas bekanta uppmaning till kyrkoledningen att medverka till
inrittandet av en »teologisk akademi» sdsom ersittning f6r de nuvarande
fakulteterna, vilka icke ansdgos férenliga med DDR:s forfattning. K. J.
1952 kan blott fortilja om kyrkoledningens kategoriska beslut: »die
theologischen Fakultiten an den Universititen miissen bleiben». En be-
skrivning av den kommunistiska nyordning av universitetsutbildningen,’
som hiller pd att genomfdras i dstzonen, visar, att kampen for att bibe-
hilla teologin vid universiteten ingalunda ir motiverad av ndgra yttre
fordelar. Forhillandena vid de i kommunistisk anda reorganiserade hog-
skolorna mdste te sig synnerligen ogynnsamma f&r ett teologiskt studium,
liksom i viss mdn for vetenskaplig utbildning och forskning 6verhuvud.

Den rikhaltiga statistiska avdelningen ger en dverblick 6ver medlems-
siffror, antal dépta och Sver deltagande i nattvard och konfirmandunder-
visning inom de olika landskyrkorna under iren 1946—1948. Sdsom
exempel m& hinvisas till framstiliningen om nattvardsdeltagandet. Tiden
1913—1943 foreter en stadigt fallande kurva med antalet minskat frin
omkring 36 till 14 per 100 kyrkomedlemmar, medan efterkrigstiden visar
en lika markant stigande kurva. Négra slutsatser dras dock ej av dessa
forhéllanden. »Es bleibt abzuwarten was aus dieser positiven Tendenz in
den weiteren Nachkriegsjahren wird» (473).

BeNGT HAGGLUND.

RuDOLF JOHANNESSON: Kristendomens grundtankar i kortfattad syste-
matisk framstillning. 183 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bok-
forlag. Stockholm 1953. Pris bift. kr. 4: 25; inb. kr. 5: so.

En ny troslidra f6r gymnasiet dr ndgot av en sensation pa bokmarknaden.
Det har hittills icke funnits ndgon sddan lirobok, som tagit hinsyn till de
sista tre decenniernas utveckling inom bade exegetisk och systematisk
teologi. Det som funnits har priglats av sekelskiftesteologins osikerhet i
alla centrala fragor. Varje kristendomslirare pd gymnasiet mdste hilsa
Rudolf Johannessons arbete med den storsta tillfredsstillelse.

IS — Sv, teol. kvartalskr. 1954.
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‘Visserligen grumlas glidjen ndgot av farhdgor for att den nya boken
skall visa sig val svdr. Den ir skriven i en nirmast akademisk stil, och
framstillningen kunde kanske pd atskilliga punkter varit mera konkret.
Men den ir klar och linjefast och dirfér att foredraga framfér sina till
menl6shet nedbantade féregingare. Dir finns nidgot bestimt att lira sig.
Den kan vil tinkas bidraga till att r8da bot pd den otroliga okunnigheten
om den kristna tron bland i 6vrigt studerat folk. Det kan ifrigasittas om
man icke tidigare underskattat gymnasisterna och gjort dem en dilig tjinst
med att l3ta lirobdckerna i kristendom umbira den prigel av fackkunskap,
som dock utmirker andra lirobécker fér gymnasiet.

Boken ir tillrickligt stor for att medge uteslutning av vissa partier vid
genomgang lixvis. Forf. ger sjilv ett forslag till urval. Och det ir en given
fordel, att den intresserade hir finner material for egna studier. Tack
vare denna fyllighet blir »Kristendomens grundtankar» anvindbar ocksd
efter skoldren, for vuxnas sjilvstudier och f6r studiecirklar, som hir har
en utmirkt grundbok med utférliga litteraturanvisningar. Vi har hir den
forsta ndgorlunda populira sammanfattningen av den idéhistoriska syste-
matikens arbete. Det 4r en primor, som bdr kunna parikna en ganska vid
lisekrets. Sdrskilt Lutherforskningen har bidragit till framstillningens
konturskirpa. Icke minst i den relativt utforliga etiken kommer Luther
till tals. Den har en ovanligt realistisk prigel.

Nir det giller innehdllet ir det framfor allt en anmirkning, som maste
framstillas. Forf. anknyter sina inledande betraktelser ganska over-
raskande till Kants postulatlira, vilker 1 och fér sig ar en bristfillig
fortdjning." Och utférandet blir minst sage dventyrligt. Johannesson be-
tonar visserligen, att den kortfattade framstillningen icke avser att losa
hithérande svara problem, men den torde icke heller visa i ritt riktning.
Forf. menar, att den kristna livshillningen motiverar foérsanthdllandet av
dess forutsittningar. Han uppstiller rent av det antagandet, per impossi-
bile, att det kunde konstateras, att allmakten bakom tillvaron ir »en
ondskefull tyrann» (sid. 17). En kristen minniska skulle d3 ingalunda
béja sig for tillvarons hirskare (vilket man givetvis kan hilla med om)
utan vinda sig i trots mot verkligheten sjilv, betrakta sin tro som sanning
och tillvaron som légn, »ett kosmiskt misstag». Det skulle silunda vara
»tinkbart att i religios mening kalla verkligheten sjilv for en logn.» Rent
sprakligt mynnar allts3 tankegingen i att orden sanning och verklighet

t Skall man éver huvud stédja sin Dogmatik I f6r gymnasister pd Kant, torde det
vara limpligare att anknyta till hans Kritik aller spekulativen Theologie (Kritik der
reinen Vernunft, 1781, pag. 695 ff.).
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berdvas all mening. Det dr kanske inte avsikten, men ldsaren kinner sig
std infor teorin om den dubbla sanningen. Det ir sirskilt ddesdigert med
ett sidant resonemang i en med nddvindighet sammantringd lirobok.
Lisaren far litt misstanken, att allt det f6ljande ar en als-ob-filosofi utan
motsvarighet i fakta.

Misstanken kan ocksd fi stdd i avsnittet om Jesu uppstindelse (sid.
64 f.), som ir svart att 3 riktigt grepp om. Det sdgs ifrdn, att bevisvirdet
i evangelietraditionens upplysningar icke skall graderas. De limnas alltsd
i sammanhanget 4t sitt virde. Det kan man gora, »ty for tron har Jesu upp-
standelse sin egentliga betydelse icke som en isolerad hindelse, utan som
en manifestation av den genomgripande omvilvning, som hela minsklig-
hetens lige undergdr genom Guds framtridande och handlande i Kristus».
»Tron pé Jesu uppstdndelse synes dirfor djupast sett icke vila pa teoretiska
grunder.»

I denna slutsats torde foreligga en begreppsglidning. Jesu uppstindelse
ir ndgot mer dn en manifestation. Den ir en avgorande del av det Guds
handlande, varigenom minsklighetens lige forindras. Isolerad eller icke
mdste hindelsen verkligen ha dgt rum for att kunna ha ndgon betydelse,
for att kunna forindra vart lige. Det vore en annan sak om den bara
skulle manifestera eller demonstrera en tanke. D2 hade Guds Son icke
behdvt bli minniska och lida déden. D4 hade det rickt med en myt, som
illustrerade forsoningstanken.

Det ir riktige att stillningstagandet till Jesu uppstdndelse dr vida mer
in ett blott teoretiskt &verviagande. Och det dr vidare riktigt att hindel-
sen icke dr isolerad utan hor in i ett stort sammanhang. Nir man tror
pa uppstdndelsen, tror man ocks3 pd hela den Gudshandling, av vilken den
ir en del. Stillningen till Jesu uppstdndelse dr i hogsta grad ett personligt
problem.

Men for att det skall kunna bli féremal for Svervigande miste vissa
teoretiska fOrutsittningar foreligga. Evangelietraditionens vittnesbérd om
uppstandelsen maéste gora det historiskt sannolikt, att denna verkligen
dgt rum. Nigra ord hirom maiste sigas i en lirobok for gymnasiet.

Boken bygger pd inkarnationen som kristendomens grundfaktum. Dir-
for verkar det verraskande, nir det sid. 37 heter, att man ocksd skulle
»kunna tinka sig en annan tolkning av Jesu person. Man kan erkidnna det
oforlikneliga i Jesusgestalten, men finna det dverflodigt att fordenskull
tala om nigot gudomligt. I stillet vill man i Jesu person finna minnisko-
livets hogsta ideal forverkligat.» Det vore vil dnda ingen tolkning utan
en dementi av hela Nya testamentets samlade vittnesbord, inklusive Jesu
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egna uttalanden. Det framgar annars av hela boken, ocks3 av den omedel-
bara fortsittningen. Men de anférda orden tycks vilja antyda ett alterna-
tiv. Och till yttermera visso heter det: »En sddan asikt bér icke bryskt
tillbakavisas som oférenlig med kristen uppfattning. Den kan vara en
psykologisk (sic!) forberedelse f6r en djupare forstdelse av den kristna
livsmakten.» Detta tilligg ir intressant. Hir kommer i den annars strikt
utredande framstillningen en anvisning for sjdlavirden. Det synes tyda pa
en annan hand in forfattarens. Nu kan det vil aldrig vara klokt att
bryskt tillbakavisa ndgon uppriktig asikt eller trevande begynnelse. Men
betecknar man den som en mojlig tolkning av Jesu person miste for-
virringen bli bestiende.

Johannessons bok ir ndgot av ett pionjirarbete. Det ir icke Over-
raskande, om den kan behdva nigon slipning, sdsom hir antytts. Och det
forhillandet fir icke undanskymma den tacksamhet man kinner for att
antligen ndgon tagit sig an den svdra uppgiften. Denna anmilan har fram-
for allt velat peka pd angeligenheten av goda lirobdcker och allmin-
fateliga grundbécker som grundval for skolarbetet och fér den enskildes
sjilvstudier i detta viktiga imne. Bland sddana bdcker torde nu »Kristen-
domens grundtankar» vara facile princeps.

MARTIN LINDSTROM,
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SKOLANS KRISTENDOMSUNDERVISNING

brbundet f6r Biblisk Tro antog vid sitt drsmote den 24 maj 1954 ett
Futtalande om kristendomsundervisningen vid landets offentliga skolor.
I ordalag, som delvis dvertagits frin skriften »Statens Liroboksnimnd
avskaffar kristendomsundervisningen?» av David Hedegird kritiserades
sirskilt liroboken » Jesus och hans apostlar», forfattad av Gustav Bostrom,
Gustav Lindberg och Anna Maria Roman. »Realiter ersittes kristen-
domen i boken med en ny pa fri hand uppfunnen religion, nirmast pi-
minnande om reformjudendomen.» Man beklagar, att denna lirobok trots
framstillningar till Skoloverstyrelsen och Liroboksnimnden inte uteslutits
fran forteckningen over godkinda lirobocker. Forbundet for Biblisk
Tro vill nu starta en opinionstorelse »mot en férvanskad och fér en objek-
tivt bibeltrogen pi vederhiftiga larobdcker baserad kristendomsundervis-
ning vid landets offentliga skolor. Parollen miste vara: Hellre ingen
kristendomsundervisning i skolorna alls in en icke med Bibeln &verens-
stimmande undervisning.»

Det aktiva intresse, som hir kommer till synes frdn kyrkfolkets sida
gentemot skolans kristendomsundervisning, ir en glidjande foreteelse.
Skolans kristendomsundervisning behover kyrkfolkets aktiva stéd. Men
bdttre dn att ensidigt kritisera en bestimd lirobok ir att fororda eller
hjalpa fram bittre lirobScker som kan ersitta den kritiserade. Kyrko-
broderna har i juni 1954 slagit in pd en dylik linje, d& de donerat en
penningsumma som pris for bista kristendomslirobok for visst skol-
stadium. :

Att emellertid parollen »Hellre ingen kristendomsundervisning alls .. .»
ir odeliggande for kristendomsundervisningens existens vid allminna
skolor framgdr tydligt av en jimforelse med forhllandena i Amerikas
forenta stater. I USA upplevde man under 18co-talets forra hilft vad
som hotar dven oss, om parollen frin Férbundet for Biblisk Tro skulle
vinna anklang. Den ortodoxa kalvinismen frdn 1yoo-talet borjade i
Massachusetts upplosas av unitariska tendenser, och partierna bekimpade
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varandra bittert. Barnen i skolorna blev férvirrade av att héra somliga
ldrare tala konkret om helvetet, andra forneka dess existens etc. Den store
organisatéren av skolvisendet Horace Mann férsckte forgives finna en
form for kristendomsundervisningen, om vilken de skilda kristna frak-
tionerna kunde enas, och slutet blev, att kristendomsimnet helt uteslots
fran de statliga skolorna. Splittringen forvirrades, d& under 180o-talet
alle fler katoliker invandrade, och den ena staten efter den andra foljde
exemplet frin Massachusetts. I vira dagar beklagar man bittert den 16sning
som under 18oo-talet utformades i friga om kristendomsundervisningen.
D3 kristendomsimnet utesldts, var det innu inte tal om annat 4n att
skolan som helhet skulle ha kristen prigel, och man ville endast utesluta
»sectarianism». Men under 19oo-talet har antikristen naturalism i vid
utstrickning kommit att prigla amerikansk skola, som i regel inte ger ens
den enklaste undervisning om kristendomens elementa. Sidan undervisning
hinvisas helt till kyrka och hem med f6ljd att den ofta blir hogst ensidig
och sektpriglad. De oss frimmande excesserna i amerikanskt kyrkoliv
hinger samman med frdnvaron av saklig kristendomsundervisning 1
skolorna. Nu anstringer sig amerikanska kyrkoledare att finna former
for att aterinfora imnet 1 skolorna. Hittills har man dock inte lyckats.!

Att frigan om kristendomsimnets utformning i den allminna skolan
hor till de mest brinnande spérsmilen inom kristenheten idag framgir
bl.a. av att ledaren f6r Study department inom Kyrkornas virldsrdd
Professor van Dusen i en bok God in Education forsokt ge sitt bidrag till
dess losning. Den amerikanska situationen, dir den allminna skolan tar
emot barn frin hem med vitt skilda religiésa instillningar, blir allt vanli-
gare dven i andra linder. Dirav féljer, att skolans kristendomsundervis-
ning inte kan bindas vid en kristendomssyn, som endast kdnnetecknar en
viss kyrka eller en viss teologisk riktning. Man stills infor det stora eku-
meniska problemet att finna uttryck fér vad det egentligen dr som enar
de kristna, vad det ir som ir gemensamt for kyrkosamfunden. Skolans
kristendomsundervisning maste fér att 6ver huvud kunna existera i ett
religidst splittrat samhille vara ekumenisk. I Sverige har det ekumeniska
stdd, som givits d& frigan gillt kristendomsimnets utrymme pd schemat,
varit av storsta virde. Men om parollen »Hellre ingen kristendomsunder-
visning alls ...» vinner anklang, brister stodet, och imnets framtida
existens pd schemat forsvaras eller omdjliggores.

! Om utvecklingen i USA se utforligare i S. Rodhe: Kristen fostran och undervis-
ning i USA (1951).
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Nir man 1 USA f6r nirvarande soker finna ekumeniska former for
kristendomsundervisning i skolan, griper man ofta till liberalteologiens
uttryck for det visentliga i kristendomen. Man talar om att det gemen-
samma ir att tro pd Gud som Fader, pd minniskornas brédraskap, pa den
gyllene regelns giltighet etc. Detta framgar bdde av van Dusens nimnda
bok och av andra bécker i den under de senaste dren rikt flodande littera-
turen 1 USA 1 detta dmne. For oss dr det emellertid klart, att de av liberal-
teologien foreslagna vigarna ej ir gingbara. Lika litet som den gamla
liberalteologien med dess moraliserande kristendomssyn kan visa vigen,
lika litet kan emellertid den konfessionella sjilvtillrickligheten det. Den
ekumeniska vigen maste gi 6ver gemensamt bibelstudium mellan kristna
frén skilda liger, 6ver sjilvprovning, syndabekinnelse, kirleksfull for-
stdelse for andra trosuppfattningar. I sidan anda madste dven de aktuella
sporsmalen betriffande svenska kristendomsliarobdcker behandlas.

Varje kristendomslirare har sin personliga uppfattning om vad han
anser vara sann kristendom, men han fir inte utan vidare underkinna
de olikartade uppfattningar, som kan vara att finna bland barnen och
deras forildrar. Narturligtvis dr det inte heller riktigt att siga, att alla
uppfattningar ir lika sanna. Lirare och forfattare av lirobdcker maste
efter formaga forsoka folja med i det teologiska arbetet och aterge de
forhirskande meningarna utan att dock falla fér varje nytt vindkast i
forskningsarbetet. Att lirobocker alltid kommer i efterhand och stundom
bygger pd forskningsresultat av ildre datum ir vil ofrinkomligt, men
naturligtvis bor efterslipningen vara sd liten som mdjligt. Men det ir
skillnad mellan att pd ett sakligt sitt s6ka sitta bittre redskap i kristen-
domsldrarnas hinder och att uppstilla parollen »Hellre ingen kristen-
domsundervisning alls . . .»

Som kristendomslirare stills man vidare, dd det giller att vilja liro-
bok, stundom infoér valet mellan en sakligt riktig men pedagogiskt otill-
fredsstillande bok 4 ena sidan och en sakligt simre men pedagogiskt battre
bok & andra sidan. De som utifrin foljer skolans arbete miste forstd, ate
liraren ddrvid gdrna viljer den pedagogiskt bittre men sakligt simre
boken. Att arbeta med en bok, som ej vicker elevernas intresse, den mi
vara aldrig sd sakligt korrekt, dr hopplost. I ett imne som kristendom
kan det vara 5deliggande for elevernas positiva instillning till den kristna
tron. Om skolans framstillning av kristen tro verkar abstrakt och ovid-
kommande och barnen ej i andra sammanhang kommer i mer positiv
kontakt med levande kristendom, blir deras grundinstillning den, att
kristendomen 4r ndgot som de ej har anledning att ta befattning med.
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Om diremot boken appellerar till deras tankevirld och intressen, har
liraren mojlighet att 1 den muntliga undervisningen korrigera felaktigheter
och ofullstindigheter i bokens framstillning. Denna uppgift dr littare in
att skapa intresse for en ointressant lirobok.

Detta innebir inget forsvar for de ondjaktigheter, som kritiken patalat
i den omstridda liroboken for enhetsskolan. Skolan behdver lirobdcker,
som dr samtidigt sakligt korrekta och intressevickande, och det ir mycket
ont om sidana bocker. Medan allt som kan goras ocksd gores for ate fa
fram bittre lirobdcker maste dock parollen vara: Hellre kristendoms-
undervisning med ur en eller annan synpunkt otillfredsstillande lirobocker
in ingen kristendomsundervisning alls.

STEN RODHE.

Univorsitetsh hlioteket
22 SEP 1954
tUND



