GUDSTJANSTEN OCH REFORMATIONEN

AV TEOL. DOKTOR GUSTAF TORNVALL, HALLESTAD!

Under en mycket lang period i den teologiska forskningen har frigan
om gudstjinsten och reformationen knappast varit ndgot problem.
P4 teologiskt hall har man ofta ansett de gudstjinstliga frigorna sisom en
bisak i jimforelse med reformationens nyskapelse i dogmatiskt och etiskt
hinseende. De stora teologiska lirobdckerna syssla med de centrala tros-
fragorna men igna foga uppmirksamhet it gudstjinsten. Detta avspeglas
i imnesrubriker s&dana som Rechtfertigung und Versshnung, das Verkehr
des Christen mit Gott, Neubau der Sittlichkeit. Frigan angdende guds-
tjinsten, dess visen och forhillande till de centrala trosfrigorna framstod
knappast som ndgot problem, den var till sin egentliga karaktdr nigot
sjalvklart och berdrdes foga av den teologiska forskningens framsteg. Hur
man pi detta hill sig pd saken, kommer t. ex. till synes i Achelis’ defini-
tion av liturgikens begrepp. Den ir, siger han, liran om de fasta kult-
former, vari kyrkans enhetlighet yttrar sig. Man frestas salunda hir litt
till den slutsatsen, att det egentligen icke var reformationen, som var
liturgiskt ointresserad utan snarare den evangeliska teologien 1 sitt tidi-
gare skede.

P3 liturgiskt hall ter kom man snart nog att inta en negativ héllning till
reformationen. Hos Luther t. ex. fann eller menade sig den enbart liturgi-
historiskt intresserade finna en foga givande produktion, varfor han sokte
sig till andra killor for det liturgiska vetandet. Sminingom godtogs det
som en allmint erkind halvsanning, att Luther var liturgiskt ointressefad
och att hans teologiska intresse icke rorde sig om nigot annat in rite-
firdiggorelsen genom tron. Ja, stundom kom domen &ver reformationens
liturgiska insats att falla mycket hard. Brilioth citerar 1 sin bok Natt-
varden en tysk forskare, som betecknar den lutherska gudstjinstord-
ningen som blott »ruinen av en gudstjinst», men anfdr sjilv samtidigt
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till dess forsvar, »att den gammallutherska gudstjinstformen igt en for-
vnansvird livskraft, att den fostrat en djup och egendomlig kyrkofrom-
het samt inspirerat en kyrkomusik och en kultpoesi, som knappast Gver-
triffats».

Nir den liturgiska vetenskapen pa detta sitt icke fick ndgot stéd fran
teologiskt hall utan hinvisades till sig sjilv, kom den, som Vilmos Vajta
framhallit i inledningen till sitt arbete &ver gudstjinstens teologi hos
Luther, att soka sina killor pd annat hill 4n hos reformationen. Ert visst
frimlingsskap for reformationens betydelse i liturgiskt avseende blev folj-
den och en huvuduppgift for den liturgiska forskningen blev att i anslut-
ning till traditionen bestimma det liturgiskt riktiga, i stillet for att taga
sin utgdngspunkt i reformationen. Dirmed stdr det klart, att frigan om
gudstjinsten och reformationen ir given sdsom ett problem.

Man méste nu siga, att det l8g ndgot onaturligt i denna skilsmissa mel-
lan det teologiska och det liturgiska tinkandet. Det har haft till £5ljd, att
bida blivit lidande. En ny syn har dirfér bérjat sitta sin prigel pa forsk-
ningen, vilken innebir, att man soker kontakt mellan de bdda discipli-
nerna. Allmint bdrjar man nu erkdnna, att teologien och liturgiken hora
samman, ja att teologien ir ett liturgiens element. Vid de tva senaste
virldskonferenserna i Hannover och Lund ha de liturgiska frigorna
intagit en framskjuten plats. Mer och mer synes uppmirksamheten inriktas
pa gudstjinsten som ett centralt trosfaktum. Betecknande sdger professor
Peter Brunner i sitt stora foredrag vid Hannover-konferensen: »Den guds-
tjinst, som omspinner hela vart liv, har sitt levande centrum i den guds-
tjanst, som sker i forsamlingens nérvaro.»

T detta sista uttalande av Peter Brunner framskymtar nigot av det som
tycks vara problemet framfor andra 1 det reformatoriska gudstjinstbe-
greppet. Han nimnde ordet gudstjinst i en dubbel betydelse, dels den
gudstjinst, som omspinner hela vart liv och dels forsamlingsgudstjinsten.
Reformationen tycks allts8 kinna begreppet gudstjinst i en dubbel bety-
delse, alltsd inte endast i den bland oss vanliga betydelsen av offentlig
forsamlingsgudstjinst. Hur forhiller der sig med detta spdrsmal? I viss
min méiste man siga, att detta f6r oss ir ett problem, vi som dro vana
att vid ordet gudstjinst tinka i forsta hand och kanske uteslutande pd
frsamlingsgudstjinsten. L3t oss soka finna ett reformationens svar pa
denna friga: vad ar gudstjinst?
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1. Vad dr gudstjinst?

G2 wvi till Luther s3som den frimste av reformatorerna, finna vi snart,
att den dubbla innebdrden av gudstjinstbegreppet dr flitigt fretridd hos
honom. Han talar bade om gudstjinsten i mera allmin betydelse sdsom
omfattande hela det kristna livet och gudstjinsten i speciell betydelse.
Men det mirkliga ir, att de std fullstindigt ofdrmedlat vid varandras
sida s8, att ndgon motsittning mellan dem icke synes kunna komma i
fraga. Taga vi forst fasta pa sjilva ordet gudstjinst och friga vad Luther
menar dirmed, sd finna vi snart svaret klart och otvetydigt i hans predik-
ningar. I en predikan pd 15:de sondagen e. Tref. heter det: »P3 detta sitt
méste vi hir tala om Guds tjdnst: att tjina Gud dr ingenting annat in att
héra, vad han siger, gora det girna och med flit.» Luther utgdr i detta
sammanhang helt enkelt frin begreppet att tjéna ndgon. Liksom husfadern
eller husmodern utdelar befallningar till sina barn eller tjinare, si gor
Gud detsamma, och gudstjinsten kan dirfér icke vara ndgot annat @n att
lyda Guds befallning. I en predikan &ver Luk. 14. 1. 11 utfdres tanke-
gingen ytterligare: »Att helga sabbaten dr att héra Guds ord och gora
heliga girningar, dlska sin nista och antaga sig hennes ndd och elinde,
vara lydig, misskundsam, vinlig, hjilpsam, trésta och hugsvala, girna
giva mat och dryck m.m. Sidant skall man gdra om sabbaten och det
heter att ritteligen tjina Gud». Ofta trider tanken pd kallelsen i for-
grunden. Den som vill tjina Gud behéver icke féretaga sig »ndgot besyn-
nerligt». »Han m& bliva i sitt kall, géra vad hans 6verhet, hans Zmbete
och stand kriva och fordra.»

I en mingfald olika vindningar dtervinder samma tema. Belysande for
hur Luther kan variera det, ir en predikan pd juldagen Over dnglarnas
lovsing: »De kira inglarna sammanfatta hir ganska vackert vdr Herres
gudstjinst. For det forsta skola vi 18ta dran vara i himlen och lova och
prisa Gud allena. For det andra skola vi leva broderligen med varandra
pa jorden och icke félja djivulens stindiga ingivelse.» Med en expressiv
bild skildrar han, huru vi skola liksom kasta rittfirdigheten, heligheten
och visheten uppit och giva Gud allena dran.

Soker man efter det sirskilt utmirkande for eller det nya i detta refor-
matoriska gudstjinstbegrepp, sa dr det tvd drag, som framtrida med stor
tydlighet och som vi ¢j ha rid att mista. Det forsta ir bredden, universali-
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teten i begreppet. Gudstjinsten riktar sig uppat mot Gud, det ir att kinna
hans hjirtelag mot oss och fértrésta dirpd, men det innefattar ocksi var-
dagslivets plikter mot hem, Sverhet och kyrka. Med gudstjinsten menas for-
samlingsgudstjansten men ocksd kirlekstjinsten mot nistan. Det ir tydligt,
att gudstjinsten icke kidnner ndgra grinser utan stricker sig lika l3ngt,
som Guds ord och Guds virld ricker. I skriften Von der Ordnung des
Gottesdienstes in der Gemeinde ir forsamlingsgudstjinsten det fornimsta
och det ir ingalunda tal om att upphiva den. Men & andra sidan kan det
ocksd i skriften Ordnung eines gemeinen Kastens heta, att det finns ingen
storre gudstjinst dn den kristna kirleken, som bestdr i att ha omsorg om
de behdvande pd samma sitt som Kristus siger i skildringen av den
yttersta domen. Det finns s3lunda nippeligen nigot omrade inom den
minskliga sammanlevnaden, dir icke gudstjinst i ndgon form kan eller
skall tillimpas. Gudstjinstbegreppet ir universellt, det ir ingen terminus
technicus, pd alla punkter i tillvaron, dir minniskan dr i verksamhet, skall
Guds herravilde upprittas.

Det andra draget ar, att det reformatoriska gudstjinstbegreppet vid ett
nirmare studium visar sig bira en overraskande aktiv prigel. Reforma-
tionen sorjer for, kan man siga, att den i verklig mening levande guds-
tjinsten icke fdrsvinner ur kristenheten, den som aldrig riktigt kan bli
endast institution. Gudstjinsten ir Kristi levande regemente pa jorden,
ett Guds regeringssitt over kristenheten och ett uttryck for den omedel-
bara gudskontakten. Gud vill icke bli isolerad till en enda punkt, detta
ir reformationens starka gudstjinstliga medvetande, han griper in pa
livets alla omriden med sitt styrande och ledande ord. Sjilvfallet dr det
mottagande momentet, det passiva eller rérelsen uppifrin och nedat star-
kast betonad; det hor liksom ull sjilva foruesittningen. Men det ir icke
endast denna sida som fingslar och gor gudstjinstbilden levande. Det dr
lika mycket rorelsen nedifrin och uppit. Gudstjianst dr uppfordran till
att hora, lyda, dlska och tjina. Gudstjinst dr minniskan 1 aktivitet vare
sig det giller tillbedjan i liturgiens form eller samhillelig gdrning, den ir
verk och girning, iven om den icke fir bedémas som ett verk gentemot
Gud.

Hela denna livfulla, rérliga bild av gudstjinsten i hela dess vidd fran
landsstyrelsens ansvarsfulla uppgifter, niringsomsorgernas och skolornas
arbete till hemmets och privatlivets omrdde samlar sig till sist liksom i en
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enda spets, som ger gudstjinstbegreppet dess differentiering. All rorlig-
heten, hela den mingfaldiga tjinsten samlar sig till sist i en enda guds-
tjanst. Det dr trons gudstjinst. »Tron p8 Gud», heter det i stora Galater-
kommentaren, »4dr den hdgsta gudstjinst, den storsta undergivenhet och
lydnad och det storsta offer. Den 4r den hogsta gudstjinsten, dirfor att
den ger Gud ira, som honom tillkommer. Dir det icke finnes tro, dir kan
det ej heller finnas ndgon gudstjinst i verklig mening, ty dir har Gud
intet majestdt lingre. Dirfér miste tron givas férsta rummet i friga om
all gudstjinst, ty det finns ingen storre, bittre eller Gud tickare frombhet
eller gudstjanst i hela virlden 4n tron.» Det skulle kunna sigas mycket
om denna sidas betydelse i vart sekulariserade samhille, men det skulle
fora for langt 1 detta sammanhang.

Men ir nu icke detta reformatoriska gudstjinstbegrepp redan s& gam-
malt i den evangeliska kristenheten, att det mist sin kraft? S8 linge Ordet
pa allvar fick vara den hdgsta samhillsauktoriteten, kunde de olika sam-
hillsfunktionerna ocksd subsumeras under detta och betecknas som guds-
tjanst, men ldget dr nu ett helt annat. Ordet ir icke lingre det enande
bandet mellan kallelsen och férsamlingsgudstjinsten. Den gamla samhills-
bilden har ohjilpligt gatt itu och kallelsen dr icke lingre gudstjinst utan
teknik, produktion och socialvdrd och gudstjinsten stdr vid dess sida
sasom ndgot speciellt for sig, kanske med riktigheten som férnimsta prin-
cip. Ar nu icke detta en nog sd allvarlig invindning, som Zventyrar det
reformatoriska gudstjinstbegreppets giltighet och aktualitet? Problemet
finns dir och dr detsamma som vi nyss sdgo vid frigan om gudstjinstens
dubbla innebord. Det kan sigas ligga 1 den sekuldra synen pa samhaills-
livet eller i detta, att kallelsen fornimmes som nigot annat dn gudstjinst.
Men i grunden var problemet detsamma pd Luthers tid. Ocksad da drogs
grinsen skarp mellan gudstjinsten eller missan och virldslivet, motive-
ringen var blott en annan. Vad var det di som gjorde, att Luther icke
degraderade virldslivet utan liksom stillde det i paritet med gudstjinsten
eller med andra ord gav det en plats i gudstjinstbegreppet. Var det t. ex.
skapelsetanken? Nej, det finns for reformationen en synpunkt, som skir
tvirs igenom bdde kallelse och gudstjinst, mitt igenom bade virldsliv eller
samhille och kyrka eller samfund. Det ir frigan om gudstjinstens san-
ningsvirde eller skillnaden mellan sann och falsk gudstjinst. Detta ar
reformationens huvudsynpunkt p8 gudstjinsten: den ir antingen sann eller
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falsk. Det finns icke tvd slags gudstjinst utan endast ett slags gudstjinst,
nimligen den sanna gudstjinsten. Detta 4r reformationens egentliga guds-
tjanstproblem, icke den dubbla innebérden i gudstjinstbegreppet — ty da
aro vi redan beroende av en senare fragestillning — utan detta att rirt
skilja den sanna gudstjdnsten frin den falska.

2. Sann och falsk gudstjinst.

Denna for reformationen grundliggande skillnad mellan sann och falsk
gudstjinst belyses nirmare av den tyske forskaren Gotz Harbsmeier i en
uppsats med titeln Gottesdienst und Geschichte 1 3:dje hdftet av Theolo-
gische Rundschau 1953. Utgdngspunkten f6r uppsatsen dr Vajtas forut
nimnda avhandling. Harbsmeier stiller dir mot varandra tvd olika sitt
att se pa och tinka &ver gudstjansten. I det ena fallet utgdr man frin
kulten som ett gudomligt objektivt skeende, vilket i princip dr skilt frin
virlden. Gudstjiansten blir d sjilva kontaktpunkten mellan en 6versinnlig
virld och en fysiskt sinnlig. I det andra fallet utgdr man primirt icke frén
kulten utan frin en personal dualism, frdn tron, i vilken Gud sjilv tinkes
narvarande. Medan gudstjinsten i det forsta fallet tinkes som en process,
ett heligt handlande, i vilket minniskan inlemmas fér att heliggtras, ir
gudstjinsten i det andra fallet Guds kungbrande av ett budskap till min-
niskan, genom vilket han sinder henne ut i virlden att gd hans drenden.
Medan i kulten ett stindigt behov av komplettering gor sig gillande, ir
det for den andra gudstjinstformen utmirkande, att man dir nojer sig
med de tecken och medel, som Skriften innehdller. I den primirt kultiska
gudstjinstformen ir det den autonoma minniskan, som kommer till sin
rite, 1 det senare fallet ligges tonvikten icke s& mycket pd kulten sjilv
som fastmer pd syftet med densamma. Medan den forra gudstjinstarten
utbildar en kultens Eigengesetzlichkeit vid sidan av virlden, 4r det i den
senare frdga om en Guds kamphandling mot ondskans andemakter, vari-
genom virlden kinner sig hotad i sin existens. Frgar man till sist efter
det sitt, pd vilket de bada gudstjinstformerna bestimma sitt sannings-
virde, sitt criterium veri, kommer man ocksa till helt olika resultat. I den
kultiskt betonade och utvecklade gudstjinsten kommer sanningsvirdet att
ligga i den utférda handlingens riktighet, i den personligt tinkta guds-
tjinsten ligger sanningsvirdet egentligen icke i kulten 1 och for sig utan
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mera i bruket och syftet med kulten. Sanningsvirdet méste hir bestimmas
med utgéngspunkt frin tron.

Utan att vilja erkidnna den av Harbsmeier skisserade skillnaden i guds-
tjdnsttinkandet som definitiv dr det tydligt, att reformationen icke kan
gora den traderade kulten till &versta instans. Faran med denna sistnimnda
uppfattning ir, att man kommer att inligga fér mycket i sjilva guds-
tjinstbruket. Det uppstdr litt en falsk identitet mellan Gud sjilv och
gudstjinsten som totalitet och sanningsfrdgan kommer att redan pd for-
hand vara avgjord, emedan den upprittade gudstjinstformen blir uttryck
for Guds egen makt. Gentemot en sddan glidning i begreppet frambhilla
bekinnelseskrifterna, att gudstjinsten bor forstds i sin ursprungliga bety-
delse endast som offentlig tjinst.

Man kan oOverhuvud icke forstd reformationens gudstjinstsyn med
mindre man utgdr frdn de allminna synpunkter, som reformationen an-
ligger pd gudstjinsten Gverhuvud. Det nya och pd sitt sitc djirva ir, att
man utgdr frin gudstjinsten som en allminminsklig erfarenhet, som redan
finns 1 minniskolivet. »Det har aldrig funnits ett folk si gudldst, att det
icke har inrittat och hallit gudstjinst av ndgot slag», heter det i Stora
Katekesen. Minniskan dr sd att siga fodd med gudstjinstbehovet. Man
ser 1 gudstjinsten det urdatum i den minskliga naturen, som tar sig ut-
tryck diri, att minniskan alltid dyrkar ndgot. Fran dess synpunke ir det
fel att tala om en verklig religids neutralitet eller ateism. Den dr antingen
uppdiktad eller ocksd beror den pd sjilvbedrigeri.

Reformationens gudstjinstsyn priglas frin bdrjan av det rent prak-
tiska greppet pa gudstjinstfrdgan. Den teoretiserar icke dver gudstjinst-
behovet, den sanktionerar ej heller en viss gudstjinstform utan den fingar
minniskan just i den livets situation dir hon verkligen stdr. Pointen
i dess gudstjinstsyn bestdr diri, att virlden och minniskan skola kinna
sig triffade mitt i sitt gudstjinstbehov med frigan: vilken Gud har du?
Fragan om Gud stdr som en vildig ingdngsportal till gudstjinsten och
dess sanningsfriga. Det klassiska svaret i Bekinnelseskrifterna: en Gud
kallas det som man vintar sig allt gott av, klargdr pa en ging icke endast
gudsbegreppet utan ocksd gudstjinstsituationen. Gud ir icke pd deistiskt
sitt en tankegud, som tronar i ett sakrosankt fjirran. Han idr istdllet en
Gud, som befinner sig i tivlan, ja kamp med andra gudar. Reformationen
fornyar dirmed den syn, som enligt Gustaf Wingren (Eschatologische
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Hoffnung und sozialer Einsatz, Lutherische Rundschau 1953) ir utmir-
kande for Nya Testamentet. Enligt denna har konungen att utkimpa en
kamp f6r att dterstilla ordningen.

Denna gudstjinstsituation dr for reformatorerna det normala, att min-
niskan alltid dyrkar nagot. Skulle man enligt reformatorisk syn vilja
forestilla sig minniskan som pi vig till den sanna gudstjinsten, skulle
detta vara det forsta stadiet. Till denna primira tanke kommer nu alltid
en annan icke mindre viktig tankegdng, om man ritt vill forstd det refor-
matoriska gudstjinstbegreppet, nimligen den, att minniskan av naturen
har en falsk gudstjinst. Hon bir alltid med -sig en avgudatjinst i
hjirtat. »Frdga och rannsaka ditt eget hjirta», heter det i Bekinnelse-
skrifterna, »sd skall du vil finna, om det héller sig allenast till Gud eller
icke. Har du ett sidant hjirta, som kan férvinta idel gott av honom, i
synnerhet under tringmal och brist, dirtill férsaka och limna allt, som
icke dr Gud, sd har du den ende, ritte Guden. Ar det terigen fist vid
ndgot annat, ... sa har du en avgud». Det vill med andra ord siga: for
reformationen kan den sanna gudstjinsten aldrig finnas som en firdig
och upprittad kult, endast. Den ir tvirtom alltid nigot som pi nytt
méste upprittas, iter och &terigen bringas till stind. Reformationen kan
salunda icke utgd frin ett pd forhand faststillt sanningsvirde betrif-
fande gudstjinsten. Den vill ha faltet fritt f6r sanningsprévningen. Dir-
for dr skillnaden mellan den sanna och den falska gudstjinsten alltid den
mattstock, som skir tvirs igenom all gudstjinst av vad slag den vara ma.
Kanske kunde man tilligga, att detta ocks3 ir bide dess styrka och dess
svaghet. Stiller man alltsd den frdgan: hur uppkommer enligt reforma-
tionen den sanna gudstjinsten till skillnad frin den falska, s3 mistc man
forst forstd, att det sjilvfallet icke 4r frdga om att pd ndgot sitt upphiva
gudstjdnsten utan helt enkelt att bringa den i sin ritta ging, in rechten
Schwang for att tala med Luther. »Till en bérjan méste vi hir &nyo siga»,
heter det i Apologien, »att vi icke vilja avskaffa missan utan samvets-
grant bibehdlla och férsvara den». Vad var det dd man ville? Jo, man
ville sanning i gudstjinsten, sd att den icke ndgonsin kunde betraktas som
ett minniskoverk utan som en Guds skapelse. Det 4r med andra ord for
reformationen alltid s3, att Gud upprittar den sanna gudstjinsten genom
tron. Vad man vill férhindra ir framfor allt detta, att minniskan blir
primus motor vid gudstjinstens upprittande, ty detta omdjliggores genom



GUDSTJANSTEN OCH REFORMATIONEN 9

den erfarenheten, att minniskan av naturen alltid upprittar en avguda-
tjanst 1 stillet f6r en sann gudstjinst. Minniskan tillverkar gudar at sig,
hon ir en fabricator deorum, och hennes tro dr aldrig ett tomt formal-
begrepp utan istillet uppfylld antingen av den sanne Guden eller ocksd
av avgudarna. Gudstjinsten i verklig mening kan dirfor aldrig betraktas
som ett foretag, den dr i stillet ett angrepp pa den falska gudstjinsten,
en stot eller ett stygn, som sittes in mot avgudarna.

Dirfor kan den sanna gudstjinsten enligt reformationen endast upp-
komma pa ett sdtt och det idr, nir Guds evangelium trider i verksamhet.
Det behdver icke nddvindigt vara liktydigt med predikan och ater pre-
dikan utan 6verhuvud nir Guds ord pa ndgot sitt dr i verksamhet. Det
m3 vara i bon, i missa, i sakrament, i liturgi, diakoni eller kallelse,
huvudsaken ir, att Guds ord blir den &versta instansen, ty annars kan
gudstjinsten aldrig bliva sann. Och detta av tvd skil: 1. Dir Guds ord
ir 1 verksamhet, férkunnas, dir ir det omdjligt, att avgudatjinsten kan
forbli ostord. Tvirtom 4r det sa, att avgudarna bringas att rasa 6ver hela
linjen, dir Guds ord ir hért och 3tlytt. Man kunde ocksd formulera det
s8, att Ordet genom sin egen inneboende rittfirdighet dr det enda effek-
tiva angreppet pa avgudarna. 2. Det andra skilet 4r, att trons gudstjinst
upprittas genom Guds ord, och denna ir den sanna gudstjinsten.

Under reformationen tillspetsades denna motsittning mellan den sanna
och den falska gudstjinsten framfor allt vid striden om den romerska
missan. Bekinnelseskrifterna aterspegla hir tydligt striden i alla dess faser.
Gentemot Roms betonande av den sacrificiella och iterativa tanken sitter
man den sakramentala. Hir tycks finnas en odverstiglig klyfta mellan den
sanna och den falska gudstjinsten. Enligt Apologien 4r det ofdrenligt med
trons rittfirdighet att beteckna den liturgiska aktionen i och for sig som
gagnande till rittfirdighet »utan tro hos pristen».

Har forskningen i nutiden kommit lingre, ir motsittningen mellan
sann och falsk gudstjinst i de bida ligren lika skarp? Allmént erkinnes
nu, att det inom hela kristenheten pagér en liturgisk fornyelseprocess. Det
finns enligt Vajtas redogdrelse for Teologikommisionens forberedande
arbete till Evanstonkonferensen en strivan att klargdra »forbindelsen»
mellan Guds frilsning och den girning, som sker i varje gudstjinst. I en
synnerligen intressant uppsats i Ny kyrklig tidskrift 4r Holsten Fagerberg
inne pi samma linje. Det finns siger han, inom svensk teologi tva linjer,
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efter vilka man vill forverkliga en fdrnyelse av gudstjinstlivet. Gemen-
samt f6r bdda idr att de vilja aktualisera frilsningshistorien, si »att det
blir ett skeende med minniskorna nu». Wingren finner i predikan det
frimsta medlet att aktualisera frilsningsdramat, medan Fagerberg, anslu-
tande till en liturgisk-dogmatisk linje hos Gottfrid Billing vill anligga
samma synpunkt pd liturgien. Att aktualisera det gudomliga frilsnings-
dramat i nutiden ir kultens och liturgiens uppgift. Och frin denna ut-
gangspunkt soker man sig in i ett interkonfessionellt samtal. Man kan
icke vara blind for, att liget nu 4r annorlunda in pi reformationens tid.
Det skulle ocksd vara forkastligt att parallellisera problemet om den sanna
och den falska gudstjinsten med forhdllandet mellan romersk och evan-
gelisk missa dverhuvud. Det skulle heller icke vara sant, om man ville
gora gillande, att reformationen nedvirderar liturgien till f6rman for pre-
dikan. Detta ir snarare en senare utveckling efter reformationen. Men &
andra sidan kan man heller icke vara blind for, att det liturgiska handlan-
det bygger pa eller har en teologisk motivering till bakgrund. Det maste
dirfor hilsas med tillfredsstillelse, att forskningen inriktats just pd de
liturgisk-dogmatiska frigorna. Ett forsta betydelsefullt steg i denna rikt-
ning har otvivelaktigt tagits genom Vilmos Vajtas forut nimnda arbete
om gudstjinstens teologi hos Luther. Dir ventileras icke blott reforma-
tionens allminna syn pd gudstjinstproblemet utan ocksd den pigdende
interkonfessionella debatten, som fir sin belysning genom framdragande
av aktuellt Luthermaterial och utblickar dver modern liturgisk forskning.

Skulle man vdga sig p& en sammanfattning av det nirvarande forsk-
ningsliget pA gemensamma liturgisk-teologiska omradet med sirskild hin-
syn till sanningsmomentet i gudstjinsten, sd kan det till en bérjan konsta-
teras, att instillningen till liturgien pd teologiskt hall 4r utpriglat positiv.
En okad forstdelse for kultens betydelse har otvivelaktigt vunnits genom
strivandena frén teologiskt protestantiskt hill att Svervinna den spirituali-
sering, som hand i hand med sekulariseringen tringt in p3 det religitsa
omridet. Aven den nya skapelsesynen samt den frilsningshistoriska aspek-
ten ha verkat i samma riktning. Man fir heller icke glomma den exegetiska
forskningens viktiga ron. Resultatet har blivit, att man pd ett annat sitt
in tidigare tinker i institutionella kategorier om Guds handlande med
virlden. En ny enhetlig aspekt pd Guds virldsstyrelse har anlagts.

Detta ir viktigt nog. Men den liturgiska forskningen ndjer sig icke med
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detta resultat utan vill g vidare. Den frin Gud neditgdende rorelsen
méste kompletteras med minniskans vig ti/ Gud i kulten. Vajta belyser
saken i en uppsats om gudstjinst och ekumenik och siger, att for reforma-
tionen var offertanken den falska gudstjinsten men att reformationen a
andra sidan har bittre mdjligheter att forstd offertanken 4n skolastiken.
Detta mal, en reformerad offertanke, ir dock en olost uppgift.

Sammanfattningsvis kan man siga, att reformationen icke ir frim-
mande f6r en liturgisk utveckling, inom vissa grianser. Luther har aldrig
velat upphiva missan. Han har heller aldrig velat nigon motsittning
mellan predikan och kult. Triffande siger Vajta: »For Luther lig den
springande punkten icke i de yttre formerna for den liturgiska gestalt-
ningen utan i de teologiska motiv, som satte sin prigel pa liturgien.» Det
ir egentligen blott mot missbruket av missan som Luther vinder sig. I
inledningen till Stora Galaterkommentaren erkinnes den ceremoniella ritt-
firdigheten som nyttig och en av Gud given girningsrittfirdighet. Hus-
bénder och lirare kunna utan fara undervisa i den, »eftersom de icke till-
skriva den férmdgan att gora till fyllest f6r synder, forsona Gud och
fortjina ndd». Huvudsaken ir att liturgien icke sammanblandas med den
kristna rdctfardigheten.

Men det gir icke att modernisera reformationen hur langt som helst.
Hur vigande skil man in mande uppstilla for en liturgisk utveckling,
si finns det grinser, som icke f3 6verskridas. Den sanna gudstjinsten maste
for reformationen alltid forbli en tronms gudstjinst. Tvirs igenom all
gudstjinst av vad slag den vara md gér grinsen mellan den sanna och den
falska gudstjinsten. Och for uppritthdllandet av denna grins finns det
en osviklig garant, nimligen den, att n8demedlen sdsom uttrycket for
Guds oférskyllda ndd i Kristus alltid f3 forbli grundstommen i guds-
tjansten, pd vilket det hela vilar. De intaga en sirstillning i férhdllande
till allt skapat, de dro res Dei. Dir de icke dro med, kan det icke bli annat
4n ett enda stort missbruk av Guds skapelse, en falsk gudstjinst.

3. Gudstjinstens fribet.

Den vikt, som vi i det foregiende sett reformationen fista vid atskiljan-
det av den sanna och den falska gudstjinsten sdsom det visentliga vid
all gudstjinst, synes emellertid beréva reformationen mdjligheten till en
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normativ och enhetlig kult. Gudstjinstbegreppet innesluter bade kallelsen
och missan, det blir ménga kontaktpunkter mellan Gud och minniskan i
stillet f6r en enda, vilket medfér stor frihet och formloshet i den protestan-
tiska gudstjinsten. Sjilva formen fir icke ndgot sanningsvirde eller ndgot
frilsningsintresse. I jimforelse hirmed synas de andra konfessionerna ha
det foretridet, att kunna hinvisa till kultformer, som i sig sjilva ha ett
sanningsvirde. Enligt romersk gudstjinstsyn har traditionen ett omedelbart
virde vid sidan av Skriften. Ar en gudstjinstform obrutet traderad, s3 ir
den riktig, d. v.s. den dr en sann gudstjinst. Ett typiskt exempel hirpd
ir den romerska tolkningen av nattvardens instiftelseord. Utforandet av
den Kristus anbefallda handlingen ger gudstjinsten dess sanningsvirde
och dess makt. Aven Calvin betonar riktigheten 1 gudstjinsten enligt den
lagiska skriftuppfattningen. Ett visst sitt att utféra gudstjinsten, som
strider mot ceremoniallagen i Gamla Testamentet, dr en falsk gudstjinst.
I bida fallen har man att gdra med en lagisk gudstjinstuppfattning.

Man kan icke neka, att gudstjinstens frihet pd evangelisk mark ar ett
problem, sirskilt om det kan anses ha medfért en nedvirdering av for-
samlingsgudstjinsten 8verhuvud och frimjat en spiritualistisk gudstjinst-
uppfattning. For reformationen ir det som bekant frimmande, att en viss
gudstjinstform skulle ha n8got sirskilt foretride. Men den evangeliska
friheten har ocksd sin grinser. Den stora allminna normen moter man
i Augustanas 15:de artikel genom satsen, att gudstjinstbruken icke fa
strida mot evangelium. Friheten skall med andra ord tjina evangeliet.
Reformationen kinde nimligen en stdrre fara idn friheten och det var
tvinget, d. v.s. nir riktigheten blev en lag, som antingen pressade min-
niskan eller forenklade vigen fér henne och skapade en falsk trygghet
genom fortjinsttanken. Det ligger en sjilavdrdande tendens bakom, nir
Luther i Deutsche Messe und Ordnung betonar, att gudstjinstordningen
icke far forstds som en lag for samvetet.

Otvivelaktigt har gudstjinstens frihet missbrukats av den senare pro-
testantismen. Man har férvandlat gudstjinsten till en inre spiritualistisk
gudsgemenskap. Man misstar sig emellertid, om man menar, att detta
skulle vara reformatoriskt gudstjinstliv. En &verraskning r det i stillet
att finna, att reformationen sysslat mera ingdende med frihetsfragan i
gudstjinsten in man vanligen f&restiller sig. Det kan icke vara oriktigt
att siga, att den i viss min fdr reformationen sjilv varit ett problem,
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kanske icke sa mycket i sjilva sakfrdgan som i det praktiska utnyttjandet
av friheten som foljde.

En andra grins for friheten dr dirfér kyrkans hivdvunna ordning.
Allt som hor till den vill man frimja, blott det icke gir till Svermatt.
I Von den Conciliis und Kirchen heter det: »Also sollen die Ceremonien
auch eine Mass haben, damit sie nicht zuletzt eine Last oder Arbeit werden,
sondern so leicht bleiben, dass man sie nicht fuehlt.» Den kristne lever
sitt liv 1 en dubbel relation och friheten giller blott samvetet. I forhillande
till virlden och sina medminniskor kriver tron och kirleken, att den
kristna minniskan underkastar sig den yttre ordningen.

Medvetet viljer reformationen i denna frga sin egen vig. Den av-
griansar sig savil frin Rom som frdn den svirmiska uppfattningen och
vill didrfér varken pabjuda eller forbjuda gudstjinstbruken. Den kyrkliga
ordningen horde till det omrdde, dir man kunde anpassa sig efter kir-
lekens krav utan att gbra ordningen till en trosartikel. I ett mirkligt
uttalande frin 3r 1522 heter det: »Wir aber gehen auff der mittelban und
sagen: Es gilt weder Gebieten noch Verbieten, weder zur Rechten noch
zur Linken ... sondern frei und christlich sein.»
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salmboken har i det allminna medvetandet av gammalt haft en rang-
Pplats, som motiverat benimningen en symbolisk bok. Denna dess egen-
skap framholls ocksd i sextonhundratalets svenska psalmboksdebatt vid
olika tillfillen.* Framfér allt var det den svenska psalmboken av ar 1695,
av konungen pabjuden till uteslutande bruk i rikets kyrkor 1698, som i det
allminna medvetandet fick en s8 hedrad stillning. En sidan syn p3 psalm-
boken som kyrklig bekinnelseskrift eller dtminstone nigot ditdt torde icke
ha verkat befordrande pa den historiska och litterira forskningen rérande
psalmboken i dess helhet och de enskilda psalmerna. Det var bekinnelsen
och kyrkoldran, som stod i blickpunkten. Frigan om respektive psalmers
forfattare och litterira synpunkter verhuvud maste di f3 en nigot under-
ordnad betydelse. Man kunde hirvidlag ocksd med viss ritt &beropa sig
pé vad Luther hade skrivit om kyrkopsalmerna som kyrkans tillhdrighet,
att det var kyrkan, congregatio sanctorum, Guds folk, som skulle antaga
en psalm och erkinna den fér riktig, detta dter emedan Guds Ande fanns
hos detta folk. Darfor var det ocksd s3, forklarade Luther vidare, att en
psalm, som hade antagits av kyrkan, upphérde att tillhdra den enskilde
forfattaren. Det var icke lingre han, som talade i psalmens ord, utan den
kristna kyrkan: »Daher spricht man nicht, so singet Ambrosius, Gregorius,
Prudentius, Sedulius, Sondern, so singet die Christliche Kirche.»*

For Sveriges vidkommande kan man frén bdrjan av 1700-talet konsta-

1 S& 1 riksrddet 1635 med anledning av Laurentius Paulinus Gothus’ Clenodium av
ir 1633 (J. W. Beckman, Psalmhistoria, s. 995, not 6, med citat frin relativt sen
killa). — Frigan om psalmbokens egenskap av symbolisk bok togs dven upp med anled-
ning av Jesper Svedbergs psalmbok av 3r 1694, i skrivelser till kungl. maj:t fljande &r.
(B. Wahlstrdm, Studier &ver tillkomsten av 1695 &rs psalmbok, 1951, 5. 156, 172).

2 Luthers Schriften, Weimarauflage, 54, s. 34 (1543).
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tera ett visst intresse for en psalmforskning, som koncentrerades kring
rikspsalmboken, som man nu fitt, och den nirmast till hands liggande
frdgan var den, varifran de enskilda psalmerna i 1695 ars psalmbok ledde
sitt ursprung. Originalupplagan liksom de manga upplagor, i vilka denna
psalmbok utkom under de nirmaste tre decennierna, synes ej ha haft
nagra uppgifter rorande psalmforfattare. Notiser hirom fanns emellertid
pd annat hdll. Sirskilt bekant dr Jesper Svedbergs redogorelse angdende
vilka som forfattat de enskilda psalmerna i hans av kungl. maj:t indragna
psalmbok av ar 1694. Dessa uppgifter, som ingd i1 Svedbergs Lefwernes
beskrifning, utgiven av G. Wetterberg ar 1941, dro emellertid behiftade
med manga misstag enir Svedberg vid den tid, d4 memoarerna skrevos,
hade ett av dldern mycket reducerat minne. P4 ett stille i dessa memoarer
skriver Svedberg silunda om sig sjilv: »Mitt minne férgdr mig. Jag mins
nu, snart sagdt, ingen ting.»® Eftervirlden har ibland alltfor okritiskt
upptagit hans uppgifter. H. W. Tottie limnar i sin Svedbergmonografi
en del exempel pd misstag frin Svedbergs sida betriffande psalmernas
ursprung.? Sina viktigaste handlingar rérande psalmboksarbetet forlorade
Svedberg vid branden pd Brunsbo 1712.

Den forsta upplaga, som patriffats av 1695 ars psalmbok med uppgif-
ter under varje psalm rérande vem som forfattat den, ar en upplaga, som
trycktes i Linkdping 1726.° Detta exemplar finns nu pd Kungliga Biblio-
teket. Det kan pd goda grunder férmodas, att domprosten i Linkdping,
Andreas Rhyzelius, som var intresserad av psalmforskning, haft med ut-
givandet att gora.®

Den férsta hymnologiska avhandling, som ir forsedd med ett svenskt
forfattarnamn, fastin icke behandlande den svenska psalmboken, trycktes
icke 1 Sverige utan i Martin Luthers stad, Wittenberg, och bar titeln: »De
prudentia in cantionibus ecclesiasticis adhibenda.» Den omfattade 76 sidor
och forsvarades den 16 mars 1723 vid Wittenbergs akademi av gymnasie-
lektorn i Herndsand, Georg Wallin, som d& sedan tre ar tillbaka befann

3 J. Svedberg, Jesper Swedbergs lefwernes beskrifning, utg. av Gunnar Wet-
terberg (Skrifter utg. av Vetenskaps-societeten i Lund, 25: 1, 1941), 5. §36.

4 Frigan om Svedbergs lefwernes beskrifning som psalmhistorisk killa #r utredd i:
B. Wahlstrém, anf. arb,, 5. 36 ff.

5 Jfr uppgiften 1 Beckmans Psalmbhistoria, s. 1o12.

8 O. Plantin, Peri hymnopoién, s. 85. Se det f6lj. Om Rhyzelius, se bl.a. J.
Helander, Biskop A. O. Rhyzelius och hans anteckningar om sitt leverne (1904).
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sig pa studieresa i utlandet.” Av olika skil har den emellertid ansetts vara
forfattad icke av Georg Wallin utan av hans lirare och preses, professor
Gottlieb Wernsdorf, detta i Sverensstimmelse med ofta praktiserad sed.®
Om nu Wernsdorf ir forfattaren, ir det silunda icke riktigt att som
C. W. Skarstedt karakterisera denna avhandling som det forsta i tryck
utgivna resultatet av svensk hymnologisk forskning.” Genom Georg Wallin
fick den emellertid en viss betydelse dven i Sverige.

I den Wallin-Wernsdorfska avhandlingen behandlas forst frigan, var-
ifrdan kyrkosingen i dess egenskap av »laudes et carmina» ledde sitt
yttersta ursprung, om det var frin Gud sjilv, som fore virldens skapelse
forhirligade sig sjilv, eller det var fr8n dnglarna. Detta senare ansdg for-
fattaren troligast. Han ansdg det vidare vara givet, att Adam varit den,
som forst av minniskor sjungit en lovsing till Guds dra. I alla hindelser
hérde sdngen sdsom sddan till minniskors naturliga utrustning och till den
naturliga religionen. Forfattaren reflekterade iven 6ver om den gamla
liran om sfirernas harmoni kunde ge nigon anledning att dirifrdn hir-
leda singens yttersta upphov, men kom till den slutsatsen, att man inte
kan hirleda detta frin nagot, som inte kan uppfattas med kroppsliga
oron. Efter en kort hinvisning till forekomsten av musik och sidnger
(»carmina») hos de gamla grekerna samt efter en ndgot lingre utredning
angdende psalmsingens plats vid den israelitiska gudstjinsten och hur
denna gudstjinstform &vertogs av den forsta kyrkan, var forfattaren om-
sider framme vid sitt egentliga imne: vad man hade att iakttaga, dd man
skulle soka &stadkomma en kyrkopsalmbok, och vilka krav som borde
stillas pd varje psalm. En kyrkopsalm borde med hinsyn till Zmne och
innehdll vara from, hogtidlig och mattfull (»pium, grave ac sobrium»).
Rytmen skulle vara limplig och smakfull (»decorus ac elegans») och
musiken skulle vara passande, hogtidlig och villjudande (»conveniens,
gravis & sonora»). I fullkomlig mening uppfyllde psalmerna i Psaltaren
alla de ansprik, som man kunde stilla, och dessa tillerkidndes darfor utan
tvekan den frimsta rangen. Men nir det gillde inférande av utombibliska
psalmer till bruk inom kyrkan, krivdes noggrann undersdkning av hur
innehallet stimde &verens med Bibeln. Forfattaren tvivlade inte pid att

7 Om Wallin, se T. Andrae, Georg Wallin (1936).
8 Ovan anf. arbete, s. 316.
9 C. W. Skarstedt, Om den evangeliska kyrkosingen (1862), s. 2.
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kristna, utombibliska hymner funnits och kommit till anvindning frin
den kristna kyrkans allra forsta tid. Betriffande varje sddan underssk-
ning, vad som fick komma med i en kyrkopsalmbok av utombibliska
psalmer, gillde som en allmin regel, framhélls det, att man skulle se till
inte vem som skrivit psalmen utan vad han hade astadkommit, hur psal-
men var beskaffad.

Det frimsta rummet bland utombibliska psalmer tillerkindes dem, som
forfattats av Martin Luther, sirskilt som dessa hade mottagits med erkin-
nande dven av dennes motstdndare. Nirmast i rang och virdighet pla-
cerades sd Ovriga psalmer fran reformationstiden. Dirmed féljde inte,
forklaras det, att man skulle férkasta det foljande seklets psalmdiktning,
eftersom intet sekel i s& Sverflodande matt blivit foremal for den gudom-
liga ndden, att ingenting blivit dver till det féljande. Angdende psalmer
och psalmbearbetningar frdn 1700-talet av pietistiskt ursprung var for-
fattaren ddremot mycket skeptisk, och han anbefallde 6verhuvudtaget
stor forsiktighet vid inforande i en kyrkopsalmbok av material frdn senare
tid. Han varnade dven f&r att pa privat vig indra eller utesluta psalmer,
som en ging antagits i kyrkan »med stort bifall». Han pitalade en s&dan
otillborlig dndring i den Halleska psalmboken av Lutherpsalmen »Erhale
uns Herr bey deinem Wort», dir man indrat Luthers ord »Und steur
des Pabsts und Tiircken Mord» till »Und steur der Feinde Christi Mord».*
Paven och turken borde alltjimt nimnas hir, framhéller forfattaren. Ty
for det forsta hade Luther av andeingivelse forenat dessa som kyrkans
fiender. For det andra var det ett avsteg frin den sunda liran, om de inte
betraktades som Kristi och kyrkans fiender. Fér det tredje var Luthers
nitdlskan foredémlig dven for dem, som icke ansigo pdven och turken
vara sa stora fiender. For det fjirde hade psalmen i dess av Luther givna
form med stor samstimmighet antagits i den evangeliska kyrkan.

Efter sin hemkomst till Sverige tilltridde Wallin &r 1727 tjinsten som
bibliotekarie i Uppsala. Det finns ett samband mellan hans gradualav-
handling och den avhandling, som kan sigas ha inlett det hymnologiska
studiet i vart land. Den hade titeln: »Peri hymnopoidn sive de auctoribus
hymnorum ecclesiae sveo-gothicae.» Respondenten var en student frin

10 QOlika formuleringar av denna rad i: Ev. Kirchen-Gesangbuch, Halle 1842 [utg.
av H. A. Daniel]. Om den ovan cit. originalformuleringen forklaras hir: — »nur als
historische Raritit anzusehen». Se iv. Beckman, Psalmhistoria, s. 993.

2 — Sv. teol, kvartalskr. 1955.
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Angermanland, Olaus Olai Plantin, f6dd i Herndsand 1701. Avhandlingen
framlades i tvd delar, 8ren 1728 och 1730, infér filosofiska fakulteten
i Uppsala.

Respondens Olaus Plantin hirstammade frdn en gammal norrlindsk
pristslike. Fadern var lektor vid Herndsands gymnasium men dog samma
ar som sonen foddes. Denne synes ha uppfostrats hos en farbror, Zacharias
Plantin, dvenledes lektor vid Herndsands gymnasium. Det var denne sist-
nimnde, som uppehdll Wallins lektorat under hans utlindska resa.™

Preses for Plantins avhandling var betriffande forra avdelningen pro-
fessor skytteanus Johan Hermansson och fér den senare eloquentiae pro-
fessor Fabian Torner. Frigan vilken del respondenter under 1700-talet
haft i forfattandet av de avhandlingar, som de forsvarat, ir, som det
framh3llits i en utredning hirom, svirlost och méste bedémas frin fall
till fall.** Man torde med hinsyn till vissa uttryck i Plantins avhandling
kunna utgd frin att han sjilv under alla omstindigheter haft sin del 1
forfattandet.

Johan Hermansson synes ha varit den forste uppsalaprofessor, som be-
rett vdg for wolffianismen i Sverige och detta under motstind frin den
konservativa teologien, bland annat fran Georg Wallin.** Det lirdoms-
historiska studiet upplevde vid Uppsala universitet under Hermanssons
och andras ledning en storhetstid, och Plantins avhandling, som enligt dess
underrubrik syftade att vara en historisk och filologisk undersékning
rorande pslamforfattarna i 1695 &rs psalmbok, tillhor delvis lirdoms-
historiens omrade. Medan huvudsyftet f6r Wallins avhandling hade varit
att uppstilla normer for en kyrkopsalmbok, s& var Plantins avhandling
historiskt orienterad med 1695 ars psalmbok som huvudsakligt forsknings-
objekt.

Inledningen med dess ménga citat, bland annat frin den klassiska anti-
ken, pdminner om motsvarande parti i Wallins avhandling. Plantin bér-
jade med att citera en senklassisk auktoritet, Arrianos, som hade fram-
hallit, att grunden till all kunskap l3g i undersokning av namnet pa det,

11 Olaus Olai Plantin promoverades till magister 1731 och foretog direfter en resa
till Orienten, bl. a. till Jerusalem. Han blev lektor i Hernésand 1737 och dog 1743.
Zacharias Plantin blev slutligen kyrkoherde i Umes.

12 H. Ekman, Vilka akademiska dissertationer har Andreas Rydelius forfattar?

(Samlaren 1925).
13 Andrae, anf. arb., 5. 389 ff.
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som saken gillde. Benimningen hymnférfattare var inte okind i den
klassiska forntiden utan forekom hos Euripides. Ordet hymn kunde i den
gamla grekiska litteraturen beteckna en hymn till sdvil gudar som min-
niskor. For det kyrkliga sprikbruket definieras ordet hymn silunda: vil-
ken som helst helig sing (»sacrum carmen»), som férfattats av fromma
minniskor och som allmint brukade sjungas i kyrkan. P4 samma sitt
sokte forfattaren faststilla innebdrden i ordet »psalm» och betecknade
med detta ord de kyrkosdnger, som upptagits i 1695 4rs psalmbok.

Overhuvudtaget nedlade forfattaren stor méda att i den vetenskapliga
grundlighetens intresse fora de hymnologiska begreppen tillbaka till deras
forsta uppkomst. Han var angeldgen att framhailla, att psalmsdngen vid
gudstjinsten liksom den gemensamma bonen hade sitt yttersta upphov i
den naturliga religionen. Om singen hade sitt upphov i Guds forhirli-
gande av sig sjilv eller om den hirrérde frin idnglarna, ville forfattaren
inte avgdra. Han anfoérde med instimmande den &sikten, att naturen varit
minniskors laromistare ifrdga om sdngen och musiken. Sjilva férekomsten
av ordet hymn eller psalm i den grekiska litteraturen ansig han vara
beligg for att den kristna psalmen hirrorde fran den naturliga religionen.
Den israelitiska gudstjinstsingen omnimnes i forbigdende. S& foljer en
redogorelse for kyrkosdngen under fornkyrkan och medeltiden samt foér
Luthers och dennes nirmaste efterfsljares psalmdiktning. Liksom i av-
handlingen »De prudentia» anféres Aven hir med ogillande den nyss-
nidmnda, moderniserande dndringen i Lutherpsalmen »Erhalt uns Herr bey
deinem Wort». Bland Plantins killor vid framstillningen av psalmernas
original, deras historia och férfattare, mirkes Kaspar Calvors™ »Rituale
ecclesiasticum» av 4r 1705 och Johann Olearius’*® »Evangelischer Lieder-
schatz», ett samlingsverk, vars forsta band likasd utkom 1705.

I korta drag redogér Plantins avhandling for den svenska psalmdikt-
ningens historia och for olika svenska psalmbécker fram till 1695 4rs
psalmbok. Redogorelsen bygger hirvidlag pd studium av Kungliga Biblio-
tekets samlingar av ildre svenskt psalmbokstryck.'® Betriffande bréderna
Olavus och Laurentius Petri citeras J. G. Hallmans tva 4r tidigare utgivna

14 Generalsuperintendent, av samma formedlande teologiska riktning som Calixtus,
levde under iren 1650—1725.

15 Johann Christoph Olearius (1668—1747), slutl. superintendent i Arnstadt.

16 S, 15 i avhandlingen.
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biografi.'” Egendomligt nog nimnes icke Jesper Svedbergs namn vid skild-
ringen av hur 1695 4rs psalmbok tog gestalt. Psalmerna i denna skildras
efter deras olika sprikliga hirkomst, varvid den fdrsta gruppen utgores
av frin latinet Sversatta psalmer. Med redogdrelsen for denna grupp slu-
tar avhandlingens forra del.

I senare delen redogdres forst for de psalmer, som ansdgs hirrdra frin
tyskan och sedan for sddana, som ansigs vara svenska original. Som
avslutning foljer upprikning av ett antal anonyma psalmer, vars hirkomst
forfattaren icke lyckats klarligga. Sin uppgift hade han icke endast fattat
rent historiskt beskrivande. Han ville ocks3, heter det pa ett stille, visa,
att den senare tidens svenska psalmer icke Svertriffade de dldre i virde,
dven om nu dessa psalmer frin det ndst foregiende arhundradets slut,
sedda ur rent poetisk, konstnirlig synpunkt, maste anses Svertriffa vad
den ildre svenska psalmdiktningen hade 3stadkommit. I férordet till
avhandlingens férra del anhdll férfattaren om lisarens medverkan att
soka uppdaga ursprunget till 57 av psalmerna i 1695 ars psalmbok. Betrif-
fande de flesta av dem ir forfattarskapet klarlagt i den senare delen. For-
fattaren har synbarligen icke rddfrdgat och kanske icke kint tll den
nyssnimnda Linkdpingsupplagan av 1726. Vid utarbetandet av den senare
delen hade han dven, enligt egen uppgift, anvint sig av uppteckningar
rorande psalmerna fran Andreas Rhyzelius.'®

Plantins avhandling riktade intresset pa historisk forskning rérande de
enskilda psalmerna i psalmboken och inspirerade till nya arbeten i samma
vig. Ett vittnesbord hdrom 4r den handskrift, som den méngkunnige och
mangsysslande pristen, rektorn i Hudiksvall Olof Broman nedskrev under
loppet av ngra &r med borjan 1728: »Korta berittelser och anmirkningar
om swenska psalm-boken . .. efterkommandom till wilment ndje och nyt-
tig tjdnst 1 penna fattade.» Handskriften innehaves nu av Gistrike-
Hilsinge nation i Uppsala. Att Broman bérjade att skriva om psalmboken
skedde, enligt vad han sjilv avsldjar i inledningen, dirfor att Johan Her-
mansson sinde honom forsta delen av Plantins avhandling.

Broman var en representant for tidens i vetenskapligt hinseende ming-
sysslande kynne, en polyhistor och rudbeckian, vars storsvenska sinnelag

17 The twenne bréder och neriksboer ... beskrifne af Johan Géstaf Hallman Gos-
tafsson (1726).
18 S, 85 i avhandlingen.
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gav firg dven &t skildringen av den karolinska psalmboken. Han bérjade
med att skildra sina studentminnen frin Uppsala under den tid, dd psalm-
boken kom till, och berittade om sina personliga minnen rérande flera
av de mest berdmda ditida psalmisterna. Bland annat stod han i nira
relation till Jesper Svedberg. Framfor allt var han en av Olof Rudbecks
lirjungar och beundrare. Liksom denne hade han bland sina ménga olika
intressen botaniken som sirskilt dlsklingsstudium. Det avsnitt 1 handskrif-
ten, som bir Overskriften »om swenska psalmer», inledde han med en
skildring av fornnordiska skalder, vilka enligt hans uppfattning varit s3
framstaende, »att ock Homerus, Ovidius och flera fortriffelige skalder
maste maka sig undan f6r them». Psalmbokens férfattare indelade han i
fyra grupper, nimligen psalmister, som skrivit pd svenska, pd danska, pa
tyska och pd latin. Dessa omnimnas med kortfattade biografiska upp-
gifter, 1 regel endast nagra ord foér varje. Ett kapitel dgnas &t »gammal
ord, 6fwerflddige bokstafwer och ordwisen i swenska psalmer». Hir lim-
nas en lng foérteckning pd gammaldags ord i psalmboken med uppgift &
det antal ginger, respektive ord forekom i de 413 psalmerna. Med sin
beundran f6r allt, vad gammalt och fornt var i virt land, ville han icke
utmdnstra sidant. Han ansdg dem vara som gamla féremdl »av god halt,
men ringa pral». Ett originellt inslag i1 framstillningen utgdr den nog-
granna berikningen av antalet bokstiver, som voro overflodiga och borde
utmdnstras.®

En annan handskrift som liksom Bromans behandlar frigan om psal-
mernas ursprung ir, bland andra liknande, den som forfattades av teologie
lektorn 1 Givle Nils Wettersten och nu ingdr i Nordinska samlingen i Upp-
sala universitetsbibliotek.*’

Den forsta i tryck utgivna mera populirt hillna skildringen av psalm-
bokens inneh&ll med redogorelse for sidvil psalmerna och deras anvindning
som deras forfattare gavs genom ett arbete, som utkom i Lund 1736 och
som bar titeln: »Psalmopoeographia. En utforlig beskrifning 6fwer them,
som hafwa sammansatt, 6fwersatt och forbettrat psalmerna uti then pi

1% Om Broman (1676—1750), se A. Grape, Olof Broman. En bygdeforskningens
milsman (Tidskrift fér det svenska folkbildningsarbetet, 1913), samt K. Barr, Olof
Broman. Vir forste romanforfattare (Samlaren XVIII, 1897).

20 Anf. saml., 15, UUB: »Oskyldig psalmprofvare», dat. oktober 1729. Nils Wetter-
sten var f6dd 1691, blev kyrkoherde i Forsa 1837, déd 1759.
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kongl. maj:ts allernddigsta befallning, 8hr 1695 6fwersedda swenska psalm-
boken.» Forfattaren var en nybliven magister, Lars Hogmarck. I bok-
titelns underrubrik far man veta, att boken var utarbetad p& grundvalen
av »ganska minga» sdvil tryckta som otryckta skrifter, brev och hand-
lingar.®

I forordet redogor forfattaren noggrant for de metodiska grunder, pd
vilka han byggt sin framstillning. Han hade silunda i manga fall namn-
givit icke blott en psalms forfattare utan dven bearbetare av olika slag.
Texten i 1695 &rs psalmbok jimférde han med vederbsrande original,
om detta var antraffbart, och sina killor namngav han. Bland dessa ter-
finner man ett antal tyska hymnologiska undersdkningar samt, sirskile
betriffande de svenska originalpsalmerna, bl. a. det ovannimnda manu-
skriptet av Jesper Svedberg samt Plantins avhandling. Bland de hand-
skriftsuppteckningar, som han anlitat som killor, mirktes en forteckning
over psalmernas forfattare och Oversittare, vilken han patriffar i det
bibliotek, som tillhort den framlidne prosten i Habo, Martin Seth, som
enligt en minnestecknare var kidnd for »mirkelig lirdom».”* Hogmarck
hade ocksd fatc muntliga upplysningar och anvisningar av Jesper Sved-
berg, biskopen i Linkoping Eric Benzelius, biskopen i Vixjé Gustaf Adolph
Humble samt domprosten i Linkdping Andreas Rhyzelius. Ligger man s
till allt detta, att boken tillignats Lunds universitets kansler, greve Carl
Gyllenborg, s miste man siga, att forfattaren lyckats i sin avsikt att i
inledningsorden vicka fortroende for det verk, han nu framlade.

Hogmarck syftade med sin bok icke endast till att ge en vetenskapligt
sett oantastbar framstillning utan ville dven ge en populir framstillning
av sitt dmne. Den ir silunda skriven p3 modersmilet, och efter tyska
forebilder berittas i ndgra fall anekdoter i anslutning till omnimnandet
av en psalm. I samband med redogérelsen f6r psalmen nr 46, »P3 tigh
hoppas iagh, o Herre kir», dterges en sigen angdende orsaken till att
Adam Reusner en ging skrev denna psalm. Hogmarck later emellertid
lisaren sjilv déma angdende historiens trovirdighet: »Se hir, min Lisare,

21 Om Lars Hogmarck Alexandersscn, s3som namnet angives 2 titelbladet till
»Psalmopoeographia», s¢e P. G. Vingstrand, Smilands nation i Uppsala, 1, 1637—
1844 (1894). Han var f6dd i Asenhdga i Smiland 1710, blev student i Lund 1735, disp.
for graden s.&; apologist i Vixjd 1739, dog 1741.

2 J W. Warholm, Skara stifts herdaminne, 2 (1874), s. 390.
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har tu nu berettelsen. Tu kanst sielf af Bibelen och egen forfarenhet
domma om mogeligheten af thes sanning.» Andra anekdoter anknytas till
psalmerna »War Gud ir oss en wildig borg» och »S3 skdn lyser then
morgonstiern». Betriffande psalmen 280, »O Gudh, forlin migh tina
nadh», berittas en historia om hur den en ging anvindes av en yngling,
som salt sig till djivulen, vartill s3 fogas denna reflexion: »Man lemnar
thenna historien i sitt werde, men psalmen rimmar sig icke illa med ett
sadant tillfille.»

Hogmarcks arbete har sitt virde bland annat genom vad dir berittas
om psalmernas anvindning i gudstjinstlivet. Om den gamla hymnen »Te
Deum» (g. psb. 6) berittas sdlunda, att den sjéngs under ottesdngen fére
predikan, samt att forsamlingen vid sjungandet av verserna 19—22 lig
pd knd. Psalmen »O rene Gudz lamb oskyldig» sjongs »p3 nigra hill» i
Sverige, liksom 1 Tyskland, tre ginger, varvid den de tva forsta gingerna
avslutades med »Forbarma tigh 6fwer oss, o Jesu» och den tredje med
»Gif oss tin ewiga frid, o Jesu». Hogmarck berittar ocksd om hur g. psb.
180, »Kom Helge Ande, Herre god», sjongs vid biskops- och pristvigning
samt vid brudvigsel och hur vidare nr 183, »O Tu helghe Ande kom>»,
sjongs varje morgonbon i skolorna, pd svenska i trivialskolorna och pi
latin i gymnasierna.

Sjunde versen av g. psb. 251, »En syndigh man, som lagh i syndzens
dwala», fann Hogmarck vara alltfér katoliserande med dess anspelning
pa jungfru Maria:

All werldzens lius upran som en morgonstierna;
och sannerlig war Gudz moder en 6dmiuk terna.

Andock hade anspelningen pd jungfru Maria varit dnnu tydligare i psal-
mens ildre form, dir motsvarande stille lydde sa:
All werldzens lius upran aff en morgonstierna
som sannerligh ir Gudz modher och een 6dmiuk terna.*
Sjilv brukade Hogmarck sjunga sa:
All werldzens lius uprann som en morgonstierna

och sokte min sidl frin helwitis morker att werna.

Ordet »morgonstjirna» skulle dirvid, enligt Uppenbarelseboken 22: 16,

2 E. Liedgren, Svensk psalm och andlig visa (1926), s. 180.
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syfta icke pd Maria utan pd Kristus. Samma tolkning av ordet genom-
fordes sedermera av Wallin vid bearbetningen av psalmen i 1819 irs
psalmbok, nr 167. Psalmen »Wij som leffue i werlden her» (g. psb. 398),
den gamla begravningspsalmen, tryckt pi svenska redan i 1529 irs kyrko-
handbok, ansdg Hogmarck vara mycket anvindbar sirskilt i ett sidant
fall, d@ en avliden person misstinktes ha levat och dott i ogudaktighet
men dock icke blivit 6verbevisad om sidant, in mindre démd att mista
en kristlig begravning. Genom att anvinda denna begravningspsalm miss-
brukade man icke Guds ord, vilket kunnat ske, om en sidan psalm blev
sjungen, ddr den avlidnes sanna kristendom omtalades.

En f6ljd av den psalmhistoriska forskningen i vart land under forra
hilften av 1700-talet och av det litterira intresset kring psalmboken var,
att det blev allt vanligare och sm3ningom s& gott som regel, att namnen
pa forfattarna infordes under respektive psalmer.

Under senare delen av 1700-talet inriktades intresset pi 3stadkomman-
det av en ny psalmbok, och tvd officiella férslag sigo dagen, den »Celsiska
provpsalmboken», utgiven i tva delar dren 1765 och 1767, samt forslaget
av ar 1793, dven kallat den Troilska provpsalmboken efter d8varande
drkebiskopen Uno von Troil. Det vetenskapligt inriktade studiet av psalm-
boken tog sig uttryck i tre disputationer av teologie professorn Daniel
Annerstedt och den berémde sprikforskaren, professor Johan Thre vid
1700-talets mitt rérande psalmbokens sprikbruk.** Psalmbokens ordval
behandlades dven 1 den skrift, som lektorn i Skara Sven Hof utgav 1765
och som bar titeln: »Forklaring 6fwer besynnerliga och ej allmint bekanta
ord i swenska psalmboken». Sistnimnda skrift bor inte fattas som ett
uttryck for missndje med 1695 3rs psalmbok och krav pa dess revision
utan bor fa vara, var den var: en handledning och kommentar betriffande
sidant i psalmboken, som forfattaren ansdg icke vara omedelbart begrip-
ligt for var och en. I Sven Hofs ordlista ingingo mdnga av de ord, som
iro vanliga och karakteristiska i det bibliska sprakbruket. Ty medan en
del av de ord, som Hof hir férklarar, nu iro obegripliga och férsvunna
ur sprakbruket, hora andra ater till det vanliga och speciellt till det i
Bibeln vanliga sprikbruket.

2 Annerstedt, D. & Ihre, J., Observationum philologicarum in linguam suigothi-
cam, ex occasione difficiliorum vocum libri hymnorum suecani ... 1—3 (Ups. 1751—
1752).
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I likhet med den Celsiska provpsalmboken och det Troilska forslaget
voro ej heller psalmerna i det forsta tryckta forslaget fran 1811 ars psalm-
bokskommitté, 1814 ars forslag, signerade. Kyrkoherden i Tillberga Johan
Adolf Lahlenius ansig sig vara tolk for ett allmint 6nskem3l, di han hos
kommittén anhéll,

»att auctorerna e mindre till de nya dn de forbattrade singerna
varda kinda, och att deras namn, pa sitt som uti gamla boken,
under varje psalm varda tecknade. Forfattare, si héjda over all-
minheten, smickras visst icke dirav, och de begira icke det minsta
for sina uppoffringar. Men forsamlingen ber dirom: hon har rict
att fordra det. Minniskor, som bereda oss héga njutningar, bliva
genast ett mal for var kirlek och tacksamhet. Att dirfor neka oss
namnet och tillvarelsen av en vilgorare och vin, ir nira detsamma
som att forbjuda oss kinslan av genkirlek och tacksamhet.»**

Skrivelsen ledde icke till ndgon 4tgird. Varken i det foljande psalm-
boksforslaget, det av psalmboksarbetets ledare J. O. Wallin sjilv utgivna
forslaget av ar 1816, som 1 de tidigare upplagorna av den 4r 1819 stad-
fista psalmboken fanns ndgra uppgifter om vilka som forfattat de 300
psalmer, som upptagits i psalmboken frn annat hall in fr@n 1695 &rs
psalmbok. I likhet med originalupplagan till den wallinska psalmboken
innehdllo sdlunda dven de upplagor dirav, som utgdvos under de nir-
maste dren, endast de uppgifter om psalmférfattare, som sttt i den gamla
psalmboken.”® Det var Wallins principiella uppfattning, att dessa namn
icke borde offentliggéras och att han sjilv icke hade befogenhet att yppa,
vad hans medarbetare i psalmboksarbetet hade astadkommit. Vid riks-
dagen 1828—1830 blev han silunda enligt egen uppgift i pristestindet
ombedd att 13ta offentliggora dessa férfattarnamn, men han var av den
bestimda meningen, att detta icke borde ske. Han forklarade bestimt,
att han icke imnade tillkinnage, vilka som var forfattarna till de nya
psalmerna, sdvitt han icke fick en kunglig befalining att géra detta.”” Det
kan hir tilliggas, att bland medlemmarna av pristestdndet vid denna

% Kungl. Psalmbokskommitténs handlingar. A §31: 1—j3. Kungliga Biblioteket, Stock-
holm.

2% Om den wallinska psalmbokens normalupplaga, se B. Olsson och A. Werin,
Den nya psalmboken. Kritik och krav (1945), s. 22 ff.

27 C. G. Cassel till Wieselgren 14/z 1833. Géteborgs stadsbibliotek (GSB).
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riksdag dven befann sig komministern i Klara férsamling i Stockholm
Johan Wilhelm Beckman, den sedan s§ bekante psalmhistorikern.

Till ndgra av psalmerna i 1819 4rs psalmbok angav dock Wallin sig
sjalv som forfattare i foretalet till del 3 av sin predikosamling Religions-
Tal, daterat 1 juli 1831. Men det var endast 27 av sina 128 original-
psalmer, samt 4 dversittningar, som Wallin hir angav sig som upphovsman
till, och dessa exempel voro utvalda for att visa det felaktiga i beskyll-
ningen, att hans psalmer huvudsakligen héllo sig till den forsta artikeln
och icke limnade nog utrymme &t Kristi person och verk.?

Anders Fryxell framhsll i sitt intridestal till Johan Olof Wallins minne
1 Svenska Akademien 1841, att det var Wallins mening, att namnen pi
forfattarna till de nya psalmerna inte borde utsittas, si linge dessa for-
fattare dnnu levde. Andakten fick Sverhuvudtaget enligt Wallins mening,
forklarade Fryxell vidare, inte stdras genom ndgot sddant som tanken p3
forfattaren till en psalm, som man liste eller sjong.

Det blev emellertid den unge och energiske akademiadjunkten Peter
Wieselgren, som tvirt emot Wallins vilja skulle bidraga att yppa dessa
forfattarenamn, som Wallin inte ville ha offentliggjorda. I en psalmboks-
upplaga, tryckt i Malmd 1832, ingick en av Wieselgren forfattad bilaga:
»Den nya swenska psalmbokens bekante forfattare.» I vissa fall var upp-
giften att ange forfattaren till en psalm inte svir, men i andra fall var
den mera komplicerad. Det forefaller, som om Wieselgren i nigon min
inspirerats av sin landsman Lars Hégmarcks arbete och velat 3stadkomma
en motsvarighet till detta med avseende pd 1819 ars psalmbok.?® Mycket
dterstod emellertid att utforska. I samband med utarbetandet av de fére-
lasningar, som skulle ingd i Wieselgrens 1833 utgivna »Svenska kyrkans
skona litteratur», fortsatte han ate soka klarligga de nya psalmernas hir-
komst, s& gott det nu lyckades. Under sin informatorstid i Stockholm
1824—1827 hade Wieselgren stiftat bekantskap med ndgra av de mest
framstdende medarbetarna i 1819 ars psalmbok, bland andra Wallin,
Franzén och Odmann. Franzén omfattade den unge informatorn med for-
troende, vilket inte kan sigas om Wallin, vare sig da eller framdeles.

Wieselgren vinde sig ocksd i borjan av 1833 till lagman Carl Gustaf

28 B. Olsson, Tidningsangreppen pd Wallin som predikant (Svensk Litteraturtid-
skrift 1951).
2 Jfr Wieselgren, Svenska kyrkans skdna litteratur, forsta uppl. (1833), s. 415.
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Cassel for att genom dennes férmedling hos Wallin f3 exakta uppgifter
rorande psalmernas ursprung. Wallin héll fast vid sin mening, att sidana
uppgifter inte for nagon kunde dka psalmernas virde utan endast tjinade
till att stilla nyfikenheten.*

I sin »Svenska kyrkans skona litteratur» ignade Wieselgren ett stort
intresse 4t hymnologiska frigor och dirvidlag icke minst &t 1819 &rs
psalmbok. Han publicerade Henric Schartaus indelning av psalmerna
efter deras olika grad av renlirighet och gudstjinstvirde, kallad Schartaus
psalmklassifikationer. Hirvidlag engagerade han sig i viss min pi ett
personligt sitt i meningsutbytet kring den nya psalmboken och avsig tyd-
ligen att skipa rdttvisa mellan dennas beundrare och dem, som héllo pd
den gamla. Vidare publicerade han namn pd férfattarna till psalmerna
i den nya psalmboken, s& l&ngt detta var honom mdjligt. P4 denna sist-
nimnda punkt handlade Wieselgren silunda tvirt emot Wallins egna
direktiv. Att en del av Wieselgrens uppgifter voro felaktiga var att vinta
pé grund av de bristfilliga uppgifter, som stod honom till buds.

Wallin fick det i alla hindelser inte som han hade velat. Det litterira
intresset kring hans psalmbok och sirskilt kring hans eget namn var for
stort, for att hans dnskan skulle bli respekterad. Peter Wieselgren segrade
i detta fall 6ver Wallin. Och det kan tilliggas, att striden kring Wallins
namn sasom psalmdiktare upprorde virt land i nira nog ett sekel. Han
fortalades av motstdndare samtidigt som hans beundrare férde fram hans
. namn pa ett sitt, som knappast kan ha varit riktigt i dverensstimmelse
med vad han sjilv dnskat. Man har ett intryck av att det i den kom-
mande psalmboksdebatten ibland mest gillde fr8gan vad fér ett namn
som stod under en psalm.

Wieselgren deltog sedermera jimte flera andra i J. H. Thomanders for-
sok ar 1849 att framstilla en ur renlirighetssynpunkt korrigerad psalm-
bok. I en tidningsartikel férsvarade Wieselgren detta féretag med att
psalmer, som inférlivats med en antagen psalmbok, icke lingre tillhorde
de enskilda forfattarna utan var kyrkans egendom.™

Vid bérjan av 18oo-talet borjade ett nytt skede f6r den hymnologiska
vetenskapen, speciellt i de evangeliska kyrkosamfunden i Tyskland. Man
sokte principiellt faststilla, att kyrkopsalmen icke var nigot tillfillige,

30 Cassel till Wieselgren /2 1833. GSB.
31 Tiden, 1848, nr 6.
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som upptridde hir och dir i evangeliskt gudstjinstliv, utan nigot som
hade sin organiska plats dir. I samband dirmed sokte man ocksd be-
stimma, vad som var det fér kyrkopsalmen karakteristiska och som skilde
den frin religids diktning i allminhet. Man upptickte, vilken skatt man
hade i de ildre kyrkopsalmerna, speciellt i dem, som hirstammade frin
reformationstiden och den dirp& nirmast féljande tiden. Stora samlings-
verk sdgo dagen betriffande s8dana ildre tyska kyrkopsalmer. Den fri-
gan blev di strax aktuell, om och i vad min man fér den innevarande
tidens bruk hade ritt att indra i dessa gamla psalmtexter. Frigan besva-
rades av K. E. P. Wackernagel, som iren 1864—1877 utgav ett stort
samlingsverk av ildre kyrkopsalmer, »Das deutsche Kirchenlied von der
dltesten Zeit bis zu Anfang des XVII. Jahrhunderts», s&, att inga 4nd-
ringar fick vidtagas, sivida det inte gillde smirre korrekturer eller andra
tillfalliga dndringar av till exempel alldeles obegripliga uttryck. Det var,
forklarade den av Wackernagel inspirerade dansk-tyske hymnologen
A. G. Rudelbach, med en gammal psalm p& samma sitt som med ett gam-
malt konstverk. Att ge sig pa att indra och modernisera var hir detsamma
som helgerdn.*” Betydligt moderatare i dessa frigor var Albert Knapp,
utgivaren av det stora samlingsverket »Evangelischer Liederschatz», vars
forsta upplaga utkom 1837. Den som Overfdrde detta nyvickta intresse
for det hymnologiska studiet till Sverige, med tillimpning p& de svenska
forhllandena, dirvid med avseende pa #ndringar i ldre psalmer nirmast
foljande Knapps moderata linje, var Carl Wilhelm Skarstedt.

Det dr betecknande, att Skarstedts specimen, framlagt 1848 vid hans
ansdkan om teologisk adjunktur i Lund, var en 8versittning till syriska
av Prudentius’ hymn »Jam moesta quiesce querela».*®* [ Biographiskt
lexicon publicerade Skarstedt biografier bl. a. dver Jesper Svedberg. Han
oversatte till svenska mingder av ildre tyskt psalmmaterial med Knapps
Liederschatz som killa och med samma moderata syn pa kravet pa origi-
naltrohet som denne.** Skarstedt sysslade ocksd mycket med den lagkyrk-

32 A. G. Rudelbach, Rec. av Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied, och A.
Knapp, Christenlieder (Zeitschrift fiir die gesamte Lutherische Theologie und Kirche,
1841, 4). Jfr Wackernagel, Das deutsche Kirchenlied von Martin Luther bis auf
Nicolaus Herman und Ambrosius Blaurer (1841).

33 De nirmare omstindigheterna betr. denna &versittning f& sin belysning i Skar-
stedts brev till Wieselgren 18/1 1848. GSB.

3¢ Saml. Skarstedt, 7. Lunds Universitetsbibliotek.
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liga andliga sdngen och utgav &r 1861 i samrid med Peter Fjellstedt en
missionssangbok, varvid han i vissa fall ombildade psalmer ur 1819 &rs
psalmbok, sd att de tvirt emot den ursprungliga intentionen fick karak-
tir av missionssinger. Skarstedts speciella litthet att skriva vers ir ofta
omvittnad.

Mot denna bakgrund dr det forklarligt, att Skarstedt skulle komma att
syssla med frigan om den svenska kyrkopsalmen ur principiell synpunkt.
Inflytelser pad honom frin A. G. Rudelbach dro patagliga. Sirskilt mirker
man reminiscenser 1 Skarstedts avhandling fr&n Rudelbachs stora och
betydelsefulla utredning, »Om psalmeliteraturen og psalmebogs-sagen»
(KSpenhamn 1856), fastin Skarstedt icke delade dennes konservativa syn
pa kyrkopsalm-fragan. Ar 1862 framlade Skarstedt sin avhandling, »Om
den evangeliska kyrkosingen». Han framholl hir, att den kristna singen
alltid haft karaktiren av en »ny sing» pa sd sitt, att varje ny upplevelse
av frilsningsbudskapet ocksd resulterat i en panyttfédelse av kyrko-
sangen.®® Detta fann han bevisat framfér allt genom urkristendomen och
reformationen. Den vid 18oo-talets mitt mycket aktuella frigan, om och
1 vad mdn man hade ritt att 1 kyrkopsalmer féretaga indringar, besvarade
Skarstedt jakande, under férutsittning, att genom si3dana indringar de
for ifrdgavarande psalm konstitutiva huvudtankarna icke rubbades, fram-
for alle icke sidana huvudtankar, som tillika voro vitala grunder i den
kristna bekinnelsen. I ett avslutande kapitel kom Skarstedt in pa frigan
om psalmbokens disposition. I denna friga hade han uttalat sig dven ndgra
ar forut i en anmilan av 1857 ars forslag till psalmbok for Finlands

% Han rekommenderade en uppstillning efter

svensksprakiga forsamlingar.
dogmatiska principer, men dock icke densamma som tillimpats i 1819 3rs
psalmbok.

Liksom de tyska hymnologer, vilka han byggde framstillningen p3,
ville dven Skarstedt uppstilla normer fér vad som borde iakttagas, nir
det gillde att dstadkomma en ny kyrkopsalmbok. Ur denna synpunkt
kan Skarstedts arbete betraktas som ett inligg i debatten om revision av
den wallinska psalmboken, en friga, it vilken Skarstedt dven eljest agnade

ett visst intresse.

% Nigot liknande framhélls i Wackernagels nyssn. arbete, Das deutsche Kirchenlied
(1841), s. XIX.
38 Wiktaren 24/2 1848,
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I dnnu hégre grad kan det av docenten i praktisk teologi vid Uppsala
universitet Uddo Lechard Ullman &r 1871 utgivna arbetet »Om den kyrk-
liga psalmboken med sirskild hinsyn till den svenska kyrkans psalmbok
af dr 1819» betraktas som ett inldgg i en pigiende debatt angdende sittet
att revidera psalmboken och dstadkomma nigot nytt 1 stillet for den pd
sina hall s& férkittrade wallinska psalmboken. Ullman hade av dompros-
ten Carl Axel Torén ar 1869 kallats till docent. Hans arbete publicerades
vid en tidpunkt, d& psalmbokens revision var aktuell, bland annat genom
motioner i kyrkomotet 1868, och det kom att for framtiden fa stor bety-
delse. Skarstedts avhandling, som Ullman ingenstides omnimner, kom
diremot i skymundan.

Ullman hade sina rdtter i svensk schartauansk kyrklighet. Han hade
tagit intryck av Wackernagels konservativa syn pd hymnologiska fragor.
Under studiedr vid Erlangens universitet i Bajern kom han i beréring med
den bajersk-lutherska kyrkans gudstjinstliv, och detta kom att prigla
hans syn pd liturgiska spdrsmal. Den bajerska kyrkopsalmboken hade,
forklarar han, skirpt hans omdéme och smak for vad som var »ofor-
falskad, klassisk kyrkopsalmpoesi». I sin avhandling av &r 1871 framlade
Ullman ett psalmboksprogram, som han konsekvent héll fast vid under
den foljande tiden.

Karakteristisk for Ullmans hela uppfattning ir hans historiska syn pa
psalmboken. Olika tider hade, framhéll han, limnat sitt bidrag dir. Men
virdefullast voro bidragen frin sidana tider, di det kristna budskapet
forkunnats i dess renaste form, och detta ater ansdg han ha varit fallet
under reformationsseklet och det nirmast féljande drhundradet. En kyrko-
psalmbok borde dirfér enligt hans mening foretradesvis bestd av material
frén dessa bdda drhundraden. Vidare borde enligt hans mening psalmerna
i kyrkopsalmboken vara ordnade i historisk foljd. Detta skulle ske s8, att
medan dispositionen av psalmboken skulle vara bestimd efter gudstjinst-
synpunkter och kyrkodrssynpunkter, skulle respektive psalmer i dessa
olika kategorier ordnas i tidsféljd, si att de ildsta kom forst. Uppdel-
ningen efter liturgiska principer hade Ullman himtat frin den bajerska
kyrkopsalmboken. Principen angdende kronologisk ordning av enskilda
psalmer foljdes i det officiella psalmboksforslag, som utgavs 1889 och dir
Ullman varit en av medarbetarna, tillsammans med Torén samt Carl
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David af Wirsén och Severin Cavallin. Men redan i kommitténs féljande
forslag, 1896, hade principen betydligt modererats.

I motsittning till en sidan historisk syn pd psalmboken framférdes frin
annat hdll den meningen, att psalmerna i en kyrkopsalmbok hade nigot av
tidloshetens prigel och borde vara anonyma. En bekant milsman for
denna asikt var betriffande det svensksprikiga psalmboksarbetet i Fin-
land Zacharias Topelius. Han motiverade kravet pd psalmernas anonymi-
tet med att de i egenskap av andliga folkvisor borde ha den for folkvisor
utmirkande egenskapen att icke vara knutna till férfattarnamn.

Den historiska, litterira och sprdkliga forskningen kring 1819 4rs
psalmbok fick ett bestdende uttryck i stockholmskomministern Johan
Wilhelm Beckmans monumentala psalmhistoria, vars fullstindiga titel
lyder: »Den nya swenska psalmboken, framstilld uti férsdk till swensk
psalmhistoria». Beckmans Psalmhistoria utkom i sexton hiften under iren
1845—1872. Forfattaren blev hirvid, som han en ging skrev till Wiesel-
gren, »nodsakad att vinda upp och ned pd mycket, som i hymnologi hos
oss varit troslira».*’

Beckman forde Wieselgrens initiativ vidare att sbka uppdaga den histo-
ria, som dolde sig bakom de enskilda psalmerna i den stadfista psalm-
boken. Han visade otvivelaktigt ibland en viss uppskattning av Wiesel-
grens hymnologiska insats. Nigon ging omnimner dock den grundlige
forskaren Beckman Wieselgrens resultat med en viss skepsis. Ett forarbete
hade Wieselgren gjort bland annat genom sina forskningar i Delagardieska
arkivet 4 Liberdd, sedermera 4 Lunds universitetsbibliotek. Beckman sam-
mantriffade med Wieselgren 1843, och under den nirmast féljande tiden
hjilpte Wieselgren honom med undersskningar av ildre psalmbokstryck.

Eljest sig Beckman ogirna, att nigra konkurrenter upptridde p3d det
forskningsomrdde, som han gjort till sitt, och framfor allt avskydde han
forhastade och ovetenskapliga pastdenden, som inte stod sig infér kritiken.
Han uttalade sitt obetingade erkidnnande av sidan foregdngsmin i tysk
psalmforskning som H. A. Daniel och K. E. P. Wackernagel. Men han
beklagade djupt, att bredvid »dessa heroer» hade uppstdtt »en skara skriv-
klddiga pygméer, kallade doktorer, pastorer, archidiakoner, skolmistare

37 Beckman till Wieselgren 25/11 1843. GSB. Om Beckman (1792—1873), se E. Lied-
gren i: Sv. biogr. lexikon, 3 (1922); Dens., Prister och poeter (1933).
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m. m., som kompilerat och plagierat.» Till denna senare, skiftande skara
riknade Beckman dven den tyske teologen G. Ch. H. Stip med anledning
av dennes populirt hdllna hymnologiska skisser.®®

Arkebiskop Reuterdahl, som var mycket intresserad av och initierad 1
psalmboksfragor, vinde sig i maj 1870 till Beckmans kyrkoherde, Frichiof
Grafstrom, ndrmast for att denne skulle soka ta reda pi om nigonting
var gjort for att fullfélja arbetet, sivida Beckman sjilv pd grund av 3lder
och ohilsa icke skulle orka avsluta sitt vildiga foretag.”® Men denne
trotsade atminstone delvis sddana pessimistiska forutsigelser, di han i
slutet av 1872 kunde sinda ut psalmhistoriens sista hifte. Arbetet synes
ha blivit av stérre omfattning, in Beckman ursprungligen hade riknat
med. Den 28 juni 1870, en manad efter det nyssnimnda brevet till Graf-
strom, avled irkebiskop Reuterdahl. Samma dag skrev Beckman till
Wieselgren, att han hoppades kunna undgd, vad Wieselgren hade fére-
spatt honom tjugofem ar tidigare, att det stort upplagda arbetet aldrig
skulle bli fullbordat. Men Beckman hann dock aldrig helt avsluta sitt
arbete enligt de grundlinjer, som han sjilv en ging hade dragit upp. Hans
planerade framstillningar om koralernas historia, koralférfattarnas bio-
grafier, den svenska psalmhistoriens killor och svenska psalmbokens histo-
ria kom sdlunda icke till stind. Nir Reuterdahl med oro tinkte pd arbe-
tets framtid, sd torde han ha haft i tankarna denna dess fullstindiga och
i forordet planerade omfattning.

Beckman klagade ofta och ibland icke utan skil &ver bristande for-
stdelse och intresse frdn allminhetens och kanske icke minst pristernas sida
fér psalmhistorien. Men erkinnanden frdn det allminna hade han dock
icke saknat. Genom ett kungligt cirkulidr den rz december 1848, utfirdat
med anledning av en motion i pristestindet, anbefalldes hans arbete, i
m3n som det utkom, till inkdp 1 landets kyrkoarkiv. Ar 1870 tillerkindes
Beckman Letterstedtska priset, och denna utmirkelse kommenterade han
s8, att den var en god hjilp »for den, som i fyrtiofem 3r undergatt svile-
kur pd Stockholms gator fér att kunna skriva psalmhistorien».*

Beckmans »Forsok till swensk psalmhistoria» 4r med sina noggranna
uppgifter ett standardverk av férblivande virde, iven om det i minga

38 Beckman till Wieselgren 2%/11 1843, 8/7 1844, 1%/s 1844, m. fl. GSB.
39 Reuterdahl till Grafstrém 27/5 1870. Svenska Akademiens Arkiv, Stockholm.
40 Beckman till Wieselgren 2¢/6 1870. GSB.
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fall sedermera kunnat kompletteras och korrigeras. Arbetets stora nog-
grannhet stricker sig dven till texternas stavning och till bokstavstypernas
ritta dtergivande efter de citerade psalmbokseditionerna. Den linga ut-
veckling, som hir har avgrinsats med namnen Plantin och Beckman, har
for virt lands vidkommande bidragit att féra fram och betona de histo-
risk-litterira synpunkterna pd en psalm. Dessa synpunkter ha gitt oss
1 blodet och anses sjalvklara. Att man i Sverige »girna ville sitta ett for-
fattarenamn vid varje psalm», sisom Beckman framholl vid sina kom-
mentarer till psalmen 472 i den wallinska psalmboken, ir en tendens,
vartill dennes eget psalmboksarbete hogst visentligt har bidragit.

3 — Sv. teol. kvartalskr. 1955



KYRKANS GRUNDANDE GENOM DEN HELIGE ANDE
ENLIGT DE EVANGELISKT-LUTHERSKA
BEKANNELSESKRIFTERNA!

AV PROFESSOR WILHELM MAURER, ERLANGEN

& det talas om kyrkans grundande, fir man inte fatta begreppet
D»grundandc» alltfor snivt. Det ror sig inte blott om instiftelseakten pa
den forsta pingstdagen sdsom en engdngshandling. Kyrkan ir fastmer i
varje utvecklingsstadium hanvisad till den Helige Ande. Hon besitter
Anden blott emedan lirjungarna undfick den pa den forsta pingstdagen.
Men hon har den i varje fas av sin historia genom att det gudomliga Ordet
stindigt talar till henne och inte pd grundval av en hindelse i det for-
gangna.

Den Helige Ande ir alltid densamme och dock i varje dgonblick en
nyskapande kraft. Den av honom skapade kyrkan forblir alltid densamma,
som den var pa den dag, dd den grundades, men den panyttfédes stindigt
genom den Helige Ande. Kyrkans instiftande ir sdlunda inte blott en
engingshandling utan ett stindigt nytt skeende. I denna mening talar
bekinnelseskrifterna om henne. Enligt dessa stdr de statiska och dyna-
miska krafterna inte i motsats till varandra utan i jimvikt med varandra.
Kyrkan dr emedan Guds evige Ande, den tredje personen i treenigheten,
alltid skapar henne p2 nytt.

Detta skeende miste forstds som ett trinitariskt skeende. S8, som det
tillgdr 1 helgelsen, s& sker det ocksd i skapelsen och frilsningen. Ett ur-
skeende dger stindigt pd nytt rum. Creatio ex nihilo fortsitter som creatio
continua. Att Gud har skapat mig och alla varelser, erfar jag tacksamt
dirav, att Han uppehdller, beskyddar och beskirmar mig. Och att Kristus
genom sitt offer, som skett en ging for alla, har aterlost, forvirvar och

1 Nedanstdende artikel har tillsints tidskriften fr8n den teologiska avdelningen av
Luth. virldsforbundet, Genéve.
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vunnit mig, detta betyder for mig nu, att jag dr Hans egen och lever under
honom i hans rike. Grundliggningens perfektum motsvarar applikationens
presens: det som i grundliggningen ir innehdllet fér alla tider, folk och
slikten, tillimpas i applikationen pi den enskilde. Detta ir skaparens och
3terlosarens hemlighet, diri bestdr ocksd den Helige Andes hemlighetsfulla
relation till den av honom sjilv grundade kyrkan. Om henne vittnar be-
kinnelseskrifterna.

De talar inte pi samma sitt om detta forhillande. Konkordieformeln
har intet direkt uttalande. Augsburgska bekinnelsen och dess apologi talar
blott pd ndgra enstaka punkter hirom. Likas? de schmalkaldiska artik-
larna. Det beror dirpd, att man maste sitta in dem och forstd dem i deras
ritta sammanhang. Luthers bdda katekeser ger diremot det klaraste vitt-
nesbdrdet. Hans férklaring av den 3:e artikeln i lilla katekesen dr for
vart dmne det klassiska stillet.

Dirigenom att vi frimst inriktar oss pd sidana uttalanden i Konkordie-
boken, som gir direkt tillbaka pd Luther, dr vir metod bestimd. Vi s6ker
inte forstd bekinnelseutsagorna, som man gjorde pd r8co-talet, utifrin de
av ortodoxien Overtagna forklaringarna. Vi séker i stillet forstd dem
omedelbart utifrin Luther sjilv, utveckla hans teologis rikedom, s langt
som den avspeglar sig i bekinnelserna. Var bekinnelse vill vi forstd ut-
ifrin Luther, och likasi vill vi f6rstd honom utifrdn vir bekinnelse. Satill-
vida 4r vir uppgift nirmast historisk-kritisk. Och vi menar, att vir
lutherska teologi bor iaktta en sddan historisk besinning. Lutherforskningen
under de senaste drtiondena har i detta avseende visat oss mdjligheter, som
inte pa langt nir ir uttdmda.

1. Allmint till férballandet mellan Anden och kyrkan.

a) I den utliaggning, som Luther givit i den stora katekesen, har han
inordnat den Helige Andes handlande i kyrkan i ett stort frilsnings-
historiskt sammanhang.

I det att den Helige Ande helgar kristenheten, f6r han henne och dir-
med ocksd virlden mot fullindningen. Skapelseverket 4r i och for sig av-
slutat. Genom att Gud nadigt uppehdller den troende, erfar -denne, att
de krafter, som Gud fran bérjan inlagt i sin skapelse, bar honom. Likasi
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ir frilsningsverket fullbordat. Den troende lever i gemenskap med Kristus
1 den nya tidsdlder, som inbrutit i och med hans uppstdndelse. »Die Schép-
fung haben wir nu hinweg, so ist die Erldsung auch ausgerichtet; aber der
heilige Geist treibt sein Werk ohn Unterlass bis auf den Jiingsten Tag ...
Das ist nu der Artikel, der da immerdar im Werk gehen und bleiben muss»
(Bek. Schr. 1930, s. 659 f; Sv. Overs. 1944 s. 451).

Till skillnad fran skapelsen och aterlosningen ir helgelsen dnnu inte
avslutad. Detta verk hor framtiden till. Visserligen ligger bade i Guds
skapelse, i hans frilsning och i hans helgelse ett nirvarande urskeende,
ett hir och nu, men i de bdda forsta verken, skapelsen och frilsningen,
sker inte lingre ndgot nytt. Helgelsen diremot visar utdver sig sjilv, doljer
dnnu i sig outtdmda mdjligheter och fullindas forst med Kristi aterkomst.

Denna helgelsens enastiende karaktir kommer klart till uttryck, nir det
giller forstdelsen av kyrkans historia och vidare i forstdelsen av den
historiska uppenbarelsen.

Emedan den Helige Andes verk i kyrkan dnnu fortgdr, gives det
en historia. Denna historia ar till sitt visen kyrkohistoria. Det 4r genom
den Helige Andes verk, som kyrkans historia kommer till stdnd. Den bestir
i ett vixelspel mellan Ande och tro resp. otro i kyrkan. Utifrdn denna
synpunkt ir ingen historia profan. Folkens historia bildar ramen for
Andens handlande i kyrkan, d& hon gir genom folkvirlden. Kyrkans full-
indning ir all historias mening. Kytkohistorien maste akta pa férhillandet
mellan Anden och kyrkan.

I det vi skiljer helgelsens verk fran skapelsens och frilsningens, som vi
gjort hir, faller nytt ljus 6ver gudsuppenbarelsen. I alla tre avspeglar sig
pa allra klaraste sitt Guds visen och vilja. »Hie hast du es alles aufs
allerreicheste. Denn da hat er es selbs offenbaret und aufgetan den tiefsten
Abgrund seines viterlichen Herzens und eitel unaussprechliche Liebe in
allen dreien Artikeln.» (Bek. Schr. 1930, s. 660; Sv. &vers. 1944, S. 451).
Men liksom nu kyrkans helgelse visar utdver sig sjilv mot yttersta dagens
fullindning, si innebir ocksd detta det definitiva avslutandet av Guds
sjilvuppenbarelse.

Guds skapelse innefattar i sig ocksd frilsningen och helgelsen. I Kristi
frilsningsverk ser vi, hurudant Guds sinnelag ir gentemot minskligheten
och dirmed ocksd skapelsens mening. »Von Christo aber konnten wir
auch nichts wissen, wo es nicht durch den Heiligen Geist offenbaret wire»
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(Bek. Schr. 1930, 5. 660; Sv. Overs. 1944, s. 451). Dirfor forutsitter Andens
verk 1 kyrkan Guds skapelse- och frilsningsverk. Och férst i och med den
Helige Andes verk kommer dessa bdda andra verk att nd sina mil. I
kyrkan fullkomnas den i den forsta och andra skapelsen paborjade gudom-
liga uppenbarelsen. Diri ligger hennes virlds- och frilsningshistoriska
betydelse innesluten.

b) Av dessa trinitariska relationer vill vi nu nirmare undersoka rela-
tionen mellan frilsning och helgelse, mellan kristologi och ekklesiologi.

Melanchthon ger oss hir en fingervisning. I Augsburgska bekinnelsens
apologi férklarar han (Bek. Schr. 1930, s. 237; Sv. Overs. 1944, s. 177):
»Semper enim hoc est regnum Christi, quod spiritu suo vivificat, sive sit
revelatum, sive sit tectum cruce. Sicut idem est Christus, qui nunc glori-
ficatus est, antea afflictus erat.» Kyrkan sdsom congregatio sanctorum ir
regnum Christi, i vilket han hirskar genom sin Ande. Men denna kyrkans
hirlighet 4r dold genom forféljelsens kors och de otrognas hot. I denna
gestalt representerar kyrkan Kristi gestalt, vilken som korsfist tillika ar
den forhirligade. I denna konformitet med Kristus framstdr hon som den
sanna kyrkan.

Alltifrin Luthers forsta forelisning dver Psaltarens psalmer gar genom
hela hans teologiska verk talet om ecclesia abscondita. Dirvid anvinder
han de bada begreppen »dold» och »andlig» (absconditus och spiritualis)
som synonyma. Kyrkan dr dold i sin motsats. Anden leder henne in i
lidandet och liter henne framstd sisom en kittar-kyrka (W. A. 5o,
s. 646). »Es ist ein hoch, tief, verborgen Ding, die Kirche, dass sie niemand
kennen noch sehen mag» (W. A. §1, s. 507). Hon stdr d2 i samma hemlig-
hetsfulla férhdllande till Kristus, som enligt Ef. 5,32 mannen gor till sin
hustru och vilket betecknas som sakramentalt. Det ir »ein heimlich Ding,
Mysterium, unsichtbarlich, verborgen», en »gross Geheimnis und muss mit
dem Glauben begriffen werden» (W. A. 50, s. 641).

Luther kinner ingen osynlig kyrka, som kan sittas i motsats till en synlig.
Med ritta tillbakavisar Augsburgska bekinnelsens apologi (Bek. Schr. 1930,
s. 238; Sv. Overs. 1944, s. 178) forebrielsen, att de evangeliske, vad kyrkan
betriffar, dromde om en civitas Platonica. Men Luther lir — och
apologien menar detsamma — en ecclesia abscondita, en kyrka, som i sin
lidandesgestalt dr Kristus lik. Infér minniskorna synes hon forkastad
liksom Kristus pd korset. Infér Gud ar hon den férhirligade liksom den
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uppstandne. Nir den Helige verkar i kyrkan, handlar han med henne pa
motsatt sitt mot det, som synes. Han doljer henne under hennes
motsats.

c) Denna lag i allt andligt handlande motsvarar de medel Anden an-
vinder 1 sitt handlande. De verkar »andligt» i det yttre, uppenbarar sig
alltsd 1 det, som ar dess egen motsats.

Dir Luther talar om kyrkans fordoldhet, tillfogar han, att man »sie allein
an der Taufe, Sakrament und Wort fassen und glauben muss» (W. A. 51,
s. 507). Dessa ’notae ecclesiae’ ir inte blott kyrkans kinnetecken (omucia),
vilka har att visa pd hennes existens, de ir tillika hennes sanna wvisen
(texphpwr), som i dem kommer i dagen, si att det kan omfattas av tron
(jfr Fr. Brunstid: Theologie der lutherischen Bekenntnisschriften, 1951,
s. 118). I de tva skrifter, som han skrev p3 sin dlderdom: »Von Konziliis
und Kirchen» (1539) och »Wider Hans Worst» (1541), har Luther ungefir
pa samma sitt beskrivit dessa kidnnetecken.

Frimst stdr Ordet. Det ir inte blott glosor, inte abstrakta begrepp, utan
ett verkande ord, emedan det ir ett andefyllt ord. Dir evangelium predi-
kas, gives oss den Helige Ande, och dirmed blir skatten, som Kristus for-
virvat, lagd i vart skote (Bek. Schr. 1930, s. 654; Sv. Overs. 1944, s. 448).
Liksom Anden déljer sig i Ordet, likasd verkar han i hjirtats djup. Blott
tron kan férnimma honom och hans verk, kan f6rstd de ord, som inne-
haller Luthers hela syn pa kyrkan: »Gottes Wort kann nicht ohne Gottes
Volk sein; wiederum Gottes Volk kann nicht ohne Gottes Wort sein»
(W. A. 50, s. 629).

Detsamma giller dopet och nattvarden, bruket av nyckelmakten och
ordinationen, bonen, tacksigelsen och slutligen bruket av korset (W. A.
50, ss. 630; 631; 632; 641; 642). Overallt dir dessa yttre tecken ritt
brukas, dir dr den heliga kristna kyrkan.

Vi bor ligga mirke till detta dubbla férhillande. Guds folk ir inte
utan dessa kinnetecken. Man kinner inte blott igen det pa dem, det
konstitueras likaledes genom dem, och i dem har det grundvalen for sin
existens. Men det omvinda forhdllandet giller ocksd. Dessa yttre tecken
finnas inte for sig sjilva och genom sig sjilva. De upprittas inom det
heliga kristna folket och av detsamma. De ir givna detta folk, vilket ur
sig sjalv stadfister dem. Det bevisar genom dem, att det ir Guds ande-
fyllda folk. Intet existerar fore det andra, varken folket eller tecknet.
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Bida existerar blott tillsammans, eftersom bada ar skapade, levande och
verkningsfulla genom den Helige Andes handlande.

I allt detta doljer sig Anden bakom ett tecken, som hér sinnevirlden till
och dirfér kan misstolkas. Detta, att nddemedlet gives oss i ett ting, som
hor den vixlande sinnevirlden till, svarar mot kyrkans jordiska existens.
Endast tron inser, att Anden verkar pi detta fordolda sitt bakom det
jordiska ting, som sinnena uppfattar. Ty fér tron har Guds fadershjirta
uppenbarats i den minniskoblivne och korsfiste gudssonen. Det ar dirfor,
som vir bekinnelse si starkt betonar, att just i ord, sakrament och Zmbete,
fast pa ett fordolt sitt, den Helige Ande faktiskt trider in i den jordiska,
historiska verkligheten.

I sakramentet ir detta utan vidare klart. Men detsamma giller ocksd
Ordet och dess férkunnande. Just emedan detta inte 4r ndgot tidlost, all-
mint giltigt begrepp, utan endast aktualiserar den apostoliska férkunnelsen
i den férhandenvarande historiska situationen, ir det ndgot, som hor
sinnevirlden till, ndgot f6érgingligt och vixlande. Dold bakom detta hand-
lar den evige, of6rginglige Helige Ande.

Inte blott mbetsinnehavaren, som lanar sitt brost, sin mun och sin ande-
drike 8t denna férkunnelse, ir forginglig. Aven spriket pd vilket han
talar, ar forgingligt. Vi har inte lingre Jesu ord pd det sprdk, som han
talade. Vi har apostlarnas vittnesbord pd ett doet sprak. Dirfor forut-
sitter all forkunnelse Sversittning. Men varje Sversittning ir ofullkomlig,
obestindig och fir slutligen ge vika. Spriken indras och férgir med
folken, som ir deras birare. Men genom dessa forgingliga former verkar
Anden, i det att han gor dem till redskap fér sin férkunnelse.

Den mangfald, i vilken kyrkan och hennes forkunnelse framtrider,
kommer till stdnd dirigenom, att den Helige Ande anvinder sig av de
olika spriken som medel for att genom ett evangelium bygga den ena
allminneliga kyrkan. De manga olika spriken ir alltsd inte blott ett tecken
pa syndafallet utan ocksi ett medel for den Helige Ande, som vill dver-
vinna syndafallets f6ljder. Han anvinder sig av det vixlande, forgingliga,
for att féra kyrkan mot den eviga fullindningen.

Teologien innebir ett forsék att komma tillbaka till Nya Testamentet
frin de former i forkunnelsen, som anvints i de olika spraken. Dirvid for-
utsittes tron, att Gud genom den Helige Ande »in Mannigfaltigkeit der
Zungen die Volker der ganzen Welt versammelt hat in Einigkeit des
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Glaubens». D3 teologien sdlunda i tron griper om Anden, som doljer sig
bakom forkunnelsens skilda sprék, tjinar den kristenhetens enhet.

Varfér doljer Anden kyrkan bakom hennes egen motsats? Dirfor ate
tron i henne skall se den korsfistes och uppstdndnes avbild. Varfor doljer
den Helige Ande sig sjilv i ordets och sakramentens nddemedel, vilka
tillhdr sinnevirldens vixlande, forgingliga ting? Dirfor att tron bakom
tickelset skall gripa den Helige Guden sjilv. Han gor det »uns armen,
schwachen, bldden Menschen zu Trost und zugute». Vi skulle inte kunna
uthirda hans nakna majestdt. Dirfor sinker han sig ned i dessa yttre ting
och umgis med oss som med sina kira barn. Han vill inte, som han vil
hade rite till, handla med oss efter sitt majestit. Dirfor utdvar han »seine
majestitischen gottlichen Werke, Macht, Gewalt, als Siinde vergeben,
Siinde ausfegen, Tod wegnehmen, Gnade und ewiges Leben schenken», da
han méter oss i de enkla yttre medlen ord och sakrament.

d) De medel, genom vilka den Helige Ande verkar, stdr ocks3, som vi
sdg, 1 dubbel relation till kyrkan. Kyrkan grundas genom dem. Men 2
andra sidan verkar de endast genom kyrkans kraft, genom vilken de ir
grundade. Kyrkan verkar med Andens fullmakt genom dessa nidens
medel i virlden och bland sina egna lemmar.

Dirfér finns i bekdnnelseskrifterna utifrdn denna dubbla relation ett
dubbelt betraktelsesitt betriffande kyrkan. Hon framstdr som skapad
och som skapande. Skapad ir hon congregatio sanctorum, en férsamling
under Ordets inflytande. Skapande ater 4r hon sdframt nidens dmbete ir
instiftat och ord och sakrament i henne ritt férvaltas.

Augsburgska bekinnelsen talar om congregatio sanctorum frimst i 7:e
artikeln, om den skapande kyrkan &ter dels i denna 7:e artikel, dels i den
5:e (de ministerio ecclesiastico). Vi har vant oss vid att tala om den senare
som en anstalt och om den férra som en forening, ett samfund. Men dessa
bdda rittsbegrepp fir blott anvindas med stor férsiktighet och i oegentlig
mening. De passar egentligen inte pd det andliga omridet, dir den Helige
Ande verkar i och genom kyrkan. Denna dubbelhet, som man maste kinna
till for ate rdet f6rstd kyrkans visensart, har Luther i klassisk form uttrycke
i den lilla katekesen.

Reformatorn talar hir nirmast om det fyrfaldiga verk, »das der Heilige
Geist an mir, dem einzelnen Gliubigen vollbracht hat» (»Der Heilige
Geist hat mich .. .»). Genom Ordet &verfor han sedan sitt handlande till
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kristenheten som en helhet (»gleichwie er die ganze Christenheit auf
Erden .. .»), vilken d& nirmast blir betraktad som en samling av enskilda
minniskor. Men grammatikaliskt och logiskt omfattar detta »gleichwie»
ocksa relativsatsen, 1 vilken han beskriver kyrkan som den Helige Andes
verkstad och verktyg (»in welcher Christenheit ...». Bek. Schr. 1930,
s. §12; Sv. Overs. 1944, s. 366). Kyrkan som congregatio sanctorum ir
tillika den handlande kyrkan, genom vars tjinst helgelsen genom syndernas
forldtelse alltid skinkes oss fram till den yttersta dagen. Kyrkans karaktir
av anstalt och samfund ir pa liknande sitt och samtidigt given genom
den Helige Andes verk i ord och sakrament.

Detta »gleichwie» betecknar nirmast Sverensstimmelsen mellan den
skapande verksamheten och dess verkan. Vad Anden gjort genom nide-
medlet med den enskilde, vilken blir som en lem, likformiggjord med
Kristus, som dr huvudet, sker oupphorligt med helheten och genom denna.
I det att forlatelsens tilltal, evangeliet, hores, ndr Anden alla lemmarna
i helheten, vilken hirigenom vixer bide indt och utdt.

Prioritetsfridgan kan alltsd inte uppkomma. Det ir meningslSst att friga
om igget existerar fére honan, om gemenskapen bildas sisom frukt av
anstalten eller om denna kommer till stind genom att de enskilda fromma
kommer tillsamman. Detta »gleichwie» understryker samtidigheten i detta
dubbla skeende. D& den Helige Ande griper den enskilde, gér han honom
samtidigt till en lem i kyrkan. D4 han fyller kristenheten med gudomligt liv,
rycker han den enskilde ut ur dédens sammanhang och f6rsitter honom i
livets. Den enskilde troende ar aldrig 16sgjord frin de troendes gemenskap.
Inte heller existerar kyrkan utan de enskilda troende minniskorna, vilka
i henne fir sitt personliga andliga liv. Allt har sin grund i Andens ver-
kande. Han skapar nigot ur intet. Dirvid griper han den enskilde pd
samma ging som helheten. Han gor den enskilde till kristen och utsénd-
rar samtidigt kristenheten ur virlden. Jag hinvisar till hur i férklaringen
till 2:a artikeln detta »gleichwie» (»gleichwie er ist auferstanden von den
Toten ...») uttrycker samma &verensstimmelse och samtidighet mellan
Kristus och de aterlosta.

Hir ir icke platsen att folja denna lag om de polira spinningarnas
samtidighet genom hela Luthers teologi: frdn »simul iustus et peccator»
Sver samtidigheten av Kristi gudomliga och minskliga natur fram till det
oerhorda likstillandet av deus absconditus och deus revelatus. Jag erinrar
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hir blott om, att Andens handlande i och genom kristenheten ingir i ett
soteriologiskt, kristologiskt och teologiskt sammanhang. Vi betraktar nu
i stillet kristenheten i den mén som den ir den ort, dir det nya livet genom
Anden gives oss i nddens medel.

1. Kyrkan som anstalt.

Nir vi trots alla betinkligheter i detta sammanhang anvinder begrep-
pen »anstalt» och »samfund», kan vi se dubbelheten i Andens verk: a ena
sidan det andliga skeende som #ger rum inom kyrkan och kommer frén
henne, & andra sidan de verkningar, som detta skeende utldser i kyrkans
lemmar.

a) Diri bestdr den Helige Andes ambete och verk, »dass er auf Erden
die Heiligkeit anfahe und tiglich mehre durch die zwei Stiick: christliche
Kirche und Vergebung der Siinde» (Bek. Schr. 1930, s. 659; Sv. dvers. 1944,
s. 450). Kyrka och syndaférlitelse hor samman inte bara i den formala
meningen, att kyrkan ir platsen, dir syndaférldtelsen ges, utan ocksd i
den instrumentala betydelsen, att Anden betjinar sig av henne som ett verk-
tyg. I och genom forkunnelsen av Ordet utdelar Anden den dagliga for-
13telsen. »Darumb gehoret hieher, was von den Sakramenten zu predigen
ist, und Summa das ganze Evangelion und alle Ampter der Christenheit»
(Bek. Schr. 1930, s. 658; Sv. dvers. 1944, s. 450).

Av denna andliga tjinst, som Ordets férkunnande innebir, 4ar kyrkans
existens och ordning bestamd. »Dariimb ist alles in der Christenheit dazu
geordnet, dass man da tiglich eitel Vergebung der Sunden durch Wort
und Zeichen hole» (Bek. Schr. 1930, s. 658; Sv. Overs. 1944, s. 450). Inte
blott dmbetsférfattning och gudstjinstordning bestimmes hirav utan
ocksd gemenskapen mellan kyrkans lemmar. I henne rdder »eitel Verge-
bung der Sunden», »beide, dass uns Gott vergibt und wir unternander
vergeben, tragen und aufhelfen» (Bek. Schr. 1930, s. 658; Sv. dvers. 1944,
S. 450).

Dirfor ar ocksa tillhorigheten till kyrkan nddvindig fér frilsningen.
Den som inte vill helgas genom evangeliet och syndernas forldtelse utan
genom egna verk, har sjilv uteslutit sig ur kyrkans gemenskap. »Ausser
der Christenheit, da das Evangelion nicht ist, ist auch kein Vergebung
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nicht, wie auch keine Heiligkeit da sein kann» (Bek. Schr. 1930, s. 658,
Sv. Overs. 1944, s. 450).

b) Denna kyrkans tjinst och hennes verktygskaraktir har Luther for
dgonen nir han om henne anvinder den fornkyrkliga benimningen »mo-
der». Med denna bild vill han framhiva inte sa mycket de troendes for-
doldhet i hennes skote, utan fastmer den rent mottagande funktionen hos
henne. Och di visar detta bildsprak pi djupa sammanhang av kristologisk
art. De troendes panyttfodelse i kyrkans skéte motsvarar 2:a artikelns:
»avlad av den Helige Ande, fédd av jungfrun Maria». De troendes nya
liv 4r kristuslivet. Allt detta hdr med, nir stora katekesen kallar kristen-
heten »die Mutter, so ein iglich Christen zeugt und trigt durch das Wort
Gottes» (Bek. Schr. 1930, s. 655; Sv. overs. 1944, s. 448). Kyrkans under
bestdr 1 att denna moder genom Andens kraft alltid foder nya barn som
morgonrodnadens dagg.

c) Detta det nya livets under genom Ordet bestimmer kyrkans univer-
sella enhet. Hon ir en andlig enhet. Augsburgska bekinnelsens 7:e art.
avgrinsar henne fran att vara en blott riteslig eller kultisk enhet. »Ad
veram unitatem ecclesiae satis est consentire de doctrina evangelii et de
administratione sacramentorum.» Doctrina evangelii betyder inte hir den
begreppsligt fixerade liran. Consentire betyder mottagande av det for-
kunnade Ordet. Ritt predikan och sakramentsforvaltning konstituerar
kyrkan. Samtidigt ir dessa symbolerna f6r hennes enhet. Genom hennes
tjanst uppstdr »ein heiliges Hiuflein und Gemeine auf Erden eitel Heiliger
unter einem Haupt, Christo, durch den Heiligen Geist zusammen berufen,
in einem Glauben, Sinne, Verstand, mit mancherlei Gaben, doch ein-
trichtig in der Liebe, ohne Rotten und Spaltung» (Bek. Schr. 1930, s. 657;
Sv. Overs. 1944, S. 449).

d) Denna andliga enhet innesluter i sig en rumslig universalitet. Enligt
Melanchthons beskrivning i Augsburgska bekinnelsens apologi (Bek. Schr.
1930, s. 236; Sv. dvers. 1944, s. 176) omfattar den »homines sparsos per
totum orbem, qui de evangelio consentiunt et habent eundem Christum,
eundem spiritum sanctum et eadem sacramenta». Sikerligen kan man gora
invindningar gentemot Melanchthons formuleringar: det av honom an-
vinda begreppet societas (»societas eiusdem evangelii seu doctrinae et eius-
dem spiritus sancti» (§ 8; jfr Werner Elert: Societas bei Melanchthon,
Das Erbe Martin Luthers . .. Ludwig Thmels 1928 dargebracht) kan tolkas
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pa flera sitt och dr i mer 4n ett avseende farligt. I ovanstiende citat har
han otvivelaktigt hivdat atskiljandet av synlig och osynlig kyrka. Trots
detta miste vi taga Melanchthons utsaga pd fullt allvar. Han vinder
sig nimligen mot anspraket pa att en bestimd nationalkyrka, den romer-
ska, skulle vara den universella kyrkan. Tillika betonar han gentemot
senmedeltida nationalkyrkliga strivanden, att den sanna kyrkan ir &ver-
nationell. Olikheter i sprak och kulturer fir inte omintetgdra kristenhetens
enhet.

e) Vikrtigast for de lutherska bekinnelseskrifterna ar faststillandet, att
kyrkans andliga enhet och universalitet dr tidliga. »Quod una sancta
ecclesia perpetuo mansura sit», siger Augsburgska bekinnelsens 7:e art.
Med detta »perpetua» ir blicken riktad sivil tillbaka till det forflutna
som framdt mot framtiden. Om den framtida kyrkans fullindning skall
vi senare tala. Nu ser vi med bekinnelsen tillbaka till det forflutna. Att
hela Augsburgska bekinnelsen konsekvent bemddar sig om att hilla fast
sammanhanget och enheten med den gamla, sanna kyrkan i tro och lira,
behSver inte lingre styrkas pd enskilda punkter. Man skall inte taga de
hirda domar 6ver den gamla kyrkan, som finns i stora katekesen (Bek.
Schr. 1930, s. 655; Sv. Overs. 1944, s. 448) principiellt. De giller pave-
kyrkans praxis. Och sdtillvida frinkinnes hon karaktiren av en kristen
kyrka, »denn wo man nicht von Christo predigt, da ist kein heiliger Geist,
welcher die christliche Kirche machet» (Bek. Schr. 1930, s. 655; Sv. dvers.
1944, S. 448). Men man skall inte siga, att det inte funnits nigon kristen
kyrka under pidvedomet. Fastmer prisar Luther den gudomliga allmakten,
som trots si mycken styggelse har sorjt for de sm3 barnen genom dopet
och tillika f6r minga gamla. Luther har sjilv kint sidana, som till livets
slut holl sig till Jesus Kristus. P4 grundval av sidana erfarenheter be-
tygar han for papisterna »dass doch die rechte alte Kirche mit ihrer
Taufe und Gottes Wort bei euch bleibt» (W. A. 51, s. 506). Under denna
aspekt blir for honom sjungandet, bedjandet och bekinnandet av den
apostoliska bekinnelsen ett kinnetecken pi2 den sanna kyrkans existens.
»Denn wer mit der alten Kirche gleich glaubt und gleich hilt, der ist von
der alten Kirchen» (W. A. 51, 5. 482).

Eftersom den upphdjde Kristus i all evighet ir densamme och eftersom
den Helige Ande utfér samma verk, bestdr alltid samma kyrka. »Ecclesia
soll heissen das heilig Christlich Volk, nicht allein zur Apostel Zeit, die
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nu lingst tot sind, sondern bis an der Welt Ende, sodass also immerdar
auf Erden im Leben sei ein Christlich heilig Volk, in welchem Christus
lebet, wirkt und regieret per redemptionem ... und der Heilige Geist per
vivificationem et sanctificationem» (W. A. 50, s. 625).

I denna Luthers sats uttalas sivil kyrkans andliga enhet och universali-
tet i rumslig och tidlig mening som ocksa identiteten av kyrkan som frils-
ningsanstalt och kyrkan som férening.

I11. Kyrkan som samfund.

Det nytestamentliga ordet xowwvia Sversitter Luther med »Genossen-
schaft» (Bek. Schr. 1930, s. 657). I Sverensstimmelse hirmed bekinner han,
nir han ser pd kristenheten: »Derselbigen bin auch ich ein Stiick und
Gelied, aller Giiter, so sie hat, teilhaftig und Mitgenosse, durch den heiligen
Geist dahin gebracht und eingeleibet, dadurch dass ich Gottes Wort gehort
habe und noch hére» (Bek. Schr. 1930, s. 657; Sv. Overs. 1944, s. 449). Och
i forklaringen till 3:e artikeln omtalar han hur den kommer till stind
genom den Helige Andes verk, och vad var och en av dess lemmar undfar
genom detta Andens verk.

Det ir ett Andens fyrfaldiga verk, som hir beskrives. Det bestdr i
kallelse, upplysning, helgelse och uppehillelse. Vart och ett av dessa ut-
trycker som vi tidigare framhallit, pd en ging kyrkans karaktir av anstalt
och dess karaktir av »samfund» eller gemenskap. Men vart och ett av dem
innesluter ocksd i sig de 8vriga tre, sa att de var for sig frin en annan sida
sett, omfattar hela frilsningsskeendet. Dessa Andens verk kan foras till-
baka till ordets och sakramentens nidemedel. Och vart och ett innehaller
syndaforlitelsen som en visenskirna, liksom vidare ett foregripande och
en underpant pa den slutgiltiga fullkomningen.

Man fir alltsd inte forstd dessa Andens olika verk, som linkar i en tids-
kedja, s3 att de kronologiskt foljer pd varandra. De &r varken stadier i
den enskildes sjilsliga utveckling eller stadier i kyrkans historia. Och efter-
som hela frilsningsskeendet inneslutes i vart och ett av dem, kan man inte
heller tala om ndgot engdngsskeende, utan endast om nigot som stindigt
terupprepas. Detta skeendes mangfald motsvarar det andliga livets méng-
fald i kristenheten. I ett samfund, i vilken den ena lemmen existerar for
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den andra, finns det ingen likriktning, inga motsatser. Dir utvecklar sig
en spinningsrikedom av andliga gdvor, vilken ju ocksd ligger innesluten
i den Helige Andes fyra verk.

a) Vid kallelsen (vocatio) genom Ordet, som inte blott vinder sig mot
den enskilde utan mot hela kristenheten, bildar férsamlandet (congregatio)
en integrerande del. Forsamla atergives i den lilla katekesens latinska
Oversittning med congregare. Congregatio sanctorum ar alltsd forsam-
landet genom Ordet, d& evangeliets budskap hores. De troende forsamlas
hirvid omkring den gode herden, vilkens rdst de hor. Och s3 uppstar hjor-
den, som f&ljer hans kallelse. »Denn es weiss gottlob ein Kind von sieben
Jahren was die Kirche sei; nimlich die heiligen Glidubigen und die Schif-
lein, die ihres Hirten Stimme horen» (Bek. Schr. 1930, s. 459; Sv. overs.
1944, 5. 335).

S3 i4r gemenskapen i kyrkan inte nigon meningsgemenskap utan en
hérgemenskap. Den bildas inte genom att likatinkande kommer samman,
utan den ir resultatet av att evangeliets kallelse hores. Denna kallelse
héres visserligen 1 kyrkan, men den kommer utifrdn varje enskild lyssnare
till motes; den Helige Ande verkar genom minniskans sinnen. Kyrkan kan
inte 1 extatiska uttrycksformer visa, att Anden dr henne given. I det ord,
som traditionen givit henne, i det instiftade sakramentet doljer sig Anden.
Han verkar alltid genom det yttre i riktning indt. Tron méoter honom
just 1 motet med det yttre ordet och sakramentet.

Nu finns det ett inre sammanhang mellan den andliga kraften i denna
kallelse och den trohet, med vilken kristenheten under drhundradenas lopp
bevarat det yttre ordet och sakramentet. Kristenheten frambringar intet-
dera ur sitt eget inre. Men hon fasthiller det i sitt eget djup, s att det i
henne och genom henne kan héras och verka. Det av Kristus instiftade
sakramentet och det av honom &t apostlarna anfdrtrodda Ordet har skapat
kyrkan. Och det apostoliska ordet, som ocks3 vittnar om sakramentets instif-
tande, finns 1 de apostoliska skrifternas kanon och féres vidare frin
slakte till slikte genom muntlig predikan. I sin sista Genesisféreldsning
visar Luther, hur lagens ord och l6ftena frn patriarkernas tid bevarats
tiderna igenom. S3 gar ocksd i det nya forbundet den gode herdens kallelse
vidare till efterkommande slikten genom trons fider.

Forvisso besitter dessa fider ingen auktoritet utan det apostohska ordet.
Detta mdste dter och dter vara mattstocken for deras vittnesbérd. Men
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med och genom detta ord har de auktoritet. Och nir denna auktoritet
foraktas i en forsamling, héres inte lingre evangeliets kallelse. Inte direkt
ovanifrin genom omedelbara uppenbarelser, inte utifrdn virlden och dess
historia, utan ur djupet av kristenhetens egen forgangna historia, genom
fidernas mun kommer evangeliets kallelse in i den nu levande kristenhetens
oron. Och denna kallelse ar tillika en kallelse ut 6ver hela »ekumene»: hela
kristenheten skall hirigenom samlas och kallas till trons enhet.

b) Nir minniskan hért Ordet, féljer illuminatio. Frin Anden mottages
ardor och lux, virmande gléd och lysande klarhet. De ir givor, som stam-
mar frin den nya Honen, vilka dirfér inte kommer dem till godo, »qui
sunt extra locum iustificationis» (W. A. 40, I, s. §72). Upplysning ir alltsd
en delaktighet i den gudomliga hirligheten, Zven om den inte innebir ett
forgudligande, som den ortodoxa kyrkan menar. Den som mottager den,
blir upptagen i den gudomliga frilsningsviljan, blir likformig med den,
sd att han vidarefor evangeliets kallelse i testimonium och confessio.

Med upplysningen forlinas givan att prova andar och skilja dem 3t,
att urskilja den gode herdens rost bland virldens forvirrande roster.
(Gal.br.foreldsn. 1531, W. A. 40, I, s. §72). Hirvid upptindes i kyrkan
en andlig och teologisk verksamhet. Man formir skilja mellan kyrka och
okyrka. I samma mdn som upplysningen dr fullkomlig, blir ocksd detta
urskiljande fullkomligt. Ett tecken pd kristenhetens bristande upplysning
ar det ofullkomliga och villkorliga sitt, pi vilket man skilt kyrka fran
okyrka och varom kyrkohistoriens blad bir vittnesbord.

Ty inte blott kunskapens ljus, utan ocksd kirlekens glod ar forbunden
med upplysningens gava. P2 sitt karaktiristiska sitt menar Luther i detta
sammanhang frimst kirleken till Guds Ord: man vill girna héra och
mottaga det (W. A. 40, I, s. 574). Denna kirlek blottar sitt visen i tack-
sambet mot Gud for det nya livets gdva, som Anden giver. Utdt tar den sig
uttryck i bekinnandets glidje, »dass ein Mensch frei eraus sage und sage,
er wolle Leib und Leben, Weib und Kinder und was er auf Erdrich habe,
alles iiber solchen Glauben lassen» (W. A. 45, s. 22).

Dessa kirlekens och kunskapens gdvor, vilka den Helige Ande med-
delar i kristenheten, liter sig sammanfattas i trons visshet, vilken kommer
fran horandet av det andefyllda Ordet. »Neben dem nun schreibt ers noch
innerlich ins Herz; denn die es horen, kriegen auch inwendig eine Flamme,
dass das Herz spricht: Das ist wahr, und sollte ich tausend Tode daiiber
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leiden». Nir jag hor Ordet, sker det »dass mirs der Geist ebenso im Herzen
sagt, wie ichs mit den Ohren hére» (W. A. 45, s. 23; s. 24). Av sddan viss-
het hos sina lemmar vixer kristenhetens kraft att bekinna.

¢) Sanctitas ir redan i Apostolicum huvudkinnetecknet pd kyrkan. Att
giva denna ir den Helige Andes frimsta verk. Augsburgska bekinnelsen
framhiver detta, nir den betecknar kyrkan som congregatio sanctorum.
Likasd stiller Luther i sin stora katekes detta moment i centrum for sina
utlidggningar.

Eftersom heligheten ir ett kyrkans visenselement, kan den inte saknas
hos henne. »Denn es miissen immerdar Heiligen auf Erden sein; und wenn
die sterben, miissen andere Heiligen leben, von Anfang bis zu Ende der
Welt.» Eljest lirde den 3:e artikeln falskt: Kristus och en de heligas gemen-
skap skulle inte alltid ha funnits 1 kyrkan; hans rike vore i stillet ett
indligt rike (W. A. 50, s. §93; s. 625). Det finns alltsd, om ocksi ingen
fullkomlig helighet, s3 dock ett fortgdende helgande av de kristna. Luther
kallar dem, som visserligen predikar syndernas forldtelse, men inte en verk-
lig rening frin dem »zwar feine Osterprediger, aber schindliche Pfingst-
prediger». »Denn Christus hat uns nicht allein gratiam, die Gnade, sondern
auch donum, die Gabe des Geiligen Geists, verdienet, dass wir nicht allein
Vergebung der Siinden, sondern auch Aufhéren von den Siinden hitten»
(W. A. 50, s. 599; jfr s. 624). Visserligen ir denna helgelse hir pd jorden
alltid ndgot pagdende, ett blivande, och forst efter vandringens slut, i
himmelen, ir milet ndtt. Avgorande ir ocksd hir, att heligheten undfas
genom nddemedlen. Att den Helige Ande har verkat den betygar Luther:
»Das Wort rein, die Taufe rein, das Sakrament rein, die Schliissel rein,
und alles was zur rechten Kirchen gehéret, haben wir heilig und rein,
ohn allen menschlicher Lehre Zusatz und Unflat» (W. A. 51, s. §29).

S3 wvilar vid kristenhetens helgande inte blicken pd tillstdndet hos de
enskilda lemmarna, utan pd det, som den Helige Ande utfér. »Dariimb
ist das Heiligen nicht anders, denn zu dem Herrn Christus bringen, solch
Gut (der Erlosung) zu empfahen, dazuwir von uns selbs nicht kommen
konnten» (Bek. Schr. 1930, s. 654; Sv. Overs. 1944, s. 448). Dirfor ir
sjilvhelgelse utesluten, sdvil mortificatio i medeltida mening som sjilv-
bildningen, i modern humanistisk mening. »Qui spiritum non habent,
fugiunt et nolunt, opera Dei fieri, sed se ipsos formare», hade Luther for-
klarat redan i romarbrevsforeldsningen (Ficker, s. 205; jfr s. 194; s. 204).
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Det medeltida helighetsidealet dr dirmed avvisat likavil som det moderna.
Kyrkans heliga forblir fattiga syndare. Deras helighet forblir dold for
dem sjilva och deras omgivning. Man kan inte se den, ty den vilar utanfor
dem, i Kristus. »Non apparet quod in hac persona vivus sit sanctus, imo
sibi ipsi verborgen; quia Christum non vides, so wenig ut meam Sancti-
tatem, et tamen in eo sum sanctus» (W. A. 34, I, s. 470).

Kyrkans helighet dr inte ndgot sammansatt. Den uppkommer inte dirav,
att de skilda lemmarna limnar bidrag genom sin egen personliga helighet.
Men den ir ett helt, som &verskyggar kristenheten och frdn denna &ver-
fores den pa de enskilda lemmarna. I 3:e artikeln betygas, »dass dec
Heilig Geist sei bei der Christenheit und machs sie heilig, nimlich durch
das Wort und Sakrament, dadurch er inwendig wirket den Glauben und
Erkentnis Christi; das sind die Werkzeug und Mittel, durch welche er die
Christenheit heiligt und reinigt ohn Unterlass» (W. A. 45, s. 616; s. 614).
Forst finnes heligheten, och ur denna och genom denna uppstdr de heliga.
Denna deras objektiva helighet — inte graden av dennas forverkligande
i de enskilda troende minniskorna — utgdr kyrkans egenart jaimfort med
alla andra jordiska sociala storheter. »Ecclesia Sancta ideo Sancta, quod
habet remissionem peccatorum; damit unterscheidet spiritus sanctus regnum
Christi et weltlich et omnia» (W. A. 34, I, s. 17; jfr ss. 468, 469, 470).

d) I kyrkans helighet bryter nigot av det nya liv fram, som kommit i
virlden genom Kristi uppstindelse. Men dirmed visar denna helighet ut-
Sver sig sjilv fram emot alltings fullkomning. »Solches tut der Heilige
Geist; der heiliget und erwecket auch den Leib zu solchem neuen Leben,
bis es vollbracht werde in jenem Leben. Und das heisst die christliche
Heiligkeit. Und solche Leute miissen immer auf Erden sein; und sollten
gleich nur zween oder drei oder allein die Kinder sein» (W. A. 50, s. 627).
Helighet och evigt liv hor tillsamman liksom str@len och ljuset. I och
med sin existens betygar det kristna folket, att en himmelsk virld och ett
evigt liv skall komma. »Es hats aber noch nicht; darumb muss es noch in
diesem Leben und in dieser Welt sein und bleiben bis zur Welt Ende»
(W. A. 50,s. 628).

Dirfor lir barnatron riet, »dass ein Christlich heilig Volk auf Erden
sein und bleiben miisse bis an der Welt Ende» (W. A. 50, s. 628). Och i
stora katekesen forklarar Luther (Bek. Schr. 1930, 5. 657; Sv. dvers. 1944,
s. 449) varfor »der heilig Geist bei der heiligen Gemeine oder Christenheit

4 — Swv. teol. kvartalskr. 1955
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bis auf den jungsten Tag bleibet». Nimlich, er »brauchet sie dazu das
Wort zu fuhren und zu treiben, dadurch er die Heiligung machet und
mehret, dass sie tiglich zunehme . . .». »So eng sind Heiligung und Vollen-
dung miteinander verkniipft, dass sich daraus die Erhaltung der Kirche
als ein Postulat des Glaubens ergibt» (Jfr Bek. Schr. 1930, s. 659 f; Sv
Overs. 1944, s. 450 f).



TEOLOGISK LITTERATUR

GusTar AULEN: Hundra drs svensk kyrkodebatt. Drama i tre akter, 238 s.
Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bokférlag, Stockholm 1953.

Inom svenska kyrkan har de senaste hundra ren forts en kyrkodebatt,
som varit livligare 4n inom nigon annan evangelisk kyrka. Aulén skildrar
nu denna debatt under formen av ett drama i tre akter.

Eftersom Aulén ser kyrkodebatten ur dramatisk synpunkt, blir analysen
frimst inriktad pd foljande frigor: »Vad kimpar man egentligen for?
Vad vinder man sig mot? Nir borjar det brinnas?» Denna uppliggning
ger forf. mojlighet att med vilbekant skicklighet ge en intressant Sversikt
6ver de allminna dragen i1 kyrkodebatten. Boken ar rik pd intressanta
synpunkter och fingslande som ett vilspelat drama. Hirtill bidrager ocksé
den omstindigheten, att f6rf. som teolog och aktiv kyrkoman under minga
3r personligen varit engagerad i den debatt han skildrar. Vi fir inte blott
en kritikers synpunkter frdn 3askddarplats utan dven lira kinna hur en
av scenens aktdrer ser pd publiken. Liksom skiddespelaren noterar skift-
ningarna i publikens reaktioner, har Aulén ett visst intresse for de olika
kyrkliga riktningarnas faktiska inflytande.

Detta intresse for att mita kyrkolivet dr en timligen vanlig foreteelse
i var kyrka for nirvarande. Att t.ex. en stiftschef pa nigot sitc miste
skaffa sig en bild av det andliga liget i kyrkan #r ju naturligt, men for
en framstillning av den systematiska innebdrden i en kyrkodebatt maste
fragan om den ena eller andra skddningens kvantitativa anslutning vara
av perifert intresse. For att rite forstd Auléns arbete bér man hilla i minne,
att forf. upptrider i den dubbla rollen av analyserande vetenskapsman
och praktisk kyrkoman. Vi far dels en analys av de principiella problemen
i kyrkodebatten, dels en skildring av kraftmitningen mellan olika kyrkliga
»riktningar» och »rorelser» i det praktiska kyrkolivet.

Forsta akten av kyrkodebatten omfattar senare hilften av 1800-talet.
Huvudaktdrerna dr hir den lundensiska hogkyrkligheten, den uppsalien-
siska l3gkyrkligheten och den filosofiska statskyrkligheten. Lundateolo-
gerna E. G. Bring, A. N. Sundberg och W. Flensburg framlade sitt kyrko-
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program 1 Svensk Kyrkotidning, som utkom 3ren 1855—1863. Lunda-
hogkyrkligheten hade enl. Aulén sin styrka i den teologiska orienteringen,
som var bibliskt-luthersk, och sin svaghet i den kyrkopolitiska synen. Man
betonade starkt Ordets och sakramentens kyrkoskapande aktivitet gent-
emot uppfattningar, dir den enskildes troserfarenheter stilldes i centrum
och kyrkan fick karaktir av forening. Kyrkan ir i denna teologi upp-
fattad som en organism. Hegels filosofi pdverkade emellertid lundateolo-
gerna, som senare blev inflytelserika kyrkoledare, till en negativ kyrko-
politik med forsvar for den alltmer ohdllbara religitsa tvidngslagstiftningen.

Niér Aulén uppmirksammar organismtanken och det hegelska inflytan-
det, har han dirmed berdrt tvd visentliga problemkomplex i lundahdg-
kyrkligheten. Huruvida hans tolkning ocksd ir den enda mdjliga torde
bora limnas 8ppet, tills vi fatt en sirskild systematisk unders6kning av
ifrdgavarande teologi.

Den uppsaliensiska lagkyrkligheten far ganska ligt betyg av Aulén.
Dess kompromissartade kyrkoteori hade alltfor stor sliktskap med »sepa-
ratistiska» uppfattningar for att kunna vara det virn mot romerska och
frikyrkliga tendenser den &syftade att vara. Féljden blev, att manga,
som fostrats i denna skola, i sjil och hjirta blev frikyrkliga. Uppsala-
teologin ledde vidare till en f8rsvagning av nattvardens stillning.

For den filosofiska statskyrkligheten blev kyrkan blott en statens reli-
giosa funktion. Denna kyrkoteori gar tillbaka pa filosofen C. J. Bostroms
»fornuftsreligion» och saknar central religiés forankring. Néagot storre
inflytande har denna form av statskyrklighet icke haft, men den dyker
upp d& och di i politiska sammanhang och utgér t. ex. bakgrunden till
Arthur Engbergs kyrkopolitik p8 1920-talet, innan nazismen &vertygade
honom om riskerna med en statsdirigerad kyrka.

1900-talets forsta 8r priglas av ett starkt forsvagat kyrkomedvetande
i svenska kyrkan. Hiftiga angrepp kom bade frin kristendomsfientligt och
frikyrklige hill. I detta lige vixer ungkyrkligheten fram. Den kommer
med s mycket nytt i debatten, att ungkyrkligheten jimte en ekumeniskt
orienterad kyrkosyn blir de nya huvudakttrerna i kyrkodebattens andra
akt, som fortsitter till omkr. 1930.

Till ungkyrklighetens fiader riaknar forf. Einar Billing, J. A. Eklund,
Manfred Bjérkquist och i viss mening Nathan Séderblom. Genom deras
teologiska och kyrkliga verksamhet foddes en ny hinforelse for Sveriges
kyrka. Jimte de centralt religidsa motiveringarna for svenska kyrkan
forekom Zven nationella och allmint idealistiska motiveringar. Samtliga
kunde emellertid forenas i tanken p& folkkyrkoorganisationen.
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Vad som hdr nirmast intresserar oss ar Auléns utforliga framstillning
av Einar Billings folkkyrkotanke. Hir moter lisaren en mycket skarp-
sinnig och klargérande analys av Billings grundtankar om kyrkan. Ut-
gangspunkten ir evangeliet med dess budskap om den férekommande
niden och syndernas forldtelse. Svenska kyrkan ir just i sin yttre orga-
nisationsform ett uttryck for evangeliets egenart. Den vill nd till hela
Sveriges folk med forldtelsens budskap. Billing har 4dven sinne for svenska
kyrkans nationella insats genom &rhundradena, men det avgorande for
honom ir icke ndgra nationella motiv utan just de religiosa. Folket blir
aldrig religiost subjekt. Det primdra 4dr evangeliet. Darfor 4r det ingen
svarighet for Billing att p8 samma ging tala om ndden och tron som
utgdngspunkt for kyrkan. Nir allt inriktas pd, att Guds ndd md nd si
langt som mojligt, d& realiseras och tillvixer de heligas samfund. For en
sddan kyrka dr forbindelsen med staten ett sekundirt problem. Diremot
ir kyrkans andliga frihet och sjilvstindighet ndgot visentligt.

Billings »religidst motiverade folkkyrka» ir en ny utgestaltning av
Luthers tankar om Ordet och sakramenten som kyrkobyggande faktorer.
Diremot finner Aulén sambandet mellan Billings kyrkosyn och den
bibliska ecklesian mera komplicerat. Han konstaterar, att Billings folk-
kyrkotanke saknar direkt anknytning till NT och att den stdr i »ett
mycket patagligt spinningsférhéllande till hans bibeltolkning». En huvud-
synpunkt hos Billing dr nimligen, att han liter utkorelsen 1 gamla for-
bundet gilla folket och i N'T den enskilda minniskan. I anslutning till
ett uttalande av Billing, att de nytestamentliga férsamlingarna inte kunde
organisera sig som folkkyrka, pdpekar Aulén, att Billing uppfattade NT':s
ecklesia som en individualistisk, féreningskyrklig organisation. Detta skulle
sammanhinga med, att Billing icke pd denna punkt lyckats genombryta
»det 1 hans samtid dominerande exegetiska schemat».

Hir synes Aulén pressa enstaka uttalanden av Billing for hart med
tanke p8, att problemet folk-individ ej har accenten i Billings kyrkotanke.
Accenten ligger, som Aulén i annat sammanhang pdpekar, just pd att
folkkyrkan ar religiost bestimd och motiverad. Det torde icke gi att
skilja folkkyrkotanken frin andra huvudtankar i Billings teologi. Man
blir darfér mera bojd att ansluta sig till Fridrichsens uppfattning, som
ocksd refereras av Aulén, att Billings tankar om forsoningen konsekvent
miste leda fram till den nytestamentliga kyrkotanken. Eftersom folket
aldrig hos Billing fattas som religiost subjekt, kan man som Aulén med
ritta ifrdgasitta, om termen »folkkyrka» ger klart uttryck &t Billings
intentioner.
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Nista aktor pd scenen ir den ekumeniska kyrkoorienteringen genom
Nathan Séderblom. Det ir befriande i nuvarande debattlige att lisa
Auléns presentation ev ekumenen S&derblom. Mer in ndgon annan har
Soderblom bekidmpat kyrkliga isoleringstendenser och pid ett nytt sitt
hivdat den evangelisk-lutherska kyrkosynen. Han sdg svenska kyrkan
sirskilt skickad att bli ett redskap for ekumeniken. Dels dgde den obrutna
traditioner (episkopat och apostolisk succession), som forenade den med
kyrkan i alla tider; dels priglades den av en evangelisk anda, som aldrig
skulle tillita, att ndgot institutionellt gjordes till conditio sine qua non
for svenska kyrkans karaktir av verklig kyrka. Karakteristiskt for Séder-
blom var, att han aldrig tillmitte »kyrkoforfattningsfragor» — och till
sddana riknade han t. ex. episkopatet — négon principiell dignitet.

Aulén visar klart, att Séderbloms positiva instillning till andra kyrkor
och till frikyrkosamfunden i vart land uppbars av en genomtinkt kyrkosyn
och icke dikterades av kyrkopolitiska skil. Soderblom brottades mycket
med fragan om forhéllandet mellan det institutionella och det personliga.
Hirunder framtrider dd och da enl. Aulén ett spiritualistiskt drag. Detta
ar dock blott ndgot tillfilligt. Huvudlinjen ir Séderbloms »evangeliska
katolicitet», som innebir, att han trots olika organisationsformer ser de
kristnas verkliga enhet som en enhet i Kristus och hans Ande.

I tredje akten, som borjar omkr. 1930 och dnnu pagir, kommer den
nuvarande hogkyrkligheten in pd scenen. Aulén ger en bred framstillning
av den hogkyrkliga rorelsen med anlitande av sivil dess stdrre program-
skrifter som mera propagandamissiga uppsatser och tidningsartiklar. Ro-
relsen karakteriseras som en »andlig livsrorelse», som vill férnya guds-
tjinstlivet med nattvarden som centrum. I jimforelse med de nirmast
foregdende aktdrerna, ungkyrkligheten och den ekumeniska kyrkoorien-
teringen, vilka var synnerligen inflytelserika ur sivil teologisk som kyrk-
lig synpunkt, fir den nuvarande hogkyrkligheten spela en storre roll i
Auléns framstillning 4n den verkligen gjort i de senaste tvd decenniernas
svenska kyrkoliv. Hittills har ju rorelsen haft ett mycket begrinsat in-
flytande pa prasterskapet och ytterst ringa anslutning frin lekmannahall.

»Den nya hogkyrkligheten 4r en planta med rétter i1 svensk kyrkomark
— dven om dess vixtkraft befordrats genom utifrdn importerad konst-
godning», siger Aulén. Nathan Séderbloms ekumeniska kyrkosyn och ett
sedan slutet av 18co-talet vixande intresse for liturgiska frigor har varit
de faktorer inom svenska kyrkan, som befordrat framkomsten av hog-
kyrkligheten. Importen kommer framférallt frin anglokatolskt hall. Dessa
Auléns synpunkter ir otvivelaktigt riktiga. Man kunde ocksd tilligga,
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att hogkyrkligheten begrinsat det &ppna ekumeniska perspektivet hos
Soderblom, vilket visar sig i rorelsens faiblesse f6r kyrkor med apostolisk
succession och motsvarande reserverade instillning till protestantiska
kyrkosamfund, som saknar denna succession.

Hogkyrklighetens intresse for liturgiska ting ser Aulén mot bakgrunden
av en ldngvarig liturgisk avmagringsprocess, som var sirskilt markant
under 1800-talet. »Torfrighet och monotoni priglade 18oo-talets guds-
tjinstordning och gudstjinstpraxis. Inte sillan férekom nonchalans och
direkt vanvard». Trots uppenbara missférhdllanden hir och var fore-
faller dock denna teckning av gudstjinstlivet under de stora folkvickel-
sernas irhundrade vara alltfor mork. De sista sextio aren har emellertid
kinnetecknats av oavbrutna strivanden att ge dkad helgd och hogtid 3t
gudstjinstlivet. Denna liturgiska utveckling kan avlisas i de kyrkliga
bockerna. Aulén nimner Handboken av 1894, Missboken 1897 samt till-
komsten av ny handbok, ny evangeliebok och ny missbok 1 borjan pa
40-talet. Detta liturgiska arbete, 1 vilket forf. sjilv gjort en stor insats,
har skett fore och helt oberoende av den nya hogkyrkligheten. Detsamma
giller den vixande omsorgen om sjilva kyrkorummet, kyrkans skrud och
prydning o.s. v.

Aulén uppskattar mycket hogkyrklighetens praktiska strivanden for
att férnya nattvardslivet och den privata sjilavdrden, men har allvarsord
om vissa ceremoniella excentriciteter, som ir frimmande och irriterande
for svenskt kyrkoliv. Man vill girna instimma med forf., nir han fram-
hiller, att rorelsens mdjlighet att gora en insats inom svenskt kyrkoliv
hinger pd, om dylika barnsjukdomar 6vervunnits eller ej. Tyvirr torde
det alltjimt snarare vara den radikala in den moderata falangen, som
anger tonen inom hogkyrkligheten.

Aulén granskar dven nagra punkter i hogkyrklighetens teologi, nim-
ligen dess syn pa nattvarden, kyrkans dmbete och helighet. Hir triffar
forf. sjilva nerven i rorelsen och hans kritik 4r om in mild i formen
sakligt sett mycket hdrd. Han pdpekar bl. a. G. Rosendals motsigelsefulla
och oklara uttalanden i dessa frigor. Varken missoffersliran eller upp-
fattningen att biskopsimbete med apostolisk succession skulle vara forut-
sittningen for sakramentens giltighet har enl. Aulén ndgon grundval i
bibeln. Om pristens helighet heter det: »Satsen att pristen, religiost sett,
ir heligare 4n en lekman avslgjar, att det dr friga om ett annat slags
helighet 4n den som méter oss i evangeliet». En dylik kyrkosyn bir exklu-
sivitetens prigel, papekar Aulén. »Det finns klerikal exklusivitet likavil
som sekterisk».
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Det dr synnerligen fortjinstfullt, att Aulén gjort denna teologiska
granskning av hogkyrkligheten. Hir fir man nimligen en klarare bild
av rorelsens tendenser in om man stannar vid en sddan diffus karakteristik
som »andlig livsrorelse», »kyrklig férnyelse» o.s.v. Varje kyrklig eller
frikyrklig riktning har ju alltid betraktat sig sjilv som en livsrorelse och
haft en uppriktig vilja till kristen férnyelse. En teologisk granskning ir
nodvindig och innebir pd intet sitt, att man underskattar en rorelses
insatser pd det praktiska gudstjinstlivets omride.

Till sist trider en nyorienterad biblisk kyrkosyn in p& scenen. Denna,
som Aulén sjilv delvis varit med om att utforma, torde nirmast motsvara
hans egen kyrkosyn. Vi fir en redogorelse for de senaste artiondenas
exegetiska och systematiska forskning angdende bibelns kyrkouppfattning.
Som karakteristiskt for denna nyvunna bibliska orientering citerar Aulén
foljande uttalande av A. Fridrichsen: »Kyrkan 4r Guds verk genom Kristus,
resultatet av Kristi Gudsgirning i Israel och ett med den uppstindne,
levande Herren i himmelen. Kyrkan har alltsd sin rot i Guds eviga vilja
och ir malet f6r hans uppenbarelse i tiden och historien. Kyrkans liv och
dess ordning, dess imbete, gudstjinst och sakrament, ir foljaktligen icke
minskliga ordningar utan ir inneslutna i Guds frilsningsvilja och fir sin
karaktir dirav».

»For den teologiska behandlingen av kyrkofrdgan kan ingenting vara
viktigare in att s6ka ge en klar biblisk orientering», konkluderar Aulén.
Detta ir just det visentliga. De senaste hundra &rens svenska kyrkodebatt
visar, att Guds ord och sakramenten innu icke fitt den dominerande
stillning Skriften och var reformatoriska tradition ger dem som kyrko-
skapande faktorer. Foljden har blivit andlig splittring och en benigenhet
att tinka kyrkan i rérelser och riktningar med fixerade program. D3 upp-
kommer ocksd sidana konstlade problemstillningar som exempelvis frigan
om »balansen» mellan Ordets forkunnelse och sakramenten. Ju mera den
fortsatta kyrkodebatten kunde frigéra sig frin programtinkande och
kyrkopolitik, desto bittre skulle den befordra en ikta ekumenik. Om
Auléns bok fick bli ett incitament i den riktningen, fyller den en mycket
stor uppgift.

EroN IsAcsson.
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GUDSTJANSTLARANS HUVUDPROBLEM

Perir BRUNNER: Zur Lebre vom Gottesdienst der im Namen Jesu ver-
sammelten Gemeinde. (Leiturgia. Handbuch des evangelischen Gottes-
dienstes. Bd. 1.) Johannes Stauda Verlag Kassel, 1952.

Liran om gudstjinsten 4r i dag ett av de mest brinnande problemen i
den kyrkligt-teologiska diskussionen. For att kunna skriva denna lira
krives emellertid en omfattande teologisk kunskap, som pd grund av
dmnets natur striacker sig frin religionshistoria dver exegetik och liturgi-
historia till systematikens mest centrala fragor, men givetvis ocksd till den
praktiska teologien. Systematikern 1 Heidelberg, professor Peter Brunner,
ir 1 dagens lige antagligen den ende teolog, som kan &verblicka alla dessa
omrdden och ge sig in pd det krivande uppdraget att skriva en lira om
gudstjinsten. Betecknande nog har han emellertid sjilv inte gjort ansprik
pa att ha skrivit ldran om gudstjinsten utan betraktat sitt arbete i
den stort upplagda handboken om den evangeliska gudstjinsten, Leiturgia,
mera som ett bidrag till denna friga. Aven om denna anspriksloshet pd
grund av dmnets karaktir och den i nutiden s3 lidelsefullt forda debatten
utdver konfessionsgrinserna kan vara motiverad, si miste dock genast
sigas, att Brunners foreliggande bok ur anmilarens synpunkt ingalunda
kan betraktas sdsom en episod i forskningen. Den ir i stillet det standard-
verk, som modern forskning har vintat pia och som till sitt visentliga
innehdll 4r den mot evangelisk tro svarande liran om gudstjinsten. Vissa
sidor i Brunners framstillning kan vara diskutabla, i fortsittningen skall
det pekas pd s8dana punkter, men dessa ir endast uppgifter som manar
till fortsatt arbete pd en lirobyggnad, dir strukturen stir orubblig. Just
ur denna synpunkt dr Brunners bok en av de visentligaste publikationerna
pa bide systematikens och den praktiska teologiens omride. Den betyder
pa sitt imnesomride sikerligen ocksd ett uttryck for en total nyorien-
tering. Forf. bestimmer sin uppgift sdsom dogmatisk (s. 114). Dirmed
menas, att framstillningen skall vara bunden vid den historiska uppen-
barelsen 1 Jesus Kristus. Siledes anvindes varken en empirisk-deskriptiv,
en psykologisk-antropologisk eller en historiserande eklektisk metod. Uti-
frdn uppenbarelsen skall gudstjinstens mening bestimmas.

Om emellertid frigan om gudstjinsten stilles till Nya Testamentet,
kan svaret inte bli entydigt. Genomgingen av hithtrande nytestamentliga
begrepp (s. 99—r112) visar nimligen, att inga av de begrepp, varmed de
gammaltestamentliga eller hos greker brukliga gudstjinsterna betecknas,
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(latreia, threskeia, leiturgia etc.) kan uttrycka det, som sker, nir kristna
forsamlas till gudstjinst. Men just i férsamlingen (Versammlung) till guds-
tjanst (synagesthai Mt. 18: 20 etc., och synerchesthai 1 Kor. 11:18 etc.)
finner forf. det karakteristiskt nytestamentliga begreppet for sitt dmne.
Ty just denna forsamling skiljer sig frn alla andra forsamlingar av
minniskor. Hir sker allt under bon, under 3kallande av Jesu namn
och i vissheten om den treenige Gudens nidrvaro, som 4r av annan art
in hans allestidesnirvaro. Guds nirvaro stiller ocksd de forsamlade
minniskorna i ett kritiskt lige. Dirfor blir frigan om det rdtta bruket
(usus) av gudstjinsten av avgorande betydelse dven for liran om guds-
tjansten.

Efter denna fixering av gudstjinstbegreppet presenterar forf. liran om
gudstjinsten i tre stora avdelningar med rubrikerna »Der dreifach be-
stimmte Ort des Gottesdienstes», »Das Heilgeschehen im Gottesdienst»
och »Von der Gestalt des Gottesdienstes». Det dr kanske lampligt att forst
redovisa nagot for hans tankeging.

Gudstjinstens ort fixeras forst och frimst inom Guds frilsningsplan.
Frin den fdrsta minniskan i paradiset, vilken efter den av Gud helgade
vilodagen bérjade sin arbetsdag, gir en kedja av gudstjinster 6ver synda-
fallets minsklighet dnda till den eskatologiska vindpunkten i Kristi in-
karnation. Gud har talat till den forsta minniskan genom sitt ord, och
det 4ir nu hennes uppgift sdsom lyssnande och troende minniska att ta
detta ord i sin mun och ge det vidare. Gudstjinstens primira element ir
siledes ordets vidareforande (s. 123). I syndafallet siger minniskan sitt
nej till detta ord, varmed gudstjinsten férvringes och Kristi offervig
borjar i minsklighetens historia (s. 125 ff.). Forf. uppehdller sig sedan
utforlige vid hedningarnas avgudadyrkan och vid gudstjinsten i det gamla
forbundet. Hedningarnas avgudadyrkan skildras sisom Unnatur, Wider-
natur. Forf. har med klarhet framhallit, att avfallet inte betyder ett los-
ryckande frin gudstjinsten (gudsforhillandet) utan endast dess forvring-
ning, minniskans prisgivande till avgudar (s. 130). Sedan skildras det
gamla férbundets kulthistoria sdsom férskjutningen fr8n Guds personliga
nirvaro till en genom skriftlird konstruktion forment nirvaro i lagen
och dess studium (s. 133 ff.). Mot en uppfattning, som i det gamla for-
bundets offerkult endast ser minniskans forsok till sjalvfrilsning, ser forf.
offerkultens egentliga visen i Guds egen giva fér att utpldna synden och
ge folket mojlighet att bevara forbundsgemenskapen med Gud (s. 137).
Samtidigt hivdas dock denna offerkults dnnu ofullbordade karaktdr, ty i
Kristi girning sdsom ett offer kommer den eskatologiska vindpunkten
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saisom en fullbordan. I Kristi offer betonas dubbelheten, nimligen dess
»for oss»-karaktdr, som dock samtidigt ar nigot, som sker »f6r Gud»
(s. 141 ff.). Visserligen ir alla minniskor inbegripna i1 Kristi girning
(»das virtuelle In-sein»), men #nnu ir det nigot, som saknas, varigenom
denna girning aktualiseras hos den enskilde (»das ontisch-reale und per-
sonhaft ergriffene In-sein»). Detta sker genom Andens sindning. Genom
Honom trider Jesu Kristi kyrka fram. Sdledes ar gudstjinsten ett eskato-
logiskt skeende, varigenom Kristi frilsningsgirning appliceras pa den en-
skilde. Samtidigt anteciperas den yttersta dagens maltid med hirlighetens
Herre.

Gudstjinsten har dven en »antropologisk» ort, (s. 160 ff.), varmed forf.
syftar till den individuella manniskans situation i Guds frilsningsekonomi.
Genom dopet inlemmas den »f6r gudstjinst oduglige» (gottesdienstunfihig)
i Kristi kropp och blir pd sd sdtt genom stindig bot och tro »birare av
gudstjansten», Guds forhirligande av de skidnkta givorna. Just denna
sida av gudstjinsten ir evighetens forsmak, som aldrig forgér utan stricker
sig in 1 det eviga himmelriket.

Den tredje ortsbestimningen av gudstjinsten karakteriseras sdsom den
»kosmologiska» (s. 168 ff.). Ty gudstjinsten pdgdr »i mitten» mellan
inglarnas och naturens lovsing men har med dem det gemensamt, att den
har samma medelpunkt, nimligen den korsfiste och férhirligade Frilsa-
ren pd Guds hogra sida.

Gudstjinstens ort bestimmes saledes i ett trefaldigt »mellan» (s. 179 ff.):
namligen mellan Kristi himmelsfird och 4terkomst, mellan minniskans
dopddd och kroppsliga déd, mellan de 6verminskliga, himmelska skapel-
serna och de underminskliga, jordiska skapelserna. Gudstjinsten sker
ocksd i en trefaldig, eskatologisk »transitus»: i denna virlds transitus till
Guds rike, i den ddende kroppens transitus till sin uppstandelse fran de
doéda och slutligen i den transitus, som befriar naturen till Guds barns
frihet och medfor inglaliknande tillvaro f6r Guds barn.

Framstillningens hjirtpunkt ir avdelningen om frilsningsskeendet i
gudstjinsten. Efter att ha stillt frdgan om nédvindigheten av gudstjinsten
for den troende besvaras denna fraga med hinvisning till att dven guds-
tjansten vilar pd syndernas forlatelse (s. 183). Den som skulle avvisa dess
nddvindighet for egen del, skulle misskdnna sitt eget lige mellan dop-
déden och uppstindelsen. Hir dr dirfér ocksd medelpunkten i gudstjinst-
livet, nimligen syndernas forlitelse och samtidigt lovoffret till Gud. Just
Guds nedétskinkande girning och minniskans uppitvindande i bon, be-
kinnelse och lovoffer utgor enl. forf. gudstjinstens tvafaldiga pneumatiska
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skeende (s. 191 ff.). De bada sidorna betecknas sdsom »der Dienst Gottes
an der Gemeinde» och »der Dienst der Gemeinde vor Gott».

Sedan forf. har skilt mellan »grundliggande» och »uppbyggande» ord,
inledes skildringen av Guds egen tjinst i férsamlingen med en presenta-
tion av formerna for ordets forkunnelse, de direkta: skriftldsningen, pre-
dikan, absolutionen, salutationen och benediktionen, den bibliska psalmen
och ekklesians psalmsing samt slutligen ndgra s. k. indirekta former (credo,
hymnus, béner). Sirskilt om predikan sidges tungt vigande ord, virda att
komma ihdg (s. 196 ff.). Det framhalles dir, att gudstjinstlivets férnyelse
aldrig kan komma till stdnd, dir predikans andliga nédvindighet forbises.
Predikondden upphives icke genom predikoférakt. Men det apostoliska
ordet ir inte nigot tidldst ord utan konkret-historiskt. S8dant vill det bli
dven genom predikan. Detta sker inte minst dirigenom, att skriftordet blir
liksom f&tt pa nytt i predikanten, vars vittnesbdrd aktualiserar Jesu full-
bordade frilsningsskeende.

Det huvudbegrepp, varmed forf. karakteriserar frilsningsskeendet i for-
kunnelsen, dr anamnesis (s. 209 ff.). Diri ser han samtidigt forkunnelsens
karakteristik sisom »das innergemeindliche Wort» motiverad. Pidminnelsen
sker s3 att »det grundliggande ordet», varigenom fdrsamlingen kallas till
liv, terigen blir omvittnat. Hirigenom blir Kristus nirvarande med allt,
som hinde med honom under inkarnationen. Férkunnelsens &minnelse
sammankopplar sdledes det historiska engdngsskeendet med nuet genom
Kristi egen, pneumatiska nirvaro, som ir bunden vid Ordet. Férkunnelsen
blir »die endzeitliche Krisis» fér den genom ordet tilltalade ménniskan
(s. 218 ff.). Den yttersta domen liksom anteciperas i den dom, men ocksd
den barmhirtighet, som hir forkunnas. Denna forkunnelse stiller oss in
i den avgorelse, som forst pa den yttersta dagen blir uppenbar.

I forf:s framstillning ar repraesentatio-tanken centralbegreppet for frils-
ningsskeendet i nattvarden (se sirsk. s. 229 ff.). Detta sammankopplas
givetvis med den mera omfattande anamnesis-tanken, som dock far sitt
sirskilda drag genom att aminnelsen i nattvarden sker i brédets och vinets
utdelning sdsom Kristi lekamen och blod. Dessa sirskilda »tecken», vari-
genom nattvardshandlingen sirskilt framtrider sdsom Guds »for-oss-
handlande», forbinder forf. med de profetiska »oth», i vilka det fore-
bildande skeendet effektivt utloses. Ty nattvarden har dven i sin handling
forkunnelsekaraktir (s. 228 ff.). Det historiska frilsningsskeendets »en
gdng» trider genom brédets och vinets distribution, som stir i instiftelsens
sammanhang med Kristi sista maltid med lirjungarna, in i detta »nu» och
skinker frilsningen sdsom nirvarande gava. Det betyder ocksa, att natt-
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varden redan pa ett fordolt site anteciperar det tillkommande, nimligen
delaktigheten i Kristi hirlighets rike.

For nattvardens frilsningsskeende ir emellertid av avgorande betydelse,
att det sker 1 instiftelsesammanhanget med Jesu sista maltid. Dirom vir-
nar instiftelseorden, som just forbinder brodet och vinet med Kristi le-
kamen och blod sdsom for oss givna och utgjutna gidvor. Detta ir kon-
sekrationen (s. 238 ff.). I kraft av dessa ord kan kommunikanten iga viss-
heten om att mottaga Kristi lekamen och blod. P4 grund av denna in-
stiftelseordens funktion bor man enl. forf. bdde rikna med efterkon-
sekration (s. 241) och med en realpraesens ante och post sumptionem,
som dock dr en orubblig del av usus sacramenti. Extra usum finnes ingen
realpraesens. Efter de sista nattvardsgisternas avligsnande frin altaret
ir actio sdsom sacramentum och dirmed ocksi usus slutfore. Utligg-
ningen av nattvardens giva sdsom koinonia, nattvarden sdsom den
eskatologiska glidjemdltiden, sdsom det eskatologiska mysteriet, sdsom
den eskatologiska krisen och slutligen sisom den treenige Gudens for-
hirligande avslutar denna laddade framstillning av frilsningsskeendet 1
gudstjinsten.

Gudstjinsten sisom forsamlingens tjinst infér Gud bygger pa den
gudomliga gdvan och hirflyter ur den pneumatiska lydnaden (s. 254 ff.).
Gudstjinsten blir dd bén. Denna bén omgiver allt, som sker i gudstjinsten,
och kan dirfér betecknas sdsom dess »totaldimension» (s. 26 ff.). Den
blir ocksd bekinnelse, som framféres infor minniskorna dels sdsom synda-
bekinnelse, dels sdsom trosbekinnelse, tack- och lovoffer (s. 259 ff.). I och
genom allt detta blir gudstjinsten det eskatologiska genombrottet av den
treenige Gudens forhirligande, sddant det varar in i evigheten (s. 261 ff.).
Intressanta dr forf:s utliggningar att vi i den gudstjinstliga acklamationen
har teologiens urgestalt (s. 262), medan dess slutgestalt, som stricker sig
in i evigheten, dterfinnes i hymnus (s. 264).

Den sista avdelningen tar sikte pd gudstjanstens gestalt (s. 266 ff.). Med
klarhet och skirpa tecknas hir i full Sverensstimmelse med reformatorisk
teologi i formens oundviklighet men ocksd friheten frdn den pd grund av
den eskatologiska tidens inbrott. Bundenheten vid ordet och nistan innebir
dock ocksd, att det finns bdde pabjudna och férbjudna samt frivillige for
ndstans skull pdtagna former. Sirskilt dessa sista tar hinsyn till kyrkans
konkreta historiska gestalt genom seklerna.

Kapitlet om gestaltens forverkligande ger rikhaltiga bevis pd forf:s
bade liturgihistoriska och praktisk-teologiska insikter. En lingre fram-
stillning om gudstjinsten och konsten (s. 291 ff.) tilldrager sig ocksd sir-
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skilt intresse i detta sammanhang, dir forf:s hemmastaddhet pé konstens
och litteraturens omrdden resulterar i teologiska utliggningar, som ingiver
stor respekt pd grund av sokandet efter en teologisk férstdelse av konsten
och dess uppgift. Under rubriken »formula missae» skirskddas slutligen
sarskilt nattvardshandlingens gestaltningsproblem. Forhdllandet mellan
instiftelseorden och nattvardsbonerna specialiseras i den eukaristiska epi-
klesisbonens dogmatiska och liturgiska problem. Forfattaren skisserar ocksa
ett 16sningsforsok till detta si ofta diskuterade gestaltningsproblem.

Vi skall nu férsdka att fixera ndgra av gudstjinstens huvudproblem
och sirskilt peka pd dem, som efter detta grundliggande arbete fortfarande
kan vara 6ppna for diskussion.

Forst da forf:s begreppsbestimning. Sisom vi ovan sett, orienteras forf:s
gudstjinstbegrepp utifrin de nytestamentliga uttrycken for forsam-
lingen (Versammlung) av de kristna. Diarmed gor forf. dock fran borjan
en begrinsning, som han visserligen inte helt respekterar i sin framstillning,
men dock anvinder som den ofta &terkommande grunden. Begrepps-
bestimningen innebdr nimligen, att hir med gudstjinst egentligen endast
avses de troendes samling i bon kring ord och sakrament. Man saknar si-
ledes ett systematiskt Sverbegrepp, som kunde sammanfatta bidde de troen-
des och de icke-troendes deltagande i den handling, dir ord och sakra-
ment bjudes.

Det antydda forhallandet kan uttryckas s, att gudstjinsten enl. forf.
konstitueras utifrdn den mottagande trons sida men ej utifrdn den skin-
kande Guden. Nog utféres Guds skinkande handlande under framstill-
ningens ging pa ett klart och otvetydigt sitt. Men det ir icke orienterings-
punkten. Resultatet dr, att den icke-troendes deltagande i gudstjinsten
visserligen skildras hir och dir sdsom under domen stiende. Det kan dock
aldrig fa sin riktiga skidrpa, si linge utgdngspunkten liksom stiller hela
denna friga i skymundan.

Om man utgdr frin Guds nidiga skinkande och till en bérjan kopplar
bort trons mottagande av denna gudomliga handling, s& kommer genom
tanken p& Guds suverinitet iven skymten av berittigandet i den icke-
troendes betraktelse att f&rsvinna. Otrons minniska lever nimligen i in-
billningen att Gud genom ord och sakrament endast skulle handla med
den »troende». Samtidigt blir det ocksd klart, att det dr exakt samma
Guds handlande, som verkar tro och otro, tro hos den nya, pneumatiska
minniskan och otro hos den gamla och i fordirvsmakternas vald levande
minniskan.

En sddan orientering av begreppsbestimmelsen skulle di ocksd betyda,
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att gudstjinstliran mera skulle ha anledning att anknyta till Kristi be-
fallning och utsindning av lirjungarna till ordets férkunnelse och till
sakramentens forvaltning (Mt. 10: § a, 7; 28: 18—20; Lk. 24: 46 ff.; natt-
vardsinstiftelseorden etc.). »Sisom Du har sint mig i virlden, s& har jag
ock sint dem i virlden» (Joh. 17: 18). Gudstjinsten stdr i det sindnings-
sammanhang, varigenom Gud for att bekimpa synden och déden sinde
sin Son i virlden for att skapa tro pd jorden. Visserligen spelar Jesu full-
make till férkunnelse och sakramentsforvaltning en visentlig roll i forf:s
framstillning, men denna roll bestimmes av den ur »férsamlingens» be-
grepp hirstammande tendensen, som ger en annan valor 4t sindnings-
befallningen. Det blir hir huvudsakligen friga om forkunnelsen av det
»innergemeindliche Wort» (s. 209) och firande av nattvardsmiltiden bak-
om »lyckta dorrar» (s. 164, 220).

Denna begreppsbestimning har sin viktiga konsekvens for forf:s 3skad-
ning betrdffande forhallandet mellan missionsférkunnelse och férsamlings-
gudstjanst. Det mest avgdrande torde vara den bestimda distinktion, var-
med dessa bdda skiljas &t. En férkunnelse av ordet, som gir ut i virlden
sdsom ett till Kristi Rike kallande ord, ir ingen »gudstjinst» enligt forf:s
syn. Eller ocksd positivt: forst nir processen av »forsamlingen» och in-
lemmandet i Kristi kropp genom missionsférkunnelse och dop ir avslutad,
borjar det som kan kallas »gudstjinst».

Givetvis rymmer denna betraktelse vissa sanningsmoment. Endast den
1 tron mottagna Gudsgirningen dr ju minniskans sanna gudstjinst. Ty
forst i tron har Gud natt fram till sict mil, férst i tron har ordets ut-
sindning utférts sdsom Gud vill ha den. Forst denna tro skapar den nya
minniskan, som kan hembira det i paradiset forlorade lovoffret till Gud.

Men det dr ur tvd synpunkter otillfredsstillande att géra en sidan
skarp distinktion.

Forst maste ju konsekvensen av en dven hos férf. normgivande reforma-
torisk tanke besinnas. Tron ir enligt denna reformatoriska syn icke nigot
minskligt villkor, varigenom Gud kan tilldtas handla. Gud ir Gud, hans
girningar ir oantastade Gudsgirningar iven om ingen tro mottager dem.
Detta dr trons stora upptickt. Just hirigenom berdvas vi den minsta
chans att kunna betrakta tron sdsom en minsklig prestation. Utgir man
emellertid frdn denna premiss (och forf. dr sikert enig med anm. om
detta), s3 miste man kunna tala om gudstjinst overallt, dir ordet ljuder,
ty detta ir kyrkans (»forsamlingens») kinnetecken. Just tron bejakar ju
profetordet: »ordet som utgdr ur min mun: det skall icke vinda tillbaka
till mig fafingt» (Jes. 55: 11). Att tron finnes dir, varest ordet férkunnas,
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ir ocksd en trons utsaga och kunde dirfér gott inrymmas i forf:s tanke-
ging med tillimpning pd hans gudstjinstbetraktelse.

For det andra kan tron aldrig betraktas sisom en statisk storhet. Detta
ir nog dven forf:s utgdngspunkt. Ty han kan tala om gudstjinsten sdsom
den eskatologiska krisens inbrott i den enskildes liv pd ett mycket klar-
gorande sitt. Just denna kris innebir kampen mot otron och som sidan
ir den trons kinnetecken. Man kan alltsi inte betrakta gudstjinsten si-
som en Over otron entydigt segrandes gudsfoérhdllande. 1 stillet beryder
overskridandet av dopgrinsen intridet i den verkliga kampsituationen,
dir den gamla minniskan dagligen dddas genom ordet (sirskilt ocksd
absolutionsordet), och genom syndaférlitelsen i altarets sakrament, for
att den nya minniskan skall kunna komma fram. Genom denna trons
kamp, den egentliga eskatologiska krissituationen, ifrigasittes en skarp
skiljelinje mellan missionsférkunnelse och foérsamlingsgudstjianst. Ty sjilva
gudstjinstférsamlingen ir i vardande (im Werden) och framstiller icke
ndgot statiskt trostillstand (Sein, Stand).

Den ovan antydda bakgrunden avspeglar sig ocksd i uppfattningen om
frilsningsskeendet i gudstjinsten. Forst och frimst ir det en &dterkom-
mande tanke hos férf., att trons utveckling liksom ir vigen fran forkun-
nelsegudstjinsten till nattvardsmissan. Nu m3ste man visserligen ha 1
minne, att nattvardsmissans prioritet kan hivdas pa grund av dess to-
talitet i alla Gudsgdvor. Den innefattar bdde predikan och bon samt ger
dessutom Kristi lekamen och blod sdsom reala presentiska gdvor. Men icke
desto mindre m3 man friga, om férkunnelsegudstjinsten endast var ndgot
ofullbordat, endast ett rop till den nattvardsmissa, som skinker den egent-
liga fullheten. En rangordning hir ter sig ur en biblisk-reformatorisk
teologis synpunkt nigot frimmande. Det bor naturligtvis forutsictas, att
en forkunnelsegudstjinst inte isoleras ifrin nattvardsmissan, varken genom
att den overordnas den senare eller genom att den helt enkelt foraktas.
Men det som skall ifrdgasittas dr, om det kan vara berittigat att utom
modus distributionis forutsitta en annan distinktion, som hivdar frils-
ningsskeendets mer pneumatiska realitet i nattvard in i férkunnelse.

Det b6r noteras, att en liknande distinktion icke existerar hos forf.
betr. den férkunnelse som ljuder i nattvardsmissan, nimligen Kristus-
anamnesen. Men just detta frutsitter, att forf. i sjilva forkunnelsen infort
en distinktion, som knappast kan vara berittigad ur principiell synpunkt.
Det ir riktigt, att det enl. NT finns en forkunnelse, som sker under &min-
nelsens tecken. Men dven forf. maste understryka, att detta »innergemeind-
liche» eller »auferbauende Wort» sker genom frambirandet av »das grund-
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legende Wort», d. v.s. det missionerande ordet (s. 209). Att hir infora
en distinktion 1 sjdlva ordets begrepp, ir saledes ett systematiskt omotiverat
tillvigagingssitt. Luther har betecknat Kristusanamnesen ritt och slitt
sdsom férkunnelse utan att fista ndgon uppmirksamhet pd om detta bud-
skap om den korsfiste och uppstdndne Herren var riktat till en skara
minniskor, som for forsta gingen konfronteras med budskapet, eller till
en forsamling, som nu efter upprepade tillfillen lyssnar till det pd nytt
och dirfor endast »pdminnes» om sddant, som man har hort forut. Pi-
minnelsen om Kristi frilsningsgirning ir en forkunnelseakt utan sido-
blickar pa de lyssnande. Ty ordet kvalificeras icke genom mottagandet
utan genom utsindandet. Eller: ir icke Kristus-anamnesis forhanden 1 den
missionsforkunnelse, som framfores till ett hednafolk? Forf:s distinktion
har tendensen att utifrdn mottagandets attityd influera den principiella
betraktelsen av ordet. Detta ir en konsekvens av hans begreppsbestimning.

En liknande iakttagelse dr ocksd niraliggande betr. frigan om realpresen-
sen. Forf:s huvudbegrepp i detta sammanhang dr repraesentatio. Den allra
forsta invindningen mot detta begrepp ir av terminologisk art. Ty termen
borde inte fi forekomma inom evangelisk teologi. Den hirstammar ju
fran skolastisk teologi och har sin vilmotiverade plats i det samman-
hanget. Diremot ir repraesentatio (dven i dess tyska Sversittningar »Ver-
gegenwirtigung» eller »Gegenwirtigsetzung») ett omotiverat intring pa
det reformatoriska praesentia Christi. Forf. introducerar visserligen reprae-
sentatio-begreppet frdn Rudolf Otto (s. 231). Frigan ir dock, om detta
forhéllande kan ha en sd stark stillning, att darmed alla associationer hos
den nutida ldsaren i riktning till det i den samtida romersk-katolska litte-
raturen om maissteologien befintliga (och givetvis frin skolastiken ater-
upplivade) repraesentatio-begreppet kunna elimineras. Anm. ifrdgasitter
en sadan mojlighet och beklagar i stillet, att f6rf:s terminologiska tillviga-
gangssitt sikerligen ofrivilligt och 4ven omedvetet stdder en uppmjuk-
ningsprocess gentemot romerska »moderniteter» (alias stabil och patinerad
skolastik).

Det hade varit hogst motiverat, om forf. pd denna punkt kritiske tagit
upp motsatta askddningar for ate kunna avgrinsa sig och genom nega-
tioner ocksd l3ta det positiva lysa fram i mera skarpa och omissforstaeliga
konturer. S2dant 4r dock frimmande fér forf:s framstillningsmetod.

Den reformatoriska teologien sammankopplar nattvardens praesentia
Christi med ubiquitetsliran, Just denna forknippning ir av visentlig be-
tydelse for forstdelsen av att Kristi lekamen och blod ir nirvarande under
brodets och vinets gestalt i nattvarden. Ubiquitetstanken virnar om att

S — Sv. teol. kvartalskr. 1955.
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nattvardsnirvaron icke skall kunna f6rstds sisom en nirvaro, som har
dstadkommits. Kristus blir inte gjord nirvarande, blir inte heller satt s&-
som nirvarande (Christus wird nicht »vergegenwirtigt», wird auch nicht
»gegenwirtig gesetzt») utan dr (»est») nirvarande. Han #r nirvarande
sdsom hirlighetens Herre, sittande pd Guds Faderns hégra sida. S8som
den nirvarande, i himmelen och pd jorden med makt utrustade, skinker
han delaktighet i denna sin nirvaro p& ett sirskilt sitt, nimligen under
brodets och vinets jordiska fordoldhet, liksom han ocksd skinker sin seger
under sin motsats, under sin pd korset for oss utgivna lekamen och det for
oss utgjutna blodet. Det ir ordet, som sammanbinder den nirvarande
Kristus med elementen, men dirmed intrider substantiellt ingen annan nir-
varo in ubiquitetsnirvaron, bara att denna skdnkes och utdelas. Vad som
ir det viktiga: i denna applikation av frilsningsgivan sker icke en sub-
stantiell ndrvaroforindring (varken trans- eller consubstantionellt) utan
endast en modus distributionis. Det 4r friga om nirvarons »est». Detta
kan fullt tillvaratagas genom termen praesentia Christi, medan »reprae-
sentatio» (antingen det Oversittes med Vergegenwirtigung eller Gegen-
wirtigsetzung) limnar en tolkningsmojlighet Sppen i en for reformatorisk
teologi frimmande riktning. Om ubiquitetsliran inféres, dr 3skddningen
skyddad mot missforstdnd. Detta har dock forf. férsummat, och det ir
dirfor nddvindige att papeka, hur denna »6ppenhet» kan ge anledning
till urspdringar, som stdr i kontrast till forf:s egen 3skddning.

Repraesentatio-tanken hotar att inféra en distinktion i sjélva det gudom-
liga handlandet, en distinktion, som ger uttryck it den mottagandes situa-
tion men ingalunda 3t den gudomliga realiteten. Det dr dirfor Luther
gjorde en sd viktig skillnad mellan factum och distributio facti, meritum
Christi och distributio meriti etc. Det 4r anm:s mening, att forf:s &skdd-
ning skulle kunnat uttryckas dven inom denna begreppsvirld utan att han
beh6vt infora belastade termer frdn en annan teologisk virld.

Dock bér det med bestimdhet sigas ifrdn, att om man bortser ifrdn
hur oskyddad framstillningen har blivit, s3 kan man med glidje instimma
i forf:s huvudintention. Problemet ir ju att bestimma forhdllandet mellan
forsoningens engangsskeende och gudstjinstens nuvarande frilsnings-
skeende. Det ir sikerligen bdde bibliskt och reformatoriskt att Kristi frils-
ningsgdva i kors och uppstindelse genom ord och sakrament ir aktuell,
ndrvarande, utdelad och skinkt it dem, som i tron mottager och tillignar
sig denna gdva. Hir ligger ocksd framstillningens centrum: att bestimma
denna pneumatiska realitets teologiska innebord ir féremdl for forf:s
modosamma strivan.
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Den, som i dag ger sig in pd gudstjinstliran, sysslar dirfor med nod-
vindighet med pneumatologiens grundproblem och avsldjar ocksd hur
litet evangelisk teologi dgnat sig dt denna arbetsuppgift. Orsaken till
oklarheten 1 manga bidrag, som serveras till liran om gudstjinsten bottnar
ocksd innerst inne i en desorienterad pneumatologi. Forf. ror med sin fram-
stillning vid frigor av yttersta vikt for evangelisk teologis framtid. Hans
forblivande fortjinster pad detta omrdde dr omisskdnneliga, ty han har
inte bara angivit riktningsvisaren utan #ven skisserat vigen. Det ir trots
alla frigor, som ovan berérts, ingen tvekan om att forf. bor f3 ett Sppet
och irligt erkinnande fér en férblivande arbetsinsats.

Flera fragor kunde beroras. Men av utrymmesskil mdste vi begrinsa
oss till en antydan om dem. Det kan t. ex. nimnas, att sjilva tudeiningen
i gudstjdnstliran (der Dienst Gottes an der Gemeinde und der Dienst der
Gemeinde vor Gott), ocksd torde kunnat prévas. Vi kan inte tveka om
forf:s vittnesbord, att han befinner sig pd reformatoriskt omride med
denna distinktion (s. 268, not 218). Sjilva formuleringen ir emellertid ett
ytterligare exempel pd den »8ppenhet» i framstillningen, som kanske
alltfr litt kan resultera i misstolkningar, om nimligen offertanken i
gudstjinsten (»der Dienst der Geminde vor Gott») inte sammankopplas
med dbéden for den gamla minniskan, som ir forutsittningen for att den
pneumatiska minniskan skall kunna fullgéra sin gudstjinst. Det hade
varit onskvirt, att forf:s framstillning gjort hans antydan i denna rike-
ning (s. 254) mera visentlig i tankegdngen. D3 skulle nimligen ocksd
identiteten mellan de bida delarna i framstillningen bittre kunnat fére-
bygga mdjligheten av en klyvning mellan dem. Ty vi har hir en tendens,
som inte ens tycks vara frimmande f6r manga forsck att uttrycka en offer-
tanke inom evengelisk teologi. Offret (tjinsten infdr Gud) kan endast i
forknippning med doden, varigenom Kristus tager boning i minniskan
(conformitas Christi), bevaras i sin renhet.

Man skulle ocksd med intresse velat hora en bredare framstillning av
forhdllandet mellan den kristnes gudstjinst i forkunnelse, sakrament och
bon 4 ena sidan och 8 den andra hans gudstjinst i kallelsens olika gir-
ningar. Aven hir ger forf. endast antydningar, Zven om han utifrdn det
nytestamentliga vittnesbordet, som for ut gudstjinsten utdver det kultiska,
skulle varit i stdnd att limna besked.

En sista friga, som sikerligen kommer att bli ett varaktigt debattimne,
ir frigan om gestaltningen av nattvardsmissan. Skall evangelisk guds-
tjanst ha epiklesis-bonen? Om s3, med vilken teologisk motivering och i
vilken utformning? Forf. besvarar for sin del frigan positivet och utarbetar

slﬂ-
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ett liturgiskt forslag. Anm. kan inte helt instimma i férf:s tankeging. Av
det foregdende kan ocksd nigon motivering utlidsas, varfor anm. ir tvek-
sam infor en bon som denna: »Dieses Brot und diesen Wein, deine Gaben,
himmlischer Vater, stellen wir vor dein Angesicht |/ und bitten dich, du
wollest sie heiligen und segnen durch die Kraft des Heiligen Geistes, dass
dies Brot sei der Leib unseres Herrn Jesu Christi /| und dieser Wein sei
sein Blut, da wir jetzt nach seinem Befehl sein eigen Testament also
handeln und brauchen: ...». Ett kanske alltfér ofta uttryckt argument
ir den icke ovisentliga frigan, om inte en rikligen utgestaltad eukaristisk
eulogia skymmer bort just de enligt reformationen (och varfor inte dven
Skriften?) mest visentliga momenten: instiftelseorden och distributionen.
Dirmed ir inte sagt, att icke dven vid den sista maltiden, som firades
mellan Frilsaren och lirjungarna, boner i samband med mailtiden skulle
forekommit. Men det ir mest en limplighetsfriga, var dessa boner pla-
ceras i den kristna nattvardsmissan. Ett vilmotiverat krav dr di, att inte
nattvardens visenselement skymmes bort. Men ddrom ma liturgiker tvista.

Efter att kritiskt ha berdrt flera punkter i forf. framstillning, miste
slutligen den frigan stillas, om det hirmed endast varit frdga om rand-
anmirkningar eller om kritiken kan uppsamlas 1 en punkt.

Innan en antydan i denna riktning kan goras, maste dock en sak fastslis.
Den framférda kritiken ir fororsakad dels av Sppna punkter, som forf.
inte tagit upp till utforligare behandling eller helt enkelt latit passera
genom antydningar, dels av hans strivan att ligga accenten pa vissa ibland
forbisedda sidor i1 gudstjanstliran. Framstillningen r frin bérjan till slut
praglad av en beundransvird systematisk fasthet. Tankegidngen dr kon-
sekvent och helgjuten. Men det ir anm:s mening, att den framférda kri-
tiken gott kunde rymmas inom ramen av denna tankebyggnad, vars
struktur dr vird allt erkinnande.

Efter att detta har sagts, kan frigan framkastas, om icke de omtalade
forhillandena i framstillningen beror pa att problemet lag — evangelium
som den teologiska ordningsprincipen icke &tminstone frdn bakgrunden
fart stilla frigorna och kriva en mera fullstindig problembehandling.

Kanske kan avsaknaden av ett systematiskt Gverbegrepp for gudstjinst,
den skarpa distinktionen mellan missionsférkunnelse och férsamlingsguds-
tjanst, klyvningen av ordets begrepp, realpraesensen sisom repraesentatio,
offertankens bristande forbindelse med déden och slutligen bortfallet av
kallelsens gudstjinst forklaras utifr8n att den systematiska orienterings-
punkten alltfér ensidigt blivit evangeliet, som pd grund hirav forlorat
nigot av sin jimvike, blivit ensamhirskande utan att vara priglad av sin
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motsats, lagen. Den i evangeliet sjilvt liggande spinningen har kommit
nagot till korta och tenderar till spanningsloshet. Eller uttryckt pd ett
annat sitt: samtidigheten i de b8da donerna och dess avspegling pd guds-
tjinstldran har trots fina tankegingar, som pekar i denna riktning, inte
helt dominerat framstillningen. Dirav kommer de skarpa distinktionerna
och avgrinsningarna pi sidana stillen, dir det dock mera ir friga om
overgangsstillen, en innu under kampen férdold seger. Allt detta dr kon-
sekvenser av en begreppsbestimning, som hinskjuter gudstjinsten mera
till det sakrificiella 4n till det »sakramentala» (i detta sammanhang verk-
ligen menat 1 dess ordagrannhet, nimligen sdsom Guds 1 kirlek och vrede
fordolda och hemlighetsfulla handlande i ord och sakrament). Detta se-
nare skulle ingalunda férhindra att gudstjinstens pneumatiska realitet ses
sisom forsmak av evigheten, sisom inbrottet av den eskatologiska verk-
ligheten, sdsom den 3tervunna gudstjinsten. Dirom har f6rf. odiskutabla
sanningar att siga. Men det dr friga om att detta »schon hier» ocksd far
sin prigel av »noch nicht». Det #dr det innersta problemet i lag och evan-
gelium. Vi kommer dven sdsom gudstjinstférsamling inte fr@n evangeliet
till lagen utan frin lagen till evangeliet. Detta ir med ett uttryck fran forf.
»Die Pilgrimseite des Gottesdienstes» (gudstjinstens pilgrimssida).

Peter Brunners gudstjanstlira — det bdr sigas som ett slutord — &r
teologisk skonlitteratur. Med storsta estetiska njutning liser man den och
ir ocksd villig att lisa vissa sidor i framstillningen om och om igen.
Boken dr nigot av en illustration till en av forf:s ledande tankar, som &
ena sidan betecknar gudstjinsten som det eskatologiska inbrottet och det
evigt forblivande i denna mot inden gdende virld samt & andra sidan
framhiller konstens urgestalt som »das Gefiss, in dem der Mensch die
iiber die Schopfung ausgebreitete Glorie Gottes auffingt, ans Licht bringt
und dem Schépfer als Dankopfer darbringt» (s. 298). Boken ir i denna
mening bide gudstjinst och konst. Den ir ndgot av det férhirligande av
den treenige Guden, i vilket forf:s framstillning av den kristna guds-
tjansten ofta utmynnar.

ViLMos VAJTA.

RIETSCHEL-GRAFF, Lebrbuch der Liturgik, Géttingen 1951. 936 sid.

Ar 1900 utkom forsta delen av Georg Rietschels »Lehrbuch der Litur-
gik». En andra del foljde sedan 1909. Med denna lirobok hade den evan-
geliska kyrkan — arbetet var avsett for studenter, kandidater och fram-
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for alle for »den praktischen Geistlichen» — fatt ett vetenskapligt mycket
hogtstiende verk, som numera hor till de klassiska och som dven spelat
en stor roll i vart land. Sedan 1951 foreligger Rietschels stora arbete i en
ny upplaga, utarbetad av forfattaren till det kidnda arbetet: »Geschichte
der Aufldsung der alten gottesdienstlichen Formen in der evangelischen
Kirche Deutschlands» (1937 och 1939).

I forordet framhaller Graff, att Rietschels plan och anordning av stoffet
bibehillits men att den moderna liturgiska forskningen nddvindiggjort
en viss revidering. Sdrskild vikt har s3lunda lagts vid en komplettering
av litteraturhinvisningarna. »Trotzdem», heter det emellertid, »ist und
bleibt es noch der ’Rietschel’, denn das Ganze stellt sich als ein so ge-
waltiger Bau dar, dass an seinen Fundamenten eben nicht zu riitteln ist».
Graff understryker dock, att andra uppfattningar in de som bestimde
Rietschel numera mer eller mindre slagit igenom och att hinsyn hirtill
tagits »atminstone i noterna». S& virst mycket mer har det dock icke
blivit och lidsaren fragar sig, om icke hela forskningsliget under de gangna
so aren sa grundligt forindrats och fragestillningarna blivit s3 pass revi-
derade, att ett helt nytt arbete hade varit lingt mera Snskvirt och till
storre gagn bdde fér forskningen och for det praktiskt kyrkliga arbetet
in en lindrigt reviderad och kompletterad upplaga av ett for sin tid
klassiskt arbete. For evangelisk liturgisk forskning dr dock hir omnimnda
arbete av grundliggande betydelse.

SvEN KJOLLERSTROM.

G. NEeLsoN: Sjdlavdrdens elementa. 96 sid. C. W. K. Gleerups Férlag, Lund
1951. Pris 4: 235.

Viren 1948 holl hovpredikanten teol. dr Gosta Nelson i Bokenis en
serie foreldsningar om sjilavdrd for deltagarna i den praktisk-teologiska
dvningskursen i Uppsala. Dessa forelisningar ha senare utgivits under
titeln »Sjidlavirdens elementa» och rikta sig alltsd i forsta hand till bli-
vande eller unga prister men torde med lika stor ritt kunna sigas vinda
sig dven till de dldre. Boken ir en handledning i kristen sjilavird, och
forf., som bygger pd ldng praktisk erfarenhet, citerar flitigt och med
stor kinnedom »fidderna» sirskilt Schartau och den vistsvenska kristen-
domstypens dldre foretridare, till vilka framstillningen nirmast kan sigas
anknyta.

De 10 kapitlen bindas pa ett utomordentligt sitt samman till ett helt
dirigenom artt de alla stillas in under vad forf. sjilv kallar »den primira
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faktorn» i sjilavarden, detta att »all kristen sjilavard ytterst 4r en Guds
girning». Utan Gud eller — annorlunda uttryckt — utan Guds ord »blir
sjalavirden ett smdpysslande med minniskor, ett beskiftigt minnisko-
verk, dir man antingen ser ut sjilavardsinsatser med skopa eller skvitter
litet Guds ord pd dem» (s. 6).

Tanken pi Ordets dominans inom den enskilda sjilavirden samman-
hiller och aterkommer sedan stindigt i den foljande framstillningen.
Denna behandlar férst sjilasdrjaren, pristen, och de kvalifikationskrav
som kunna stillas p& denne och ger direfter, ofta i anknytning till talande
exempel, praktisk handledning i sjilavard.

Omdome, kunnighet, minniskokinnedom och erfarenhet kan enligt forf.
sigas vara de allminna kvalifikationer som en sjilasorjare bor dga. Hirtill
kommer att han ocksd bor ha kunskap om det minskliga livet 1 psyko-
logiskt, medicinskt och socialt avseende. I samband hirmed behandlar forf.
frigan om forhillandet mellan likare och prist och hivdar, att den sist-
nimnde icke skall ligga sig i foreskrifter, som likaren ger pd sitt omride
utan betriffande dessa stilla sig helt solidarisk med denne.

I de praktiska anvisningarna for enskild sjilavird kommer den primira
faktorn ater stindigt till tals. Uppgiften for sjilasrjaren dr Ordets for-
kunnelse och ingenting annat, ty den enskilda sjilavirden 4r en organisk
del av forkunnelsen. Darfér méste det enligt forf. rdda en stindig vixel-
verkan mellan predikan och den enskilda sjilavirden och bdda skola ge
vigledning. Hir kommer forf. ocksd in pd den stillning som nddens ord-
ning bor intaga inom den enskilda sjilavirden. »Den ir», siger han, »en
sjilavirdsmissig explikation av evangelium» (s. 55), och den skall for
sjilasdrjaren utgbra den bakgrund mot vilken han ir i stdnd att ’stilla
diagnos’ och direfter ge den hjilpsokande manniskan den vigledning hon
behéver.

Framstillningen, som iven behandlar sjukbesoken och en del papekan-
den med direkt eller indirekt betydelse fér sjilavdrden, har genom den
starka begrinsningen ibland blivit nigot kortfattad. S& utgdr hivdandet
av den enskilda sjilavdrden som ett dmbetets prerogativ (s. 33) en av de
punkter dir man skulle dnskat att forf. ndgot utforligare givit den rent
principiella synen pa frigan. Detta inte minst med tanke pd de rent
sjilav@rdande uppgifter som numera ofta tillkomma likare och psyko-
loger. Den allminna hinvisningen till Luthers uttalande om kallelsen ir
knappast tillricklig, sirskilt som Luther i samband med sjilavird och
avldsning kan tala om »sjilasorjaren, som har en sidan sirskild befallning»
och om »en kristen broder» sisom likaberittigade i detta avseende. Nyckel-
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makten dr enligt Luther icke dverlimnad till en enskild utan till kyrkan
med dess predikoimbete, som tillhér alla troende (G. Hok, Luthers lira
om kyrkans dmbete, sirskilt avsnittet om nyckelmakten, i En bok om
kyrkans dmbete, 1951, s. 142 ff.).

I kap. om sjukbesdken tar forf. upp frigan huruvida pristen okallad
skall bescka de sjuka. »I nutiden giller det ju snart sagt som en dogm,
att han bor géra detta» (s. 73). Forf. diremot menar att detta bor ske
endast i undantagsfall. Uppfattningen om pristens uppsokande uppgift
har emellertid inte uppkommit i sen tid. Man behdver bara erinra om
bestimmelsen i KO 1571 i kap. »Ordning om the siukas besokning»: »the
(prasterna) skola ock ellies offta, nir them si ir beldgit, sokia til them
(de sjuka) okalladhe, och tilbiuda them theras tienst». Samma tanke 3ter-
kommer i de olika kyrkolagsforslagen under 16oco-talet och kommer till
pregnant uttryck i kap. 17 1 KL 1686, dir det om de sjukas besdokning
heter: »The (pristerna) skola och ofta okallade besdka the Siuke, sideles
the Fattige, och af ett Christeligit Upsit, them Trost och Tienst tilbiuda».

Med sin bok har forf. emellertid limnat ett viktigt bidrag bade till den
del av teologien som benimnes sjilavardslira och till det praktiska kyrko-
livet.

CARL-GUSTAF ANDREN.

Per BOREMAN: Laestadianismen. Fennoskandiens mirkligaste wvickelse och
dess férbhallande till kyrkan. Andra genomsedda och kompletterade npp-
lagan. 296 sid. Svenska kyrkans diakonistyrelses bokforlag. Stockholm
1954. Pris kr. 14: 50.

Det torde inte hora till vanligheten, att efterfrigan pd pristmotesav-
handlingar blir s3 stor, att utgivning av en ny upplaga maste ske. S3 har
emellertid blivit fallet med Per Boremans bok om laestadianismen, Luled
stifts pristmotesavhandling &r 1953. Detta forhdllande dr i sin min ett
talande vittnesbord om hur stort behovet av en totalframstillning av hela
laestadianismens historia och religiosa &skadning varit. Det ir ocksa ett
gott betyg dt den grundlighet med vilken Boreman genomf&rt sin uppgift.
Han har haft ett vildigt material att genomarbeta: Laestadius’ och hans
efterfoljares egna skrifter, den sedan sekelskiftet inbordes splittrade rorel-
sens uppbyggeliga och polemiska publikationer samt ett stort antal spe-
cialframstillningar, vetenskapliga och populira, om Laestadius och hans
vickelse. Sjilv har Boreman under ménga 3r givit flera kyrkohistoriskt
virdefulla bidrag till Laestadius-forskningen.
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P2 grundval av detta material liksom nya primirforskningar har Bore-
man skapat en littlist och stimulerande bok. Han séker hela tiden hilla
en stringt vederhiftig och objektiv linje, men boken férlorar hirigenom
icke sitt starka grepp om ldsarens intresse. Mot bakgrunden av de egen-
artade geografiska, demografiska och kulturella férhillandena i norra
Fennoskandien framstdr Laestadius och hans rorelse som ndgot av det
mest siregna var kyrkohistoria iger. Bokens oumbirlighet fér teologie
studerande, prister och kristendomslirare liksom for var och en, som gor
ansprdk pd att dga kyrko- och kulturhistorisk allminbildning, ligger i
dppen dag.

Fér den systematiska tolkningen av Laestadius’ och hans vickelserdrel-
ses teologi ger Boremans bok icke s& mycket nytt utover tidigare fram-
stillningar. Men dven hirutinnan har boken givetvis sitt virde genom att
den pd et littillgingligt och sakkunnigt sdtt refererar och diskuterar tidi-
gare tolkningar, ldt vara inom en ram, som pa grund av arbetets plan-
liggning mast bli ganska begrinsad.

Boreman riktar (s. 215 f.) en viss kritik mot anmilarens tolkning av
Laestadius’ forsoningssyn. Att denna likvil har en annan nyans 4n t. ex.
ortodoxiens torde vil ingen pd allvar kunna bestrida. Laestadius talar
alltfor mycket om att Guds vrede stillas forst, nir han »kinner sitt hjirta
forsonat» vid den subjektiva upplevelsen av forsoningsdgonblicket, for att
man inte skulle inse detta. Att Laestadius lir den »objektiva forsoningen»
pa sitt sitt har jag naturligtvis aldrig fornekat. I samband hirmed maste
man rikta den anmirkningen mot Boreman, att han i sin senare upplaga
i forteckningen over tryckta killor medtagit Miettinens kritik i Finsk
teologisk tidskrift av min avhandling om Laestadius men diremot icke
mitt utforliga bemétande av denna kritik i samma publikation.

Av stort intresse i Boremans bok ir sjilvfallet teckningen av vickelsens
historia efter sekelskiftet. Har har Boreman bl. a. genom rundfrigor till
prister och lekmin, verksamma inom de laestadianska bygderna, kunnat
berika materialet for forstielsen av de olika gruppernas egenart och lae-
stadianismens allminna instillning till kyrkan och &vriga samfund. Trots
ofrsonligheten de olika stridande grupperna emellan, trots en ganska ex-
klusiv hallning gentemot andra kristna grupper har laestadianismen for-
blivit kyrkan trogen. Bruket av kyrkans sakrament dr t.ex. betydligt
fastare forankrat inom laestadianismen 4n inom rosenianismen. Boreman
har genom sin bok gjort det klart, att laestadianismen mdste betraktas
som en av den nordiska lutherdomens allra starkaste och virdefullaste

. Q
tillgdngar. GusTAF DAHLBACK.
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TRETTIO AR

Trettio ar har férflutit sedan Svensk Teologisk Kvartalskrifts tillkomst.
Syftet vid starten var att dstadkomma en allmin teologisk facktidskrift
pa bred basis. Den anmilan, som inleder den forsta drgingens forsta hifte,
aterspeglar 1 viss man den di rddande teologiska situationen: det talas om
en brytningstid, men man finner det tryggast att tillsvidare limna osagt
om den kan betecknas som en nydaningstid. Tidskriftens intention vore
att i hogre grad 4n som tidigare skett uppmirksamma den internationella
teologiska litteraturen. Men samtidigt ville den, heter det, vara ett sprak-
ror fér den svenska teologi, som borjat vixa fram sdsom en visserligen
karakteristisk, men dirfér ingalunda sluten eller avgrinsad storhet. »Tid-
skriften skulle svika sin uppgift, om den icke medvetet sokte utveckla och
fullfolja forefintliga 16ftesrika intentioner.»

Maénga vindar har bl3st sedan detta program skrevs, och den teologiska
situationen ir nu en helt annan dn den var 1925. N8gon nirmare analys
av vad tidskriften utrdttat under de tre decennierna kan inte hir komma
i friga. Satillvida har i varje fall det ursprungligen skisserade programmet
fullfoljts som tidskriften hela tiden forblivit en allmin-teologisk fack-
tidskrift med internationell orientering och samtidigt fatt tjinstgdra som
sprakrdr for svensk teologisk forskning. Registret f6r den senaste tiodrs-
perioden visar att det under denna tid forekommit 103 recensioner av
svenska arbeten, 47 av 8vriga skandinaviska, 93 av tysksprakiga (ddribland
ett storre antal schweiziska), 48 av engelsksprakiga, 33 av fransksprakiga
samt dessutom ett mindre antal frin dvriga sprikomrdden. Den allmin-
teologiska karaktiren kan illustreras av de under samma tid infoérda artik-
larna, som foérdelar sig pa féljande sitt: »Allmin teologi» — 16, »Allméin
exegetik» — 8, Gamla testamentet — 9, Nya testamentet — 17, Kyrko-
historia med angrinsande discipliner — 13, Praktisk teologi — 10, Syste-
matisk teologi — 27, Religionshistoria — 5, Monografier — 17.

Svensk Teologisk Kvartalskrift glider sig dt att vid uppnidd manna-
lder vara vid god hilsa och hoppas att ocksd under kommande &r fa
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tjina sdvil svensk teologisk forskning som den internationella teologiska
gemenskap, vilken i ekumenikens tidevarv ir bdde mer krivande och mer
visentlig 4n nigonsin tillférne.

GuUSTAF AULEN.

A. F.PUUKKO IN MEMORIAM

I bérjan pa december i fjol avled i Helsingfors professor emeritus
A. F. Puukko. Teologisk Tidskrift, vars huvudredaktér han hade varit i
nira tre decennier, hade redan férberett ett hyllningsnummer till hans
stundande 3ttiodrsdag, den 25 februari, men hyllningen fir nu den ve-
modiga prigeln av minnesgird. Aven den ir dock vilfortjint. Annu kort
tid fore sitt frinfille hade Puukko, med det levande intresse och den
soliga humor som utmirkte honom, lett férhandlingarna vid ett samman-
tride 1 Exegetiska sillskapet i Helsingfors, och till julen utkom tredje
delen av ett finskt bibelverk, som han utarbetat efter samma monster som
Herners kommenterade bibelupplaga, ehuru i storre format. Den nyss ut-
komna delen innehdll skrifterna fran Job till Héga Visan, men dven manu-
skriptet till profeterna torde foreligga i tryckfirdigt skick.

Puukko var frin forst till sist en foretridare f6r den historiska bibel-
forskningen. Han ansdg att exegetiken borde bedrivas som ren vetenskap
utan uppbyggliga, praktiskt kyrkliga eller andra bisyften. Tack vare
denna princip, som han omsatte i sin akademiska girning, sin levande
kontakt med andra forskningsomrdden och sina personliga egenskaper
atnjot han odelad aktning bland kollegerna ocksd i andra fakulteter och
kunde dirigenom bidraga till att skapa respekt for teologien som legitim
akademisk forskning, en forskning vars intressen han troget bevakade som
ledamot av en lang rad lirda samfund, stiftelser, styrelser och kommis-
sioner for utdelande av vetenskapliga understod.

Till hela sitt kynne var Puukko »milt konservativ» och forsiktig. Sin
exegetiska skolning hade han i stor utstrickning erhdllit i Leipzig &ren
1906—1909, under den historisk-filologiska killkritikens glansdagar. Dess
metoder blev han vil fortrogen med, och hans avhandlingar ver Deutero-
nomium utgjorde inte bara en sammanfattning av dittills vunna resultat,
utan sannolikt ocksd den konsekventaste tillimpningen av den da erkinda
metoden pd detta material. Sin ungdoms »skola» férblev han trogen livet
igenom. Man skall dirfér inte vinta att i hans 3lderdomsverk finna ménga
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spdr av den nyare psalmforskningen, Jahves tronbestigningsfest, kunga-
ideologi, hieros gamos-motiv o. s. v.

Vid sidan av sin akademiska verksamhet utférde Puukko en betydelse-
full kyrklig girning, frimst som medlem av bibelgversittningskommittén.
Helt i hans anda limnade kommittén i andra lisningen provoversitt-
ningens stilideal och dtergick till en bide sprikligt och innehallsligt kon-
servativare och mirgfullare 3tergivning av texten, till stort gagn fér den
finska kyrkobibeln, som dirigenom blev synnerligen lyckad. Som méing-
arig dekanus fér Teologiska fakulteten i Helsingfors framstod Puukko i
sin trygga, nyktert kritiska, men samtidigt humorfulla, vinfasta gestalt
bdde inom och utom landet som en virdig sinnebild for finsk teologi.

RArFAEL GYLLENBERG.

FRAN REDAKTIONEN

D32 under nirmaste tid tidskriftens utgivare, professor Bring, vistas utom-
lands, har biskop G. Aulén Ztagit sig att tills vidare bira huvudansvaret
for tidskriftens redigering.

Univarsitetsbibliotox
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