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& frigan om det var lovligt att giva kejsaren skatt eller ej gav Kristus

det kinda svaret: Given kejsaren vad kejsaren tillhér och Gud vad
Gud tillhr. Det édr i denna distinktion, som var medborgerliga frihet har
sin upprinnelse, ty den friheten har, i varje fall i Storbritannien, vuxit
fram som en biprodukt ur kampen for religionsfrihet.

Fragan om hur forhdllandet mellan den kristna kyrkan och den virlds-
liga makten bor gestalta sig framkallar minga problem av yttersta vikt
och har under tidernas lopp blivit besvarad pa skilda sitt. Lingst ut pd ena
sidan stdr Innocentius III med sin lira om pdvens plenitudo potestatis
tillsammans med John Calvin och hans teokrati i Genéve. For dessa bida
ir den virldsliga makten ingenting annat in en sida av kyrkans verk-
samhet; hirav John Miltons klagan 6ver att »en ny presbyter icke ir
nigot annat 4n en gammal romersk prist skriven med stora bokstiver»
(new presbyter is but old priest writ large). Lingst ut pd andra sidan std
de erastianska juristerna, for vilka kyrkan huvudsakligen ir en samhills-
funktion uppbyggd pa limplighetsprinciper genom parlamentets lagstift-
ning. Church of England, som ju ir statskyrka, forefaller en skotte ha
en erastiansk anstrykning, ty dir erkinnes, sdvitt jag forstir, landets
hirskare sisom Sverhuvud, icke endast i timliga ting utan »i alla andliga
och kyrkliga forhdllanden och angeligenheter». T. 0. m. ett sddant drende
som revisionen av Common Prayer Book faller under parlamentets prov-
ning, och jag kommer vil ihdg det tillfille, d8 underhuset vigrade att
godkinna en sddan revision. Det piverkades dirvid pa ett avgdrande sitt
av ett anforande mot antagandet av forslaget, som holls av en pres-
byteriansk skotte, representant for Paisley i parlamentet.

! Oversatt av pastor Carl Strandberg, Uppsala.

16 — Sv. teol. kvartalskr. 1955.
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Medelvigen mellan dessa ytterligheter ir den dskddning, som utgdr frin
skillnaden mellan andligt och virldsligt regemente, mellan statens myndig-
het eller svirdets makt och den andliga eller nyckelmakten, bada i samma
man gudomliga instiftelser, bdda suveridna inom sina omriden. En sddan
skillnad tilltalade icke Thomas Hobbes; for honom innebar varje makt-
férdelning en begreppsmotsigelse. (Leviathan II, 29): »Ty fastin distink-
tionen mellan virdsligt och andligt 4r meningslés, dro de fortfarande tva
riken och varje minniska lyder under tvd herrar. Ty nir den andliga
myndigheten gor ansprak pd att avgdra vad som ir synd, kriver den som
konsekvens hirav ocksd ritt att avgdra vad som ir lag (eftersom synden
ingenting annat dr in overtridelse av lagen). Och di den virldsliga myn-
digheten forbehaller sig att stifta lag, méste var och en tjina tvd herrar,
vilka bida vilja ha sina bud betraktade som lag, nigot som ir omojligt».
Och det miste medges att man icke loser alla problem genom att siga:
»Given kejsaren vad kejsaren tillhdr», ty en jurist stiller dd genast tvd
frigor: 1) Vad ir det som tillhér kejsaren? och 2) Vem skall avgéra den
fragan?

Jag vill hir s6ka skildra, hur man 1 Skottland har angripit dessa pro-
blem och efter vilka linjer man sokt 16sa dem. Vi maste dirvid forflytta
oss langt tillbaka i tiden och stidse hdlla i minnet, att Skottland var ett
sjalvstindigt kungarike, skilt frdn England, intill 1603, d& de forenades i
personalunion, och att det behdll sitt eget parlament fram till parlaments-
unionen 1707.

Kyrkan i Skottland reformerades »from Popery by presbyters» 1560,
och direfter blevo hennes fri- och rittigheter faststillda genom en rad
lagar, stiftade av det skotska parlamentet, vilka gjorde kyrkan till stats-
kyrka. I reformationens grunddokument (t. ex. First Book of Discipline,
1560, och Second Book of Discipline, 1567) uppdrogs en klar skiljelinje
mellan den virldsliga makten, svirdets makt, utdvad av den virldsliga
Gverheten, och den andliga makten, nyckelmakten, utévad av kyrkan.
Man ansag den andliga makten vara ett direkt utfléde frdn Gud och Med-
laren Jesus Kristus som kyrkans ende konung och huvud. Den innefattade
Ordets predikan, sakramentsférvaltningen, kyrkotukten, till- och avsitt-
ningen av dmbetsbidrare och, allmint talat, hela nyckelmakten. Detta héga
ansprak erkindes icke utan l8ng och bitter strid. Kampen mellan kyrka
och folk i Skottland & ena sidan och stuartarna, Jakob VI och I, Karl I,
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Karl II och Jakob II, 4 den andra under storre delen av 16c0-talet or-
sakades av konungarnas envisa strivanden att géra kyrkan underordnad
kungamakten och att sikra dess beroendestillning genom att i strid mot
dess presbyterianska forfattning patvinga den ett episkopalt styrelseskick.
I viss utstrickning var detta lika mycket en social och politisk kamp
som en religids, ty di som nu funnos episkopalfdrfattningens anhidngare
huvudsakligen inom hég- och ligadeln.

Revolutionen 1689, Vilhelm av Oraniens ankomst, de misslyckade
jakobitiska upproren 1715 och 1745 (vilka, trots det romantiska skimmer
som de omgivits av, icke hade ndgon nimnvird framging i Skottland
utom i vissa delar av Hoglianderna,) sikrade den presbyterianska formen
av kyrkostyrelse men undanrdjde dirmed icke risken for att staten i
fortsittningen skulle s6ka inkrikta pd den kyrkliga sjilvstyrelsen. Detta
blev uppenbart i tvi betydelsefulla frigor: Kyrkans inflytande pd tillsate-
ningen av sina egna tjinare och dess befogenhet att dndra eller tolka sin
bekinnelse och forfattning i sddana avseenden, som icke réra fundamenten
for dess tro och liv. Jag skall behandla dessa tva frigor var for sig och
direfter visa, hur lagstiftningen betriffande dem utformats i den &ter-
forenade skotska kyrkan.

Fore reformationen forutsattes pdven vara patronus for ett pastorat sa
snart patronatsritten icke uppenbarligen tillhdrde ndgon annan. Efter
reformationen intog konungen i detta avseende pavens plats och forut-
sattes vara patronus iure coronae, dir icke nidgon annan person fitt
patronatsritten sig forlinad. I ménga fall hade emellertid kronan gjort
landférliningar, vilka innesléto patronatsritt, och under 300 ar efter
reformationen 1560 hade lekmannapatroni ritten att foresld en prist
(»minister») till en tjinst. Foresldendet var emellertid endast forsta steget
1 tillsittningsproceduren. Vederbdrande presbyterium, sammansatt av
praster och Jekmannaildste, skulle prova den foreslagnes »limplighet,
kunskaper, ’good life and conversation’ (d.v.s. vandel)» och om prov-
ningen utfolle tillfredsstillande utnimna honom till tjansten. Vid reforma-
tionen och under lang tid direfter var det en brinnande frdga, huruvida
och i vilken utstrickning medlemmarna av en fdrsamling vore berittigade
att deltaga i pristtillsittningen. Knox’ »First Book of Discipline» 1560
intog den extrema stdndpunkten, att medlemmarna av en forsamling och
de ensamma hade ritten att vilja prist, sjilvfallet med den inskrinkning
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som presbyteriets prévning innebure. Denna stindpunkt, som skulle ha
betytt patronatsrittens fullstindiga avskaffande, erkdndes aldrig av det
skotska parlamentet.

Men under loppet av 16- och 1700-talen hivdades med vixlande fram-
gang, beroende pd varje regerings instillning, forsamlingens rdtt till med-
inflytande pa pristtillsittningen. Det blev praxis, att man 6verlimnade
en s. k. kallelse (Call) till prasten. Kallelsen var ett av forsamlingens med-
lemmar undertecknat dokument, vari man vilkomnade den person som
patronus utsett eller Atminstone forklarade sig samtycka till patronus’ val.
Det var en omstridd friga, huruvida forekomsten av en kallelse var ett
sine qua non vid pristtillsittningen, men i och med »The Evangelical
Movement» frin slutet av 1700-talet och framvixten av ett demokratiskt
medvetande, som kulminerade i antagandet av den stora Reformbillen
1834, fick kallelsen en allt stdrre betydelse vid tillsdttningarna, och 1834
antog kyrkans nationalsynod en lag, vari forklarades, att det vore en
fundamental princip i kyrkan att icke patvinga en forsamling en prist
mot dess vilja, och fSreskrevs, att presbyteriet skulle vigra att stadfista
utnimningen, om majoriteten av forsamlingens manliga familjedver-
huvuden foérklarade sig ogilla den kandidat som patronus foreslagit. Detta
var den s. k. vetolagen, vilken orsakade en stor nationell strid, som slutade
med den historiska »Disruption» 1843, varvid ndgra hundra prister och
tusentals lekmin limnade statskyrkan och grundade »The Free Church
of Scotland».

Striden utlostes pd foljande sitt. Earlen av Kinnoul foreslog sisom
patronus en Mr Young till den lediga tjinsten 1 Auchterarder i Perthshire.
Tre personer undertecknade kallelsen till dennes férman, bland dem
earlens forvaltare, medan tv8hundradttiosju familjesverhuvuden avgivo
protest. Presbyteriet 3beropade vetolagen och vigrade att utndmna Young,
varefter denne och Lord Kinnoul drogo saken infér Court of Session,
Skottlands hégsta domstol for civilmil, och yrkade att presbyteriets
vigran martte forklaras sakna laglig grund. Den springande punkten i
denna process var frigan, huruvida vetolagen, som var en av national-
synoden stiftad lag, innebure ett lagstridigt intrdng pd den civila patro-
natsritten. Majoriteten inom Court of Session fann detta vara fallet och
uttalade, att presbyteriets ritt att prova den foreslagne icke medfdrde
befogenhet att avgdra, om vederbdrande vore acceptabel ur forsamlingens
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synpunkt. Denna dom faststilldes av 6verhuset, den slutliga Gverdom-
stolen i civilmal.

Domen grundades pa tolkningen av en ldng rad beslut av parlamentet
(mestadels det skotska). Det ridde enighet om att staten hade dverlimnat
det slutliga avgdrandet i kyrkliga frigor till kyrkan sjilv och att kyrkans
beslut inom dess eget omrade folle utanfér de civila domstolarnas kompe-
tens. Fragan gillde nu, om nationalsynoden genom att antaga vetolagen
hade tringt in pd statens omride och dirmed foranlett att dess beslut
blivit underkastat de civila domstolarnas prévning. Majoriteten av
domarna forklarade, att nir nationalsynoden utévade sin lagstiftande
myndighet, vore den jimstilld med vilken annan underordnad korpora-
tion i staten som helst och att dess beslut endast vore giltiga s3 linge de
icke rdkade i konflikt med allmin lag. Rikets allminna lag hade, hivdade
man, faststdllt en patronatsritt, som icke kunde upphivas eller radikalt
forindras endast genom ett synodalbeslut, varigenom den gjordes beroende
av samverkan med foérsamlingen. Minoriteten bland domarna ansdg dir-
emot, stodd pa sin tolkning av parlamentsbesluten, att parlamentet hade
avsett att kyrkan skulle ha det slutliga avgdrandet i kyrkliga angeligen-
heter och att den darfor hade ritt ate faststilla villkoren for tillsittandet
av den tjidnst som innebar cura animarum.

Genom domen i malet fastslogs, att nationalsynodens vetolag vore lag-
stridig, men dirmed var striden lingtifrin slut. Ett annat fall incriffade
1 min hemtrakt i Skottland, dir ett presbyterium, som ansig sig bundet av
detta domslut, limnade vetolagens bestimmelser utan avseende. National-
synoden avsatte omedelbart de berdrda pristerna, vilka i sin tur vickte
talan vid de civila domstolarna med yrkande att synodens avsittnings-
beslut mitte upphivas. Hir var det verkligen en tvist om domsritten.
Presbyteriet riskerade virldsliga boter och fingelsestraff, om de féljde
vetolagen, och hotades av avsittning fran sina kyrkliga tjanster, om de
icke gjorde det. Ater hivdade domstolarna, att de hade befogenhet att
underkinna synodens beslut. Detta utslag hade synnerligen djupgdende
konsekvenser, ty man kunde mdjligen péstd, att i patronatsritten lage inne-
sluten en civilritesligt reglerad rittighet, men i detta fall gillde det
kyrkans ritt att utdva kontroll &ver sina egna tjinare. Den stindpunkt
som minoriteten av domarna — och inom denna funnos de mest betydande
juristerna — intog innebar, att de kyrkliga domstolarna vore suverina
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inom sitt eget omrade och att de liksom varje annan hdgsta domstol sjilva
finge faststilla grinserna for sin domsritt. I de grinsfall, dir en konflikt
kunde uppstd mellan dem och den hogsta civildomstolen pd samma sitt
som stundom skedde mellan denna domstol och den hégsta brottméls-
domstolen, vore losningen icke att den civila domstolen skulle ge sig in pa
det kyrkliga omrddet och tillvilla sig en domsritt, som den icke hade,
utan att tvisten skulle slitas av parlamentet, varifrin alla de tre hogsta
domstolarna i riket, den civila, den for brottmadl och den kyrkliga, ytterst
hade sina befogenheter.

Detta utslag rdgade mattet. Majoriteten inom nationalsynoden var icke
higad att acceptera fordelarna av en férbindelse med staten till priset av
en sidan underkastelse under den virldsliga makten. Efter en hogtidlig
men fafing protest hos parlamentet bréto de sig ut ur kyrkan och togo
med sig en tredjedel av dess prister och medlemmar in i sin nya kyrko-
bildning »The Free Church of Scotland». De offrade ddrmed sikerheten
i forbindelsen med staten och det ekonomiska understddet dirifrdn och
fortrostade uteslutande pd sina medlemmars hinforelse och generositet.
De gjorde det inte forgives, ty »the Disruption of 1843» foljdes av ett
kraftigt andligt uppvaknande i Skottland, vars verkningar voro mirk-
bara i sextio eller sjuttio r inda fram i min barndom. Den hade ocksi
omedelbara konsekvenser pa lagstiftningen, ty foljande ar antog parlamen-
tet en lag, som utvidgade presbyteriernas ritt att resa invindningar mot
en foreslagen kandidat. Trettio &r senare, r 1874, avskaffades patronats-
ritten genom ett parlamentsbeslut, och John Knox’ stdndpunkt i »First
Book of Discipline», att pristen skulle viljas av forsamlingen, blev kyrkans
lag och praxis. P4 denna punkt finns det intet utrymme f8r ytterligare
konflikter mellan kyrka och stat.

Jag 6vergdr nu till en annan konfliktanledning: Statens ansprik pd
myndighet dver kyrkan i friga om dess lira och férfattning. Hir miste
vi dter gi tillbaka i historien, men denna ging skola vi icke sysselsitta
oss med statskyrkan utan med Free Church, vars uppkomst jag just skild-
rat. Det namn som den antog och de offentliga forklaringar och deklara-
tioner som utsindes d2 den tillkom visa, att den betraktade sig sjilv som
Skottlands kyrka, visserligen fri fran statens kontroll i andliga fragor
och i synnerhet frin patronatet, men i Gvrigt identisk med Skottlands
historiska kyrka, som uppkom, di Skottlands gamla kyrka reformerades
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»from Popery by presbyters». Free Church blev ovillkorligen beroende
av sina medlemmars frivilliga gavor, men liksom Church of Scotland,
fran vilken den brutit sig ut fortsatte den att hivda, att staten hade
ritt, ja skyldighet att stodja kyrkan och ge den ekonomisk hjilp av offent-
liga medel. Diri skilde den sig frn en annan kyrka i Skottland, The
United Presbyterian Church, en sammansmiltning av atskilliga samfund,
som hade separerat frdn Church of Scotland under 1700-talet. Free
Church ansdg det tilldtligt att mottaga hjilp frdn staten sd linge dess
andliga oberoende forblev orubbat. United Presbyterian Church hivdade,
att eftersom Kristus hade &lagt sitt folk att sorja for Hans kyrka genom
frivilliga offer, si var dirmed statens hjilp utesluten. Free Church hall
pa forbindelsen med staten, férutsatt att andlig frihet garanterades;
United Presbyterian Church p3 skilsmissa mellan stat och kyrka samt
ekonomisk sjdlvstindighet.

Under loppet av 1800-talet fordes dessa bdda kyrkor nirmare varandra.
Bida voro i sjilva verket beroende av sina medlemmars frivilliga bidrag,
och med tiden férkunnade Free Church med allt mindre eftertryck den
tes den hade forfiktat vid skilsmissan, att det vore statens ritt och plikt
att »uppehdlla och understédja en pad Guds Ord uppbyggd kyrka». Efter
ménga ars underhandlingar forenades de bdda kyrkorna ar 1900 till »the
United Free Church». Inom United Presbyterian Church rddde enighet
om att sammanslagningen skulle komma till stdnd, medan av medlem-
marna i Free Church 24 prister (av 1100) och ett antal lekmin, huvud-
sakligen hoglindare, vigrade att intrida i den férenade kyrkan. Denna
lilla minoritet, kind under namnet »Wee Frees», stimde Free Church’s
nationalsynod och huvudférvaltarna av kyrkans egendom till Court of
Session, med yrkande att den egendom som tidigare tillhort Free Church
skulle forklaras icke lagligen kunna 6verlimnas till bruk av nigot annat
kristet samfund sdsom United Presbyterian Church, vilken icke hyllade
alla de grundprinciper som funnos inskrivna i Free Church’s konstitu-
tion, sirskilt icke statskyrkoprincipen. Minoriteten hivdade nu, att fore-
ningen av de bdda kyrkorna medférde en sidan olaglig forindring av
egendomens ursprungliga indamal och att den férdenskull kunde gora
ansprik pd Free Church’s hela egendom, mer in en milj. pund. Striden
gillde sdledes tvd fragor: 1) huruvida foreningen med the United Pres-
byterians stode i strid med Free Church’s férfattningsmissiga grund och
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2) huruvida Free Church hade befogenhet att dndra sin konstitution och
lara.

Wee Frees’ resonemang var foljande.

1) P4 samma ging som Free Church’s grundprincip vore att kyrkan
icke hade ndgot annat huvud 4n Kristus var statskyrkoprincipen en av dess
visentliga liropunkter. Den principen innebure att staten hade bade ritt
och plikt att underhdlla och stédja kyrkan. Dess fonder hade ursprung-
ligen insamlats med denna indamilsbestimning och forvaltades for Free
Church i dess ursprungliga form. Det skulle dirfor vara fortroendemiss-
bruk att overfora dessa fonder till en ny kyrkobildning, i vilken en av
parterna uttryckligen fornekade statskyrkoprincipen, eftersom pengar
givna till ett bestdimt dndamal icke kunde anvindas for ett annat och i
detta fall t. 0. m. ett motsatt.

2) Medan Free Church utan inskrinkning hade antagit Westminster-
bekinnelsen av &r 1646, s& hade United Free Church modifierat och delvis
forkastat denna bekinnelses predestinationslira.

3) Free Church, som hade samma konstitution som Church of Scot-
land, saknade befogenhet att foretaga dessa foridndringar pd avgdrande
punkter.

Gentemot detta anférde United Free Church, att statskyrkoprincipen
icke tillhorde de oférytterliga punkterna i Free Church’s konstitution, att
man icke hade forkastat utan snarare tolkat Westminsterbekinnelsen,
vilket man vore berittigad att gora, och att kyrkan i alla hindelser vore
fri frdn statlig hjdlp och kontroll och siledes hade oinskrinkt befogenhet
att lagstifta betrdffande sin lira, kyrkotukt och forfattning.

De skotska domstolarna démde enhilligt till United Free Church’s for-
del, men efter 6verklagande indrade Sverhuset domen och bifsll Wee
Frees’ talan med fem roster mot tva. Frdn mina tidiga pojkidr minns jag
den bestortning, som detta utslag framkallade i Skottland. Det innebar
att egendom av stort virde tillddmdes en handfull dissenters och detta
stick i stiv mot de skotska domstolarnas enhilliga mening. Till detta kom,
att dverhuset behandlade milet vid tv3 tillfillen. Vid det forsta deltogo
sex domare och det pastods, att tre ville déma till f6rman for United
Church och tre fér Wee Frees. Detta skulle ha inneburit, att de skotska
domstolarnas beslut hade stitt fast som den slutliga domen i mélet. Men
en av de domare som ansdgs vara till United Church’s férdel dog innan
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han underskrivit domen, och malet méste tas upp p& nytt med hir skildrat
resultat.

Stimningen i landet var si upprord att en kunglig kommission till-
sattes, och som en f6ljd av dess rapport beslot parlamentet tillsitta dnnu
en kommission med uppgift att fordela den egendom som tillhért Free
Church mellan Wee Frees och United Church pé ett rimligt och rittvist
sitt och med hinsynstagande till de lokala forhdllandena. Wee Frees
skulle vara berittigade att erhdlla egendomen, dir de utgjorde en tredje-
del av den forsamling som funnits fore bildandet av United Free Church.
Den egendom som pa detta sitt tillfélle United Free Church skulle for-
valtas enligt den konstitution, som antagits vid sammanslagningen av
kyrkorna. Detta innebar, att medlen foér framtiden icke forvaltades pd
det villkoret att statskyrkoprincipen var accepterad och Westminster-
bekidnnelsen forbehdllslést godkind. Det betydde ocksd, att egendomen
forvaltades av en kyrka, som hade full sjilvstindighet i lirofrdgor.

Skottlands statskyrka (Church of Scotland) berdrdes icke direkt av
denna berémda rittstvist. Men domens principer och de férfattningar och
lagar pa vilka de baserades dgde sin tillimplighet pd denna kyrka i dnnu
hogre grad dn pa Free Church. Nir underhandlingarna om en union mellan
Church of Scotland och United Free Church s& smaningom kommo till
stand, blev det foljaktligen nédvindigt f6r Church of Scotland att se om
sitt hus, si att icke den lag (»trust law») som &verhuset gjort gillande
gentemot United Church ocksd skulle bli tillimplig p2 henne. Detta pro-
blem 16stes pa foljande sitt. Nationalsynoden antog en rad forklarande
artiklar (»Declaratory Articles») vari Church of Scotland’s konstitution
i andliga frigor fixerades. Genom ett parlamentsbeslut forklarades dir-
efter dessa artiklar idga laglig karaktir. Beslutet innehdll ocksd fdljande
bestimmelse: »For att inga begrinsningar 1 den frihet, de rattigheter
och befogenheter, som hirigenom tillerkinnas kyrkan, skola kunna
foretagas med stéd av nigon nu gillande lagbestimmelse rérande
Church of Scotland, forklaras hirmed, att i tolkningsfragor dessa artik-
lar alltid skola ha féretride, att alla férordningar och lagar skola tolkas
1 Overensstimmelse med dem och beroende av deras foreskrifter och att,
i den man de icke &verensstimma med artiklarna, de hirmed dro upphivda
och utan gillande kraft.» P& detta sidtt springdes genom parlamentets
beslut det forgdngnas alla bojor.
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Den fjirde av dessa av parlamentet godkinda artiklar lyder: »Denna
kyrka ir en del av den allminneliga kyrkan, i vilken Herren Jesus Kristus
har lagt ledningen i hinderna pd kyrkliga ambetsbirare, och mottager
frdn honom, sin Gudomlige Herre och Konung, och frin honom ensam,
ritten och myndigheten att utan statlig inblandning lagstifta och slut-
giltigt doma i alla frigor rorande ldra, gudstjinst, styrelse och kyrkotuke,
vari inbegripes ritten att avgdra alla frigor rdrande medlemskap och
ambete i kyrkan, dess domstolars arbetsformer och sammansittning, for-
men for utseende av funktionirer och befogenheten att definiera grin-
serna for dess pristers och andra funktionirers verksamhetsomraden.
Erkinnande frin statens sida av kyrkans sirskilda och sjilvstindiga
styrelse och myndighet i andliga frigor, vilken form det erkinnandet 4n
far, inverkar icke i ndgon min p8 det foérhillandet att kyrkan har sin
myndighet och domsritt frin sin Gudomlige Herre och ger icke heller den
statliga myndigheten nigon ritt att blanda sig i kyrkans tgirder eller
domslut inom omradet for dess andliga myndighet och jurisdiktion.»

Den femte artikeln lyder: »Denna kyrka har den sjilvklara ritten att,
fri frdn statlig inblandning men med rittsskydd foér sina egna organs at-
garder och lagstiftning, utforma eller antaga sina »subordinate standards»,
att tolka sin trosbekinnelse, att giva enskilda punkter diri indrad orda-
lydelse eller att tilligga nya liropunkter och att klarlidgga sina pristers
och medlemmars stillning dirtill, men alltid i dverensstimmelse med Guds
Ord och de grundliggande kristna sanningarna, sddana de dro uttryckta
i trosbekinnelsen, om vilken Gverensstimmelse kyrkan ir ensam domare,
och med tillbdrlig hdnsyn till 8siktsfrihet pd s8dana punkter som icke
gilla trons visentliga inneh3ll.»

Man har anledning att hoppas, att dessa artiklar utgdra slutkapitlet i
den ldnga striden mellan kyrka och stat i Skottland. De fixera i klara
ord den andliga myndighet som kyrkan gér ansprik p3 och staten erkint,
och de tillkinnage kyrkans ritt att inom vida grinser lagstifta och slut-
giltigt avgora alla frdgor rérande lira, gudstjinst och forfattning. Utan
tvivel dr den lagstiftande makten icke oinskrinkt, ty kyrkan ir enligt
forsta och andra artiklarna en kristen kyrka, en protestantisk kyrka och en
presbyteriansk kyrka. Den ir heller icke s3 obegrinsad att den ger national-
synoden mojlighet att under sken av lagstiftning rasera den kyrka, som
den har till uppgift att virda. Skulle, per impossibile, nigot sidant for-
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sokas, dr det ingen tvekan om att synoden skulle kunna hindras genom
ett domstolsingripande. Men i vad giller dess ritual och »subordinate
standards» har kyrkan fitt vidstrickt frihet »men alltid i &verensstim-
melse med Guds Ord och de grundliggande kristna sanningarna, sddana
de dro uttryckta i trosbekdnnelsen, om vilken Gverensstimmelse kyrkan
dr ensam domare.»

Parlamentet fattade sitt beslut 1 detta drende 1921. Det tridde i kraft
1926, och 1929 kom sammanslagningen mellan Church of Scotland och
United Free Church till stdnd pa grundval av dessa artiklar och den snar-
lika, ehuru ej identiska, deklaration, som United Free Church avgav 1906
efter overhusets utslag. Parlamentets beslut gor Skottlands &terfoérenade
kyrka s3 fri fran statlig inblandning som en kyrka éverhuvudtaget kan bli.

Man kan nu friga: I vilken bemirkelse dr Church of Scotland en stats-
kyrka? Vad 3terstdr av forbindelsen med staten?

1) Det aterstdr det beskydd som utlovades i unionstraktaten 1707. I
den forordning som bekriftade traktaten foreskrevs, att »den sanna
protestantiska religionen, utformad i Westminsterbekinnelsen, den utform-
ning och renhet som gudstjinsten fér nirvarande har i kyrkan, och dess
presbyterianska forfattning och kyrkotukt, d. v. s. kyrkans styrelse genom
»Kirk-sessions», presbyterier, provins- och nationalsynoder, skola férbli
och fortsitta oforindrade.»

Detta inskrevs i unionstraktaten som en fundamental, nédvindig och
for all framrtid gillande betingelse. Det foreskrevs ytterligare, att alla
foljande hidrskare »skola i all framtid vid sitt trontilltride svira och
underskriva en forsikran att de obrottsligt skola vidmakthélla och skydda
den forut nimnda sanna protestantiska religionen med denna kyrkas sty-
relse, gudstjinst, kyrkotukt, rittigheter och privilegier, faststidllda genom
detta rikes lagar.» I &verensstimmelse med denna foreskrift svor vdr nu-
varande drottning den erforderliga eden vid sitt trontilltride.

2) Kyrkan behdller sin gamla egendom, bestdende av kyrkobyggnader,
pristgardar, pristgdrdsjord och ritten till tionde, nu mestadels omvandlad
till en varje 3r inbetald penningsumma, beriknad pi medelpriset for
spannmél mellan dren 1873 och 1922, Det kan anmirkas, att denna om-
rikning si smaningom har blivit en mycket dilig affir fér kyrkan med
tanke pd det stigande spannmélspriset och penningvirdets fall.

3) I Declaratory Articles »erkidnner kyrkan sin sirskilda kallelse och
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plikt att erbjuda kyrkans tjinster at folket i varje férsamling i Skottland
genom en forsamlingsprist.» Den hivdar icke lingre den virldsliga
maktens ritt och plikt att stddja och underhilla kyrkan, men den »er-
kinner (artikel VI) den virldsliga overhetens gudomliga kallelse och
auktoritet inom dess eget omrdde och hivdar sitt historiska krav pa
nationen sisom samfund, att frukta Gud, att erkdnna Herren Jesus Kristus
som folkens Herre, att lyda hans bud, att vérda Hans instiftelser, att hilla
Hans kyrka i idra, och att pd alla sitt frimja Guds rike. Kyrka och stat
ha ritten att var for sig besluta om omfattningen och fortsittandet av
sina omsesidiga relationer nir det giller att fullgra dessa plikter och de
skyldigheter, som sammanhinga dirmed.» Det ir silunda Church of
Scotland som landets nationalkyrka, som anordnar gudstjinsten vid
nationella tacksigelse- eller invigningshogtider, sdsom den som holls efter
krdningen i S:t Giles Cathedral i Edinburgh.

4) Varje ging nationalsynoden sammankallas ir Lord High Com-
missioner, d.v.s. drottningens representant, nirvarande, atfoljd av en
statlig dmbetsman i Skottland. Som ett uttryck for sin funktion sitter han
i galleriet och icke i sjilva sessionssalen. Han foreter for synoden sitt for-
ordnande, som utvisar att drottningen utsett honom till sin representant
och ir utfirdat under den skotska kronans sigill. Han 6verlimnar ocksa
till synoden ett brev frin drottningen, i vilket hon dnyo forsikrar synoden
om sin tillgivenhet, sitt stod och beskydd, och han sjilv talar infor synoden
vid borjan och slutet av dess forhandlingar. '

5) Under sin imbetstid har nationalsynodens moderator rang nirmast
efter the Lord Chancellor och &ver hela adeln.

Jag har hir forsokt att ge en bild av forhallandet mellan stat och kyrka
i Skottland, sdsom det ter sig f6r en jurist, som vuxit upp i Free Church’s
tradition och nu ir medlem och ildste 1 Church of Scotland. Ingen av oss
vet hur framtiden kommer att gestalta sig, och kanhinda skola tvister pd
nytt uppstd om kyrkans och statens domsritt. Men man vagar nog pa-
stdendet, att de historiska tvistefrdgorna iro déda och begravna, och att
Skottlands kyrka ir ett exempel p3 ndgot i kristenheten s3 sillsynt, for att
icke siga enastiende, som en kyrka som ir bdde statskyrka och frikyrka.
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AV PATER FRANCOIS REFOULE, O.P., LUND

or de forsta arhundradenas kristna var tron ndgot helt annat #n
F»Gefiihl und Anschauung».® De var medvetna om att det var tron
som hade kommit sanningens ljus att lysa for deras hinforda 6gon.* For
dem som hade tagit emot predikandet av evangelium var det detta som
hade betecknat sluter pd okunnighetens tid. Dirfor tackade de ocksa stin-
digt Gud 1 sina boner for att Han givit dem kunskap om sitt namn genom
sin Son Jesus Kristus.®

Denna trons karaktir ledde oundvikligen till dess konfrontation med
den profana visheten. Det var ddrfor helt naturligt att de kristna alltifrdn
slutet av forsta drhundradet, nir kultiverade konvertiter blev talrikare
inom kyrkan, miste taga stillning till den grekiska filosofin. Och det
visade sig snart att de skulle komma att forhilla sig olika till den. Somliga
betraktade den med en viss vilvilja, dirfér att de s3g den som en for-
beredelse till evangeliet. Men de flesta intog en direkt fientlig hallning.*
Och i skrifter av min som Theophilus av Antiochia, Tatianus, Irenaeus,
Tertullianus och Hermias hér vi dnnu ekot av deras protester. Det ir for
ovrige lidte att forstd deras oro. De var ridda att ett intrdng frin filosofins
sida skulle leda till en sammanblandning av gudomlig och minsklig vis-
het, eller, for att anvinda en hos kyrkofiderna vanlig bild, att den
gudomliga ldrans vin skulle blandas upp med de minskliga lirornas
vatten.’

t Einar Molland, Platonisme et Christianisme chez les Péres de PEglise, i Bulletin
de la faculté libre de théologie protestante de Paris, september 1954, s. 67.

2 Tertullianus, Apologeticum 39, 9.

3 Se Polykarpi martyrdéd 14,1; Didaché 9, 3; 10,1; Klemens' férsta brev s9,2—3.

4 Se G. Bardy, »Pbhilosophies et »Philosophes dans le wvocabulaire chrétien des
premiers siécles, i Revune d’ascétique et mystique, 25 (1949) 5. 47—54.

5 Tonnes Kleberg, Weinfilschung — ein stilistisches Klischée bei den Kirchen-
vdtern, i Eranos 38 (1940) ss. 47—54.
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Den krissituation som sdlunda uppkom vid slutet av forsta drhundradet
varar dnnu i dag, och positionerna har knappast forindrats. S& skriver
t. ex. Roger Mehl: »Samverkan och konflikten mellan filosofin och kristen-
domen ir foreteelser som alltid tillhér samtiden.»® Dirfor torde det som
skrevs under de forsta drhundradena ingalunda ha férlorat sitt intresse
och sin aktualitet. Kanske kan vi till och med i dessa gamla texter finna
ndgra synpunkter, som kan bli oss till ledning i vart eget stillningstagande.
Da vi i denna artikel inte kan taga upp till behandling alla vittnesmal
fran de forsta drhundradena, skall vi begrinsa oss till Tertullianus’ svar
i frdgan. Denne var visserligen alltfér personlig for att kunna betraktas
som den tillforlitligaste representanten for den gamla traditionen, men
hans originalitet, hans livliga ingenium och hans inflytande torde ind
kunna berittiga detta val.

Tertullianus’ instillning till filosofin ir vil kind. Han forutsitter a
priori att ndgon som helst gemenskap mellan filosofin och tron ir omdjlig.
S vilkinda dr de passager i Apologeticum och De praescriptione, dir
Tertullianus roar sig med att sitta tro och filosofi i radikal motsatsstill-
ning till varandra, art de knappast behovde citeras hir:

Alltsd, vilken likhet finns det mellan en filosof och en kristen,
mellan en Greklands och en himmelens lirjunge? (Apol. 46, 18).

Vad ir gemensamt for Athen och Jerusalem, for Akademin och
Kyrkan? ... (De praesc. 7, 9).

En noggrann analys av hans skrifter visar dock ett mera nyanserat och
ingdende tinkande in dessa korthuggna formuleringar later férmoda.

1. Tertullianns och filosoferna

Ett studium av Tertullianus’ skrifter visar tydligt, att hans instillning
till filosofin helt och hillet dikteras av apologetisk iver och av herdens
omsorg om sina fir. Nir man ger sig i kast med dem, bor man for ovrigt
alltid ha i minne, att han framfér allt var apologet och att allt han

® Roger Mehl, La condition du philosophe chrétien, (Série théologique de
Practualité protestantes) Paris-Neuchatel, 1947, s. 7. Se t.ex. diskussionen nyligen
mellan P. Tillich och P. Kraemer om Filosofi och teologi i Bossey, Revue de théo-
logie et de philosophie V (1955) ss. 103—105.
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skrivit kommit till under omstindigheternas tryck och i avsikt att for-
virra en motstindare eller att forsvara den enkla kristna minniskans tro.

Det var just for att ridda uppenbarelsens transcendenta karaktir och
bevara trons renhet som han drevs att opponera sig mot filosofin. Han
fruktade att kristendomen i méngas dgon skulle te sig som en filosofi
bland minga andra. Denna oro var sikert inte ogrundad. E. Molland
papekar mycket riktigt att »grinsen mellan religion och filosofi hade
blivit sd flytande att man knappast kunde hélla deras respektive omriden
i sir».” Det dr otvivelaktigt framfér allt i och med nyplatonismen som
filosofin tenderar att vilja ersitta religionen. Men frin och med andra
arhundradet tror sig den mellersta akademin och stoicismen i stind att
erbjuda ett livsideal som ar sig sjilvt nog.

I detta sammanhang ir det vil forst3eligt, att Tertullianus dr angeligen
att framstilla kristendomen som »gudomlig uppenbarelse», divinum nego-
tium (Apol. 46, 2), varigenom den skiljer sig frin alla filosofier. Den
framstdr d& gentemot dessa sdsom det som dr gudomligt gentemot det som
endast ir minskligt, som det absoluta gentemot det relativa, kort sagt
sisom sanningen gentemot tvivelaktiga 3sikter. Och speciellt kan filosofin
inte nd ndgon som helst visshet betriffande Gud. »Gud kan vi endast lira
kdnna genom Jesus Kristus» (Apol. 21, 28). I Adversus nationes (11, 2, 2)
och De anima (1, 4) gar Tertullianus inda dirhin att p3std, att minni-
skan inte kan nd fram till sanningen utanfér kristendomen och dopet.

Mellan den kristne och filosofen finns alltsi den grundvisentliga skill-
naden att den forre, d4ven om han ir en enkel, obildad hantverkare,
kinner den sanne Guden, medan filosofen med allt sitt vetande 4r okunnig
om honom (Apol. 46, 9). Och Tertullianus anfér som ett bevis for filo-
sofins vanmakt motsigelserna bland filosoferna, vilka inte ens kan komma
till enighet om de for frilsningen nddvindigaste frigorna (Apol. 46, 8—9;
47, 5—8). Medger inte fér dvrigt Platon sjilv i Timaios (28 C), att det
dr svart att uppticka den som format universum, och nir man funnit
honom ir det innu svérare att forklara honom for alla och envar (Apol.
46, 9).

Men nir Tertullianus riktar sig mot filosoferna 4r det i verkligheten
oftast heretikerna han avser. Varje avfall till irrlirighet blir i hans 6gon

7 E. Molland, art. cit., s. 67.
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en Overgdng fran kristendom till filosofi, fran Kyrkan till Akademin eller
Stoan. (Adv. Herm. 1) Heresierna har vuxit fram ur den sddd filosoferna
satt (Apol. 47, 7). Filosoferna ir heresiernas patriarker (De anima 3, 1)
och det 4r deras pdfund som vicker irrlirorna till liv (Adv. Marc. 1, 13).
I De praescriptione framhaller han, att det ir samma dmnen som dryftas
bland heretikerna och bland filosoferna och samma frigor som man
trasslar in sig i (7, §). I denna avhandling forsoker han till och med
sitta varje kittersk lirofader i samband med en bestimd filosofi. Dessa
forsok att reda ut sliktskapsférhillandena visar sig emellertid bli ganska
godtyckliga, och dven Tertullianus r3kar hir ut f8r att motsiga sig sjilv.
Nya forskningar bekriftar dock hans helhetssyn. Den gnostiska strom-
ningen framstdr i dag allt mer och mer som en utveckling och en fortsitt-
ning av hellenismen. Och speciellt ir det icke med oritt som Tertullianus
1 De anima (23, 5) framstiller Platon som den ofrivillige upphovsmannen
till de dualistiska irrlirorna.®

De anima ir kanske det verk, dir Tertullianus’ metod och mentalitet
klarast kommer till uttryck. Det 4r inte sisom man ofta trott i forsta
hand en teoretisk utredning av sjilens ursprung och bestimmelse, utan i
lika mén en apologetisk skrift, dir Tertullianus via Platon soker veder-
ligga gnostikerna. Han doljer f6r &vrige inte sin avsikt: » Jag vederligger
tillfyllest heretikerna, skriver han, om jag undanrdjer Platons argument
(23, 6). Detta ar alltsd anledning till art dispositionen i detta verk an-
sluter sig till platonikernas framstillning av sjilens historia, vilket tilldter
honom att vederligga dem punkt fér punkt.®

II. Tertullianus och filosofin

I det de framhdller den apologetiska och alltsd i viss man tillfilliga
karaktiren hos Tertullianus’ anfall mot filosofin, har en del férfattare

o .o . .. . . ° .
pastatt, att han inte kritiserade filosofin som siddan, utan bara sin sam-
tids, eller sdsom t. ex. Lortz skriver, att han avsdg filosoferna och inte

8 Se A. J. Festugitre La Révélation d’Hermés Trismégiste 1—1V, Paris, 1943—
1954; F. M. Sagnard, Lz gnose wvalentinienne et le témoignage de saint Irénée, Paris,
1947; C. van Unnik, The »Gospel of Truth» and the New Testament, i The Jung
Codex, London, 1955, ss. 127—128.

® A, J. Festugiére, op.cit, B. 4, ss. 1—15.



TRO OCH FILOSOFI ENLIGT TERTULLIANUS 249

filosofin.” Lortz tillagger att Tertullianus i sina teologiska uppfattningar
ofta tagit intryck av den stoiska filosofin.

Denna tolkning forefaller likval svir att ansluta sig till. Fér Tertullia-
nus var verkligen filosofin och kristendomen oférenliga, ty den filosofiska
forskningen forutsatte i hans ogon en attityd hos den som dgnade sig at
den, vilken var oforenlig med trons krav.

1 De praescriptione (43, 1) jimfér Tertullianus heretikerna och filo-
soferna med mager, charlataner och astrologer, »folk som ignar sig dt
fafangliga forskningar». Denna upprepning avser i forsta hand att miss-
kreditera filosoferna och heretikerna genom att lata dem upptrida i ett
sidant sillskap. Men citatet visar ocksd att den filosofiska forskningen
for Tertullianus endast utgjorde en fafinglig nyfikenhet. Denna sist-
nimnda beteckning &terkommer ideligen i hir ifrdgavarande skrift och
alltid i férklenande bemirkelse. Drivna av nyfikenhet sitter filosoferna
allt i frdga av ridsla att nagon enda punkt skulle kunna undgd dem (7, 6).
De diskuterar de oldsligaste och onddigaste frigor, som t.ex. det ondas
ursprung och sjilarnas fall. For Tertullianus dr detta helt onddiga fragor,
ty det enda som ir av vikt, dr att kinna Gud. I Ad Nationes berittar
han den vilkinda anekdoten om Thales frin Miletos, som foll i en brunn,
d3 han studerade planeternas gang. Detta forefaller honom som en symbol
for filosofin, som hinger sig &t en »stupid nyfikenhet betriffande allt i
naturen, i stdllet for att soka efter dess skapare (Ad Nat. 11, 4, 18).

Mot filosofens alltid oroliga och pedantiska nyfikenhet stdller han girna
attityden hos den troende, som ndjer sig med att tro det som uppenbarats
for honom av Kristus. »I och med att man tror, vet man allt» (De anima
2,7; 1,6; De praesc. 14,5; 7,13). Han vill naturligtvis inte pdstd, att
tron ger den kristne nigon universalkunskap; men genom tron blir den
kristne delaktig av alla de sanningar som 4r nddvindiga f6r hans frils-
ning.

Tertullianus ir inte ensam om att fordoma nyfikenheten i alla dess
former. Han hor hirvidlag in i en stor andlig strémning, som karakteri-
serar de forsta drhundradena av vir tiderikning. Han levde i en tid,
d3 skidandet av Gud allt mer och mer framstod som det enda viktiga,
det enda som var virt att efterstriva och vilket allt borde underordnas.’!

19 Joseph Lortz, Tertullian als Apologet I, Miinster, 1927, ss. 352, 367.
11 A, J. Festugiére, op.cit. I ss. 65—66.

17 — Sv. teol. kvartalskr. 1955.
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Tertullianus visar sig alltsd hir som birare av en i kyrkan redan hivd-
vunnen tradition. Senare skulle t. ex. Augustinus i kunskapsbegiret likasd
se endast en fafinglig nyfikenhet, som avleder sjilen frin betraktandet
av det enda nddvindiga. Och han ansdg t.o.m. att all vetenskaplig
forskning leder till sjilens fordirv, ty det 4r att férnedra sjilen, som #r
skapad for Gud, att fista den vid forgingliga jordiska ting.**

Inte mindre forkastlig forefsll £6r Tertullianus sjilva drivfjidern till
denna nyfikenhet. Det f6ll honom helt enkelt aldrig in, att den kunde
vara inspirerad av en osjilvisk kirlek till kunskapen. Han kunde inte
tinka sig ndgon annan drivfjider in iregirigheten, begiret att gilla for
en klyftig man. Hans misstinksamhet riktar sig ocksd till och med mot
den teologiska och exegetiska vetenskapen (De praesc. 14,4). 1 Apolo-
geticum stiller han gentemot filosoferna, som endast strivar efter ira
och berdmmelse, de kristna, som allvarligt soker sanningen och bekinner
den i dess helhet, dirfor att de endast tinker pd sin frilsning (46, 7 och
18; 47, 3). Samma tanke gir igen i1 De praescriptione: »Matte nyfiken-
heten vika for tron, utropar han, mitte dran vika for frilsningen!» (14, §).

Tertullianus tror sig finna en bekriftelse pd sitt omdome i det faktum
att filosoferna sdvil som diktarna (han jimstiller f. 8. stindigt dessa)
later kirleken till det vil sagda, till verba, gi fore kirleken till det sanna,
res’® Det dr av samma anledning som han med verkligt raseri forféljer
den aristoteliska dialektiken, som i1 hans 6gon inte ir ndgot annat 4n
konsten att bevisa det man vill bevisa, att Svertyga, men inte att under-
visa i sanningen (De anima 2,2; De praescr. 7,6). I sin kritik ar Ter-
tullianus fér dvrigt inte originell annat dn vad uttrycksformen betriffar,
ty nistan alla kyrkofiderna hade redan uttalat sig i samma riktning. Det
kan forefalla oss besynnerligt 1 dag, men forklaras av egenarten hos den
antika kulturen, ddr retoriken faktiskt ofta nog intog hogsta platsen pa
virdeskalan. Och det ir ganska naturligt, att han som kontrast till filo-
sofernas subtila och 4ndl8sa utliggningar girna stiller enkelheten i den
kristna undervisningen (Adversus Marc. V, 19).

12 H. I. Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture antique, Paris, 1938, ss. 351
—352.

13 H. I. Marrou, op.cit, s. 349; A. Labhardt, Tertullien et la philosophie ou la
recherche d’une position pure, 1 Museum Helveticum, 7 (1950) ss. 167—168. — Denna
mycket virdefulla studie har varit forfattaren till ovirderlig hjilp.
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Ett sista bevis pd filosofins onyttighet, om ytterligare ett sidant be-
hovs, dr att den inte lir oss att leva ett rittskaffens liv. Och minniskans
handlingssdtt 4r kriteriet pd liran, siger Tertullianus i De praescriptione
(43, 2). Filosofernas omoral ar alltsd ett tecken pd fafingligheten i deras
diskussioner.” Tertullianus méste visserligen siga sig sjilv, att de kristna
ocksd ibland begir svdra synder. Visserligen! Men, fortsitter han: »De
upphor dd att betraktas som kristna bland oss. Men filosoferna diremot
fortsitter efter sddana handlingar att dtnjuta namn och rykte som visa
min bland er» (Apol. 46, 17).

I denna sin kritik avser Tertullianus kanske snarare naturvetenskapen
an filosofin; den tycks i varje fall inte direkt gilla den religidsa filosofin,
som alltigenom inspireras av gudssokandet. Och detta giller redan den
mellersta akademins. Men dven denna religiosa filosofi syns Tertullianus
forddrvad i sin rot. Trons attityd fOrutsitter i sjilva verket en reserva-
tionslos underkastelse under Guds ord. I allt vad filosofisk forskning
heter avstdr diremot aldrig férnuftet frin att gd sina egna vigar och
fran att vilja pressa in allt i sina egna normer. Filosofen Sverskattar det
minskliga fornuftets mojligheter. Dirfor glommer han atc fornuftet be-
hover uppenbarelsen och tvekar inte att efter eget behag ligga till, finna
pa nytt och gdra indringar (Apol. 47, 18). Och om han av en hindelse
rakar finna ett grand av sanning, ir han inte sen att fordirva det genom
att utnyttja det for att forhirliga sin egen skicklighet (De anima 2, 2;
Apol. 47, 3; Ad nat. 11, 2, 5).

Heretikerna beter sig pd samma sitt. De predikar sig sjialva i stillet
for att predika Jesus Kristus. De foredrar sina egna meningar framfor
hela kyrkans gemensamma mening och ersitter Guds lira med minskliga
laror.

Den kristne didremot hiller i minne, att kristendomen inte 4r det
minskliga fornuftets verk, utan en giva av Guds Son, som fort den med
sig fran himlen. Darfor infor han inte ndgot efter sitt eget huvud och inte
heller ndgot som en annan infért efter sitt huvud (De praesc. 6, 4), utan
bevarar den lira ren, som han mottagit frdn apostlarna, utan att ligga
till eller draga ifran ndgot. Dirfor kan ocksd Tertullianus i De carne

4 Se H. E. Turner, The Pattern of christian Truth, London, 1954, Lecture VII,
Orthodoxy and Reason, s. 405.
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Christi siga till Marcion: »Om du ir apostlarnas lirjunge, tink som
apostlarna; om du helt enkelt #r kristen, tro det du har fitt lira (quod
traditum -est)» (c. 2).*°

III. Tro och fornuft

Medfor detta fordomande av filosofin som korrelat, att férnuftet ir
radikalt of6rmoget att nd sanningen?

Pi denna friga forefaller Tertullianus ge ett mera nyanserat svar.
. Det dr uppenbart att han misstror fornuftet. Detta framgdr tydlige
av de redan citerade texterna. Han gir dnda dirhdn att siga, att ingen
sanning finns utanfor Kristi uppenbarelse och dopet (De anima 1, 4).
Att han hidr nimner dopet kan forefalla oss egendomligt i dag. Och
varken G. Schelowsky, J. Lortz eller A. Labhardt har heller framhallit
dopets betydelse i detta sammanhang. Det ir dock ytterst belysande och
visar, att Tertullianus, liksom for Ovrigt dven Irenaeus,'® uteslutande
haller sig pa fast mark. I minniskosliktets innevarande situation, det vill
siga den fallna minniskans, kan férnuftet inte komma i besittning av
sanningen. -‘Adams synd har Oppnat en port for djivulen (Adv. Marc.
V, 17), som begagnat sig av detta for att forslava minskligheten. Virlden
har blivit ett morke fingelse ( Ad mart. 2, 1—2). Och vad virre ir,
djdvulen, som dr villfarelsens upphovsman, férmérkar hjirtat hos dem
han har { sitt vild, sd att de forlorar féormigan att fatra och smaka det
gudomliga (De anima 1, 5; §7, 2; De test. an. 3). Frin detta morker och
detta slaveri kan minniskan befrias endast genom dopet. Det ir dopet
som upplyser de kristnas hjirtan. I enlighet med den formulering hos
Jesaia, som Tertullianus ofta upprepar och férknippar med dopet, ir det
endast genom tron som man kan nd kinnedom om det som ir av Gud.
»Crede ut intelligas»!**

Givetvis ger inte dopet den kristne ndgot sikert skydd mot villfarelser,

15 Denna aspekt pd heresierna har utférligt behandlats i den utgdva av De prae-
scriptione, som inom kort utkommer i serien Sources Chrétiennes.

18 Louis Escoula, Le Verbe sauveunr et illuminatenr chez saint Irénée, i Nouvelle
Revue Théologique, 66 (1939) s. 558.

17 Se F. J. Délger, Die Sinde in Blindbeit und Unwissenheit, i Antike und
Christentum, 11 (1930) ss. 222—229; Tertullien, Traité du baptéme, coll. Sources
Chrétiennes, no 35, Paris, 1952. Inledning av F. Refoulé, ss. 12—r5.
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ty han utsitts for djivulens fordubblade angrepp. For Tertullianus kan
kyrkans historia 3ter foras just till denna konflikt mellan ljusets och
morkrets krafter. Och i det han tar upp en tanke som redan skisserats i
Apologeticum (14, 7; 7, 3; 46, 6) jimfér han i De anima (1, 6) Sokra-
tes, som domts av Athen redan f6r att han funnit en liten sanningssmula,
med de kristna, vilka f6rfoljs av hela virlden, dirfér att de forkunnar
bela sanningen. Det 4r i detta samma perspektiv han ser heresierna som
de redskap djivulen anvinder sig av for att forkviva sanningen (Apol.
48, 1).

Tertullianus medger likvil att det ibland hinder, att sjilen dven i sitt
fordirvade tillstdnd finner nigra sanningar. Ty sjilen sisom sddan for-
blir orienterad mot sanningen. Visserligen, forklarar han, har det onda
for henne blivit sisom en andra natur, men ndgot gott blir alltid kvar
i henne. Ty det som kommer frin Gud kan visserligen f6rmorkas, darfor
att det inte dr Gud sjilv, men det kan inte helt forgds, darfor att Gud
ar dess upphov. Diarfor bestar ocksd denna goda del av sjilen, men sisom
ett ljus som inte kan lysa upp omkring sig pd grund av hindrets tithet.
Det intriffar likvil att detta sjilens instinktiva gudsmedvetande kommer
till uttryck (De anima 41, 1—3). I sillsynta dgonblick, nir sjilen blir sig
sjilv, sdsom vid uppvaknandet frin ett rus eller en somn, nir den pa
naturlig vdg fram till en viss kunskap om gudomliga ting, sdsom Guds
existens, sjilens odddlighet och den gudomliga forsynen (Apol. 17, 4—5).
Detta sjilens spontana vittnesmdl dr dldre an profeternas, det ar Guds
gava till sjdlen frin begynnelsen (Adv. Marc. 1, 10). Detta slags fornuft
ir alltsd nedlagt hos sjilen och finns hos alla.

For ovrigt medger Tertullianus i enlighet med aposteln Paulus att for-
nuftet finner Gud 1 och genom skapelsen. Han konstaterar likvil, sdsom
Irenaeus, att Guds odndlighet, sisom den kommer till uttryck i skapelsen,
doljer Honom for oss lika mycket som den uppenbarar Honom (Apol.
17, 3).

Om ocksd vissa forfattare tenderar att tillmdta dessa tvd vigar till
kunskap om sanningen alltfor stor betydelse, fir man dirfor inte heller
som reaktion diremot betrakta dem sisom accidentella eller ovidkom-
mande. Tertullianus 4r den forste att inte tillmita dem mer in en be-
gransad praktisk rickvidd — sjilens naturliga vittnesmdl forkvivs alltfor
litt av uppfostran, bildning etc. Men att de existerar ir och forblir i
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hans ogon ett faktum av avgorande betydelse, som tilldter honom att
gentemot Marcion vidhdlla enheten och sammanhanget i den gudomliga
forsynens plan och att bevisa harmonin mellan skapelsens ordning och
frilsningens. Speciellt 1 Adversus Marcion ir de pd ett sitt nddvindiga
for honom for att tillbakavisa den distinktion, som gjorts av Marcion,
mellan den Gud, som misslyckats med skapelsen, och den frilsande
Guden, och for att bevisa fér denne, att minniskorna aldrig varit helt
okunniga om den Gud och Skapare, som tillbads av Jesus Kristus. Natur-
ligtvis inser Tertullianus liksom Irenaeus att Kristus genom att utgiva sig
sjalv tillforde minniskorna nigot helt nytt, men att detta nya i sig in-
begrep den gamla ordningen: »O Christum et in novis veterem» (Adv.
Marc. 1V, 21).

Det naturliga férnuftet ar allts3 inte helt of6rmdget att komma fram
till en del sanningar, men detta betyder ingalunda for Tertullianus att
uppenbarelsen inte skulle vara nédvindig. Till och med i De testimonio
animae borjar han med att sirskilja sjdlens naturliga kunskap och den
kunskap som tron ger och som ir en helt ofdrskylld gdva av Gud. Det ir
till sjilen han riktar sig, nir han sidger: »Du ir inte kristen, s& vitt jag
vet, ty fastin du kan bli det, 4ar du inte fodd kristen.» Denna sjilens
naturliga kunskap blir i sjilva verket aldrig annat dn mycket elementir
och nar knappast lingre in till en enkel deism. Endast tron ger minniskan
en »intim» kunskap om Gud (De spect. 2). Tertullianus anvisar likvil
inte ndgot kriterium som skulle kunna géra det mdjligt att skilja mellan
de sanningar som sunda férnuftet sjilvt finner och de som oundging-
ligen mdste uppenbaras.

Han ir i sjilva verket mera angeligen att betona den kristna uppen-
barelsens transcendenta och supra-rationella karaktdr. Det dr for Svrige
inte svart att se, att nir han uppehiller sig sd ivrigt vid detta, dr det
endast for att opponera sig mot den gnostiska rationalismen. Han av-
sl6jar hirmed den hogmodiga instillningen hos heretikerna, som gor an-
sprak pd att kunna tringa in i Guds och nglarnas hemligheter. Den sanna
kristna attityden diremot bestar i att respektera de gudomliga mysterierna
och att 6dmjukt stanna i tillbedjan infér dem. De kristna vet, att Guds
visdom endast ir dirskap i minniskornas ogon och att & andra sidan
minniskornas pastddda visdom riknas som dérskap infér Gud (Adwv.
Marc. 11, 2). T det han skirper denna tanke forfaller Tertullianus ibland
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till oratoriska effekter, vilket sisom E. Gilson*® konstaterar ger eko dnnu
i dag: »Och att Guds son blivit korsfist, de blygs jag inte Sver darfor
att man fornuftsmissigt miste blygas 6ver det? Och att Guds son har
dott, det dr fullt mojligt att tro, dirfér att det dr orimligt (ineptum)?
Och att han uppstdtt efter att ha blivit begraven, det dr visst, dirfor att
det dr omdjligt (De carne Christi, 5)». Denna berémda passus har sin
motsvarighet i De baptismo: »Att det ir forvinansvirt, ir det nog for
att inte tro? Tvirtom, det dr ett skil for ate tro dnnu mer. Tillkommer
det inte gudomliga verk att g& utdver allt som ir forvdnansvirt? Aven
vi forvanar oss, men vi tror ...» (2, 2).

Dessa ofta citerade texter har tolkats pd manga olika sitt. Somliga
har med tanke pd Tertullianus retoriska utbildning inte velat pressa
formuleringarna alltfér mycket. Andra diremot vill uppfatta dem efter
bokstaven. A. Labhardt t.ex. skriver: »En chockerande paradox for
det tinkande fornufter, som sammanhanget dock absolut forbjuder att
mildra.»*® Han medger dock att ineptwm inte fir tagas i sin absoluta
bemirkelse utan med hinsyftning pd de stulta Dei, varom Paulus talar.
Tertullianus gor alltsd inte vilken absurditet som helst till sannings-
kriterium.

Det som gor oss misstrogna mot sidana formuleringar 4r att Tertul-
lianus, i samma stund som han skrev dem, pa annat hill hivdade, att
Gud ingenting gor och ingenting siger, som inte ir fyllt av vishet (De
paenitentia, 1), och att han foljaktligen inte vill, att ndgot varken skall
goras eller tinkas annat in under fornuftets ledning (De paen. 1; De
praesc. 9). Och han férsikrar till yttermera visso, att minniskan kan
kallas Guds avbild och vara Honom lik endast i sin egenskap av for-
nuftsvarelse (Adv. Prax. 5; Adv. Marc. 11, 6). Likasd gdr han i sin argu-
mentering fér att forsvara inforandet av de nya montanistiska forord-
ningarna helt naturligt dver frin det som dr fornuftige till det som ir
Gud virdigt.”® Hans insisterande pd fornuftets roll renderar honom till

18 ftienne Gilson, La Philosophie au Moyen-ige des origines patristiques d la
fin du XIVo siécle, 2¢me éd., 1947, 5. 97.

19 A, Labhardt, art. cit., s. 177.

20 Se de minga texter som sammanstilles av F. de Pauw, La justification des tradi-
tions non écrites chez Tertullien, 1 Ephemerides Theologicae Lovanienses, XIX (1942)

$S. 30—44.
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och med att av Harnack betraktas som en foregangare till skolastiken!*™
I Adversus Marcion slutligen, dir han utférligt kommenterar vers 27 i
1. Korintierbrevet, forefaller hans exeges knappast att gd utdver Paulus
egen tanke.

Om dessa formuleringar alltsd av allt att déma ej bor uppfattas efter
bokstaven, visar de likvil att Tertullianus hade en mycket stark kinsla
for uppenbarelsens oférskyllda, transcendenta och supra-rationella karak-
tar. Det dr inte férnuftet som skall beddma det Gud lir. Det enda abso-
luta sanningskriteriet ir Guds auktoritet. Fornuftet miste inse sin be-
grinsning och 8dmjukt taga emot de sanningar som Gud delger det, dven
om de till en borjan forefaller f8rv@nansvirda, underliga eller t. o.m.
absurda. Men samtidigt 4r Tertullianus 6vertygad om att Guds verk ir i
hogsta grad visa och fornuftiga, och att den av tron upplysta minnisko-
sjdlen inte dr helt och hillet of6rmbgen att se, att de stdr i samband med
och dven harmonierar med naturens ordning.

Tertullianus’ antifilosofiska instillning 4r alltsd inte parad med en
systematisk antirationalism. P2 det konkreta plan, dir han sjilv haller
sig, menar han likvil att férnuftet, innan det upplysts av dopet, ir for-
sinkt 1 morker och endast sillan ndr fram till sanningen.

Hur kan det dd4 komma sig att de kristna och filosoferna har en hel
del sanningar gemensamt? For alla kyrkofidderna, dven de som star-
kast tagit avstind frin den grekiska kulturen, har detta varit en stotesten.
Tertullianus medger till och med att Seneca ofta tinker som en kristen
(De anima 20, 1).

I Apologeticum (47, 1—9) nodjer han sig med att upprepa den veder-
tagna forklaringen, att det skulle bero pd direkt lan (en foérklaring som
de kristna apologeterna har himtat frin de judiska). De grekiska lirde
skulle ha kint till Mosebdckerna och dirifrdn lanat en del sanningar,
som de for ovrigt mer eller mindre forvanskat. En underlig forklaring,
som vi i dag har svart att forstd, men som en hel del kyrkofider likvil
ligger fram med ett ovintat 6verfldd pd historisk lirdom.*

2 A. Harnack, Lebrbuch der Dogmengeschichte, Band Il1I, Die Entwickelung des
kirchlichen Dogmas, 4 Aufl., Tiibingen, 1910, 5. 16.

22 Se J. Pépin, Le »challenge» Homére-Moise aux premiers siécles chrétiens, 1
Revue des Sciences Religieuses 29 (1955) ss. 105—122, och den ldnga noten av J. H.
Waszink i hans upplaga av De anima, Amsterdam, 1947, ss. 106—107.
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I De anima anfor dock Tertullianus endast med en viss skepsis denna
forklaring. »Si credibile .. .» (2, 4), »Ar det mojligt» att filosoferna skulle
haft tillgdng till de judiska bdckerna? Han f6redrar att hélla sig till andra
forklaringar, slumpen och det sunda férnuftet. Liksom de stormdrivna
sjomin som 1 blindo finner ett hamninlopp har filosoferna ibland varit
lyckosamt blinda (De anima 2, 1), men han tilligger: »De flesta av sina
sanningar har de fitt ur naturen och dessa sanningar har si att siga
kommit direkt ur det sunda férnuft, varmed Gud virdigats begdva sjilen»
(ibid.).

Tertullianus gor sig inga illusioner betriffande arten av denna san-
ningsgemenskap mellan de kristna och filosoferna, vilken han betraktar
som nigot ytligt. Ty dessa sanningar dr nistan alltid hos filosoferna in-
satta i ett sammanhang, som vanstiller och férvanskar dem. »Ty det ir
i sjilva verket sd, skriver han i De anima, att allt hos filosoferna, som
ar sant, och som stdr i Overensstimmelse med profeterna, forsvarar de
antingen var och en pa sitt sitt eller anvinder det som stod for olika
teser till stort forfdng for sanningen» (2, 4). Enigheten mellan filosofer
och kristna #r alltsd ganska tvetydig och ofta missvisande. Den ir heller
inte ofarlig fér tron, ty man skulle dirav lidtt kunna draga den slutsatsen
att filosofin lika vil som tron skulle kunna nd hela sanningen.”® Tertul-
lianus frankidnner likvil inte apologeterna ritten att anvinda sig av
profana forfattares bevis, dven om han i De testimonio animae forklarar
sig skeptisk angdende virdet av denna metod. I De anima erkinner han
likasa, att »ett frdn motstdndarna lanat bevis ibland ir nédvindigt, for-
utsatt att det dr till nytta for dem som inte dro véra fiender» (2, ).
I samma arbete framligger Tertullianus till och med ett kriterium for att
avgora, om enigheten ir verklig eller skenbar. Man skall, sager han, under-
stilla allt den Heliga Skrift (2, §).

Det ir ocksa just denna metod som De anima forsoker genomfora. Den
hogsta auktoriteten ir dir alltid den Heliga Skrift tagen efter bokstaven.
Det maste dock medges att resultatet dr ganska forbluffande.

Tertullianus finner sig didr foranldten att samtidigt forfikta sjilens
ododlighet och dess kroppslighet. Nar han tolkar liknelsen om Lazarus

2 Se analysen av denna passus ur De anima hos A. Labhardt, art. cit., ss. 171—
173.
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efter dess bokstav, tror han sig dirav bora sluta, att sjilen dr kroppslig.
Hur skall man annars forstd, att den rike mannens sjil pinades av
ldgorna? For att sedan kunna férena detta pistdende med liran om sjilens
ododlighet, finner han sig nédsakad att forkasta sdsom felaktig platonis-
mens grundsats, att allt som ar kroppsligt 4r sammansatt och féljaktligen
upplosligt och odddligt. Denna atgird skulle i och fér sig och fransett
virdet hos utgdngspunkten for resonemanget kunna vara berittigad. Men
det forutsitter dd, att Tertullianus i fortsittningen av sin skrift kon-
sekvent haller sig till denna slutsats. Men tre ginger begagnar han sig
av Platons sats for att bekrdfta ndgra av sina andra teser. For att for-
fikta sjilens kroppslighet tvekar han for ovrigt inte att 8beropa de for-
sokratiska filosofernas, peripatetikernas och stoikernas bevis, obekymrad
om att dessa 1 full inre logik férnekade sjilens odddlighet. Dirfor far
man ocksd av denna i vissa avseenden s mirkliga skrift, sdsom A. J.
Festugiére med ritta anmirker, det fatala slutintrycket, att samma liro-
sats for Tertullianus kan vara sann eller falsk alltefter stundens behov.*

Vari bottnar d& denna brist, som uppmirksammats av alla som studerat
detta arbete? Principen att understilla varje filosofisk lirosats Skriftens
kriterium forefaller fulle berittigad. Den dr ocksd den enda méjliga, om
man med samtliga kyrkofider och Tertullianus erkinner, att det blott
finns en sanning och att det allts? inte kan finnas ni3gon verklig mot-
sigelse mellan det som tron lir och det som fornuftet kan utrona. Det ir
alltsa inte Skriftens utslagsgivande roll som skall sittas i frdga, utan
snarare det littvindiga sitt pd vilket Tertullianus behandlar de filosofiska
argumenten. Han forefaller att gldmma, att vart och ett av dem har ett
egenvirde, en alldeles bestimd betydelse, som beror av det sammanhang
dir de hor hemma, och att man alltsd inte har ritt att godtaga eller for-
kasta dem alltefter omstindigheterna. En person med striktare intellekt
och mindre angeligen att draga nytta av sina motstindares bevis eller av
ytliga likheter skulle ha kunnat undvika detta blindskir.

Man kan foljaktligen inte siga, att Tertullianus lyckats ge ett till-
fredsstillande svar pi frigan om forhéllandet mellan tron och filosofin.
Men han har dock belyst ndgra frigestillningar som alltfér ofta férsum-

24 A, ]. Festugitre, La composition et Pesprit du De anima de Tertullien, i
Revue des Sciences Philosophiques et Théologigues, XXXIII (1949) ss. 129—161, sir-
skile ss. 144—146, 161.
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mats av bdde teologer och filosofer. Och det originella och fértjanstfulla
hos honom #r att han betraktat problemet ur en konkret, existentiell syn-
punkt, att han frigat sig, vilka faktiska, aktuella mojligheter det fanns
till en dialog mellan filosofer och kristna. Pa den silunda stillda frigan
kunde han inte ge annat dn ett praktiskt taget negativt svar. Men detta
antifilosofiska stillningstagande gdr hos honom, sdsom vi sett, inte hand
1 hand med en systematisk antirationalism, dven om han knappast har
nigot fortroende till fornuftets mojligheter 1 minniskosliktets nuvarande
tillstdnd. Han tror pd mojligheten av en harmoni mellan tron och det av
ndden upplysta férnuftet, som obetingat underkastar sig Guds Ord.

Ett sddant synsitt dr givetvis begrinsat. Men frigan har i det for-
gingna sa sillan stillts pa detta sitt, att nutida teologer utan tvivel annu
kan ha nytta av Tertullianus’ reflexioner.



TEOLOGISK LITTERATTUR

NYA DELAR AV DAS ALTE TESTAMENT DEUTSCH

GERHARD VON RAD: Das erste Buch Mose. Kap. 12, 10—25, 18, sid. 137—
226. 1952. Kap. 25, 19—50, 26, sid. 229—384. 1953.

Hans WitHeLM HErTZBERG: Die Biicher Josua, Richter, Ruth, 283 sid.
1953.

Kurt GaLLiNG: Die Biicher der Chronik, Esra, Nebemia, 255 sid. 1954.

ArTUR WEISER: Das Buch des Propheten Jeremia. Kap. 25, 15—52, 34,
sid. 229—488. 1955.

For tidigare volymer av det ovannimnda hos Vandenhoeck & Ruprecht
1 Gottingen utkommande kommentarverket hanvisas till Svensk teol. kvar-
talskrift 1951, 1952 och 1954. For von Rads grundsyn pi Genesis-berit-
telserna har tidigare redogjorts: stam- och lokaltraditioner reciterade vid
kultiska tillfillen och samarbetade till ett helt av en samlare utrustad med
stor konstnirlighet och en bestimd »teologisk» grundsyn, vars verk seder-
mera fOrenats med och kompletterats med andra traditioner och tradi-
tionssamlingar. Denna uppfattning av innehillet i Genesis medfér en vik-
tig konsekvens f6r utliggningen. Utlidggaren stilles infér en dubbel upp-
gift. Forst maste den enskilda berittelsen forklaras utifrin sig sjilv sdsom
ett relativt fristdende dokument, sedan giller det att f&rstd den som ett
led i ett nytt, stort, betydelsefullt sammanhang. Dir 4r i korthet program-
met for tolkningen av Genesis enligt von Rad. Tag t. ex. berittelsen om
Abrahams och Saras dventyr i Egypten i kap. 12. Ursprungligen har vil
berittelsen framfér allt velat pa ett folkligt maner enligt nomadsmak for-
hirliga Saras attraktiva skonhet och Abrahams klokhet, i sitt nuvarande
sammanhang vill berittelsen framfsr alle visa hur Jahve var trogen sitt
I6fte till Abraham och riddade utkorelsens tanke genom alla minskliga
svarigheter. Tv3 berittelser avviker till form och innehill frin allt det
ovriga och fordrar en behandling frin andra synpunkter: Abrahams hir-
tag och hans méte med Melkisedek i kap. 14 samt Josefshistorien i kap.
37 ff. Kap. 14 ror sig med en massa »antikvariskt stoff», som delvis miste
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ga tillbaka pa en mycket gammal tradition, men sdsom det nu ir samman-
stillt innehéller flera historiska svarigheter in ndgon annan av patriark-
berittelserna. Den litterira avfattningen maste tillhéra en mycket sen tid.
Berittelsens kulmination ligger i mdtet mellan Abraham och pristkonungen
i Salem-Jerusalem, varvid Abraham betalar tionde till denne. Hir ligger
sjalva tendensen. Sdsom Abraham betalade tionde till Melkisedek, har hans
efterkommande att underkasta sig och erlidgga tionde till Melkisedeks efter-
tridare, Davididen pd konungatronen i Jerusalem. Josefshistorien har icke
karaktiren av en stam- eller lokaltradition, den dr ett slags novell med
Josef som hjilte och ir i slikt med de lirorika historier som berdttades i
vishetskretsarna. Josef framstilles som ett ideal och en monsterbild efter
vishetslirans matt. De som var med vid Képenhamnskongressen for gam-
maltestamentliga forskare 1953 kinner igen dessa tankar frdn det fére-
drag som von Rad hgll dir. Trots det tinkvirda i denna férklaring ligger
det en viss svarighet diri, att vi i hela berittelsen saknar dessa vishets-
sentenser som spelar en sd stor roll, t.ex. bidde 1 Tobit- och i Achikar-
historien.

Hans Wilhelm Hertzbergs kommentarer till de p2 Pentatevken
foljande bockerna utgar frin konstaterandet av att vi hir har att gora
med en helt annan litterdr uppkomsthistoria, in nir det gillde de histo-
riska delarna av Mosebockerna. Hir kan man inte lingre tala om »kill-
skrifter». Endast i undantagsfall, sisom nigon ging i Domarboken, kan
man dock ej undgd att rikna med killor, analoga med dem som vi i
Pentatevken har gjort oss bekanta med. I sin nuvarande form ir Josua-
boken ett enhetligt verk, som har till syfte att skildra hur det utlovade
landet togs i besittning av israeliterna. Man har att rikna med en enda
forfattare, mojligen med en mindre krets, tillhtrande den deuteronomis-
tiska skolan. Josuaboken ingdr som ett integrerande led i det deutero-
nomistiska historieverket, som omfattar Deuteronomium-2 Konungaboken.
De egentliga »killorna» till Josuaboken 4r gamla lokaltraditioner, knutna
till helgedomarna och dir nyttjade som kulttexter. Dessa lokaltradi-
tioner utgdr i manga fall bevisligen historiskt virdefulla minnen, som
far sin bekriftelse genom de topografisk-geografiska undersdkningar som
under senare ir med sddan framging har utférts rérande det gamla Pale-
stina. Det stora namnet ir hir Albrecht Alt; och Hertzberg erkinner
villigt sin skuld till denne, sdsom ock till Martin Noth med hans skarp-
sinniga traditionshistoriska forskningar. I manga fall har vi att géra med
etiologiska legender, dvs. legender som vill forklara hur ett geografiskt
eller historiskt faktum har blivit till. Historien om Rahab i Jos. 2 wvill
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t. ex. forklara fortlevandet av en kananeisk slikt med detta namn ldngt
fram 1 israelitisk tid och levande i god simja med Israel. Berittelserna
om Svergdngen Sver Jordan och Jerikos erdvring har varit kulttexter vid
helgedomen i Gilgal. I tolkningen av Jos. 24 f6ljes Noth, som sisom den
forste tolkade »lantdagen i Sikem» sdsom ett pd Josuas initiativ anordnat
mote mellan samtliga stammarna, varvid dessa hogtidligen sammanslots
till en »amfiktyoni», ett férbund med gemensam religion och sakralt syfte.
— I Domarbokskommentaren fister man sig vid att Hertzberg foljer Noth
i hans uppdelning av »domarna» i tvd grupper: de »stora domarna», som
varit hjiltar och befriare, samt de »smi domarna», som varit domare i
egentlig mening och innehaft funktionen att sdsom ett slags imbetsinne-
havare utdva rittsskipning i Israel. Savil nir det giller Josua- och Domar-
boken som Ruts bok, framhalles med storsta energi att det som allt kom-
mer an pi3, nir det giller dessa bdcker som enhetliga kompositioner, ir
uppvisandet av Guds ledning i Israels historia. Trots minsklig synd och
svaghet och trots historiska tillfilligheter av olika slag for Jahve sin vilja
igenom med sitt egendomsfolk. Hir sammanfaller Hertzbergs grundsyn
med von Rads, nir det giller Genesis. I friga om Ruts bok &nskar man,
trots allt som gjorts fér dess forstdende, dnnu mer Svertygande grepp.
Hur har denna bok uppkommit? Vad #r dess verkliga syfte? Dess »Sitz
.im Leben»?

Det finns vil knappast ndgot avsnitt i G.T., dir det rdder ett sidant
kaos i forskningen som i den dubbelbok som bir namnen Esra-Nehemja.
Att fordjupa sig i hithorande problem och i de otaliga 18sningsforsoken
ir som att ge sig in 1 en veritabel djungel. Litteraturen om dessa bocker
och de tidsférhdllanden de 8terspeglar, stora verk och vitt omkring spridda
artiklar, dr odverskidlig. Bara hir i Norden har en rad forskare givit sig
i kast med Esra-Nehemjaproblemet. Norrminnen Mowinckel och Kapel-
rud, danskarna Granild och Johannesen ir sirskilt att nimna. Nagra &r
fére Kurt Galling utgav Rudolph sin omfattande kommentar till Esra
och Nehemja i Eissfeldts Handbuch zum Alten Testament (Tiibingen
1949), varom man kan lisa i STK 27, 1951, sid. s2. Och dret efterdt
(1955) publicerade Rowley en studie benimnd »Nehemiah’s Mission and
its Background» i Bulletin of the John Rylands Library, vol. 37. Det ir
svirt att tro att ens efter dessa publikationer, skarpsinniga och grundliga,
var pa sitt vis, diskussionen ens pd visentliga punkter skall anses avslutad.
De dunkla punkterna ir alltfér minga och materialet alltfér brickligt
for att, som jag ser saken, gora definitiva losningar Sverhuvudtaget moj-
liga, for s& vitt icke ovintade fynd kommer i dagen. De dunkla punk-



TEOLOGISK LITTERATUR 263

terna ir framfor allt de anvinda killornas och urkundernas art och tro-
virdighet, forhdllandet mellan Esra och Nehemja, tiden for Esras bestk
i Jerusalem, tiden for Krénikebdckernas avfattande; Esra- och Nehemja-
béckerna ingdr ju som bestindsdelar i Kronistens verk.

En nyckel som Galling fatt i sin hand, och som hjilper honom att
oppna flera komplicerade l3s, ir hypotesen att Kronistens verk, som ju
utom Esra och Nehemja omfattar de bdda Kronikebdckerna, har »utkom-
mit» i tva upplagor (tidigare har man p& sin hdjd riknat med storre eller
mindre tillsatser). Om vi antar att Esra-Nehemjaberittelsen icke foreligger
i sin ursprungliga form, utan i den gestalt som den fétt av den som ut-
arbetat den andra upplagan, forstdr vi bittre en del underligheter, om-
stillningar och oegentligheter i framstillningen. De kan med ett ord skyllas
pa missforstind av bearbetaren. Honom ir t. ex. att tillskriva den linga
syndabekinnelsen i Neh. 9, som inte passar sirskilt bra i situationen. Den
ir enligt Galling insatt av Kronisten? och tagen fr8n en utomkanonisk
psalmsamling. Men viktigare dr dennes insats i den historiska skildringen
i Neh. 8—ro, dir det berittas om Esras och Nehemjas gemensamma stra-
vanden i den jerusalemiska férsamlingen. Nu menar Galling med minga
andra forskare att det moter odvervinneliga svarigheter att anta att Esra
och Nechemja samtidigt vistats i Jerusalem och varit verksamma dir.
Enligt Gallings uppfattning av hindelseférloppet kom Nehemja till Jeru-
salem 445, skickad dit som stdthdllare i officiell stillning av konung
Artaxerxes I med uppdrag att uppbygga stadens murar, sedan ett tidi-
gare forsok dirmed pi grund av motstdndarnas intriger hade misslyckats.
Medan Rudolph menade att Esras besok i Jerusalem inféll, medan Ne-
hemja var frinvarande i Persien, soker nu Galling gora troligt att Esras
resa till Jerusalem inf6ll i borjan av Artaxerxes Il:s regering omkring
400 f. Kr. P4 den punkten dr han ense med Rowley. Frin det inre histo-
riska sammanhangets synpunkt ir en sidan datering ganska acceptabel,
ehuru den stdr i strid med framstillningen i Esra-Nehemjabockerna. Denna
har fitt sin gestalt av Kronisten?, som i Neh. 8—r10 av missforstdnd har
givit en felaktig bild av hindelseférloppet. F. 6. 4r att anmirka att bade
Rudolph och Galling accepterar den av Hans Heinrich Schaeder for mnga
ar sedan framlagda tolkningen av den titel som ges at Esra i Esr. 7: 12:
»skrivare for himmelens Guds lag» (svenska bibeln: »den i himmelens
Guds lag lirde»): den skulle vara en persisk dmbetstitel och ange Esra
som ett slags statssekreterare for drenden rorande den judiska religionen.
Man kommer dirvid osokt att tinka pa att i den nuvarande staten Israel,
inom vars grinser talrika religionssamfund existerar, finns ett departement
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for religionsfrdgor med »byrdchefer» for drenden rérande de sirskilda
konfessionerna, diribland ocksd de kristna. Den lag som Esra skulle gora
till norm i den nya forsamlingen var enligt bide Rudolph och Galling
Pentatevken. For &vrigt slir det ldsaren att den skepsis som i dldre tider
ofta uttalades rorande de anférda officiella urkundernas autenticitet 1 stort
sett nu tycks vara overvunnen. Vad betraffar Kronistens tid, menar Galling
att forsta upplagan var firdig omkring 300, den andra ett drhundrade
senare. Rudolph daterade diremot Kronisten till tiden omkring 4co. P3
denna punkt famlar vi dnnu i dunklet. Genom antagandet av Kronisten?
far manga svarigheter ocksd i Krénikebdckerna en osokt forklaring.

D3 jag i STK 30, 1954, sid. 143 ff., uttalat mig om forsta delen av
Artur Weisers Jeremia-kommentar, kan jag hir fatta mig kort. Som
en rdd trdd gir dven genom denna del forfattarens teori om kultens bety-
delse for Jeremias forkunnelse och den nuvarande gestalten av hans bok.
I sin psalmkommentar, likaledes ingdende 1 serien »Das Alte Testament
Deutsch», har Weiser tidigare utvecklat sina idéer angaende betydelsen av
den gamla israelitiska »férbundshégtiden», vilken han menar tog sin bor-
jan redan under den tid d& stammarna bildade ett sakralt férbund, en
amfiktyoni, och fortsattes i Jerusalem vid helgedomen dir. Frin de kult-
texter som brukades vid denna hégtid hiarstammar enligt W. de flesta av
Jeremias profetiska tankar, ehuru férdjupade av honom och framforda
med ett profetiskt patos av enastiende natur. Beroendet av kulttraditionen
visar sig ocksa 1 Jeremias psalmdiktning och den liturgiska avfattningen
av vissa partier. Aven pa det sittet har kulten haft betydelse for Jeremias
bok, att vissa stycken i de jeremianska texterna omformulerats i samband
med deras anvindning i kultiska sammanhang. Den ofta observerade slikt-
skapen mellan Jeremia och Hosea och vissa psalmer fir s3 en osdkt for-
klaring utan att man behdver antaga omsesidigt beroende. Den kultiska
traditionen har varit en rikt flddande killa. Detta betyder icke att Weiser
fornekar det personliga gudsforhillandets betydelse hos Jeremia, men denna
trider avgjort i bakgrunden fér kulttraditionen. Vad den ofta omtalade
»forbundshogtiden» betriffar, vill Weiser ej helt godtaga Mowinckels
»tronbestigningsfest». Weisers »forbundshdgtid» har visserligen framfor
allt firats 1 samband med nyarsfesten pd hosten, men firningsimnet har
forst av allt varit foérbundets fornyelse, och Jahves tronbestigning har blott
varit en underordnad detalj diri.

Weisers idé dr ju mycket tinkvird, ehuru man i vissa fall tvivlar pa
att allt vad han riknar som »kulttradition» verkligen dr sidan. Dit hér
t. ex. tanken om det messianska »nya férbundet» (kap. 31) och tanken om
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hednafolkens omvindelse. En annan sak som vicker gensigelse ar Weisers
starka framhillande av att Jeremia liksom bildar epok i friga om det
personliga gudsforhdllandet. Det 4r sant att detta kommer mer fram i
Jeremias bok #n i andra profetiska bocker. Men det dr ej berittigat att
hir dra slutsater e silentio. Jeremias dppenhjirtighet p& denna punkt kan
bero pa hans personliga liggning. Till sist en detalj. Nir det Jer. 31:26
siges: »Hirvid uppvaknade jag och sig mig om, och min somn hade varit
ljuvlig», anser Weiser att detta uttalande omdjligen kan vara av Jeremia,
men att det dr en tillsats av en from lisare. Men den som nagot kinner
den visiondra revelationslitteraturen, till vilken ju ocksd profetlitteraturen
i G. T. principiellt hor, vet att pd otaliga stillen visiondrer kallar sina
visiondra tillstdnd for en somn eller dvala, ur vilken de vaknar upp, nir
de aterintrider 1 det nyktra dagsmedvetandet.
Jon. LinpBLOM.

AGNEs vON ZaHN-HARNAck: Adolf von Harnack. Zweite, verbesserte
Auflage. X111 + 453 sid. W. de Gruyter, Berlin 1951. Pris DM 16: 8o.

Kort efter Harnacks dod 1930 beslot hans dotter sig for att skriva
faderns biografi. Utom personliga minnen och Harnacks utgivna skrifter
hade hon ett vildigt material till sitt forfogande: enorma samlingar av
brev och anteckningar, det preussiska undervisningsministeriets arkiv, Ber-
linakademiens handlingar osv. Som sitt mal satte hon att teckna Harnacks
personlighet i dess tidshistoriska ram och att bland stoffmassorna utvilja
det som tjinade detta mil. Verket sig dagen 1936. Den andra upplagan
kom ut forst efter forfattarinnans déd. Ett forord av 1950 dr under-
tecknat av tvd av hennes barn.

Anmilaren miste sa gott forst som sist bekinna att denna biografi &ver
den store lutherske teologen ir en bland de rikaste och mest stimulerande
biografier som fallit i hans hinder. Vi fir hir félja Harnacks liv frin
hans fodelse 1 den baltiska universitetsstaden Dorpat, dir hans fader, den
beromde lutherforskaren Theodosius Harnack, var professor, inda till
dédsstunden 1 Heidelberg, dir han vistades pa ett tillfalligt besok for att
inviga Kaiser-Wilhelm-institutet for medicinsk forskning.

Inom ramen av detta nira 8o-8riga liv fir vi folja gdngen av hans
gigantiskt omfattande teologiska forskning i dess viktigaste etapper: Lehr-
buch der Dogmengeschichte, Geschichte der altchristlichen Literatur bis
Eusebius, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten

18 — Su. teol. kvartalskr. 1955.
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drei Jahrhunderten, den linga serien Beitrige zur Einleitung in das Neue
Testament, de sju banden Reden und Aufsitze, Marcion.

Vi far pa nira hall folja de upprorda striderna i Apostolikum-frigan,
under debatten om de teologiska fakulteternas vara eller icke vara och
forst och sist med anledning av boken Das Wesen des Christentums. Vil-
ken stdndpunkt man in har i sakfrigorna, méste man infér den héogt
begdvade och vil initierade dotterns skildringar kinna sig gripen framfor
bilden av Adolf Harnack sisom den omutlige sanningskimpen, med kris-
tendom, kyrka och forst och sist evangeliet som ledstjirnor, sisom han
som historiker och tinkare fattade dem.

Harnacks anseende som vetenskapsman och kulturpersonlighet var
ofantligt. Nir ndgot skulle ske pd den andliga kulturens omréde, tridde
genast hans namn i forgrunden. Han fick fértroendet att till den preus-
siska vetenskapsakademiens 200-drsjubileum skriva akademiens historia,
han blev ledare for akademiens foretag med utgivandet av de grekiska
kyrkofidernas skrifter, han blev av sin regering dvertalad att dtaga sig
chefskapet for Kungl. biblioteket i Berlin, han blev den sjilvfallne pre-
sidenten for det av kejsar Wilhelm grundade Kaiser-Wilhelm-Gesellschaft
for sirskile den naturvetenskapliga forskningens frimjande med dess minga
specialinstitut for grundforskning, han blev efter kriget ledare for den s. k.
Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft, en stiftelse for ekonomiskt
stod av vetenskapligt arbete under de penningfattiga efterkrigsiren.

I allt detta mingskiftande arbete for vetenskap och kultur, ocksd i
allminnare mening, kinde sig Harnack férst och sist som teolog. Han
kinde som sin frimsta uppgift att vaka Over att evangelium, kyrka
och teologi skulle frimjas, vetenskapligt och praktiskt, och icke pa nigot
sitt komma till korta, sirskilt under den allminna omstSpningen i kri-
tiska tider.

Man skulle onska att denna Harnack-biografi dven i vart land finge
ménga lisare. Den hor till de bocker som ej kan undgd att pd en ging
vidga synkretsen och verka i riktning mot sjilvprovning.

Jon. LinDBLOM.

EpuarD Scuweizer: Erniedrigung und Erbéhung bei Jesus und seinen
Nachfolgern. (Abbandlungen zur T heologie des Alten und Neuen T esta-
ments 28. 167 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich 1955.)

Det arbete, som professorn i nytestamentlig exegetik i Ziirich hdr fram-
ligger, ger egentligen &tskilligt mer #n titeln lovar. Med utgangspunkt
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frin evangeliernas berittelser om hur Jesus kallar minniskor och upp-
manar dem att f6lja honom, undersdker han forst den forskjutning i ut-
sagorna om Jesu efterfoljd, som kan iakttas i de senare nytestamentliga
skrifterna och som bl. a. karakteriseras av att Jesus framstdr som den
upphdjde och att hans stillning som frilsare mera betonas. Bokens huvud-
del grupperar sig sa kring en undersdkning av Jesu vig och dess betydelse
for hans efterféljare, en undersokning som vidgar sig till en knapp fram-
stillning av nidstan hela den nytestamentliga kristologiens historia. Hir
behandlas sidana frigor som den lidande och triumferande rittfardige
som forebild till Kristus (ett tema som f. 6. berérdes av Esko Haapa i sin
pa finska skrivna doktorsavhandling om Minniskosonens dod av 1949),
Jesu lydnad och upphojelse, de kristologiska titlarna »(Herrens) tjinare»,
»Guds son», »Minniskosonen» och »Herren» (dir tanken pi hellenistiska
inslag avvisas) och bekinnelseartade utsagor om Kristi person och verk i
brevlitteraturen. Det gammaltestamentligt-judiska arvet betonas, men den
»uppsaliensiska» kungaideologiska tolkningen av detta avvisas i stort sett,
ehuru med vissa medgivanden. Det pdpekas, att dven i de mest »gnostiska»
stillena dr det judiska inslaget starkt, vilket ger anledning till reflexionen
att gnosticismen kanske dr mer judisk in man i allminhet antar — men
detta ir en friga, som torde fa tas upp igen, nir materialet frdn Qumran-
grottorna dr helt bearbetat. (Detsamma giller f. 8. frdgan om judendomen
fore Kristi tid kidnt en lidande Messias.) Slutligen diskuteras de hellenis-
tiska tankegdngarnas eventuella betydelse for hithérande idéer, varvid
fastslds, att deras direkta inflytande ir ringa men att det giller, att »det
gamla svaret har passats in i den nya frigestillningen» eller m. a. 0. att
det dktkristna innehdllet bevarats dven nir formen kan gora ett helleni-
serande intryck.,

Framstillningen ir logiskt vil uppbyggd, kanske en smula kompakt,
men rik pa goda iakttagelser. Fina skiftningar i texten avlyssnas uppmirk-
samt och kommer till sin fulla ritt. Tyvirr kan inte detsamma sigas om
forf:s referat av svenska forskares arbeten pd detta omride, ehuru »den
s. k. Uppsalaskolan» t. 0. m. dgnas en sirskild exkurs. Det ir visserligen
ursdktligt att forf. inte dr fortrogen med den litteratur, som foreligger
blott pd svenska, men exkursen dr sd full av generaliserande omdoémen
och referat av referat, att man ibland har svirt att kinna igen vad det
verkligen ror sig om. Att Uppsalaskolan skulle mena, att »Gamla Testa-
mentet i sin helhet bor forstds *messianskt’, narmare bestamt i enlighet med
ett over hela Frimre Orienten spritt, visentligen likformigt kultschema»
(sid. 75), dr ett vdl grovt omdome, som knappast gor vederb6rande ritt-
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visa. De invindningar, som i exkursen reses mot Uppsalaskolans teser,
vittnar i allmdnhet om sunt fornuft — ehuru kanske icke alltid om reli-
gionshistoriska insikter — men just genom att de riktar sig mot generali-
serande referat skjuter de betydligt 6ver mélet och ger ibland uttryck 3t
reservationer, som atminstone vissa av »Uppsalaskolans» min sjilva har
gjort.

HEeLMER RINGGREN.

FriepricH Aucust HENN: Matthias [orissen. Der deutsche Psalmist in
Leben und Werk. 150 sid. Koebler & Amelang, Leipzig 1955.

Superintendenten i den evangelisk-lutherska kyrkan i Thiiringen Fried-
rich August Henn har i en detta ir utgiven monografi tecknat Matthias
Jorissen i dennes egenskap av tysk prist 1 Nederlinderna och psalmist.

Matthias Jorissen var f6dd i Wesel vid Niederrhein 1739. Hans teo-
logiska studier, forst i Duisburg, sedan i Utrecht, férde honom i férbin-
delse med manga ledande teologer och kyrkomin. Av speciellt intresse dr
hans intryck frdn Gerhard Tersteegen, Jorissens ildre kusin, som tycks
ha varit den, genom vars inflytande han bestimde sig for teologien. Av
betydelse for forstdelsen av hans girning dro hans forbindelser med sa-
dana under 1700-talet ledande personer pa andelivets omrdde som Johann
Caspar Lavater, Johann Heinrich Jung-Stilling, Johann Georg Hamann
och Matthias Claudius. Den opposition mot en ytlig och férflackad kris-
tendomstolkning och den betoning av en djupare, biblisk fromhet, som
karakteriserade dessa nu nimnda, kom dven att prigla Jorissens prister-
liga girning. Denna dgnade han nistan helt och hallet at Nederlinderna.
Att han icke kom att f3 sin verksamhet i sitt hemland hade sin grund 1
en predikan, diir han hiftigt angrep den samtida rationalismen. Angreppet
togs mycket onddigt upp av den preussiska regeringen. Det motstind, som
nu motte Jorissen, hade enligt forfattaren till den foreliggande skildringen
drag, som pdminte om Hitlertidens kyrkokamp mot bekinnelsekyrkan.
Frdn 1769 var han prist i Nederlinderna, och de trettiosex senaste &ren
av sin pristerliga verksamhet Zgnade han 4t den nederlindsk-reformerta
kyrkan i Haag. Han dog 1823 efter att ha varit emeritus i fem &r.

Genom F. A. Henns framstillning fir man en saklig och initierad
utredning av Jorissens verksamhet och betydelse, varvid dven férut ej
publicerat material kommit till anvindning. Han var en banbrytare for
psalmsingen i Nederlindernas reformerta kyrka. Sirskilt betydelsefull
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blev hans oversittning av Psaltaren till tysk vers, »Neue Bereimung der
Psalmen», vars forsta upplaga utkom 1798. Matthias Jorissen har hirvid-
lag gjort en insats dven for den efterféljande hymnologiska utvecklingen.

ALLAN ARVASTSON.

HiLDING JoHANSSON: Bibel och liturgi. Med sirskild hinsyn till svensk
tradition under medeltiden och reformationstiden. (Studia theologica
lundensia. Skrifter utgivna av teologiska fakulteten i Lund. 4.) Lund
1953. 231 sid. Pris kr. 20: —.

Intresset for bibelns forhdllande till liturgin har alltid varit betydande.
De flesta riktningar och rorelser inom kyrkan har ocksd framhaillit, ate
de i sina liturgiska formulir nira anknutit till bibelns uttalanden och
foreskrifter. I var tid kan arbetet med frigan om bibelns stillning inom
liturgin sdgas ha intensifierats. En romersk-katolsk manadstidskrift, Bibel
und Liturgie, som borjade utkomma 1934, behandlar dessa problem ofta
med intressant aktuell anknytning. Den kinde franske patristikern Jean
Daniélou, professor vid L’institut catholique i Paris, utgav 1951 Bible et
liturgie, en omfattande skrift om sakramentens och de kyrkliga festernas
bibliska teologi enligt kyrkofiderna. P4 svenskt omrdde har detta centrala
liturgihistoriska problem tagits upp till behandling av docent Hilding
Johansson, som 1 sitt arbete Bibel och liturgi sirskilt inriktat sig pd den
svenska traditionen under medeltiden och reformationstiden och ur denna
synpunkt ger ett tvirsnitt genom de liturgiska dokumenten under ifriga-
varande perioder. Ett imponerande aktmaterial har forfattaren hir samlat
till en helhet trots att det i stor utstrickning bestdr av smdnotiser frin
skilda hall.

Savil i inledningarna till de bida kapitel, arbetet omfattar, som i
den sammanfattande avslutningen ger forf. en Sversikt och jimférelse av
medeltidens och reformationstidens sitt att uppfatta och tolka bibeln. Med
utgingspunkt frin den olika bibeluppfattningen under dessa bida perioder
far nimligen, framhiller forf., bibelns anvindning inom liturgin — lik-
som pd andra omriden — sin naturliga forklaring. Under b8da har bibelns
stallning som frimsta killa varit sjalvklar i det liturgiska arbetet. Skill-
naden ligger i hur man anvint den.

De medeltida liturgikernas stillning till Skriften kinnetecknas frimst
av den under deras tid férhirskande allegoriska bibeltolkningen, som allt-
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ifrdn Origenes hade vunnit allt stdrre utbredning inom kyrkan. Detta
tolkningssdtt gav fritt spelrum 4t mycket fria utliggningar och férkla-
ringar av bibeln utan hinsyn till dess uppenbara mening. Dirvid hin-
visade man ocks3 med forkirlek till traditionens sitt ate tolka Skriftorder,
varigenom traditionen i ménga fall ocksd kom att tillerkinnas prioritet
gentemot bibeln. De avarter, som uppkom genom den allegoriska tolknings-
metoden, forstirktes ytterligare dirigenom att man anlade ett associativt
betraktelsesitt, varigenom de enskilda bibelorden rycktes loss ur sitt sam-
manhang. Genom en sddan tolkning, som pd ett ohimmat sitt utnyttjades
just inom liturgin, kunde praktiskt taget alla ceremonier, iven de mest
underfulla, ges sken av att kunna &terforas pd bibliska forebilder. Hur
denna bibeluppfattning behirskade bibelutliggningarna ges utmirkta exem-
pel pd dven pd svenskt omride i de av forf. i annat sammanhang utnyztt-
jade bibelarbeten frin svensk medeltid, som troligen hirrér fran Birgittas
kinde biktfader magister Mathias, liksom i de omfattande medeltida pre-
dikosamlingarna, som ocksi ofta inneh8ller anknytning till liturgiska ting.

Med skirpa vinde sig reformatorerna, som 1 sitt liturgiska arbete inte
mindre flitigt stdder sig pa bibeln, mot medeltidens anvindning av Skrif-
ten och brét staven frimst 6ver den allegoriska tolkningsmetoden och dir-
med Sver det associativa betraktelsesittet. I stillet ville man under denna
tid, sdsom férf. understryker, se bibelordet i dess sammanhang och hiv-
dade i samband dirmed dess prioritet gentemot den av medeltiden abe-
ropade och omhuldade traditionen. Som ett frilsningens ord skulle bibel-
ordet i stillet genom férkunnelsen rickas minniskorna. Dirfor maste det
i forsta hand &versittas till ett for dem forstdeligt sprak. Dessutom skulle
dess innehdll obeskuret och utan omtolkning biras fram. Nir det gillde
att omsitta denna uppfattning i det liturgiska arbetet, kom reformatorerna
i stor utstrickning att gbra en i forhdllande till de medeltida formuliren
negativ insats genom att sdka rena dem frin felaktigheter. Den bibel-
anvindning, som kom till uttryck i den romerska kyrkans liturgiska for-
muldr, kunde nimligen ofta pd intet sdtt motsvara reformatorernas krav.

Hur denna diametrala motsittning i bibeluppfattningen kom till ut-
tryck i liturgin och dir gav upphov till vitt skilda resultat i medeltidens
och reformationstidens liturgiska arbete exemplifieras pd ett synnerligen
belysande sitt av forf:s ofta utforligt refererande framstillning. I denna
later han sdvil medeltidens som reformationstidens sirprigel hirvidlag
aterspeglas i de tvenne kapitlens tre likformiga avsnitt, som behandlar
bibelldsningar, bibelord som liturgiska argument och bibelmotiv i liturgin.

En intressant iakttagelse gor forf. ifrdga om nybildning av formulir
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for benediktioner under senmedeltiden. Han visar nimligen hur dessa for-
mulir genom 18n och analogibildning uppbyggdes s@ att de skulle efter-
likna missan genom att t. ex. innehdlla epistel, evangelium, prefation och
slutevangelium (s. 34 ff.). Den senmedeltida liturgin gor ocksd intryck av
att vara »Overmittad pd bibellisningar».

Genom att framhiva medeltidens meritoriska uppfattning som bakgrund
till kumuleringen av bibelmotiv i liturgin har forf. fort fram en frukt-
birande synpunkt, nir det giller att i liturgiskt avseende klargora skill-
naden mellan medeltid och reformationstid. I princip hade nimligen re-
formatorerna, framhiller han, ingenting att invinda mot anvindningen
av bibelmotiv i liturgiska formulir for att ge yrtterligare eftertryck 4t
dessas forankring i Skriften. I de fall dir dessa motiv icke ansigs utgora
en felaktig tolkning, dterkommer de i mdnga fall i reformationstidens
liturgier. De stora forindringar, som dock igde rum &dven betriffande
anvindningen av bibelmotiv, sammanhingde frimst med reformatorernas
aversion mot den medeltida kumuleringen av bibelmotiv, som enligt deras
uppfattning hade sin rot i ett meritoriskt betraktelsesitt och som dirfér
ej stod i evangeliets tjinst.

Intressant ir ocksd forf:s iakttagelse, att de bibelmotiv, som vid refor-
mationen foérsvann ur den officiella liturgin, dirigenom att en mingd
liturgiska akter avskaffades, i ett flertal fall dterkom i den privata upp-
byggelselitteraturen — bon-, andakts- och psalmbscker — och pi sa vis
hivdade sin existens genom hela reformationstiden och fick en ny blomst-
ringstid p& 16oco-talet.

P4 en del stillen, dir forf. endast konstaterar fakta, varigenom fram-
stillningen ldtt blir statisk, skulle man kanske girna sett att han sokt
komma underfund med orsakssammanhanget. Detta giller t. ex. bakgrun-
den till slutevangeliets uppkomst och stillning i hégmassan (s. 24 f.) samt
avsaknaden av det i requiemmaissan (s. 33) liksom de nirmare orsakerna
till medeltidens och reformationstidens olika anvindning av Psaltaren i
missan och den intressanta frigan om sakramentens bibliska motivering
1 den romerska medeltidskyrkan.

Kanske skulle man ocksd onskat att forf. latit de skilda utvecklings-
skeden, som reformationstiden innehiller, framstd klarare dven i bokens
disposition, for att ldsaren littare skulle kunnat 6verblicka dem. I inled-
ningen till kap. om reformationstiden redogor forf. visserligen for den
bibeluppfattning, som priglat Olaus Petris, Georg Normans, Laurentius
Petris, Johan IIl:s och Karl IX:s insatser pa det liturgiska omrddet, och
understryker de olikheter som rdder mellan dem. Vid sin problembehand-
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ling i fortsittningen ordnar han emellertid detta material ofta sida vid
sida i stillet f6r att hinfora det till det svenska reformationsverkets olika
utvecklingsfaser. Om reformatorernas och deras nirmaste efterfoljares still-
ningstagande till de kalvinistiska strémningarna under Erik XIV, den litur-
giska striden under Johan III och Karl IX:s liturgiska strivanden héllits
mera i sir, skulle ocksd alla parters profiler framtritt mera markant.

Med sitt arbete har férf. limnat ett viktige bidrag till forstdelsen av
motsittningen mellan medeltid och reformationstid. P2 ett utomordentligt
satt illustreras hir, hur reformationens s. k. formalprincip, dvs. grundsatsen
att bibeln skall vara »den enda regel och rittesnore, varefter alla liror
och alla lirare bora anses och bedémas» (Konkordieformeln), praktiskt
tillimpades av reformatorerna pd liturgins omrdde.

CARL-GUSTAF ANDREN.

AxeL JouanssoN: Waldenstréms kristendomstolkning. En systematisk
undersékning. Tryckt med bidrag frain Humanistiska Fonden. C. W. K.
Gleerups forlag, Lund (tr. i Visterds) 1954. Pris 16 kronor.

Nir det gillt att stdlla P. P. Waldenstroms askddning i historisk belys-
ning, har man funnit en direkt idépaverkan sirskilt fran tvd hall. I sin
studie dver Waldenstrdm som predikant (Stockholm 1920) har Leufvén
betonat inflytelserna frén Bostrém, medan Newman i Den Waldenstromska
forsoningsldran i historisk belysning (Stockholm 1932) pdvisar ett beroende
av Myrberg. Det ir ett vittnesbdrd om virdet av noggrann systematisk
analys ocksa for klargdrandet av de historiska sammanhangen, att Johans-
son 1 sin framstillning av Waldenstroms kristendomstolkning pd ett dver-
tygande sitt formar skipa rittvisa mellan de motsatta standpunkterna.

Johansson har latit sin uppgift f8 en klart systematisk inriktning;
att se, vad som ir utmirkande for frikyrkoledarens tolkning av kristen-
domen, och i vad min denna tolkning gér rittvisa 3t de inre, birande
kristna motiven. I bokens »Allminorientering och férord» antyder forf.
hur denna uppgift sonderfaller i tvd siruppgifter, dels ett referat av
Waldenstréms 3skadning och dels ett bedomande av dess inre teologiska
barkraft. Det giller i forsta hand att ur Waldenstroms forfattarskap »fora
fram hans kristendomskonception s klart som mgjligt med visentligt och
mera periferiskt i den avvigning, som ir utmirkande for densamma. Men
ur systematisk synpunkt dr underskningen dirmed icke slutférd. Den
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miste ocksd innefatta ett beddmande av tinkandets inre teologiska halt
och birkraft. Ett sidant dr nodvindigt for den fulla férstdelsen, och det
har dels att aktge pd den inre konsekvens, varmed uppfattningen full-
foljes, »d. v.s. om den brister i inre slutenhet eller om den iger den inre
enhet, som pd sitt sitt visar, att utgingspunkterna och grundtankarna
formar bira upp &skddningen i stort», dels att foretaga en konfrontation
med de kristna grundtankarna 6ver huvud med dem som mdtt och norm.

Ar alltsd utredningens huvudsyfte av systematisk art, icke historisk, s
tillgodoses, siger forf., ocksd historiska synpunkter. »Genom att Walden-
stroms uppfattning frametrider i klarare, fastare konturer, okas var moj-
lighet att faststilla dess plats i det historiska skeendet, ja, forst under
denna férutsittning kan frigan om dess genesis slutgiltigt stillas» (s. 8).
Vi ha inledningsvis antytt, hur detta pastiende under framstillningens
gang i en sirskild friga rittfirdigas. Specialnoterna erbjuda en rikedom
av exempel, som visa i samma rikening.

Framstillningen ir uppdelad p& fyra kapitel. Det forsta, Inledande
grundfrigor, behandlar bl. a. gudsuppenbarelsen under synpunkten av
Kristi profetiska dmbete, det andra Kristusgirningen och frilsningen
(Kristi Overstepristerliga dmbete I), det tredje kapitlet Den troendes hel-
gelse (Kristi Sverstepristerliga ambete II) och det fjirde Eskatologien
(Kristi konungsliga dmbete). En efterskrift dr dgnad Per-Olof Sjogrens
avhandling Anfiktelsen enligt Rosenius. Under framstillningens ging fore-
tager forf. ofta jimforelser mellan Waldenstrém och Rosenius, ndgot, som
ju historiskt dr vil motiverat, och som forf. ocksd ir vil skickad att gora.
Det férsta, som slir roseniuskinnaren vid studiet av Waldenstrom, ir att
stilen hos den senare flyter littare, pd samma ging som den saknar den
religiosa tyngd, som moter t Rosenius® skrifter (s. 16). Detta medfor, att
skildringen, t. ex. av forldtelsen ibland far en »flack, littvindig, alltfor
sjalvklar prigel» (s. 73), vilket sirskilt blir pdfallande i polemiska sam-
manhang; ett typiskt exempel ir hans »grova uppfattning och tillyxning
av den s. k. objektiva forsoningsliran», som siges lata Kristi fornimsta
betydelse bestd 1 att vara en askledare for Guds vrede (s. 141). Forf:s
samvetsgrannhet driver emellertid honom till att, dir s& dr mojligt, tringa
fram till en djupare syftning bakom waldenstromska uttalanden 4n de 1
sig sjilv utomordentligt grunda ordalagen giva vid handen (jfr t. ex. s. 88).
Att det patalade sirdraget ir ndgot mer in en ren stilfrdga, visar emeller-
tid forf:s analys av Waldenstroms framstillning av Guds kirlek. Der ir,
siager han, mycket intressant att konstatera, att det for Waldenstrom ofta
blir ndgot ganska sjilvklart, att just Gud idlskar. Waldenstrom ir vis-



274 TEOLOGISK LITTERATUR

serligen den ivrige biblicisten, som infor varje teologiskt problem stiller
fragan: Var star det skrivet? Men det hindrar icke, att han i stor utstrick-
ning argumenterar med tillhjilp av fr@n det naturliga livet himtade ana-
logier. Dessa illustrera ej en biblisk grundtanke utan utgdra snarare en
lattvunnen bevisforing utifrdn ett grundliggande axiom. Kirleken skall
i enlighet med sitt begrepp nédvindigt ilska. Beskrivningen far sa en
abstrakt, begreppsmissig prigel och framspringer icke i konkreta drag ur
de bibliska vittnesborden. »Kirlekens visen fixeras liksom for sig och
appliceras alltfér snabbt som firdigt och faststillt begrepp p& Gud. Och
begreppets logiska ofdrinderlighet far uttrycka gudskirlekens uthdllighet.»
Johansson malar Guds kirlek, sidan som den bibliska uppenbarelsen fram-
stiller den: i vildig dialektisk spinning med domstankar och domsord frin
Guds sida. »Gud ’férindras’ inom ramen for sin ’oforinderligt’ uthélliga
kirlek. Han &r ju en levande Gud, ndgot viljemissigt och handlande, icke
en verkande idé eller en flodande naturkraft.» Guds kirleksart maste,
fortsitter forf., upphimtas direkt ur den urgrund, som heter bibeln (s. 21).
Ocksd i andra sammanhang konstateras, hurusom »biblicismens ’det stir
skrivet’ hos Waldenstrom hotar . .. att vid sitt betonande av Guds suve-
ridnitet fora bort fr@n bibelns och uppenbarelsens inre, andliga realism»
(s. 58).

Med det sagda sammanhinger forf:s karakteristik av Waldenstroms
teologi sisom egenskapsteologi i motsats till aktivitetsteologi (s. 29). Wal-
denstrdm arbetar med motsatsen rittfirdig-orittfardig i habituell mening.
Huvudsynpunkten ir stidse minniskans beskaffenhet av rittfirdig. Det
ar frdga om att vara passande for att trivas i Guds himmel. Denna fraga
skjuter undan den stora motsatsen mellan Guds och djivulens vilja, som
alltid framtrider dir perspektivet pa frilsningen icke ir avkortat. Wal-
denstrdm talar om att mdlet for den kristnes liv ar att likna Kristus.
Hiremot stiller forf. milet for den forlorade sonen i hans elinde: var det
att nd rictfirdighet och ofdrvitlighet infér sin fader? Nej, han ville hem,
hem till sin faders gdrd och tjinst om ocksd allenast pd avstand, bland
tjanarna (s. 126). Waldenstrém betonar emellertid konsekvent den ’visent-
liga’ rattfardigheten sdsom den troendes beskaffenhet hir pd jorden, fér-
modligen ledd dirtill av nitilskan fér den kristnes helgelse, som han ansig
undantringd av den intensiva koncentrationen kring satisfactio-vicaria-
tanken bland vickelsens folk. Nir Bredberg betraktar den ’visentliga’
rittfardigheten hos Waldenstrdm som en eskatologisk storhet; hir i tiden
skulle Waldenstrdm blott rikna med den ’tillriknade rittfardigheten’ =
forlatelsen, si betraktar Johansson det sisom »en retuschering av ett for
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nutiden mdhinda obekvimt inslag i den store frikyrkoledarens uppfatt-
ning» (s. 116, not 2).

Waldenstréms uppfattning pd denna punkt framstdr sirdeles klar nir
man ser, hur distinktionen gammal-ny manniska infogas inom ramen fér
hans habitusteologi. Forf. pipekar, hur Waldenstrom ser begreppen den
gamla och den nya minniskan »som fasta, avslutade storheter». Den tro-
ende har limnat den gamla minniskans inriktning och i stillet har inom
henne skapats en ny. Waldenstrom stoder sig pa Ef. 4: 22 f. och skriver
med sirskild markering av orden, »att de kristna hava avklitt den gamla
(minniskan) och hava paklitt den nya, samt hdlla nu pd att fornyas
1 sitt sinnes ande ... det ena livet tager slut, dir det andra tager vid».
Han fortsitter: »Diarfor dr det ett gruvligt missférstdnd, nir kristna tro
sig upphdja Guds fria ndd dirigenom, att de siga: *Jag dr i mig samma
gamla minniska som forr, men Guds ndd overticker mig.” S& forklenande
hava apostlarna aldrig talac eller lirt de kristna att tala om Guds nid.
Tvirtom dar det den ritta Guds ndds dra, att en kristen kan vittna: ’Jag
ir, Gud vare lov, icke nu samma minniska som forr ... hans nad har
icke varit fdfing i mig.’» Waldenstrom menar hirmed visserligen icke, att
synden skulle vara férsvunnen hos den troende. Men den frigan berdr
enligt honom icke motsatsen mellan gammal och ny minniska, utan mot-
satsen ande och kott, och han vinder sig bestimt mot tanken, att bibeln
med dessa uttryck skulle mena ett och samma férhallande. »Skriften me-
nar aldrig med ’kottet’ detsamma som ’den gamla minniskan’, och med
’Anden’ menar hon heller aldrig detsamma som ’den nya minniskan’.
Kottet 4r den gamla adamitiska naturen, som dnnu finnes
kvar sisom en frestande makt hos de kristna. Men den gamla
minniskan dr livet efter kdtret, och det ir slut hos den troende ...;
nu ndr han lever i tron, lever han efter Anden, och det ir den nya
méinniskan. Men att pd samma ging leva efter kottet och efter Anden
— det dr omdjligt.» Johansson understryker det intressanta forhallandet,
att Waldenstrom for den i det anférda avsnittet framlagda uppfattningen
dberopar sig pd Luther genom ett lingre, ingalunda Svertygande citat frin
epistelpredikan pd séndagen efter nydr men med tystnad forbigdr det nira
till hands liggande lutherordet i katekesens fjirde huvudstycke om den
gamle Adams dagliga dédande och den nya minniskans dagliga fram-
vixande. Luthers ord i forklaringen till den andra artikeln: Kristus har
forlossat, forvirvat och vunnit mig ... passas in i den egna &skddningen:
»Jag var en fortappad och fordémd minniska, men nu ir jag genom
Kristus frilst fran alla synder.» Forf. kommenterar: »Luther-ordet ’simul
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lustus et peccator’ befinner sig med nyss angivna tolkning pa bestimt
avstand frin Luther sjilv» (s. 215).

Med Waldenstroms uppfattning av den gamla minniskan sdsom ett hos
den kristne passerat stadium sammanhinger hans syn pa lagen sisom matt-
stocken for den kristnes liv. Niar Waldenstrdm skall skildra forhllandet
till nistan, gér han det girna med tillhjilp av 1 Kor. 13 1 stillet for
dekalogen, som Rosenius fér samma syfte utligger. Denna skillnad ir
ingen tillfillighet, menar forf. (s. 290), som ocksd pekar pd en annan
punkt, dir Waldenstrom avviker frin lutherskt-rosenianskt betraktelse-
sdtt: Jagen uteslutes, nir Luthers upprikning av forddarvsmakterna nyttjas
(s. 49 not 1). Ett bibehdllande av lagen bland »fienderna» betydde ett
framhivande av lagens férbannelse.

Waldenstrom foretar till synes utan vidare skrupler en korrektur ocksd
av Paulus: »Ritteligen borde ock det, som nu ofta kallas *att frigéras frin
lagen’, i dess stille kallas *att frigdras frdn det fariseiska miss-
forstdndet av lagen’» (s. 49).

Vad som giller lagens stillning hos Waldenstrom, giller ocksd bonen:
»Resonemanget om bdnen och dess betydelse fogar sig ... villigare efter
den teologiska strukturen hos honom 6ver huvud #n efter bibelns direkta
ord om bdnen» (s. 178 f.). Waldenstrom talar mycket om b&nen, men
granskar man nirmare, vad han siger, finner man, att han kringskir den
pa dess egentliga prigel av — bon. Bonen, som han uppfattar den, svarar
noga mot hans statiska, begreppsmissiga syn pd Guds kirlek. Detta gil-
ler bonen i allminhet men kan sirskilt studeras pa bénen om forlatelse.
Tanken pd ofdrinderligheten i Guds kirlek och godhet skymmer Guds
handlande med den bedjande syndaren, Guds direkta svar pd bonen om
forldtelse. Waldenstrom dr ingsligt ridd for att tala om foérindring hos
Gud ocksd i meningen av vergdng frin dom till férldtelse. Syndaférla-
telsebonen vilar emellertid p& denna tanke; utan den 4r bonen stum, i
varje fall meningslos sdsom bon betraktad. Detta giller i dnnu hogre grad
forbonen, som trots uppmaningarna att bedja for andra tecknas med dnnu
mattare firg. Den objektiva, verkliga bonhorelsen glider Sver i den sub-
jektiva forindringen, bdnens inverkan pi den bedjande sjilv. Denna for-
bonens verkan kan visserligen vara av betydelse, den ocksd, men férbon
1 egentlig mening 4r den ej. Forbonen forutsitter ett personligt, levande
forhallande, dir minniskans bon under Guds fostran och i tro pd bén-
hérelse motsvaras av svar just i bonhorelse, om in efter Guds hogre vilja.
Dessa forf:s kritiska synpunkter pd Waldenstréms allminna syn pd bonen
och forbonen 6ka 1 vike, nir det uppvisas, hur samma grundsyn utesluter,
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att forbonen fir nigon verklig betydelse i Jesu liv och girning. Utan att
I8sa sig fast i rena negationer stiller f6rf. mot Waldenstroms uppfattning
forbonens stora linje i bibliskt tinkande med dess héjdpunket i Kristi for-
bon. For Waldenstrdm 3r Jesus Messias i den meningen, att han pa sin
lotr fatt Guds verk bland minniskorna. Och hans bon ir 1 enlighet dir-
med — om den nu dver huvud skall kallas bon: att hans verk pd jorden
matte ha framgdng. Det idr i varje fall bonens huvudsyfte. Jesu forbon
ir 1 stillet, menar forf., i visentlig grad »en bon s.a.s. nedifrdn och
uppat». Jesus stiller sig vid minniskornas sida, lider med dem och tar sig
an deras sak. Men det betyder, att Jesu forbon befinner sig i yttersta nir-
het av forsoningens hemlighet (s. 200).

Den kritiska aspekt, som i det foregdende skymtat, dr resultatet av
forf:s konfrontation av Waldenstréms teologi med vad han kallar »det
ofdrkortade perspektivet», framstille med siker kinnedom om &nnu hos
Rosenius levande luthersk tradition. Det #r frestande och icke alldeles
langsokt, att stimulerad av de idéhistoriska utblickarna i forf:s special-
noter jamfora Waldenstrom med en exponent for en i visentliga avseen-
den helt avvikande teologisk tradition. Karl Barth arbetar sig frin mot-
sittningen Gud — manniska fram till en teologi, dir varje utsaga for att
forsvara sin plats maste erhdlla en kristologisk legitimation. Waldenstrom
staller frin borjan Kristus i centrum av sin dskddning. Men denna sken-
bara kristocentricitet doljer en motsittning, lika fixerad som den barthska,
ehuru av annan art. Det idr icke motsittningen mellan Gud och minniska
utan en motsittning inom Guds visen mellan rittfirdighet och kirlek, en
motsittning med intratrinitariska konsekvenser, i det att Fadern repre-
senterar vrede och dom och Sonen kirlek och barmhirtighet. Barths mot-
sittning dr ett arv frin reformert teologi, aktualiserad genom de antropo-
centriska tendenserna i den 18co-talsteologi, dir minniskan syntes hota
att intaga Guds plats. Waldenstréms motsittning ir en rationalistisk for-
enkling av den gudsbild som rosenianismen har gemensam med luthersk
tradition dver huvud. Barths teologi ir en gigantisk kamp for att giva
motsittningen Gud — minniska en kristologisk verbyggnad. Svarigheten
for Waldenstrom ar ate f8 rum for tanken pd Guds démande rittfirdig-
het. Han upploser nimligen den motsittning, vid vilken han dr negativt
fixerad, genom att sakligt sett stryka motsdttningens ena led, rattfardig-
heten. Nir kirleken framstills sdsom det naturligaste av allt, f6rloras den
héghet och det djup, som spinningen mellan barmbirtighet och helighet
gav. Waldenstroms forkirlek for littvunna minskliga analogier, nir det
giller att teckna den gudomliga kirleken, dr mer 4n ett stildrag. Det réjer
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en egenhet i den bakomliggande teologiska strukturen: sedan spanningen
mellan rittfirdighet och kirlek inom Guds visen och det diarmed sam-
manhingande intratrinitariska skeende, som motiverar och innefattar in-
karnationen, avligsnats, blir orienteringspunkten icke Guds handlande utan
minniskans beskaffenhet. Aven om trivselns kategori i dag har en dnnu
ytligare klang 4n for 75 ar sedan, 4r denna kategoris framstdende placering
1 Waldenstroms tinkande ett uttryck for dettas i trots av all kristologisk
overbyggnad antropocentriska struktur. Det betyder, att Waldenstrom
med sin uppldsta inomtrinitariska motsittning principiellt befinner sig i
samma position som den, som skidrpt den barthska motsittningen Gud —
minniska, den position, dir all tonvikt lagts pd motsittningens minskliga
led. Ehuru skilda fr@n varandra s3 lingt som girna ir tinkbart i frdga
om teologisk kapacitet ha dock Barth och Waldenstrom typiskt nog det
gemensamt, att hos ingendera det »oférkortade perspektivet», motsitt-
ningen Gud — djivul, kommer till sin rice.
BeEnkT-ERIK BENKTSON.

MARXISMEN SOM TEOLOGISKT PROBLEM

Marxismusstudien (Schriften der Studiengemeinschaft der evangelischen
Akademien 3). Beitrige von H. Bollnow, F. Delekat, 1. Fetscher, L.
Landgrebe, R. Niirnberger, H.-H. Schrey, E. Thier, H. D. Wendland,
mit einem Vorwort von Erwin Metzke. J. C. B. Mobr (Paul Siebeck),
Tiibingen 1954. Pris bft. DM. 16: 20.

Det har knappast funnits nigot verfldd pd standardarbeten om marx-
ismen, som med vetenskaplig noggrannhet konfronterat denna med den
kristna tron, och de flesta teologer har $verhuvudtaget inte haft nigra
andra systematiska Oversikter tillgingliga dn det summariska avsnittet om
Karl Marx i gingse handbdcker. Man har inte minst i Tyskland lidit av
detta forhéllande och som en frukt dirav har nu en bok kommit fram,
som for en tid framdt torde komma att bli den bista tillgingliga orien-
teringen 1 marxism for teologer.

I inledningen framh3lles, att man pd fullt allvar kan diskutera, om det
verkligen ir mojligt att uppfatta marxismen som en enhet. S6ker man
f6lja linjerna fran Marx till Engels och vidare till Lenin och Stalin, kom-
mer man in i ett »zerkliiftetes und teilweise noch unerforschtes Geldnde».
Hegel intar en nyckelstillning till forstdelsen av Marx, ndgot som f. 0.
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Lenin insig mycket klart. Vill man forstd marxismen méste man vidare
genomtinka dess forutsittningar lika grundligt som dess egna anhingare,
eljes kommer man aldrig &t de verkliga motsittningarna. Den gingse mot-
satsstillningen mellan kristendom och materialism triffar inte alls pro-
blemets kirna. I verkligheten dr Marx’ genombrytande av den spiritualis-
tiska och idealistiska tanketraditionen relevant just for den kristne. Den
traditionella kritiken triffar kommunismens samhillskritiska intentioner
och revolutionira aktionskraft blott vid ytan. Dir man vill fatta det
yttersta och ej blott de nist yttersta drivkrafterna i socialism och kom-
munism, dir maste det bli en konfrontation med den kristna traditionen,
siger Erwin Metzke, professor i Heidelberg. Dr Erich Thier, for-
samlingsprist 1 Diisseldorf, har gjort en studie av Marxinterpretationens
olika etapper. Han har indelat denna i tre delar: den unge Marx, den
senare Marx och slutligen utvecklingen fran Marx-Engels till Stalin. Den
unge Marx var visserligen kind av sin samtid men blott i stdrsta allminhet
som en radikal vinsterhegelian. Bland de kristna tinkare, som fattat all-
varet i den proletira existensen, sdsom t. ex. Wichern och V. A. Huber,
observerades Engels vida mer. Det kommunistiska manifestet spelade ingen
roll i 1848 ars revolutioner. Efter 1848 &rs misslyckande byggde Marx om
sitt system och synes ej nimnvirt ha intresserat sig f6r de forutsdttningar
han tidigare arbetat efter. S3 t. ex. saknas mervirdes-teorien helt i de tidi-
gare skrifterna, medan den har grundliggande betydelse for de senare.

Ett profetiskt drag finnes hos Marx (Mayer—Tillich) — en omsorg
for de fattiga och en nitilskan foér rattfirdigheten. Marx kidmpar mot
minniskans »Verdinglichung» fér en verklig humanism. Dock 4r det en
stor skillnad: De gammaltestamentliga profeterna uppfordrade till lydnad
och 8dmjukhet for att Herrens dag skulle komma. Marx &ter vill slippa
alla destruktiva krafter 16sa for att nd malet. Blir d& inte Marx en falsk
profet ur Bibelns synpunkt? — Till detta imne &terkommer 4ven en
annan foérfattare i boken frin andra synpunkter.

I behandligen av hur den senare Marx tolkats, framhalles hur det nu
blir en rent ekonomisk sakproblematik, sedan nationalekonomin intritt i
stillet for minniskointresset. Marxistiska forfattare berommer honom som
den siste store foretridaren for nationalekonomien, men iven hans mot-
stindare riknade verkligen med honom som en betydande fackman.

Efter denna historiska oversikt, ur vilken hir ndgra axplock givits,
kommer prof. Ludwig Landgrebe, Kiel, med en uppsats om Hegel
och Marx. Han vill s6ka forstd Karl Marx’ lira inte sisom politik eller
ckonomi utan som filosofi i sina yttersta forutsittningar. Marxismens mot-
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standare delar ofta samma filosofiska forutsittningar som marxismen sjilv
— utan att midrka det. Ursprunget 4r att soka i den grekiska filosofien,
genom vilken minniskan satte sig malet fére att grunda sin tillvaro pd
filosofisk kunskap. Man ville befrias fran bundenhet vid en évermakt och
fran forestillningar om virldens ursprung och den egna tillvaron, vilka
palagts blott genom traditionen. Man ville ej erkdnna sin bundenhet vid
nigon hégsta princip, som man ej genom sin egen kunskap rittfirdigat.

Marx har forstatt, att den visterlindska filosofien intill Hegel pa det
sitt som hir beskrivits 4r att forstd som teologi — dock ej alltid kristen.
Diri ligger Marx’ styrka och historiska betydelse. Han fastslar, att filoso-
fiens uppgift dr att ge minniskan befrielse — men hittills har inte filo-
sofien forstdtt sitt mal rict. Minniskan skall ej blott l3ta sig stillas in 1
en ordning utan hon skall sjilv skapa denna ordning., Férst den minniska
som forstdr sig sjalv som skapare ir den befriade minniskan.

Sirskilt intressant ir Landgrebes utredning av hur Marx vinder pd
Hegels begrepp om arbetet. Fér Hegel dr arbetet den absolute andens verk,
i forhdllande till vilket minniskan blott stir som ett moment. Fér Marx
framstdr det arbete vars resultat 4r minniskan som mdnniskans arbete.
Denna insikt ar »den jordiska kirna», som han skalar ut ur »Hegels
dimbildning».

Minniskans rikedom beror pd hur pass mycket hon férfogar Gver sina
arbetsprodukter. I den man som arbetsférdelningen sitter in, blir produk-
ten »entfremdet» och blir en vara som omsittes i kapitalet. I sin kritik
av kapitalismen séker Marx den punkt, dir den handling skall sittas in,
genom vilken det tillstdnd &terstilles, dir det verkliga dr det fornuftiga,
d. v.s. dir filosofien forverkligas och minniskan vinner sig sjilv genom
att hon med sitt arbete kan skapa de omstindigheter, dir hon verkligen
ar sig sjalv.

Prof. Friedrich Delekat, Mainz, har gjort en teologisk Marxanalys
med titeln: »Vom Wesen des Geldes». Delekat siger, att han vill sdtta in
sitt intresse pa den nationalekonomiskt ej upplosbara del av Marx, som
just dr teologi.

For att tringa in 1 denna »teologi» borjar forf. med det virde en vara
har enligt Marx. Detta virde ligger i marknaden endast i bytesvirdet,
vilket i sin tur dr betingat av arbetet som ligger i den. Men for manniskan
far en sddan vara, vilken den in ir, en prigel av fetisch, vilken existerar
oberoende av dess fysiska natur och tillkomst. For att finna en parallell
miste Marx gi till religionen, dir enligt hans &sikt minniskohuvudets
produkter upptrider som levande, sjilvstindiga varelser.
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Om man skall forsoka forstd denna tankeging méste man veta att
»arbete» for Marx ej betyder vissa timmars prestation utan minsklighetens
gemensamma arbete. Och detta gemensamma arbete stir pd samma plats
som den absolute anden hos Hegel. Och i stillet f6r den absolute andens
dialektik talar Marx om det minskliga arbetets dialektik. Det blir hir
fréga om en annan sekularisering av gudsbegreppet dn hos Hegel, €j ur
idéhistorien utan ur ekonomien.

Det minskliga arbetet 4r som bekant for Marx skaparen av alla virden.
Om l6nekuvertet inneholle arbetarens verkliga andel i arbetet, s3 funnes
ingen kapitalism, ty dd hade arbetsgivaren ej hillit inne nigot av det
virde som arbetet dstadkommit. Bakom detta tinkesitt ligger enligt D.
vissa former av »naturlig teologi, jimférbara med fysiokraternas och de
engelska frihandlarnas. Marx dr nidmligen pd atskilliga punkter beroende
av deismen, men hans gud ar till sitt vdsen »arbete». P4 denna punkt
skulle en jimforelse med thomismens begrepp »purus actus» varit pa sin
plats.

Hur kommer nu denne gud till sin dialektik, liksom Hegels absolute
ande gor det? Det abstrakta minskliga arbetet méste inkarneras genom
det konkreta arbetet. Men di intrider ett syndafall genom arbetsfordel-
ningen, ett samhillets syndafall, dir det avfallit fran sin gud, det odelade
minskliga arbetet. Dirigenom uppstdr privategendomens egoism, tvangs-
staten, arbetets ofrivillighet och — pengarna. Marx kallar dock ej denna
process »syndafall» utan »Entfremdung» (liksom Hegel och Rousseau).
Marx ansag, att sillheten fére detta syndafall och i sluttillstindet bestdr
i att var och en kan syssla med vad han vill, 4n det ena 4in det andra.
Urtillstdnd och sluttillstdnd motsvarar varandra. Det kommer att ske en
restitutio in integrum — det klasslésa samhillet.

Bland alla samhillets produkter utviljes en, som #r limplig till virde-
mitare, nimligen penningen. Av denna penning blir en demonisk fetisch,
en avgud som dyrkas gemensamt med samma iver av bdde judar och
kristna. Marx siger: »Das Geld ist der eifrige Gott Israels, vor welchem
kein anderer Gott bestehen darf. Das Geld erniedrigt alle Gotter der
Menschen — und verwandelt sie in eine Ware ... Das Geld ist das dem
Menschen entfremdete Wesen seiner Arbeit und seines Daseins, und dieses
fremde Wesen beherrscht ihn und er betet es an.»

Det absoluta, arbetet i och for sig, gores alltsda gripbart genom pen-
ningen. Det som i sig dr osynligt gores synligt. Potentiellt dr varje vara
penning, s& linge den ir osdld dr den en osynlig penning, nir den ir sild
ir den en synlig penning. »Um praktisch die Wirkung eines Tauschmittels

19 — Sv. teol. kvartalskr. 1953.
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auszuiiben, muss die Ware ihren natiirlichen Leib abstreifen, sich aus vor-
gestelltem Geld in wirkliches Geld verwandeln, obgleich diese Transsub-
stantiation, diese Wandlung ihr sauerer ankommen mag als dem Hegel-
schen Begriff der Ubergang aus der Notwendigkeit in die Freiheit oder
einem Hummer das Sprengen seiner Schale oder dem Kirchenvater Hiero-
nymus das Abstreifen des alten Adam. In dem ideellen Mass der Werte
lauert das harte Geld.»

Marx utvecklar t. 0. m. en teologi for guden Mamon, med ironisk udd
mot kristendomen men likvil allvarligt menad. Han stdr i samklang med
Skriften, nir han ser Mamon som en avgud. Hans djivul dr helt enkelt
kapitalismens penning. Nir Marx ser pa kapitalet sisom ndgot demoniserat
stdr han i nira sammanhang med Nya Testamentets syn pA Mamon som
en demon. Till Marx’ fortjinster hor att han 4r en av de forsta som bérjat
inse maskinens komplicerade etiska problem. P4 s viss tillhor Marx pro-
feterna, men han ir en falsk profet, ty hans gudsbild ir sekulariserad,
nigot som i detta fall innebir att gudstron projicieras pa ett vetenskapligt
avgrinsat delomrdde av verkligheten, nimligen arbetet i och for sig. Man
skulle kunna fortsitta forfattarens tankeging och siga, att Marx insett
att minniskorna i stillet for att dyrka skaparen (arbetet) dyrkade det
skapade (penningen) och nu lir han dem att dyrka »ritt gud», som dock
i verkligheten dven den 4r en avgud.

Bland de 6vriga uppsatserna i boken m3 sirskilt nimnas prof. Heinz-
Dietrich Wendlands avslutningskapitel: Christliche und kommunistische
Hoffnung. Det kan nimnas, att prof. Wendland hér till dem som forst
1950 atervinde ur rysk krigsfdngenskap.

Anmilaren har inte sett sig i stdnd att kritiskt granska de olika for-
fattarnas resultat men vill med denna anmilan fista uppmirksamheten
vid en littillginglig bok, som pd ett fingslande sitt kan ge upptakt till
fortsatta studier i marxismen. Om Delekat har rite i att den naturliga
minniskan till en viss grad dr marxist, s& har man all anledning att stu-
dera den tinkare som s& genialt har satt en »naturlig teologi», en teologi
utan Gud, i system. Ytterst f& minniskor utdver kommunismens teoretiker
kinner i dag Marx’ skrifter, men hans idéer ir likvil ett mycket patagligt
ferment inte minst i virt land, s& mycket farligare som man inte vill
kinnas vid det. Ocksd dirfér behdver vi lira kinna marxismen.

QOLoF ANDREN.
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M. J. ScueeBeN: Die Mysterien des Christentums. Zweite, durchgesebene
Aunflage, berausgegeben von J. Héfer. Gesammelte Schriften. Band I1.
XXXII + 778 sid. Verlag Herder, Freiburg 1951. Pris DM 28: —.

Mattias Joseph Scheeben (d. 1888; frin 1860 professor i Kdln) var en
av 18oo-talets frimsta romersk-katolska dogmatiker. Han hérde till den
krets av teologer, som gentemot rationalismens nivellering av trosliran
grepo tillbaka péd den ildre traditionens teologi for att genom en nygestalt-
ning av denna dtervinna nigot av det, som gitt forlorat under dekadensens
tid. Scheeben framstdr dirmed ocksd som en av foregingarna till den
moderna nyskolastiken. Hans styrka lig ej s& mycket pd det historiskt-
vetenskapliga som pd det rent dogmatiska och spekulativa planet: den
genomgdende troheten mot den ildre traditionen, som han i sillsynt grad
var en kinnare av, forenades hos honom med ett rikt mitt av systematisk
begavning och sjilvstindig tankekraft. I vira dagar har inflytandet frin
Scheebens teologi snarast vuxit i samband med det nyvaknade intresset
for patres och hogskolastikens lirare. Hirom vittnar ocksd det pagiende
arbetet med att utgiva hans samlade skrifter. — Det ovan omnimnda
andra bandet utgdres av Scheebens i vissa avseenden frimsta verk, Die
Mysterien des Christentums, det enda av hans arbeten, som omspanner
hela trosliran, eftersom hans omfangsrika Handbuch der Dogmatik (band
III—VII i Ges. Schriften) aldrig hann fullbordas fére hans dod. Den nya
utgdvan av Mysterien des Christentums — den forsta utkom 1865 — ater-
ger den av forfattaren sjilv forberedda texten till en planerad, men ej
utgiven andra upplaga. Under mellantiden ha flera andra upplagor sett
dagen, vilka dock ej tagit hinsyn till Scheebens egen revision av texten.

Scheebens enkla och mycket verkningsfullt genomférda metod r av
den betydelse, att den fortjinar att studeras i den ursprungliga gestalt
vari den utformats i Mysterien des Christentums.

Littast finner man Scheebens utgdngspunkt, om man undersiker, vad
han avser med begreppet »Mysterium». I en mera allmin mening kunna
aven de till den synliga verkligheten horande kunskapsféremadlen sigas
vara »mysterier». Det ir nimligen omdjligt att helt utgrunda deras
»visen». Deras yttre gestalt och verkningar kunna iakttagas, men till sin
inre struktur kunna de endast ofullkomligt begripas. Redan i denna fore-
stillning om det minskliga férnuftets begrinsning ligger en kritik av
rationalismens virldsbild.

Nir kristendomens innehill betecknas sdsom »mysterium», anvindes
emellertid begreppet i en speciell, mera egentlig betydelse. Det avser sidana
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sanningat, som endast iro kinda genom uppenbarelsen och, iven om de
genom tron pd Guds ord iro av oss tillignade, likvil icke kunna annat
in analogivis omfattas av vara férnuftsbegrepp. Eller med Scheebens egna
ord: »Das christliche Mysterium ist eine durch die christliche Offenbarung
uns kundgewordene Wahrheit, die wir mit der blossen Vernunft nicht
erreichen und, nachdem wir sie durch den Glauben erreicht, mit den Be-
griffen unserer Vernunft nicht ansmessen kénnen (s. 11, jfr s. 6 ff.).

Det ir icke hela kristendomens inneh3ll; som riknas till »mysterierna»
i begreppets absoluta betydelse. Ty det finns sidant, som riknas till den
uppenbarade sanningen, men likvil dr i viss man tillgangligt for fornuf-
tets kunskap. Hit riknas den s. k. naturliga gudskunskapen, insikten om
Guds existens och om hans egenskaper. Det idr endast 1 de specifikt kristna
grundlirorna, liran om triniteten, inkarnationen etc., som uppenbarelsen
i egentligaste mening kan betecknas som »mysterium».

Det mysteridsas kategori, som nu i korthet har bestimts till sin inne-
bord, har en noggrann parallell i begreppet »&dvernatur», som likaledes
intager en central plats i Scheebens forfattarskap. Det dr f.6. 1 frimsta
rummet han, som introducerat detta uttryck; i ildre tradition talar man
vil om det »6vernaturliga» (supernaturalis), men anvinder icke det dartill
horande nominet. I ett tidigare arbete, Natur und Gnade (1861; utgivet
p3 nytt av M. Grabmann 1922 och — i férsta bandet av Ges. Schriften —
1941) har Scheeben utférligt beskrivit inneb6rden i detta begrepp.

I detta sammanhang m& blott framhillas, att begreppet Svernatur, till
skillnad fran det adjektiviska uttrycket, avser att antyda, att den verk-
lighet, som ligger ovanfor naturens plan, ej blott betecknar en summa av
vissa realiteter och sanningar utan utgdr ett ordnat helt, organiskt sam-
manfogat och genomstrommat av samma liv — pd samma sitt som ordet
natur ej blott betecknar summan av yttre ting utan ett kosmos, som har
sitt centrum i fornuftslivet (intellectualitas).

Denna konception av det supranaturala — som for Gvrigt har sin udd
riktad bdde mot rationalismen och den zldre »supranaturalismen» — ir
grundliggande for Scheebens kristendomstolkning och fér hans syn pa
teologins uppgift.

Betydelsens av Scheebens metod framstdr tydligare, om man iakttager,
huru han 16ser problemet om teologi och filosofi. I sjilva grundkoncep-
tionen, liran om det 6vernaturliga, ligger en klar distinktion mellan for-
nuftsvetenskap och teologi. Den forra avser det naturligas omrade, medan
den senare har med de sanningar att gbra, som fornuftet icke kan nd fram
till, ¢j heller bedéma. Icke blott den subjektiva kunskapen utan dven den
objektiva realiteten 4r en annan i teologin 4n i filosofin. »Ja, es gibt
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zweierlei Wahrheiten, sowohl objektiv in der Wirklichkeit, als subjektiv
in der Erkenntnis. Es gibt zweierlei wesentlich verschiedene Wahrheiten,
weil es zwei wesentlich verschiedene Weisen des Seins resp. der Erscheinung
gibt, die gerade deshalb, weil sie objektiv verschieden sind, auch subjektiv
auf verschiedene Weise erkannt werden miissen» (s. 619).

Det ligger ocksd i Scheebens uppfattning om det Svernaturliga, att de
filosofiska begreppen icke utan vidare kunna anvindas i teologin utan
forst maste omformas, hjas till ett annat plan eller — som Scheeben helst
uttrycker det — »forklaras» genom det ljus, som faller frdn uppenbarelsen
(s. 635 f.).

Det rdder emellertid i Scheebens dogmatik ingen tvekan om att teologin
i sin art dr en vetenskap, liksom de filosofiska disciplinerna. Ty detta ar
givet i och med att teologin pd trons grundval formar framstilla uppen-
barelsens realitet som ett enhetligt, organiskt system, beskriva det dver-
naturliga i dess eget inre sammanhang. Med vetenskap forstdr Scheeben ett
»system av sammanhingande sanningar» eller, subjektivt sett, det system
av kunskaper, som motsvarar detta objektiva system — enligt kommen-
taren ett rationalistiskt vetenskapsbegrepp, som egentligen ir fér abstrake
for att helt motsvara Scheebens uppfattning om teologin. Men friga ir,
om man icke just pid denna punkt tydligast mirker ett fér en konkret,
biblisk framstillning frimmande inslag i Scheebens teologiska system.
Sjalva Overnaturens kategori, som innebdr, att kristendomen spekulativt
framstilles som ett system av overfornuftiga realiteter, medfdr, att ett
rationellt element far bestimma sjilva den teologiska metoden inda frén
grunden.

Det skulle fora for langt att hir nirmare gd in pd de konkreta dogma-
tiska frigorna i Scheebens framstillning. Han skiljer ut nio »mysterier»
sdsom grundliggande och i sig innefattande hela trosinnehillet: treenig-
heten, skapelsen, synden, inkarnationen, eukaristin, kyrkan, rictfirdig-
gorelsen, fullkomningen och de yttersta tingen, predestinationen. Kristen-
domen bestdr till sitt visentliga inneh3ll av sidana sanningar, som iro
forborgade for den naturliga kunskapen och dven for den troende forbli
i djupaste mening ofattbara. Med utomordentlig skirpa och intensitet
genomfér Scheeben denna grundtes i friga om de olika liropunkterna,
for att dirigenom nd fram till och klargdra deras egentliga teologiska
innebord.

Scheebens framstillning av trosliran ger en bild, som ganska starkt av-
viker fran den, som vanligen tecknas av den romersk-katolska stdndpunk-
ten. Visserligen ansluter han sig 1 de avgorande formuleringarna troget till
den thomistiska och tridentinska traditionen. Men ser man pd den beto-
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ning, som vissa synpunkter f3 och pd de nyanser, som starkast framtrida,
mirker man ett nytt inslag, som knappast vore tinkbart i den romerska
teologi, som reformatorerna och den ildre protestantismen bekimpade.
Ett par exempel kunna belysa detta:

I frdga om arvsynden betonas — liksom betriffande alla liropunkter —
dess karaktir av dverfornuftig hemlighet. Den r den direkta motsvarig-
heten till ur-rittfirdigheten. Liksom denna bestdr i helighet och fullkom-
lighet, sd framtrider arvsynden som bortvindhet frdn Gud (forlust av
heligheten) och naturens férdirv (férlust av integriteten). Arvsynden ar
salunda 1 utpriglad mening verklig synd och ej blott en potentiell be-
nigenhet for det onda. Med denna syn blir det ganska svirt att foérena
Tridentinums grundsats, att konkupiscensen icke dr »synd». Scheebens pd
denna punkt mycket invecklade resonemang kan knappast dverskyla klyf-
tan. I varje fall pekar huvudtankegingen hos honom i annan riktning n
den tridentinska satsen.

I liran om kyrkan betonar Scheeben med stor skirpa — och under
opposition mot alla f6rsék att uppfatta kyrkan i analogi till andra minsk-
liga gemenskaper — dess osynliga, mysteridsa och dverférnuftiga karaktir.
Det dr ocksa i enlighet med hans metod att i detta sammanhang blott fatta
kyrkan som &vernaturlig storhet, som trosférem3l (jfr s. 10). Avstindet
fran det traditionella romerska kyrkobegreppet ir hir s stort, att kom-
mentatorn finner sig foranlaten att papeka, att framstillningen i Myste-
rien ej ger hela Scheebens kyrkouppfattning, utan att han eljest ocksa starkt
betonat den synliga kyrkans betydelse (s. 458, n. §; jfr s. 442, n. 1).

P4 flera andra punkter skulle man pd liknande sitt kunna visa, huru
Scheebens framstillning i Mysterien des Christentums genom sin egen-
artade metod kommer att ligga tonvikten vid sidana synpunkter, som
egentligen strida mot eller upphiva vissa tankegdngar i den romerska
tradition, som han dock icke ens fér ett 6gonblick avser att avvika ifran.
-— Om man pa protestantiskt hdll 1 en framtid mer in nu kommer att
gripa sig an med den uppgift, som vil hor till de mest angeligna — och
mest forsummade — i nutida teologi, nimligen den fornyade konfronta-
tionen med romersk dskddning, finns det skil att uppmarksamma Scheebens
bok. Den ir en givande killa, bide genom sina systematiska fortjinster
dverhuvud och genom de nya aspekter pd romersk teologi den férmedlar.

Den utgdva, som hir anmiles, 4r forsedd med en monstergill kommen-
tar, som dels sitter in dtskilliga yttranden i ett vidare sammanhang, dels
ger utforliga litteraturhdnvisningar.

BeneT HAGGLUND.
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GuNNAR HiLLERDAL: Geborsam gegen Gott und Menschen. Luthers Lebre
von der Obrigkeit und die moderne evangelische Staatsethik. Akad.
avh. 320 sid. Svenska Kyrkans Diakonistyrelses Bokférlag samt Van-
denhoeck & Ruprecht. Lund 1954.

Foreliggande avhandling — ventilerad den 1§ november 1954 i Lund —
har redan hunnit vicka en ganska livlig diskussion i de teologiska tid-
skrifternas recensionsavdelningar. Den behandlar ocksd ett dmne, i vilket
ménga teologer — sirskilt pd kontinenten — sedan lang tid tillbaka varit
djupt engagerade. I Tyskland ha t. ex. intensiva debatter forts, delvis
foranledda av det politiska skeendet, angdende kyrkans uppgift gentemot
staten. Somliga avvisa varje inblandning i politiska angeligenheter, andra
mena, att kyrkan har ett bestimt ansvar ocksa infor de politiska stillnings-
tagandena. Och mitt ibland de nutida meningsriktningarna stdr Luthers
lira om de tva regementena, till anstot eller till vigledning, missforstadd
eller ritt tolkad. Det 4r denna teologiska situation, som utgér bakgrunden
till avhandlingens huvudproblem. Den gdr dock icke in pd de konkreta
politiska frigorna utan hiller sig stringt till den grundliggande, rent
teologiska problematiken.

Den uppgift som stilles dr (jfr s. 11 ff.) dels att ge en dversikt Sver
de viktigaste nutida frgorna i den teologiska statsetiken, dels att limna
ett eget bidrag till diskussionen genom att underkasta de olika fragestill-
ningarna och framlagda l6sningsforssken en kritisk granskning. Sdsom
bakgrund och jimforelsematerial till den nutida diskussionen ges en ut-
forlig framstillning av Luthers lira om det virldsliga regementet. Slut-
ligen avser forf. att som resultat av den kritiska granskningen rent syste-
matiskt framstilla »de principer varpd en evangelisk statsetik maste byg-
gas upp».

Materialet dr synnerligen stort och svaroverskadligt, varfor en bestimd
avgrinsning frdn borjan varit nddvindig. Den nutida evangeliska stats-
etikens auktorer sammanféras 1 tvenne huvudgrupper: den ena bestdr av
dem som vilja gora den lutherska liran om de tva regementena gillande,
om in med vissa modifikationer; den andra av dem som anse, att stats-
etiken, utan denna grinsdragning mellan det teologiska och politiska, bor
uppbyggas direkt pa en rent teologisk princip, liran om Kristi herravilde.
Sdsom representanter f6r den forra gruppen utviljer forf. W. Elert, P.
Althaus och Fr. Gogarten. Den »kristologiska» etiken fir representeras av
sin upphovsman K. Barth och dessutom av A. de Quervain och J. Ellul
Hade boken utkommit nigot senare, hade det vil varit ofrdnkomligt att
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bland lutheranerna ocksd behandla W. Kiinneth med hans stora arbete
Politik zwischen Dimon und Gott, som nu blott hunnit f3 ett kort om-
nimnande (s. 307, n. 16).

Trots de avgrinsningar som gjorts ir materialet mycket svirbemistrat,
och det hor till bokens fortjanster, att den ger en relativt littillgdnglig
Overblick over ett mycket vidstrickt filt inom den nutida etiken. Aven
om referatet, nir det giller de moderna auktorerna, ibland blir nigot
summariskt eller ensidigt, bringar dock framstillningen reda i atskilliga
begrepp och ger en beaktansvird analys pd ménga centrala punkter.

I kap. I—1III stker forf. pd grundval av bade egna och andras under-
s6kningar sammanstilla Luthers tankar om det virldsliga regementet till
en helhetsbild. Liran om de bdda regementena sittes in 1 det Sverordnade
perspektivet »Guds kamp mot djivulen». Syftet med denna kamp Zr att
aterstilla skapelsen till sin ursprungliga renhet och pi nytt gestalta min-
niskan till Guds avbild och likhet. Denna nyskapelse av minniskan iger
nu rum inom det andliga och virldsliga regementet (s. 35). Det andliga
regementets roll dr hidr fullt klar: det utdvas genom den predikan, som
skapar tro och skinker syndernas forldtelse, och avser alltsd minniskans
frilsning. Men huru forhdller det sig med det virldsliga regementet? Forf.
menar, att dess syfte likaledes dr att omskapa och uppfostra minniskan
till det som dr hennes bestimmelse, det nya livet, gudslikheten. Nyskapel-
sen tillskrives alltsd bdda regementena, dven det virldsliga. »Zu den Wir-
kungen des weltlichen Regimentes gehort, dass ’der alte Mensch’, ’das
Fleisch’ und ’die Siinde’ allmahlich getdtet werden» (s. 40).

Stimmer detta med den lutherska regementsliran? Tydligen icke. Vis-
serligen heter det t.ex. s. 40, n. 71, att lagens dédande sker »in ipsa
oeconomia et politia» (WA 43, 214, 3 ff.). Man kan alltsd siga, att hel-
gelsen, den dagliga fornyelsen, sker inom kallelsen och befrimjas genom
de lidanden och prévningar, som dir méta. Men dirav féljer dock icke,
att minniskans fornyelse och vixande till gudslikhet skulle vara det
virldsliga regementets syfte. I och med att man anligger den synpunkten
pa livet i de virldsliga ordningarna, att det befrimjar helgelsen, talar man
enligt Luthers sprikbruk icke lingre om det virldsliga utan om det and-
liga regementet. S. 36 sdger forf.: »Wie geschieht dieses Wachsen? Es ge-
schieht tiglich, wo der Mensch unter dem Gesetz und innerhalb des welt-
lichen Regimentes umgeschaffen wird.» Men i beliggstillet n. 62 heter
det: »Hoc autem nunc per Euangelium agitur, ut imago illa reparetur.»
I fortsittningen talas visserligen om att lagen medverkar, men det adr hir
icke tal om den virldsliga lagen utan om lagens andliga bruk.
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Den anférda synpunkten har en viss betydelse for sjilva den bild man
fir av det virldsliga regementet. Aven om den samhilleliga lagen kan
tinkas frimja det kristna livet, sd har den vil denna verkan icke sisom
politisk faktor utan sisom ett redskap i det andliga regementets tjinst?
Det verkar ej heller som om Luther vore lika snar som férf. att infoga
det politiska livet i frilsningsordningens sammanhang. Med tanke pd det
virldsliga regementets syfte talar forf. (s. 37) om hur Gud miste anvinda
hirda medel till minniskans bittring, liksom en likare stundom tvingas
till smirtsamma ingrepp. I det luthercitat, som det refereras till, liknas
»Politia» vid en »horribilis medicina, per quam noxia membra praescin-
duntur, ut reliqua salventur» (WA 42,79, 17 ff.). Man kan alltsd icke
siga, att syftet enligt Luthers mening skulle vara en bittring 1 betydelsen
av den enskildes omvindelse och fornyelse. Det ar hir i stillet friga om
ett oskadliggérande av de lemmar, som iro skadliga f6r samhillskroppen.
Det hinvisas ocksd i detta sammanhang till ett stille, dir Luther talar om
de kors och lidanden, som bortrensa synden. Men det bor uppmirksammas,
att detta ej riknas till det virldsliga regementets sfir utan till det som
sker »in diesem reych Gottis» (s. 37, n. 65).

Hir instiller sig ett annat, nirliggande problem. Luther talar ibland
om de tvd regementena, ibland om de tva rikena, »das Reich Gottes» och
»das Reich der Welt». Huru férhalla sig dessa begreppspar till varandra?
Ett svar pd denna friga gives i skriften »Von weltlicher Obrigkeit», dir
Luther nirmast jimstiller dem. Men om s3 ir fallet, miste icke di ett
visst tvivelsmal instdlla sig infér den s. a.s. optimistiska bild, som forf.
ger av det virldsliga regementet? Till detta riknas hela den yttre sam-
hillsordningen, olika stind, familjen etc. Det betecknas som ett redskap
i Guds hand till att bekimpa djivulen, 6verhuvud som ett uttryck for
Guds aktivitet (s. 55). I stort sett kan man vil ocks3 instimma med forf.
hiri. Men man kan friga sig, om det ir riktigt att gbra detta till en
entydig och genomgdende synpunkt pad Luthers regementslira.

Om nu Luther jimstiller det virldsliga regementet med »das Reich der
Welt», sd visar detta, att det f6r honom ocksd ligger en viss vikt pd den
skillnad mellan de b8da regementena, som bestdr dari att det ena r and-
ligt, det andra virldsligt. Det ena avser Guds rike, det andra avser virl-
den, de otrogna, de icke-kristna. Man kan hir t. ex. peka pd foljande
stille 1 »Ob Kriegsleute auch im seligem Stande sein koénnen»: »Denn ich
lere ytzt nicht was Christen sollen thun. Denn uns Christen gehet ewer
regiment nicht an» (WA 19, 648).

Dirfor synes mig Luther vara mindre optimistisk i sin framstillning av
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det virldsliga svdrdet, 4n vad avhandlingen ger vid handen. Staten ir
for Luther icke det reglerade vilfirdssamhillet, som genom »eine kluge
und vorausschauende Sozialpolitik» fraimjar medborgarnas basta, utan den
personliga makten, som med hirdhint tving hirskar 6ver de onda min-
niskorna. Dess symbol dr svirdet, dess uppgift att, om s& erfordras, dven
med det hogsta vald uppritthdlla laglydnad och straffa missdadare (jfr
s. 69, dir denna sida betonas). Under sddana omstindigheter kan man
frdga sig, om Overheten kan sigas i egentlig mening vara »ein Werkzeug
der gottlichen Neuschopfung» (s. 77). Representerar icke staten snarare
den virld, som skall gd under och vari ingen egentlig nyskapelse sker,
dir den yttre ordningen uppritthilles for att ej kaos skall intrida, men
dir slutmilet icke ir »nya himlar och en ny jord» utan »consummatio
mundi»? Denna synpunkt ir kanske icke den enda, som bér anliggas, men
den bor ej heller férbigds vid teckningen av Luthers regementslira.

Ett avsnitt av partiet om Luther behandlar problemet tro och férnuft.
Losningen finner forf., som hir delvis bygger pd H. Olssons undersok-
ningar, 1 distinktionen mellan ratio naturalis och ratio fidei. Det synes som
om forf. hir triffat en visentlig och ofta forbisedd synpunkt, och den
kritik, som riktats mot denna framstillning i en recension hirférleden
(Kerygma und Dogma, 1955, s. 245) synes ganska oberittigad. Bl. a. efter-
lyses uttrycket »libera et christiana ratio», vilket dock forf. har belagt,
s. 82, n. 97.

Den metod, som anvindes vid den kritiska granskningen av de mo-
derna dskidningar, som behandlas, 4r att gd tillbaka till den bibeltolkning
varpa man stoder sina teorier och underséka dess hillbarhet. Framfor allt
blir den av K. Barth accepterade, s. k. angelologiska tydningen av Rom.
13, 1—7 (exousiai = Angelmichte) foremdl for en ingdende kritik (s.
214 ff.). Om man hir liksom pd minga andra punkter kan helt instimma
i det resultat, som forf. kommer fram till, si stiller man sig pa ett par
andra stillen fragande till sjilva den tolkningsprincip, forf. utgdr ifran.
S. 222 talas om Barths tolkning av Matt. 28, 18 sisom en utsaga om Kristi
herravilde ocksd &ver staten och om Elerts anvindning av Apg. 17, 26
som ett stod for tanken pd folket som en gudomlig ordning. I bdda fallen
invinder f6rf., att tolkningen gir f6r ldngt och utsiger ndgot, som ej star
i texten. »Die echte Interpretation wird stets beriicksichtigen, was in den
einzelnen Texten der eigentliche kerygmatische Sinn ist.» Oavsett inne-
hallet i forfattarens kritik 1 de omnimnda fallen synes denna tolknings-
princip vara alltfér sniv. Varfér skulle man endast kunna argumentera
utifrdn det, som ir huvudsyftet i en viss text? I minga fall kan utan
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tvivel ocksd det, som siges i forbigdende, som blott dr ett led i en fram-
stillning, dga bevisvirde. Det avslojar nimligen ofta, vad som sjilvklart
forutsitres.

I bokens sista kapitel framliggas forfattarens egna principiella syn-
punkrter, resultatet av den foregdende undersdkningen och tillika ett for-
sok till en systematisk begrundning av en evangelisk statsetik. Det ir
fortjanstfullt, att en sidan framstillning finns med, ocksd darfor att den
klart anger, utifrin vilken stindpunkt kritiken av de dvriga statsetiska
askadningarna foretages. Den gir utover det enbart idéhistoriska och ger
mojligheter till en rent principiell diskussion av de fragor, som behandlas.

Utgdngspunkten dr dialektiken mellan lag och evangelium. Den jim-
stilles — ehuru med tvivelaktig ritt (jfr s. 23) — med Luthers lira om
det andliga och virldsliga regementet. Etiken maste byggas upp pa den
tro, som skapas genom evangelium och samtidigt pd budet, som fordrar
lydnad mot Guds vilja. Tankegingen sammanfattas pd foljande sitt:
»Bildet die Lehre von Gesetz und Evangelium das Prinzip fiir den Auf-
bau der Ethik, so bedeutet dies notwendig, dass der Glaube und die
Nichstenliebe zum Fundament des vom Menschen geforderten Handelns
werden» (5. 292).

Om den kristna etiken kan allts3 sigas, att den mdiste utgd fran ritt-
firdiggorelsen eller frdn tron och den genom tron uppvickta nistankir-
leken (s. 294). De nytestamentliga parineserna ha dirvid icke betydelsen
av fixerade lagar utan iro exempel p8 huru en kristen har att skicka sig
i olika situationer. Nagon fullstindig statsetik kan allts3 ej lisas ut ur
N. T. Uppgiften for en kristen statsetik ir diremot, att utifrdn nistan-
kirlekens princip uppstilla riktlinjer fér handlandet i hithérande sam-
manhang (s. 295).

I det stora hela 4r vil denna argumentering obestridlig. En fortjinst
ar ocksd, att skriftaukroritetens betydelse i sammanhanget klart angives,
liksom nir det gillde den ovannimnda kritiska granskningen. P38 vissa
punkter miste man dock ifrigasitra hdllfastheten i det fundament fér en
teologisk statsetik forf. hir soker bygga upp.

Visserligen kan handlandet i de virldsliga ordningarna pa sitt och vis
forbindas med nistankirlekens princip, eftersom det politiska handlandet
skall tjina nistan, avse samhillets bdsta. Men en annan friga ir, om det
fordenskull alltid kan helt motiveras utifrdn kirleken. Man miste skilja
mellan motiveringen fér ett visst handlingssite och det slutliga syfte, var-
under det ir instillt. Om en domstol adomer ett straff, si syftar detta i
sista_hand till ndgot som ir till gagn fér minniskorna. Det kan alltsd
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sdgas st 1 kirlekens tjinst. Men dirmed ir icke sagt, att straffet motiveras
utifrdn kirleken. Det kan 1 stillet vara 8tlydnaden for en viss lag eller
kravet pa en rittvis vedergillning, som 4r det nirmaste motivet.

Kirleken ir lagens sammanfattning och kan satillvida sigas vara grun-
den for all etik. Men detta betyder icke, att kirleken skulle vara en
princip, varur man direkt kunde hirleda t.ex. en konkret statsetik. Att
kirleken ir fundamentet fér ett kristet handlande innebir icke, att ett
bestimt handlingssitt i en viss situation kan direkt motiveras av nistan-
kirlekens bud. Kirleken ar Anden. Den betecknar snarast den instillning
vari en handling utfores. Aposteln siger icke att allt kan motiveras av
kirleken utan: »Liten allt hos eder ske i kidrlek». Om en sidan Ande
forefinnes eller icke beror av den enskildes tro eller otro. Ett och samma
handlingssiatt kan hos den ene vara ett handlande i kirlek, hos den andre
ett handlande i egennytta.

Av detta synes framg3, att nistankirleken knappast kan utgéra den
kristna etikens enda princip, icke dirfor att kirleken skulle behdva kom-
pletteras med ndgot annat, utan endast dirfér att vart handlande ir nigot
yttre och regleras av en mangfald normer, under det att kirleken ir ndgot
»inre», den Ande varover vi icke forfoga.

I synnerhet maiste givetvis det sagda gilla om statsetiken. Det dr pi-
fallande, att den skillnad mellan »justitia actualis» (d. v.s. det pd tron
uppbyggda forverkligandet av kirleksbudet) och »justitia civilis» (den
borgerliga rittfirdigheten i lydnad foér 6verheten), som forf. gér 1 Luther-
framstillningen (s. 46 och 48), icke lingre fir ndgon plats i den prin-
cipiella utredningen i det sista kapitlet. Denna skillnad 4r nimligen upp-
hidvd i och med att budet om nistankirleken gores till statsetikens enda
princip. Med andra termer skulle man kunna siga: de normer, som gilla
for den kristnes handlande enligt gudomlig lag, overféras av forf. utan
vidare till att gilla som fundament fér den samhilleliga etikens minskliga
lagar.

Luthers lira om det virldsliga regementet innebir bl a. ocksd detta,
att livet 1 samhillet, verhetens make och dess plikt att sérja fér under-
sdtarnas bista ir ndgot, som bestdr i viss min oberoende av evangelium
och tron. Det ir ju ett virldsligt regemente. Aven den Sverhet, som ej ir
kristen, tvingas att taga hinsyn till folkets bista och skydda sambhillet
mot &vervild och plundring. Och understarna tvingas pd samma sitr till
lydnad, dven om de icke ro kristna och ej med villighet underkasta sig
6verhetens tvang.

Aven utan att hinvisa till Luther miste man vil siga sig, att den
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virldsliga ritten och forhdllandet mellan overhet och undersdtar i viss
mén mdste bygga pd normer, som icke fSrutsitta att minniskorna iro
kristna. Statsetiken miste dirfor innefatta regler, som 4ga sin giltighet,
iven om de icke motsvaras av ndgon kirlek hos dem som tillimpa eller
dtlyda dem. Lat vara att det utifrdn kristendomen kan ges vissa riktlinjer
for statsetiken, s& kan denna dock ej goras avhingig endast av den kristna
tron och kirleken.

Forf. stiller sig helt avvisande till all s. k. »ordningsteologi». Det finns
sakerligen ocksd mycket berittigat i hans kritik pd denna punkt. Men
stiller icke tanken pd de naturliga ordningarna i alla fall ett problem,
som dr ofrinkomligt for varje diskussion om statsetikens fundament, och
som dirfor med ordtt forbigds i forfattarens egen teori. Visserligen avser
han endast att framstilla principerna for en statsetik, men dven 1 det
sammanhanget och kanske just dir skulle man vilja finna en belysning av
fragorna om kirleken och ritten, om lex naturae och om de s. k. natur-
liga ordningarna eller motsvarande storheter. — En teologisk statsetik
kan icke, hur mycket den dn héller sig till de teologiska principerna, ritt
girna bortse frin det fundament f6r statsetiken, som ligger i det minsk-
liga fornuftet, ndgot som fér Svrigt ocksd forf. i grund och botten torde
instimma i, eftersom han 4ven i sin egen bedémning av statsetikens pro-
blem griper tillbaka pd Luthers lira om de tvd regementena.

BeneT HAGGLUND.

LUTHER OCH ROM OM AKTENSKAPET

Oravi LAHTEENMAKL: Sexus und Ebe bei Luther. Schriften der Luther-
Agricola-Gesellschaft ro. 195 s. Turku 1953,

Lours F. Devromse: Aktenskapet. 175 s. Gleerupska Universitetshokban-
delns Férlag AB, Lund 1954

Det livliga teologiska intresset for etiska sporsmil just nu har av natur-
liga skil i stor utstrackning kommit att riktas mot frigorna om den minsk-
liga kirleken, dktenskap, familjeliv o.s.v. Det 4r ju hir friga om ett
livsomrade, dir hivdvunnen kristen syn sedan linge ir satt under debatt
och dir var tids minniskor har att brottas med stora svarigheter och

o . . . e . ..
problem. Bide historiska och rent systematiska undersékningar ha givit
sitt bidrag till den pagdende diskussionen.
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Lihteenmikis bok dr det forsta forséket till en sammanfattande syste-
matisk framstillning av Luthers syn pd dessa ting. Uppgiften, som fo&rf.
stiller for sig (s. 17), dr att sitta Luthers yttranden om iktenskap och
sexualliv i samband med hans teologiska grundaskddning och att dirvid
visa pa vilka grunder Luthers uppfattning i dessa ting kan rubriceras som
trosetik. Luthers levande skapelsetro och hans nya bestimning av syndens
visen medforde ocksd en helt ny syn pd det kroppsliga 6ver huvud. I
stillet f6r motsatsen ande — materia, som behirskade det samtida betrak-
telsesittet, stillde Luther motsatsen mellan gott och ont, mellan Gud och
Satan i centrum for sin betraktelse, vilket gav utrymme for en betydligt
mera positiv uppskattning och virdering av sliktlivet. I kampen mellan
Gud och Satan stdr dktenskapet sisom ordning, stind instillt. Genom sinz
bada regementen, det andliga och det virldsliga, for Gud striden mot sin
motstindare pd olika sitt, men for trons dga 4r det uppenbart, att malet
for bddas verkande ir ett och detsamma: att forverkliga Guds vilja och
utbreda Guds rike. S& ir iktenskapet vil en yttre, virldslig inrdttning,
som hor under virldsligt regemente, men samtidigt ett trons stind, dir
minniskan méter den nidegivande Guden, som ir all god gavas givare.
— Detta ir den allminna ram, inom vilken Luthers dktenskapsuppfatt-
ning nirmare utvecklas. Materialet och antalet redovisade synpunkter ar
rikt nog. Vad man saknar i avhandlingen r den systematiskt-enhetliga
linjen. Huvudbegreppen i Luthers teologi féras vil in i avhandlingen, men
fa ej dominera och organisera framstillningen. En energisk penetrering
av Luthers lagbegrepp torde vara nddvindig utefter hela linjen f6r att fa
ett fast grepp om Luthers dktenskapssyn — nu for forf. in begreppet lex
naturae forst pa sid. 142, dértill i en underavdelning till kapitlet »Ein
stand des glaubens». Att behandla begrepp som Beruf, Naturgesetz och
Regimenten under den kapitelrubriken bidrager ej till den systematiska
klarheten.

P2 sid. 17 talar forf. om »die einzigartige Stellung des im Glauben
empfangenen Wortes als Ursprunges des gesamten Lutherethos», men man
far sedan ingen klarhet i hur férf. tinker sig forhdllandet mellan detta
etos och det genom lagens tvingande i det virldsliga regementet fram-
skapade vilférh3llandet. Begreppet trosetik, under vilket forf. vill sub-
sumera Luthers yttranden om sexualliv och #ktenskap, fir ej tillrickligt
skarpa och klara konturer.

En av patrarna vid dominikankonventet i Lund Louis F. Deltombe
holl viren 1954 & Academicum catholicum en serie féredrag om katolska
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synpunkter pd iktenskapet. De utgdr innehdllet i boken »Aktenskapet»,
som avser att for en vidare krets presentera den romersk-katolska kyrkans
syn pa ifrigavarande imne.

Forf. giver i de tva forsta kapitlen en utforlig exegetisk begrundning
for Roms dktenskapslara. Aktenskapet sdsom ett Guds verk och i enlighet
med Guds vilja begrundas med en hinvisning till skapelseberittelsen. Att
Gud, nir han skapade manniskorna till sin avbild, skapade dem till man
och kvinna betyder att han ville, att tv8 varelser, genom att komplettera
varandra, tillsammans och inte var fér sig skulle dterge hans bild. Nya
Testamentet avligger hidr samma vittnesbdrd. Sirskild vikt ligger forf.
vid utsagorna i Efesierbrevet, dir ju Paulus drar parallellen mellan Kristi
forhdllande till kyrkan och makarnas inbbrdes forhdllande: dktenskapet
»representerar», avbildar det gudomliga Zktenskapet mellan Kristus och
kyrkan, gemenskapen med Kristus far {or makarna en ny betydelse i och
genom zktenskapet.

Sirskilt intressant dr forf:s framstillning av forhdllandet mellan Zkten-
skap och celibat och den bibliska begrundningen av detta, dd ju hir sedan
gammalt gir en skiljelinje mellan romersk och evangelisk-luthersk teologi.
Enligt forf. maste de for celibatet positiva utsagorna i NT forstds mot
bakgrund av minniskans synd. Syndafallsberittelsen i GT synes enligt
forf. exegetiska auktoriteter (Coppens, de Vaux, le Boyer) antyda, att
stamfidernas synd haft en viss anknytning till den sinnliga begirelsen. Det
ir anledningen till det som forf. kallar »Nya Testamentets reservation
infor det sexuella problemet». Vid behandlingen av de hithérande nytesta-
mentliga texterna betonas nu att celibatet ir en Guds giva, en nddegdva,
som inte dr avsedd for alla. Detta ir en synpunkt, som ju f. 8. ocksd ater-
finnes hos Luther: han kan uttala sig mycket positivt om det celibatira
livet. Men oluthersk och obiblisk blir tesen, nir man med anledning av
NT:s texter om celibatet infér en virdegradering mellan iktenskap och
celibat. Deltombe ir angeldgen om att celibatet inte skall fi »formorka
det kristna dktenskapets lycka». Men frigan dr om detta kan undvikas,
nir man vid behandlingen av forhillandet dem emellan stindigt laborerar
med motsatsen hogre och ligre: det »hogre» idealet dr alltid celibatet,
iktenskapets stdnd ir av »mindre virdighet» dn nunnestdndet, celibats-
livet tillkommer »en dnnu hégre vérdnad» o.s.v. Man kan mycket vil
betona de stora foretriden, som enligt NT tillkommer celibatet (tankar,
som helt visst pd ett nytt sitt behdvde himtas fram och goras levande
inom den evangeliska kristenheten) utan att dirfor deklassera eller for-
ringa dktenskapet: se t.ex. Odebergs (Pauli brev till korintierna, 1944)
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och Lovestams (Aktenskapet i Nya Testamentet, 1950) utliggningar av
ifrdgavarande nytestamentliga texter. D& foérsvinner den spinning inom
det nytestamentliga materialet sjilvt, som férf. kidnner mellan utsagorna
om &dktenskapet och utsagorna om celibatet (s. 62). Denna spanning mdste
uppkomma, om man fran bérjan knyter synden till den sinnliga begirelsen.
Deltombe limnar ocksd en utférlig redogorelse for den romerska liran
om Zdktenskapet sasom ett sakrament. Som bekant gar denna lira tillbaka
till Augustinus. F6r honom innebir detta, att iktenskapet innehiller ett
mysterium, en hemlighet, som har med Kristi nirvaro att gora. Akten-
skapets oupploslighet 4dr tecken pa detta. Som férklaring hirtill anfor
Augustinus Ef. §: 32. Enligt den fullt utbildade kyrkliga liran om zkten-
skapet som sakrament blir makarna genom den sakramentala nddens in-
gjutande oupplosligt forenade med varandra. Formedlare av sakramentet
ar makarna sjilva (ej pristen) genom sitt Omsesidiga samtycke: consensus
facit nuptias. Makarna f& genom detta en character indelebilis, som bestdr
sd linge de lever. — Aktenskapets sakramentskaraktir var en kardinal-
punkt i reformatorernas angrepp pa den datida katolska kyrkans zkten-
skapsldra. Luthers viktigaste motargument var att Paulus i Efesierbrevet
inte talar om ett sakrament. Deltombe anser med ritta, att en diskussion
pa denna punkt ir meningslos, di man pa dmse sidor med sakrament menar
olika ting. Enligt Roms uppfattning krivs ju heller inte formellt nigon
direke biblisk utsaga for en kyrklig lira. Ef. 5: 32 4r ingalunda det huvud-
sakliga stodet for liran om dktenskapets sakramentskaraktir.
Aktenskapets huvudindamal ir enligt Augustinus’ av den romerska kyr-
kan troget bevarade lira barnalstrandet (Corp. iur. can.: procreatio atque
educatio prolis). Det idr uteslutande detta som gér den sexuella akten till-
13tlig och god. Avgorande ir hir avsikten, intentionen att f2 barn: ocksd
ofruktsamma makars sexuella umgingelse anses alltsd berittigad. Mot
denna bakgrund maste man se den romerska kyrkans avvisande hillning
till bruket av preventivmedel. Ett visst avsteg fran dessa principer maste
det sigas innebira, d paven Pius XI i encyklikan Casti connubii ar 1930
som en mdjlighet hinvisade de ikta makar, som ej anse sig kunna ta emot
flera barn, att forligga sitt sexuella samliv till de »sikra» perioderna, den
s. k. Ogino-Knausmetoden. Barnbegrinsning pd detta sitt anses etiskt f6r-
svarlig. Deltombe ir angelidgen att framhalla, att detta ej far tas som bevis
for de katolska principernas s. k. smidighet. Men di han sjilv sd starkt
betonar, att avsikten, intentionen, hos en handling idr avgdrande for dess
moraliska virde, s& ir det svirt att komma ifrdn, att hir ett brott skett
med den tidigare principen: inget iktenskapligt samliv, som ej avser barn-
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alstring. Att hir skilja mellan naturliga och konstlade medel 4r ur etisk
synpunkt irrelevant: mdjligheten for missbruk av egoistiska bekvimlig-
hetsskil torde vara lika stor i bada fallen. I sjilva verket har hir skett
ett nirmande till den evangeliska stindpunkten. Dock anses fortfarande
den ideala utvigen, nir det giller barnbegrinsning, vara fullstindig sexuell
avhallsamhet.

Ett annat brinnande aktuellt problem, som Deltombe tar upp till be-
handling, dr abortfrdgan. Ocksd hir intager den romersk-katolska kyrkan
en absolut avvisande hillning. Inte ens om moderns liv 4r i uppenbar fara
finns ndgon giltig legitimering for ett direkt forfogande over ett oskyldigt
minniskoliv. Men karakteristiskt for Roms sdtt att argumentera i dessa
ting dr foljande citat: »En gravid kvinna har en sjukdom, som boér ope-
reras, t. ex. en vixt 1 uterus. Likaren vet, att kvinnan svivar i livsfara s3
linge vixten inte tages bort. Han vet ocksd, att operationen oundging-
ligen medfor fostrets dod som konsekvens. Darfor att det #indd inte ir
fostrets dod som dsyftas dr ingreppet berdttigat i detta fall.» Fostrets
dodande dr d& nimligen endast indirekt avsett (indirectum voluntarium).
Forfattarens framstillning visar att han sjilv inser att beskyllningen for
hyckleri och hirklyveri ligger snubblande nira till hands.

Savil nir det giller barnbegrinsning och abort som i friga om zkten-
skap och skilsmissa ger Deltombes konkreta framstillning en god bild av
den romerska etikens hela uppbyggnad. Karakteristiskt fér denna ar ju
att man uppstiller vissa orubbliga, evigt giltiga Sversta moralprinciper,
varur man sedan kan deducera fram det ritta handlingssittet i de olika
fallen. Den stela orérlighet, som ett sddant system méiste f3 och som miste
gora det svirhanterligt i det stindigt skiftande vardagliga minniskoliver,
uppmjukas genom att principen kan genombrytas i vissa enskilda fall.
Huvudprincipen ersittes di av en biprincip, som tjinar att l6sa det pro-
blem, som uppstir, nir man inte samtidigt kan uppnd tv3 olika mal utan
maste offra det ena. Det ir hir friga om ett jimkningsforfarande, dir
man savitt mdjligt soker undvika en avvikelse frdn huvudregeln. S&lunda
ir dktenskapet i princip ouppldsligt, vilket motiveras med den sakramen-
tala enheten mellan makarna. Men dispens frin denna huvudprincip kan
givas, sd vid det s. k. privilegium paulinum, 1 Kor. 7: 13 ff., vid inganget,
men icke fullbordat iktenskap samt om n3gondera av makarna onskar g
i kloster. Dessutom kan ett dktenskap ogiltigforklaras pd grund av négon
felaktig forutsittning vid dess ingdende. Saken avgores d& genom ett ritts-
forfarande vid en kyrklig domstol. Sista instans dr hir den heliga stolen
sjilv, som genom tribunalen de Rota filler den slutgiltiga domen. — Inom

20 — Sv. teol. kvartalskr. 1955.
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luthersk etik har man alltifrdn Luther sjilv medgivit, att »sirfall finnas,
dir skilsmidssa kan och rent av bor forekomma» (biskopsbrevet i sexual-
fragan). Att mojligheten finns hor givetivs ithop med den evangeliska eti-
kens principiella struktur, dir man ej mekaniskt domer efter vissa givna
dversta principer, utan i den stindigt skiftande, alltid nya, pa férhand
oberikneliga konkreta situationen soker utfinna, vad just hir Guds bud
om kirleken till nistan betyder.

Bland det bista i hela boken ir enligt anmilarens mening det avslutande
kapitlet, som bir overskriften Aktenskap och andligt liv. Hir siges ménga
fina och tinkvirda ting, som har allminkristen giltighet. P& flera hall i
boken finns ocksd tanken pd korset i dktenskapet, svarigheter och besvir-
ligheter av olika slag, som skall f& tjina att féra den kristna minniskan
nirmare Kristus. Detta dr for ovrigt en tanke, som ofta kommer fram
1 Luthers yttranden om iktenskapet.

OLoF SunDBY.

Hayo Gerpgs: Luthers Streit mit den Schwirmern um das rechte Ver-
standnis des Gesetzes Mose. Mit Geleitwort von Emanuel Hirsch. 130
sid. Gottinger Verlaganstalt 1955. Pris DM. 6: 8o.

Luther anklagade vid reformationens borjan den romerska kyrkan for
att den bervade minniskorna den kristna friheten och gjorde dem till
trilar under mdnskliga lagar. Sitt frihetskrav stédde han pé Skriften.
Strax efterit motte han i det egna ledet en meningsriktning, som i likher
med honom hivdade de kristnas frihet frin minskliga, speciellt dd pave-
kyrkans lagar. Istillet for kyrkans minskliga lagar ville den sdtta den
gudomliga lagen s8som den ir uppenbarad i den Heliga Skrift, speciellt
i Gamla Testamentet. Detta gav Luther anledning till att nidrmare be-
stimma den kristna frihetens forhallande till lagen, speciellt dd till den
lag, som man mdter i Bibeln. Denna Luthers strid med spiritualisterna om
den bibliska lagens giltighet for de kristna, har tagits upp till fornyad
behandling av en ung Géttingenteolog, dr H. Gerdes.

Férfattarens framstillning vinner i koncentration dirigenom att den
bygger enbart pd ett urval av Luthers skrifter (skrifterna mellan 1519—
1525). Det som den nordiske ldsaren ir sirskilt tacksam for dr, ate forf.
i sd stor utstrickning liter svirmarnas representanter, vilkas uppfattning
av naturliga skil 4r mera okind, komma direkt till tals. Man far en klar
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och askadlig bild av Karlstadts och Miintzers syn pd Skriften (bokstaven)
och Anden samt av den senares teokratiska kyrkolira.

Betriffande forf:s Luthertolkning ir det svirt for anmilaren att avgora,
huruvida den innehdller ndgot direkt nytt utdver det som man kinner till
fran tidigare lutherframstillningar. Det kan dock utan tvekan erkinnas,
att hans tolkning frdn systematisk synpunkt sett dr klar och enhetlig samt
att den verkar dvertygande pa lisaren. Luthers tes, att blott forsta budet
i Bibeln, vilket till inneh&llet ar identiskt med naturlagen, ir det enda for
alla tider och alla minniskor giltiga, utvecklas @skadligt. Samtidigt av-
virjes den niraliggande missuppfattningen, att férsta budet (eller natur-
lagen) skulle vara en abstrakt princip, utifrdn vilken vissa regler for sam-
hillet kunde hirledas. Férsta budet innehdller endast kravet pa bundenhet
vid en konkret historisk situation.

I sista kapitlet tar forf. upp frigan huru Luther genom sin uppgdrelse
med spiritualisterna tvingas fram till liran om duplex usus legis. Den inre
ofdrenligheten av usus tertius med Luthers grunddskidning pavisas Sver-
tygande. Allra sist gores nigra papekanden om den lutherska traditionens
avvikelser frin Luthers lirositt.

G:s arbete ir inte omfattande, men det ger trots sin korthet en skarp-
sinnig och djuplodande analys av vissa av lutherdomens centralaste pro-
blem.

Ivar PomL.

Hans Hormann: Die Theologie Reinbold Niebubrs im Lichte seiner Lebre
von der Siinde. 245 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich 1954.

Forfattaren till denna bok presenterar sig i férordet som tidigare dok-
torand hos Emil Brunner och som »Barthianer héherer Ordnung» (!). Han
vill 1 sitt arbete visa pd liran om synden som det strukturgivande elemen-
tet i Reinhold Niebuhrs teologi. I stort sett har han vil ocks3 lyckats med
denna uppgift, fastin Niebuhrs teologi i hans framstillning ej fir nigra
klara konturer. Det kan mihinda delvis vara en foljd av att Niebuhr
inte 4r nagon stringt systematisk tinkare och av att de begrepp han an-
vinder nidstan undantagslést ir mingtydiga. Dock borde forf. genom en
noggrannare begreppsanalys och genom kontrastering med andra teologers
position ha kunnat ge ett dnnu bittre bidrag till forstielsen av den Nie-
buhrska teologiens egenart. Jimférelsen med Barth och Bultmann genom-
fores blott i mycket begrinsat omfing och gir sillan lingre in till rice
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allmint hdllna formuleringar. Det ges i framstillningen en tendens att
tolka Niebuhr — om vilken forf. inledningsvis med ridtta siger, »dass
seine liberale theologische Schulung ihn in mehr als nur der Terminologie
beeinflusst hat» (s. 19) — i barthiansk riktning. Nir forf. fastsldr, att
synden och det onda fér Niebuhr innebidr »eine nicht wegdisputierbare
Tatsichlichkeit» (s. 32), s& fordrar man nistan en konfrontation med
Barths tes om »die ontologische Unméglichkeit der Siinde». Trots detta
ger forf. foljande definition av syndbegreppet — vil att mirka ej sitt eget,
men Niebuhrs —: »die seinslose Negation der Lebenswirklichkeit» (s. 118).
Detta spekulativa uttryck skulle vil vicka hinforelse hos Barth och hos
alla hegelianer, men inte hos Niebuhr, som har foga sympati till overs for
en teologi, dir mianniskan beter sig som Gud och ser allt sub specie aeter-
nitatis. Forf. citerar utforligt s gott som alla Niebuhrs skrifter, t. 0. m.
hans predikomeditationer. Dirfor verkar det s& mycket mer pafallande,
att han ej tar upp den uppsats, i vilken Niebuhr kort efter virldskyrko-
konferensen i Amsterdam 1948 eftertryckligt tar avstdnd frdn den »kon-
tinentala teologien», i synnerhet i dess barthianska utformning (se The
Christian News-Letter, London, nr 323 den 27 okt. 1948; pd tyska med
titeln »Wir sind Menschen und nicht Gott» 1 »Gespriche nach Amster-
dam», Zollikon—Ziirich 1949).

Om alltsd motsatsen mellan Barths och Niebuhrs positioner medvetet
forbises eller utsuddas, si blir i stillet — och det dr ju konsekvent —
Niebuhrs motsittning till Bultmanns teologi Overbetonad. Hir arbetar
forf. ofta med grova schematiseringar, vilket medfér att framfor alle
Bultmanns stindpunkt blir foremal for langtgdende forenklingar. S3 pé-
star forf., »dass fiir Bultmann der Glaube Vollzug einer Wandlung des
Existenzverstindnisses durch den Menschen selbst und allein ist, wihrend
fir Niebuhr gerade das von Gott her geschehende Handeln ... bedeutsam
ist» (s. 80). Man behdver knappast sld upp Bultmanns Johanneskommentar
eller hans nytestamentliga teologi for att vederligga ett sddant pistdende,
det dr tillricklige att ga till den av forf. ofta citerade uppsatsen »Neues
Testament und Mythologie», ddr Bultmann framhiver betydelsen av Guds
girning 1 Kristus och siger, att forst den mojliggor tron, kirleken och
minniskans egentliga liv. Fér &vrigt ror det sig for Bultmann mindre om
en forindring av existensférstdelsen in om en fdrindring av existensen,
nagot som den moderna filosofiska existensforst3elsen trots riktig insikt
och saklig nirhet till det kristna icke varit i stdnd till. P& den angivna
punkten bestd alltsd inga nimnvirda skiljaktigheter. Diremot 4r det en
riktig iakttagelse av forf., att det eskatologiska skeende vid tidens slut,
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vid vilket Niebuhr med ricta vill hilla fast, faktiskt elimineras hos
Bultmann.

Ej heller synas Bultmann och Niebuhr i det f6r dem bida gemensamma
begreppet »myt» inldgga en sd alltigenom olika innebord, som forf. girna
vill 13ta péskina. Motsatsen skulle ligga ddri, att enligt Bultmann myten
innebir »eine immanent-menschliche und zeitbedingte Anschauungsform»,
medan den fér Niebuhr utgdér »das transzendente Medium der Selbst-
Zuwendung Gottes zum Menschen» (s. 78). Dock visar redan Niebuhrs
sprakbruk, nir han talar om »die grossen religiosen Mythen» (s. 90), »der
hebraische Mythos» (s. 103), »die Mythologie der Geschichte» (s. 81f.)
eller »die marxistische Mythologie» (s. 82), med all tydlighet, att hans
mytbegrepp dr ldngt mera omfattande in Hofmanns definition av det-
samma samt att det i sig innefattar det av Bultmann sd starkt betonade
momentet av tidsbetingad minsklig dskddningsform. Och denna foregivet
sa stora motsats forsvinner helt, nir Niebuhr talar om »die historische
Illusion», som med nddvindighet uppstdr genom »die mythischen Aus-
sagen», eller nir han betecknar syndafallshistorien sisom »nicht wirklich
historisch» (s. 98). Inte heller Bultmann skulle forneka, att det ligger ett
sanningsmoment iven i »myten» om syndafallet. Uppenbarligen har aven
Hofmann mirkt, hur nira Bultmanns stdndpunkt Niebuhr hir befinner
sig, 1 annat fall hade knappast ndgon anledning férelegat att varna for
en omtolkning av Niebuhr »aus seinen eigenen Aussagen in einen Bult-
mannanhinger» (s. 81). Dock har ju Niebuhr icke uppstillt nagot slags
avmytologiseringsprogram.

Gentemot den lutherska etiken riktar forfattaren den forebrdelsen, att
den genom sin ldra om »die gidnzliche Verderbtheit des Menschen» lett till
»unqualifizierter Pessimismus und Quietismus» (s. 107), medan det lingre
fram heter, att reformationen ej forstdtt syndens oerhtrda sociala inne-
bord och att den dirfor férsummat »die Verpflichtungen zur positiven
Aufbau-Arbeit an und in der Welt» (s. 162). Forf. har inte forsokt ligga
fram nagra bevis for dessa sina pastdenden, och det hade kanske icke
heller varit sa ldte att finna sidana. Man skulle vilja rekommendera férf.
en orientering i den skandinaviska lutherforskningens resultat. Lingt frin
varje pessimism och kvietism ge Luther och lutherdomen i sin socialetik
uttryck &t den naturliga minniskans formiga att leva ett liv i ytire,
borgerlig rittskaffenhet. En sddan rittskaffenhet dr rentav pabjuden av
Gud och belénas av honom med timliga gdvor. Dock ha de bestritt, att
miénniskan genom sddant arbete »an und in der Welt» skulle forvirva sig
en infér Gud gillande rittfirdighet. Och om forf. menar sig béra kriti-
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sera denna lira sdsom »Lehre von der ginzlichen Verderbtheit des Men-
schen», borde han snarare adressera sin forebrdelse direkt till aposteln
Paulus.

I slutet av sin framstillning forsikrar forf., att bland amerikanska
teologer Paul Tillich och bland europeiska Emil Brunner haft det storsta
inflytandet pd Niebuhrs tankevirld (s. 228 ff.). Det dr tyvirr ganska svart
att hitta spir av detta i Hofmanns arbete, ty hir dominerar inflytandet
frdn Barth. Forf. dr otvivelaktigt vil fortrogen med Niebuhrs teologi, och
dock maste man ifrigasitta riktigheten i den tolkning han ger av den-
samma.

GoTtr1rrIED HORNIG.

Erik ScumipT: Hegels Lebre von Gott. 260 sid. Verlag Bertelsmann,
Giitersloh 1952. Pris DM. 18: —.

Ar 1910 reste W. Windelband kravet pd en férnyelse av den hegelska
filosofien och inledde dirmed den s. k. nyhegelianska perioden. Denna
avlostes 1 Tyskland av andra filosofiska stromningar mot slutet av
20-talet. Men det rent vetenskapliga intresset for den store idealistens
filosofiska system har hallit sig levande Znda till vira dagar. En hel rad
virdefulla monografier har nyligen utkommit. Ur olika synpunkter och
problemstillningar vill de bidraga till en riktigare forstdelse av det hegelska
systemets ofta ratt komplicerade natur.

I frimsta rummet kan nimnas Karl Lowith: Von Hegel zu Nietzsche
(1. uppl. 1939; 2. uppl. 1953), Georg Luckacs: Der junge Hegel (1948),
Ernst Bloch: Subjekt-Objekt. Etleuterungen zu Hegel (1951), Johannes
Fliigge: Die sittlichen Grundlagen des Denkens. Hegels existentielle Er-
kenntnisgesinnung (1953). Hit hor ocksd det arbete av Erik Schmidt, som
hir skall recenseras.

Schmidts bok ar av intresse sirskilt for religionsfilosofer och teologer,
eftersom den gor Hegels lira om Gud till f6rem8l f6r undersokning. Men
d3 for Hegel Gud och den absoluta anden iro identiska, kommer givetvis
framstillningen samtidigt ocksd in pa centrala problem i hela den hegelska
filosofien.

Forfattaren stiller frigan, huruvida Hegel har lyckats »den Gehalt des
Christentums adiquat zu erfassen» (s. 224). Denna utan tvekan avgérande
friga har Hegel sjilv aldrig stillt. Fér honom gillde kristendomen sjilv-
klart som den hogsta religionen, som ytterst fullindade sig i det absoluta
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vetandet. Mellan tro och férnuft finns ingen motsats. De dro ett, eller
riktigare de bliva ett. Just i denna identifikation sparar forf. den hegelska
filosofiens »Hauptmangel». Hegel anklagas for att vid sitt forsok att rest-
l6st gripa det absoluta inte ha beaktat den minskliga gudskunskapens
skrankor (s. 34).

Trots en rad kritiska anmirkningar fir dock den hegelska teologien en
ritt positiv beddmning. Forf. foretrider en standpunkt, som i stort over-
ensstimmer med den, som P. Althaus framlagt i sin dogmatik. For dvrigt
refereras enbart till denne och inte till Werner Elert och Karl Barth, vilka
innu utférligare 4n Althaus behandlat Hegel.

Schmidts arbete har sin stSrsta fortjinst diri, att det ger en klar och
overskddlig framstillning av Hegels lira om Gud. Dock miste nigra
invindningar goras. Det dr pifallande hur ensidigt Hegel interpreteras
utifran nyhegelianismens syn (H. Glockner, R. Kroner) och hur litet den
nyare hegellitteraturen beaktas. Till K. Léwiths, som i sitt betydande verk
sd eftertryckligt pavisat den hegelska spekulationens brytning med det
moderna tinkandet, tas 6verhuvud taget ingen hinsyn.

Den hegelianska »vinsterns» representanter avfirdar forf. med anmirk-
ningen, att de inte kan betraktas som »legitime Nachfolger Hegels» (s. 225).
Dirmed kringgdr han dock det egentliga problemet. Ty den avgdrande
frigan 4r inte, om de kan betraktas som legitima efterfdljare, utan vad
som var det sakliga innehéllet i deras mot Hegel riktade kritik, och huru-
vida denna kritik var riktig. Berodde det bara pa ett missférstdnd, att
Schelling i sin senare filosofi si energiskt vinde sig mot sin ende ung-
domsvin och att bara nigra ar efter Hegels d6d (1831) vinsterhegelia-
nernas falang (Strauss, Feuerbach, Marx) vinde sig mot den férre liraren?
Lowith har i sin bok visat, att vinsterhegelianernas panteistisk-ateistiska
konsekvenser med nodvindighet miste framgd ur populariseringen av
Hegels filosofi, eftersom denne inte fattade det absoluta sdsom historiskt
existerande.

Slutligen saknar man i Schmidts framstillning ett stillningstagande till
den skarpa kritik, som W. Elert frin sin medvetet lutherska stindpunkt
har riktat mot Hegels religionsfilosofi (jfr »Der Kampf um das Christen-
tum seit Schleiermacher und Hegel», Miinchen 1921, s. 21 ff.).

Under 3beropande av Fr. Schneider foérklarar forf., att den moderna
kunskapsteorien nirmar sig en ny realism, som anknyter till »die vor-
kantische Methaphysik» (s. 78). Ar detta pastiende riktigt — varom jag
pa intet sitt dr dvertygad — stode vi idag pa troskeln till en ny hegel-
rendssans.

GotTFrRIED HoORNIG.
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