VILMOS VAJTA

Den kristna fribeten och kyrkans enbet

T den ekumeniska diskussionen framtrider problemet om kyrkans enhet givetvis
I sasom det centrala problemet. Man forsoker fran olika hall och med varierande
fragestillningar nalkas detta problem. I den rapport, som Faith and Order-
“kommissionen har framlagt om sina Overliggningar i Evanston, mota vi t.ex.
«den ofta dtervindande frigan, om kyrkornas oenighet kan betecknas sisom
rsynd?? Somliga mena, att denna fraga endast kan besvaras jakande under bot

coch med ett kyrkornas »dodande» (mortificatio).” Andra mena diremot, att denna

ifragn maste avvisas av den orsaken, att den heliga kyrkan aldrig kan synda
wutan virjer sig mot forfall genom att avsondra sig fran andra, som ej idro »ratt-
ttrogna».’

Dessa fragor kunna forst da fa ett riitt svar, om den séndring, som kyrkans nu-
warande lige foreter, sittes in i det vidare sammanhanget av den séndring, som
Ikiinnetecknar skapelsens liv sedan syndafallet. Séndringen vilar som en trildom
tover hela skapelsens liv, si linge detta ir skilt frin Gud. Ur denna triildom
sstriicker sig skapelsens triingtan till att bliva frigjord »och komma till den frihet,
ssom tillhér Guds barns hirlighet» (Rom. 8,21).

Kyrkans splittring ir en trildom, som hon behéver befrias ifrin. Ty den kristna
Ihekiinnelsen kiinner endast »en enda, helig. allminnelig och apostolisk» kyrka.
IDet bibliska budskapet ir entydigt pa denna punkt. Kyrkans enhet miste dirfor
ssammankopplas med den befrielse frin sondringens triildom, som hela skapel-
ssen triingtar efter. Med utgangspunkt frin budskapet om den kristna friheten
sskall den kyrkliga enhetens resp. sondringens problem belysas. T nedanstaende
frramstiillning skall ett forsok goras att skissera denna teologiska problematik.

I. KRISTUS ALLENA BEFRIAR OCIl ENAR
Till minniskan i trildom sidger det kristna budskapet sitt befriande ord:
Kristus allena befriar och enar. Det ir inte Guds svar pa en lingtan och tringtan,

' Se redogirelsen fran Faith and Order i Evanston-rapporten. The Second Assembly of
tlhe World Council of Churches, London 1955, siirskilt sid. 87~91.

* Uttrycken »obedience unto death» och »to die with Christ» anvindes i o.a. a., sid. 88
poaragraf 18, dverraskande nog pa kyrkorna. Detta kritiserades av lutherska teologer redan i
Eivanston (ibd. 93 ff.).

* Denna uppfattning hiivdades i den ortodoxa delegationens forklaring till den ovan namnda
rezdogorelsen (ibd. 94 punkt 5).

I — Sv. teol. kvartalskr. 1957.
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som finns pd djupet av minniskosjilen, utan det dr Guds fria Ord, som med
gudomlig suverinitet bryter in i var trildom och framkallar denna lingtan
och tringtan. Dirfor befriar oss inte vér lingtan och tringtan ej heller vira
jordiska forhoppningar* utan Kristus allena. Detta budskap vittnar om exklusivi-
teten och engingskaraktaren i Kristi befrielsegirning.

1. Guds lidande tjinare som segerrik befriare

Gud f6r inte kampen mot ménniskans trildom frin en fjirran beldgen himmel
utan har i spontan kirlek utgivit sin enfédde Son fér miénniskan (Joh. 3,16).
Kristus blir var befriare, genom att han sjilv tringer in i »en stark mans hus»
(Mt. 12,29) och sjilv ger sig in i denna trildom. S& utverkar han som Guds
lidande tjanare (Jes. 53 par.) minniskans befrielse.

Den Syndfrie gores nu till synd, »pa det att vi i honom ma bliva riittfardighet
fran Gud» (2 Kor. 5,21). Guds Helige gar nu som Guds lydige tjanare in i syn-
dens virld, ty Gud »siinde sin Son i syndigt kotts gestalt och férdémde synden
i kottet> (Rom. 8,3). Nu tar han, som icke visste av nigon synd, vara synder pa
sig: »Men det var vara krankheter han bar, vira smirtor, dem lade han pa
sig, ... han var sargad for vara overtridelsers skull och slagen for vira miss-
girningar skull; ndpsten var lagd pa honom for att vi skulle f& frid, och genom
hans sar bliva vi helade» (Jes. 53,4 f.). Han som var fri frin synd befriar nu den
skuldbelastade minniskan genom att ta hennes synder pa sig och sjilv trida
fram infor Guds ansikte som den ende syndaren. Si offrar han sig som den store
overstepriasten for hela virldens synder (Hebr. 4,14 ff.; 7,26f). Nu blir han
»slagen fér vara missgirningars skull», och vi gbr.as »fria fran synden» (Rom.
6,18—22).

Han, som var fri fran lagen, stdlles nu under lagen: »Men nir tiden var full-
bordad, sinde Gud sin Son, f6dd av kvinna och stiilld under lagen, for att han
skulle frikopa dem, som stodo under lagen, si att vi skulle fa soners ritt ...
S& dr du nu icke mer tril utan son ...» (Gal. 4,4). S& befriar Han mianniskan
genom att sjalv taga pa sig den forbannelse, som vilar pd ménniskan pa grund
av hennes dvertridelse av lagen: »Kristus frikdpte oss fran lagens forbannelse,
nir han blev en forbannelse for var skull. Det ér ju skrivet: ’Forbannad &r var
och en som &r upphingd péa tr#’. Vi frikoptes for att den vilsignelse som hade
givits &t Abraham skulle i Jesus Kristus komma ocksé hedningarna till del, sa att
vi genom tron skulle undfd den utlovade Anden» (Gal. 13,13f.). S& blev Han,

* Report of the Advisory Commission on the main theme of the Assembly. Christ — The
Hope of the World, New York 1954, sid. 28—41.
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som var fri fran lagen, »Herrens Smorde», den ende forbannade, for att vi, tri-
kopta fran lagen, skulle kunna & Guds eviga vilsignelse.

Kristus var ocksd fri frdn déden. »I det (Jjuset-Kristus) var liv» (Joh. 1,4), och
dock blir han som gudsférsmiddare domd »skyldig till doden» (Mk. 14,64).
Han ir livet sjalvt — »Ty sasom Fadern har liv i sig sjilv, sd har Han ock givit
at Sonen att hava liv i sig sjilv»> (Joh. 5,26). Anda blev han »lydig intill doden,
ja, intill déden pa korset» (Fil. 2,8). Genom att Guds idlskade Son gér in under
déden och sésom den av Gud overgivne dricker lidandets kalk, befriar Han fran
doden. Dirmed skinker Han livet i frihet 4t dem, som leva under dodens tril-
dom. Han stiger ned i dodsriket for att forkunna denna frihet fran doden dven
for de doda (1 Pt 3,19; 4,5).

Kristus allena har befriat ménniskan fran syndens, lagens och dodens traldom.
Detta gjorde Han i gudomlig frihet ty: »han som var till i Gudsskepnad, men
icke riknade jamlikheten med Gud sisom ett byte, utan utblottade sig sjilv, i
det han antog tjanareskepnad, niir han kom i minniskogestalt. Sa befanns han
i utviirtes matto vara sisom en ménniska och odmjukade sig och blev lydig
intill doden, ja, intill doden pa korset. Diérfor har ock Gud upphdgjt honom 6ver
allting och givit honom det namn som &r 6ver alla namn, for att i Jesu namn
alla knin skola boja sig, deras som #ro i himmelen, och deras som 4ro pa jorden,
och deras som #ro under jorden, och for att alla tungor skola bekinna, Gud,
Fadern, till dra, att Jesus Kristus ir Herre» (Fil. 2,6—11).

Kristus allena ér den segerrike befriaren. Han visar sig vara Herren genom
att sisom Guds lidande tjinare gi in under minniskans trildom for att skapa
ny enhet mellan Gud och minniska och skinka miinniskan »Guds barns hiirliga
frihet>. Diri bestir exklusiviteten och engangskaraktiren i Kristi befrielse-
garning.

2. Den Ende, som i sig enar »de mdnga»

Kristus har inte for sin egen skull utfort befrielsen fran trildomen. Han var
sjalv fri fran trildomen, som vilade 6ver miinniskorna, men gick in under den
for att skiinka frihet it de »ménga», som voro fangna. Han éar den Ende, som
kan ridda de »méanga». Ty Manniskosonen har kommit »for att tjina och giva
sitt liv till 16sen for manga» (Mt. 20,28).°

Vid begynnelsen av den minskliga trildomen star en minniska, Adam, ty
»genom en enda minniska har synden kommit in i vérlden och genom synden

* Dirfor dr kyrkan redan inbegripen i Kristi forsoningsverk. A. Fridrichsen, Messias
och kyrkan, i En bok om kyrkan, Stockholm 1942, sid. 31f. Jfr Theologisches Worterbuch
zum NT, band IV, sid. 344f. Stig Hanson, The Unity of the Church, Uppsala 1946,
séirskilt kap. 13.
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doden; och si har doden kommit over alla minniskor, eftersom de alla hava
syndat> (Rom. 5,12). Han ir »den forsta minniskan», genom vilken de mangas
ode avgjordes, dnda tills den »siste Adam», »den andra minniskan» (1 Kor.
15,45.47.) kom och sasom den Ende, huvudet for den nya minskligheten, gav
den en ny borjan. »... Ty om genom en endas fall de manga hava blivit déden
underlagda, sa har dnnu mycket mer Guds nad och givan i och genom nad
— vilken, ocksa den, ér kommen genom en enda minniska, Jesus Kristus —
blivit pa ett 6verflodande sitt de manga beskird. ... Och om doden pa grund
av en endas fall kom till konungavilde genom denne ene, si skola innu mycket
mer de som undfé den éverflodande naden och rittfardighetsgavan fa konungs-
ligt viilde i liv, ocksa det genom en enda, Jesus Kristus. — Alltsa, likasom det.
som kom genom en endas fall, f6r alla ménniskor ledde till en férdomelsedom,
sa leder det, som kom genom rittfirdiggorelsedomen férmedelst en enda, for
alla manniskor till en rittfirdiggorelse som medfor liv. Ty sasom genom en
enda minniskas olydnad de manga fingo std sisom syndare, s skola ock genom
en endas lydnad de manga std sisom rittfirdiga» (Rom. 5,15, 17—19). Sasom i
Guds lidande tjanare synd, forbannelse och dod ha kommit 6ver hela ménsklig-
heten, sa ha ocksa rittfiardighet, liv och salighet skiinkts alla ménniskor i denne
Ende. Sisom en herde samlar han nu de vilsegangna faren och fér samman
de genom trildomen kringspridda Gudsbarnen (Jes. 40,11; Hes. 34,11-24; Joh.
11,52; 10,12 ff.; 1 Petr. 2,25). Sisom grenarna #ro sammanvuxna med vintriidet,
sa #ro de nu forenade med honom och ha liv i honom (Joh. 15,1-8).

Det bibliska budskapet om den Ende, som enar de miénga, innehaller en
viktig konsekvens for kyrkans enhet.” Tydligast uttryckes detta i det paulinska
vittnesbordet om kyrkan sdsom Kristi kropp och om Kristus siasom kyrkans
huvud (Ef. 1,2; Kol. 1,18). Kyrkans enhet skapas alltsi endast utifrin Kristus.
Han ér inte den ensamstdende, till vilken de manga fogas, utan Han innesluter
redan de manga i sig, echuru Han ensam utfor befrielsegirningen. Kyrkan kom-
mer inte till staind genom att minniskor bekinna sig till honom och bilda en
sammanslutning omkring honom, utan i honom ir redan enheten skiinkt sasom
verklighet. Han iir den Ende, i vilken de manga redan éro enade, lingt innan de
dro medvetna om sin enhet med huvudet. Dirfor ir inte heller bekiinnelsen till
Kristus det konstituerande elementet i kyrkan utan det glada erkidnnandet av den
i Honom skiinkta enheten med den ende Guden & ena sidan, med de manga
som hava sitt huvud i Kristus & andra sidan. Kyrkans enhet dr en nadegava
genom Kiristus allena och inte resultatet av minskliga bemédanden.”

¢ Anders Nygren, Kristus och hans kyrka, sid. 77 o. 86f.
" Den i Kristus givna enheten erkiinnes si smaningom som utgfmgspunkt i den ekumeniska
diskussionen. Redan Faith and Order-sektionens tema i Evanston (»Qur oneness in Christ and
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Kyrkan dr den gestalt, i vilken den upphtjde Kristus férverkligar sin enhet
med de manga. Dirfor dr enheten med Kristus ingen mystisk upplevelse i den
enskilda ménniskans sjil, inget tillbakadragande fran skapelsen, utan den Endes
verkliga nérvaro mitt i denna jordiska tillvaro, dir Kristus frigér sdsom varande
den, i vilken alla ha kommit till enhet med Gud. Han gir in under var sondrings
trildom och skapar dirigenom det enda Gudsfolket. Den redan givna enheten
med Kristus forverkligas genom tron, som mottager denna Guds nid och be-
kanner sig till den i Kristus givna enheten. Si strivar ménniskan inte lingre
uppéit mot en avligsen Gud utan bekinner den Ende, Herren, huvudet for
kyrkan, i vilken de manga dro enade.

I[I. KRISTUS BEFRIAR TILL ENHET

I stillet for att leva i den av Kristus skiinkta enheten och glatt bekiinna
Herren i trons endriikt ir kyrkan emellertid hemfallen at sondringens trildom.
Kristus, som befriar till enhet, maste dirfor befria henne fran denna trildom.
Vi maste nu beskriva denna Kristi girning som den Helige Andes nu pagaende
verk.

1. Guds barns hdirliga frihet

Guds barns hirliga frihet, i vilken kyrkans enhet idr inbegripen, meddelas oss
genom det kristna budskapet, dopet och nattvarden.

a. Frihetens budskap. Kristus predikar ett »nadens ar frin Herren», ty Her-
rens Ande har sint honom »att forkunna glidjens budskap for de fattiga, till
att predika frihet for de fangna och syn for de blinda, ja, till att giva de for-
tryckta frihet och till att predika ett niddens ar frin Herren» (Luk. 4,18 f.).
Detta frihetens budskap, som Kristus bringar oss, skiinkes oss genom den Heliga
Skrift och det predikade Ordet (Rom. 10.8—17). Genom det lista och predikade
Ordet befrias miinniskan till enhet i Kristus.

Den Heliga Skriften ir vittneshordet om Kristus, som Gud har sint for att
befria och ena oss. Varje ord i Skriften far sin riitta innebdrd, om det befrias
fran sin tillvaro som enbart en »bokstav» och genom Andens verk framstiller
enheten mellan Kristus och minniskan sasom Ordets horare.™ Sa linge det lises
enbart som bokstav, d.v.s. historiskt dokument, som regel for ménsklighetens

our disunity as churchess) éir ett bevis for detta. Evanstonrapporten, sid. 82—91, ger en redo-
gorelse, som just borjar med denna givna frihet (sid. 82 paragraf 1). Jfr dven Nygren,
o.a.a., sid. 77f. Denna utgangspunkt dr den enda, genom vilken den ekumeniska rorelsen
kan viirja sig mot faran av miinsklig prestation.

* Jr Regin Prenter, Spiritus Creator, Kopenhamn 1944, sid. 128-158. Aven Born-
kamm, Das Wort Gottes bei Luther, 1933.
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livsforing eller som skonlitteratur, dr det ett dodande ord, som icke har liv i
sig. Forst genom Anden befrias det fran denna bokstavens dod (2 Kor. 3,6).
Anden uppenbarar enheten, som bestdr mellan den korsfiste och uppstandne
Herren och minniskan, som i dag liser det skrivna Ordet. S& kommer denne
Kristus till dagens minniska., Dérfor maste varje sirskilt ord i Skriften sittas
i forbindelse med denne Skriftens ende Herre. Utan denna férbindelse okas
kyrkans sondring till och med genom den Heliga Skriften; ty en skrift, som
lises eller behandlas »fri» fran Kristus, stiller oss inte in i den en ging givna
enheten. I den ritta skriftutliggningen utféres diremot befrielsen till enhet
med Kristus, och det betyder kyrkans enhet.

Skriftordet #r i stindig rorelse, »im Schwang», som Luther har uttryckt det.
Det vilar ndmligen inte i sig sjilv. Detta dr redan ett bevis for att det ar ett
predikat Ord. Genom forkunnelsen gar budskapet om friheten i Kristus ut i alla
tider och till alla minniskor. Detta budskap visar oss Kristus som den, som
for oss »gjorts till synd», for vdr skull blivit forbannad och forklarad skyldig till
doden. DA detta ord om Kristus kommer till oss, forkunnas domen, forbannelsen
och doden Gver oss. Ty Han skickades i vart stille in i fordomelsen. Synden,
som Han bir, dr min skuld. D4 Han ir ett med minniskan i fullkomlig kérlek,
biir Han ocksa forbannelsen, som om jag sjilv bure den. Genom Honom gar
jag in i doden. Men eftersom Kristus tagit min synd, forbannelse och dod pa
sig, blir jag samtidigt delaktig av befrielsen i detta budskap; ty denna befrielse
vittnar om den fullkomliga enheten med Kristus, som 6vervinner déden genom
doden, synden genom synden och forbannelsen genom att sjilv bliva férdomd.

I denna mening ir det predikade Ordet pa en gang lag och evangelium. Det
ir ett bindande och l6sande ord. Det binder den, som icke tror och forklarar
sig vara »fri» fran Kristus, eftersom han fornekar sin enhet med Kristus, som
bar hans synd. Det l6ser, d. v.s. befriar den i Kristus bundne, eftersom synden,
forbannelsen och ddden besegras genom Jesus Kristus for den, som tror pa
Honom. Si ir den troende fri, men den som icke tror, forblir bunden. »Det iir
icke de friska som behova likare, utan de sjuka. Jag har icke kommit for att
kalla rittfiardiga, utan for att kalla syndare» (Mark. 2,17). Sa ér det befriande
ordet om Kristi kors fér den ene dodande lag, for den andre saliggorande
evangelium (1 Kor. 1,18 ff.). Det #r samme Kristus, infor vilken minniskorna
stillas for att sedan leva i frihet eller trildom, enhet eller séndring. »Varfor?
Dirfor att de icke sokte den pi trons vig, utan sisom nagot som skulle vinnas
pa girningarnas vig. De stotte sig mot stotestenen, sdsom det ér skrivet: ‘Se,
jag ligger i Sion en stotesten och en klippa sorn skall bliva dem till fall; men

* Vilmos Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes bei Luther, 2 uppl. 1954, sid. 134 {f.
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den som tror pa den skall icke komma pi skam’» (Rom. 9,321.; jfr dven Luk.
2,34; Mt. 21,42 ff.; 1 Petr. 2,6 ff.; 2 Kor. 4,3 1.).

b. Frihetens sakrament: dopet. Minniskan far genom dopet del i friheten i
Kristus. »Veten I da icke att vi alla som ha blivit dopta till Kristus Jesus, vi hava
blivit dopta till hans dod? Och vi hava si, genom detta dop till déden, blivit
begravna med honom, fér att, sdsom Kristus uppvicktes frin de doda genom
Faderns hirlighet ocksd vi skola vandra i ett nytt visende, i liv»> (Rom. 63 f.).
Genom att ménniskan genom dopet forsittes in i friheten med Kristus, blir hon
alltsa fri frin synden, fran lagens forbannelse och déden. Detta sker dirigenom
att Kristi d6d och uppstandelse fullbordas pa minniskan i dopet. Hir gir min-
niskan for sin synds skull in i doden med Kristus, pa det att den nya ménniskan
ma uppviickas till liv med Kristus. Doden och uppstindelsen med Kristus i dopet
ar den frihet, som ménniskan fatt lofte om genom det frikiinnande ordet. Dér-
for ir den i dopet givna frilsningen samtidigt forknippad med kravet pa det
nva livet.”” Inte heller hiir kommer ménniskan férbi déden. Hon vinner sitt liv
genom att hon forlorar det i Kristus och under édnger och bot gir in i hans dod
for att s vandra i ett nytt liv med Kristus i uppstindelsens hopp. Anda till den
dag, da Kristi dolda seger och hirlighet uppenbaras, utfér den Helige Ande
detta dopets verk. Ty »den gamla minniskan i oss skall genom daglig anger
och biittring forkviivas och dodas med alla sina synder och onda lustar och en
nv miénniska dagligen framkomma och uppsta, vilken i rattfirdighet och helig-
het skall leva infor Gud evinnerligen» (Luther, Lilla katekesen).' Just detta ir
hemligheten i Guds barns hiirliga frihet, att denna frihet forenar oss med Kristi
dod, pa det att vi fria fran synden ma trida in i rittfirdighetens tjinst och bliva
ett med Kristi uppstandelses liv (Rom. 6,18 £.). Just i denna mening &r dopet
»nodvindigt till saligheten» (Conf. Aug. 1X).'

Noden hos kyrkan av i dag ir, att hon omfattar ménga, som gjort sig fria fran
dopets verk. De forverkliga inte i tron sitt dop och ha darigenom fallit bort
tran kyrkans enhet och utsiitta dven Kristi kropp for fara. Men Guds barns
hiirliga frihet skiinkes endast genom att de bliva ett med Kristus, d. v.s. genom
att de i dopet, frihetens sakrament, dé och uppsta med Honom.

c. Enhetens sakrament: nattvarden. Kristi lekamens och blods sakrament iir
enhetens sakrament, i vilket kyrkans enhet framstilles. Det ir Kristi for oss
utgivna lekamen och fér oss utgjutna blod, som vi mottaga i brodet och vinet.
»Viilsignelsens kalk, dver vilken vi uttala vilsignelsen, dr icke den en delaktighet

" Se A. Nyvgren, Pauli brev till romarna, Stockholm 1947, sid, 268 ff., 415ff., och
W, Hahn, Das Mitsterben und Mitauferstehen mit Christus bei Paulus, 1937, sid. 31 ff.

"t Svenska kyrkans bekiinnelseskrifter, utg. av D. Helander, Stockholm 1944, sid. 370.

2 ITbd. sid. 39.
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av Kristi blod? Brddet, som vi bryta, ir icke det en delaktighet av Kristi kropp?
Eftersom det ir ett enda brod, sa éro vi, fastin manga, en enda kropp, ty alla
fa vi var del av detta brod» (1 Kor. 10,16 f.). Hir skinkes alltsa pa sakramentalt.
d. v. s. under skapelsegestalten dolt sitt just den offergava, genom vilken Kristus
sasom Guds lidande tjinare utgiver sig sjilv i djupaste enhet med minsklig-
heten och forviirvar befrielse fran trildomen. Kristi enhet med den fallna minsk-
ligheten bringas ocksa till uttryck dirigenom att befriaren, som gétt in i sin
himmelska hirlighet och nu sitter vid Guds hogra sida, dr narvarande i sin for
oss utgivna lekamen och sitt f&r oss utgjutna blod. Kristi enhet med de sina blir
ingenstides sa reell som i sakramentets gava. Ty hiir blir Kristi kors och verk-
ligheten av Sonens offer uppenbart for varje enskild minniska.

Forst genom denna reala nirvaro av Kristi enhet med den troende kastar en-
hetens sakrament #ven ljus 6ver enheten de troende emellan. Ty forst i Honom.
som enar de ménga i sig, enas ocksd minniskorna med varandra. Dir den reala
nidrvaron av Kristus sdsom den, som genom sin dod och uppstandelse enar alla
i sig, fornekas, forsvagas ocksa enheten de troende emellan. Ty i stillet for att
taga emot denna enhet genom den nirvarande Kristus forsoker manniskan da
att bygga upp den utifréin sig sjilv, d. v. s. »fri> fran Kristus (i det att man miss-
forstar nattvarden sisom blott »en aminnelse av Kristi lidande» eller en omse-
sidig kirleksbetygelse). Men dirigenom forstores kyrkans enhet som bestar i
Honom, som #ven enar »de manga» med varandra.

Aven genom den s. k. »personliga nirvaron» — i motsats till Kristi lekamens
och blods nirvaro i brodet och vinet — hotas kyrkans enhet. Ty hér blir Kristus
sasom person skild frin de ménga, for vilka han har utgivit sin lekamen och
utgjutit sitt blod. Genom att Kristus pa korset bar de mangas synder, drogs
méanniskan in i Kristi offer och forenas med Honom pa korset. Denna enhet. som
forverkligats i den historiska hiindelsen pa korset, blir verklighet, nir Kristi
lekamen och blod i brod och vin utdelas i nattvarden. 1 kvrkans sakrament &ro
alla de manga, som till tid och rum iro skilda fran Golgata, indragna i enheten
med Kristus. De gores samtida med korsoffret.

Dirfor bekinner endast tron pa den i brod och vin med sin lekamen och sitt
blod for oss nirvarande Kristus detta sakrament som enhetens sakrament. Tv
en »tro», som har skilt sig fran denne Kristus, har frigjort sig fran enheten med
Kristus, som skinkts oss pa korset. Samma giva, som &r enhetens sakrament.
blir s& till dom (manducatio indignorum) och uppenbarar ddrmed svagheten
hos minniskan och soéndringens trildom. Dir inte tron pa den Ende hirskar.
som forenar de maénga i sin en gang pa korset utgivna lekamen och sitt blod och
nu samlar dem vid altaret, 4r det gemensamma bordet inte Herrens utan dar
finns bara en i sin sondring fortvivlad ménniskoskara, som vill befria sig genom
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miinskliga anstringningar. De kyrkor, som i dag gora ansprik pd Jesu Kristi
namn, borde prova, om deras sondring inte ar en foljd av att de avfallit frin
enheten i Kristus. Dir de vilja upphiva oenigheten vid Herrens bord, borde de
ocksa allvarligt prova, om denna onskan beror pa minsklig skamsenhet over det
tillstind, som kyrkan rikat in i, om den beror pa att man vill gora bot for att
man avfallit frin enheten i Kristus, eller om orsaken ir en sann tro pa den
Ende, som 1 sin lekamen och sitt blod har besegrat vara synder, var férbannelse
och dod och skinker oss enheten med sig i sin lekamens och blods sakrament.

2. Emheten, till vilken Kristus befriar oss

Vi ha skildrat Guds barns hirliga frihet. Dérvid blev det klart, att denna frihet
ar en verklig befrielse till enhet, ndml. till den enhet, som endast dger bestind
i den Ende, befriaren Jesus Kristus. Den s& skinkta enheten i budskapet om
friheten, i dopets sakrament och den heliga nattvarden ér tillricklig for kyrkans
sanna enhet (satis est ad veram unitatem ecclesiae, Conf. Aug. VII).** Dirfor ar
det »icke nodviindigt»> (nec necesse est, ibid.) att efterstriiva en vidare enhet.
I denna lutherska bekiinnelse avtecknar sig lutherdomens ekumeniska program
klarast.

a. »Satis est.» Da forsamlingarnas enhet var hotad genom ett »annat evange-
lium», skrev Paulus foljande till galaterna: »... Stan dirfor fasta, och laten icke
nagot nytt trildomsok liggas pa eder» (Gal. 5,1). Luther skriver: »Christus auch’
selbst sagt Luk. 10,42 'Eins aber ist not’. Néamlich, dass Maria zu Christi Fiissen
sitze und hore sein Wort tiglich, das ist das beste Teil das zu erwihlen ist und
nimmer weggenommen wird. Es ist ein ewig Wort. das andere muss alles ver-
gehen, wie viel es auch der Martha zu schaffen gibt.»'* Hir riktas vara blickar
mot evangeliet som den enhet, till vilken Kristus befriar oss. Evangeliets enhet
ar den enda tillriickliga enheten.

A ena sidan dr denna enhet synbar eller riittare sagt horbar. Ty evangeliet {or-
kunnas som frilsande ord; do‘l_)‘ och pattvard ha synliga element: vatten, brod
och vin. Men ocksa dessa forknippas med Guds ord. Ty utan Ordet iro de bara
vatten, bréd och vin, men med Ordet iro de »panyttfédelsens bad» och »gemen-
skap i Kristi lekamen och blod». Kyrkans enhet trider alltsa in i denna svnliga
virld i det forkunnade Ordet och det utdelade sakramentet. Den dr en »vttre»
enhet, eftersom den Helige Ande utovar sitt verk genom jordiska medel.

® Ibd. sid. 59. Vid utliggning av CA VII s¢ Ed. Schlink, Die Theologie der lutheri-
schen Bekenntnisschriften, 3 uppl. Miinchen 1948, sid. 269 ff., och Ernst Kinder, Kirchen-
gemeinschaft nach CA VII, Ev.-Luth. Kirchenzeitung 1952, sid. 241 ff.

* WA 12, 37.
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A andra sidan ir denna enhet, till vilken Kristus befriar oss, en fordold enhet.
Ty den 4ger bestdnd i tron, som fasthaller vid det frikinnande ordet som
evangelium, samt fullbordar dopet som en dod och en uppstindelse med Kristus
och som tacksam bekinner Kristus som den Ende, vilken i sin lekamen och sitt
blod férenar hela minskligheten med sig. Endast den Helige Ande skinker
denna tro »ubi et quando visum est Deo» (CA V) men bara i kyrkans synliga
och horbara gestalt. Kyrkans enhet i tron dr fordold i det synliga—hdrbara
ministerium ecclesiasticum. Detta dr den i Kristus givna enheten.'”

Hir avgrédnsar sig den lutherska kyrkan mot villfarelsen, att kyrkans enhet
skulle vara en »inre», »spiritualistisk» enhet, losryckt fran det yttre Ordet och
sakramentet, alltsd frin kyrkans synliga och horbara gestalt. Kyrkans enhet ar
inte »fri» fran den i Kristus givna yttre enheten.

Den tager ocksa bestamt avstand fran villfarelsen, att kyrkans jordiska gestalt
bara skulle vara »aktualitet utan kontinuitet», d. v. s. att kyrkan skulle vara bara
en »Ereignis» och att kyrkans enhet inte under alla tider skulle komma till
uttrvck genom den stindigt fortgaende forkunnelsen och forvaltningen av sakra-
menten.

b. »Nec necesse est.» Om den ovan beskrivna enheten har framstillts som den
»tillriickliga» enheten, foljer dérav, att andra normer for enheten maste beteck-
nas som »icke nodvindiga». Den lutherska kyrkan fornekar inte, att kyrkans
jordiska gestalt ocksa kan ha andra former. Men dessa betecknas som icke nod-
vindiga for enheten. De kunna tolereras, sa linge som de ha sekundir bety-
delse for enheten.’® Men de miste genast bekidmpas, om de forvixlas med det
allenarddande evangeliet.

Da Paulus varnade galaterna: »... liten icke nagot nytt trildomsok laggas
pa eder» (Gal. 5,1), har han avvisat alla miinskliga garantier for evangeliet.
Han gor det till f6ljd av den frihet Kristus skiinkt de sina.'” Da fragan gillde,
huruvida lagen var nodviindig for den hednakristnes frilsning, svarade de forsta
kristna ett bestimt nej, eftersom han hade befriats till evangelium. Forutom
evangeliet kunna inga atgirder sikra kyrkans enhet. Detta skulle betyda, att

* H. Olson, Kyrkans synlighet och fordoldhet enligt Luther, i En bok om kyrkan, sid.
308 ff. Aven E. Schlink, Christus und die Kirche, i Kerygma und Dogma I, 1955, sid.
220 ff.; dens., Theologie der Luth. Bekenntnisschriften, sid. 294 ff.

% Schlink, ibd. sid. 221.

Y Jfr dven Gal. 2,4ff. och Paulus’ uppgorelse med Petrus ibd. och Apg. 15. Dessutom
H. Schlier, Der Brief an die Galater, Gittingen 1951, sid. 66 ff., dir en synopsis och ut-
laggning gives av de bida skriftstiillena. M. Dibelius, Das Apostelkonzil (Theol. Literatur-
zeitung) 1947; K. Holl, Der Streit zwischen Petrus u. Paulus zu Antiochien in seiner Be-
deutung fiir Luthers innere Entwicklung (Ges. Aufs. Bd. III) 1928.
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lagen skulle radda i kyrkan. Men Kristus har just befriat oss fran lagens herra-
vilde.

. Pa grund hirav fordar den lutherska kyrkan frihet fran traditioner, som under
historiens lopp uppstitt i kyrkan. Denna frihet giiller savil kyrkoforfattningar
(ant. de dro pavliga, episkopala, presbyterianska, kongregationalistiska, »luther-
ska» eller reformerta, frikyrkliga eller statskyrkliga etc.), lirotraditioner (d.v.s.
att en eller annan speciell lira eller kyrkofader sirskilt ma kanoniseras), from-
hetstyper (liturgiska el. icke liturgiska, pietistiska eller ortodoxa etc.) eller en
bestimd historisk utveckling.**

" Sa ldnge dessa traditioner befinna sig i ett underordnat forhallande till evan-
geliet, kunna de betyda en fruktbirande diversitet inom kyrkan. Men sa snart
de upptrida med anspraket att vara enhetsbildande eller enhetsbevarande fak-
torer i kyrkans liv, maste de avvisas som farliga for evangeliet.

c. Sondring och heresi. Dirfor maste man klart skilja mellan lag och evange-
lium ocksé i friga om kyrkans enhet.”” En »icke noédvindig» sondring uppstar
niamligen, om lagen intar det allenaridande evangeliets plats. Ty pa lagens om-
rade hirskar mangfalden. Vi skola lingre fram se, att mangfalden inte ovillkor-
ligen hindrar kyrkans uppbyggnad till ett enhetligt tempel. Fran den sondring,
som beror pi lagen, kan och bor kyrkan befrias till enhet i Kristus. Olikheterna
behova inte berdra kyrkans enhet, men dir de lagiskt fasthallas, uppstar sénd-
ringen som en sjukdom pa Kristi kropp.

A andra sidan kan »den tillrackliga enheten» (»satis est») bara hivdas i evan-
geliet om den befriande och enande Kristus sjilv. Hir betyder sondring avfall
tran Kristus. Dirfor méste en sondring i fraga om evangeliet ovillkorligen betyda
en splittring i Kristi kropp. Denna splittring existerar, #ven om kyrkan inte ér
medveten om den. I verkligheten dr varje slag av kiitteri en séndringens traldom,
da det sitter antikrist i Kristi stiille. P4 grund hirav far kyrkans enhet inte
proklameras, dir en sondring existerar. Den lutherska kyrkan maste taga av-

™ Det i vara dagar ofta diskuterade problemet betr. de s. k. sicke-teologiska» faktorerna
och dessas betvdelse for kyrkans enhet fir hiir sin ritta plats. Diskussionen hirom &ppnades
genom ett brev av den engelske professorn O. H. Dodd. (Brevet och nigra foredrag over
detta tema vid en konferens i Bossey finnas tryckta i Faith and Order Commission Paper
No. 10. Die Bedeutung sozialer u. kultureller Fuktoren fiir die Kirchenspaltung, Frank-
furt a. M. 1952.)

Vid Faith and Orders mote 1 Lund diskuterade man samma problem (The Third World
Conference on Faith and Order, utgiven av Oliver S. Tomkins, London 1953, sid. 174 {f.).
Endast genom att klart skilja lag och evangelium at kan man vinna klarhet i dessa problem.
Forst niir problemet stilles in i sitt ritta teologiska sammanhang, kan man draga konsekvenser
for kyrkans enhet. Jfr vidare nedan.

¥ Detta behandlas utforligt i min uppsats »Unser Einssein in Christus und unsere Un-
einigkeit als Kirchen», Lutherische Rundschau, 1954, sirskilt sid. 114—120.
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stand fran att kyrkor, i vilka frigan om det enda evangeliet inte blivit klarlagd.
erbjuda varandra en kyrkogemenskap, som under dessa omstindigheter inte
skulle vara en verklig sadan.

Jesu Kristi kyrka ir den nya tidsaldern, som har brutit in i den gamla donen.
Fran kyrkans stillning mellan de bada tidsaldrarna forklaras savil hennes sind-
ning som hennes néd. Hon ir sind att forkunna det heliga och eviga budskapet
om Kristus i en virld, déir synden till synes énnu har herravildet och #ven
angriper Guds heliga kyrka. Hennes angrepp riktar sig mot »Guds heliga» och
tar sig uttryck dven i forsok att astadkomma sondring (se Korint) eller att stilla
ett »annat evangelium» bredvid Guds enda evangelium (se Galatien). En foljd
av syndens makt i denna tidsalder &r séndring mellan lemmarna i en kyrka och
standigt pd nytt upptridande irrliror. Detta dr for oss en paminnelse om att
kyrkan dnnu alltjimt &r det »vandrande Gudsfolket», som énnu inte har kom-
mit till malet utan stdr mitt uppe i kampen mot denna viirldens makter. Dirfor
dro alla de, som bara Kristi kyrkas namn, stindigt utsatta for faran att avfalla
fran Guds sanning och kyrkans enhet. Detta &r syndens foljder.

Kyrka och antikrist std sedan virldens skapelse pd grund av syndafallet i
kamp med varandra. Med begynnelsen av den nya idonen har denna kamp triitt
in i sitt slutskede. Hir triffas det eviga avgorandet mellan Guds sanning och
Satans logn. Hir maste ocksa finnas sondring. Med tanke pa detta siger
aposteln: »Ty partier maste ju finnas bland eder, for att det skall bliva uppen-
bart vilka bland eder som halla provet> (1 Kor. 11,19). Vi std hir infor den
sondring, som aldrig kan upphévas, eftersom fiendskapen mellan Kristus och
fordarvsmakterna aldrig tar slut, ty Kristus maste bekidnnas som den ende riitt-,

firdige. »... Vad har vil rattfardighet att skaffa med orittfirdighet, eller vilken
gemenskap har ljus med morker? Huru forlika sig Kristus och Belial eller \‘1(1{
delaktighet har den som tror med den som icke tror? ... Alltsd: ‘Géin ut ifran
dem och skiljen eder ifrin dem, sidger Herren'» (2 Kor. 6,14f.17). Det finns
alltsa en splittring, som ir enligt Guds vilja och dirfor helig, och den ar den
andra sidan av bekinnelsen till Kristus. Att séiga ja till Kristus betyder att siga
nej till virlden. Dirfér kan en ekumenisk rorelse omfatta alla dem, som bekénna
Kristus som Gud och Frilsare, och bringa dem i samtal med varandra. Men a
andra sidan far darfor inte en ekumenisk kyrka ga forbi den faktiska existensen
av en nistan frilsningsnodvindig sondring. Kyrkogemenskap kan endast prokla-
meras, dir Kristus klart bekdnnes och dér man genom en splittring enligt Guds
vilja tar bestimt avstind fran virlden. Att ha 6verseende med denna splittring
ar ett forraderi mot kyrkans enhet.” Ty kyrkan kan inte gora sig »fri» fran Gud
och hans heliga evangelium utan att ddrmed samtidigt bli en »djévulens kyrka».

* P. Brunner kallar sidana splittringar for »Trennungen, die am Merkmal des Apostoli-
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Fragan »Ar kyrkornas splittring synd?» kan knappast besvaras med en allmin
syndabekiinnelse frin kyrkorna. Men den kan inte heller férbigas med en konfes-
sionell sjalvrattfardighet. I stillet maste varje kyrka rannsaka sig sjalv infor Gud
och hans heliga Ord. For var evangelisk-lutherska kyrka lyder frigan d& ungefir
sa: Ar det, som skiljer oss frin andra »kyrkor», vilka bira Jesu Kristi namn, det
sanna evangeliet, eller dr det ett »annat evangelium»? Eller uppritthalles refor-
mationens splittring av var kvrka, bara dirfor att vi sjilva rakat in i »sondringens
trilldom»? Kunna vi verkligen gora véra fiders trosbekinnelse till var egen och
bejaka reformationen? Eller vilja vi bliva mitta av gardagens brod i stéllet for
att taga emot det himmelska brodet for varje dag (2 Mos. 16,11 ff.; Joh. 6,48 ff.)?
Aro vi i vara kyrkor beredda att ppna dgonen for det, som ir avfall frin det
rena evangeliet, att angra det och omviinda oss till kyrkans Herre utan hinsyn
till forlust av »kyrklig prestige», personer etc.? Aro vi dnnu i dag reformationens
kvrka, som i sin existens mellan de bidda donerna och medveten om hotet gang
pa gang later sig foras tillbaka till evangeliet utan att falla i »sondringens tril-
dom» och som fri fogar sig in i Guds sanna enhet?

d. Den ekumeniska rickvidden. Till f6ljd hiarav har den enhet, till vilken
Kristus befriar oss, en ekumenisk verkan. Den borde hjilpa oss att i ljuset av
tron komma tillritta med sondringens trildom, i vilken kyrkorna befinna sig.
Ty Kristus »ér var frid, han som av de bada har gjort ett och brutit ned den
skiljemur, som stod emellan oss, niimligen ovinskapen. Ty i sitt kott gjorde han
om intet budens stadgelag, for att han skulle av de tva i sig skapa en enda ny
minniska och sa bereda frid» (Ef. 2,14 £).

Den lutherska kyvrkan maste uttrycka sin frihet till enhet pa sadant sitt, att
hon har mod att i den kyrkliga sondringens trildom i dag stilla frigan till sig
sjalv: Bestdar i de kyrkor, som visserligen inte kalla sig »lutherska» men gora
ansprik pa Jesu Kristi namn, evangeliets frihet och dirigenom iiven Kristi enhet
med de minga i Ordets forkunnelse och sakramentens torvaltning? Hennes egen
trihet skall visa sig diri, att hon inte tar intryck av historiskt faststillda om-
domen om andra kyrkor utan gor sig fri frin dessa och soker och bekinner
den nirvarande Kristus ocksa utanfor den lutherska kyrkans grinser.”* Forst
dérigenom kan kyrkornas befrielse till Kristi ena kyrka fullbordas.

Nir det giller de lutherska kyrkorna sjilva, maéste frigan stillas, om Ordets
torkunnelse och sakramentens forvaltning dér sker i Kristi enhet? Om sa ar fallet,

schen entstehen» och motiverar nddviindigheten av en konfessionskyrka utifrin en sidan
bekinnelse till det apostoliska budskapet (Die Einheit der Kirche und die Verwirklichung der
Kirchengemeinschaft i Oekumenische Rundschau 1955, sid. 118).

* Jfr Ed. Schlink i samlingen The nature of the Church, utg. av R. Newton Flew,
London 1952, sid. 68 ff,
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méste friheten till enhet férverkligas och enheten astadkommas; varje for-
nekande av denna enhet pa grund av icke nddvindiga faktorer maste betecknas
som skandal i de lutherska kyrkorna. Om den uppfattningen finnes, att forut-
sattningarna till den fria enheten inte foreligga, méaste man fraga, om sondringen
uppritthalles pa grund av »icke nddviindiga» dogmatiska egenheter, fromhets-
traditioner, forfattningsolikheter etc. eller pa grund av oenighet i evangeliet.

Sirskilt med hénsyn till de unga kyrkorna i Asien och Afrika maste vi i dag
allvarligt stialla fragan, om visterlandets kristendom vill tvinga in dem i ett
sadant trildomsok, som hindrar dem att vinna enhet i evangeliet. Vi maste
fraga oss, om vi ha frihet att erkinna evangeliets verk ocksa i en annan historisk
och kulturell tradition dn var egen och evangeliets frihet att gestalta en utveck-
ling, som avviker frin vir egen.*

I fraga om de ofta forekommande forsoken att forverkliga kyrkogemenskapen
mellan enskilda kyrkor eller att astadkomma enhet genom att férena kyrkor, som
blivit historiska, maste vi stilla fragan: Hévdas som konstituerande princip vid
dessa forsok verkligen den enhet, som fordrar Kristi enhet med de ménga, eller
ligger man en icke nddvindig enhetsfaktor som ett »tralsdomsok» pi andra
kyrkor? Vi maste allvarligt varna for de misstag, som hir hota i de s. k. enhets-
strivandena, och bestimt avbdja sddana forsok att upphiva trildomen, emedan
de ingenting annat dr &n upprittandet av en ny trildom.*

Den lutherska kyrkans ekumeniska program skinker befrielse till enhet fran
sondringens trildom. Den skiinker inte denna befrielse genom att entusiastiskt
fordoma all tidigare splittring utan giver i trons lydnad en #kta befrielse, som
skiinkes allenast i Kristus. Ty: »... Om I forbliven i mitt ord, si éren I i sanning
mina larjungar; och I skolen da forstd sanningen, och sanningen skall gora eder
fria. ... Om nu Sonen gor eder fria, s& bliven I verkligen fria» (Joh. 8,31f. 36).

III. KRISTUS ENAR TILL FRI TJANST

Vi ha hittills beskrivit Kristi befriande girning. Dirvid har det blivit klar-
gjort, att denna befrielse for med sig enheten. Nu giller det nidrmast att férsoka
forstd denna Kristi enhet med de manga och detta sasom en enhet, i vilken de
ménga vinna sin sanna frihet. Enade i Kristus leva de nu sitt befriade liv, fria
fran trildomen under de onda makter, som stortat dem in i sondringen.

* H. Meyer, Bekenntnisbindung u. Bekenntnisbildung in jungen Kirchen, Giitersloh 1953,
sid. 21 ff.

® Den anglikanska kyrkans unionsschema, som dven omfattar kravet pa apostolisk succes-
sion, erbjuder ett allvarligt problem. Hir kunna vi emellertid ej nirmare gi in pa detta. Som
exempel pa frigor, som diskuteras, kunna vi nimna den sydindiska enhetskyrkan, som jag
skall behandla i en kommande uppsats i denna tidskrift.
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1. Det enade Gudsfolkets fria tjinst

a. Mdnga lemmar i en kropp. Nya Testamentet skildrar det enade Gudsfolkets
frihet som ett beroende av varandra. Det dr ett misstag av minniskan att be-
trakta sin frihet som en isolering av sin personlighet, sina 6nskningar och livs-
ideal. Hon talar om »minskliga riittigheter», som hon vintar sig av andra, av
staten eller av samhillet.** Hon &r ddrvid bojd att blunda for att andra ocksa
stalla samma fordringar pa henne, och didrmed begrinsas hennes frihet. Hon
lever i Guds skapelse, didr hon bara kan leva i frihet och enhet genom att tjéina
andra.”™ Forst denna enhet medfor frihet.

Paulus beskriver detta tillstind, som det befriade Gudsfolket lever i, med
bilden av Kristi kropp. »Ty i en och samma ande &ro vi alla dopta till att utgora
en och samma kropp ...» (1 Kor. 12,13). Dopets sakrament, som skinker oss
denna frihet, for s in den enskilda miinniskan i Kristi enhet, i vilken forsam-
lingen #r kroppen och Han huvudet (Ef. 1,22f.; Kol. 1,18). Genom den niir-
varande Herren strommar nu livet in i kroppen, dér varje lem har sin sirskilda
— och dirfor fria — uppgift. Var och en tjinar med sin giva den andre och
fogar sa in sin giva i kroppens livsfunktion, till nytta for alla (1 Kor. 12,7) och
till gemensam uppbyggelse (1 Kor. 14,26; Rom. 14,19; 15,2; Ef. 412). S& far
ocksd den ringaste giva sin betydelse, emedan den, infogad i kroppen, utrittar
nagonting, som kan tjdna de andra lemmarna (1 Kor. 12,14 ff.). De mingahanda
gavorna, ambetena och krafterna bevara sin enhet i den ende Anden, i den
ende Guden, som verkar allt i alla (1 Kor. 12,4 ff.).*

I det 6gonblick, di de mangahanda gavornas frihet inte uppriitthalles, upp-
star »sondring i kroppen» (1 Kor. 12,25). Kroppens organiska funktion stores, om
en giva spelas ut mot de andra.”” Diirfor uttalas ocksa varningen: »Ty i kraft
av den ndd, som har blivit mig given, tillsiiger jag var och en av eder att icke
hava hogre tankar om sig n tillborligt dr, utan att tiinka blygsamt, i overens-
stimmelse med det matt av tro som Gud har tilldelat var och en. Ty sésom vi
i en och samma kropp hava manga lemmar men alla lemmarna icke hava samma
forrattning, s& utgora ock vi, fastin méanga, en enda kropp i Kristus, men var
for sig dro vi lemmar, varandra till tjinst. Och vi hava olika gavor, alltefter den
nidd som har blivit oss given ...» (Rom. ;iiff) Varje gava forpliktar till tjinst
for andra, eftersom den endast pa sa satt kan biara mera frukt. Ménniskan &r

# Jir dven Martin J. Heinecken, Die Freiheit und das Evangelium im Leben
Amerikas, Lutherische Rundschau 1955, sid. 135 ff.

* W. Brandt, Dienst und Dienen im Neuen Testament, Giitersloh 1931, sid. 95.

* Brandt, o.a.a., sid. 113f.

¥ A. Nygren, Christus und seine Kirche, sid. 95 ff.
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fri, sa linge som hon troget forvaltar den gava, som hon av Gud fatt mottaga
i Kristi kropp. »... och tjinen varandra, var och en med den nadegava han har
undfitt, sdsom goda forvaltare av Guds mangfaldiga nid» (1 Petri. 4,10; jfr
Mt. 2514 ff.; 29).

Kyrkan skulle ha besparats mycken sondring, om gavornas mangfald i den ene
Anden inte hade fatt sin frihet begrinsad. I ett sadant fall rér det sig alltid »m
de »icke nodvindiga» betingelserna for enhet. Var kyrka har under sin histcria
utvecklat mangahanda givor. Men ha vi alltid 6dmjukt byggt in dessa gaver i
Guds tempel, d. v.s. hans kyrka (Ef. 221 1f.; 1 Petr. 2,5)? Eller ha vi avvisat cen
andres gavor bara pd grund av deras olikhet mot vira och dirigenom 16sry:kt
dessa givor fran Kristi ena kyrka och isolerat dem?** Utbytet av andliga ga-or
hor till kyrkans rikedom; men denna rikedom borde erkinnas i 6dmjukhet. Ty
lemmarna skola icke hiirska utan bora fogas in i den andliga tempelbyggnad:n.
Diiri bestar deras tjianst och deras av Gud givna dra.

b. Det konungsliga prasterskapets offer. Denna tjanst i Kristi kropp dr occsa
fri, emedan den inte sker under lagens tvang utan i Kristi frihet. Men nu aar
Kristi frihet uppenbarats just i kiirlekens tjinst fér de manga.** Ty »han s;m
var till i Gudsskepnad, men icke riknade jimlikheten med Gud som ett brte,
utan utblottade sig sjilv, i det att han antog tjinareskepnad ...» (Fil. 2,6f.).
Guds lidande tjinare gav ett exempel pé tjinst, for att lirjungarna skulle gira
sa som han hade gjort mot dem (Joh. 13,15).* Genom att den kristne mottazer
Kristi frihet och vandrar efter hans férebild, doér han bort fran synden, dolar
sin gamla minniska och gar in i det fria livet som en tjinare av rittfirdigheten
(1 Petr. 2,21.24; Rom. 6,17f.). S& maste man forstd maningarna: »I dren ju
kallade till frihet, mina broder; bruken dock icke friheten si, att kottet far nagot

* I den romersk-katolska teologiens diskussion betriiffande beriittigandet av reformatimen
medger man nu ofta i motsats till en tidigare forskning, att reformationen har bevisat ett
religiost allvar och Dlottat minga missfirhillanden. Aven reformationens forkunnelse - s
medger man nu — har varic viirdefull. Men man éir av den meningen, att den reformatorska
forkunnelsen for det forsta bara innehdfler en del av sanningen och for det andra 18sryctes
frin den »ena kyrkan», d.v.s. frin pavens auktoritet. Dirigenom uppstod splittringen Se
t.ex. Karl Adam, One and Holy, London and New York 1954, sid. 20. Aven Jos:ph
Lortz, Die Reformation in Deutschland, Freiburg i Br.,, 2 uppl. 1941, sirskilt slutorcet i
band IT o. passim. Hit hor iiven frigan, huruvida Luther har varit en »Vollhérer der Bilels,
Denna friga har blivit en av angreppspunkterna frin katolsk sida mot lutherdonen.
W. v. Loewenich, Luther als Ausleger der Synoptiker, 1954, sid. 8.

* Brandt, Dienst und Dienen, sid. 65, 70, 77 {.

® V. Vajta, Der Christenstand als »konigliches Priestertum», i Weltluthertum von h:ute
(Nvgren-Festschrift), sid. 362f. Luthers tanke, att man skall bliva en Kristus for sin nista,
har sin plats i detta sammanhang. K. D. Schmidt betecknar denna tanke som héjdpunken i
den lutherska frihetsforkunnelsen (Luthers Auffassung der Freiheit, i Luther, Mitteilugen
der Luthergesellschaft, 1953, sid. 11).
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tillfalle. Fastmer man I tjina varandra genom kirleken» (Gal. 5,13). »I dren ju
fria, dock icke som om I haden friheten for att didrmed 6verskyla ondskan, utan
sasom Guds tjinare» (1 Petr. 2,16). »Ty fastiin jag ar fri och oberoende av alla,
har jag dock gjort mig till allas tjinare, for att jag skall vinna dess flera»
(1 Kor. 9,19). Den kristne, som i Kristus har befriats fran trildomen under de
onda fordirvsmakterna, lever nu sitt befriade liv. P4 samma sitt som Guds
lidande tjdnare offrar han sitt liv i tjanst for andra.”* Detta dr de troendes
»konungsliga pristerskap», vars uppgift dr att »frambéra andliga offer» och for-
kunna Guds girning i Kristus (1 Petr. 2,5.9).

I vara dagars forkunnelse om »det allmanna pristadomet> har man inte till-
rickligt uppmiérksammat, att offertanken dr mycket nira férknippad med tanken
pa présterskapet.”* Dirmed blir emellertid de troendes pristerliga tjinst helt
beroévad sin mening. Det ror sig verkligen om ett offer av den kristne, som har
blivit en prist med Kristus. Om detta offer siger Paulus: »S3 formanar jag nu
eder, mina bréder, vid Guds barmhirtighet, att frambira edra kroppar till ett
levande, heligt och Gud vilbehagligt offer — eder andliga tempeltjénst> (Rom.
12,1). Just genom att de kristna offra sina kroppar forenas de med Kristi dod.
Hir och endast hir dger dodandet av den gamla ménniskan rum; det giller inte
nagot slags »andligt> dodande.” Den kristne ar fri att géra detta, emedan han
blev dopt till Kristi dod och har uppviickts liksom Kristus och nu skall vandra
i ett nytt liv (Rom. 6,4 ff.). Dodandet av den gamla minniskan dger rum varje
dag och tager sig uttryck i ménniskans naturliga liv; samma sak giller om
»iklidandet» av den nya minniskan (Kol. 3,9 f.; Ef. 422{f.)."

Tjinstens frihet bestar ocksa diri, att den kan anpassa< efter det faktiska
liget. Den kristne har frihet att handla s3, att han pa b tt tjinar sin nista.
»For judarna har jag blivit sisom en jude, for att kus».. .inna judar; for dem
som std under lagen har jag, som sjilv icke star under lagen, blivit sisom stode
jag under lagen, for att kunna vinna dem som sta under lagen. For dem som
iiro utan lag har jag, som icke ir utan Guds lag, men dr i Kristi lag, blivit sisom
vore jag utan lag, for att jag skall vinna dem som éro utan lag. For de svaga har
jag blivit svag, for att kunna vinna de svaga; for alla har jag blivit allt, for att

V. Brandt, Freihcit im Neuen Testament, 1932, sid. 32.

® Just hir ser emellertid Luther kiinnetecknet pd priisterskapet enligt den bibliska liran.
V. Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes, sid. 270 ff. En av svérigheterna i framstill-
ningen av det s. k. allmiinna priistadémet iir, att denna framstillning ofta ir forutbestimd
av det kyrkliga dmbetets forhillande till priistadomet. Dirfor ser man sedan knappast nigra
visentliga drag av den bibliska uppfattningen av pristadomet.

® R. Prenter, Spiritus Creator, sid. 28 f., diir skillnaden mellan mystik och den lutherska
tunken pa konformitet med Kristus utvecklas.

* V. Vajta, Die Theologie des Gottesdienstes, sid. 313 f.

2 — Sv. teol. kvartalskr. 1957.
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jag i alla hindelser skall frilsa nagra» (1 Kor. 9,20—22). Den fria tjansten handlaw
alltsa inte enligt en given moralkodex utan anpassar sig — i lydnad mot sim
Herre och i frihet frin lagen — kirleksfullt efter sin nista, som vintar p:a
tjansten (jfr Rom. 14,1 ff.; 151 ff.; 1 Kor. 8,1 ff.; 10,23 ff.).

2. Skapelsens tillfrisknande i kyrkan

Det enade gudsfolkets fria tjinst, som tar sig uttryck i Omsesidigt utbvt.e
mellan lemmarna i Kristi kropp och i det konungsliga présterskapets offer, ager
rum mitt i Guds skapade virld. Vi ha redan antytt detta. Ty den kristne lever
inte i den virld, som han sjilv har skapat sig, han lever inte heller i isolering
fran virlden utan mitt i Guds goda skapelse. Denna blev pa grund av man-
niskans synd »lagd under forgéngligheten» och har rakat i »trildom under for-
gingelsen»> (Rom. 8,19.21). Genom att befriaren Kristus nu i sig epar mim-
niskorna i denna skapelse, betyder detta ocksd en férnyelse av skapelsen sjalw.
»Alltsd, om négon ar i Kristus, sd dr han en ny skapelse. Det gamla ar forgangett;
se, nagot nytt har kommit!» (2 Kor. 5,17). Manniskan sisom Guds nya skapelse
blir s& den kanal, genom vilken Skaparens nyskapande krafter kunna stromma
in i denna vérlden. Genom kyrkans frilsning begynner ocksi skapelsens tillfrisk-
nande. Den till sann minsklighet frigjorda ménniskan nedldgger sin gamla mén-
niska och iklidder sig den nya. Denna nya ménniska uppstimmer lovsangen, som
tillkommer Gud, och utfor i sjalviérnekande kirlek den tjinst, som hon ir
skyldig sin nésta.

a. Den nya minniskans lovsdng. Manniskan skapades till Guds avbild. Soin
sadan skulle hon under tack och lov mottaga allt fran honom. »Der Mensch
kann nicht Gottes Ebenbild sein, ohne das unmittelbare, an den Schopfer ge-
richtete, anbetende Wort der Anerkenntnis, des Dankes, der Verherrlichung.
Ohne Gebet und Lobpreis wiire der Mensch nicht Spiegel der Herrlichkeit
Gottes, wiire der Mensch nicht Mensch.»* Den fallna minniskan beréovar nam-
ligen Gud denna lovsang. Hennes mun ir orenad (Matt. 15,11). »Ocksi tungan
ar en eld; siasom en virld av orittfardighet .. .» (Jak. 3,6). Men dir befriaren
Kristus verkar, oppnas ocksi genom det frilsande ordet minniskans mun till
Guds lov (Mark. 7,34). Den nya lovséingen uppstimmes som en f6ljd av befriel-
sen i Kristus frin trildomen (Luk. 17,15; Matt. 9,8; Apg. 3,9; Luk. 18,43 etc..
Det forlossade Gudsfolket kiinnetecknas av att det »endriktigt och med en mun»
prisar var Herres, Jesu Kristi, Gud och Fader (Rom. 15,6). Minniskans guds-
tjanst har lovséngen till Gud som grundton: »och talen till varandra i psalmer

% P. Brunner, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versammelten Gemeind:,
i Leiturgia I, sid. 120.
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och lovsanger och andliga visor, och sjungen och spelen till Herrens éra i edra
hjirtan, och tacken alltid Gud och Fadern fér allt, i vir Herres, Jesu Kristi,
namn» (Ef. 5,19f.).

Den nya lovsingen &r ett lovoffer, som uppstimmes av dem, vilka Kristus
genom sin dod har befriat till ett nytt liv. »S& laten oss d& genom honom alltid
till Gud ’frambira ett lovets offer’, det ar ‘en frukt ifran lappar’ som prisa hans
namn» (Hebr. 13,15). I detta lovoffer sker minniskans déd och uppstandelse
med Kristus. Den gamla ménniskan, som tjinar avgudar, maste dodas, for att
den nya minniskan skall kunna trida fram, som ér fri att tjina Gud under lov-
sang och tacksigelse och under forboner trida fram infér Guds ansikte. Med
lov och tack vinder den nya minniskan tillbaka till sin Skapare, givaren av
alla goda gavor.” Men under det att Guds girningar prisas och lovas, fordémes
den gamla ménniskan med sin gudsbespottelse. Lovsangen vixer fram ur synda-
bekinnelsen, i vilken ménniskan bekédnner sig till Kristus sisom Guds lamm,
som bir hennes synder. Hon prisar denne Herre, som ocksa har befriat hennes
mun frin sjilvberom till Guds lov.

Den nya minniskans bon dr pa samma sitt ett lovoffer till Kristus. Ty i bonen
»ske Din vilja» avklider sig ménniskan alla sina sjilviska 6nskningar och dédar
sin egen vilja, emedan hon i Kristus sjalv har Guds gavors rikedom. Hon ligger
i stillet sin egen bon pa Kristus. Hon beder »i Jesu namn» (Joh. 14,13) och
ligger fram sin bon infér Gud »genom Jesus Kristus». Hon avstar fran att sjilv
vilja sin vig och anfortror sig helt i Guds hénder. Den bedjande nya minniskan
ovar ocksi foérbonen och tar nistans nod och bérdor pa sig (Gal. 6,1; jfr Jak.
514 1f.); hon »mi bedja, dkalla, anropa och tacka Gud for alla ménniskor»
(1 Tim. 2,1). Hon blir infér Gud en prist for sin nista, ty hon ir sjilv befriad
i Kristus, som innesluter henne i sin Gverstepristerliga bon. Forsamlingens lov-
offer &r grundtonen i det mot tidernas fullbordan vandrande Gudsfolkets
lovsang.

* Jfr Luther-ordet ur en predikan om de tio spetiilska, av vilka en vinde tillbaka till Fril-
saren (Luk. 17,11—19): »Aber das ist der rechte Gottesdienst: wiederzukommen, mit grosser
Stimm hoch zu loben. Da ist das grosste Werk in Himmel und auf Erden, dazu das einzige,
das wir Gott erzeigen migen, denn der anderen bedarf er keines, ist ihrer auch nicht fihig,
allein geliebt und gelobt mag er von uns werden. Das Wiederkommen ist, die empfangene
Gnade und Giiter wieder heim zu Gott zu tragen, sie nicht zu behalten, nicht darauf zu
fallen, sich derselben nicht zu erheben vor anderen, sich ihrer nicht zu rithmen und keine
Ehre davon haben zu wollen, nicht etwas besseres sein wollen als die anderen, ihm selber
nicht wohl zu gefallen, noch Lust daran zu haben, sondern alle solche Lust, Ruhm und Ehre
allein in dem zu haben, der sich gegeben hat, und willig, gleichmiitig, gelassen zu stehen,
so er sie wieder von ihm nehmen wollte und nichts weniger als denn auch zu lieben und zu
loben. O, wie wenig sind der, die also wiederkommen, freilich kaum einer unter zehn.»
(WA 8, 3781.).
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b. Tjinsten i det varldsliga regementet. Skapelsens tillfrisknande gemomn
kyrkans frilsning kommer ocksa till uttryck genom att den troendes pristerligza
offer inte inskrinker sig till ett kyrkligt rum eller till lipparnas offer utan f6rr-
verkligas i de olika »virldsliga» kallen. Ty just i det dagliga motet med sondl-
ringens trilldom avklider sig minniskan i Kristus den gamla minniskan octh
iklader sig den nya, vilken tjdnar Gud i ndstan och offrar sig sjilv for henne i
enlighet med Kristi sinne (Fil. 2,4 ff.) och hans forebild (Rom. 6,17; 1 Petr. 2,21)).

Man och kvinna, som enligt Guds vilja i skapelsen voro »ett kott», men 16ss-
rycktes genom den syndiga sondringens trildom frin varandra, sammanfogais
nu enligt forebilden av forhallandet mellan Kristus och hans férsamling. »I mémn,
dlsken edra hustrur, sisom Kristus har ilskat forsamlingen och utgivit sig sjil'v
for henne» (Ef. 5,25).*” Kvinnans underdanighet under mannen betyder da inte,
att mannen hérskar 6ver henne utan att han osjilviskt tjinar henne. Ty sa har
ocksa forsamlingens huvud i sjilvutgivande offer tjanat henne. A andra sidan kan
den troende hustrun genom sin underdénighet vinna sin icke troende man for
Kristus (1 Petr. 3,1). Den Aaterstillda enheten i dktenskapet kommer ocksa att
vara grundldggande for forhallandet i hela familjen (Ef. 6,1 ff.; Kol. 3,20 f.).

Sondringen mellan slaven och hans jordiske herre upphéves ocksé dar »Kristi
trilar» std mot varandra. »Ty den tril som har blivit kallad till att vara i Herren,
han #r en Herrens frigivne; sammalunda ar ock den frie, som har blivit kallad,
en Kristi livegne. I dren kopta, och betalning ar given; bliven icke manniskors
trilar»> (1 Kor. 7,22£.). I denna ande kommer arbetarens arbete inte att vara en
skentjinst utan en tjinst for Kristus (Ef. 6,5 ff.; Kol. 8,22 {f.). Detta gor arbetaren
fri att i lydnad tjéna till och med en »obillig» herre (1 Petr. 2,18 ff.). I en viirld,
ddr sondringens trildom falskligen betecknar hirskandet 6ver ndstan som den
enda mojliga vigen, vittnar den i det jordiska arbetsforhallandet »lidande tji-
naren» om befrielsen i Kristus och foérverkligar dirmed pé sin plats skapelsens
tillfrisknande.

Minniskan dr ocksa underordnad overheten (Rom. 13,1 ff,; Tit. 3,1; Joh. 19,11".
Ehuru den kristne dr fri fran alla jordiska hirskare, rittar han sig kirleksful't
efter denna viirldens ordningar (Mt. 22,15 ff.; 17,24 ff.). Han gor detta i lydnal
mot Gud, som tagit Overheten i sin tjinst for att i mojligaste man avviind:
virldens synd, bl. a. ocksd med svirdet. Han &r ocksd lydig mot en gudlos over-
het.** Medan han sjilv lider oritt, vittnar hans lydnad om ordningens Guc.
Ocksa gentemot tyrannen har han endast Guds ord och bonen som vaper.
»Skullen I #n fa lida for rattfardighets skull, sa dren I dock saliga. "Hysen ingex
fruktan f6r dem och laten eder icke forskrickas; nej, Herren Kristus skolen [

® E. Lovestam, Aktenskapet i Nya Testamentet, sid. 105 f£.
® Jir G. Hillerdal, Gehorsam gegen Gott und Menschen, 1954.
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halla helig i edra hjirtan.” Och I skolen alltid vara redo att svara var och en som
av eder begir skil for det hopp som ér i eder, dock med saktmod och i fruktan
och med ett gott samvete, si att de som smida eder goda vandel i Kristus
komma pé skam, i friga om det som de fortalade eder for. Ty det ar bittre att
lida for goda girningar, om sa skulle vara Guds vilja dn att lida for onda»
(1 Petr. 3,14 ff.). Kristi lidande tjinare vittnar i denna virlden om det kom-
mande Gudsriket; i honom manifesteras skapelsens tillfrisknande.

c. Kyrkans frihet. 1 bekidnnelsen till den lidande gudstjinaren som befriare,
vilken skall uppenbara sin hérlighet pa den yttersta dagen, sitter kyrkan grinsen
mellan sig och denna virlden och forkunnar infér Guds ansikte slutet pa de
jordiska hérskarnas makt. Genom att draga en grins mellan de bada donerna
bekdnner kyrkan sin frihet. »Ty om ock néigra si kallade gudar skulle finnas,
vare sig i himmelen eller pi jorden — och det finns manga "gudar’ och manga
’herrar’ — si finnes dock for oss allenast en enda Gud: Fadern, av vilken allt
ir, och till vilken vi sjélva dro, och en enda Herre: Jesus Kristus, genom vilken
allt &r, och genom vilken vi sjilva #ro» (1 Kor. 8,5f.). Kyrkan har fatt i uppdrag
av sin Herre att hivda och forfikta sin frihet gentemot jordiska hirskare. Varje
statsmakt maste ta hinsyn till detta ansprik, som kyrkan har pa frihet. Den
nya minniskans lovsing kan inte tila avguderi av jordiska hiirskare. Darfor ar
varje gudstjinst, som #ger rum i den kristna forsamlingens frihet, en »politisk»
handling.

»Bis zum Jiingsten Tag wird das, was hier im Gottesdienst geschieht, seine
‘politische’ Auswirkung haben. Dort wo die Triger der Staatsmacht nach der
Glorie Gottes greifen und sich mit Gottes Ansehen schmiicken wollen, wird der
Gottesdienst der Kirche, ohne dass auch nur das Geringste an seiner Ordnung
gedindert wird, lediglich durch seinen Vollzug mit innerer Notwendigkeit zu
einer politischen Kampfansage und einer politischen Kampfhandlung. Anderseits
wird der Triger der Staatsmacht, der fiir sich kultische Akklamationen in An-
spruch nimmt, keinen schlimmeren Feind haben als die Christen, die ihm diese
Akklamation verweigern, weil sie einem andern allein gehort.»™

Vi maste i detta sammanhang erinra oss skillnaden mellan de bada rikena,
det jordiska och det himmelska. Denna skillnad har ocksd grundliggande be-
tvdelse for den frihet, vilken vi sisom Guds barn idga. Om de bida rikena inte
Klart skiljas at, rakar kyrkan i trildom under staten och evangeliets férkunnelse
jamstilles med forkunnelsen av ett politiskt eller socialt program.*

® Peter Brunner i Leiturgia I, sid. 263.

* T.ex. det s. k. »social gospel> i Amerika (Paul A. Carter, Decline and Revival of the
Sacial Gospel, New York 1956), och den politiska forkunnelsen i de dsteuropeiska kyrkorna
(L. G. Terray, Okumene in Osteuropa, Lutherische Rundschau 1955, sid. 346 {f.).
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For att bevara sin frihet gentemot jordiska maktansprak &r kyrkans enda mojj-
lighet att ga den lidande kyrkans vig och har forena sig med sin Herre octh
Befriare, Guds lidande tjanare. Dir evangeliets frihet forbjudes eller begrinsais
genom jordiska hinsynstaganden, pédkallas kyrkans bekinnelse: »Man mastce
lyda Gud mer 4n ménniskor» (Apg. 5,29). »Guds ord bir icke bojor» (2 Tim. 2,9)).
I denna visshet lever Kristi kyrka. Annars avfaller hon fran sin Herre. Frihetem
dger hon i tron pa Guds lidande tjinare som den segerrike befriaren; enhetemn
dger hon i tron, som bir lidandet i uppstandelsens hopp.

S& bekinner den lidande kyrkan med den forfljde aposteln: »Vi dro pa alllt
sitt 1 trangmal, dock icke utan utvig; vi édro radvilla, dock icke radlosa; vi éro
forfoljda, dock icke givna till spillo; vi éro slagna till marken, dock icke forlorade:.
Alltid béra vi Jesu dodsmiérken pa vér kropp, for att ocksa Jesu liv skall bliva
uppenbart i var kropp. Ja, dnnu medan vi leva, 6verlimnas vi for Jesu skulll
bestindigt it doden, pa det att ock Jesu liv ma bliva uppenbarat i virt dodliga
kott» (2 Kor. 4,8 ff.).

Kyrkan vinner denna tro genom att se pa Kristus, som befriar och enar. Ty
Han dr Segerherren, vars seger dnnu i dag dr férdold under lidande och dod.
Men Han idr ocksa den Segerrike, som vid tidernas fullbordan skall uppenbara
sin seger i hirlighet. Den lidande kyrkan som det vandrande Gudsfolket vintar
uppfyllelsen av sitt hopp om befrielse i den eskatologiska enheten med den
lidande och upstdndne Herren. Vi bor med vordsam tacksamhet tinka pa alla
dem, som i gingen tid liksom &nnu idag vandra pa kyrkans lidandesvig, dessa
ménniskor, »som virlden icke var virdig att hysa» (Hebr. 11,38, jfr Rom. 8,8).

IVv. ENHETEN UNDER KRISTI HERRAVALDE

Kyrkans lidandesviig betyder i virldens 6gon hennes nederlag. Virlden menar,
att den lidande kyrkan #r 6vergiven av Gud. Virlden ser inte den enhet, som
forenar Kristus och Hans forsamling. Men tron fasthdller vid Guds lidande
tjanare som den segerrike Befriaren. Aven om kyrkan i tron ar férenad med
Kristus, kommer hon att uppleva sin slutliga befrielse forst pA domens dag, da
Kristus kommer att framtrida som Herre och Konung i makt och hirlighet. Till
dess maste hon ocksa avvisa varje forsok att inrétta sig i jordisk héirlighet som en
frestelse fran Kristi fiender. Forst vid yttersta domen uppenbaras Kristi hirlig-
het fullkomligen och dédrmed ocksé kyrkans hirlighet.

Nir Kristus pa yttersta dagen skall uppritta denna enhet, som varar i evighet
och inte kan hotas av nigot, kommer Han ocksd att verkstilla en sista dom.
Anda till dess hirja fienderna. Ogriset vixer mitt i Guds goda sid. Men dea
yttersta dagen dr ocksd skiljandets dag, da Guds barn, den ende herdens far,
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skiljas fran morkrets barn. Synd och dod liggas under segrarens fotter (1 Kor.
15,24 ff.). Sa #r Kristi aterkomst och de dodas uppstandelse enhetens fullbordan
i Kristus. D4 hidmtas skapelsen sdsom den befriade skapelsen hem till Gud.
Sedan Kristus lagt alla fiender under sina fétter och i Gverensstimmelse med
Guds fralsningsplan sammanfattat allt i sig, uppfylles nu allt i Hans kropp:
wvirldens enhet med Gud aterstilles genom den slutgiltiga proklamationen av
Kristi seger och Hans herradome over alla sina fiender. D4 skall allt vara Gud
underlagt, och »s& skall Gud bliva allt i alla» (1 Kor. 15,28).

Vid den yttersta domen éaterstilles enheten. Det, som da finnes, ér inte en
»kristnad virld», inte en aterstdlld skapelse som fullbordan av minsklighetens
Onskedrommar (»ett tusendrigt rike»), utan tidernas fullbordan, d& »himmel
och jord skola forgas» (Mt. 24,35) och »en ny himmel och en ny jord» (Uppb.
21,1) framtrida. Hela skapelsen bidar denna dag, och kyrkan beder for dess
ankomst. Ty da &r hennes slutgiltiga befrielse den eviga enheten med den ende
Guden, som &r allt i alla. Kristi forsamling viintar pd denna uppenbarelse av
Kristi hirlighet. Medan hon nu dr férenad med Kristus i tron, inneslutes hon
i Herrens Overstepristerliga forbon. Han offrar sig i evig och utgivande kirlek
for de sina infér Guds ansikte: »... att de alla mi vara ett, och att, sdsom du,
Fader, &r i mig, och jag ir i dig, ocksd de m4 vara i oss, for att virlden skall tro
att du har sant mig. Och den hirlighet som du har givit at mig, den har jag
givit 4t dem, for att de skola vara ett, saisom vi &ro ett — jag i dem, och du i
mig — ja, for att de skola vara fullkomligt forenade till ett, sa att virlden kan
forsta att du har sént mig, och att du har dlskat dem, sisom du har alskat mig.
Fader, jag vill att ddr jag &r, dér skola ock de som du har givit mig vara med
mig, sa att de fa se min hirlighet, som du har givit mig; ty du har dlskat mig
fore virldens begynnelse» (Joh. 17,21 ff.).
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Luther och belgelsen*

en predikosamling, som John Wesley utgav 1788, fick han anledning att
I upprepa en kritik mot Luther, som han forst framstillt, d& han last dennes
kommentar till Galaterbrevet ménga ér tidigare. »Det har ofta anmirkts», siger
han, »att mycket f& ménniskor klart bedomt bade rattfirdiggorelsen och hel-
gelsen», och han anfér Luther som exempel. »Vem>, frigar han, »har skickligare
dn Martin Luther skrivit om réattfardiggorelsen genom tron allena? Och vem
har varit mera okunnig rérande liran om helgelsen eller mera oredig i sin upp-
fattning av den?»* PA senare tid har en liknande uppfattning av Luther fram-
forts av en grupp anglikanska teologer i en bekant broschyr, Catholicity. Efter
en virdering av »protestantismens stora positiva sanningar», bland vilka de
inbegriper liran om rittfirdiggorelsen genom tron (men icke tron allena!), vill
de avsloja vad de kallar »tvd radikala misstag» av Luther, av vilka de beskriver
det ena som »atskiljande av rittfardiggorelse och helgelse».”

Catholicitys forfattare ar givetvis i sin bedomning av Luther inte beroende av
Wesley, och deras allminna stindpunkt ér i flera avseenden olik dennes. Sa
ogillar de till exempel Luthers betonande av rittfardiggorelsen genom tron
allena, eftersom det tycks dem innebira (bland annat) ett férringande av kyrkan
och sakramenten. Wesley ddremot héller fast vid tron allena, fastin han fruktar.
att Luther »i solifidianismens furia» (som han kallar den pa annat stille) gjorde
liran om goda girningar och praktisk helighet en otjinst. Men huru hidrmed ia
mé vara, 4r metodismens grundare och anglikanernas talesmén 6verens om att
Luther allvarligt brast i frigan om helgelsen, och hiri ir de representativa for
en uppfattning, som ir bade gammal och vida spridd bland icke-lutheraner. D2
citeras hir for att ge en uppfattning om den bakgrund, mot vilken en engelsk
metodist laser sin Luther, och den synpunkt, fran vilken det dr honom naturligt
att nalkas dmnet for denna uppsats.

Nu édr det klart, att ingen, som overhuvud kinner till exempelvis Luther;
bigge katekeser, skulle kunna anklaga honom f6r okunnighet om helgelsen elle:

* Foredrag vid Luther-konferensen i Aarhus i augusti 1956. Oversatt av fil. mag. Barbr
Nilsson, Lund.

* The Works of the Rev. John Wesley, A. M. (London, 1829), VII, 204.

* Catholicity, a Study of the Conflict of Christian Traditions in the West (London, 1947,
20—-25. :
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likgiltighet for kyrkan och sakramenten. I Lilla katekesen talar han om den
helige Ande som den, som helgar bade individen och kyrkan, och i Stora
katekesen dr helgelsen @mnet for hela hans forklaring av tredje trosartikeln.
Hiar bindes Andens helgelseverk nira samman med bide syndernas forlatelse,
som ir sjilva kédrnpunkten i liran om rittfardiggorelsen, och med kyrkan och
sakramenten. Vidare angriper Luther i sin foljande diskussion om dopet kraftigt
dem, som litar pa tron allena med uteslutande av sakramenten. Formeln »tron
allena» utesluter alla véira girningar men icke Guds verk (for vilket den i stillet
vill bereda rum); och det vi har i sakramenten é&r just Guds verk, inte virt eget.
Det ér dirfor sakramenten hénger samman med liran om helgelsen: de ir red-
skap, med vars hjilp den helige Ande utfor sitt helgelseverk.

Men vad menar Luther med helgelse? Vilket ér innehallet i hans helighets-
begrepp? Vad innebir det i praktiken? Och hur hinger det samman med ldran
om rittfardiggorelsen genom tron allena?

Allra forst bor vi mirka, att Luther skarpt skiljer mellan kristen helighet
och alla andra slags helighet.® Skillnaden mellan dem kan uttryckas si, att den
kristna heligheten ar »ett frimmande verk», icke var egen, och »passiv»s, icke
aktiv; det vill séiga, att den icke astadkommes av oss utan gives oss, icke ir
ménniskogjord utan Gudagiven. Luther fattar helighetens ursprungliga mening,
dess grundmening, sisom betecknande »viisensskildheten» hos Gud och allt,
som tillhér Gud, i kontrast mot allt blott ménskligt och skapat. Alltsa definierar
han ordet »heligt> som »avskilt och tillignat Gud, pa det att ingen md angripa
eller beflicka det».* Men den specifika karaktiiren och arten av den gudomliga
viasensskildheten bestimmes for Luther av Kristus, i vilken den klarast och djupast
uppenbaras. Dirfor kan han siga: »Sann helighet, ju heligare den iir, desto mera
nirmar den sig syndare»,” ty Kristi »viisensskildhet» dr mycket olik det man
vanligen kallar helighet. Den ir i sanning nigot helt annat in fariséens mera-
helig-én-du-avskildhet, som Luther i sin egen tid finner exemplifierad hos béde
papister och sekterister, bland vilka helighet férbindes med »girningar» och
ett utat idgonenfallande levnadssitt.” Sidan helighet riknas, hivdar han, i Guds
ogon for intet.

Kaillan och upphovet till all sann helighet dr Kristus, som ensam kan géra
minniskan helig genom att forlina henne den helige Ande.” Kristus bade bad
for och sérjde for var helgelse, nir han vigde sig sjilv som prést och offerlamm

* XL i 69,11 ff,; 70,20 f. Cf. XLV 616,14 ff.; XVII i 309,14 {f. (Dér ej annat angives, gores
héavisningarna till Weimarupplagesn av Luthers verk.)

¢ VII 575,28 1.

5 X iii 827,101, 24 f.

* XXVIII 164,8 ff.; 173,1 ff. Cf. XL i 137,19 ff.; 325,28 ff.; XXVII 229,4 ff.
T XX 390,13 ff.
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till offer at Gud (Joh. XVII. 17,19)% och det han di gjorde for oss, gor den
helige Ande nu tillgangligt for oss genom ordet och sakramenten i den kristna
kyrkans evangelium. Dirfor kan Luther siga: »Fastin jag 4r en elindig syndare,
ar dock Kristus helig med sitt dop, ord, sakrament och sin helige Ande. Detta
ar den enda ritta heligheten, som givits oss av Gud.»® Och i sin bok Om kon-
cilier och kyrkor placerar han ordet, dopet och altarets sakrament forst bland
kyrkans sju »kénnetecken», vilka han beskriver som Heiligtiimer, genom vilka
kyrkan helgas.

Aven den romerska kyrkan kan kallas helig i kraft av forekomsten av sddana
heliga ting i henne, och dir dessa ting finns bland sekteristerna, dir finns
ocksa den heliga kyrkan. I sin stora kommentar till galaterbrevet siger Luther:
»Fastin staden Rom #r virre in Sodom och Gomorra, finns dock kvar i henne
dopet, sakramentet, evangeliets rost och text ... Kristi namn och Guds namn.
De, som ha dessa ting, ha dem; de, som icke ha dem, éro icke ursiktade, ty
skatten finnes dir. Dédrfor dr den romerska kyrkan helig ... Om dessa ting
finnas bland ett folk, kallas det folket heligt. S& #r vért Wittenberg en helig
stad, och vi 4ro sant heliga, eftersom ... vi ha Guds verk ibland oss, nimligen
ordet och sakramenten, och de gora oss heliga ... Och darfor dr kyrkan helig,
dven didr svirmeandarna rader, blott de icke forneka ordet och sakramenten.
Ty om dessa fornekas, kan kyrkan icke finnas dér.»*°

Har méste vi emellertid understryka konstaterandet, att »de, som ha dessa
ting, ha dem; de, som icke ha dem, #ro icke ursiktade, ty skatten finnes dér.»
Det heligas helgande effekt ir inte automatisk. Skatten finns ddr, men den blir
inte nédvéndigt mottagen och blir kanske inte ens igenkidnd som den skatt den
ar. Detta var vad som hinde »under pavedomet, nir tron var helt dsidosatt och
ingen erkidnde Kristus som Herren eller den helige Ande som den, som helgar»,
utan man istillet »larde, att frilsning och ndd kunde uppnas genom vara egna
verk. Och darfor» — tilligger Luther — »fanns det ingen kristen kyrka.»™
Den romerska kyrkan har, siger han pa ett annat stille, »uppfunnit en egen,
hogre, annorlunda beskaffad, bittre helighet» in andra édger; och under det att
detta kan kallas romersk helighet, ér det forvisso inte katolsk eller gingse
kristen helighet, och den romerska kyrkan ér dirfor ingen sann kyrka.'* Luther
ser hir tydligen p& kyrkan fran en annan synpunkt én den i féregiende stycke
citerade. Dir tinkte han pa kyrkan som danad av Kristi nirvaro i ord och
sakrament, hidr tinker han snarare pi den som bestiende av minniskor, som
erkinner och mottager Kristus och 4r forenade med honom genom tron. Han

® XXVIII 174,22 ff. ™ XXX i 188,29 ff.
® XLV 616,24 ff. = L 626,12.
*© XL i 69,23 ff.; 71,19 ff.
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glommer kanske ocksad vad han pa andra stillen mer 4n en ging erkidnner —
att det dven under pévedémet alltid fanns tminstone nigra, som dgde sann tro.

Huru dirmed an mi vara, lamnar oss Luther inte i tvivelsmal om att det
utan tro inte kan finnas ndgon verksam helgelse for ménniskan vare sig som
individ eller som medlem i ett samfund. Helgelsens vilsignelse, dess skatt, som
tillhandahélles oss i nddemedlen, fir man genom tron allena. P4 samma ging
som han kan siga, att ordet helgar, att dopet helgar, att niaden, Kristus, Gud,
den helige Ande helgar, kan han dirfor ocksi siga, att tron helgar.

Genom tron blir vi si forenade med Kristus, att vi blir »en varelse», »en
kaka», »en kropp» med honom. Den kristne kan siga: »Den, som vrider mitt
finger ur led, gor det mot Kristus; ty jag ar Kristi minsta lilla ta. Likasd, om
jag ger en kristen att dta, siger Kristus, att det dr gjort mot honom; ty de ha
blivit en kaka, en varelse.»'* Det #r i kraft av vart inforlivande i Kristus som
lemmar i hans kropp eller av virt inympande pa honom som grenar pa det
sanna vintridet, som vi blir delaktiga i hans helighet, och detta inférlivande
eller inympande sker genom evangeliets ord och sakrament, ddr de mottages i
tro. »Den, som tror, att Kristus helgade sig for oss, dr helgad», siger Luther."*
Vi blir inte helgade genom tio Guds bud eller kiirleksverk, fastin dessa ocksa
ar heliga, liksom allting annat, som innefattas i Guds ord. Annu mindre kan vi
bliva helgade genom gérningar av egen uppfinning, som Gud inte har befallt.
Intet gor oss sant heliga utom tro pa Kristus. Och var och en, som tror pé
Kristus, dr helig — inte i sig sjilv utan i Kristus, inte med egen helighet utan
med Kristi. I denna mening och med édterupplivande av termens nytestamentliga
bruk hidvdar Luther, att varje kristen ér ett helgon och kyrkan ett de heligas
samfund.*®

Helgelsen ir dirfor helt ett Guds verk, men det ir ett verk, som har betydande
praktisk inverkan pid miénniskans liv. »Ty kristen helighet édr», siger Luther,
»det, som kommer, nir den helige Ande ger minniskor tro pa Kristus (Apg.
XV.9), det vill siga, nir han fornyar hjirta, sjil, kropp, girningar och livsforing
och skriver Guds bud icke pa tavlor av sten utan pa tavlor av kétt och blod, pa
ménniskohjirtan (2 Kor. III. 3).» ** Den helige Ande gor av den troende »en ny
varelse, med annat sinne, annat hjirta och andra tankar», »ett nytt skott, som
gror fran Kristi vintrdd», vilket bar frukt, som ir »icke Adams, ej heller hans
egen, utan Kiristi».'™ Det dr nigot, som inga »girningar» nigonsin kan verka.
»Goda girningar gora aldrig personen annorlunda», sidger Luther. »Verkhelgonen
kunna visserligen @ndra och forbittra sina girningar, men de forbli i sin person

™ XXVIII 187,11 ff,, 25 ff. Cf. 184,11 ff. " L. 626,15 ff.
' XXVIII 175,7. * XLV 667,20 ff., 32f.
v XXVIIL 178,2; XXX i 189,6 f.
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som forut ... Men tron foréndrar personen och gor ett Guds barn av den mot
Gud fientlige, medan den limnar de yttre gérningarna, stind och vandel som
de var — savida icke gérningarna voro onda.»**

Andens helgelseverk i de troende har att géra med deras forhallande bade ill
Gud och till deras medminniskor. For det forsta ger det kunskap om Gud,
befister dem i sann tro mot alla falska forestillningar och misstag, stirker dem
i hoppet mot alla samvetsanklagelser och sitter dem i stind att sd frukta och
dlska Gud, att de inte knorrar mot honom utan prisar och tackar honom for
allt, som sker. »Detta dr», siger Luther, »ett nytt, heligt liv i sjilen efter Mose
forsta tavla.» Vidare blir dess verkningar ocksd »efter den andra tavlan och efter
kroppen» sadana, att »kristna ... villigt lyda fordldrar och &verhet, uppfora sig
fredligt och 6dmjukt, icke dro okyska, iktenskapsbrytare, otuktiga, utan kyska
och tuktiga ... De stjila icke, ockra icke, dro icke giriga, fororétta icke etc. ...
utan arbeta redbart, néra sig redligt, lina ut med glidje, giva och hjilpa, dir
de kunna. Dirfor ljuga de icke, bedraga icke, baktala icke, utan dro godmodiga,
sanna, trogna och palitliga och vad 6vrigt Guds bud fordra ... Detta &r kristen
helighet.» *°

Likvil dr de kristna inte fullkomliga, inte syndfria. Fran en synpunkt sett kan
Luther faktiskt siiga, att den kristtrogne inte 4r en mindre syndare &n den
otrogne och att den enda skillnaden mellan dem &r, att den forres synd inte
tillriknas honom utan forlates medan den senares inte forlates utan tiliriknas
honom.?* Hir tinker Luther givetvis inte pa syndiga girningar utan pa arv-
synden, den »kottets lust», som dr medfédd hos alla Adams barn, synden, som
»icke begis utan dr» och som ir killan och upphovet till alla verksynder.*
Denna synd har och kiinner helgonen fortfarande, s& linge de ir i kittet. Men
de motstir den genom Anden, sd att de inte ger vika for den, och om de skulle
falla och fara vill (som de ofta gor) dngrar de och far forlitelse*’; ty de ger inte
vika for kottet avsiktligt och gérna utan blott av okunnighet eller skroplighet.*
Om de & andra sidan inte korsfaster kottet med dess lidelser och lustar, for-
lorar de tron och den helige Ande, och om de inte angrar och atervinder till
Kristus, dor de i sina synder.*® Minniskor, som lyder kéttets ingivelser utan
fruktan eller énger, tillhér inte Kristus**; de kan drémma, att de har tron, men
om de framhérdar i synden, har de redan sin dom.*

Helgonen ar dérfor samtidigt syndare. Men de ar benddade syndare, och med

® X il 228,61f = XL ii 101,24 ff.; 107,15 ff,;
*® 1. 626,19—627,12. XL i 573,21 ff.

* XL ii 96,7 ff. # XL ii 96,33 ff.

* X il1509,1f. » XL ii 102,16 ff,

= X, ii 104,10 ff, = X1, ii 96,38 ff.
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Andens hjilp uppfyller de Guds bud, om in icke fullkomligt. Dirfor maste vi,
siger Luther, skilja mellan tva slag av kristen helighet*” A ena sidan har vi
Kristi egen eller Guds ords helighet, vilken vi omfattar och blir delaktiga av
genom tron, och & andra sidan har vi girningarnas och livets, eller kirlekens,
helighet, vilken #r lagens uppfyllelse. Den forra ér fullkomlig, oflickad helighet,
och det &r i kraft av denna vi dr helgon, medlemmar i den communio sanctorum,
som ir den heliga kyrkan. Den senare ér en frukt av den forra, men den &r
ofullkomlig och oren pi grund av vért kotts skroplighet och véir dnnu kvar-
levande syndfullhet. Vi 4r alltsa bade rena och orena: rena i Kristus och orena
i oss sjalva. Dock har vi genom Andens verk ett verkligt, ehuru svagt och
ofullkomligt méatt av renhet, som Gud »driver och Gvar genom korset och
lidandet for att gora det starkare och fullkomligare, pd det att var tro ma
tillvixa och vér kvarlevande orenhet och synd dagligen forminskas, tills vi nar
graven».*

I Stora katekesen siger Luther, att den helige Ande »pabdrjar helgelsen pé
jorden och dagligen okar den med hjilp av |
syndernas forlatelse».” I verket Om koncilier och kyrkor utvidgar han dessa
tva ting till sju: Ordet, dopet, nattvarden, nycklaimbetet, pristimbetet, guds-
tjansten och »det heliga korset». Med detta sista menar han »alla slags prov-
ningar och forfoljelse, anfiktelse och fordirv, djivulen, virlden och kottet», som
uthirdas for Kristi skull. Detta, séiger han, »gor dig helig, ty det dodar den gamle
Adam och far honom att lira tdlamod, 6dmjukhet, saktmod, och lir honom att
tacka och lova Gud och glidjas i lidandet».** Kuvandet av den gamle Adam
spelar en betydelsefull roll i Luthers helgelselira — och ocksa, som vi skall fa
se, i hans ldra om rittfirdiggorelsen — och det bor dirfor speciellt betonas hr.
Fastan helgonen ocksd dr syndare, som dagligen behover syndaforlatelse, »tills
vi na det liv, dér icke mera forlatelse finnes, utan alla édro rena och heliga»,*
existerar dock en verklig tillvixt i helighet och minskning av syndens makt dven
i detta liv hos dem, som verkligen tillhér helgonens gemenskap.

Den helige Andes helgelseverk utfores, hivdar Luther, »icke blott genom
syndernas forlatelse, som antinomisterna daraktigt tro, utan genom syndernas
utplédnande, avtvaende och dédande.»* Ty dven hir pa jorden finns »ett kristet,
heligt folk, i vilket Kristus lever, verkar och regerar per redemptionem, genom
nad och syndaforlatelse, och den helige Ande per vivificationem et sanctifica-
tionem, genom dagligt avtviende av synder och daglig livsfornyelse, sd att vi
icke forbliva i synden utan kunna och béra leva ett nytt liv i alla slags goda

* XLIII 575,23 ff. ® L 642,1 ff,, 28 {f.
= XLV 654,21 £f. ® XXX i 191,5ff.
® XXX i 191,9ff. * 1, 624,30 ff.
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garningar, sidana tio Guds bud fordra».*® Vidare bor vi granska oss sjilva i
ljuset av tio Guds bud for att se, »huru langt den helige Ande har fort oss i sitt
helgelseverk och huru mycket vi fortfarande komma till korta, pa det att vi icke
ma bliva oférsiktiga och tro, att vi nu ha gjort allt, som fordras. S& skola vi
standigt tillvixa i helgelse och stindigt bliva mer och mer en ny varelse i Kristus.
Det heter: crescite och abundete magis.» **

Sédan &r i korta grunddrag Luthers uppfattning av helighetens natur och hel-
gelsens mening. Vi maste nu stilla fragan, i vilket forhallande den star till hans
lira om rattfardiggorelsen.

Luther vidhaller, att vi blir rittfirdiggjorda genom tron allena, »utan nigra,
ens de ringaste, giarningar».** Hans syfte hiri ar, som vi redan sett, att utesluta
alla vara gérningar och bereda rum for Guds verk. Formeln »tron allena» #r ett
uttryck for hans teocentriska synpunkt. Den representerar hans religiésa iver
att framhalla, att Gud i sanning skall erkidnnas som Gud, det vill siga som
ensam skapare och aterlosare. Men den representerar ocksd hans etiska iver att
framhélla, att inte bara vara girningar utan ocksa var person sisom verkstillare
av girningarna skall vara rittfirdig och god. Vi kan inte rattfardiggoras genom
girningar, vidhiller han, eftersom »goda girningar icke gora en god min-
niska». — »Rattfardiggorelsen tillhor personen och icke girningarna», siger han.
»Ty det &r personen och icke girningarna, som blir rittfirdiggjord, salig, domd
eller férdomd. Det star alltsa klart, att ingen girning rattfirdiggor personen, utan
personen maste forst utan alla gérningar bli rittfardig genom nagonting annat.»**
Detta »nagontmg annat» ar forstis tron — tron pa Gud genom Kristus — vilken,
som Luther om och om igen forfiktar, »forandrar personen» och »skapar en
helt ny ménniska». Och eftersom tron verkligen skapar en ny minniska, kan
Luther siiga, att »rittfiardiggorelsen dr ett slags panyttfodelse till nytt livs.**

Den forandring, som ligger i denna »pinyttfodelse», kan beskrivas pi olika
sitt. Det kan ségas, att nir en minniska kommer till tro pa2 Gud genom Kristus
eller nér hon tror Guds ord, erkinner hon for forsta gingen det sanna forhal-
landet mellan sig sjalv och Gud. Det vill siga, hon erkinner, att hon ir en
skapad varelse och en syndare och Gud hennes skapare och iterlosare. Pa detta
sitt »gores hjdrtat sant genom sanningens ord».”® Eller kan det sdgas, att nir
vi fattar Kristus genom tron, s »#r Kristus ndrvarande i tron sjilv»* och for
hans skull forlater oss Gud alla vara synder och ger oss den helige Andes géva.
Kristus och Anden kommer verkligen for att bo i vara hjirtan; och det inte i

® L 625,23 ff. ¥ XXXIX i 48,14.
* L 643,19 1f. # VI 94,91,
* VII 281,7. ® XL i 229,15.

® X 182514 ff.
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enbart bildlig bemirkelse utan verkligen pa ett substantiellt och verkningsfullt
sidtt. Vidare hivdar Luther om bide Kristus och Anden, att de dr »icke overk-
samma» utan levande och aktiva, i det att de utfor sitt aterlosnings- och helgelse-
verk.t® Inte heller tilliter deras verksamhet oss sisom troende att vara overk-
samma, och tron sjilv kan beskrivas som »ett levande, idogt, miktigt, verksamt
ting».“

Fastén alltsd tron allena rattfardiggor, 4r den rattfirdiggérande tron aldrig
allena, den ér aldrig utan girningar och kirlek.** Luther skiljer skarpt den sanne
kristne fran bide »trolosa verkhelgon», som soker att bli rattfardiga genom sina
egna goda girningar, och »girningslosa troende», som menar, att de har ritt-
firdiggorande tro, fastin de inte gor nagra goda girningar.** Sann tro &r den,
som »dr verksam genom kirlek» (Gal. V.6). Pa samma ging fornekar Luther
kraftigt den skolastiska dogmen om »tro formad av kirlek» (fides caritate for-
mata), som gor kirleken sasom lagens uppfyllelse till grundvillkoret for vér
rittfardiggorelse.** Han dr redo att siga, att evangeliet ger vad lagen kriver
och att tron sitter oss i stdnd att uppfylla lagen; men det 4r inte detta, som
rattfirdiggor oss. Tron allena rittfardiggor, eftersom tron allena &r det medel,
genom vilket vi kan omfatta Kristus, som #r den enda grunden till vér rattfér-
diggorelse. Kristus dr vér rittfardighet, som givits oss av Gud. Nér vi genom
tron fir denna giva, ger den icke forty resultat. Kirlek och goda girningar
blir frukten av en rittfardiggorande tro, och de bevisar, att vi dr sant ritt-
fardiggjorda. »Goda girningar stirka oss och bira vittnesbord infor Gud, infor
ménniskor och oss sjilva, att vi i sanning tro, att vi i sanning dro Guds barn
och arvingar till ett evigt liv i hoppet», siger Luther.**

Det &r sant, att det ofta kan vara foga yttre skillnad mellan en kristens gir-
ningar och en #del hednings eller »en virldslig god minniskas».** Ty de gir-
ningar, som Gud bestimmer for den kristne, ar helt enkelt de, som gives i den
dagliga girningen och vardagslivet. Frin denna synpunkt kan Luther siga, att
goda girningar dr ett helt otillrickligt kiannetecken pa en minniskas tro och
hennes stillning infér Gud. Dock ligger den stora skillnaden i den anda, i vilken
sanna kristna utfor sina gidrningar: namligen den heliga Anda, som &r den
villiga kirlekens anda.*” Kirleken ar darfor for Luther trons frimsta kinne-

© Se P. S. Watson, Let God be God (London, 1947), 167 f.; Um Gottes Gottheit (Berlin,
1952), 191f.

“* Bibel, 7, 11,8 (Foretalet till romarbrevet).
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tecken,*s och tro och kirlek tillsamman &r for honom en fullstindig samman-
fattning av det kristna livet. Den kristne idr, siger han, lik ett kiiril eller ett ror,
oppet upptill i tro for att fritt mottaga allt fran Gud och oppet nedtill i kirlek for
att fritt fora allting vidare till nistan.** Genom tron ir vi Guds barn, men
genom kiirleken 4r vi gudar; vi handlar mot andra som Gud i Kristus har handlat
mot oss och blir i sjidlva verket var och en av oss en Kristus mot var nista.”
Den kirlek vi visar, tar sig uttryck i 6msesidig forlatelse och fordragsamhet,
i att bira varandras bordor, i att villigt tjina varandra i vara kall och i att upp-
fylla tio Guds bud i den dagliga girningen.**

Ibland hojer sig Luthers beskrivningar av den nya ménniskan i Kristus till
helt lyriska hojder och tycks antyda, att den rittfirdiggjorde troende ar allt-
igenom fullkomlig och syndfri. Andra ganger havdar han, som vi sett, att den
troende inte dr mindre syndare @n den icke-troende. Men i en mera balan-
serad framstillning av sin stindpunkt siger han, att den troende har fitt syn-
dernas forlatelse och Andens forstlingsfrukter (primitiae Spiritus), men att han
fortfarande har i sig kvarlevor av kottets synd (reliquiae peccati in carne).™
Darfor kan det sdgas, att den kristne &r béade rittfardig och syndare, simul
_justus et peccator.

For att forstd Luthers instillning hiar maste man ha i atanke en viktig modi-
tikation i hans ldra om tron. Medan han skarpt skiljer mellan troende och icke-
troende, anser han aldrig, att en ménniska maste ha antingen hel och full tro
eller ocksa ingen tro alls. Han forfaktar, att det finns grader i tron och ocksa
att tron fluktuerar; den ir inte en fast kvantitet eller en fast, férblivande dgodel.
Trons fasthet och styrka kan variera, inte bara frin minniska till ménniska utan
ocksa fran en ging till en annan hos samma person. Om vi hade full tro, siger
Luther, skulle vi inte linge forbliva i detta liv utan snabbt borttagas till him-
melen.** Som det nu ér, dr var tro ofullkomlig, och dérfor &r ocksa trons frukter,
var kirlek och vara goda girningar, ofullkomliga. Om vi hade fullkomlig tro,
skulle vi ha fullkomlig kérlek.** Den kirlek vi #ger, ar otvivelaktigt fullkomlig,
s& linge det 4r Guds kirlek, som ingjutits i vira hjirtan genom den helige Ande;
men vi dr inte fullkomliga. Vi dr dnnu inte helt kirlek, ledda av ingenting
annat dn kirlek. Var tros ofullkomlighet betyder »en ofullkomlig livsfornyelse

ocksd, att troende siges ha en ny och god vilja — XL i 540,31f.: novi et pii affectus ...
nova voluntas; XL ii 95,13: voluntas bona . .. Spiritus ipse rebellans carni.

® XXXVI 474: Si charitas non, nec fides, sed mera hypdcrisis.

® X'i11009f£f; of. XLV 591,29 ff.

® XLV 5407 ff.; XXXVI 437,29 ff.; VII 66,3 ff., 34 f§.
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i Anden och en forblivande rest av det gamla kéttet och den gamle Adam».”
Dirfor dr dven de garningar ofullkomliga, som verkats av Gud genom Kristi
och Andens inneboende i oss, liksom ett verk av den skickligaste yrkesman inte
kan bli fullkomligt, om det utféres med ett bristfilligt verktyg.

Dock blir vi, om vi alls dger nidgon verklig tro, rittfirdiggjorda; det vill siga,
att vi, fastin vi dnnu inte dr rattfardiga, dr »i rorelse eller pa vig mot rattfar-
dighet». Ty rattfirdiggorelse betyder 1. att vi forklaras rittfirdiga (reputari nos
justos) for Kristi skull; 2. att ingen synd, vare sig forgingen eller kvarblivande
i kottet, tillriknas oss (imputari); 3. att det finns en borjan till en ny skapelse
(initium notvae creaturae); 4. att det pagir en strid mot »kottets synd» (pugna
contra carnis peccatum), en synd, som »bade forlites och Overvinnes gemom
denna samma tro pa Kristus».** Synden — arvsynden — kvarlever dirfér men
hirskar inte i den sant troende.

I ljuset hirav &r det inte svart att forstd tvd skenbart motsidgande uttalanden
av Luther. A ena sidan siiger han, att den kristne #r endels rittfardig och endels
syndare, & den andra att han ar helt rattfardig och helt syndare. Den kristne &r
helt rittfardig i Kristus i den meningen, att Kristi rattfirdighet tillraknas honom
eller att han anses rittfardig for Kristi skull, och hans egen syndfullhet tillriknas
honom inte utan forlates frikostigt och oreserverat. Likval dr han helt syndig i
sig sjilv, eftersom arvsynden, som forblir i honom, fastin den inte hirskar, pa-
verkar varje del av hans varelse och besmittar allt han gor. Samtidigt kan det
med ritta sdgas, att han dr endels rittfardig och endels syndare, eftersom han
faktiskt ar panyttfodd av den helige Ande fastin dnnu icke helt. Det finns ett
verkligt matt av nytt liv i honom tillika med synden, som fortfarande maste
utrotas.

Som troende har vi, siger Luther, »dels kott och dels ande, men pa sadant
sitt, att Anden hirskar och kottet dr underkuvat, rittfardigheten regerar och
synden tjidnar».*” Det kan faktiskt till och med sigas, att »en kristen, sa lingt
han #r en sddan, syndar icke».” Otvivelaktigt har han fortfarande i sig arvsyn-
dens impulser, men han motstir dem genom Anden for att icke falla i verksynd.
Medan goda girningar kanske inte dr nagot osvikligt bevis for sann tro, ar
foljaktligen onda girningar ett omisskinneligt bevis pa otro eller falsk tro.” Ty
fastin vi aldrig kan bli syndfria i detta livet, kan vi mycket vél leva utan
ondska,® och medan vi inte blir riddade genom goda girningar, blir vi forvisso
fordomda, om vi inte avstdr frdn onda girningar och angrar oss.®* Ett moraliskt

% 1 559,27 ff. ® X iii 267,13 ff., sirsk. 17 ff.
» XXXIX i 83,16 f., 35 ff. © VI 27,6 ff.
% XL ii 93,19 ff. o XVII i 818,11 ff.; XLVI 467,23 ff.

% XXXIX i 528,6.

3 — Sv. teol. kvartalskr. 1957.
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liv borde, siger Luther, vara lika sjalvklart som att sova eller vaka.®* Men iven
om vért liv och vart uppforande &r oklanderliga, 4r vi ddrfor inte utan synd,
inte heller kan vi bli det, sa linge vi lever i denna onda virld.

Men eftersom vi édr syndare, vidhaller Luther alltid, att vi som kristna inte
ar fardiga produkter utan endast sa att siga i vardande. Det kristna livet ir
inte ett varande utan ett vardande, siger han; det dr inte rattfardighet utan ratt-
firdiggorelse, inte renhet utan renande, inte hilsa utan tillfrisknande. Vi har
endast borjat bli rena, borjat aterfédas och till och med (kan Luther siga) borjat
bli rittfirdiggjorda.®® Diarfor, »si linge vi leva i kottet, borja vi och skrida
framdt mot fullbordan i det eviga livet».** Ty vardandets process ger plats for
varande endast i de dodas uppstandelse och livet i den tillkommande virlden,
ty endast dir ar fullstindig rattfardighet, helighet och kirlek.

Processens utgéngspunkt kan sigas ligga i dopet, vilket, sisom Luther for-
klarar i boken Om kyrkans babyloniska fingenskap, betyder »dod och uppstin-
delse, det vill siga full och hel rattfirdiggorelse». — »Denna dod och uppstan-
delse kalla vi», tilligger han, »den nya skapelsen, panyttfodelse, den andliga
fodelsen.» Vad dopet betyder kan naturligtvis endast genom tron forverkligas
och goras verksamt, s& att »sd snart vi nigonsin borja tro, borja vi ocksa do for
denna virlden och leva for Gud i det kommande livet>. Men dopet dr inte bara
en invigningsceremoni, det angir den doptes hela liv. Det kriver daglig dod
och ateruppstandelse genom daglig dnger och tro, dagligt dodande av Adam och
kottet och dagligt aterupplivande av den nya ménniskan i Kristus genom Anden.
Och vi do, sdger Luther, »icke blott andligen och i védra kinslor genom att
avsvirja oss denna virldens synder och fafiangligheter, utan vi do i sanning, vi
borja limna detta virldsliga liv och omfatta det kommande livet».

Virt avsked fran detta jordiska liv kan beskrivas med uttryck frin det gamla
Israels tig ut ur Egypten till det férlovade landet.®* Det ar ett uttdg ur syndens
och Satans vilde till Guds rike och evigt liv. Ibland tycks Luther framstilla det,
som om det helt enkelt vore en fird genom tiden till evigheten, som om det
endast innebure, att varje dag, som gar, for oss en dagsmarsch nirmare hem-
met. Men det ligger mera i det én si. Ty det &r, siger han, »en 6vergang och
ett framsteg fran synder till dygd, fran klarhet till klarhet, fran dygd till dygds,
och han tilligger, att en ménniska, i vilken ingen sidan Gverging sker, inte bor
anses som kristen.®® Om och om igen talar han om ett dagligt tillvixande i nad
och vad vi kan kalla den kristna karaktdrens nadegavor. Tron gor oss bittre,

= XVII i 813,3 ff., 18 ff.
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sidger han, ehuru inte med en gang, ty det ir en livslang process,”” och det ar
ocksd en livsling process att utdriva synden.®® Den helige Ande verkar for att
dagligen foroka i oss sann kunskap om Gud och dérmed ocksa andra gévor,
sddana som kyskhet, lydnad och tilamod, for att bryta syndens makt.” Det
kristna livet betyder daglig stegring och tillvixt i tro och ande.” Vidare manar
oss Luther, som vi redan mirkt, att granska oss sjilva i ljuset av Guds bud for
att se, hur Andens verk fortgar i oss; och vi kan tilligga, att han p& annat stille
ger oss en serie prov vi kan anvinda for att se, om Guds verk dger rum i oss.™

Emellertid kan denna dagliga tillvixt, som Luther fordrar, endast ske pa
grundval av ett dagligt dop i anger och tro. Ur denna synpunkt kan Luther
sdga: »Att gd framat ar att alltid borja pd nytt.» ™ Med detta menar han inte,
att det inte finns nagot framétskridande i betydelsen verklig bittring, utan att
inget sadant framitskridande kan fora oss lingre #n till behovet av stindigt
fornyad &nger och tro som villkoret for syndernas forlatelse och Andens gava —
det enda, som kan gora framéatskridande mojligt. Vidare siager han, att dven
dar verkligt framatskridande sker »de, som skrida framat, alltid &ro nybérjare
i forhéllande till vad de &nnu icke uppnétt»,”® och »ju storre framsteg en min-
niska har gjort, desto mindre anser hon sig ha gatt framat».”* Det dr de storsta
helgonen, som &r starkast medvetna om sin syndfullhet; och med hénsyftning
pé kampen mellan kottet och Anden, som varje kristen erfar, siger Luther: »Ju
frommare en minniska ir, desto mera kiinner hon denna strid.»™®

Luther vill naturligtvis aldrig lita oss tro, att vir stillning infor Gud pd
nagot sitt beror av de framsteg vi gor. Om vi tror det, blir vi antingen tillfreds-
stilllda och sjalvbelatna, darfor att vi tycker, att det gar mycket bra for oss, eller
ocksd dukar vi under i fortvivlan, dirfor att det inte alls tycks ga for oss. Men
i bigge fallen sitter vi vir tro och lit till oss sjilva i stillet for till Gud och
Kristus, och det omdjliggor varje framsteg. Déarfor papekar han stindigt, & ena
sidan att vi dnnu inte natt rittfardighetens mal; vi dr syndare in re, rittfirdiga
endast in spe; och a andra sidan forsikrar han oss, att vart hopp ér vilgrundat,
eftersom det vilar pa Guds lofte.

Med hinsyftning pa en liknelse, som han girna anviander, jamfor Luther den
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kristne med den halvdéde mannen, som fick hjilp av den barmhirtige sama-
riten.” Kristus som var samarit har, siger han, fort oss till sitt hirbérge, kyrkan,
dir han har lovat oss, att vi skall dterfd full hélsa, och han har bérjat hela oss.
Och liksom en sjuk tror sin likares forsidkran, att han skall bli frisk, dven om
han inte sjilv ser nagot tecken till tillfrisknande, si tror vi som kristna Kristi
lofte, att vi skall bli fullstindigt helade fran synden; och liksom den sjuke lyder
sin ldkares ordinationer, sa forsoker vi gora som Kristus bjuder oss for att inte
hindra vért botande eller forvirra vir sjukdom. Men det likande verket ir
helt Kristi eget, och antingen vi sjdlva ser och kinner nagon forbiittring eller
inte, kan och méste vi lita pa hans 16fte, att han skall fullborda det. Var synd
ar, genom Guds nad, inte en sjukdom till dods, men var bittring blir inte full-
standig, forrdn vi har avlagt vart dodliga kott och iklatt oss ododlighet. Forst
dé, nir doden &r uppslukad i segern, har vi natt »fullstindig rattfirdighet och
fullkomlig kérlek»."

Av vad som nu sagts bor det inte vara svart att se, hur rittfirdiggorelse och
helgelse ir besliktade med varandra i Luthers tinkande. Det ar klart, att hans
uppfattning av rittfirdiggorelsen innebdar mycket mera dn bara ett juridiskt
frikinnandebegrepp eller rittfirdigforklarande. Den skulle nistan kunna be-
skrivas som en rattfardiggorelseprocess, ty genom tron, i kraft av vilken vi ritt-
fardiggores, far vi inte bara syndaférlitelsens ndd utan ocksd den helige Andes
giva. Och om vi dagligen behover nid, dérfor att vi dr endast ofullkomligt
rattfardiga, sa far vi ocksa dagligen ddrmed den pinyttfédande, renande gévan.
Men ungefir detsamma skulle kunna sigas med hinsyn till Luthers lira om hel-
gelsen; ty dven den inbegriper inte bara forlinandet av den helige Ande, som
helgar oss, utan ocksd syndernas forlatelse, som ir en visentlig del av hans
helgelseverk. Dirfor kan vi sdga, att rittfirdiggorelse och helgelse ér olika
aspekter eller till och med helt enkelt olika beskrivningar av ett och samma
Guds verk; i rittfardiggorelsen ligger tonvikten snarast pa syndaforlitelsens
element och i helgelsen pa livsfornyelsen.

® XL i 408,16 ff.; LVI 272,3 ff.
T VI 27,13 ff.
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TorBEN CHRISTENSEN: Logos og inkarna-
tion. En studie i F. D. Maurice’s teo-
logi. 551 sid. Bethesdas Boghandel,
K#benhavn 1954.

F. D. Maurice var fodd 1805 och avled
1872. Han ir otvivelaktigt en av de mest
markerade teologgestalterna i 1800-talets
England. Under sin livstid utévade han
knappast ndgot storre inflytande. Obser-
verad och omstridd var han visserligen.
Obemiirkt kunde inte giirna den man bli,
vilken i s& hog grad som Maurice utsatte
sin samtids olika teologiska riktningar
— liberaler, pietistiskt-ortodoxa evangeli-
ker och hogkyrkliga oxfordmin — for bis-
ter kritik. Samtiden kinde sig emellertid
snarast forbryllad infér Maurice, osiker
om vart hans teologi egentligen syftade.
Man beklagade sig giirna Gver hans »ob-
scurity». Hans tid var dnnu inte kommen.
Den kom forst pa allvar under detta &r-
hundrade. Fallet Maurice ir i viss min
besliktat med fallet Kierkegaard. Aven
om Maurice’s berdmmelse och inflytande
under 1900-talet givetvis inte nir upp till
vad som kommit Danmarks store tiinkare
till del, har dock ocksé Maurice, langt
efter sin dod, blivit foremal for en upp-
skattning av helt annan art in den som
beskirdes honom medan han levde och
arbetade. Man betecknar honom nu girna
som en visiondr och teologisk profet av
hog resning och vill girna rikna honom
sdsom inte bara en av sin tids, utan ocksd
av alla tiders teologiska stormin. Mau-
rice’s skrifter blev flitigt lista och kom-
menterade. Skilda teologiska &skddningar
ha med forkirlek aberopat sig pa honom
och sokt stod i hans forkunnelse.

Det siiger sig sjdlvt att denna nya upp-
skattning av Maurice skulle sitta sina spar

i litteraturen. Det har under senare tid
skrivits en hel del om honom och hans
teologi, f. 6. inte bara i England utan ock-
s& pd andra hall, bl. a. pd hollindska och
finska. Den omfangs- och innehallsrika
bok professor Christensen 1934 utgivit om
Maurice och hans teologiska askddning
ar malmedvetet inriktad pa att analysera
och klarkigga forhéllandet mellan det
platonska och bibliska elementet i Mau-
rice’s teologi. Att det hiir forelag ett pro-
blem hade man redan tidigt pa kinn. En
metodistisk teolog, J. H. Rigg, som 1857
publicerade en bok med titel Modern
Anglican Theology, betecknade Maurice’s
teologi som »Platonism in a gown and
cassock». Om Riggs undersokning filler
Christensen det omdémet, att den var
alltfor summarisk och onyanserad for att
kunna ge verklig vigledning. Den upp-
skattning, som i vart sekel kommit Mau-
rice till del, har mer eller mindre hingt
samman med ett accentuerande av det
bibliska elementet i hans teologi. Man
har kunnat beteckna honom som en fore-
gangare till nutida biblisk »realism». Man
har kunnat siiga, att han i viss mén fore-
gripit Barths teologiska forkunnelse. Man
har ocksd kunat siiga, att de bibeldrama-
tiska perspektiven hos Maurice foreter
sliktskap med Luther. Ocksd det ojim-
forligt mest betydande av en senare tids
engelska arbeten om Maurice betonar det
bibliska elementets dominans i hans teo-
logi. Boken har skrivits av A. M. Ramsey
och har till titel: F. D. Maurice and the
Conflicts of Modern Theology, the Mau-
rice Lectures, 1948. Ramsey undersoker
den lira om forsoningen och offret, som
Maurice utvecklar pé biblisk grund, och
anser sig kunna’ faststilla, att man hir
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finner tankegéngar och synpunkter, som
dr mirkligt befryndade med vad som
gjorts gillande inom nutida exeges. Ram-
sey dr visserligen klart medveten om att
det hos Maurice finns en inkongruens
mellan bibel och platonism samt att denna
senare infoért en outjimnad spinning i
hans teologi. Utan att nirmare ingd pa
denna friga vill Ramsey hivda, att Mau-
rice dock, djupast sett, &r forankrad i
bibeln: platonismen har firgat hans bib-
liska exeges, »but it was the Bible which
really dominated>.

Christensen har en annan syn pé saken.
Maurice’s teologi ir, sager han, rikt mat-
tad med bibliskt stoff. Maurice vill ingen-
ting annat vara én en bibliskt orienterad
teolog. Han var helt ¢vertygad om riitt-
mitigheten av sin bibeltolkning. Hans teo-
logi kretsade kring den bibliska, i Kristus
koncentrerade {rilsningshistorien. I mitt-
punkten stir inkarnationen och forso-
ningens, korsets offergirning. Maurice
kunde lita sin framstillning priglas av
bibelns dramatiska perspektiv. Han kunde
skildra Kristi frilsningsgirning som en
kamp mot och seger Gver synd, dod och
djévul. Nér den senare tidens uppskatt-
ning av Maurice velat betona betydelsen
av sidana bibelteologiska tankegingar hos
Maurice, finner Christensen detta inte
vara helt oriktigt: det som Maurice upp-
tog fran bibeln har han forstitt djupare
och radikalare #n sin samtid. Hans pole-
mik mot samtida teologi var, siger Chris-
tensen, onekligen till en del »ett vidare-
forande av den polemik mot girnings-
rittfardighet och sjilvtillricklighet som
finnes 1 Nya testamentet».

Men trots allt detta vill Christensen
inte tala om en biblisk dominans i Mau-
rice’s teologi. »Dominansen» ligger pé
annat hall. Allt det som Maurice himtar
frin bibeln blir i sjilva verket instillt i
ett frimmande tankeschema. Hans teologi
dr genomgéiende forsedd med ett pla-

tonskt fortecken. Den platonska verklig-
hetsuppfattningen var f6r Maurice den
sjilvklara forutsittningen och utgings-
punkten for all hans teologiska spekula-
tion. Den har dirmed kommit att utéva
ett bestimmande inflytande pa hans bibel-
tolkning och gjort denna till en omtolk-
ning. For Maurice sjilv tedde sig emel-
lertid saken ingalunda si som om det har
skulle vara friga om en sammanjimkning
av tvd olikartade och i grunden varandra
motsatta &skadningar. Han gick helt en-
kelt ut frin att Plato och bibeln skulle
ligga pd samma plan och ha ett gemen-
samt #rende.

Till nirmare belysning av Christensens
analys kan det vara lampligt att stanna
infor tvi huvudpunkter: uppenbarelsen
och inkarnationen samt korsets frilsnings-
girning.

Maurice talar om bibeln sésom sa his-
tory of God’s manifestations of Himself».
Centrum i denna bibliska uppenbarelse-
historia #r Kristi inkarnation, doéd och
uppstandelse, som till synes skapar en ny
situation for minskligheten. Vi stillas har
infér en tankelinje hos Maurice, i vilken
den biirande mittpunkten 4r inkarnationen
sisom ett Guds ingripande i historien till
minsklighetens frilsning. I sjilva verket
ir det dock inte Maurice’s mening, att
denna uppenbarelse skulle vara »verklig-
hetsskapande» eller 4stadkomma en ny
sitnation i friga om Guds forhéllande
till minskligheten. Det som sker genom
denna uppenbarelse #r nimligen i grund
och botten ingenting annat in ett avslo-
jande av de eviga lagar och principer,
som konstituerar den skapande virlden
och den minskliga tillvaron. »Uppenba-
relsen» forklarar existensen och dess vill-
kor, men den binder oss dirvid inte vid
konkreta handlingar i historien. Dessa
framstér i stillet sisom vexempel», vilka
manifesterar eviga, oforinderliga lagar
och principer. Bibeln representerar icke
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nagon »exklusiv> fralsningshistoria. Den
interpreterar det faktiskt existerande man-
niskolivet och dess villkor.

I Hverensstimmelse hirmed tolkar Mau-
rice inkarnationen. Den ir i tid och rum
en synlig manifestation av den eviga san-
ningen. Den upplyser oss om och for-
klarar vad som alltid har existerat. Den
bringar oss nagot nytt, satillvida som den
tar bort den slgja, som pi grund av min-
niskors synd och vantro har hindrat en
sann verklighetsforstielse. Men den ska-
par inte nigot nytt forhillande mellan
Gud och mainniskor. Kristus dr sthe re-
vealer and assertor of the Divine Order».
I denna ordning ir Kristus »the Head of
everv man». Hans minniskoblivande ir
den synliga manifestationen av det som
alltid har karakteriserat hans foérhallande
till varje enskild minniska. I och genom
den inkarnerade Kristus nir vi fram till
sann verklighetsforstielse: vi forstir huru-
dan Gud egentligen ir och hur the Divine
Order dr beskaffad. Dirigenom vinner vi
sann kunskap om vad som oférinderligen
utgér ménniskolivets grundvillkor.

Om det enligt denna framstillning inte
skulle berett Maurice nigra alltfér stora
svirigheter att infoga inkarnationen i ett

platoniserande logosschema, har uppen-

barligen det bibliska materialet varit mera
motstrivigt, nir samma slags mandver
skall utféras med den till korset och upp-
stindelsen koncentrerade frilsnings- och
forsoningsgirningen.  Spénningen eller,
riittare sagf, den inre motsiittningen i
Maurice’s teologi trider hiar tydligare i
dagen. Det har redan antytts att Maurice
kan beskriva the redemption sisom en be-
frielse fran ménniskolivets tyranner. Denna
befrielsegidrning nir sin héjdpunkt pa kor-
set: »God was there in the might and
power of His love, in direct conflict with
Sin, and Death, and Hell, triumphing over
them by sacrifice.» Under det att Mau-
rice’s samtid konstaterade att han stillde

sig kritisk till ortodoxiens traditionella for-
soningslira och dirav slot att han maste
befinna sig pi den »subjektiva», »abe-
lardska» linjen, har nigra av den senaste
tidens Maurice-studier velat gora gillan-
de, att han snarast skulle representera den
forsoningstyp, som jag i min bok Den
kristna forsoningstanken (i engelsk &ver-
sdttning: Christus Victor) kom att beteck-
na sisom den klassiska. Christensen nim-
ner att den forsta antydningen i denna
riktning gjordes av A. G. Hebert i hans
foretal till den av honom verkstiillda 6ver-
sittningen av min bok. Temat upptogs
sedan utforligare av den finske teologen
Leitonen samt framfor allt av A. M. Ram-
sey. Ramsey hivdar att Maurice’s hitho-
rande bibelutliggning presterat ett gott
stycke konstruktivt teologiskt tinkande,
18t vara att detta hade en mera intuitiv
an strikt vetenskaplig karaktir samt ut-
fordes »with a pre-critical technique of
Bible exposition».

Christensen medger att en tolkning av
detta slag kan ligga nira till hands och
att den »tilsyneladende» kan finna riklig
dokumentation hos Maurice. Han faststil-
ler ocksi att Maurice riktar sin kritik inte
bara mot den traditionellt objektiva utan
ocksid mot den s. k. subjektiva férsonings-
liran. Christensen konstaterar ocksid att
tanken pd forsoningen sisom en befrielse
frin synd och djivul rent personligt sett
har betytt mycket for Maurice. Den fram-
stod fér honom sisom en viktig biblisk
grundtanke, vilken maste ingd sisom ett
integrerande led i varje ikta forstielse av
Kristi offerdod. Trots detta har Maurice
enligt Christensen inte kunnat bevara den
bibliska férkunnelsen om att Kristi frils-
ningsgirning skapat ett nytt forhillande
mellan Gud och minniska. En sidan syn
pa saken forutsitter att synd, dod och
djivul ar objektiva makter, som verkli-
gen odeligger Guds skapelse och hiller
minskligheten bunden i slaveri. Det pla-
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toniserande perspektivet hindrar Maurice
att fasthalla vid denna bibliska dskddning.
En predikosamling, i vilken Maurice utfor-
ligt behandlar »the might and efficacy of
Christ’s Cross» fick titeln »The Doctrine
of Sacrifice». Forsoningen 4r en offergir-
ning. Offret ir nagot som hor Guds eviga
natur till. Det konstituerar Guds inom-
trinitariska liv. Sjdlva skapelsen har sin
grund i detta eviga offer. Offret uttrycker
lagen for skapelsens existens. Kristi offer
betecknar dirmed nigot som alltid varit
och alltid ir konstitutivt for universums
och minsklighetens liv. Det #r alltsd hir
friga om ett evigt och oférinderligt fak-
tum, som efterhand avsldjas och manife-
steras i tiden. Kristus blev icke medlare
genom sin dod pé korset, men han dog
for att manifestera att han evigt hade
varit medlare mellan Gud och minniska.
Korsdéden uppenbarar denna eviga san-
ning. Maurice betjinar sig, skriver Chris-
tensen, av ord och vindningar, som ome-
delbart knyter kampmotivet till Kristi dod.
Men en nirmare analys visar, att det som
siiges inte skall forstds efter ordalydelsen,
utan i stillet tolkas i enlighet med det
platoniserade uppenbarelsebegreppet.
Detta perspektiv bestimmer, enligt
Christensen, i sista hand Maurice’s syn pé
syndens, dédens och djidvulens tyranniska
makter. Det ir visserligen obestridligt, att
Maurice varit behirskad av djup synda-
kidnnedom och stark kinsla av syndens
forfirande makt. Man far ett omedelbart
intryck av att det hir skulle vara friga
om en ddeliggelse av Guds skaparordning
och om en reell disharmoni. Men Mau-
rice stannar icke vid en sidan tolkning.
Han vill i sista hand hivda, att skapelsens
harmoni, trots allt, férblivit oantastad. 1
detta sammanhang betecknar han di syn-
den sésom ett sicke-varay: det som sker
i tiden och rummet har icke nigon kon-
stitutiv betydelse — det dr nigonting »un-
real» i forhdllande till evighetens virld

och har icke makt att forgripa sig pd ska-
pelseverket. Under sidana forhillanden
kan synden icke fattas sisom en tyrannisk
makt, vilken haller minniskorna i fangen-
skap. Den fattas da i stillet sdsom ove-
tenhet om Guds sanna visen och hans
kirlek till ménniskorna. Sésom dylik and-
lig blindhet kan synden visserligen be-
skrivas sdsom tyrann. Men korset betyder
inte att nigon ny »verklighet> kommer
till stdnd. Det avslojar den faktiskt exis-
terande verkligheten och sanktionerar att
miinniskorna sisom Guds barn alltid ar
foremal for hans sjalvutgivande kirlek.
P4 liknande siitt tolkas ocksa déden och
djivulen. Kristi korsdéd undanrGjer en
falsk forstielse av doden: doden skiljer
icke ménniskorna frin Gud, utan ir i stil-
det band som binder dem samman. Ge-
nom Kiisti kors blir djivulens falska an-
klagelser avvisade, hans makt frintages
honom, han blir avsléjad som lognare.
Det resultat, till vilket Christensen
kommer, #r foljande. Nédr Maurice talar
om att minniskorna lever i trildom, be-
tyder detta i sista hand att de har en falsk
syn pi Gud och pi verkligheten: Gud
uppfattas som tyrann; synden, déden och
djivulen sisom maktigande. Kristi kors
skdanker sann kunskap: det betygar att vi
alltid dr inneslutna i Guds kirlek och att
synden, déden och djivulen icke har makt
att tillintetgora Guds skapelse. Nir korset
s& undanrGjer alla vrangforestillningar,
kan detta betecknas som en seger Gver
synd, déd och djiavul. Men det &r da icke
friga om en seger i den meningen att
frilsningsgirningen skulle skapa en ny
situation, forlossa den trilbundna miinsk-
ligheten och bringa den tillbaka till
Gud. »Verkligheten &r alltid densamma.»
Minskligheten dr i Kristus alltid delaktig
av Guds kirlek. Christensen vill konsta-
tera att Maurice’s tolkning ‘av inkarnatio-
nen dr ett med stor konsekvens genom-
fort forsok att infoga den nytestamentliga
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forkunnelsen i en logosteologi, vars struk-
tur dr bestaimd av platonismen, Detta
ledde till en radikal omtolkning. Maurice
sig med intuitiv klarsyn vad han kunde
godtaga och vad han mdste avvisa. Han
kan varken forstis sisom enbart platoni-
ker eller som enbart biblisk uppenbarelse-
teolog. Han har koncipierat en helhets-
forstielse, som maste karakteriseras som
skristen platonism». Detta bor inte upp-
fattas s& som om vi i hans teologi skulle
méta ett konglomerat av heterogena be-
stdndsdelar. Savil platonismen som bibeln
ingdr sdsom de avgérande komponenterna
i en process, vars resultat har blivit en
storslaget foljdriktig syntes: grundstruk-
turen gir tillbaka pd platonismen, men
denna har pi visentliga punkter blivit
modifierad »og har fiet liv og meale gen-
nem bibelens inspiration». Maurice ir en-
ligt Christensen en originell, konstruktiv
tinkare av forsta rang. De impulser han
mottagit frin olika hall har icke resulterat
i eklekticism. De har omformats och mo-
difierats s& att de organiskt kunnat in-
fogas i en konsekvent helhetsforstielse.
Samtidigt framhéller Christensen att Mau-
rice’s styrka lag i det intuitiva. Nagon
diskursiv och analytisk tinkare var han
icke. Det framgar med all tydlighet av
den inkongruens, som ofta foreligger mel-
lan det som han egentligen menar och det
som han faktiskt siger. Den »konsekventa
helhetsforstielsens har alltsi sina patag-
liga grinser. Visserligen visar det sig vid
en niarmare granskm'ng att Maurice for-
mitt upplosa minga av de motsigelser,
som hans teologi innehdller. Men dir finns
ocksd spdnningar och motsigelser, som
icke kunnat upplosas. Sidana har inte
helt kunnat elimineras frén uppenbarelse-
begreppet och #&nnu lingt mindre frin
syndbegreppet. Att syntesen silunda icke
kunnat genomforas »skyldes ikke pd be-
gavelse og konstruktiv forméen, men grun-
der sig pa, at Platon og bibelen er ud-
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tryk for to totalt forskellige virkeligheds-
forstdelser, der aldrig kan gi i spand
sammens.

I det foregiende har jag forsokt aterge
Christensens syn pé ett par huvudpunkter
i Maurice’s teologi. Christensens huvud-
syfte har varit att klarligga forhallandet
mellan det platonska och det bibliska ele-
mentet hos Maurice. Han har icke sparat
sig ndgon moda, nir det gillt att om-
sorgsfullt dokumentera de tankegangar,
som har varit bestimmande foér hans kart-
liggning. Ett imponerande arbete har ut-
forts. Ingen kommande undersokning av
Maurice’s teologiska askadning kan undga
att taga stiillning till den utredning Chris-
tensen har givit. Innan jag avslutar min
recension, vill jag emellertid knyta nagra
fragor till hans framstillning.

Huvudproblemet f6r Christensen har,
sdsom vi sett, varit forhdllandet mellan
de platonska och bibliska elementen hos
Maurice. Den friga, som da forst instiller
sig, @r frigan om distinktionen mellan
dessa bdda faktorer. Nir Christensen spi-
rar platonismens inflytande diiri att up-
penbarelsen av Maurice fattas som en
manifestation av eviga och oférinderliga
sanningar, och nir han déremot stiller
den bibliska synen pa den levande och i
historien handlande Guden, ir han obe-
stridligen i sin goda ritt. Det finns ju
intet tvivel om att vi hir har att géra med
en principiell, grundvisentlig motsittning.
Dirmed dr det dock inte sagt, att inga
frigetecken skulle kunna stillas med hin-
syn till Christensens distinktioner. Jag har
fast mig vid ett uttalande, som Christen-
sen gér om Maurice’s tolkning av skapel-
sen. Nir Maurice hidvdar att skapelsen
skulle ha sin grund i Guds kirlek, siger
Christensen att »en sidan betragtnings-
made er fremmed for bibélens forestil-
lingsverden, der allene ser skabelsen som
begrundet i Guds suverene almagtsord»
(s. 533). Det ar hogst overraskande att
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finna dessa bada synpunkter stillda mot
varandra. Man frigar sig om inte fore-
stillningen att skapelsen ej skulle ha nagot
med Guds kirlek att gora i sjilva verket
infér en motsitining mellan skapelsens
och frilsningens Gud, som ér helt fram-
mande for biblisk &skddning. Man frigar
sig ocksd, om inte den syn péa skapelsen,
som Christensen hir foretrider, kan ha
lett till en Gverbetoning av det platonska
elementet i Maurice’s askaddning — Mau-
rice’s tanke pid sambandet mellan skapel-
sen och Guds kirlek hirleder Christensen
fran Platons skapelsemyt i Timaios. Miss-
tanken om en overbetoning av det pla-
tonska elementet bekriftas, nir man liser
de satser, med vilka Christensen fortsit-
ter: »Fast skapelsen sisom motiverad av
Guds kirlek inte egentligen kan kallas en
biblisk forestdllning, dr det likvil tydligt,
att Maurice’s faktiska utliggning av vad
detta betyder i hog grad linat drag av
Nya testamentets forstielse av agape.
Detta har haft till foljd, att det i hans
skapelsetanke kommer in ett aktivt, dyna-
miskt element, som tar sig utryck i tanken
P& Gud sésom offrets Gud, vilkens sanna
viisen manifesterar sig som sjilvutgivande
kirlek.»

Dessa ord om Guds kirlek och offret
ar vil virda att beaktas. Den roll, som
tanken pd Guds offrande kirlek spelar,
inte bara for Maurice’s skapelselira, utan
ocksd och framfor allt for hans syn pi
korset och Kiristi frilsningsverk o6verhu-
vud, torde visa, att hans &skddning inte
dr i s& hog grad intellektualistisk som den
ter sig, nir Christensen ligger allt till ritta
med hjilp av det platonska tankeschemat.
Tyder inte det som Maurice séiger — och
tinker — om offret pd att det hir inte
bara #r friga om ett s. a. s. oberdrt avsls-
jande av det som evigt giller, utan om
en sjilvutgivelse, som just dirfor att den
innesluter ett »aktivt, dynamiskt» element
ocksd bir prigeln av ett kostsamt offer?

Den intellektualism, som finns hos Mau-
rice, brottas med ett — om uttrycket hiir
tillites — existentiellt tinkande.

Dirmed ir vi framme vid frigan om
sdominansen». Ramsey har velat gora
gillande, att det bibliska elementet domi-
nerar, Christensen siger motsatsen. Otvi-
velaktigt har han visat upp, att det pla-
tonska tankeschemat utgér den teoretiska
bakgrunden till Maurice’s 4skidning, att
det dr en sjilvklar och inflytelserik forut-
sittning for hans teologiska tinkande.
Fragan ir emellertid om det dirmed har
sagts ndgot avgoérande om »dominansen>.
Christensen talar med all riitt om obver-
vunna motsittningar i Maurice’s teologi.
Han hivdar ocksi, tydligen pa goda grun-
der, att Maurice forstod det som han
upptagit fran bibeln djupare och radi-
kalare én hans samtid. Frigan om domi-
nansen #dr sannolikt inte si enkel att be-
svara. Den torde kunna ses frin olika
synpunkter. Man skulle kanske kunna
siga, att det platonska schemat domi-
nerar — rent formellt sett. Maurice’s tin-
kande rérde sig inom det platonska tanke-
schemat, och detta ledde honom otvivel-
aktigt till uttalanden, som var frimmande
for den bibliska &skadning, som han si
energiskt forfiktade. Men frigan &r om
inte inda reellt, rent teologiskt sett, bibel-
tolkningen dominerar. Den lever s.a.s.
sitt eget liv trots den hirda pressen frin
det platonska schemat. Ar det inte hir,
i bibeltolkningen, som Maurice’s originali-
tet framfor allt ger sig till kinna? Ger
man sedan frigan om dominansen en per-
sonlig accent och liter den ga till Maurice
sjalv, blir den, efter vad det forefaller,
littare att besvara. Det torde t. ex. inte
girna kunna péstés, att forestillningen om
synden sisom ett »icke-vara» skulle haft
stérre vikt for Maurice &n det positivt
orienterade syndmedvetande, at vilket han
— sasom det ocksd framgir av Christen-
sens framstillning — ger si starka uttryck.
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Det torde i sjidlva verket vara ganska for-
klarligt, att de teologer, som i senare tid
sysslat med Maurice och givit honom sin
uppskattning, féretrddesvis intresserat sig
for honom sdsom biblisk tinkare. Hans
teologiska betydelse ligger inte p& den
platonska linjen, inte heller i den uppen-
barligen bristfilliga syntesen av platonskt
och bibliskt, utan i det som han sagt pa
det bibelteologiska planet — trots sin pla-
tonism.

Det har varit hogst tacknidmligt att
Christensen litit frigan om det platonska
inslaget i Maurice’s teologi bli féremal
for en grundlig och energiskt genomférd
undersokning. Aven om han — i motsats
till andra Maurice-forskare — skulle 6ver-
betonat den platonska »dominansen», f6r-
ringar detta inte betydelsen av det monu-
mentala verk han givit oss.

GusTAF AULEN

TEOLOGI OCH RELIGIONSFILOSOFI

N. H. Sgr: Religionsfilosofi. 279 sid.
G. E. C. Gads Forlag, Kgbenhavn
1955. Pris dkr. 20: —.

SereN Horm: Religionsfilosofi. 483 sid.
Nyt Nordisk Forlag, Kgbenhaon 1955.
Pris hdft. dkr. 22: —, inb. dkr. 29: —.
Genom ovannimnda tvi arbeten med

samma titel, utgivna samma 4r av pro-

tessorer vid samma teologiska fakultet
aktualiseras frigan om férhallandet mel-
lan teologi och religionsfilosofi.

Forf. av det foérstnimnda arbetet N, H.
Sge forklarar, att han med detsamma sokt
radikalt bryta med den traditionella be-
stimningen av religionsfilosofien sisom
en i egentlig mening filosofisk disciplin
och velat lita den framtrida som en teo-
logisk (s. 17). Forsck i liknande riktning
ha tidigare gjorts av Emil Brunner i
dennes  »Religionsphilosophie evangeli-

scher Theologie» (1927) och »Offenba-
rung und Vernunft» (1941), i viss mén
dven av Karl Barth i hans »Kirchliche
Dogmatik» III: 2 (1948) samt framfor allt
i hans Anselm-studie »Fides quaerens
intellectum» (1931), dir Barth mahinda
klarare &n i ndgon annan skrift framlagt
sin principlidra. Med riitta deklarerar Sge
i férordet sitt beroende av Brunner och
Barth (s. 8). Men édven av Roger Mehl
(ib.). Lasaren far det intrycket att ingen
tinkare Ovat ett si starkt omedelbart in-
flytande pd Sge som denne relativt unge
franske reformerte teolog och filosof (pro-
fessor i etik i Strasbourg) genom sina i
ett flertal hinseenden tinkvirda utred-
ningar i »La condition du philosophe chré-
tien» (1947). Trots nidmnda beroende de-
klarerar forf. om sitt arbete, att »det er
i mangt og meget en nyorientering, en
vandring ad ubanede veje, hvilket dog
ikke betyder, at det ggr krav pi serlig
hgj grad af originalitets (s. 8). Om det
med ritta skall kallas sreligionsfilosofi»
blir »let en strid om ord» — siger forf.
»Religionsfilosofi i traditionel forstand er
det ikke, netop ikke» (ib.). Huvudintresset
samlar sig kring frigan, vad som enligt
forf. ligger i framstillandet av religions-
filosofien som en teologisk disciplin och
vad som under denna férutsittning utgér
det specifikt teologiska forfaringssittet till
skillnad frin en gemenligen brukad filo-
sofisk metod.

Enligt den bestimning av religionsfilo-
sofien, som foresviivar forf., skall denna
utgéra icke »en filosofisk indledning til
den systematiske teologi» (s. 17), utan
»fra dogmatik over etk til religionsfilo-
sofi, det er en legitim vej» (s. 7). D& det
religionsfilosofiska huvudproblemet ér fr3-
gan om »fornuft og dbenbarings — hela
undersokningen utmynnar i en principiell
analys hirav (s. 179 ff.) — innebir upp-
giften for religionsfilosofien sdsom en
teologisk disciplin synbarligen enligt forf.
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att konfrontera det genom den systema-
tiska teologien faststillda innehallet i
»uppenbarelsen» med det som gemenligen
riknas som filosofiens princip: fornuftet.
Att en undersokning av forhallandet mel-
lan ratio och revelatio #r en legitim teo-
logisk uppgift, det vill jag girna medge,
dven om det dr anledning fraga sig, om
sreligionsfilosofi» #r en limplig beteck-
ning hirfér. Det giller hdr namligen icke
blott en namnfriga, sisom forf. menar
(s. 8), utan det giller den avgorande
fragan, om suppenbarelsen», sidant dess
innehdll faststillts av den systematiska
teologien, verkligen later sig subsumera
under »religion», s& att relationen mellan
»religion och filosofi» i religionsfilosofien
fir samma innebord som relationen mel-
lan »uppenbarelse och férnuft» i den teo-
logiska behandlingen av detta problem.
Den féljande granskningen har att beakta
denna fraga.

Da det »religionsfilosofiska» huvudpro-
blemet enligt forf. utgér frigan om for-
nuft och uppenbarelse, gar han vid under-
sokningen si till viiga, att han i arbetets
forsta huvudavsnitt (s. 18 ff.) behandlar
vissa pd teologiskt-kyrkligt hall fram-
stallda forsok att avklara problemet om
forhallandet mellan férnuft och uppen-
barelse: thomismen, den lutherska orto-
doxien, modern anglikansk religionsfilosofi
samt C. F. Krarups, Anders Nygrens och
Karl Heims religionsfilosofi. Betriffande
de bada sistnimnda #r att mirka, att de
enligt forf. utgéra nyare beaktansvirda
forsok att fortsitta den tradition, enligt
vilken religionsfilosofien #dr en i egentlig
mening filosofisk disciplin. I det andra
huvudavsnittet (s. 67 ff.) behandlar forf.
fragan, huruvida det hos minniskan fin-
nes ndgon naturlig, d.v.s. i och genom
fornuftet given gudskunskap. Nista hu-
vudavsnitt, det tredje (s. 111 ff.), behand-
lar fragan om huruvida férnuftet har
nigon mdjlighet att forstd uppenbarelsen.

Direfter ges i det fjirde huvudavsnittet
(s. 168 ff.) en framstillning av huru kris-
tendomen framfér allt genom sitt tids- och
historiebegrepp givit verkliga bidrag till
nutida filosofiskt tinkande. Dirmed ir
forf. framme vid att i det femte och sista
huvudavsnittet (s. 179 ff.) frin olika syn-
punkter principiellt underséka fragan om
fornuft och uppenbarelse, varvid fram-
stillningen utmynnar i forsok till en hi-
storiens filosofi.

Innan vi dgna nirmare uppm‘érksamhet
at den principiellt viktiga frigan om vad
den specifikt teologiska metod innebir,
vilken religionsfilosofien sdsom en teolo-
gisk disciplin enligt forf. anvinder sig av,
ha vi att stanna infor en och annan detalj-
friga i de ovanndmnda fem huvudavsnit-
ten.

D4 forf. i det forsta huvudavsnittet be-
handlar férhillandet mellan Thomas och
Anselm (s. 18 f.), stéller han i likhet med
vad som vanligen sker i filosofiska hand-
bécker den senares utredningar av frigan
om Guds existens i Proslogion i linje med
senare filosofers (Cartesius m. fl.) fram-
stillning av det ontologiska gudsbeviset,
men forbiser i likhet med ndmnda hand-
bocker, att Anselm ju icke sdsom ndmnda
filosofer tar sin utgingspunkt i det frdn
tro och uppenbarelse renade fornuftet.
utan han tar sin utgingspunkt just i tron,
sdsom framgir av hans program: credo
ut intelligam, och i Skriften och uppen
barelsen. Det foreligger i det hinseendet
alltsd ingen skillnad mellan Anselm och
Thomas.

Sirskilt beaktansvirt dr betriffande
Anders Nygrens religionsfilosofi forf:s pa-
pekande av att denna, ehuru horande tili
Nygrens tidigare produktion, dock icke
representerar ett passerat stadium utan
intar en sidan stillning hos Nygren, att
hans senare mera teologiska forfattarskap
djupast ut frin denna fir mening och
innebérd (s. 50). Med ritta stir forf. kri-
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tisk mot den nygrenska evighetskategorien
bide sisom teoretiskt sanningskriterium
(s. 50f.), sisom en dirifrin skild religios
grundkategori (s. 51 f.) och dock samtidigt
uttryckande giltigheten hos religionen och
de dirifrin skilda kulturformerna: veten-
skap, sedlighet och konst (s. 52f.). Men
da forf. gent emot den av Regin Prenter
mot Nygren riktade kritiken, vari Gustaf
Wingren instimmer, att Nygren »ved sin
transcendentalfilosofiske metode skulle
tvinges til at opfatte religion (og etik)
som produkt af menneskeindens kultur-
skabende evne», tar Nygren i forsvar
(s. 54), dr gent emot Sge att sdga, aft
Nygren dock icke formatt framstilla reli-
gionens giltighet genom en transcenden-
tal deduktion i string mening, d.v.s.
genom ett logiskt-formalt uppvisande av
giltighet, utan han nddgas for att Sver
huvud fora undersdkningen till ett slut
tillgripa en transcendental deduktion i
betydelse av ett kulturellt-sakligt bevi-
sande av giltighet. Forutsdttningen for
genomforandet av denna deduktion ir,
sdsom framgir av de for undersokningen
avgorande partierna i Nygrens religions-
filosofiska huvudarbete »Religiost apriori»
(1921) s. 234 ff., havdandet att religionen
pé en ging ir och icke ir en kulturform.
Den av Prenter gent emot Nygren fram-
stallda kritiken kan si till vida icke anses
vara helt oberiittigad.

Mot det resultat, som forf. kommit till
i sin underséknings andra huvudavsnitt
om »menneskets naturlige gudserkendel-
se», niamligen »at mennesket hverken ved
sit forhold til de ideale veerdier, specielt
den moralske idealitet, eller i kraft af sin
rent rationelle formden eller ad den reli-
gigse oplevelses vej kan nd Gud eller
vandre et stykke af vejen frem mod ham»
(s. 110), torde intet vara att invinda. Men
betriffande argumenteringen kan man hir
och var sitta ett frigetecken. Visserligen
tar Sge avstind fran Nygrens bestimning

av religionsfilosofien sisom en filosofisk
inledning till den systematiska teologien,
men han tycks dock ha tagit avgorande
intryck av vissa tvivelaktiga nygrenska
bestamningar, t.ex. Nygrens distinktion
mellan »verklighetsfrigan» och »giltig-
hetsfrigan». Eljest hade han icke kunnat
reservationslost skriva: »Det karakteris-
tiske for Gud er ikke, at han ’er til’, d. v. s.
har eksistens, men det er hans nerver,
hans komme, hans personligt bestemte,
altsd suverene frihed til at give sig til
kende, komme ner, eller det modsatte»
(s. 94). Man fragar sig: Huru kan Gud
komma minniskan niira eller vigra gora
det utan att sjalv over huvud existera?
Det forsta utesluter icke det senare, utan
forutsiittes ddrav. Verklighetsfrigan (Guds
existens) kan aldrig sittas i uteslutnings-
forhallande till giltighetsfragan (gudsge-
menskapen, gudsnérvaron). Sge har icke
analyserat detta fragekomplex utan synes
okritiskt acceptera Nygrens hogst tvivel-
aktiga distinktion.

>Mennesket kan altsd ikke tenke sig
frem til Gud. Men — nir Gud nu har
givet sig til kende, kan tanken si opfatte
dette budskab om Gud, fra Gud, Guds
selvmeddelelse? Kan ’Guds ord’ blive
forstaelig tale?» (s. 111). Med dessa ord
tecknar forf. undersokningens foremal i
det tredje huvudavsnittet. Och hir kom-
mer han in pad en rad frigor, som ha
stérsta aktualitet i nutida teologi. Hir ger
han visentliga bidrag till besvarande av
fragan om vad som enligt honom repre-
senterar det specifikt teologiska i reli-
gionsfilosofiens tillvigagingssitt, nir den
har att framtrida som teologisk disciplin.
Vi spara emellertid granskningen av dessa
svar till senare och stanna hir vid nigra
spridda fragor.

Di forf. havdar, att det utgér en all-
varlig misstolkning att framstilla »Bult-
mann som en blot fortsetter af den ’libe-
rale’ teologi fgr Barthy (s. 115), si ma
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vil detta vara sant, nir det heter: »en
blot fortseetter>. Det dr Bultmann givet-
vis icke, si visst som det finns andra
viisentliga element i hans teologi. Men
om »den liberala teologien» fattas i dess
ursprungliga och genuina betydelse sasom
den teologiska position, som stiller teo-
logen i den relation till Skriften, att han
vid tolkningen av densamma fritt och
efter eget skon forfogar Gver dess utsagor
och kan efter eget godtycke vilja och
vraka, s& kommer Bultmann i sin Skrift-
tolkning att representera bland annat
liberal teologi. Dirfor #r E. Brunners
karakteristik riktig, att hos Bultmann
»interpretationen er blevet til en amputa-
tion» (s. 117). Men detta #r just kénne-
tecknande for liberal teologi.

Karakteristiskt for liberal bibeltolkning
dr ocksd att timliga och jordiska forhal-
landen s& att siga ldggas i botten och f&
utgbra monstret, efter vilket vissa bib-
liska utsagor tolkas. Si utligges t. ex. Ef.
5: 22 ff. ofta si, att det profana forhillan-
det mellan man och kvinna fir tjina som
monster till forhdllandet mellan Kristus
och kyrkan. D& Karl Barth riktigt fram-
haller, att Skriftordets betraktelsesitt ir
det omvinda: Kristi forhillande till kyr-
kan dr det priméra och dirav skall man-
nens férhéllande till kvinnan forstas, oppo-
nerar Sge hiremot (s. 121f.), men visar
sig didrmed sjilv sitta kvar i liberal teo-
logi.

Betriffande det fjirde huvudavsnittet
om »Kristendommens bidrag til ikke-kris-
ten teenkning» dr kort och gott att siiga,
att forf. i huvudsaklig anslutning till
Roger Mehl pekat pd det mycket visent-
liga bidrag, som Bibeln i och genom sitt
tinkande i genuina tidskategorier och dér-
med genom sin historiesyn tillfort tin-
kandet i alla tider, icke minst vir egen.
A andra sidan m4 framhéillas, att motsitt-
ningen mellan Bibelns tinkande och antik
filosofi kunnat tecknas i mycket skarpare

relief. Sge utnyttjar i sitt arbete en méng-
fald olika forfattare. Hade han i forelig-
gande sammanhang gjort mera bruk av
Oscar Cullmanns utredningar i fragan, sd
hade fragans behandling framstatt i &n
klarare dager.

Vad betriffar det sista huvudavsnittet
om »Fornuft og ébenbaring», undersok-
ningens pi en ging avslutande och cen-
trala parti, har man anledning konstatera
den rikedom pa frigor, som hir fram-
dragas, och synpunkter, som framstillas.
Men ett par randanmiirkningar ma an-
tecknas. Lisaren har bland rikedomen pa
frigor och synpunkter svart att finna den
sammanbindande réda triden genom det
hela. Vidare hade man onskat, att forf.
mera genom egna in genom andras ut-
redningar och stéllningstagandet till dessa
sagt vad han velat siga. Sisom framstill-
ningen i detta principiella avsnitt fore-
ligger, har den faktiskt i alltfér stor ut-
striickning fatt karaktiren av — i och for
sig forvisso intressanta och belysande —
filosofi- och teologihistoriska utredningar,
dir emellertid den principiella analysen
tréngts i bakgrunden. Och slutligen kan
man inf6ér dmnesvalet i detta avsnitt friga
sig, om behandlingen av vissa frigor verk-
ligen har ett centralt teologiskt #rende.
Di i kapitlet om »Universets tilblivelse
og verdenslgbets afslutning» (s. 245 ff.)
moderna naturvetenskapliga spekulationer
upptas till behandling och det pépekas,
att somliga »forskare» pastd, att univer-
sum ér en éndlig storhet med en diameter
av 10 milliarder ljusir och en vikt utgs-
rande, uttryckt i gram, ett tal med 55
nollor, och att denna virld blivit till ge-
nom en »urexplosion» fér 10 milliarder
ar sedan, medan andra naturforskare fér-
neka allt detta (s. 2451.), si frigar man
sig vad antagandet eller férnekandet av
sidana hypoteser har med allvarlig teo-
logi att gora. Har icke med upptagandet
av sidana fragor otillborlig eftergift gjorts
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at en slags kristen apologetik, som intet
har att gora med vetenskaplig teologi?
Nu instiller sig frigan vad som enligt
Sge kinnetecknar den metod, som reli-
gionsfilosofien sisom en teologisk disci-
plin har att anvinda till skillnad frin den
form av religionsfilosofi, som arbetar helt
enkelt som en filosofisk disciplin. Ett svar
pa denna friga fi vi om vi betrakta det
sitt, varpa Sge soker l6sa det av Gogarten,
Lggstrup m. fl. uppstillda problemet, om
minniskan nigonsin kommer utanfér sitt
eget medvetande till ett bakom detsamma
liggande objekt eller ting i sig och om
sdlunda minniskan kan gi utanfor sitt
eget gudsmedvetande och lira kidnna Gud
sjdlv (s. 159 ff.). Medan Lggstrup menar,
att d4& en minniska talar till en annan
och forstielse hirvid kommer till stind,
detta »intet har ‘med transcendens at be-
stille’» (s. 164), hivdar Sge den motsatta
meningen. Men han menar, att transcen-
densproblemet upploser sig i tvd problem:
sDels er det ikke sikkert, at det ene men-
neske for alvor formér at udtrykke sig selv
i ‘ordets’ form, ... dels er det tvivlsomt,
om det ene menneske vil vere i stand til
rigtigt at opfatte det andet» (s. 165). Men
— framhéller Sge — »begge disse vanske-
ligheder tager sig imidlertid anderledes
ud i den kristelige erkendelses situation.
Gud kan for alvor meddele sig selv og
finde de ord, der umiddelbart ganske vist
er uanvendelige, men som bliver anven-
delige, fordi Gud anvender dem. Og Gud
kan give det hgrende menneske at opfatte
ret> (ib.). Exemplen pi huru Sge pa lik-
nande sitt hianvisar till Gud sasom forkla-
ringsgrund, nér det giller att 16sa vansk-
liga problem, kunna méngfaldigas. Och
det synes, som om detta sitt att argumen-
tera enligt Spe skulle vara det for reli-
gionsfilosofien sdsom specifikt teologisk
disciplin kénnetecknande. Men skulle for-
klaringen till hela problemet vara detta,
att de ord, vari Gud gor sig kind, bli

brukbara och férstidda, dirfor att Gud
anvinder dem, s& skulle ju, dd Gud ar
den allsmiiktige, alla minniskor, som hora
dessa ord, diri mota och lira kinna Gud
sjalv. Men si #r det faktiskt icke. At-
skilliga ménniskor uppfatta, di de hora
»Guds ord» intet annat dn minniskoord
och mota och lira kinna dérigenom icke
alls Gud sjilv. For att verkligen hir mota
Gud sjélv krives trons situation. En mén-
niska, som stir i denna situation, férnim-
mer sig vid horandet av Guds ord méta
Gud sjilv — diri har Sge alldeles ritt.
Men att bruka ovan sagda argument i
ett religionsfilosofiskt sammanhang &r att
i en forment vetenskaplig argumentering
infora ett mystiskt element, som undan-
drar sig all moijlighet till objektiv argu-
mentering och dirmed stiller den teolo-
giskt orienterade religionsfilosofien utan-
tér vetenskapen sjilv.

Det ir s& mycket egendomligare, att
forf. tillgriper denna metod sisom den
for en teologisk disciplin kinnetecknande,
som han faktiskt givit antydningar om
ett annat tillvigagingssiitt, vilket dr av
genuint teologisk art utan att samtidigt
offra nigot av vetenskapligheten. Forf.
borjar sin framstillning med att hinvisa
till vad som sefter Luthers opfattelse exr
hovedmangelen ved filosofien»: »Den
mangler — moderne udtrykt — det eska-
tologiske perspektiv> (s. 11). Och forf.
slutar framstillningen med hinvisning till
samma eskatologiska perspektiv: »Kirken
lever i ’det eskatologiske perspektiv’, som
Luther ikke fandt hos filosofien, og som
denre som sddan ikke kan tilegne sig»
(s. 278). Och under framstillningens ging
tillgriper forf. icke sillan det eskatologiska
perspektivet, girna i anknytning till Roger
Mehl. Denne har nidmligen riktigt insett,
att bruket av det eskatologiska motivet
forhjilper teologien till den realism, som
hor all vetenskap till, och forhindrar den
att glida in i en »theologia gloriaes, som
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de s. k. gudsbevisen djupast iro uttryck
for (s. 94). Forf. har ocksa givit antyd-
ningar om huru det eskatologiska motivet
ger den bibliska losningen pi problemet
»tro och vetande» (s. 133{.), frigan om
»Sanningen och sanningarna» (s. 100 f.)
och det frimst av Bultmann aktualiserade
problemet om mytologi och avmytologi-
sering (s. 152 ff.), frigor, som alla i sista
hand kunna subsumeras under problemet
fornuft och uppenbarelse, ratio och re-
velatio.

Dirmed instiller sig den slutliga fra-
gan, om det eskatologiska motivet, satt i
centrum av undersdkningen, tilliter att
behandlingen av det omfattande proble-
met fornuft och uppenbarelse betecknas
som »religionsfilosofi», hir givetvis med
bortseende frin »filosofi», enir discipli-
nen skall — sisom forut papekats — vara
av teologisk art, men med tyngdpunkten
pa att det dock ér frigan om »religions.
Tilliter m. a. 0. det eskatologiska motivet,
sddant detta behirskar det bibliska tin-
kandet, att »uppenbarelsen» i biblisk me-
ning subsumeras under genusbegreppet
sreligion», si att relationen mellan »reli-
gion och filosofi» i religionsfilosofien har
samma innebérd som relationen mellan
»uppenbarelse och fornuft» i biblisk me-
ning? Hirvid ar for det forsta att marka,
att genusbegreppet religio saknas i Bibeln.
Den bibliska gudstron subsumeras icke
heller sisom en art av gudstro under en
allmin gudstro. Tvirtom ir det enligt
Skriften s&, att »folkens alla gudar dro
avgudar». For det andra ér det si, att
den bibliska uppenbarelsen icke ir att
subsumera under en allmén uppenbarelse
eller stillas vid sidan av denna sisom en
komplettering av densamma, utan den re-
presenterar nigot alldeles egenartat och
sui generis — dven detta ligger i det bib-
liska eskatologiska motivet. Ty di den
bibliska uppenbarelsen djupast innebir,
att med Kiristus, hans inkarnation, dod

och uppstindelse den tillkommande tids-
aldern inbrutit, medan denna tidsilder
dnnu varar, ir detta nagot, som faller vid
sidan av icke blott allt vad logik (jfr Sge,
s. 133) utan éven allt vad religios ideologi
heter. Skall forhallandet mellan fornuft
och uppenbarelse, den sistnimnda i bib-
lisk-eskatologisk mening, undersokas, &r
enligt det sagda beteckningen »religions-
filosofi» fér en sidan undersskning sak-
ligt missvisande. Det for Bibelns tinkande
konstitutiva eskatologiska motivet rider
spirr hiremot. Det #r under sidana for-
hillanden forklarligt, att sidana, som re-
presentera ett religionsfilosofiskt betrak-
telsesiitt, ofta std kritiska och avvisande
infoér det teologiska bruket av det bib-
liska eskatologiska motivet.

Huru intressant Sges uppslag till en
nyorientering av religionsfilosofien #n dir,
si synes han icke helt ha lyckats i att
genomfora det, varom han sjilv 4r med-
veten (s. 8f.). Dock har han framlagt en
rad beaktansvirda synpunkter pi frigan
om fornuft och uppenbarelse, dir det
eskatologiska motivet i mycket fitt vara
med och bestimma betraktelsen. Och diri

Framstallningen &r litiflytande och
medryckande. Dock kan mot korrektur-
ldsningen vissa anmérkningar riktas. Visst
huvudbry vallar det ldsaren, di pa ett
flertal sidor (t. ex. 82, 97, 232, 257) 3-5
tryckrader dro omkastade, vilket med
tanke p& en ny upplaga av boken hir
papekas.

Medan Karl Barth enligt Sges pivi-
sande (s. 158) givit det ridet »at man
ikke skal forskrive sig til én bestemt filo-
sofi», menar Sgren Holm, sisom Sge lika-
ledes papekar (s. 150), att senhver teolog
m3 udnytte den filosofi, han bekender sig
til»>. Denna stindpunkt, som Sgren Holm
i festskriftsuppsatsen »Gudsbegrebet hos
Johannes Scotus Eriugena» (1947) bekint:
sig till, intar han i sitt stora religionsfilo-
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sofiska arbete. Medan Sge velat astad-
komma en nyorientering och vandra pd
forut i det viisentlign obanade viigar, kan
Holms niimnda arbete s& till vida sigas
foretrida sreligionsfilosofiens klassiska tra-
ditioner», att han liter religionsfilosofien
vara vad dess namn angiver: en filosofisk
disciplin. Han hivdar uttryckligen: »Re-
ligionsfilosofien er en filosofisk og ikke en
theologisk Disciplin» (s. 460).

Inledningsvis bekinner forf. sitt stora
beroende av F. C. Krarups »Religionsfilo-
sofi», »Hovedveerket i de sidste to Men-
neskealdres danske religigse Tenkning»
{s. 7), som ocksa Sge, sdsom vi sett, dgnat
ingiende uppmirksamhet. Trots detta be-
roende foreligger emellertid viss olikhet
mellan Krarup och Holm: medan den
forre hade att taga stillning till den av
naturvetenskapen foranledda problemstall-
ningen, soker den senare att foretaga en
uppgorelse med »Historietzenkningen» och
ger metafysiken en helt annan stillning
in den forre (ib.). Och medan Krarup
grep sig an med frigan om religionens
giltighet pa det siittet, att han sokte visa
»Religionens Ret», gir Holm sa till viga,
att han soker visa »dens Ngdvendighed>
(s. 8). Men Holm har iven stitt under
annat religionsfilosofiskt inflytande én det
som framgdr av denna hans egen dekla-
ration, s&som senare skall visas.

Religionsfilosofien, som silunda enligt
forf. ér en filosofisk disciplin, har till upp-
gift »at legitimere Religionen som gyldig
Livsholdning» (s. 8). Dess tillvigagings-
sitt 4r »ngdvendigvis en Blanding af ob-
jekiivt og subjektivts: »Jeg har forsggt en
Mellemvej mellem objektivt og subjek-
tivt» (s. 7). Man blir nidgot konfunderad
over hans syn pd filosofi och teologi:
»Filosoferne vil maaske sige, at den sub-
jektive Side har for megen Overvagt, og
Theologerne, att den objektive Side har
dety (s. 7F.).

Det giller nu emellertid fér Holm att

4 — Sv. teol. kvartalskr. 1957.

i religionsfilosofien uppvisa religionens
icke blott ritt, utan nodvdndighet. Det
sker nirmast pa det sittet, att han i un-
dersokningens kap. 1 (s. 11 ff.) soker visa,
att religionsfilosofien har en nodvindig
plats i det filosofiska systemet. »Hvis der
ikke kan anvises Religionsfilosofien en
ngdvendig Plads i Filosofiens System, vil
Religionen heller ikke kunne opretholdes
som en selvstendig og ngdvendig Ind-
stilling over for Tilveerelsens Totalitet»
(s. 77). Holm utgér frin den forutsitt-
ningen, att filosofien dels ir deskriptiv,
dels normativ; den kan vidare inrikta sig
dels pé enskilda relationer, dels pa totali-
teten. Genom en korsning av dessa bada
indelningar uppstd fyra olika filosofiska
discipliner, vilka tillsammans bilda filoso-
fiens system: medan kunskapsteorien dr
deskriptiv och inriktad pad enskilda rela-
tioner och metafysiken likaledes deskrip-
tiv, men inriktad pd totaliteten, dr vir-
deringsfilosofien (innefattande etik och
astetik) normativ och inriktad pi enskilda
forhallanden och religionsfilosofien lika-
ledes normativ, men inriktad pad totali-
teten.

Mot detta Holms siitt att uppvisa reli-
gionsfilosofiens nodvindiga plats i filoso-
fiens system och didrmed religionen som
sngdvendig Indstilling over for Tilveerel-
sens Totalitet> kunna &tskilliga anmiirk-
ningar riktas.

Det ir nu forst att uppmiirksamma, att
Holm visserligen icke menar, att filosofien
levererar nidgon fackkunskap — »den faas
kun gennem Fagvidenskaberne» (s. 22) —
men dock hivdar, att filosofien iir veten-
skap: sasom »Erkendelsestheori» ir filo-
sofien »Viden om Videns, som »Ethik og
Asthetiks ar den »Viden om Verdierne»,
sisom »Metafysik> 4r den »i sin reale
Form Kosmologi eller Viden om Verden
og i sin formale Form Ontologi eller
Viden om Veren» och sisom »Religions-
filosofi» »Viden om Verdens og Veerdier-
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nes indbyrdes Forhold, om Tilveerelsens
eventuelle Verdi eller Mening» (s. 24).
Under férutsittning av att filosofien sa-
lunda #r vetenskap, s frigas for det
forsta, med vad ritt Holm riknar med
filosofien sdsom icke blott deskriptiv utan
normativ. Om filosofien sisom etik och
istetik dr svetande om virden», si ir
detta icke detsamma som normativ eller
normerande. Normativ, resp. normerande
ir visserligen detsamma som virderande.
Men forf. forvixlar svetande om virden»
med virdering och virderande. Detsamma
giller hans bestimning av religionsfiloso-
fien sdsom normativ vetenskap. Det torde
vara pd tiden, att man &tminstone i for-
ment vetenskapliga sammanhang stryker
uttrycket: normativ vetenskap. Ty det si-
ger ingenting, Det &r en tom ordsamman-
stillning, en contradictio in adjecto, lik-
virdigt med en kvadratisk cirkel. Ar en
foreteelse vetenskap, sa #r den icke nor-
mativ eller virderande; dr den virde-
rande och normativ, si ér den ingen ve-
tenskap.

Men dé nu forf. later metafysiken och
religionsfilosofien — bada sisom former
av vetande — hava totaliteten till foremal,
sd fragas for det andra, vad detta vetande
om totaliteten ar? Har uttrycket: vetande
om totaliteten verklig tickning eller ir
det blott en tom ordsammanstiillning? D3,
sasom hir forut papekats, vissa naturfors-
kare hidvda, att universum ir begriinsat,
och andra, att det dr obegrinsat, sa fra-
gas, vilken form av kosmologi represen-
terar ett verkligt vetande? Det &r uppen-
bart, att talet om totaliteten innebir en
antinomi, som omojliggér att man kan
hava nagot vetande om den. Ty i och med

att man ponerar totaliteten, har man gjort

den till en begrinsad storhet, enir man
kan tala om den endast sisom nagot
bestdimt och dédrmed begrinsat. Men di
totaliteten méste sdsom bestimd och be-
grinsad vara bestimd och begrinsad av

nigot — ty att vara bestimd och begrin-
sad av intet dr att over huvud ej vara
bestimd och begrinsad — si visar det
sig, att den sisom en bestimd och be-
griansad storhet ponerade totaliteten icke
ir det hela, vilket ater innebir, att totali-
teten dr obegrinsad. Huru man dn forfar
med totaliteten, hamnar man i denna in-
finita regress, vilket visar att ett vetande
om totaliteten och en kosmologi i denna
bemirkelse #r omdjlig. Detsamma giller
ontologien eller »Viden om Varen». For
att ett vetande om verkligheten over hu-
vud skall vara méjligt, miste verkligheten
vara en bestimd storhet, ty ett vetande
om nigot obestimt dr sjilvt ndgot obe-
stimt och dirmed intet vetande alls. Men
det varmed verkligheten sisom en be-
stimd storhet 4r bestimd maéste sjilvt
vara verkligt, enidr nigot icke kan vara
bestimt av det som icke ir. Detta dter
innebir, att verkligheten alltid #r forut-
satt fore varje bestimmande, vilket dter
betyder att verkligheten aldrig kan be-
stimmas vare sig pd det ena eller andra
sittet, sisom kroppslighet eller andlighet
eller nagot annat. Ett vetande om verk-
ligheten eller en ontologi i denna bemir-
kelse dr omojlig. Over huvud ér det frap-
perande, att forf. soker blisa liv i den
gamla kosmologien och ontologien, vilka
han subsumerar under metafysiken. Om
det forhaller sig si, att ett vetande om
totaliteten och verkligheten, alltsid kosmo-
logi och ontologi i denna bemiirkelse, icke
dr mojligt, si dr naturligtvis ett vetande
om den i och for sig ovetbara totala till-
varons mening och mal oméjligt. Men det
var just detta sistnimnda vetande som re-
ligionsfilosofien sisom filosofisk disciplin
enligt Holm skall innehéilla. Det sagda
visar, att det icke lyckats forf. att upp-
visa religionsfilosofiens nodvéndiga plats
i filosofiens system, for si vitt han gor
allvar av och konsekvent fullfdljer sin
forutsittning att filosofien ar en form av
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vetande och icke godtyckligt prat om
vad som helst.

Men #dven om forf. hade lyckats upp-
visa religionsfilosofiens nddvindiga plats
i filosofiens system, si kan man for det
tredje fraga sig, om han hérigenom &da-
galagt religionens ndédvindighet i ande-
livets sammanhang. Hans mening &r, si-
som forut pipekats, nimligen den att om
man kan anvisa 4t religionsfilosofien en
nodvindig plats i filosofiens system, man
eo ipso uppritthéller religionen som »en
selvsteendig og ngdvendig Indstilling over
for Tilveerelsens Totalitet> (s. 77). Men
hir forvixlar forf. sFilosofiens samlede
System>» med »Tilveerelsens System», vilka
han i annat sammanhang (s. 24) klart
haller i sir: »Det er Filosofien og ikke
Tilveerelsen, der systematiseres, — ganske
som det i den systematiske Theologi ikke
er Gud, men Theologien der systemati-
seres» (ib.). Av religionsfilosofiens néd-
vindiga plats i filosofiens system foljer
slunda icke alls religionens nédvindiga
plats i andelivets sammanhang. Skulle s&
vara forhallandet, skulle religion och reli-
gionsfilosofi liksom andeliv och filosofi
vara identiska. Men »Religionsfilosofien
er Filosofi og ikke Religion» enligt den
grundtes, varmed férf. avslutar sitt arbete
(s. 464).

Forf. har synbarligen haft pa kiinn att
det for uppvisandet av religionens giltig-
het och nédvindighet icke var tillriickligt
att uppvisa religionsfilosofiens nédviindiga
plats i filosofiens system. Dirfoér gar han
i kap. 2 (s. 861{f) till en omprévning av
fragan om »det religigse Apriori». Och
liksom han i kap. 1 i friga om filosofiens
systematisering tagit vissa intryck av
Marburgskolan, framfor allt i dess senare
skede, representerat av Albert Gorland
— naturligtvis ocksd med markanta avvi-
kelser dirifran, framfor allt i friga om
metafysiken — s& visar han sig i kap. 2
vara starkt influerad av den modifierade

nykantianism, som Anders Nygren i sin
apriorifilosofi representerar — naturligtvis
ockss med markanta avvikelser fran
Nygren. Holms religionsfilosofiska arbete
tilldrar sig pa visst sitt det storsta intres-
set sdsom ett forsok att vidare utbygga,
komplettera och beriktiga Nygrens reli-
gionsfilosofi. Vad Holm synbarligen direkt
Overtagit frin Nygren #r att han sitter
religionen i relation till ett visst kultur-
system: vetenskap, moral och konst och
att han liter religionen vara nigot pi en
gang sjilvstindigt i forhallande till och
sammanhorande med de tre kulturfor-
merna, s& till vida som den #r apriorisk
betingelse for dessa (s. 98). Men mot
Holm kan liksom mot Nygren den frigan
framstillas, vart denna systematisering av
kultur- eller andelivet i vetenskap, moral,
konst och religion &r att héinféra. Den kan
icke hinforas till vetenskapen, eftersom
vetenskapen blott dr en del i systemet,
och av samma skil icke heller till mo-
ralen, konsten och religionen. Men om
denna systematisering icke ar att hinféra
till vetenskapen, huru kan man di veta,
att andelivet dr uppbyggt efter detta sy-
stem?

Stundom har Holm sett svagheten i
Nygrens religionsfilosofiska bestimningar,
utan att dock uttryckligen beriktiga dem,
sd t.ex. i friga om »evighetskategorien»
hos Nygren sisom uttryck for det reli-
giosa apriori (s. 95f.). Stundom misstol-
kar eller missforstir Holm direkt Nygren,
t. ex. di han skriver: »Nygren frem-
hever videre, at det religigse Apriori
ikke er noget religigst> (s. 92). Huru
nigot, som uttryckligen bestimmes som
religiost icke 4r religiost, ma sta for Holms
rikning.

Men i ett viktigt hinseende beriktigar
Holm Nygren och stker dirigenom f6ra
det religionsfilosofiska tinkandet ett stycke
vidare — forvisso hans frimsta bidrag till
aktuell religionsfilosofi. Nygrens religions-
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filosofiska undersokningar utgick frn en
klar distinktion mellan »verklighetsfra-
gan» och sgiltighetsfrigan». I denna di-
stinktion ligger enligt Nygren sjilva ner-
ven i hans kriticism och kritiska religions-
filosofi. Med en kritisk-filosofisk analys
dr det emellertid latt att uppvisa, att
hir ligger infallsporten for ovetenskaplig
metafysik. I motsats till Sge har Holm i
denna nygrenska distinktion sett en dis-
kutabel och svag punkt hos Nygren. Holm
hivdar — och forvisso med ritta — »at
Gyldighed og Eksistens ikke kan skilles»
(s. 96). »At noget gzlder inden for Aan-
dens Sfare, vil ogsaa sige, at det eksi-
sterer inden for denne Sfwere, eller at det
ejer en Veeren» (ib.). »Det, der indeberer
Betingelsen for den sluttelige Gyldighed
for alt andet, maa ogsaa paa en eller
anden Maade siges at vere» (ib.). Diirfor
kan Holm icke med Nygren stanna vid
evighetskategorien sisom nagot som si-
som apriorisk betingelse for allt andeliv
gdller, men icke dr eller existerar, utan
han gir till »Gudsbegrebet» (ib.). »Men
Gud som det religigse Apriori, som baade
geelder og er, staar vi i Virkeligheden
over for det, der var Tanken i det gamle
kosmologiske Gudsbevis med hele dets
vanskelige Problematik og Dialektik»
(s. 97 £.). Forf:s mening ér emellertid icke,
att man skall fortgdi pa den av nimnda
gudsbevis inslagna vigen: »Vi maa tvert-
imod opgive enhver Form for Bevis og
gaa ud fra Gud som apriorisk» (s. 98).
Det maste sdgas, att det ligger en viss
foljdriktighet i Holms tankeging. Dock &r
det resultat, som han kommer till, icke
overtygande. Om Gud dr det religiosa
apriori, s& frigar man sig, huru det kan
finnas, sdsom i buddhismen, ateistisk reli-
gion. Det hela visar, att apriori-undersok-
ningens linje knappast 4r gangbar och
leder till nagot mal. Och man frigar sig:
Varfor skall religionens giltighet eller nod-
vindighet 6ver huvud behiéva uppvisas?

Religionen intar i det minskliga andelivet
en si dominerande plats, att den endast
pd grund dirav pékallar uppmirksambet
frin forskningens sida. Négon ytterligare
legitimering for religionsvetenskapen be-
hovs faktiskt icke. Dagens vetenskapliga
situation #r sidan, att nigon annan
legitimering faktiskt icke godtas eller
behovs.

Onekligen fortjanstfullt 4r Holms pa-
pekande av att den nygrenska distinktio-
nen mellan verklighetsfrigan och giltig-
hetsfrigan icke dr.principiellt méijlig, men
han gor sjilv endast delvis bruk av denna
riktiga insikt, delvis sitter han fast i denna
tvivelaktiga distinktion. Han skriver nim-
ligen: »I Vurderingsfilosofiens to Disci-
pliner, Ethik og Asthetik, kan vi kun
komme ud for Spgrgsmaalet gyldigt eller
ikke gyldigt, men aldrig for Spgrgsmaalet
virkeligt eller uvirkeligt. Det ggr vi der-
imod i Religionsfilosofien. Naar den skal
udtale sig om Tilveerelsens Formaal eller
Mening, tilsigter den ogsaa at tale om
en Virkelighed» (s. 83). Detta resonemang
visar, att Holm dock pd nigot sitt sitter
fast i den okritiska forestillningen om
verkligheten som en bestdmd storhet, som
man i vissa sammanhang kan rikna med
och i andra bortse ifrin.

Sisom det allra senaste forsoket att till-
Iimpa apriori-undersékningens metod in-
om religionsfilosofien tilldrar sig Holms
arbete storsta intresse. Jamte hir antydda
fragor av principiellt filosofisk och reli-
gionsfilosofisk art behandlar Holms om-
fangsrika arbete en méngfald andra, som
std i mer eller mindre direkt samband
med principfrigan om religionens giltig-
het och nédvindighet: frigan om religio-
nens visen, om dess forhallande till filo-
sofiens tre Ovriga discipliner, kunskaps-
teori, virderingsfilosofi och metafysik och
om under, uppenbarelse, mystik, guds-
begrepp och gudsbevis, forhallandet till
kultur och historia ete. For utrymmets
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skull méste vi avstd fran att ndrmare ingd
pd dem.

Vid en tillbakablick pad de bada hir
anmilda religionsfilosofiska arbetena frin
synpunkten av forhallandet mellan teologi
och religionsfilosofi mi erinras om, huru
Sge direkt avvisar, att religionsfilosofien
skall — sasom Nygren hivdade — vara en
inledning till dogmatiken och didrmed teo-
logien. Enligt Sge skall religionsfilosofien
i stillet utgdra si att sdga den systema-
tiska teologiens avslutning och kommer
dirfor sjalv att vara en teologisk disciplin.
Den kommer ocksa att — sisom Sge fram-
stillt den — delvis syssla med en rad
centralt teologiska frigor. Men av reli-
gionsfilosofi har den i grunden icke mer
dn namnet kvar, och beteckningen »reli-
gionsfilosofi» idr fér den av Sge asyftade
disciplinen i grunden sakligt missvisande.
Holm ddremot liter religionsfilosofien
hundraprocentigt forbliva en filosofisk di-
sciplin. Men den kommer att sisom sidan
behandla religionen pi ett si allmint
plan, att den har foga med teologi i
egentlig mening att skaffa. Med den be-
stimning av religionsfilosofien, som Holm
framstillt, kan man rent av sitta i friga,
om den har med kritisk filosofi att gora.
Frigan ir, om religionsfilosofien som en
form av kritisk filosofi éver huvud har
nagon annan uppgift dn att analysera och
rena varjehanda med det faktiskt fore-
liggande religitsa livet sammanhorande
begrepp och forestillningar, didrmed de-
lande all kritisk filosofis fundamentala
uppgift att vara begreppsanalys. Efter
den linjen synes den senaste fasen av
svensk religionsfilosofi arbeta. Och det
arbetsprogrammet synes motsvara det
dagsaktuella allméint vetenskapliga liget,
for vilket systembyggandet, vare sig det
giller. systematiserandet av filosofien, ve-
tenskapen over huvud eller kulturlivet,
hor en svunnen tid till.

Hjy. LinDROTH

BexcT STROMBERG: Den pontifikala litur-
gin i Lund och Roskilde under medel-
tiden. 327 sid. (Studia theologica Lun-
densia 9). C. W. K. Gleerups forlag,
Lund 1955. Pris kr. 20: —.
Utgangspunkten for forfattarens arbete

dro tvd bevarade pontifikalehandskrifter,

som tillhort den medeltida danska kyrko-
provinsen. Den ena, ms C 441 i Uppsala
universitetsbibliotek, har tillhort #rkebi-
skop Birger Gunnersen i Lund. Atskilliga
indicier avgor dess lundensiska proveni-
ens. Silunda har &rkebiskopens kansler,
kantorn vid Lunds domkapitel Adser
Pedersen, gjort kompletterande anteck-
ningar i pontifikalet, vilket dessutom
innehéller &drkebiskop Andreas Sunesens
statuter och i sina formulir for kyrkvig-
ning, ordination och konfirmation visar, att
det ror sig om ett drkestift. Handskriften
kan paleografiskt dateras till 1400-talets
senare hilft. Pontificale Lundense inne-
haller alla de liturgiska ordningar, som
horde samman med en biskopsvisitation
samt dirtill ordinationsformulir. Aven de

i pontifikalet forekommande statuterna

voro av sidan art, att biskopen hade bruk

av dem vid visitationer.

Den andra pontifikalehandskriften, som
forvaras under nr 43 bland Lunds univer-
sitetsbiblioteks medeltidshandskrifter, har
tillhort domkyrkan i Roskilde. Detta fram-
gar av professio till nunnevigningen, dir
klostrets namn omtalas, nidmligen Sancta
Maria i Roskilde. Pontificale Roscildense,
som omfattar flera formulir #n lunda-
pontifikalet, kan dateras till 1500-talets
forsta decennier, siledes till tiden strax
fére reformationens inbrott. Under det
lundapontifikalet tidigare varit kint av
atskilliga forskare, &r roskildepontifikalet
nu undersokt for forsta gingen.

En tredje viktig killa &r i detta sam-
manhang ett i Kungliga Dbiblioteket i
Stockholm f6rvarat exemplar av Pontifi-
cale Romanum, tryckt i Rom 1497. Detta
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innehaller nimligen ndgra omkring 1500
gjorda marginalanteckningar. Forfattaren
har pévisat, att dessa utforts av samme
Adser Pedersen, som gjort vissa notiser
i lundapontifikalet. Detta visar, att det
1497 tryckta pontifikalet anvints i Lunds
domkyrka och att skrivaren justerat de
romerska formuldren efter lundensisk sed-
vinja. Forfattaren kallar detta tryckta
exemplar betecknande fér pontifioale ro-
mano-lundense.

Tack vare viktiga fynd under vid-
strickta forskningsresor .pa kontinenten
och i England och det stora arbete for
pontifikaletraditionens utforskande, som
utforts av Andrieu och Leroquais, har
forfattaren lyckats pi ett misterligt siitt
sitta in de bida danska pontifikalena i
sitt stora internationella sammanhang.
Den oversikt, som forfattaren ger over
den medeltida pontifikaletraditionen i
Nordeuropa, har betydelse iiven for litur-
gien i Nordens 6vriga linder, enir det &r
sannolikt, att samma kontinentala influen-
ser paverkat den pontifikala liturgin inom
exempelvis provincia Upsalensis.

De ildsta bevarade liturgiska doku-
menten frdn Lund och Roskilde visa
starka tyska inslag. Omkring 950 sam-
manstilldes i Sankt Albansklostret i Mainz
ett pontificale romano-germanicum med
inslag frin romersk, gallisk och frankisk
tradition. Over Koln har detta pontifikale
natt Hamburg-Bremen, och enligt dess
formulir har #rkebiskop Adalbert vigt de
danska biskoparna. Pi ett Overtygande
sitt har forfattaren visat, att detta ponti-
fikale alltjimt utgér grundstommen i de
bada senmedeltida danska handskrifterna.
Vid sin genomgang har forfattaren kon-
centrerat sig framfor allt pd kyrkvig-
ningen och biskopsvigningen. Atskilliga
avvikelser fran pontificale romano-germa-
nicum finnas dock i Lund och Roskilde,
vilka hinga samman med en begynnande
nyorientering inom danska kyrkan under

1100-talet och &rkebiskop Eskil (drkebi-
skop i Lund 1138-77).

Denna nyorientering medforde franska
inslag i dansk liturgi, for pontifikalets
vidkommande frimst frin Reims. Tradi-
tionen i Reims, som forfattaren undersokt
pé ort och stille, byggde pd det tidigare
nimnda mainzpontifikalet men hade dir-
jimte betydande inhemska inslag. Denna
franska tradition har, sisom forfattaren
visat, piverkat Lund och Roskilde. For-
bindelsen har formedlats av #rkebiskop
Eskil eller den remensiske vigbiskopen
Fulko, som besokte Danmark. Under
Eskils tid har siledes det franska infly-
tandet reglerats pd den ildre inhemska
liturgien i Danmark.

Liksom i nistan all medeltida liturgi
infordes nya moment #dven i pontifika-
lena under senmedeltiden. Dessa bestodo
frimst i nya ceremonier, nya formler samt
singer, som skulle ledsaga dessa hand-
lingar. Sin bakgrund ha dessa nytillskott
i det viktiga liturgiska arbete, som utfor-
des av tyska vigbiskopar. De bada danska
pontifikalena, som ocksd innehilla sen-
medeltida tilligg, ha paverkats av den
tyske vigbiskopen Daniels av Wichterich
pontifikale fran borjan av 1300-talet, niir-
mast dock i den av Egidius av Byed-
borch vid 1400-talets borjan forkortade
editionen.

Genom de ovannimnda marginalan-
teckningarna av Adser Pedersen erholl sa
slutligen ritus lundensis sin sista medel-
tida utgestaltning. Dessa anvisningar ha
himtats frén det tryckta romerska ponti-
fikalet av ar 1497, vilket siledes roma-
niserat den biskopliga liturgien i Lund.
Den nya versionen av lundapontifikalet
var avsett att anvindas i kombination
med det romerska. I vissa fall hinvisas
rentav till detta. Sisom ovan framhallits
har samme Adser Pedersen i Lunds dom-
kyrkas exemplar av pontificale Romanum
1497 gjort vissa korrigeringar efter lunda-
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pontifikalet och dirigenom gjort detta till
ett verkligt pontificale romano-lundense.

Forfattaren har latit trycka texten till
bada pontifikalena. I friga om lisning
och uppstillning av texten dr editionen
monstergillt gjord. Originalens text har
innehallit mycket fa skrivfel och avviker
hirigenom frin de flesta missale- eller
manualehandskrifter. Ett register Gver li-
turgiska former gor dessa texter #nnu
mera anvindbara.

Genom detta arbete har forfattaren gi-
vit ett verkligt betydelsefullt bidrag till
kinnedomen om den pontifikala liturgin
i Norden. Detta bidrag 4r ocksd det forsta
i sitt slag, om man undantar forfattarens
uppsats »Rening av kyrka och kyrkogard»
i Svenskt gudstjénstliv 1955. De nu ut-
givna pontifikalena dro de enda fullstin-
diga frin hela Norden. Denna edition &r
sdrskilt virdefull for forskningen, eftersom
inalles hogst ett 20-tal medeltida ponti-
tikalen foreligga i tryck.

Ehuru forfattarens arbete ir begriinsat
till dansk liturgi, har det stor betydelse
iven for kinnedom om svensk medeltida
tradition. I mer iin ett avseende utgjorde
provinsen Dacia en liturgisk enhet, som
skarpt avgrinsade sig sdvil frin kontinen-
ten som England. Det dr dirfor hogst
sannolikt, att ritus lundensis har varit nor-
merande for den ovriga nordiska ponti-
fikaletraditionen.

Det ir ett vilkiint faktum, att ritus
lundensis paverkat liturgien i de syd-
svenska stiften. Kontinentala influenser ha
vanligen natt dessa stift via Lund. De
dldsta kalendarierna i Skara iro starkt
paverkade av ritus lundensis. Slutligen
kan niimnas att det forsta svenska evan-
geliska pristvigningsformuliret i Lauren-
tius Petris kyrkoordning forréder bekant-
skap med den medeltida bakgrunden sa-
dan den féreligger i det av forfattaren
utgivna lundapontifikalet.

HiLbinc JonaNsson

Axe Lyuncrors: Bidrag till svensk diplo-
matik fore 1350. XXVIII 4 234 sid.
C.W. K. Gleerups forlag, Lund 1955.
Pris kr. 16: 50.

Ehuru Ljungfors’ avhandling ar ett di-
plomvetenskapligt arbete, kommer forfat-
taren i olika sammanhang in pa frigor
av kyrkohistoriskt och liturgihistoriskt in-
tresse. Sedan forfattaren utforligt behand-
let det medeltida killmaterialet i allmin-
het, olika typer av diplom, de enskilda
diplomens struktur och uppstillning samt
tillkomsten av det svenska diplomatariet
och andra tryckta urkundssamlingar, be-
handlas i femte kapitlet medeltidens da-
teringsteknik, vilket intimt hinger sam-
man med helgonkultens utveckling och
utbredning,.

De ildsta urkunderna sivil i Sverige
som pi kontinenten saknade i allminhet
datering. Stundom togs indikationsrik-
ning, kombinerad med angivande av ep-
akter och konkurrenter, till hjilp. Som
subsidifira dateringar forekomma angi-
vande av konungarnas regeringsir och
biskoparnas pontifikatsir. Angivandet av
dag skedde medelst de romerska kalen-
dae, nonae och idus, senare med hjilp
av helgondagar.

Helgondateringens genombrott #dgde
enligt forfattaren rum i omradet kring
mellersta Rhen omkring ar 1000. Inom
iirkestiftena Koln och Mainz forekommer
nimligen detta dateringssystem mycket
tidigt. Frimst genom munkar frin Cluny
har denna dateringsform spritt sig over
Europa. Detta ir ett djirvt antagande,
som forfattaren borde ha underbyggt
bittre. Det torde dock icke vara osanno-
likt, att clunyreformens min arbetat for
ett sidant syfte. Det passade ju utom-
ordentligt vil in i deras allménna pro-
gram.

Vid slutet av 1100-talet har metoden att
datera efter helgondagar spritt sig &ver
hela Nordeuropa och nidde snart dven
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Norden. I Sverige bli helgondateringarna
allt vanligare under 1200-talets senare
hilft. Under de nirmaste decennierna
efter seklets mitt férekomma helgondate-
ring och romersk datering i ungefir lika
stor utstrickning, men under seklets sista
decennium ha helgondagarna helt slagit
igenom och bli allenarddande vid det nya
seklets borjan. Sdsom forfattaren framhal-
ler bor denna utveckling ses i samband
med det allminna uppsving i friga om
kalendrar, helgonkult och &vrig liturgi,
som dgde rum inom provincia Upsalensis
vid 1200-talets slut. Forst langt in pd
1300-talet borjar modern datumangivelse
dyka upp i det medeltida svenska kill-
materialet.

Av utomordentligt intresse &r forfatta-
rens jakttagelse att Skara stift gir i spet-
sen for datering efter helgondagarna. Det
dldsta. sikra beligget for en helgondate-
ring i Sverige moter nimligen i detta
stift redan ar 1225, och genombrottet
sker betydligt tidigare i detta stift &n
annorstides. Sisom forfattaren har for-
modat hinger detta sikerligen samman
med Brynolf Algotssons liturgiska arbete
pd 1200-talet. Skara, det &ldsta stiftet in-
om provincia Upsalensis, hade tidigt en
vilordnad lLiturgi. Genom de betydelse-
fulla Notulae Brynolphi organiserades
ritus scarensis pi ett sdtt som blev be-
stimmande for stiftets liturgi nda till
medeltidens slut. Helgonkulten lig den
skarensiske biskopen varmt om hjirtat.
Notulae ger noggranna foreskrifter for sa-
dana viktiga foreteelser som ockurrens,
konkurrens, translation, antecipation och
kommemoration. Vid tillkomsten av Bre-
viarium Scarence 1498 trycktes dessa No-
tulae som bilaga.

Forfattarens framstillning dr méhinda
icke pa alla punkter s genomarbetad som
man skulle Onskat. Sarskilt giller detta
de svenska forbindelserna med utlandet.
Den sammanstillning, som forfattaren

gjort 6ver i svenskt material forekom-
mande helgondateringar, &r emellertid
synnerligen virdefull och kommer att vara
den liturgihistoriska forskningen till stor
nytta och glidje. En understkning av
helgonkulten kan nidmligen icke begrinsas
till enbart liturgiska killor. Forutom ka-
lendarier, litanior, och proprium de sanc-
tis i missalen och breviarier ar det nod-
vindigt att taga hénsyn till den kyrkliga
konsten, kyrkors och klosters skyddspatro-
ner m. m. Ett mycket viktigt killmaterial
i detta sammanhang iro helgondateringar.’
Dessa ha tidigare sporadiskt anvints av
liturgihistoriker, men forfattarens sam-
manstillning gor det majligt att tillfullo
utnyttja denna méjlighet.

Ett helgons foérekomst i datering tyder
pé ritt framskriden kult. Det var givetvis
meningslost att datera efter en helgondag,
som icke hade ndgon plats i stiftets offi-
ciella kult. Forekomsten av ett visst hel-
gon i dateringar ger dirfor besked om
sjalva kulten. Redan en hastig blick pé
forfattarens schema over forekommande
helgondateringar visar dess stora anvind-
barhet. De inom provincia Upsalensis
vanliga helgonen Dorotea (*/,), Gertrud
(*/s) och Anna (°/s), som kommo in vid
1300-talets slut, saknas siledes genom-
gdende i forfattarens schema, som icke
stricker sig langre fram in tll 1350.
Diremot férekommer den speciella anna-
dagen (*/;) i Uppsala redan 1354.

Forfattarens schema ger dven en in-
tressant inblick i de olika stiftens ritus.
Det svenska nationalhelgonet Erik (/)
forekommer silunda tidigt i milarstiften
men senare i Skara. I intet stift hade Erik
s lag festgrad som i Skara. Helena av
Skivde, Skara stifts speciella helgon, fore-
kommer i en datering 1335. Det ir for-
tjanstfullt, att forfattaren har tagit med
helgonens oktaver, vilka dro betydelse-
fulla faktorer i helgonkultens utveckling.

Forfattaren slutar sin framstéllning vid



TEOLOGISK LITTERATUR 57

1300-talets mitt. Det skulle ha varit viir-
defullt med en sammanstillning dven for
senmedeltiden i den min modern datum-
angivelse icke har uttringt helgonen. Un-
der 1400-talet nir nya helgon vért land,
och dven for kinnedomen om deras ut-
bredning &ro dateringarna viktigt kall-
material. Manga ildre helgon forsvunno
under samma tid ur kulten eller nedsjonko
till kommemoration, och detta har ocksi
paverkat dateringen efter helgondagar.

Hirpine JoBANssON

HeinricH BerGEr: Calvins Geschichts-
auffassung. Studien zur Dogmenge-
schichte und systematischen Theologie
6. 258 sid. Zwingli-Verlag, Ziirich
1955. Pris sfr. 14: 55.

Utarbetandet — och studiet — av en
speciellt teologihistorisk samtidighetstabell
skulle sikerligen ge idéhistorikern ett och
annat intressant uppslag och stimulera
till givande jimforelser mellan olika tin-
kare och tankestrdmningar, som héra till
en och samma tid men dndock i mycket
dro skilda andliga virldar. Heinrich Ber-
ger anstiller i sin calvinbok en sidan jim-
férande analys mellan den unge huma-
nisten och blivande reformatorn & ena
sidan och forfattaren till Il principe 4 den
andra. Samma ir, 1532, som Machiavelli
utger Fursten, utkommer Calvins forst-
lingsskrift, kommentaren till Senecas trak-
tat De clementia. Machiavelli underséker
pé ett om naturvetenskapliga metoder
péminnande sitt frigan om den riktiga
staten. For Calvin framstir etikens viirld
sdsom en majestitisk ordning, som icke
kan tridas for nira utan vadliga kon-
sekvenser ocksd for det politiska livet
(s- 27). Regeringsmakten fir enligt Calvin
icke betraktas sisom statskonst blott och
bart. Denna instillning avviker klart frin
Machiavellis 4dskidning: »Beim Italiener
ist sie (die Regierung) Ausfluss der virty,

jenes selbstherrlichen Kraftgefiihls des ge-
nialen Herrschers, beim Reformator ver-
antwortliches Verwalten eines von Gott
gegebenen Auftrages. Dort die Emanzi-
pation der Politik von iiberlieferten Bin-
dungen zugunsten einer Neuschopfung
des Staates als Kunstwerk aus den Krif-
ten des durch keine moralischen Riick-
sichten gehemmten, nur aus kaltbliitigen
Erwigungen handelnden Genies, hier
diszipliniertes Gestalten von Gegebenem
innerhalb der Grenzen der Berufung.
Dort das Spiel mit der Dimonie des Po-
litischen, dem man schliesslich zum Opfer
fallt, hier Ringen um Mass und Begren-
zung, um Einordnung in das Reich der
Michte, deren Haupt Christus ist. Ist es
zaviel gesagt, wenn wir meinen, damit
eine Hauptlinie des Kampfes des Reiches
Christi aufgezeigt zu haben, die sich von
der Reformationszeit bis auf unsere Tage
verfolgen ldsst?» (s. 145) Utrymmet till-
liter icke, att vi nirmare gi in pd forf:s
forsok att ut fran olika aspekter pa
Calvins historieuppfattning pavisa den
nimnda huvudlinjens férekomst. Det skall
endast konstateras, att arbetet i hég grad
bir prigeln av vederhiftighet. En avse-
vird oklarhet i dispositionen maste dir-
emot patalas. Symptomatiskt ir, att den
ovan refererade jimférelsen mellan Calvin
och Machiavelli, s& vitt man kan finna,
utan synbart skidl och utan varje hanvis-
ning mellan stillena dr utférd i tva skilda
sammanhang, dels vid behandlingen av
Calvins historiska intresse i kap. 1, dels
i samband med studien dver »Satan, der
Fiirst dieser Welt» i kap. 13. At en aspekt
p& detta senare problem #gnas sedan ett
sirskilt, 1at vara endast en halv sida stort
kap. (kap. 22), sisom en del av ndgra
kap. (19—24), som behandla till forsta
artikeln hérande fragor. Det nidmnda tret-
tonde kapitlet hor till en svit, som sysslar
med »die Bedeutung der Gottesgemeinde
in der Geschichte», sisom forf. uttrycker
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sig (forordet s. 7) for att i Emil Brunners
efterfolid undvika det for det institutio-
nella missforstindet utsatta ordet kyrka
(kap. 10—14). Mellan de senast nimnda
kapitlen och de forut berdrda kapitlen
om Skapelsen och Forsynen iro placerade
fyra kapitel, som hora nira samman med
det nionde kapitlet om Calvins periodi-
seringsforsok, nidmligen »Calvins Zeitbild»
(15), »Calvins Verhiltnis zu seiner Zeit»
(16), »Das grosse Individuum und die
Geschichte» (17) och »Calvins Urteil iiber
die Lage des Gesamtprotestantismus»
(18). Kap. 2 rubriceras »Die Auseinander-
setzung mit dem Mittelalters. I sjilva
verket hora ocksi de foljande kapitlen till
detta @mne: »Der Kampf gegen die Hei-
ligenverehrung» (3), »Der Kampf gegen
die Bilderverehrung» (4), »Der Kampf um
die Kirches (5), »Die Entzauberung der
Sakramente» (6), »Der Kampf gegen das
Papsttum» (7) och »Das Papsttum als
Antichrist> (8).

Boken &r silunda med sina 28 kapitel
ganska ooverskidlig. Forf. ar tydligen
medveten hirom. Han skriver i forordet:
>Wenn ich mir die Probleme weniger
durch die Systematik als durch den Stoff
selber, d. h. im Laufe einer ausgedehnten
Lektiire stellen liess, so entspricht dies
gewiss nicht einer systematischen Absicht,
wohl aber dient es zur Aufhellung der
Frage: Was hat Calvin iiber das Problem
der Geschichte gesagt?» (s. 8) Far lisaren
vid studiet av innehéllsforteckningen en
litt yrsel och en kinsla av, att ett antal
kapitel genom olyckshindelse kommit att
byta plats med varandra, si ir det, nir
det giller det sista tiotalet sidor, mer &n
en kinsla. S. 244, dir forf:s »Lebenslauf»
skall dterfinnas, ér blank. Anmirkningarna
borja pé s. 245 och icke, sdsom innehalls-
forteckningen anger, pa s. 246. Registret
over bibelstillen (personregister saknas
tyvirr) tager sin borjan pd s. 250 och
icke s. 249. Denna sida har i stillet si-

som en liten dverraskning en redogorelse
for killor!

Trots avsaknaden av eventuella upply’s-
ningar i det utlovade curriculum vitae
bevisar man utan tvekan forf. hedern att
bli kallad en god teolog. Ty vad hans
framstillning forlorar genom den osyste-
matiska uppliggningen, uppvigs av den
ovanligt rikt nyanserade calvinbild, som
lasaren erhaller genom forf:s presentation
av intressant och delvis mindre beaktat
stoff.

BENKT-ERIK BENKTSON

KONSTANTIN DEN STORE
OCH KRISTENDOMEN

HaL Kocu: Konstantin den store, i: Fest-
skrift udgivet af Kgbenhavns Universi-
tet (sid. 1—111), Kgbenhavn 1952.

HerMaNN DoOrries: Das Selbstzeugnis
Kaiser Konstantins (Abhandlungen der
Akademie der Wissenschaften in Gét-
tingen, philologisch-historische Klasse.
dritte Folge, Nr. 34). 431 sid. Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gittingen 1954.
Pris DM. 30: —, inb. DM. 35: —.

Henz Krart: Kaiser Konstantins reli-
giose Entwicklung (Beitrige zur histo-
rischen Theologie, 20). X + 281 sid.
J. C. B. Mohr, Tiibingen 1955.
Konstantin den store har pa ett avgo-

rande sitt ingripit i virldshistoriens for-

lopp. Det var han som i en tid niir romar-
riket tycktes gé sin upplosning till métes,
lyckades bemiistra situationen och genom-
fora den reorganisation av statsmakten
som foretridarna, sarskilt Diokletianus,
paborjat. Men det var ocksi han som ldste
den alltmera Gdesdigra konflikten mellan
den romerska staten och den kristna kyr-
kan pa ett sitt som i mer dn ett drtusende
blev bestimmande fér den europeiska
kulturutvecklingen. Det ér alltsi helt na-
turligt att Konstantins person och verk
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blivit foremal for historikernas livliga in-
tresse. Konstantinlitteraturen har ett over-
villdigande omféng, och knappt en enda
rad av det rika killmaterialet har forblivit
outnyttjad.

Sirskilt har man skirskidat kejsarens
forhillande till kristendomen. Var Kon-
stantin kristen eller soldyrkare? Var han
en machiavellistisk maktpolitiker eller en
religios fanatiker? Var han ett osjilvstin-
digt redskap for tidens allminna tenden-
ser eller ett skapande geni som brot nya
banor?

En lattlist men dndd djupgiende och
stimulerande introduktion till forskningens
behandling av dessa problem ger Hal
Koch i ovan rubricerade arbete. Han f6l-
jer inledningsvis de skiftande uppfatt-
ningarna om kejsaren frian legendens Kon-
stantinbild till den bild som framlagts av
Burckhardt, Seeck och Grégoir (s. 14—22).
Férf:s preterea censeo ir att det knappast
ir mdjligt att 16sa problemen genom for-
nyade och alltmera intringande detal;-
undersokningar. An i dag, menar han, stir
tvA motsatta uppfattningar ganska ofor-
medlat emot varandra, nimligen den som
framférts av Burckhardt, enligt vilken
Konstantin ir en amoralisk maktminniska
som stéller religionen i den politiska be-
ritkningens tjinst, och den som framlagts
av Seeck, enligt vilken kejsaren liter sin
religiosa Gvertygelse bestimma sitt poli-
tiska handlande. Skall man komma vidare
tordras enligt forf. att man anligger ett
storre religionshistoriskt perspektiv. Fir
man pd den vigen ogonen oppnade for
tvetydigheter. i den religidsa situationen,
skall man, siger forf., bittre forstd varfor
hela Konstantins insats med inre nédvin-
dighet maste bevara en karaktir av dub-
beltydighet (s. 23). Séarskilt framhalles
L’Oranges studier éver senantikens kult,
konst och politik som vigledande i detta
avseende.

Efter en kort framstillning av »Kon-

stantins Liv og Virke» (s. 23—47) anger
forf. huvudpunkterna i L’Oranges skild-
ring av den antika virldsbilden med dess
kosmiska fromhet. Frin gudomen som till-
varons medelpunkt utstrommar den kraft
som fortplantas genom virldens olika kret-
sar. I borjan av vir tiderdkning stilles nu
denna heliga kosmos i hirskarmaktens
tjdnst, i det att den jordiske hirskaren
gores till virldens medelpunkt och betrak-
tas som kosmokrator. Det teocentriska
universum drages dirmed ned till ett rike
av denna virlden. Forst kristendomen
dterinfor den teocentriska kosmos genom
att gora Kristus till kosmokrator. Medan
L’Orange accepterar denna kristet-antika
kultursyntes, betonar Koch att kristendo-
men dirigenom blev férvanskad och in-
dragen i en for dess visen frimmande
mytologi. Om kraften tidigare haft sitt
kosmologiska uttryck i solen och sitt poli-
tiska i kejsaren, mer eller mindre identisk
med solen, blir nu Guds kosmiska uttryck
Kristus och som hans politiska stillfére-
tridare insittes ledarna av det jordiska
gudsriket, kejsaren och péven, vilka Gver-
tar hela den gamla kejsarmaktens symbol-
viirld (s. 53). Men i den religidsa hallning
som kommer till uttryck i denna forestill-
ningskrets, ligger frin begynnelsen min-
niskans strivan att trygga och sikra sin
existens, alltsd just den stravan over vil-
ken kristendomen filller en absolut dom.
I den nirmare utvecklingen av dessa tan-
kar (s. 58 ff.) kan forf. ibland ytligt sett
tyckas avligsna sig frin sitt imne, men
ger diarmed i sjilva verket bakgrunden
till en djupare forstielse for inneborden
av den forbindelse mellan stat och kyrka
som stiftades av Konstantin.

Hur Konstantin sjilv fattat detta sitt
verk, vill Hermann Dérries klargora i sitt
arbete Das Selbstzeugnis Kaiser Konstan-
tins. Forf. inskrinker sig emellertid icke
till att blott behandla de utsagor, dér kej-
saren talar om sig sjilv och sina ingripan-
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den utan tar med alla dennes uttalanden
i visentliga religiosa fragor. Salunda fram-
stiller han icke blott Konstantins uppfatt-
ning om kejsardmbetet och dess uppgifter
(s. 241 ff.) utan ocksd hans kyrkobegrepp
(s. 286ff.), hans gudstanke (352 ff.) och
hans Kristusbild (s. 376 ff.), kort sagt hela
hans teologi. Innan forf. ger dessa ana-
lyser har han i bokens forsta del pa ett
monstergillt sitt redogjort for och gett
utdrag ur de dokument som kan komma
i friga, sdsom brev, tal, lagar och inskrif-
ter (s. 16—236). -

Resultatet av sin understkning sam-
manfattar Dorries i kapitlet »Konstantin
und seine Zeitalters (s. 397—412). Han
framhéller att Konstantin tidigt tagit an-
stot av de blodiga forfoljelser som riktades
mot oforvitliga och for staten virdefulla
befolkningsgrupper. Mer och mer blev
han overtygad om att det hir var friga
om en kamp mellan tillvarons goda och
onda makter, varvid den kiinslan vixte
sig allt starkare hos honom att han var
kallad att utfora en gudomlig plan, att
vara tjinare 4t en herre, for vilken ingen-
ting var ouppnéeligt.

Fragan om den egentliga inneb6rden i
Konstantins partitagande for den kristna
kyrkan kan, inskdrper forf. (s. 400), slut-
giltigt besvaras forst ndr man kinner hans
religiésa tro. Konstantins religion visar sig
vara starkt kultiskt bestimd — Guds he-
lighet hiftar vid tecken, stillen och tider.
Men Guds lag omfattar icke blott kultiska
utan ocksd sedliga foreskrifter. Gud ar
lagstiftaren och domaren, som héller sitt
vakande oga Gver enskilda och folk. Hi-
storien blir déarfor i sirskilt hog grad Guds
verksamhetsfilt. I de hindelser som in-
griper i folkens liv spédrar kejsaren en
hogre makts ledning. Seger och nederlag
ar for honom vilsignelse eller soning.
Guds makt liksom hans lag dr forkropps-
ligad i Kristus — Guds och Kristi makt dr
en, sonens visen fir icke skiljas frin Fa-

derns. Dirfor medverkar han vid utform-
ningen av den nicenska bekinnelsen och
betraktar denna som en orubblig sanning,
av Gud ingiven de trehundra biskoparna.
Det dr i denna anda, framhaller forf., som
Konstantin gétt i forbund med kyrkan och
uppfordrat den till samarbete fér det stora
milet: en religiost enad ménsklighet.

Den bild av Konstantin som Dorries
tecknar, dr som nimnts betingad av den
begrinsning forf. medvetet alagt sig: att
dterge kejsarens egen framstillning av sig
sjilv och sitt verk. »Unsere Aufgabe ist
nicht, in einem Idealportriit die wirklich-
keitstreuen Ziige aufzusuchen, sondern
das Kaiserbild, das Konstantin selbst ent-
worfen hat, nachzuzeichnen» (s. 251).
Uppgiften aterstir alltsd att med de ris-
ker for godtyckliga konstruktioner som
forf. med ritta varnar for, séka korrigera
och komplettera denna kejsarens bild av
sig sjilv. Vid teckningen av den totalbild
som dr majlig att hdmta fram ur tillging-
liga killor, bor givetvis vederborlig hin-
syn tagas till Konstantins egna uttalan-
den. For forstielsen av den ur dessa fram-
vixande sjilvkarakteristiken torde Dorries
med sitt grundliga och vederhiftiga arbete
ha tillfort forskningen det hittills betydel-
sefullaste bidraget.

Maénga berringspunkter med Dorries”
undersokning har en yngre forskare, Heinz
Kraft, i sitt arbete om kejsar Konstantins
religiosa utveckling. Ocksad hir dterges
frimst den av Konstantin sjilv givna bil-
den, »das Konstantinbild, das der Kaiser
von sich selbst besass, das Bild, nach dem
er vor Gott, der Kirche und der Welt zu
erscheinen wiinschtes (s. V). 1 6verens-
stimmelse hirmed #r forf:s huvudkilla de
brev som gir under Konstantins namn.
Samlandet, kritiken och tolkningen av
dessa brev, som éterges i bokens senare
avsnitt (s. 160—272) bildar arbetets grund-
val.

Forf. begrinsar sig dock icke helt tilt
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Konstantins ord utan soker ocksi ldsa ut
nigot ur hans handlingar, dven om de
icke blivit kommenterade av honom sjilv.
Si diskuteras t. ex. vilka konsekvenser
sadana uppseendevickande atgirder som
avrittningen av hustrun Crispa och sonen
Faustus kan fa for Konstantinbilden
(s. 128 ff.). Den mot Konstantin vilvilligt
instillde Eusebius har i sin skildring av
kejsaren utelimnat dessa hindelser, som
av andra betraktats som utslag av sulta-
nism och som ett bevis for att Konstantin
hemfallit at kejsarvansinne. Efter en redo-
gorelse for tidnkbara motiv till atgérderna,
kommer forf. till slutsatsen att man icke
kan veta nigot bestimt om dessa (s. 132).
Likasd diskuteras frigan om det tll
dodsbiddden uppskjutna dopet skulle tyda
pa bristande uppriktighet i Konstantins
kristna Gvertygelse, nagot som forf. for-
nekar med hinvisning till datida sed
(s. 151 ff.).

Overhuvud kan sdgas att forf. lyckats
ge en klar och sammanhingande bild av
Konstantins religiosa utveckling, som han
finner kidnnetecknad av ett kontinuerligt
invixande i den kristna kyrkan.

RUDOLF JOHANNESSON

Internationale Zeitschriftenschau fiir Bi-
belwissenschaft und Grenzgebiete 1, 2
(1951/52), II, 1—2 (1953/54), 111, 1—2
(1954/55), I, 2: XII + 228 sid., II,
1-2: XII 248 sid., 111, 1-2: XII +
232 sid. Patmos-Verlag, Diisseldorf
1954—-1956. Pris 1, 2: DM. 22:—,
11, 1-2: DM. 34:—, III, 1-2: DM.
34: —.

P4 injtiativ av Verlag Katholisches Bi-
belwerk i Stuttgart igdngsattes for nagra
ir sedan jitteforetaget att stilla samman
och periodiskt — tvd ganger om &ret —
utge en oversikt 6ver alla i facktidskrifter
och vetenskapliga serier, festskrifter och
akademiska program forekommande skrif-

ter eller artiklar, som berora bibelveten-
skap och angrinsande omriden.

De forsta &rgingarna av denna over-
sikt ha nu hunnit utkomma. Det ursprung-
liga forlaget ansig sig redan efter forsta
hiftet nddsakat att draga sig undan det
ekonomiskt krivande foretaget, men ett an-
nat forlag, Patmos-Verlag, Diusseldorf, tog
pa sig uppgiften att fortsitta utgivandet.

Huvudparten av medarbetarna tillhora
Tiibingens romersk-katolska fakultet, och
centrum - for arbetet dr forlagt till Tii-
bingens universitetsbibliotek. Tidskriften
har emellertid atskilliga medarbetare ock-
sa frdn andra orter och #r interkonfessio-
nell till sin karaktir.

Antalet fortecknade tidskrifter etc. upp-
gar till ndra fyrahundra, de behandlade
artiklarna enbart i forsta drgingen till ej
mindre dn 2597 (2. arg.: 1547; 3. arg.:
1495). Det ir ej blott titelrubrikerna som
angivas, utan i regel ges idven en kort
resumé — av ett antal stickprov att déma
korrekt och verkligt belysande — av ar-
tikelns innehall.

Oversikten dr systematiskt ordnad efter
i stort sett foljande disposition: De her-
meneutiska principfrigorna — bibelutligg-
ningar, ordnade efter bibelbockerna —

bibelteologi — urkristendomen — juden-
domen — biblisk ‘historia — fynd, utgriv-
ningar etc. — sprakhistoria — tolknings-

historia — bibeln i litteratur- och konst-
historia. Slutligen fértecknas ocksi recen-
sioner av viktigare bibelteologiska arbeten.

Sasom ett exempel pé oversiktens om-
fattning kan ndmnas, att enbart de artik-
lar, som behandla de nya handskriftsfyn-
den vid Doda havet,.i de tre hir anmilda
hiftena uppga till nira trehundra.

Det siiger sig sjilvt att en oversikt som
denna utgér ett utomordentligt hjilp-
medel for var och en som sysslar med
nigon av bibelvetenskapens grenar eller
med urkristendomens historia.

BencT HAGGLUND
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Hans FRrEHERR vON CAMPENHAUSEN:
Die griechischen Kirchenviter. Urban-
Biicher. Die wissenschaftliche Taschen-
buchreihe 14. 172 sid. W. Kohlhammer
Verlag, Stuttgart 1955. Pris DM. 3: 60.
Denna behindiga skrift bestir av tolv

korta biografier over framstiende repre-

sentanter for de grekiska kyrkofdderna
fran Justinus Martyren till och med Cy-
rillus av Alexandria. Urvalet har gjorts
sd, att de var for sig fristiende biogra-
fierna tillsammans skola ge en samman-

hingande bild av den viktiga epok i

dogmhistorien som skildras. De auktorer

som behandlas #ro, férutom de redan
nimnda, Irenaeus, Clemens och Origenes,

Eusebius av Caesarea, Athanasius, de tre

kappadocierna, Synesius av Cyrene och

Johannes Chrysostomus. Trots att fram-

stillningen dr lattlist och i avsaknad av

varje lird apparat — utom nagra korta
litteraturanvisningar i slutet av varje ka-
pitel — miérker man pa varje sida, ibland

i varje sats, att den bygger pa omfattande

studier och ofta — utan att det siges —

forutsitter ett stillningstagande i lang-
variga vetenskapliga diskussioner.

Boken erbjuder en 6versiktlig framstall-
ning och bedémning av de viktigaste
skrifterna inom de behandlade kyrkofi-
dernas forfattarskap. Avsikten &r emel-
lertid icke att ge en kortfattad patristisk
litteraturhistoria eller dogmbhistoria. Det
ar icke frimst de litterira eller teologiska
problemen som behandlas. Férfattarens
huvudsyfte dr att forstd de grekiska kyrko-

fiderna sisom personligheter, att soka
framstilla deras livsinsats och deras kyrk-
liga fugpktion inom ramen fér samtidens
kultur och historia. De voro ej och ville
icke enbart vara forfattare utan fram-
tridde som kyrkans lirare, som kristna
filosofer, som bibelutliggare med uppdra-
get att forvalta och férsvara den uppen-
barade frilsningssanningen. Forst i denna
situation forstdir man dem ritt. Darfor ir
en enbart »slitteraturhistorisk» aspekt pa
deras forfattarskap ej tillrdcklig.

I overensstimmelse med nyssnimnda
syfte ges en tidstrogen bild av kyrkofi-
dernas andliga milj6 och deras levnads-
omstindigheter i den mén de 4ro bekanta.
Det #r mot denna bakgrund deras forfat-
tarskap kommer till tals. Nigon enstaka
gang stiller man sig frigande infor be-
démningen, sisom t. ex. di Irenaeus’ kri-
tik av gnostikerna betecknas som oklar
och utan »andlig 6verligsenhet>. Forst i
den positiva framstillningen av tron skulle
han ha nitt en hogre niva (s. 27). — Men
i ovrigt tycker man sig fa icke blott le-
vande utan ocksd verkligen tidstrogna bil-
der av dessa fingslande och sisom per-
sonligheter relativt foga kiinda gestalter.

Det ir nistan en aning missvisande, att
denna bok har den yttre formen av en
pocket-book. Den kriver av lisaren och
fortjanar ocksid i hog grad ett ganska
grundligt studium samt limnar rikt utbyte
dven for den som fackmissigt vill studera
kyrkofiddernas teologi och historia.

BencT HAcGLuxp

KORTARE BOKANMALNINGAR

Hersert ButTeEmrrFIELD: Kristendom och
historia. Oversitining av Ingemar Lind-
stam, forord av drkebiskop Y. Brilioth.
144 sid. Diakonistyrelsens Bokfirlag,
Stockholm 1954. Pris kr. 6: 75.

De radioforeldsningar, som professorn
i historia vid Cambridges universitet, H.
Butterfield, 1947 hallit 6ver det angivna
dmnet, foreligga nu i svensk dversitining.
»Tolkning av historia» &r ett oerhort
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vanskligt foretag, alldeles sirskilt nér den
far karaktiren av seftertolkning»: den
utomstiende »objektive» iakttagarens for-
sok att utldsa en viss mening i det histo-
riska skeendet. Just darfor #r ju israeli-
tisk historietolkning egenartad; det ir hir
icke friga om nigon »eftertolkning», vari-
genom en Viss mening analyseras fram.
Primirt 4r det friga om en omedelbar
erfarenhet av Guds handlande, vilket gi-
vetvis icke utesluter att denna erfarenhet
— sekundirt — leder till vissa slutsatser:
si handlar Gud, sidan ir Han!

Butterfield ser utomordentligt klart fall-
groporna for varje slag av objektiv vefter-
tolkning», men han vill fasthdlla och pa-
visa, att det dr mdijligt att i den allménna
historien utlisa utslag av Guds dom och
forsynens ledning. Den kristnes tro och
historiens forlopp »ror sig i samma rikt-
mng».

Det vilskrivna arbetet dr fascinerande
och tankevickande och pekar helt visst
pa ett filt, som tron aldrig undgir att
itervinda till. Men problematiken kring
kristen eftertolkning av allminna histo-
riska skeenden hor onekligen till teolo-
giens mest svirbemistrade omriden.

Racnar ExsTROM

Stewart W. HERMAN: Kyrkorna i dagens
Europa. Oversittning av Hilding Ols-
son. 260 sid. Diakonistyrelsens Bokfér-
lag, Stockholm 1954. Pris kr. 11:50.
Allminna Gversikter 6ver »andligt nu-

tidslige» och dérav dragna slutsatser bli

litt missvisande. Faran for att viktiga
faktorer limnas ur rikningen och att

andra Over- eller underdimensioneras &r

nirliggande.

Doktor Herman besitter otvivelaktigt
goda kvalifikationer for att undga fall-
groparna: djupgdende kunskap, i stor ut-
striickning grundad pé sjilvsyn, vid kring-

syn och medvetande om risken av alltfor
generella slutsatser. Som helhet forefaller
dérfor hans framstillning riktig och upp-
lysande.

Det ligger ju nira till hands att av en
amerikansk kyrkoman vinta vissa schema
for losningen av de europeiska kyrkliga
problemen. Helt visst 4r Hermans rikt-
linjer synnerligen tankvirda. Kristi kyrkas
nyorientering i Europa och i hela virlden
stilles enligt Herman infor fem oerhérda
uppgifter. Det giller att utdva ett avgo-
rande kristet inflytande pa samhillets om-
organisering, att astadkomma en verkligt
fruktbringande forbindelse med staten, att
gora en framstét pid det internationella
omradet utan att lita sig dragas in i en
kyrklig maktpolitik, att motg hotet frdn
den ateistiska kommunismen i nirkamp
och att visa vigen fram till virldsfred.
Men just med detta program som bak-
grund forefaller det sirskilt virdefullt att
torfattaren betonar, att Kyrkan icke kan
och icke bor rikna med en inomvirldslig
malsiittning allena, »att kaos och fred #ro
de villkor, under vilka vi firdas, snarare
in de mal, vi efterstriva». Inte utopiska
planlésningar, nej, handlande i tro infér
de omedelbart givna uppgifterna ir Kyr-
kans kungsvig.

RAGNAR ERSTROM

Tace ALMER: Férsta artikeln. 133 sid.
C.W. K. Gleerups Forlag, Lund 1954.
Pris kr. 10: 50.

Dckter Almers skrift behandlar utifrin
en kristet-idealistisk grundsyn en rad med
trons forsta artikel sammanhingande fra-
gor. Den rymmer en mingd religiost,
psykologiskt och sociologiskt riktiga och
triffande iakttagelser och #r i sin helhet
ett virdefullt uttryck for en genomtinkt
personlig askddning.

RacnNAr ExsTROM
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CHRISTOPHER MAYHEwW: Mdnniskor som
soker Gud. Oversittning av Elisabeth
Akesson. 126 sid. C. W. K. Gleerups
Forlag, Lund 1955. Pris kr. 12: —.
Infor televisionskameran intervjuas re-

presentanter for de stora virldsreligioner-

na. Frigorna éro triffande, svaren klara
och koncisa. Speciellt intresse ur euro-
peisk synpunkt tilldrager sig intervjuerna
med hinduismens och buddhismens fore-
tridare. Boken &r fortriffligt illustrerad.

Racnar ExsTrOM

FRAN REDAKTIONEN

Frin och med detta hifte utkommer
Svensk teologisk kvartalskrift i en ny ut-
styrsel. Som synes ir det ej blott omsla-
get som indrat utseende utan dven sats-
ytan och textens typografi. En foljd av
detta &r bl. a. en ganska stor besparing av
utrymme. Tfots att sidantalet nu minskas
med omkring ett halvt ark per hifte, kom-
mer sjilva textinnehallet inom denna ram
att i realiteten utokas ganska avsevirt.

Den storsta forindringen giller recen-

sionsavdelningen, dér texten nu uppdelas
i spalter, vilket bl.a. anses medféra en
storre littlasthet. Redaktionen avser ocksi
att gora denna avdelning rikhaltigare 4n
tidigare, framfor allt genom inférande av
en serie korta bokanmilningar vid sidan
av de lingre recensionerna. Dirigenom
kan ett betydligt storre antal bocker an
hittills, dtminstone till namnet och till
sitt huvudsakliga innehall, goras kinda
for lasekretsen.

UNIV. BIBLIOTEKET
23] 1957



