ULF BJORKMAN

Diskussionen om helgdagarna i Sverige

under de tvad sista arbundradena

1.

en sista helgdagsreformen i vart land, som grundar sig pa 1952 ars helgdags-

lag, har pd ménga hall setts som ett utslag av var egen tids sekularisering
och av kyrkans minskade inflytande i folklivet. Men dylika ingrepp i kyrkodret
ar ingen nyhet. Nér vi hir skall behandla de tva sista drhundradenas helgdags-
diskussion, kommer vi ocksd att mota en bestimd kontinuitet i principerna. Vissa
huvudsynpunkter dr t. 0. m. givna redan i reformationens instéllning till helgdagar
och kyrkoar.

For den utgdende medeltiden hade kyrkans hogtidsfirande blivit till ett tyng-
ande ok, och trots inskrinkande atgérder under medeltiden niddes ett verkligt
resultat i helgdagsindragningen forst genom reformationen. Det var inte bara
reformatorn Luther, som uttryckte den meningen, att de manga festdagarna var
en plaga, »till fordérv for sjil, kropp och egendom».® D3 det kunde hinda, att
inemot 1/3-del av arets dagar var arbetsfria,> kunde man med fog tala om att
nodvindigt arbete och niringslivets uppblomstring hindrades, och att den myckna
sysslolosheten medférde moraliska faror.

Luther framhdll direkt, att det var 6nskvirt med en reduktion av kyrkoéret,
emedan helgdagarna missbrukades mer &n andra dagar genom »superi, spel,
syssloloshet och allehanda synder». Dérfor menade han, att en helgondag kunde
tiras virdigare genom arbete én som arbetsfri helgdag.® Vidare var atskilliga
vidskepliga tankar och bruk férbundna med det stora kyrkoaret. Helgonen hade
ofta legendariskt ursprung, och dyrkan av dem var icke sillan forenad med
akallan av deras fortjinst. I Formula missae uttalade sig Luther sdlunda kritiskt
mot helgondagarna. »Vi i Wittenberg begiir, att man som sabbat haller endast
sondagarna och Herrens dagar; vi anser att alla helgondagar alldeles skall av-

* M. Luther, Sermon von den guten Werken (1520), WA 6 s. 243.

2 Om helgdagarnas antal under senmedeltiden, se t.ex. K. A. H. Kellner, Heortologie (1906)
s. 17{f; E. Eisentraut, Die Feier der Sonn- und Festtage seit dem letzten Jahrhundert des
Mittelalters (1914) s. 15 ff. och G. Lindberg, Kyrkans heliga ar (1937) s. 324 ff.

3 An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung (1520)
WA 6 5. 4451,

13 — Sv. teol. kvartalskr. 1957.



210 ULF BJORKMAN

skaffas, eller — om det finns nagot av virde i dem — att deras dmne bor fogas

_ in i sondagspredikningarna.»*

Jamte denna teologiska motivering framhivdes alltsi de moraliska och eko-

" nomiska synpunkterna i Luthers opposition. De uttalanden om kyrkoaret, som

vi méter hos honom, kan vara mycket radikala: alla fester skulle avskaffas, och
bara sondagen skulle behéllas. »Gud give, att i kristenheten icke funnes nagon
annan festdag én sondagen!» kunde han siga.’ Skulle man fira ndgon av Marias
eller de stora helgonens dagar, da borde dessa forliggas till en séndag, eller
ocksé skulle man fira dem i morgonmissan och sedan lita den 6vriga delen av
dagen bli en arbetsdag.®

I praktiken blev emellertid Luthers stillning till det medeltida kyrkoéret kon-
servativare, 4n dessa uttalanden ger vid handen.” Med principen att varje guds-
tjanst skulle vara en forsamlings- och predikogudstjinst, riktade han dock ett
dripslag mot den medeltida formen for helgdagsfirande med misskisning i

; centrum. Kyrkodret skulle alltsd vara en hela forsamlingens angeldgenhet. Efter-

som evangeliets hela innehall inte kunde predikas pd en géng, var kyrkoaret
enligt Luther till nytta for evangeliets ratta fordelning.®

I den svenska reformatoriska traditionen finner vi ungefér samma principer
som hos Luther. Liksom denne vinde sig Olavus Petri mot allt lagiskt tving
betriffande helgdagsfirandet. Man skulle halla helgdagar for att fa tid till att
»handla Guds ord» och for att da fi vila och ro fran arbetet.® Sondagen var in-
rattad for att man skulle kunna héra Guds ord, bedja och bruka sakramentet.
En udd mot en lagisk uppfattning av sondagen ligger i tilligget, att man efter
forrattad gudstjanst kunde ga till arbetet igen, i synnerhet da det kunde vara
av ndden sasom i skordetiden.!®

Olavus Petri framhévde ocksd den sociala aspekten. Den kristna kirleken
fordrade, att en dag i veckan skulle vara undantagen frin arbete »for trilars
och arbetsfolks skull», for att dessa da skulle fa vila frin sin »trildom och arbete».
Ett gemensamt hade sondagen med »nigra andra flera» dagar: de var alla in-
satta »till att vi pd sddana dagar skulle handla och traktera Guds ord».* Gent-
emot det medeltida liturgiskt-klerikala fest- och hogtidsaret restes nu den prin-

' WA 12 s. 209.

5 WA 6 s. 243.

& WA 6 s. 445.

* Ang. Luthers stillning till kyrkodret, se R. Lansemann, Die Heiligentage besonders die
Marien-, Apostel- und Engeltage in der Reformationszeit (1939).

* Unterricht der Visitatoren an die Pfarrherm (1528) WA 26 s. 223.

% Om Guds ord och ménniskors bud och stadgar (1528) OPSS 1 s. 557.

10 En liten ingéng i den Heliga Skrift (1529) OPSS 2 s. 381.

i1 En liten postilla (1530) OPSS 3 s. 324.
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cipen, att s6n- och helgdagarna skulle vara dagar, d& Guds ord lastes och predikan
holls. Denna grundsats forutsatte forsamlingens nérvaro. Gudstjénsten blev prin-
cipiellt en forsamlingsgudstjinst.’*

Just darfor att det inte skulle finnas nigra andra hogtider én de, i vilka for-
samlingen i sin helhet deltog, maste en kraftig reducering i kyrkoaret foretagas. :
Vid moétet i Orebro 1529 framhivdes ocksa att de alltfor manga helgdagarna
inte var av noden. De gav snarare tillfille till manga synder, och dessutom var
de skadliga for den lekamliga birgningen.® Det kunde anses tillrickligt att
halla »var Herres egna hogtider, jungfru Marias, apostlarnas och patrocinii
[d. v.s. skyddspatronernas] dagar». De 6vriga skulle avliggas genom biskoparnas
forsorg i den ordning, som befanns vara lamplig. Si gjordes ocksd det prin-
cipiella uttalandet, att helgdagar var insatta av den anledningen, att man da
skulle ha tid till att hora Guds ord, och de, som arbetade, skulle fi vila fran
sitt arbete.

Under det forsta drtiondet efter Orebrométet synes konsekvenserna av dess
beslut ha varit ringa; det var forst pd 1540-talet, som en starkare reducering tycks
ha genomférts. I den ordinantia, som antogs vid herredagen i Lodose 1540 och
som utfirdades av Gustaf Vasa, klagades det 6ver de méanga onyttiga och over-
flodiga helgdagarna, som inte var grundade i Guds ord och den Heliga Skrift."*
Genom dem uppstod si stor forsumlighet: bonderna skotte inte sina éngar, och
»mycken god livs birgning» gick forlorad; i kopstiderna forsummades »alle-
handa #mbeten, dirigenom &mbetsfolket kommer understundom i stor fattig-
dom, skada och fordirv; sa bedrivs ock mycken losaktighet bdde med svar dryck,
hor, mord och annat ont mycket mera om helgdagar &n annan tid». Dirfor skulle
alla icke i Skriften grundade helgdagar avlysas.

Férordningen om ett inskridnkt kyrkodr kom med Articuli ordinantiae, och dir
moter grundstommen i det svenska reformerade kyrkoaret. Men det gamla kyrko-
aret lit sig icke utplinas sa litt. PA 1550-talet klagade Gustaf Vasa over att
folket inte ville erligga skatt och andra utskylder i tid. Orsaken till forsumlig-
heten siag han i att folket ej bedrev akerbruket pa riitt sdtt utan holl gistabud
och firade manga otillbérliga helgdagar.’® Pa si sitt forfoll hemmanen, och
armod och fattigdom kom att rida. Detta och andra beligg tyder alltsd pa att

12 G. Lindberg, Kyrkans heliga ar s. 421.

1 Svenska riksdagsakter 1 s. 120.

14 Tbm s. 282.

13 Konung Gustaf I:s registratur 23 s, 258 f. — Straff payrkades for dem som hollo »de onyttiga
helgdagar, som linge sedan hava varit avlysta och ingen grund i den Heliga Skrift hava.»
Svenska riksdagsakter 2 s. 61 (forhandlingarna pi métet i Stockholm 1562). Om avlysta helg-
dagar se vidare Laurentius Petri, Hypotyposes (1566) § 88. Skrifter och handlingar til up-
lysning i svenska kyrko och reformations historien (utg. af U. v. Troil) 4 s. 253 f.
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flera av de avlysta dagarna firades med gudstjinst och arbetsvila — eller arbets-
forsumlighet.

Den helgdagsforteckning, som vi sedan méter i Laurentius Petris Kyrko-
ordning av 1571 &r att anse som en upprikning av de fester, som maximalt skulle
iakttas. Dess uppléggning ar instruktiv.'® Forst och frimst skulle sondagarna

: firas, dérndst uppraknade Kristus-dagar, vidare vissa Maria-dagar, apostladagarna

samt Johannes Ddéparens dag, Mikaels- och helgonamissa, de tre sistnimnda
tagna i en grupp. Och efter denna specificerade upprikning kommer det prin-

- cipiellt viktiga tilligget: »Alla andra helgdagar som tillférne har varit héllna,

skall nu hidan av vara avlagda, s& att de inte lysas sisom de andra, icke heller
da antingen ringes eller sjunges, utan var och en méa da syndalést och saklost
akta pa sitt arbete.»

Under Johan IILs tid blev nagra for Rom karakteristiska dagar tillagda, men

" det blev bara en episod. Just emot denna katolicerande tendens vinde man sig

pa Uppsala moéte: inte flera helgdagar skulle firas &n de i Kyrkoordningen upp-
tagna.”” I forordningar fran borjan av 1600-talet dterkommer samma stadgande:
inte flera helgdagar 4n Kyrkoordningens. Man kunde tala om de manga onddiga
och onyttiga helgdagarna, som holls i riket. Vid mitten av 1600-talet papekades
det i kyrkolagskommissionen, att helgdagarna var manga, s att de hindrade
»arbetet och andra nodiga sysslor och drenden».’®* For den skull kunde det vara
nog, att folket pd de mindre helgdagarna gick till kyrkan endast en ging och
diirefter skitte sitt arbete. Det som hir avsags var uppenbarligen apostladagarna,
och om dessa moter flera stadganden just i den riktningen: endast en predikan
och sedan ma var och en ga till sitt arbete. Ingen fick missbruka dessa dagar till
»fafinglighet och littja, dryckenskap eller annan otillborlig villust».*® I den
diskussion, som foregick Kyrkolagen 1686, ifrdgasattes ocksd fran bondernas sida,
om inte nigra sma helg- och apostladagar alldeles kunde avskaffas, vilka endast
syntes vara Overlevor fran den paviska villfarelsen. De var till stort hinder for
lantmannen — »sirdeles varest lat tjinstefolk finns».?°

Hur kom di Kyrkolagen att faststilla kyrkoaret? Kap. 14 »Om hogtids- och

- helgdagar» borjar: »Sisom sabbaten, som dr sondagen hos oss, bor efter Guds
. lag helgas, si skola ock dessutom efterskrivna hogtider — — — behallas och

18 Laurentius Petris Kyrkoordning av ar 1571 (1932) s. 108.

17 Svenska riksdagsakter 3 s. 57.

18 Kyrkolagskommissionens protokoll 26 juni 1650. Handl. rérande Sveriges historia 2 ser.
8 s 37f.

19 Laurelius” kyrkoordningsforslag kap. 12: 6. Ibm s. 226 f.

20 Punkt 5 i bonderna anmirkningar till KOF (1683). Spegels manuskriptsamling i Uppsala
domkapitels arkiv (I IV: 2).
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firas.»®* Hér ges si en helgdagsforteckning, som i stort sett Gverensstimmer med
Kyrkoordningens. Men vissa forindringar bor dock uppmirksammas. Séndagen
har jimstillts med sabbaten, och nederst pa skalan bland de uppriknade helg-
dagarna kommer apostladagarna, om vilka det uttryckligen heter, att de skulle -
firas men dock si, att folket bade i stiderna och pi landsbygden skulle skota -
sin »handel och vandel samt annat lovligt arbete, sedan gudstjinsten &r forrattad».

De hir skisserade linjerna har endast varit avsedda att antyda utgdngspunkten
for diskussionen om helgdagarna under 1700-talet. Den kan preciseras sa. Sondagen
hade blivit identifierad med sabbatsdagen, och den skulle helgas efter Guds lag.
Den evangeliska uppfattning av séndagen, som reformatorerna sokt framhalla,
hade eftertratts av en lagisk. Denna lagiskhet hade visserligen framtritt redan -
pa 1500-talet, men den forstirktes kraftigt under 1600-talet. Vidare hade man pd -
kyrkligt hall — liksom ocksd pa annat — gang efter annan opponerat mot apostla-
dagarna. Med skirpa framholl Kyrkolagen ocksé: efter gudstjinsten skulle dessa .
dagar vara arbetsdagar.

2.

Redan vid borjan av frihetstiden togs fragan om dessa apostladagar upp. Det
var i samband med diskussionen om bondagarna vid 1723 ars riksdag.** Bon-
dagarna var da fyra till antalet; de firades pa fredagar under den for jordbruket
bradaste tiden. Det onskemalet framfordes nu, att de skulle forflyttas fran varen
och sommaren till f6r lantmannen »bekvimare érsens tider>. Men férslaget foll,
inte minst pa grund av bondernas konservatism. Betriffande apostladagarna gick
reformstrivan ut pi att fa folket till arbetet igen efter morgongudstjinsten;
1724 kom ocksa ett kungl. cirkulirbrev om att ingen pa dessa dagar fick vigra
fullgéra alagt arbete efter kl. 10 f. m.

I den foljande 1700-talsdiskussionen om helgdagarna var det sa, att frigorna
om sondagens helgd eller — om man si vill — sabbatens helgd och indragningen
av en del gamla helgdagar var mycket nira férenade med varandra.** Detta
1700-talets sitt att vérna om sondagen kan forstis endast utifran sabbatiserings-
tendensen, som gjorde sig gillande under 1600-talet, och som tog sig uttryck i
stadgan om eder och sabbatsbrott av &r 1687. Dir gavs sélunda specificerade
uppgifter om vad som var forbjudet pi sondagen, och det fanns klart angivna
straffpafoljder. Gang efter annan klagades det 6ver privatfolkets resor och virlds-

21 1686 ars Kyrkolag (1936) s. 38.

22 Om helgdagsdiskussionen pi 1720-talet, se A. Thomson, Till frigan om 1731 ars kyrko-
ordningsforslag (1958) s. 12 ff.

28 E. Haller, Bidrag till den kyrkliga lagstiftningens historia i Sverige under 1700-talet, i KA 12
(1911) s. 60 ff.
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liga sysslor och offentliga uppbad till méten. Man begirde, att killare och ol-
krogar skulle hallas stingda, och att korandet och ékandet under gudstjansttid
skulle forhindras.

Foreningen av omsorgen om sabbaten och tanken pi helgdagsreduktion kom
fram i Henric Jacob Wredes memorial vid riksdagen 1738—39.** Hari motione-
rades om att icke mindre dn 21 helgdagar skulle dras in. Han anforde tva skil

{ for sitt forslag. Det forsta var, att en indragning av de mdnga helgdagarna skulle

| befordra sondagens helighéllande, och det andra, att landet i ekonomiskt av-

" seende skulle f& en icke obetydlig vinst genom de okade arbetstillfallena. Wrede
inledde sitt memorial med att framhalla, »hur ganska nodigt det ir, att sabbats-
dagen lyses uti storre helg och frid &n den nu fér tiden ar 6ver allt i vart kéra
fidernesland». Orsaken till att sondagarna inte firades som de borde, fann Wrede
i de alltfor manga helgdagarna. Sabbaten, som var instiftad av Gud, hade for-
lorat »pris for andra dagar, som av ménniskor pébjudna dro». Sabbatsbudet stod
fast, men skulle da nagon overhet, som antagit den Heliga Skrift som rittesnore,
kunna dra in arbetsdagar genom att foroka »antalet av de sabbatsdagar, som
Gud foreskrivit». Hirpa svarade Wrede obetingat: nej!

Den nationalekonomiska synpunkten, grundad i utilismens samhillssyn, spelade
for honom ocksa mycket stor roll.** 21 helgdagar innebar en forlust pa 21 millioner
dagsverken, som betydde mer #@n 11 millioner daler kopparmynt. Det stora antalet
helgdagar betydde forlust for hantverkshus och verkstider och vinst endast for
killare och krogar. »Dessa 21 dagar, som vi ha mer #n alla andra nationer i
virlden, dro orsaken uti en ganska stor del till vart lands undervikt uti dkerbruk,
sjofart, handel och manufakturer emot alla andra.» S& sammanfattade Wrede
sina nationalekonomiska synpunkter. Men han avslutade sitt memorial med
samma tanke, som han hade boérjat det. Om sabbatsdagen lystes i storre helg,
da skulle Gud fa »mera &dra och minniskor mer vilsignelse, ty de uppfylla Guds
bud, ndr de helga vilodagen och arbeta sex dagar i veckans.

Wredes forslag vann adelns gillande. Pristerna erkinde det goda nitet »om
sabbatsdagens storre helg och frid», men de ansag inte, att nagon forindring
skulle ske s hastigt. Bonderna menade, att de mindre helgdagarna inte var till
torfang for akerbruket; de onskade inte fa firre tillfillen att besdka Guds hus
och hemma betrakta Guds ord. De vintade, att pristerna inte skulle vilja ga
med pa nagot dylikt, utan att de skulle f6r den lon de fick genom lira och pre-
dikan g& »sina enfaldiga &horare» tillhanda.

Beslutet i denna fraga uppskots till riksdagen 1740—41. Men da visade det sig,

24 Ibm s. 72 ff.
35 H. Pleijel, Karolinsk kyrkofromhet, pietism och herrnhutism 1680—1772 (SKH 5) s. 4131,
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att prasternas standpunkt undergatt en visentlig forindring.*® Fran deras hall
understroks nu synpunkten, att minskningen av antalet helgdagar skulle vara till
gagn for sondagshelgden. Det enda man fruktade var klander fran allméinheten.
Bonderna holl fast vid sin tidigare position; de avstyrkte varje forandring.
Justitiedeputationen instaimde i allt vasentligt i Wredes forslag. Som huvud-
indamal med forindringen framholls, att sabbatsdagen och de stora hégtiderna
sa matte komma att héllas i storre helgd. Av tre stind accepterades fordndringen,
medan bonderna ensamma forkastade den. Sa utfidrdades 1741 den kungl. for-
ordningen om apostladagarnas och nigra mindre helgdagars avskaffande. Katekes-
forhor skulle dock pd dessa mindre dagar 4ga rum med barnen pi landet, och
for att skydda pristerna for nagra beskyllningar, papekades sirskilt, att deras
arbete endast blivit forindrat. Forordningen inskirpte ocksa vikten av sondagens
ritta firande.

Forhoppningarna om att man ocksd pa landsbygden skulle mottaga denna
forordning vilvilligt, och att den skulle bidra till sondagens virdigare firande
infriades emellertid inte. Den framkallade tviirt om oro, och denna kom fram i
bondestindets besvir vid foljande riksdag, ddr man yrkade pé dterging till den
gamla ordningen. Efter flera debatter bif6ll pristestindet denna anhaéllan, och
stinderna forenade sig ocksid hiri. 1743 anbefalldes aterging till det gamla.
Battre sondagshelgd hade ej astadkommits, och inte hade forordningen forebyggt
littja och sjilvsvald och befordrat arbetsamheten.

Under frihetstiden aterkom fragan flera génger,”” men di f6ll den pad grund
av pristernas och bondernas avvisande héllning. Forst under gustavianska tiden
var frigan mogen for en losning. Den kom genom kungl. férordning av den
4 nov. 1772, som var foranledd av de tre hogre stindens beslut vid samma ars
riksdag. Pristerna hade d& enhilligt gatt in for en reform, och ocksd da forde
bonderna ensamma konservatismens talan.

Denna reform innebar, att fjirdedagarna i de stora helgerna foll — tredje- |
dagarna hade langt tidigare kommit ur bruk som predikodagar — likasad av-
skaffades Marie besokelsedag, skirtorsdagen, 10 apostladagar och gidngdagarna.
Till sondagar flyttades Marie kyrkogingsdag eller — som dagen numera oftast
kallas — kyndelsmiéssodagen, Mikaelidagen och allhelgonadagen. En ny dag in-
fordes dock i detta reducerade kyrkodr, nimligen lingfredagen. Denna dag, [
som under 1600-talet fatt en allt starkare stillning som héjd- och slutpunkt i
fastetidens linga serie veckopredikningar Gver passionen, inrangerades nu bland
de stora helgdagarna — en stillning som denna det svenska kyrkodrets yngsta,
stora helgdag ett halvsekel senare skulle komma att vil forsvara. I férordningen

26 Haller s. 75 f.
27 Tbm s. 81 f.
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uppmanades sa pristerna vidare att i stillet for de indragna predikningarna
flitigt halla katekesforhor pa de lampligaste tiderna.

1772 érs forordning om helgdagar, som én idag i huvudsak reglerar vart helg-
dagsar, innebar i sjilva verket fran en sida sett ett forverkligande av reforma-
torernas program. Deras visentliga tanke, att kyrkoaret skulle vara ett hjilpmedel
for att f4 hela evangeliets rika innehall att komma till uttryck, framhévdes vil
icke som det centrala. Denna positiva synpunkt kom inte direkt till tals i 1700-
talets diskussion, men vl indirekt. Det liag nimligen fullt i linje med reforma-
torernas tankar att stryka sidana exira helgdagar, som inte befrimjade Guds ords
predikan utan bara var till hinder for folkets biargning. Att det verkligen forholl
sig s& med dessa mindre helgdagar, som stréks 1772, har vi ménga beligg for;
folket kom inte till gudstjinsten dessa dagar, utan friheten frin arbetet beford-
rade endast littja och laster. 1700-talet hade faktiskt kunnat instimma i Luthers
ord: »Nu ar vi pldgade med manga festdagar till fordarv for sjal, kropp och
egendom.»

3.

Liksom 1700-talet lade 1800-talet den moraliska aspekten pa helgdagsfirandet.
Men jimte denna stod da den ekonomiska fragan i forgrunden. Det var faktiskt
denna senare, den ekonomiska, som framstod som huvudsynpunkt i riksdags-
debatten vid 1800-talets borjan. Dir méter vi ofta en krass beriikning, nir man
viagde helgdagar mot ton stingjirn och andra nyttigheter. Klart finner vi denna
tendens i 6verintendenten Pehr Thams memorial vid riksdagen 1815. Hir heter
det: »Var nu varande tids behov av arbete och produkter, vilket allt rattar var
handelsbalans, gor, att jag foreslar en vidare indragning av 5 helgdagar: tretton-
dagen, Marie bebadelsedag, Kristi himmelsfiardsdag och andra dag pingst samt
midsommardagen. Forutan den otidiga och ofta overlastande villevnad pd be-
rorda dagar, som gor oss dessa dagar till en ren forlust, vinna vi, om de bliva
arbetsfora, atminstone 2 millioner arligen eller nistan hela den stora bevill-
ningen.»*® De till indragning foreslagna dagarna var — menade han — uttryck-
ligen emot Guds ord, ty det heter: »Pa sex dagar skall du gora ditt arbete, och
pa den sjunde skall du vila.» — Detta bibelord dberopades ocksa senare ging
efter annan av dem, som ville reducera kyrkoaret.

Fragan remitterades till Allménna besvirs- och ekonomiutskottet, som fann
skil foreligga for att stryka annandag pingst och midsommardagen som helg-
dagar, eftersom endast dessa var hindrande for jordbruket. Men i religiost och
moraliskt avseende ansig utskottet det vara hogst betinkligt att foresld ndgon

*8 Ridderskapets och adelns protokoll vid riksdagen 1815, 3 s. 116 f.
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forindring i ett @mne, »vilket genom religionsbruk, hjirtats vanda kénslor och
utfirdade hoga forfattningar vunnit en helgd, den utskottet finner bora pa allt
sitt befrimjas och vidmakthallas».?®* Négon reducering i kyrkoaret blev det
inte heller.

Nista ging samma friga kom upp i riksdagsdebatten var 1828. Den fram-
fordes da av greve Jacob Hamilton, som inledde sitt memorial pa fdljande sitt:
»[ alla linder, dir upplysningen gir framit, avskaffas de under veckan sarskilt
intraffande helgdagar.»*® Dessa extra helgdagar ledde enligt motionirens mening
ofta till cordning ibland den arbetande klassen, s att de i stillet for moralisk
nytta medférde motsatsen; dessutom forlorade landet mangtusen dagsverken.
Hamilton foreslog, att Marie bebadelsedag, langfredagen och Kristi himmels-
fardsdag skulle forlaggas till sondagar, och att trettondagen och annandag pingst
skulle férsvinna. Icke minst genom angreppet pa langfredagen &drog sig motio-
niren haftig kritik. Fastén han tog tillbaka forslaget om strykning av denna dag,
framholls av flera talare, att de onskat, att en sidan motion aldrig skulle ha
vickts. Aug. v. Hartmansdorff tillade: »For min del anser jag det ovirdigt att
mita de stora kristna hogtids- eller dven andra helgdagars virde efter antalet av
dagsverken eller beloppet av stangjirn eller av andra varor, som genom deras
indragning skulle kunna &stadkommas.»** En annan talare framhdéll: »Var tid
... kan ej for en timlig férdel uppoffra eviga férméner.»*

Utskottsbetinkandet till denna motion forfattades av Esaias Tegnér, som fram-
holl som ledande synpunkt for sitt avslagsyrkande: »Ingen uppenbarad religion
ar ensam trosldra. Den ir tillika historia, sammanhingande med trosldran, och
dirfér kan den ej umbira hogtider, som paminna om de mirkvirdigaste och
betydningsfullaste momenterna i Stiftarens levnad.»** Tegnér karakteriserade
kyrkodret som »den svarfunna men lyckliga medelvigen mellan katolicismens
vppiga overflod och andra kristna kyrkors alltfor magra och forbleknade Ater-
hallsamhet». Han viinde sig ocksd mot de kalla ekonomiska berikningarna. »Ett
folk, som vore sa nogriknat om sin arbetsvinst, att det icke hade tid att frukta
Gud», det kunde ej bestd och »mot utldndskt véld forsvara sin sjalvstandighet.»
Inte heller den gangen foranledde motionen nagon atgird.

Fragan om helgdagarna togs icke mera upp under stindsrepresentationens tid.
Nista gang den diskuterades i riksdagen var 1867, da S. A. Hedlund motionerade

2% Bihang till riksstandens protokoll 1815, 3 s. 382.

10 Ridderskapets och adelns protokoll 1828, 3 s. 214.

* JTbm 6 s. 308.

32 Tbm s. 313.

33 Bihang till riksstindens protokoll 1828—30, 8 saml. 1 nr 66 s. 3 ff.
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om en indragning.** Hans synpunkter kan sammanfattas sd: genom att extra helger
indragas, skall svenska folkets andliga liv — efter vad bade fornuft och er-
farenhet lir — inte forlora utan vinna. »Nér vilodagen foljer i en tillborlig om-
vaxling med arbetsdagen, sa stirkes den moraliska kraften; men alltfér minga
vilodagar verka motsatsen.» Genom att man drog in pi helgdagar, skulle landets
niringsliv ocksd himta en hogst betydlig fordel. Hedlunds motion berdrde sex
helgdagar: de tre annandagarna och trettondagen skulle indragas, medan Marie
bebidelsedag och Kristi himmelsfirdsdag skulle forliggas till séndagar. Den
hirigenom uppkommande ekonomiska vinsten skulle bli en riklig ersittning for
den allménna viirnplikten, om den kom att inforas.

I anledning av denna motion framholl lagutskottet, att den foreslagna reformen
sikerligen icke Overensstimde med folkets onskningar, och den synpunkten
framfordes dven av flera talare i debatten. Dirfor foll ocksa fragan. Hedlund
kom emellertid igen vid nista riksdag, men det hjilpte inte, att han da modi-
fierat sitt 6nskemal ddrhin, att reduceringen endast skulle drabba tre dagar:
trettondagen, Marie bebéddelsedag och Kristi himmelsfardsdag, som skulle for-
flyttas till ndrmaste sondag.®® Fragan foll ocksd denna ging.

Det var tva citat, som 1800-talets reformivrare gérna stodde sig pa. Det ena har

* vi métt tidigare: »Sex dagar skall du arbeta, och pa den sjunde skall du vila.»

Det andra var ordet fran Syraks bok: »Féfing ga lirer mycket ont.» P4 detta
senare byggde en motion av Goteborgs-representanten, hemmansiagaren A. P.
Lind, som 1885 i nira anslutning till Hedlunds forsta, radikalare forslag yrkade
pa en reducering med sex dagar.*® Och han lyckades bittre. Lagutskottet for-
klarade, att tiden nu var inne, d4 man utan att stota folkets religiosa kénsla torde
kunna ta énnu ett — som det hette — varsamt steg mot indragning. Utskottet
foreslog dirfor avskaffandet av endast tvad dagar: trettondagen och Marie be-
badelsedag, som med fordel kunde forliggas till sondagar. Utskottets forslag
vann dubbel 6vervikt i Andra kammaren. Men det hjilpte inte. Fragan foll ocksa
denna géng; Forsta kammaren hade nimligen redan forkastat forslaget, dven
om det skett med ritt blygsam majoritet.

Trots en reformiver, som frambringat flera radikala forslag, hade alltsad 1800-
talet inte natt nigot resultat. Dess ekonomiska synpunkter, forenade med mora-
listiska angiende — som man uttryckte sig — den arbetande klassens helgdags-
firande hade inte lyckats ge nog vigande skil for en kalenderreform. Det blev
en annan tids synpunkter, som skulle ge dem.

M Motion nr 141 i Andra kammaren.
35 Motion nr 55 i Andra kammaren.
%6 Notion nr 63 i Andra kammaren.
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4.

Ett mycket blygsamt reformférslag vicktes vid 1903 ars riksdag, da en repre-
sentant fran Orebro lin yrkade endast pd trettondagens avskaffande.*” Hans
ledande synpunkt var denna: »D4 vart land allt mera synes Gvergd att bli ett
industriarbetets land, torde skil atminstone ej saknas att allvarligt dverviga
oligenheterna av hittillsvarande anordning ... Man hér allt mera réster hdjas,
som framstilla det sporsmalet offentligt, om ej det svenska arbetets intensitet
kan i mangt och mycket hojas.» En hindrande faktor f6r det industriella framét-
skridandet utgjorde nu trettondagen, som ofta forde med sig ett lingt drifts-
avbrott mitt i vintern. Dirfor borde den dagen avskaffas, och hirtill gav lag-
utskottet sitt bifall. Men trots detta blev det inget resultat. Orsaken hirtill var den,
att en ny tids idéer fatt en talangfull foresprakare i den svenska riksdagen. Det
var borgmistare Carl Lindhagen, som reserverade sig i utskottet® och fick
starka instimmanden i riksdagsdebatten.

Lindhagen framholl, att 1800-talets reformivrare forbisett, att de extra helg-
dagarna fortfarande hade den sociala betydelsen att bereda folket vilodagar fran
ett strivsamt arbete. I samma mén som det ekonomiska livets rastlosa utveckling |
fortskred, borde kravet pa helgdagarnas avlysning tystna. Att — som motiondren
gjort— tro att trettondagens avskaffande skulle hoja arbetets intensitet, vore en
férhastad slutsats. Hiar méter brytningen mellan den gamla och den nya tiden.
Lindhagen talade som representant for den senare. Han framférde den nya upp-
tickten, att arbetets intensitet icke nddvéndigtvis dkades genom en okning av
arbetstiden. I debatten vinde han sig mot tidens losen att lata den allt nivel-
lerande nyttan stindigt fi foretride.”* Han opponerade sig mot industriens
diktatur och ville bryta slaveriet under arbetet: industriens intressen maste sam-
manfalla med deras intressen, som arbetade i industrien. Lindhagen forutspadde
vad utvecklingen skulle komma att kriva, nir han framholl, att det for det inten-
siva arbetets skull inte var nog med vilodag endast varje sondag; det behovdes
ocksd — som han sjilv uttryckte det — »en mera sammanhingande vilotid, en s. k.
semester». En sddan hade staten och kommunerna borjat ordna for sina tjinste-
min, »men svenska folkets enda semester dr jultiden — arbetarnas lagstadgade
semester — och denna folkets dyrbara egendom bor man virna om». — Efter
Lindhagens anforande var fragan avgjord. Trettondagen fick ocksd den géngen
besta.

Det var emellertid inte endast industriens folk, som krivde vederlag for den

37 I. E. G. Svenssons i Skyllberg motion; nr 20 i Andra kammaren.
38 Lagutskottets utldtande nr 33 s. 4 f.
%8 Andra kammarens protokoll 2 nr 26 s. 13 ff.
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+ okade arbetsintensiteten. Nagot mera @n 10 &r senare, 1915, motionerade ndm-
ligen borgmistare Jacob Pettersson i S6dertélje om en utredning om méjligheten
. av inforande av helgdagar — men utan kyrklig karaktir.*® Efter engelskt monster
ville han ha en eller annan extra helgdag for att »bereda mojlighet till vila och
vederkvickelse sirskilt for alla dem, som i vara stider 4ro stringt upptagna av
forvarvsarbete under alla drets vardagar». Skulle produktionen inte medge en
sddan reform, kunde inforandet av dylika s. k. bankholidays tidnkas kombinerat
med avskaffande av ett par av de kyrkliga helgdagarna, exempelvis tretton-
dagen och Marie bebadelsedag. Lampligast vore da, om tvé eller flera sadana
dagar kunde anordnas i en f6ljd, sa att sammanhiingande ledighet kunde erhallas.

Lagutskottet stillde sig positivt till forslaget och understrok angeligenheten
av att man beredde ledighet for de semesterlosa klasserna pa grund av arbetets
ej sillan slitande och sjilsdédande beskaffenhet. »Savil folkhélsan som individens
trevnad och lyckokinsla» krivde extra helgdagar under den varmare &rstiden.**
Riksdagen avlit ocksd en skrivelse till Kungl. Maj:t om en utredning om dylika
helgdagar, men denna skrivelse ledde ej till nigot resultat forrin 1931 genom
lagen om en fyra dagars lagstadgad semester.

I det foregdende har vi inte némnt nagot om kyrkométet. Det beror dirpa,
att denna institution inte limnat nigra virdefullare bidrag till helgdagsdiskus-
sionen. P4 1910-talet motionerades dér visserligen om indragning av helgdagar,**
men forslagen i den riktningen avvisades med den motiveringen, att kyrkomotet
icke limpligen borde ta négot initiativ i sidan riktning. I fortsittningen blev
det ocksi si, att kyrkomotet inte kom med nigra forslag i helgdagsdebatten,
och ej heller har de egentligt avgorande besluten i helgdagsfragan fattats dir.

Den sociala synpunkten — kravet pi en mera jamn fordelning Gver aret av
helgdagarna — var den ledande synpunkten i den liberale Virmlands-redaktéren
Mauritz Hellbergs motion vid 1924 ars riksdag. Helgdagarna medférde — som
han sjilv uttryckte det »ett behagligt och behovligt avbrott i vardagslivets en-
formighet och begas vanligen i en viss feststimning, som for in en smula poesi
i tillvaron».** I sin lyriskt hallna motion framstillde han 6nskemalet om en helg-
dag under det dystra hosthalvaret. Han tinkte sig allhelgonadagen, den 1 nov.,,
som limplig. Den kunde bli en dag, vigd at minnet av de doda, vilken skulle
falla mycket vil in i naturstimningen, »nir jorden har avlagt sin sommarskrud.»
Ett dmne som de dédas minne var — for att citera — »nagot sa allmédnmaénskligt

40 Motion nr 125 i Andra kammaren.

41 Lagutskottets utlatande nr 24 s. 4.

‘2 Kontraktsprosten E. G. Ljungqvists motion vid 1910 érs kyrkométe (nr 36) och greve H.
Wachtmeisters 1815 (nr 20).

43 Motion nr 20 i Forsta kammaren.
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religiost, att det borde kunna ena alla ldarors bade bekinnare och fornekares. —
Motionen foranledde ingen riksdagens atgird, men det skulle visa sig, att en
helgdag just av den karaktir Hellberg hir foreslog, hade framtiden for sig.

1930-talet var av utomordentligt stor vikt for frigan om helgdagarna — om
inte direkt s& dock indirekt. P4 sociallagstiftningens omride skedde nidmligen
viktiga reformer. 1931 kom lagen om fyra dagars semester, 1935 infordes pask-
afton, midsommarafton och julafton som bankholidays och 1938 beslutades, att
1 maj i vissa hénseenden skulle vara likstilld med allmén helgdag Diarmed
hade vart land fatt sin forsta s.k. bo orgerliga helg. Att denna kunde inféras
utan indragning av nigon av de gamla helgdagarna motiverades med att den
redan tidigare genom Gverenskommelse i kollektivavtalen var arbetsfri for stora
grupper i samhillet.**

Men hirmed var ju inte dnskemalet om en helgdag pi hosten infriat. Denna
fraga togs upp vid riksdagen 1939, och den aterkom 1944 i en motion av rektor
Gustaf Mosesson och distriktsforestindare Joh. Nilson, som begirde en ut-
redning om behovet av en allmin hogtidsdag pd hosten, vilken motionérerna
tinkte sig forlagd till allhelgonatid.*® I lagutskottet diskuterades, om denna dag
skulle ha kyrklig karaktir eller icke, och i riksdagsdebatten hojdes roster for
kyrklig prigel. Erfarenheterna frén 1 maj hade niimligen visat svérigheterna att
ta en fridag utan religios prdgel att vinna ingéng i folkmedvetandet.

Motionen resulterade i tillsittningen av 1945 ars helgdagssakkunniga, bland vilka
den ene av forslagsstillarna, rektor Mosesson, och Arvika-prosten Harald Hallén
fick site. De sakkunniga foreslog, att tva hosthelgdagar skulle inrdttas: en vid
Mikaelidagen och en vid allhelgonatid. Som kompensation hirfor skulle Marie
bebidelsedag inte lingre firas som fristdende helgdag. Vidare skulle midsommar-
dagen alltid forliggas till en lordag. Surskilt intresse tilldrar sig vad de sak-
kunniga hade att siga om allhelgonadagen. Dess utveckling mot en minnesdag
for de doda var — menade de — s virdefull och omfattades med en si allmin
sympati, att detta vil motiverade, att den inférdes som en sérskild kyrklig hogtid,
som av sociala skél borde bli en dubbelhelg, omfattande lordag—sondag.*” Nar
de sakkunniga framhivde allhelgondagen pa det sittet, pekade de i sjilva verket
pa en helt ung foreteelse i det svenska kyrkoéret. Att allhelgonadagen fatt karak-
tiren av drets gravsmyckningsdag dr némligen en senare tids tillskott i svensk,
efterreformatorisk tradition, som tidigare uteslutande hade julafton som en »alla
sjalars dag». Det 4r uppenbart, att denna tendens ocksa befordrats pa kyrkligt

* Andra lagutskottets utlatande nr 27.

45 Friherre Gerard De Geers motion; nr 46 i Andra kammaren,
46 Motion nr 31 i Andra kammaren.

47 Statens offentliga utredningar 1947: 27 s. 30 ff.
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hall genom minnesgudstjanster pd denna dag. For den allménna opinionen har
utan tvivel de fran Arvika kyrkogard sedan 1939 regelbundet aterkommande
radioutsindningarna varit synnerligen betydelsefulla. Av remissvaren pi helg-
dagssakkunnigas betinkande att doma kunde man ocksa i allhelgonadagen ligga
in ett dmne, som — for att citera Mauritz Hellberg fran 1924 — var »s allmin-
minskligt religiost, att det borde kunna ena alla lirors bade bekdnnare och
fornekares.

1951 ars kyrkomote hade att ta stillning till en kungl. skrivelse om inréttande

. av en dubbelhelg pa hosten (de sakkunniga hade foreslagit tva) och om mid-

+ sommardagens forliggande till en lordag. Chefen for justitiedepartementet fram-

holl, att samma ars riksdag redan infort en okning av den stadgade semestern till
tre veckor, och dérfor fanns det inte rum for en ny hosthelg under andra forut-
sittningar, dn att en av de gamla helgdagarna upphorde som fristiende fest.
Dirfor foreslogs nu att Marie bebédelsedag skulle utbytas mot allhelgonadagen.**

1951 ars kyrkomdte hade alltsa den grannlaga uppgiften att gradera helgdagar.
Hur brinnande fragan om allhelgonadagens karaktdr var, framgir av att den
stod i diskussionens centrum.*® S framholls & ena sidan, att man visserligen
borde tillmétesgd tidens krav pa en alla sjilars dag, men for klarhetens skull
borde lordagen i dubbelhelgen ignas detta dmne, medan alla helgons dag fort-
farande skulle firas pa sondagen. A andra sidan forde prosten Hallén helgdagsak-
kunnigas talan och ville e] sitta nigon skarp grins mellan allhelgonadag och
alla sjilars dag, medan déiremot kyrkolagsutskottet varnade for en glidning hir
emellan, vilken kunde skymma eller férdunkla allhelgonadagens hittillsvarande
héga dmne. — Det deklarerades klart, att inférande av dubbelhelger inte lag i
kyrkans intresse, men dess sociala ansvar bjod, att man ej borde siga nej till en
arbetspaus under hosten.

Bade kyrkomotet och riksdagen godtog Kungl. Maj:ts forslag. Hérvid mé man
dock noga miirka, att detta endast innebar en kalenderreform. Allhelgonadagens
innehall didremot har inte fordndrats. I 6verensstimmelse med den tidigare tradi-
tionen skall alltsa allhelgonadagen allt framgent firas som alla helgons dag,
medan det overlimnades at den enskildes eller forsamlingarnas initiativ att
eventuellt hogtidlighalla minnet av de doda.

A

Nir arbetstidssakkunniga framlade sitt forslag om tre veckors semester, fram-
holl de, att manga skil talade for en mycket kraftigare reform av kalendern én

48 Kungl. Maj:ts skrivelse nr 3 till 1951 &rs kyrkométe.
4 Allménna kyrkométets protokoll 1951 nr 7 s. 1 ff.
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den, som helgdagssakkunniga foreslagit. Detta talar for att man i nuvarande
lige maste rikna med synnerligen radikala forslag angiende kyrkoarets ut-
gestaltning. Vi har i det foregdende sett, att — dven om vissa synpunkter sdsom
niringslivets krav f6ljt helgdagsdiskussionen arhundradena igenom — varje period

dock sirskilt har accentuerat nagon synpunkt. Sa forsokte man pa 1700-talet 16sa

frigan om sondagshelgden genom att reducera de ménga mindre helgdagarna;

1800-talet kom framfor allt med ekonomiska och moraliska synpunkter, medan :
vért eget drhundrade har skjutit fritidsfragan i férgrunden. Oberoende av kyrkans |

ar har man sokt, och kommer man sikerligen ocksé i framtiden att soka till-
fredsstilla den moderna tidens krav péa rekreation och vila. Det kommer for-
modligen att bli de stora intresseorganisationernas synpunkter, som di kommer
att tillmitas den storsta vikten. Den synpunkten déremot, att dret ocksd kan
vara ett kyrkans ar, kommer sikerligen att ha dnnu svarare att gora sig gillande
an tidigare.

I ett sadant lige stills teologien infor den viktiga uppgiften att prova, om
kyrkoaret har nagon djupare funktion att fylla, om man i detta kan finna ett
uttrycksmedel for det kristna budskapet. Besvaras den frigan nekande, da kan
man stilla lata synpunkter, dikterade av ekonomien och samhillsnyttan helt fa
bestimma, hur fritidsdagarna under é&ret skall ordnas. Men besvaras fragan
jakande, d& maste det kunna sigas, att kyrkoéret inte bara dr vilodagar, som
har en lang tradition for sig, utan att det verkligen ocksi stir i det kristna bud-
skapets tjanst. Man miste visa, hur det kan bli liv och spinning i det kristna
budskapet, om man gor allvar av Luthers ord, att hogtiderna kan vara nyttiga for
evangeliets ritta férdelning, eftersom man inte kan lira alla stycken pa en ging.



BO REICKE

Instruktion och diskussion i reseberdttelsen hos Lukas™

1.

en mellersta tredjedelen av det tredje evangeliet, Luk. 9: 51—18: 14, som
Docksz'i bildar detta evangeliums centrala problem, emedan det i foérhéllande
till Mark. utgor ett stort inskott, kallas vanligen reseberdttelsen. Man fir hir
intrycket, att Jesus édr stadd pa vandring frén Galileen till Judeen. A ena sidan
talas némligen i 9: 51, dér scenen #nnu ir Galileen, om att Jesus beslot att draga
upp till Jerusalem; & andra sidan loper texten efter 18: 14 parallellt med avsnitt
av Matt. och Mark., som uttryckligen hianféras till Judeen, och i 19: 28 férutsittes
Jesus ha kommit fram till grannskapet av Jerusalem.* I verkligheten &@r det emel-
lertid klart, att Lukas har fyllt ut mellanrummet emellan de galileiska och de
judeiska episoderna med stoff, som har foga att gora med denna resa. Endast
nigra fa spridda vindningar i hela beriittelsen omnémna eller anspela pa resan
till Jerusalem, nimligen 13: 22, 33 och 17: 11. Visserligen finnas ocksé tre stillen,
didr verben mopedesPar och cupmopebesdar forekomma, 9: 57, 10: 38 och 14: 25.
Men dessa ha en helt allman betydelse och tyda blott pd att Jesus vandrade
omkring, vilket han icke blott gjorde under resan frin Galileen till Judeen utan
hela tiden. Och det forekommer varken nagot ortnamn eller nigon annan detalj
i hela berittelsen, som rojer nigon som helst fortrogenhet med geografiska om-
standigheter. Tvirtom synes ett allvarligt misstag foreligga i 17: 11, ddr Jesus
pa vig till Jerusalem siges hava passerat »mellan Samarien och Galileen:
detta 4r en geografiskt besvirlig notis* och torde fa betraktas helt enkelt sdsom

# Forelidsning vid en internationell kongress om evangelierna, som holls i Oxford 16—20 sept.
1957.

1 P3 grund av denna uppgift i Luk. 19: 28 #ro vissa forskare bojda att lita reseberiittelsen om-
fatta icke endast 9: 51—18: 14 utan #dven 18: 15—19: 27. Med hiinsyn till innehallet utgdr ocksa
det senare avsnittet faktiskt endast en fortsittning av det forra, si att reseberittelsen i sin
nuvarande form kan siigas riicka dnda till 19: 27. Jfr nedan s. 8 f. Vi ha emellertid har i forsta
hand att géra med reseberittelsen sisom en lukansk sirtradition, och for den skulle maste vi
tills vidare stanna vid 18: 14. Jfr J. Blinzler, Die literarische Eigenart des sogenannten Reise-
berichts im Lukasevangelium: Synoptische Studien A. Wikenhauser ... dargebracht (1953),
s. 20; J. Schneider, Zur Analyse des lukanischen Reiseberichts: ibid., s. 211; H. Conzelmann,
Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas (1954), s. 51 f., 59 {.

* Trots att W. Gasse, Zum Reisebericht des Lukas: Zeitschr. f. d. neutest. Wiss. 34 (1935),
s. 296, ansag detta vara helt naturligt.
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ett forsok att forklara, varfor en av de tio spetilska var en samarit.® Slutsatsen
blir, att Lukas hade blott vaga, delvis dven oriktiga, forestillningar om den
ifrigavarande resans topografiska forhallanden.*

Det bor icke betvivlas, att Herren Jesus verkligen begav sig fran Galileen
till Judeen. Ty detta meddelas enstimmigt av samtliga evangelierna och maste
ocksd forutsittas med hinsyn till Jesu livs forlopp 6ver huvud. Lukas hade
sikerligen rétt, ndr han i likhet med Matteus och Markus riknade med en period,
under vilken Jesus vandrade frin Galileen till Judeen, Jerusalem och Golgata.
Men tydligen fanns det ingenting i de av Matteus och Markus bevarade tradi-
tionerna, som direkt visade, vad som hade hint under mellanrummet emellan
Jesu galileiska och judeiska verksamhetstid. Ty i Matt. och Mark. finner man
blott en helt plotslig 6vergang frian Galileen till Pereen och Judeen, némligen
enligt Matt. 19: 1: »Han brot upp fran Galileen och kom till de delar av Judeen,
som dro pa andra sidan av Jordan.» Man far tinka sig, att Lukas endast hade
kiinnedom om att en sddan Gverging hade dgt rum, liksom Matteus och Markus
hade antytt, och kinde ett behov att fylla ut den lucka han fann i de aldre
traditionerna. Resultatet diirav blev den s. k. reseberittelsen, vilken Lukas fick
att se ut som en skildring av en vandring genom att ligga till de tva eller tre
anmirkningar om en forflyttning till Jerusalem, som foérut nimndes.

Detta bekréftas genom féljande iakttagelse angdende ursprunget till det stoff,
som har anvints i reseberittelsen. Med blott ett par undantag giller det antingen
for Matt. och Luk. gemensamma traditioner, s. k. »Q»-traditioner, eller lukanskt
sdrmaterigl. Och de nimnda undantagen &dro endast skenbara — det &r frigan
om de fi verserna 10: 25-28, 11:14—28, 12:1,10, 13:18-19, 13:30, 14:34,
16: 18, 17: 2, 6, 23, 31, som éven ha korta paralleller i Mark., ofta dock bestdende
av blott enstaka ord. Ty i vart och ett av dessa fall kan man litt faststilla, att
Luk. €j gar parallelit med Mark:s korta berittelse utan med den mer utférliga
skildring, som foretrides av Matt,; i sjilva verket har Lukas alltsd pa dessa
stillen icke anviant Mark. utan Q-traditioner sisom killa.® Om nu de maénga
Q-avsnitten i reseberittelsen jimforas med de motsvarande stillena i Matt,
ar det pafallande, att intet av dem i Matt. hianfores till Jesu vandring mot Jeru-
salem. Detta forhallande gor det sannolikt, att det forst var Lukas eller nigon
speciell féregangare till honom som tog upp dessa Q-traditioner i reseberittelsen.
Detsamma torde vara fallet med de lukanska sirtraditionerna i denna berittelse,
3 W. Manson, The Gospel of Luke (1930), s. 195.

4 Conzelmann (n. 1), 5. 48—60.
5 J. C. Hawkins, Horae synopticae. Contributions to the Study of the Synoptic Problem (1899),
s. 84ff; dens., Three Limitations to St. Luke’s Use of St. Marc’s Gospel: Studies in the

Synoptic Problem by Members of the University of Oxford (1911), s. 29-59, siirskilt 53;
B. H. Streeter, The Four Gospels. A study of Origins (1926), s. 204.

14 — Sv. teol. kvartalskr. 1957.
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eftersom icke heller dessa uppvisa nigon sirskild forbindelse med jerusalem-
resan.

Hir kommer man alltsa till foljande resultat: Nér Lukas skulle fylla ut luckan
mellan den galileiska och den judeiska perioden i Jesu liv, anvinde han helt
enkelt sadant material, till vilket han hade tillging dels genom Q-traditioner
och dels genom sirtraditioner. Sedan gav han detta stoff en ytlig férbindelse
med den biografiska ramen genom att infoga nagra anmirkningar om Jesu
vandring till Jerusalem. Men detta betydde ocksa, att Lukas pa ett bekvimt siitt
kunde hirbirgera en mingd Q-traditioner, vilka Matteus har gjort sig méda att
fordela pa de olika predikningar och tal av Jesus, som utmirka hans evangelium,
t. ex. Bergspredikan. Detsamma giller atskilliga sartraditioner, till vilka Lukas
hade tillgdng. P4 ett lika enkelt sitt har Lukas f. 6. stoppat in Q-stoff och siir-
traditioner i det s. k. »lilla inskottet», Luk. 6: 20—8:3. Silunda 1ag det en dubbel
fordel i att taga upp ifrigavarande material i reseberittelsen: 1) Luckan i de
tidigare evangelietraditionerna kunde fyllas ut; 2) detta kunde ske med hjilp av
stoff, som Lukas fann virdefullt och ldrorikt och dérfor icke ville forbiga, varvid
det var bekvamt att helt enkelt foga in det hir.®

2.

Vad var alltsd utmiarkande for det stoff, som Lukas fann virt att infoga uti
reseberiittelsen? S& vitt man kan urskilja, hade detta ursprungligen ingenting
att gora med ifrigavarande vandring. Endast sekundért har Lukas anvint det
for att belysa Jesu overgang frin Galileen till Judeen. Féljaktligen maste det
ha varit andra omstindigheter, som kommo honom att finna detta stoff intressant
och virdefullt for Lisarna.

En oversikt av reseberittelsen fran denna synpunkt, i det man ser bort fran
dess sekundira uppgift att skildra en resa, visar att materialet i sig sjilvt liksom
Q-traditionerna &ver huvud hade en bestimt kyrklig-didaktisk pragel. Hir fore-
komma beréttelser om Herren Jesus och ord av honom, som voro limpliga att
giva svar pa de praktiska fragor man diskuterade i kyrkan. Det &r den form-
historiska skolans fortjinst att ha uppmérksammat, att manga evangelietraditioner
blevo bevarade, emedan man i kyrkan tinkte efter vad Jesus hade gjort eller sagt
i den och den situationen. Detta gar utmirkt vil att tillimpa pa reseberittelsen.

Hirvid har man att beakta tva viktiga synpunkter. Den #ldsta kyrkan, i vilken
de av Lukas upptagna traditionerna hade utvecklats, stod huvudsakligen infor
tvd slags problem, dels inre och dels yttre. Det var frigan om de kristnas ritta

Blinzler (n. 1), s. 34 f.
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beteende i forhillande till varandra och i férhallande till utomstiende. Vad
betriffar inre angeldgenheter, voro problem férknippade med forsamlingarnas
liv sdrskilt viktiga for den dldsta kyrkan, sisom visas av Nya Testamentets brev.
Vad betriffar yttre angelidgenheter, uppstodo problem i samband med kyrkans
missionsarbete, men éven med anledning av motstindares angrepp, ibland vilka
judarna idnnu voro de mest betydande. I och for utbildning av kristna bréder,
siirskilt till dmbetsbirare och missionirer, var det for den skull virdefullt att
erinra om vad Jesus hade gjort eller sagt, nir han undervisade sina apostlar och
niir han diskuterade med sina motstandare. Eftersom kyrkans @mbetsbirare och
missiondrer pa ett alldeles sirskilt vis méste framtrada sdsom apostlarnas efter-
tridare, torde de med dessas utbildning sysselsatta dldre broderna och ldrarna
ha varit sirskilt intresserade for vad Jesus gjorde och sade, nir han undervisade
apostlarna. Och eftersom @mbetsbirarna och missionirerna samtidigt forvintades
kunna vederligga motstindare liknande de fariseiska judarna, voro Jesu diskus-
sioner med fariseerna och andra dvenledes sirskilt lirorika.

Det dr nu péafallande, att reseberittelsens perikoper antingen gilla under-
visning av apostlarna, uppfattade sisom de troendes ledare och sisom mis-
siondrer,” eller diskussion med motstindare. »Instruktion» och »diskussion» ma
darfor betraktas sisom reseberittelsens huvudtemata. Nérmare bestamt giller det
1) instruktion av apostlarna, dels a) sdsom de kristnas ledare och larare, d.v.s.
sasom #mbetslirare, dels b) sdsom missiondrer, samt 2) diskussion med kritiker
och opponenter. Dessa motiv fa antagas hava varit av intresse med hinsyn till
kyrkans utbildning av sina dmbetsbirare och missionérer. Indirekt kan man sluta
sig till att sidan utbildning har férekommit, dven om det icke kan vara tal om
nagra organiserade skolor. Apg. 2: 42, diir apostlarnas undervisning omtalas, tyder
pa att de tolv verkade sidsom lirare for urforsamlingen. Eftersom en apostel
enligt Apg. 1: 2122 skulle vara ett 6gonvittne till Jesu jordeliv, fir man tinka
sig, att ett viktigt dmne for denna undervisning var Herrens girningar och ut-
sagor.® Apg. 13: 1 visar dessutom, att vissa hogt ansedda personer verkade sisom
ldrare just i Antiokia, vilket var den d#ldsta kristna hednamissionens centrum.
Dessa kunna limpligen uppfattas sisom lirare ej blott for troende 6ver huvad
utan sirskilt f6r blivande @mbetsbirare och missionirer; ty enligt vers 2 sta de
bakom utsdndandet av Barnabas och Saulus pi dessas forsta missionsresa. Soker
man efter den s. k. Sitz im Leben for traditionerna i reseberittelsen, kan man i

7 Missionsmotivets betydelse i reseberittelsen har understrukits av E. Lohse, Missionarisches
Handeln Jesu nach dem Evangelium des Lukas: Theol. Zeitschr. 10 (1954), s. 1-13.

8 Detta betyder icke, att det ridde nagon principiell skillnad mellan predikan och under-
visning, mellan kerygma och didache. Jfr J. J. Vincent, Didactic Kerygma in the Synoptic
Gospels: Scott. Journ. of Theol. 10 (1957), s. 262—273.
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dessa personers liararverksamhet finna en illustration dérav. Det ir endast fraga
om en mdjlighet, men det méiste Gvervigas, om icke detta lirarkollegium i
Antiokia utgor den praktiska bakgrunden f6r insamlandet av reseberittelsens
traditioner. Lukas kan ock av olika skil antagas ha haft att géra med Antiokia,
visst icke enbart darfor, att en av de i Apg. 13: 1 nidmnda lirarna bir ett liknande
namn, Lukius fran Kyrene.

Vinder man sig nu till reseberittelsens inledning, befinnes Lukas i 9: 51 siga:
»nér tiden for hans upptagande var fullbordad». Det grekiska ordet for »upp-
tagande», dvadnudig, bor sikerligen forbindas med den upphojelse av Jesus,
i vilken hans lidande resulterade. Men det kan ifragasittas, huruvida Lukas icke
samtidigt uppfattar detta ord sisom en motsvarighet till det hebreiska ordet
ma‘alah, »vallfiard», vilket anvindes i overskrifterna till Ps. 120—134 (i Septuaginta
star det avaBadudc). Om detta dr fallet, dr reseberittelsen framstilld sdsom en
skildring av Herrens vallfard upp mot Jerusalem och pasken, vilken pd samma
gang betyder hans upptagande till ett hogre liv.

Efter detta preludium till reseberittelsen skildras Jesu instillning till sama-
riterna i 9: 52—56. Denna episod har tydligen blivit meddelad pa grund av sitt
sirskilda intresse for kyrkan i en situation, d instillningen till folk av sama-
riternas typ diskuterades.® Sarskilt for kyrkans missiondrer, vilka hade att gora
med samariter eller ddrmed jamforliga hedningar, var denna fraga av betydelse;
i Apg. 8:4—25 finner man ett belysande exempel dirpa. Berittelsen synes ha
blivit meddelad for sidana missiondrers skull, varvid poéngen bestdr i varning
for att forbanna dem, som icke taga emot Kristi budbérare.

Aterstoden av nionde kapitlet, 9: 57—62, talar om vad Jesus svarade olika per-
soner, som anmalde sig sasom larjungar. Detta var av storsta intresse fér kyrkans
dmbetsbirare, som hade att tinka pa att var och en, den dér 6nskade bli medlem
i kyrkan, maste uppgiva alla forbindelser med den gamla tidsélderns visen.
Saledes m3 denna perikop betraktas sédsom ett stycke undervisning for @mbets-
bérare.

I forsta hiélften av kapitel 10 foreligger ett synnerligen belysande exempel pa
undervisning i reseberittelsen. Ty det 4r uppenbart, att utsindningen av de 70
— enligt nagra handskrifter 72 — lérjungarna sisom missionérer i 10: 1-12 har
aterberittats for deras skull, vilka skulle bli missionirer i kyrkans tjédnst. Deras
antal motsvarar pa ett symboliskt sétt antalet av hela jordens folk, uppriknade i
1 Mos. 10, vilka i den hebreiska texten #ro 70, i den grekiska 72. Detta maste ha
dgt en alldeles speciell betydelse for de missiondrer, vilka av kyrkan sindes ut
till hednafolken. Antagandet, att dessa Herrens ord bevarades av evangeliets

% K. L. Schmidt, Der Rahmen der Geschichte Jesu (1919), s. 267 {.
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traditionsbérare i och for undervisning av missionirer i deras egen omgivning,
torde var helt naturligt. Och om detta Jesu anfoérande jaimfores med sin parallell
i Matt. 10, finner man en péfallande skillnad: Lukas foretrdder hednamissionens
intressen, medan Matteus liter Jesus anbefalla en israelsmission. Detta bekriftas
genom att Lukas i 10: 13—16 lagger till Jesu verop over tre galileiska stider;
dessa verop std hos Matteus i helt annat sammanhang. Lukas har genom sitt
tilligg angivit, att hednamissionen blev nodvindig pa grund av olydnaden hos
ménniskorna i Jesu ndrmaste omgivning.

De 70 eller 72 lirjungarnas dtervindande enligt 10: 17—20 &r ocksd avsett
att vara larorikt for kyrkans missionirer. Dessa skola gora underverk liksom de 70,
men genom det anforda jesusordet varnas de for att vara hogmodiga dardver.

I 10: 2124 féreligger en ytterligare bekraftelse pa det faktum, att de 70 lir-
jungarnas utsindande av traditionsbdrarna betraktades sisom ett direkt fore-
gripande av kyrkans mission. Jesus framstilles hir alldeles tydligt sisom den
missionerande kyrkans Herre. Hans tacksiagelse och saligprisning av larjungarna
ha sikerligen anforts med hinsyn till undervisningen av senare missiondrer.

Direfter mota i 10: 2537 tva avsnitt, som gilla det andra av de hir nimnda
huvudtemata, némligen diskussion med motstindare. Tillfrigad av en judisk
lagklok angiende betydelse av ordet »nidsta», svarar Jesus med exempelberittel-
sen om den barmhirtige samariten. Poéngen ligger diri, att det icke ar pristen
och leviten som fullfolja lagen utan samariten, som visar sig kinna till att kér-
leken ér lagens kirna. Saledes dr denna berittelse en illustration av Jesu diskus-
sion med judendomen, och sisom sddan dr den av virde for kyrkans miin, vilka
med judiska motstindare hade att diskutera vigen till evigt liv.

I det aterstdende stycket av kap. 10 ar undervisningens motiv éiter foretritt,
10: 38—42. Systrarna Maria och Marta motsvara hir pa ett sldende vis tva funk-
tioner hos kristna dmbetsbirare, vilka enligt Apg. 6 senare kommo att konkurrera
med varandra, ndmligen vad man ma kalla »liturgi» och »diakoni».** I denna
situation valde de tolv att syssla med liturgien och 6verlimnade diakonien at
de sju. Traditionsbararna ha antagligen bringats att tinka pa vad Jesus sade till
Maria och Marta genom att en motsvarande debatt pagick i kyrkan angiende
virdet av liturgien i forhéllande till diakonien. For att bidraga till 16sningen av
detta problem var det virdefullt att erinra om Herrens forhallningssiatt i en
sddan typisk situation som besoket hos Maria och Marta. Hér har man alltsa
anyo att gora med ett stycke undervisning.

Det foljande kapitlet, 11, fortsitter med liknande problem av betydelse for
kyrkan. Forst ér det friga om bon, 11: 1—4, sedan om hérbdrgering av en resande

1o B. R., Diakonie, Festfreude und Zelos in Verbindung mit der altchristlichen Agapenfeier
(1951), s. 28-32.
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vin, som tydligen dr ett motstycke till en resande missionir, 11: 5—8, och slutligen
om bonhorelse med sirskild hiansyn till sddana, vilka stka harbarge, 11: 9-19
(»for den som klappar varder upplatet»). Alla dessa ord riktas till apostlarna,
som ha till uppgift att leda Kristi hjord och att ga ut i virlden sasom evangeliets
budbirare. De synas hava blivit citerade sdsom anvisningar for senare kristna,
vilka skulle leda férsamlingarna, bl. a. i bon, och verka sisom missionirer.

Inom andra hilften av kap. 11 upptrider ater motivet diskussion. Med ett par
obetydliga undantag giller hela avsnittet 11:14—54 diskussion med fariseerna,
som ha anklagat Jesus for att std i forbindelse med Beelsebub.

Aterstoden av reseberittelsen kan hir icke studeras i detalj. Emellertid torde
man kunna finna, att framstéallningen dven i 12: 1-18: 14 dr péafallande koncen-
trerad pa sadana @mnen, som voro tillimpliga pa den senare kyrkans instruktions-
och diskussionsverksamhet.

I breda drag ma genom foljande schema angivas, hur motiven instruktion och
diskussion fordela sig pa hela reseberittelsen:

Kapitel 10: forsta hilften instruktion
andra hilften diskussion
11: forsta hilften instruktion (inbegripet 10: 38—42, om Maria och Marta)
andra hilften diskussion
12: hela kapitlet instruktion
13: forsta hilften instruktion, sedan diskussion
andra hilften instruktion, sedan diskussion
14: forsta hilften diskussion
andra hilften instruktion
15: hela kapitlet diskussion
16: forsta hilften instruktion
andra hilften diskussion
17: hela kapitlet instruktion
18: 1-14: forst  instruktion
sedan diskussion.

Undantag finnas ocksa, och kapitelindelningen dverensstimmer icke alltid med
sakinnehallet, men i stort sett kan man finna denna rytmiska vixling emellan
motiven instruktion och diskussion.

Mirkas bor, att kapitlen 12 och 17 nistan uteslutande sysselsitta sig med in-
struktion. Deras innehall motsvarar ocksa undervisande Q-avsnitt i Matt., si att
Luk. 12 motsvarar Matt. 10 och liknande exempel pa undervisning, medan Luk. 17
med sina upplysningar angéende kyrkotukt och eskatologi far jamforas med
Matt. 18 och 24.

Det kan vidare ammirkas, att forsta hilften av Luk. 14 innehaller bordssamtal
av Jesus. Aven detta kan forknippas med forhéillanden i kyrkan, ty enligt Apg.
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20: 7 forekom det, att missiondrer liksom Paulus samtalade med brodermna om
trons problem vid gemensamma maltider.

En annan egendomlighet i samband med kapitel 14 ir, att detta synes inleda
en nv avdelning av reseberittelsen. Vad som berittas i kap. 13 och sérskilt i
verserna 31—33 visar, att Jesus star i begrepp att lamna Galileen,** och i de av-
slutande verserna 34—35 framstilles han, som om han allaredan tinkte sig sti
framfor Jerusalem. Hiir befinnes evangelisten ha forgatit, att han redan i 9: 51
hade skildrat Jesu uppbrott fran Galileen mot Jerusalem. Denna brist pa 6verens-
stimmelse torde endast forklaras genom antagandet, att Lukas i sammanhanget
har anvéant éldre traditioner.’* Man far intrycket, att den s. k. reseberittelsen pa
ett tidigare stadium bestod av kapitlen 10—13, icke sdsom en reseberittelse men
sasom en skildring av Herrens sista géarningar och ord i Galileen. Sedan blev en
nv samling av liknande traditioner tillfogad, vilken begynte med kap. 14 och
sattes ihop med det foregiende utan nigon forbindelseled, i det att 14: 1 endast
talar om att Jesus en gang gick in i en farisés hus. I denna andra del av den s. k.
reseberiittelsen foreligger ingen topografisk upplysning utom i 17: 11, dér Jesus
siiges vara beredd att lamna Galileen och Samarien och begiva sig till Jerusalem.
Sa har Jesus icke heller i reseberittelsens andra del egentligen satt i gang sin
vandring till Jerusalem.

Foljaktligen synes Lukas ha infogat tvd traditionssamlingar i luckan mellan
Jesu galileiska och judeiska verksamhetstid, nidmligen 9:51-13:35 och 14:1—
18: 14. T och for sig skulle dessa belysa, huru Jesus instruerade sina lérjungar och
diskuterade med sina motstindare, sirskilt under den sista tiden i Galileen.
Mojligtvis ha traditionerna utformats i Antiokia eller i ett liknande centrum for
hednamission, didr det var betydelsefullt att erinra om vad Herren hade gjort
och sagt i situationer motsvarande dem, i vilka kristna imbetsbdrare och mis-
sioniirer befunno sig. Nir dessa traditioner 6vertogos av Lukas, anviindes de av
honom for att illustrera, vad Jesus hade gjort och sagt under den resa fran
Cialileen till Judeen, med vilken man hade att rikkna.™

1t Schneider (n. 1), s. 2151£.

12 Schneider (n. 1), s. 218, med hinsyn till den bristande 6verensstimmelsen mellan Luk. 9: 51
och 13:31-38.

“ C. F. Evans, The Central Section of St. Luke’s Gospel: Studies in the Gospels. Essays
in Memory of R. H. Lightfoot (1955), s. 37583, vill pavisa en genomgaende analogi mellan
reseberittelsen i Luk. 9:51—18: 14 och 5 Mos. Mahiinda foreligga ocksi vissa allminna
overensstimmelser, vilka kunna bero pd det didaktiska intresset. Dock finner man ingen
pafallande anknytning till 5 Mos. och ingen storre mingd citat dérur, varfor reseberittelsen
i foreliggande gestalt knappast 4r tinkt sisom ett andra Deuteronomium. P4 sin hojd kunna
de av Lukas Gvertagna traditionerna en ging ha foretett en viss tendens att forma sig efter
3 Mos., en friga som vi maste limna Gppen.
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3.

Nu méste emellertid perspektivet dven utvidgas. Om man jimfor reseberdittel-
sens ndrmaste omgivning i Luk., skall man uppticka foljande. Omedelbart fore
reseberittelsens borjan i kap. 9 och omedelbart efter dess slut i kap. 18 foreligga
ocksi utpriglat didaktiska avsnitt. Sdlunda har reseberittelsen infogats bland
traditioner, som redan hade en didaktisk prigel.

Detta bekriftas, om man kastar en blick pa parallellerna i Matt. och Mark.
Ty det finns paralleller i Matt. och Mark. bade till vad som ligger omedelbart
fore och till vad som foljer omedelbart efter resebrittelsen i Luk., och dessa iro
likasa utpriglat didaktiska samt innehalla undervisning av apostlarna och diskus-
sion med motstindare under tydligt hinsynstagande till de kristna férsamlingar-
nas behov. A ena sidan giller det kyrkotuktsavsnitten i Matt. 18 med paralleller
i Matt. 9, & andra sidan samtalen om skilsmissa, om att taga sig an barn och
om rikedom i Matt. 19 och Mark. 10. Dessa avsnitt dro pa ett synnerligen karak-
teristiskt sdtt dgnade att vara instruktiva for kyrkans dmbetsbérare. Dirvid bor
observeras, att det icke ar den minsta skillnad mellan den férsta och den andra
delen av dessa traditioner. Man erfar blott helt kort i Matt. 19: 1 och Mark. 10: 1,
att Jesus passerade fran Galileen till Judeen, men det foljande ir i verkligheten
ingenting annat 4n en direkt fortsittning pa de didaktiska avsnitten i Matt. 18
och Mark. 9. Redan i den evangelietradition, som foretrides av Matteus och
Markus, foreldg alltsd en serie didaktiska perikoper, som pi négot vis voro for-
bundna med Jesu overging frin Galileen till Judeen.

Hirigenom visar det sig, att Lukas vid infogandet av reseberittelsens didak-
tiska material pa denna punkt helt enkelt utokade en samling didaktiska tradi-
tioner, som redan befann sig ddr. Detta forklarar dven, varfor reseberittelsen
icke slutar med nidgon anmiarkning om att Jesus anlinder till Judeen, motsvarande
notiserna i Matt. 19: 1 och Mark. 10: 1. Endast i borjan av denna berittelse har
Lukas riktat uppmirksamheten pa att Jesus numera bor uppfattas sdsom vand-
rande frén Galileen till Jerusalem. Mot slutet av reseberittelsen later han helt
enkelt det didaktiska stoffet floda vidare, s att det ater nir strémmen av didak-
tiska traditioner i Matt. och Mark. och sedan utan minsta avbrott rinner paralléllt
med dessa ett stycke framat.

4.

Med storsta kraft maste betonas, att denna genomgiende kyrkliga och didak-
tiska uppfattning av de foreliggande traditionerna ingalunda talar emot mojlig-
heten av dessas visentliga dkthet. Att traditionerna antagas ha blivit utformade
i kyrkans miljo och med hennes intressen fér 6gonen, betyder icke alls, att Herren
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Jesus ej i verkligheten fir tinkas ha handlat eller talat pd motsvarande sitt.
Det ir korttinkt att nedvirdera traditionerna sasom »oidkta», dirfor att deras
utformning tillskrives den senare forsamlingen. I stillet bor man uppskatta,
att intresset for kyrkans aktuella problematik ledde till att sidana traditioner
om Jesus bevarades, som hade sirskild betydelse for senare generationer av
kristna.

Slutligen mé hir &n en ging den frdgan berdras, varfor Lukas genom vissa
antydningar framstillde detta didaktiska material si, att det hela skulle verka
sdsom en resa. Det har redan faststillts, att han 6nskade utfylla luckan mellan
Galileen och Judeen. Men var detta det enda skilet? Om man beaktar, att
reseberittelsen innehéller s& mycket traditioner dmnade att vara instruktiva for
kristna missiondrer, kan man fundera 6ver om icke Kristus hir dr avsiktligt skild-
rad sédsom stadd pa vandring mot lidande'* och forhirligande, eftersom en
sadan vandring ocksi #@r hans budbérares lott.

* Denna synpunkt har understrukits av Conzelmann (n. 1), s. 53, 171f.
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Kyrkounionsproblemet 1 Sydindien

et ar ett vilkiant faktum, att den ekumeniska rorelsen av i dag framkallats
Dav den kristna virldsmissionens krav. De »unga kyrkornas» utveckling i
Asien och Afrika har visat pa kyrkans sondring som ett av de svaraste saren pi
Kristi kropp. Om missionsarbetet vill bliva fruktbart, maste man mana till kris-
ten enhet. Sikert voro de overenskommelser, enligt vilka de olika kyrkorna
sinsemellan delade upp de olika missionsomriddena i den icke kristna virlden,
redan en borjan till sidana kristna enhetsstrivanden. Dessa 6verenskommelser
kunde dock inte fora ldngre in till ett samarbete de kristna kyrkorna emellan.
Men missionens lige fordrade enligt manga missionérers mening en enad kyrka.
De forklarade, att kyrkans sondring var i hedningarnas 6gon en skandal, som
inte hade nigonting att géra med korsets anstot. Kyrkans sondring var ett hin-
der for missionens framging. Man erinrar i detta sammanhang ofta om Fral-
sarens Overstepristerliga forbon. Bonen om att de alla mi vara ett, utmynnar i
orden: »... for att virlden skall tro» (Joh. 17, 21). Den kristna kyrkan bér alltsa
»for virldens skull» enas och dirmed en ging for alla avligga sitt vittnesbord
genom gemensamt handlande.

Nir man sysslar med kyrkounionsproblemet i Sydindien, méter man géng pa
gang detta argument.* I detta sammanhang behéva vi inte tinka pa huruvida
den Overstepriisterliga forbonen antyder kyrkans organiserade och synbara en-
het, om bonen 6ver huvud taget fir anvindas som argument for ett starkare
missionsarbete, eller om det snarare idr det enkla faststillandet av siittet, huru
Kristi enhet med sitt folk frambringar som frukt »att virlden tror». Missklangen
i forhallandet mellan de sondrade kyrkorna och kyrkans missionsuppgift
ir otvivelaktig. Denna tankeging har ocksa sin betydelse just for kyrkornas
lige i Sydindien. Kyrkounionsproblemet i Sydindien ma uttryckas p& féljande
sitt: Nagon enad kyrka finns inte trots férsoken till kyrkounion och trots be-
jakandet av det nyss nidmnda argumentet.

* Betr. de unga kyrkorna och den ekumeniska rorelsen, se t.ex. K. S. Latourette, »Ecu-
menical Bearings of the Missionary Movement» i A History of the Ecumenical Movement,
f.ondon, 1954, sarskilt sid. 398—401.

* Bl.a. C. Bindslev, »That they all may be one» i Lutherans and Church Union, Madras,
1948, sid. 4; Arnhold H. Legg, »The visible Form of the Church’s Unity» i Unity in

Faith and Love, Madras, 1955, sid. 83; L. Newbigin, The Reunion of the Church, London,
1948, sid. 12 ff. samt The Constitution of the Church of South India, Madras, 1953, sid 1f.



KYRKOUNIONSPROBLEMET I SYDINDIEN 235

De lutheraner, som &ro verksamma i Sydindien, ha med stort allvar tagit itu
med denna friga. De ha alltsedan bildandet av den Sydindiska Kyrkan sokt
efter en vidare union #n den konfessionella. Darfor skola vi i den foljande fram-
stilllningen sarskilt uppehalla oss vid den roll den lutherska kyrkan spelat och
vid hennes stallningstagande till det lige, som uppstod genom bildandet av Syd-
indiska Kyrkan.

BILDANDET AV DEN SYDINDISKA KYRKAN

Den sydindiska kyrkan konstituerades den 27 sept. 1947 i St. Georgskatedralen
i Madras.” Oppningsgudstjinsten var slutet pa nira 30-ars unionsférhandlingar
och bérjan till en ny tid for tre tidigare skilda kyrkor. I en kyrka férenades mer
an en million evangeliska kristna. Sa blev for manga den Sydindiska Kyrkan
(CSI-Church of South India) nagot av ett ekumeniskt monster. For andra var
den t.o.m. en uppfordran till de sondrade kyrkorna. Man ma ha skilda
meningar om denna hindelse. Likafullt har CSI blivit ett ekumeniskt problem.
Den har blivit det i en vdrld av dndlosa kristna unionsférhandlingar, och alla
framtida l6sningar och unioner i Sydindien komma att taga hinsyn till detta
faktum.

Till en borjan upplevde man en mingd forhandlingar, forhoppningar och
besvikelser, vilkas historia omfattar tiden 1919—1947. Under denna tid for-
bereddes den union, som sedan vann gestalt i CSL* Trettiotre prister frin den
anglikanska kyrkan och frin Sydindiens Forenade Kyrkor® sammantriffade den
férsta och andra maj 1919 i Tranquebar. I sorg 6ver kyrkans sondring avgévo
de en forklaring, som sedan blev uppropet till enhet bland kyrkorna.® Bildandet
av CSI gir ytterst tillbaka till dessa mians beslut. I sin forklaring, i vilken de
hianvisa till det stora ateruppbyggnadsarbetet efter det forsta virldskriget och
sirskilt befatta sig med evangelisationsuppgiften i Indien, férorda de som med-
lemmar av tva olika kyrkor en union, som skulle bevara de tre redan forefintliga
elementen, nidml. det kongregationalistiska, det presbyterianska och det biskop-
liga. Genom att 6vertaga det historiska episkopatet som ett faktum — utan att
ddrvid binda sig vid ndgon som helst lirotolkning av detsamma — betrakta de

* Se hdrom »Inauguration of Church Union in South India», Madras, 1947,

* Bengt Sundkler, Church of South India, London, 1954, framstiller CSI:s hela historia.
Kortare uppsatser av S. C. Neill i Towards a United Church, London, 1947, sid. 75-148,
och i Christian Partnership, London, 1952, sid. 93—121.

* Sydindiens forenade kyrkor (SIUC) bildades 1909 av presbyterianska och kongregationalis-
tiska kyrkor. Se Sundkler, o. a.a. sid. 36—49,

® Den fullstindiga texten aterfinnes i Documents on Christian Unity 1920—24, utgiven av
G. K. A. Bell, London, 1924,
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som grund for unionen féljande: 1. Den Heliga Skriften, 2. De apostoliska och
nicénska trosbekédnnelserna samt 3. de bada sakramenten dop och nattvard.
Denna forklaring har sin alldeles sirskilda betydelse inte bara som ett historiskt
dokument utan ocksd som ett schema, som aven till formen befinner sig i sam-
klang med Lambeth Quadrilateral. Just dirigenom har den blivit den grund, pa
vilken unionen slutligen kom till stand. Det &r rent av forvidnansvirt att ligga
mirke till, hur i denna férklaring av ar 1919 grunddragen for en union ha
ganska nira beroring med den »Basis of Union», vilken ingick som »governing
principles» i den forfattning, som CSI sedan antog.” Om utgéngspunkten fér och
losningen av unionsstrivandena #ro si lika, maste man fraga sig, vad man un-
der de 28 mellanliggande aren egentligen har gjort och varfér man 6ver huvud-
taget tvekade. Det ar sikerligen farligt att alltfor allmint besvara dessa frigor.
Men man kan likvil utan Gverdrift séga, att det faktum, att man gang pa ging
uppskot frigan, sammanhinger med svarigheter, som upptridde i samband
med erkiinnandet av dmbetet.® Detta i sin tur var en typisk anglikansk svirig-
het, vilken ifragasatte giltigheten av dmbetet inom en icke biskoplig tradition.
S4 gav Lambethkonferensen & ena sidan schemat for unionen, men 4 andra sidan
forhindrade den just genom detta schema i niira 80 ar forverkligandet av unio-
nen. Kanske har metodisternas framtridande under denna tidsrymd spelat en
viss roll, men nigot egentligt inflytande pa forhandlingarnas ging har det inte
haft.® 10 ar efter sammantriffandet i Tranquebar utarbetades en unionsplan, i
vilken kyrkorna togo stillning till de 33 pristernas manifest. Planen fran 1929
inneholl samma riktlinjer f6r en union som 1919,° men det &r forst denna for-
handlingsplan, som man kan betrakta som kyrkornas officiella stindpunkt.
Diskussionen om denna plan tog en ling tid i anspridk. Den ledde till ett fler-
tal omarbetningar, av vilka den sjunde dgde rum 1941. Efter nigra forandringar
blev denna sedan grunden till unionen och Sydindiska Kyrkans forfattning'?
och godkindes av de kyrkor, som deltagit i forhandlingarna. 1947 blev déirmed
den Sydindiska kyrkan en verklighet.

Under hela denna fﬁrhandlingsperiod-att astadkomma en kyrkounion i Syd-
indien forhollo sig lutheranerna passiva. Betydde detta, att de inte ville folja
kallelsen fran Tranquebar, den lutherska missionens klassiska ort? I samman-
tridet 1919 deltogo nigra lutheraner. Det danska missionssillskapet var den

" Constitution, sid. 68 ff, jmf. sid. 1 ff.

¢ Sundkler, o.a.a. sid. 131-1586.

® Basel-missionéiren A. Streckeisen understrok den reformatoriska teologins betydelse men
fororsakade dérmed inget uppskov. Se Sundkler, sid. 275—-300.

* Jmf. Sundkler sid. 168173,

** Scheme of Church Union in South India, T:e reviderade uppl., Madras, 1949.
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enda lutherska grupp, som uppmanade till deltagande i missionsférhandling-
arna. Trots detta deltogo dess foretridare av nidgon orsak aldrig i konferensen.**
Vad lag till grund for denna utveckling? Sikerligen inte bristande intresse for
kyrkans enhet i Sydindien. Paul Sandegren, en av de #ldsta lutherska missio-
nirerna, har hénvisat till att den ev.-luth. tamulkyrkan grundades samma éar
som manifestet i Tranquebar utkom.*® Det forefaller, som om problemen med
ateruppbyggandet av kyrkan efter forsta virldskriget ha statt i viagen fér behand-
ling av fragan om union mellan kyrkorna. Svérigheter uppstodo vid erkdnnandet
av den lutherska utgingspunkten for ett samtal om kyrkounion. Kanske var vill-
koret for den kyrkliga enheten, niml. en 6verenskommelse i liran, alltfor kirvt
formulerat, som om det skulle forutsitta dven ett antagande av de lutherska
bekinnelseskrifterna.** Ett samtal mellan anglikaner, presbyterianer och kongre-
gationalister 4 ena sidan och lutheraner & den andra sidan hade sikert vid den
tiden varit ganska fruktlost. FA manader efter grundandet av CSI gjorde
lutheranerna vissa férsok att prova mojligheterna till samtal med den nya
kyrkan.**

Utan lutheranernas deltagande i unionsférhandlingarna i Sydindien blev
emellertid ocksd unionsmetoden, som CSI foljde, betydligt annorlunda &n
den, som den lutherska kyrkan med utgingspunkt frin sin forstaelse av Skrif-
ten (se C. A. VII) i ett sidant fall skulle ha anbefallt. Ett sidant allmint om-
dome ér berittigat redan pa grund av vad som ovan sagts om utvecklingen
mellan 1919—1947. Man kan litt se, att de forberedande forhandlingarna och
de teologiska debatterna i samband med dem i forsta hand rérde sig om kyrko-
ordningsfragor, mindre om den gemensamma uppgiften att rent forkunna evan-
geliet. Just denna grundliggande fraga, vilken for den lutherska kyrkan var den
forsta och avgorande frigan vid en kyrkounion, var inget problem for de ovriga
deltagarna i forhandlingarna. Det var en enkel 16sning att forutsitta en tillrdack-
lig enhet i liran. Dirmed kunde man undga dels ett uttémmande teologiskt
samtal, dels forsoket att ena den nya kyrkan med utgingspunkt frin budskapet,
vilken den genom gudomligt uppdrag skall bringa viirlden. Vi ifrigasitta inte
sanningen i denna forutsittning for den kyrkliga enheten, sdsom den finns i CSI.
Men vi konstatera, att beviset icke foreldg fore ingangen av unionen. Det fanns
vissa tecken, som pekade i denna riktning, d& CSI efter avslutandet av unionen

* Sundkler, o.a.a. sid. 154; jmf. sid. 876, not 36.

33 Lutherans, Baptists and the Church of South India, Madras, 1949, sid. 17.

“ Heinrich Meyer, »Auf dem Wege zu Lutherischer Kircheneinheit in Indien» i
Lutherisches Missionsjahrbuch 195152, sid. 119; Sigfrid Estborn, »Lutherische und Siid-
indische Kirche» i Okumenische Rundschau, 1956, sid. 13.

* Lutherans, Baptists and CSI, sid. 1.
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tog upp samtal om larofrdgor med lutheranerna.’® I sjilva verket avbdjde man
att betrida végen till en union éver en i forvig faststilld enhet i liran, emedan,
som det hette, >man otvivelaktigt kan antaga, att 6verensstimmelse finns med
hinsyn till det viktigaste i den kristna ldran hos de ifrdgakommande kyrkorna».!®
Genom att faststilla detta medgiver biskop Hollis visserligen mojligheten, att
ett lutherskt deltagande i unionsforhandlingarna skulle medfért, att man und-
gatt vissa svagheter, som fororsakades av att de deltagande kyrkorna icke hade
pafallande teologiskt intresse.’* Mot denna bakgrund kan man forstd biskop
Newbigin, en av de ledande personerna inom CSI, nir han talar om en »ater-
forening av kyrkan», varvid han betraktar de férenade grupperna som »sanna
delar av kyrkan»." Man bor dock peka pa att en aterforening — pa det sétt som
Newbigin framstiller den — bara dr mojlig mellan kyrkor, som en ging hort
samman. Nir orsaken till deras sondring inte langre finns och enheten i
predikandet av evangeliet kan forutsittas hos dem, da och forst dd dr det nagon
mening med att hivda, att sondring dr synd. I annat fall ror det sig inte om en
»reunion» utan enbart om en »union». Bojelserna att betrakta varje sondring
inom olika kyrkliga organisationer som synd och i enlighet med detta mana
dem till béttring saknar nédig klarhet. Om t. ex. en luthersk kyrka skulle fore-
nas med en anglikansk eller metodistisk, vore detta ingalunda en »reunion», efter-
som de aldrig tidigare befunnit sig i kyrkogemenskap med varandra och denna
gemenskap aldrig kunnat upphivas. A andra sidan skulle man kunna beteckna
ett sammanforande av anglikanska och metodistiska kyrkor helt och hallet som
en »reunion» till en tidigare existerande gemenskap i en synbar kyrka. Den
lutherska kyrkan skulle i varje fall alltid utga fran att en consensus de doctrina
evangelii alltid maste forega en union eller en reunion och att denna consensus
inte far forutsittas eller alls ifrgasittas som den egentliga vigen till enhet.*
Vid bildandet av CSI tycks man ha behandlat liro6verensstimmelsen som ett
for unionen icke visentligt element men i gengild sd mycket mer tagit hinsyn
till de olika traditionerna i kyrkans liv. Det kunde inte vara friga om ett infor-
livande, vilket skulle utpeka en av de forenade kyrkorna som den enda sanna.
Det fanns heller ingen sympati for metoden att genom subtraktion av vissa dog-
matiska element komma till en enhet. S& aterstod dé ingen annan mdjlighet én

* For att man skall fi en mer korrekt uppfattning om CSI, bor man taga storre hinsvn till
atvecklingen efter grundandet av den dn Carl F. Wisloff gjort i »Der siidindische Weg zur
Kircheneinheit> i Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung, 1956, sid. 137—143.

" A. M. Hollis, »The Method of Unity with Special Reference to the Reaching of Doctrinal
Agreements, i The South India Churchman, 1955, sid. 5.

* Ibd. sid. 4.

* Newbigin, o.a.a. sid. 105.

* Wisloff, o.a.a. sid. 138,
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att acceptera kyrkorna sadana som de voro och dérvid férutsitta en icke de-
finierad larodverensstimmelse, som fick sitt enda uttryck i bekiannelsen av den
Heliga Treenigheten.**

Om man inte allvarligt overvigde Overensstimmelsen i ldran,** uppstar
fragan, vilken metod man egentligen foljde. Vi ha redan pa annat stille antytt,
att betingelserna for Lambeth Quadrilateral och for forklaringen i Tranquebar,
vilken var bérjan till unionen, ocksd hade avgorande betydelse for grundvalen
till unionen inom CSI. Men i stillet for att ndrmare prova dessa forslags fyra
punkter #r man frestad att skissera unionsmetoden inom CSI genom att fram-
hiiva tva faktorer. Den ena framgar av sjilva existensen av CSI; det ror sig om
sammanvdxandets process. Den andra dr det historiska episkopatet.

SAMMANVAXANDETS PROCESS

Den Sydindiska Kyrkan erkinner, att »unionsakten har inlett en process av
sammanvixande till ett gemensamt liv och ett fortskridande mot fullstindig
andlig enhet».** T dokumenten 6ver CSI uttalas ging pa gang denna Gvertygelse
i de mest olika viindningar. CSI betraktar sig inte som en kyrka, som redan i
varje avseende skulle vara fullkomlig. Ett av de mest sympatiska dragen hos
CSI dr just medvetandet om att inte vara en »statisk» kyrka, som redan skulle
ha inriittat sig i vérlden, utan en kyrka, som helt medvetet litar p& den Helige
Andes ledning. Hennes oppenhet att mottaga den Helige Andes gévor och dir-
till ocksd sadana, som kunna vara skankta &t andra kyrkor, ger henne nagot av
karaktiren av en ecclesia in via.** »Slutet, som 4r en borjan» dr en tréiffande
overskrift till redogorelsen for CSI:s grundande.?*

Man i#r bojd att se hela den Sydindiska Kyrkans liv under denna rubrik.
Genom att konstatera detta forstir man betinkligheterna med hinsyn till en
lirooverensstimmelse. CSI ville tydligen inte i forvag fatta sadana beslut i
fragor om liran, vilka borde kunna fattas av de tidigare skilda men nu férenade
kyrkorna. Hennes ofullkomlighet och hennes vintan pid den Helige Andes led-
ning kan ocksa gilla kyrkoldran, vilken just ddrfor inte kan vara nidgon enande
faktor. Overenskommelsen med hiinsyn till den Heliga Skriften, som »innehaller

' Constitution, sid. 5.

® Hollis, 0.a.a. sid. 4. »... there was never from the first attempt to reach complete
doctrinal agreement as a preliminary to union. There is, I believe, a justification for this, but
it was worked out ex post facto, not consciously reasoned about at the beginning>.

® Constitution, sid. 12.

# Marcus Ward, The Pilgrim Church. An account of the first Five Years of the Church
of South India, London, 1953.

* Sundkler, o.a.a. sid. 339; jmf. »Inauguration», sid. 6 och 29.
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allt, som #r nodvandigt for frilsningen, och som utgér den hogsta och av-
gorande mattstocken for tron», tycks darfor vara mera en formalprincip liksom
Gverenskommelsen att erkinna Apostolicam och Nicénum.?® PA liknande sitt
omskrives bara i allménna uttryck uppfattningarna om dop och nattvard. Av-
snittet om dop tar t. ex. inte stillning till frigan om barndop eller vuxendop. I
avsnittet om nattvarden definieras inte heller Kristi nirvaro i den heliga mal-
tiden. Tolkningsmdjligheterna 4ro i bidda fallen manga, och svarigheterna hir-
vidlag visade sig ganska snart i samtalen med baptisterna.** I avseende pa tros-
bekinnelserna betonar man ocksé tolkningsfriheten.*® Hirvid uppstar friagan,
om tolkningsmojligheterna 6ver huvud taget dro begridnsade frénsett heresin
om fornekandet av Treenigheten.?* I sammanhang med detta édr trosbekénnel-
sernas auktoritet forvisso den punkt, diar CSI maste taga stillning inte bara pa
grund av intresse for samtal med lutheranerna utan lika mycket for sin egen
skull. Man kan vara tveksam om huruvida CSI utan pétryckningar utifrdn —
t. ex. samtal med andra kyrkor eller uppkomsten av heresi inom de egna leden —
kommer att vara villig att siatta vissa granser for tolkningen av evangeliet. Icke
desto mindre kréver lydnaden mot den Helige Ande, att sidana grianser dragas.
Salunda begrinsas unionsstrivandena inte bara mot den icke kristna virlden
utan dven mot de s. k. kristna samfunden.

CSI 4r medvetet grundad pa 6vertagandet av en kombination av olika ele-
ment i universalkyrkans liv, nirmare bestimt de presbyterianska, kongregatio-
nalistiska och episkopala elementen. Dirigenom manifesteras >mangsidigheten»
(comprehensiveness).** Naturligtvis 4r man intresserad av att fi veta, vad kom-
binationen av dessa olika element verkligen betyder for den forenade kyrkan.
Det verkar, som om bemddandena skulle inrikta sig mera pa kyrkoférfattningen
dn pa laran. Genom att ge tillborlig uppmirksamhet at var och en av de tre
kyrkorna forsckte man forena principerna for de tre traditionernas kyrkoord-
ningar. Diérfor har CSI med ritta blivit pionjiren for kyrkounion mellan
episkopala och icke episkopala kyrkor. Under foérhandlingarna for CSI brottades
man med frigan, huru de olika kyrkoordningarna skulle kunna bringas i over-
ensstimmelse med varandra. Nir man slutligen fann en méijlighet att 16sa dessa

* Constitution, sid. 4 f.

* Lutherans, Baptists and CSI, sid. 23 f.

* Constitution, sid. 72, not I; G. T. S. Garret, The Liturgy of the Church of South India,
Madras, 1955, sid. 50 f.

® Ward, o.a.a. sid. 66. CSL:s teologer ha i sina kommentarer till Doctrinal Statement of
the Federation of the Ev. Lutheran Churches faststillt: »... fidelity to the revelation in
Scripture would preclude union with any church which could not accept the truths wit-
nessed to in the Nicene Creeds.

® Constitution, sid. 2.
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organisationsfragor, blev unionen en verklighet. »Var metod», forklarade biskop
Hollis, »har varit att uppnd tillricklig 6verensstimmelse betraffande organisa-
tionen av den unierade kyrkan, sa att livet i enhet skulle kunna begynna».**
Han hinvisar ocksa till den avlidne biskopen av Canterbury, Dr. Temple, som
talat om »union som ett medel till enhet». Detta tycks ha varit unionsmetoden
i CSI. Pa antagandet att nodvindig enhet i ldran redan existerade utarbetade
man en organisatorisk enhet som stomme till den enhet, som skulle vixa fram
genom gemensamt bemddande. Om nagot kan anses vara beslutat inom CSI, sa
dr det kombinationen av de tre principerna for kyrkoordningen.

I CSI:s forfattning finns en sirskild garanti for dessa olika traditioner, naml.
den s. k. Pledge (forpliktelsen). Den formulerades i avsikt att gynna samman-
vixandets process och lyder som foljer: »CSI forpliktar sig att alltid vaka Gver
att samvetsfriheten icke undertryckes vare sig av kyrkliga myndigheter eller
majoritetspartier; den skall heller inte i nidgon av sina administrativa atgirder
medvetet asidositta de sedan linge existerande traditionerna hos nagon av de
kyrkor, ur vilka den har bildats. Varken gudstjinstformer eller ritual, ej heller
ett prasterligt imbete, vilket en forsamling inte varit van vid eller mot vilket
den av samvetsskil har invindningar att gora, skola patvingas den; i dessa
fragor skola — varken allmint eller i sérskilda fall — inga sddana atgirder fore-
tagas, som skulle sara de direkt berorda personernas samvetsovertygelse, hindra
utvecklingen till full enhet inom CSI eller hota utvecklingen mot union med
andra kyrkor».*? »Pledge» hénvisar till »traditioner hos nagon av de kyrkor, ur
vilka den har bildats» och nédmner som exempel gudstjianstformer, ritual och
imbete, vilka den har att taga hinsyn till. Den nimner inte dogmerna. Da
emellertid #mbetet omnimnes och inte far tolkas rent tekniskt, bor omnimnan-
det av det dock betraktas som en forsikran av CSI att tolerera liroimbeten,
som forkunna evangeliet i olika tolkningar. Denna slutsats kan man ocksa draga
av garantin, att varje trosform eller bekinnelse, som tidigare brukats i de nu
samgdende kyrkorna, skulle kunna brukas éven efter ingadendet av unionen.*

Bengt Sundkler kallar »forpliktelsen» for »the characteristically South Indian
union device».** Man har ritt att tyda forpliktelsen frin de speciella forutsitt-
ningarna i CSI, som betraktar de kyrkor, som skola inga i union, som »delar
av den sanna kyrkan». I detta fall tycks emellertid forpliktelsen vara nistan
konstlad i sin forsikran »att inte tillata att samvetsfriheten undertryckes». Man
har ocksd all anledning att betrakta forpliktelsen som en kyrkopolitisk garanti

# Hollis, o. a. a. sid. 7.

# Constitution, sid. 12; jmf. »The Interpretation of the Pledge from 1934», ibd. sid 89.
® Tmf. Constitution, sid. 72, not I1II.

“* Sundkler, o.a. a. sid. 257.

IS5 — Su. teol. kvartalskr. 1957.
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i avsikt att overtyga de infor unionen tveksamma.?* Icke desto mindre bér man
nimna ytterligare en mycket viktig faktor, naml. opinionen bland de indiska
kristna, som deltogo i unionsdebatten.

De som skrivit CSI:s historia, beritta, att indierna voro ganska otaliga infor
den lingsamma utvecklingen mot unionen. Med hinsyn till den icke-kristna
virlden och kyrkans uppgifter dir skulle de ha foredragit en omedelbar union.
Indierna voro inte sirskilt angeldgna om att diskutera organisations- eller liro-
fragor. Det indiska bidraget till unionsférhandlingarna var sikerligen gott,
ehuru trycket frin indiernas sida, sirskilt trycket utifrdn, tydligt kan mérkas.
Som forklaring kan hir nimnas det hinduiska arvet av tolerans. For hinduis-
men innebidr detta en sammansmiltning av virldsreligionerna, i det att man lik-
staller Buddha, Mohammed, Konfucius och Kristus utan att dérvid mérka nagon
konflikt dem emellan. Den kristna religionens ansprak, att endast Kristus ar virl-
dens Frilsare, reser sig hinduen emot.*® Tolerans dr ett slagord fér hinduen.
Den kristne indiern stir sikert under inflytande av denna gamla indiska tradi-
tion. Fastin han avgransar sig mycket definitivt mot den icke kristna virlden,
s4 manar han till tolerans infér olikheterna inom kristendomen. Redan de 33
pristernas manifest 4r 1919 innehaller ett avsnitt, som betvivlar betydelsen av
den visterlindska splittringen i den indiska situationen. Detta argument har
aldrig upphort att spela en viss roll vid férhandlingarna om enhet.*” Biskop
Neill menar, att detta beror pi bristande forstaelse for historiens verklighet.
Sikert behovs historisk kunskap for att man skall kunna forstd splittringen inom
kristendomen. Med en sidan kunskap skulle man emellertid ocksd forstd, att
splittring inte dr nagon visterlindsk specialitet utan likavil hor till den tidigaste
utvecklingen hos kyrkan i Osterlandet. Bristen pi historisk uppfostran har som
resultat en bristande kritisk instéllning, vilken mahiénda &r den frimsta orsaken
till den indiska toleransen av helt olika och sinsemellan motstridande kristna
traditioner inom en unierad kyrka. Pastiendet, att Pledge ir ett uttryck for
denna indiska tolerans, vore en 6verdrift. Jimte andra motiv spelar dock denna
faktor en betydande roll, d& man vill férklara meningen med Pledge.

® Ibd. sid. 160 f., 257 ff.

% Christianity and the Asian Revolution, utgiven av Rajah B. Manikam, Madras, 1955,
sid. 123 ff.

" Intressanta yttranden frin den indiska opinionen angiende kyrkounionsproblemet ater-
givas av Sundkler, o.a. a. sid. 204 ff. samt av Neill, Towards a United Church, sid 89 f.
En kritik av den indiska toleransen gives av S. W. Savarimuthu, »The Relevance of
Luther to the Indian Churchs i Lutherans and Church Union, sid. 47 ff.
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DET HISTORISKA EPISKOPATET

Det historiska episkopatet blev den andra faktorn i unionsmetoden. Vid grun-
dandet av CSI vigde tre biskopar i den anglikanska kyrkan de nya biskoparna
i CSI, sedan de sjilva erkints som biskopar i den nya unionskyrkan. Forfatt-
ningen faststiller foljande grundsats: »CSI godkdnner och vill behélla det
historiska episkopatet i en konstitutionell form».*® Tilligget »i en konstitutio-
nell form» stiller genast fragan, vad som menas med historiskt episkopat. Den
korrekta tolkningen tycks vara, att CSI erkinner, att fornkyrkan utvecklat
episkopatet for att tillsitta Guds Ords tjinare och kyrkans ledning. Detta
episkopat tycks vara historiskt i den meningen, att det hor till fornkyrkans
historia. En av de kyrkor, som skola ingd i unionen, ndml. den anglikanska
kyrkan, har bevarat kontinuiteten i det historiska episkopatet. Silunda blev det
episkopala elementet, vilket erkints som skriftenligt, antaget som den konsti-
tutionella grunden till den nya kyrkan. Detta var den anglikanska kyrkans bi-
drag till unionen. Det mé Ater vara korrekt att karakterisera detta antagande
som ett rent tekniskt sidant, ty det hade inga som helst dogmatiska konse-
kvenser for CSI. En sidan forpliktelse fornekas expressis verbis av samma for-
fattning. Det historiska episkopatets blotta faktum anses tillrickligt; tolkningen
av det limnas 6ppen. Den nodvindiga kvalifikationen for dmbetet ar ett fak-
tum men inte tolkningen av den episkopala ordinationen. »Genom att vidtaga
dessa atgirder for biskoplig ordination och vigning férklarar CSI som sin inten-
tion och sitt beslut att pa detta sitt trygga dmbetets enhetlighet. Detta innebir
inte nigot bedémande av giltigheten eller regelmissigheten inom nigon annan
dmbetsform. Det faktum, att andra kyrkor inte ha biskoplig ordination, skall
inte vara nigot hinder for CSI att uppritthéilla forbindelser och gemenskap
med dem».*®

En motségelse tycks foreligga i beslutet om det historiska episkopatets roll.
A ena sidan ifragasitter CSI inte ordningen eller giltigheten av dmbetet i andra
kyrkor utan biskoplig ordination. A andra sidan vidtager man i CSI vissa at-
garder for att sikra »dmbetets enhetlighet» just pa grundval av det historiska
episkopatet.

Man méste gora foljande anmirkning: antingen hivdar man irligt giltigheten
av andra @mbeten, och i sa fall dr det meningslost att tala om »ett enhetlig-
gorande av d@mbetet inom CSI», eller accepterar man nédvindigheten av &m-
betets enhetlighet i denna form, men i s& fall ifrgasitter man helt enkelt giltig-
heten av andra dmbeten. Hur kan man acceptera gemenskap med andra kyrkor,

* Constitution, sid. 9.
® Ibd. sid. 10 f.
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om man har den overtygelsen, att deras d&mbeten ej dro enhetliga? Ar det moj-
ligt att tillimpa andra normer for ett enhetligt ambete inom en kyrka an nor-
merna for ett enhetligt &mbete i relation till en annan kyrka? Vi stilla denna
fraga, eftersom det ror sig om premisserna till CSI:s forklaring om @mbetet. I
detta sammanhang formuleras premisserna for ett enhetligt dmbete med ut-
gangspunkt frin Overtagandet av det historiska episkopatet. I bibliskt samman-
hang betyder ett enhetligt dmbete, att det endast finns en tjénst, naml. Ordets
(ministerium verbi divini). I det fallet garanteras @mbetets enhetlighet genom
den ende Herrens befallning att forkunna evangeliet. I sammanhang med CSI:s
konstitution betyder dmbetets enhetlighet dmbetsbirarens kvalifikationer. Den
skriftenliga karaktiren hos dmbetet framtrader inte pa nagot stille i CSI:s for-
fattning. Detta ér tydligen en foljd av den anglikanska konceptionen, som be-
hirskat samtalen om &mbetet. Motségelsen i CSI:s forfattning beror pa over-
tagandet av de anglikanska forutsattningarna. De »icke-episkopala» tycks ha
varit ndjda med de »episkopalas» forsakran att inte ifrigasitta deras d@mbete.
De »episkopala» voro & andra sidan tillfredsstillda med avsikten att gora am-
betet »enhetligt» genom episkopal ordination.

En siddan utveckling forutses ocksi under den 30-arsperiod, under vilken
ambetet inom CSI skall bli episkopalt helt och hallet.** Tyvirr syftar inte be-
stimmelsen om 30-arsperioden till ndgon foréndring till forman for den bibliska
uppfattningen. Efter denna frist kommer det till kyrkan hinskjutna avgorandet
att gilla sittet, huru prister, som komma frén icke-episkopala traditioner, skola
mottagas for arbete inom CSI. Man betvivlar i enlighet med forsikringarna i
forfattningen inte giltigheten eller regelmassigheten i deras dmbeten, men deras
tjanst i CSI skulle da dock kunna férutsétta en ny episkopal ordination, efter-
som CSI vid den tiden kommer att ha ett episkopalt vigt pristerskap.

Beslutet efter denna 30-arsperiod kan naturligtvis inte forutsiigas. Utveck-
lingen inom CSI har emellertid visat, att resultatet blivit en stor uppskattning av
episkopatet, vilket i sin tur stidrkt dettas stillning. M. Ward bekriftar i sin rap-
port 6ver de forsta fem &ren i den forenade kyrkan, att »valet av biskoplig
ledning i kyrkan visat sig vara det ritta».** En indisk representant for CSI har
uttryckt forhoppningen, att den biskopliga ordinationen, inférd i CSI sasom ett
aterupplivande av episkopatet fran det andra drhundradet, skulle bliva en upp-
fordran till hela den splittrade kristenheten.** Till denna uppskattning av episko-

* Forslaget om en 30-arsperiod &r ursprungligen anglikanskt och gér intressant nog tillbaka
till ar 1919. Se Sundkler, sid. 161 f.

i Ward, o.a.a. sid. 73.

# David Chellappa, »The Challenge of the Church of South India» i The Indian Journal
of Theology, 1952, sid. 6.
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patet har sikerligen de nuvarande biskoparnas personlighet bidragit. En ny-
ligen avgiven deklaration av CSl:s representanter inom den gemensamma teo-
logiska kommissionen har visat pad »de skil, vilka gor det foga troligt, att vi
komma att uppgiva det historiska episkopatet».**

Efter presentationen av dessa utmirkande drag hos kyrkan i Sydindien kan
en fraga nu stillas och dven lattare besvaras och forstés.

AR CSI MANIFESTATIONEN AV KYRKANS ENHET?

Det rader inget tvivel om att CSI genom att forena de tre olika, tidigare
skilda kyrkorna ¢nskar giva kyrkans enhet ett synligt uttryck. Frigan ir bara,
huruvida denna avsikt skulle kunna bli verklighet genom unionsmetoden, vilken
man anviant som grund vid bildandet av den union, som CSI utgor.

Vi ha sett flera yttranden, vilka forutsitta en inre enhet mellan de grupper,
som bildade kyrkounionen, dven om denna enhet aldrig blivit definierad. Huru-
vida en sddan inre enhet kan vara sann eller inte ligger utanfér ramen av denna
studie. Andligt liv kan sikerligen ej mitas enbart genom teologisk analys. I
stillet skulle vi vilja formulera fragan pa féljande sitt: Manifesterar CSI sisom
den visar sig i sin forfattning och teologi nidgot mer 4n en organisatorisk enhet?

Vid besvarandet av dessa fragor bér man peka pa féljande omstindigheter:

1. CSI har formellt antagit den Heliga Skrift och de tvd gammalkyrkliga
trosbekiinnelserna. Likvil bestdr en viss frihet i tolkningen, vilket visar, att CSI
inte kriver fullstindig 6verensstimmelse i larofragor.

2. CSI har i sin forfattning lovat att gora allt som star i dess makt for att
uppnd interkommunion. Likval Limnar Pledge mojligheten oppen att avbéoja
interkommunion mellan férsamlingar i samma kyrka. Sikerligen har grund-
liggningsakten forordnat biskoparna och pristerna i alla férsamlingar av den
unierade kyrkan. I en tilliggsforklaring till Pledge hivdas denna ritt ytterligare.
Forsamlingens veto skulle emellertid i praktiken kunna hindra genomférandet
av interkommunion.

3. Vid grundandet av CSI blevo alla prastimbeten i den unierade kyrkan pd
liknande sitt erkdnda for tjanst genom Ord och sakrament i alla férsamlingar
i den nya kyrkan. Likvil forutser forfattningen »enhetliggorandet av @mbetet»
och antyder ddrmed, att trots 6msesidigt utsindande av prister s& erkidnnes inte
dmbetet i CSI helt, forrin biskoplig ordination natt varje prést.

Ar CSI med sin odefinierade lira, med mojligheten av ett delat nattvardsbord
och ett 4mbete, som inte helt erkinnes, manifestationen av kyrkans enhet? Aven

“ Minutes of the CSI-Lutheran Joint Theological Commission meeting, 1956, sid. 8.
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de, som forsvara unionsplanen i CSI, skulle sjilva erkénna, att denna enhet innu
inte uppnatts. I stillet peka de pa den splittrade universalkyrkan och pé att den
forfattning, som en sadan kyrka nodvindigtvis upprittar, konsekvent maste bli
ologisk.** Men (och detta men méste i denna framstillning starkt betonas)
CSI ar ocksa en kyrka, som skulle kunna visa den splittrade kristenheten méj-
ligheten till en gemensam insats vid forkunnandet av evangeliet, i interkom-
munionsfrigan och frigan om kyrkoordningen. En objektiv iakttagare av denna
ordning och livet i kyrkan kan oméjligen forneka detta. Inte heller kan man for-
neka, att CSI &r ett trons vagspel att astadkomma enhet och manifestera den
mitt i en sondrad kristenhet.

Denna kritiska analys kunde #4ven framkasta fragan, huruvida CSI Gver
huvud taget &r en kyrka? Skulle det inte vara limpligare att i stillet tala om ett
forbund av kyrkor pa vig att etablera enhet? Foregriper i sjilva verket inte
namnet Sydindiska Kyrkan en verklighet, som skall komma? Somliga mé for-
neka den ratten till namnet kyrka i sddant sammanhang. CSI valde emellertid
frimodigt namnet kyrka och har dirmed skapat »the fact of the Church of
South India» (Sundkler). Den pa sa sitt skapade kyrkounionen var helt olik tidi-
gare kinda unionsformer. Foljaktligen har den ocksa blivit ett ekumeniskt fak-
tum av stor betydelse. Den framstilles som en kyrka, som »har utvecklings-
tanken i sjilva forfattningen. .. Sydindiska Kyrkan bekinner, att den 4nnu inte
dr kyrka i den mening, som ordet kyrka bor ha. Den bekénner, att den &r pa
viig mot detta, och den hivdar, att den &r pa ritt vig, men den gor inte ansprak
pé att vara vid malet».*

CSI MOTER LUTHERANERNA

Den lutherska kyrkan var den forsta att taga stillning till det faktum, att CSI
bildats. I december 1947 beslot de evangelisk lutherska kyrkornas foérbund
(Federation of the Evangelical Lutheran Churches — FELC) i Indien, att en
kommitté for ekumeniska forbindelser skulle »studera de nuvarande ekumeniska
problemen i Indien» och »om det blir nédvindigt, representera forbundet
(FELC) vid forberedande meningsutbyten med den Sydindiska Kyrkan».*® CSI
vidtog Atgidrder i samma riktning och skickade ut inbjudningar till andra kyrkor
i Sydindien.

“ Newbigin, o.a.a. sid. 21; Legg, o.a.a. sid. 102.

¥ A. M. Hollis i The Nature of the Church, utgiven av R. Newton Flew, London, 1952,
sid. 221.

“ Lutherans, Baptists and CSI, sid. 1.
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EN FORENAD EVANGELISK LUTHERSK KYRKA I INDIEN?

FELCI grundades 1926 i stillet for den allindiska lutherska konferensen,
vilken syftade till samarbete mellan de lutherska kyrkornas missionssillskap i
Indien. FELCI nidmner som sitt mal bl. a. »avsikten att sammanfora luthera-
nerna i Indien i en forenad evangelisk luthersk kyrka».” Hade man nigon
framgang mellan dren 1926 och 1947? Man forsokte inte omedelbart organisera
en forenad kyrka. Den storsta hidndelsen fore andra virldskriget var »Book of
Worship of The Lutheran Churches in India»*%, vilken antogs av FELCI och
anvindes vid dess moten. Hir foreldg ett forsok till enhet i gudstjinstformen.
Efter andra virldskriget framlades infér férbundet och genom det infér med-
lemskyrkorna ett forslag till en forfattning for den Forenade Lutherska Kyrkan.
Under arbetet med forfattningen faststillde de lutherska kyrkorna snart, att en-
het endast kunde manifesteras pa basis av kyrkans gemensamma bekinnelse.
Helt naturligt vinde sig de lutherska kyrkorna i detta fall till sina bekinnelse-
skrifter for att finna ett uttryck for sin gemensamma tro. I kyrkoforfattningarna
for indiska lutherska kyrkor hénvisar man primért till den Heliga Skrift och de
ckumeniska trosbekinnelserna, till vilka dven den athanasianska riknas (den
omnamnes inte av CSI), sekundért till bekidnnelseskrifterna som lirogrund for
kyrkan.*

Under sokandet efter enhet fanns likvil bland indierna den starka kinslan, att
Visterlandets bekinnelseskrifter endast skulle kunna vara sanna uttryck for
den indiska kyrkans tro, om indierna sjilva skulle kunna ge uttryck for sin tro
i egna teologiska termer och for sin egen teologiska situation, alldeles sirskilt
i sitt forhallande till den icke-kristna virlden. Resultatet av dessa overligg-
ningar blev »Doctrinal Statement Presenting the Confessional Basis of the
Federation of Evangelical Lutheran Churches in India».*® Forsta upplagan ut-
kom 1949. Sedan medlemskyrkorna omsorgsfullt studerat ldroférklaringen, an-
togs den i sin slutgiltiga form 1951 av den vart tredje ar aterkommande kon-
ferensen for FELC.

Fransett syftet att giva uttryck for den lutherska kyrkans gemensamma tro
foreslog man ocksa, att laroforklaringen skulle bli basis for teologisk diskussion
med CSI. Pa detta siitt blev den sdvil ett enhetsdokument vid bildandet av den

“ The Federation of Evangelical Lutheran Churches in India, Madras, 1952, sid. 1. FELCI:s
historia tecknas av Swavely i The Lutheran Enterprise in India, Madras, 1952, sid. 243 ff.

** Guntur, 1936.

** Detta dr ocksa grunden for medlemskap i FELCL

® Den tyska Oversittningen, som ingdr i Heinrich Meyers Bekenntnisbindung und Bekennt-
nisbildung in jungen Kirchen, Giitersloh, 1953, sid. 41—73, har intressanta anmirkningar,
som forklara inneborden i Doctrinal Statement i den indiska situationen.
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forenade ev. luth. kyrkan i Indien som en utgangspunkt for skapande av en
vidare enhet, vilken lutheranerna redan frin borjan varit instillda pa. En
detaljerad teologisk analys av detta dokument kan inte ske hir. I sammanhang
med problemet om kyrkounion i Sydindien maste vi rikta var uppmirksamhet
pa fragan, hur denna liroforklaring, som framstiller de indiska lutheranernas
gemensamma bekédnnelse, ser kyrkans enhet. Vid utarbetandet av en sirskild
bekénnelse for Indien understryker liroférklaringen sin »fullstindiga Gverens-
stimmelse med vara lutherska fiader» (sid. 5). Men forklaringen har utarbetats
i den overtygelsen, att endast en bekinnelse, som vuxit fram och formulerats
i dagens speciella situation, tillfredsstillande skulle manifestera kyrkans enhet.
»Erkédnnandet av bekinnelseskrifterna som en i trogen lydnad framstilld ut-
laggning av den gudomliga sanningen befriar oss inte fran flbrpliktelsen att leda
och vaka 6ver kyrkan i vart land och i var tid genom en lika trogen framstill-
ning av sanningen i den Heliga Skrift> (ibd.). I paragrafen om »Kyrkan» pekar
laroforklaringen pa nédvindigheten att manifestera enheten i Kristus genom
en »sinnets enhet betriffande de grundliggande lirorna, vilka #ro evangeliets
viasen och klart framstillas i Guds Ord ...» (sid. 22). I samma artikel finns en
hel lista pad sidana grundliggande liror.

Trots denna gemensamma bekiinnelsegrund, som antagits av de lutherska
kyrkorna i Indien, har den forenade ev. luth. kyrkan &nnu inte blivit verklighet.
Betyder detta, att nigonting saknas, for att man skall kunna uttrycka enheten i
Kristus? Om en sadan fraga stilles till indierna, skulle de forklara, att saknaden
av en enad luthersk kyrka inte har nigon sirskild betydelse i gemenskapen och
umginget med de lutherska kyrkorna. Man maste tinka pi Indien som en kon-
tinent med ménga olika sprak och ofantligt stora avstdind. En central kyrko-
organisation for hela landet skulle snarare hindra #n befrimja forvaltningen.
De lutherska kyrkorna i Indien arbeta i olika delar av landet utan att inkrikta
pa varandras omridden. Detta betyder, att en central organisation f6r de luther-
ska kyrkorna inte ér nigon tringande nddvindighet. Dirfor tycks det vara for-
klarligt, att man kan rikna med st6rre framsteg och loften for enhetsstrivandena
mellan de lutherska kyrkorna i Sydindien och CSI &n mellan de lutherska kyr-
korna i hela Indien frin tamilkyrkan i soder till Gossnerkyrkan i norr.

Framgingen med att organisera enhet mellan lutheranerna i Indien &r sa
ringa, att man frigar sig, om organisatorisk enhet nigonsin kommer att bli
verklighet. Men enligt de lutherska bekinnelseskrifterna (dven enligt den in-
diska ldroforklaringen) #ro de faktorer, vilka hindra en organisatorisk enhet,
ingalunda viktiga for att man skall kunna manifestera kyrkans sanna enhet.
Lutheranerna i Indien av i dag ha kommit fram till en gemensam bekinnelse-
grund; de ha aldrig ifrigasatt gemenskapen vid Herrens bord eller ambetets
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giltighet i sina organisatoriskt skilda kyrkor. De ha skapat ett forbund av kyrkor,
vilka utan vidare kunna sigas ha full kyrkogemenskap. Detta har inte uttryck-
ligen forklarats i de indiska lutherska kyrkornas forfattning. Men det har lika
litet fornekats. Interkommunion praktiseras som ett uttryck for enheten i Kristus.

Om namnet »kyrka» i dess verkliga betydelse kan ifragasittas, niar det giller
CSI, s& maste man medge, att namnet »férbund» ingalunda ar helt korrekt for
forhallandet mellan medlemskyrkorna i FELC. FELC dr forvisso mer dn ett
»forbund>», om skilda territorialkyrkors organisation inte réknas till de viktigaste
frigorna, for att kyrkans enhet skall kunna manifesteras utan kan ersittas av
autonoma grupper, som ha bestimmanderitten 6ver olika omriden. Den ar ett
forbund med kyrkogemenskap, och detta borde klarare ha kommit till uttryck
i dess forfattning. Vigen till en forenad ev.-luth. kyrka i Indien med full auto-
nomi for territorialkyrkorna ir ingalunda en utopi. A andra sidan &r en organisa-
torisk enhet inte nigon tringande fraga bland kyrkor pa gemensam bekinnelse-
grund, med interkommunion och med ¢msesidigt erkinnande av dmbetet. Dir-
for borde de som en enhetlig kyrka ha kunnat férhandla med CSI.

DEN TREDJE DELTAGAREN I SAMTALET

Aven baptisterna svarade pa CSI:s inbjudan till de andra kyrkorna i Syd-
indien. De voro villiga att intrida i forhandlingarna som den tredje parten.
Foljaktligen borjade 1948 foérhandlingarna om en vidare union mellan luthera-
ner, baptister och CSI, och de fortsatte till 1949. Baptisternas intresse var kanske
inte Overraskande, nidr man tianker pa att de redan deltagit i planerna foér en
kyrkounion pé Ceylon och i Nordindien.®* Likvil medforde detta faktum fragor
av grundliggande betydelse. Baptisternas lira om »troendedopet» kunde sikert
i och for sig vara en stotesten for varje kyrkounion med dem. Men huvudfragan
blev, huruvida baptisterna i overensstimmelse med sin lira om kyrkans visen
over huvud taget kunde 6verviga en union. Baptisterna hivda varje forsamlings
oberoende och kunna svarligen handla som en »kyrka», d. v.s. en férenad grupp
av forsamlingar. I lydnad mot sin traditionella lira om kyrkan kinna de ingen
auktoritet Gver den lokala forsamlingen, vilken lever for sig sjilv, dven om den
bekinner enhet i anden med andra. Den baptistiska delegationens forslag till
vtterligare forhandlingar inneholl foljaktligen forst frigan: »Vad éar det prak-
tiska virdet av en organisk union i en kyrka? Skulle inte nadgon form av férbund

% S, C. Neill, »Plans of union and reunion 1910-1938» i The History of the Ecumenical
Movement, sid. 476—479; J. R. Nelson, »Survey of Church Union Negotiations» i Ecu-
menical Review, VIII, 1955, sid. 77.
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eller kristet block vara av storre betydelse?»** Sadana fragor betydde ingen
svarighet for lutheranerna och CSI. Det stod emellertid klart, att baptisternas
deltagande berodde pa om de sjilva kunde finna nagon ldsning pa sitt dilemma.
Det var foga troligt, att CSI och lutheranerna allvarligt skulle diskutera den
independentiska uppfattningen. Med utgangspunkt frin den Heliga Skrift
voro de 6vertygade om att ecclesia i den lokala forsamlingen var en manifesta-
tion av helheten, till vilken den horde i koinonia. De tre parterna, som deltogo
i samtalen, besloto pa sitt forsta sammantride att studera foljande fragor:
1. Liro- och bekénnelsefragors forhallande till kyrkans vasen. 2. Forhallandet
mellan erfarenheten av personlig omvindelse och kyrkans visen. (Detta borde
ocksd omfatta frigan om barn- eller vuxendop) 3. Inneborden i altarets sakra-
ment. 4. Fragan om auktoritet i kyrkan. (Hit hor dven frigan om episkopatet).*®

Vid det andra motet mellan lutheraner, baptister och CSI blev resultatet en
forklaring om overensstimmelse i fragorna nr 1 och 3. Den forsta forklaringen
antogs senare av CSI och FELC; den andra erhéll aldrig samma erkinnande.
Fortsatta diskussioner om nattvarden ledde nimligen 1955 till storre enighet
mellan lutheranerna och CSI. Vid detta méte med den teologiska kommissionen,
vilket var det andra i ordningen, blev baptisternas deltagande i 6verliggning-
arna mer och mer komplicerat. Lutheranerna foreslogo enskilda foérhandlingar
med CSI, och det utskott, som handlade pa uppdrag av de tre kyrkorna, beslot
att inte fortsitta samtalen med baptisterna, forrdn dessa sinde en mera repre-
sentativ delegation. Ar 1949 drogo baptisterna sig tillbaka, men lutheranerna
och CSI fortsatte sina 6verldggningar pa en ny basis.

DISKUSSIONER OM LARAN SOM MEDEL TILL ENHET

1949 firdigstillde lutheranerna den férsta upplagan av ldroforklaringen.
Representanter for CSI erhollo ocksd exemplar for studium och kommentarer.
CSI var liksom tidigare inte helt néjd med den metod, som lutheranerna fore-
slogo. CSI medgav frihet i tolkningen av trosbekinnelserna och vidtog i Pledge
vissa atgirder for att »samvetsfriheten inte skulle undertryckas genom majori-
tetsbeslut». I sitt stillningstagande till lutheranernas liroférklaring uttryckte CSI
tarhigan, att kyrkan skulle bli lagiskt bunden vid liran. De foreslogo i stillet,
att »Omsesidig kérlek dr enhetens band. Dérav foljer, att varje union mellan
kyrkor maste grundas pa kirlek och tillit i stillet for att lita till lagiskt bin-
dande regler. Utan den Helige Ande kan varken enhetlighet i organisationen

 Lutherans, Baptists and CSI, sid. 6.
® Ibd. sid. 8.
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eller 6verensstimmelse i ldran skapa eller uppritthalla kristen enhet».** D& man
gemensamt beslot att bilda en organisk union, nimndes foljande for den syn-
bara kyrkan oundgingligen nddvindiga element: den Heliga Skrift, de tva
sakramenten, ett kyrkligt dmbete, som »besitter storsta mojliga auktoritet och
giltighet», och slutligen ett gemensamt liv, i vilket den Helige Andes olika gavor
erkinnes vid uppbyggandet av Kristi kropp.

Det sista forslaget ar intressant, eftersom det for ett nytt element pa tal, vilket
inte fanns i CSLis ursprungliga »schema». Hir betraktas »sammanvixandets
process» tydligt som ett grundlaggande element for kyrkounion. »Av erfarenhet
ha vi lart, att det vid uppstillandet av en forfattning dr bittre att lita till den
Helige Andes ledning 4n att astadkomma detaljerade garantier for varje tink-
bart nédlage.»® Under Gvervigande av dessa faktorer kritiserar CSI luthera-
nernas laroforklaring. Denna kritik hénvisar till flera punkter, dér man menar,
att den kristna sanningen inte finner det ratta bibliska uttrycket.

Det vore felaktigt att hir draga den slutsatsen, att fortsatta férhandlingar
omintetgjordes genom CSI:s forklaring. Visserligen uttryckte CSI sin reserva-
tion mot ett legalistiskt bruk och en ensidigt intellektuell tolkning av bekéinnel-
serna. Den accepterade likvil lutheranernas liroforklaring som grund till en
fortsatt diskussion i forhoppningen, att »dokumentet skulle visa sig vara ett
nvttigt medel vid provningen av enhetligheten i tinkesitt med lutheranerna
betriaffande inneborden av den kristna tron.»* CSI kan ha full grund till sin
reservation. Man kan #dven antaga, att den inte inkriktar pa CSI:s officiella
erkinnande av Overenskommelsen 1949 betriffande forhillandet mellan lLiro-
och bekannelseforklaringar och kyrkans existens. Den sista tesen i Gverenskom-
melsen siger: »Overensstimmelse i de grundliggande ldrorna, vilka dro vésent-
liga for evangeliet, dr oundgingligen ndédvindig for en kyrkounion. Grunden
till kyrkans enhet dr likvil enheten i Herren sjilv. Ansvaret att i varje sérskilt
fall avgora, om nodvindig larooverensstimmelse finns, vilar p& den levande
kvrkan, som ledes av den Helige Ande.»*"

Denna overenskommelse var loftesrik for fortsatta forhandlingar om en
union. Den 6ppnade i sjalva verket nya perspektiv i sammantriffandet med CSI.
Det dr ingen Overdrift att pastd, att forhandlingarna mellan CSI:s teologiska
kommission och lutheranerna genom Gvertagandet av den lutherska stindpunk-
ten i unionsférhandlingarna uppenbarade nya sidor hos CSI, vilka tidigare varit

* Ward, o.a.a. sid. 65.

* Ibd. sid. 67.

“ Ibd. sid. 63.

** More Conversations between Lutherans, Baptists and the Church of South India, Madras,
1950, sid. 17.
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okinda bide i dess unionsférhandlingar och dess forfattning. Det vore svirt
att avgora, om liroenheten i CSI, vilken ledde till en overensstimmande for-
klaring med lutheranerna under de foljande &ren, varit ett konstitutivt drag
redan fore forhandlingarna med lutheranerna, om den utvecklats under tryck
frdn lutheranerna eller om den var det naturliga resultatet av CSI:s »samman-
vixande». Vissa tecken tyda pa att CSI inte omedelbart haft for avsikt att g&
vidare mot enhet i liran. Lutheranernas fasthillande vid en sddan metod for
att manifestera kyrkans enhet kan ha spelat den avgorande rollen. Utsikten att
eventuellt uppnd en kyrkounion mellan lutheranerna och CSI hade atminstone
fatt ett gott underlag.®®

Vid den teologiska kommissionens mote 1951 koncentrerade man sig pa att
finna larodverensstaimmelse i foljande punkter: 1. Ar yttre union visentlig for
kyrkan? 2. Ordet och auktoritetsfragan i kyrkan. 8. Lag och evangelium. 4. Den
kristnes enhet med Kristus. 5. Liaran om utkorelsen. 6. Minniskan och den
Helige Andes verk.” Fran 1953 till 1956 sammantridde den gemensamma kom-
missionen till olika moten for att genomfora detta program. Under denna tid
andrades fragorna nigot. Sarskilt viktig var den pa nytt upptagna diskussionen
om sakramenten och de tva forsta problemen, nidml. kyrkans visen och dmbete,
sarskilt det historiska episkopatets roll. Denna fraga visade sig vara den forsta
stotestenen vid sammantridet 1956, ehuru férhandlingarna for 6vrigt lovade
mycket gott.®

Under forhandlingarnas ging kom man till gemensamma forklaringar i fraga
om ldran om utkorelsen, lag och evangelium samt nattvarden. Inga overens-
kommelser uttalades om andra liaropunkter, eftersom Gverensstimmelsen redan
framgick av de hillna féredragen 6ver dessa dmnen. Det enda undantaget var
problemet om kyrkans visen och det historiska episkopatet.®

En teologisk analys av 6verenskommelserna liksom ocksd av det Gvriga mate-
rialet, som presenterades i diskussionen mellan de sydindiska teologerna, skulle
vara en intressant uppgift. Vidden av de dogmatiska problem, som har beroras,
skulle motivera en specialstudie av varje sirskilt problem. Inom ramen av denna

“ Jmf. H. W. Gensichen, »Conversation between the CSI and the Federation of the
Evangelical Lutheran Churches of Indias i Lutheran World, II, 1955, sid. 74—78, och »Siid-
indisches Abendmablsgesprich» i Evangelisch-Lutherische Kirchenzeitung, 1956, sid.
126~130.

* Minutes of the CSI-Lutheran Joint Theological Commission, 1951, sid. 3.

® Se Gensichen, »Neue Gespriche zwischen der Kirche von Siidindien und den siid-
indischen lutherischen Kirchen» i Lutherische Rundschau 1956/57, sid. 193; samt Minutes
of the CSI-Lutheran Joint Theological Commission 1956.

® De uppsatser, som presenterades vid kommissionens moten, terfinnas i féljande skrifter:
'The Holy Spirit and the Life in Christ, Madras, 1953; Unity in Faith and Life, Madras, 1955;
The Sacraments, Madras, 1956.
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uppsats finns dock ingen mdijlighet till en sidan teologisk virdering. Man méste
noja sig med att hinvisa till det faktum, att under dessa foérhandlingar disku-
terades ett representativt urval av sidana problem, som vore orsaken till kyrko-
splittringen och darfér maste losas, innan man kunde tinka sig en union. Sam-
tidigt maste man understryka, att de offentliggjorda 6verenskommelserna inte
gora ansprdk pa att vara »fullstindiga laroférklaringar».®* Det verkar, som om
dverenskommelserna mer skulle aterspegla de problem, som paverkat kyrko-
unionen i Indien, dn forscket att generellt 16sa de dogmatiska problemen i varje
fraga. Lisaren bor darfor inte mita diskussionernas virde och resultat med ut-
gangspunkt frin en allmén problematik. Indierna sjalva pépeka att en full-
standigare forklaring skulle vara moijlig, men diskussionen fordes ju om kyrko-
unionens speciella problem i Indien. De teologiska kontroverserna hos Vister-
landets kyrkor spelade inte samma roll i den indiska situationen. Man har ingen
ritt att klandra de indiska diskussionerna for att inte ha tagit upp problem,
vilka inte ha nigon omedelbar betydelse fér kyrkounionen i Indien. Det &r bara
riktigt, att Gverenskommelserna skulle vara indiska Gverenskommelser for att
ddr skapa kyrkounion. Om man beklagar saknaden av formuleringar, som ater-
finnas i reformationens bekinnelseskrifter, reser man dérmed ett ansprik, som
ar helt oberittigat i den indiska situationen.

Visterlindska teologer ha ingen ritt att klandra indierna, nidr de senares
teologiska diskussioner inte 16sa problem, som uppstatt i Visterlandet. De ville
bara 16sa frigan om splittringen, som uppstitt bland dem. Det enda riktiga
sittet att behandla kyrkounionsproblemet i Sydindien #r dirfor att lyssna till
deras problem och dérvid méjligen giva ett rdd, huru problemet skulle kunna
I6sas, utan att man dérvid genast tinker pa varje sirskilt problems omfang i
den allmidnna dogmhistorien. Det #r en skillnad pd samtal om lirofrigor och
overenskommelse om kyrkounion & ena sidan och en uttémmande dogmatisk
penetration av nimnda frigor & den andra.

Om vi avhalla oss frén teologisk analys, s& kvarstar faktum, att enligt indier-
nas mening en Gverenskommelse har uppnatts i sidana grundliggande frigor,
att villkoret om enhetlighet i liran som en nodvindig forutsittning for kyrko-
union tycks vara tillfredsstillande uppfyllt. Detta var Atminstone ett faktum
intill den forenade kommissionens mote 1955.°* Problemet, som kommissionen
hade att taga stillning till, var de praktiska foljder, som en sidan 6verenskom-
melse skulle kunna fa.

“ Minutes of the CSI-Lutheran Joint Theological Commission 1955, sid. 4.

* Protokollen frin 1953, 1954 och 1955 faststilla upprepade ganger att liroGverenskommel-
sen mellan dem var sidan for att garantera ndrmare gemenskap. Begrinsad interkommunion
och praktiskt samarbete foreslogos.
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OVERENSKOMMELSE — OCH SEDAN?

Fragan diskuterades tidigare under foljande formulering: »Hor kyrkans syn-
liga yttre enhet med till kyrkans visen»P®* Vid besvarandet av denna fraga har
problemet om dmbetet och det historiska episkopatet ging pd ging visat sig
vara det verkliga problemet for kyrkounion enligt forslaget fran CSI. Menings-
skiljaktigheterna i denna fraga utgjorde stotestenen for sammantriadet 1956.

CSI och lutheranerna vigrade i tidigare diskussioner att tala om en inre and-
lig enhet utan nagot synligt yttre uttryck. Det fanns ingen nirmare diskussion
eller 6verenskommelse om huruvida det historiska episkopatet i en »konstitu-
tionell» form skulle kunna vara ett sidant yttre uttryck. Det tycks, som om dessa
tvd olika synpunkter pd yttre enhet rikat in i en allvarlig konflikt under det
sista sammantriddet. Frin luthersk stdndpunkt kunde en lirodverenskommelse
karakteriseras som det yttre uttrycket for kyrkans enhet. En sddan &verens-
kommelse 4r en synlig manifestation pa att evangeliet forkunnas i samma Ande,
att man ir ett ocksd med Kristi sinne och att dven sakramenten utdelas i enhet
med Kristus och hans instiftelse. Enligt denna lutherska stindpunkt har kyr-
kans enhet sitt yttre uttryck i det horbara Ordet och de synliga sakramenten,
d.v.s. ministerium verbi divini. Lutheranerna skulle kunna gi med pa att ett
enat och pa detta sitt uppfattat dmbete hor till kyrkans visentliga enhet. Deras
protest uppstar, om négon sirskild kvalifikation skulle fordras for &mbets-
béraren. I Gverensstimmelse med den Heliga Skrift hdvda lutheranerna tesen,
att den enda kvalifikationen hos d@mbetsbdraren dr utévandet av ministerium
verbi divini. Detta dr jure divino. En #mbetsbédrare ma ha en éngels kvalifika-
tioner, men om han inte foérkunnar evangeliet, blir han likvil »férbannad»
(Gal. 1, 8). Forvisso borde varje prist mottaga nigon form av bekriftelse i
dmbetet. Han séindes for att utdva ministerium verbi divini. Denna sindning
(missio) formedlas till honom genom ménniskor sdsom Guds foretrddare, an-
tingen de éro biskopar eller lekmin. Nya Testamentet uppstiller inget monster
for en kyrkoordning, dven om den har sindningen som norm.

Allt detta méste man tinka pd om man pa ett ritt sitt vill forstd de lutherska
bekinnelseskrifterna, enligt vilka kyrkoordningen hor till de minskliga tradi-
tioner, som kunna vixla och forindras. I 6verensstimmelse med denna lutherska
stindpunkt uttalade den lutherska delegationen vid sitt forsta sammantride
med CSI i en forklaring, att »med hénvisning till frigorna om det historiska
episkopatet, @mbetsbararens ordination genom biskopar och det omsesidiga
erkinnandet av pristerna ingenting finns a priori, vilket skulle vara till hinder

® Unity in Faith and Life, sid. 73-102.
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for en Overenskommelse».® Man far uppriktigt hoppas, att lutheranerna atta
ar senare intogo samma stindpunkt, nir de av CSI begirde en »entydig for-
klaring om den teologiska grunden till det historiska episkopatet»> och samtidigt
stillde fragan, om »CSI skulle vara villig att med ett 6ppet sinne upptaga for-
handlingar om en union utan att begira accepterandet av det historiska episko-
patet som en betingelse for forhandlingar».% Det vore forvisso oansvarigt av en
kyrka med Confessio Augustana att begira, att en annan kyrka skulle uppgiva
det historiska episkopatet for en unions skull. En sidan begiran skulle vara sa
mycket mer oansvarig under sydindiska forhallanden, eftersom den storsta
lutherska kyrkan dar vid sitt grundande overtog det historiska episkopatet till
folid av sin anknytning till den svenska kyrkan. Frigan giller inte, huruvida
CSI ar villig att férhandla utan att begira Gvertagandet av det historiska episko-
patet. Men frdgan dr om CSI &r beredd att erkdnna andra kyrkoordningar lag-
liga for utévandet av ministerium verbi divini. Bevis for en sadan villighet
skulle finnas: 1. om CSI fére en union med den lutherska kyrkan skulle erkinna
dess dmbete utan nagot forsok till en »tilliggsordination» och 2. om samma
forfarande praktiseras i framtiden vid antagandet av prister, som ordinerats av
lutherska kyrkor, dven om den episkopala ordinationen skulle bli allméin regel.

Ett bevis for en sddan beredvillighet betréffande forsta punkten gavs redan
vid grundandet av den nuvarande CSI. Den enda faktorn, som utgor ett frage-
tecken, dr en tvekan att lita denna regel gilla for framtiden utan inskrédnkning
till de 30 aren. Sa linge som denna diskrepans, vilken uttryckes i tanken pi
»enhetlighet i dmbetet», hivdas av CSI, saknas det andra beviset. Man borde
dock hir erinra sig de upprepade forsikringarna fran CSI:is delegater att er-
kidnna andra dmbeten. Deras uppskattning av det historiska episkopatet som en
gava, vilken de mer och mer lirt sig att uppskatta, borde inte upphiva detta.®”

Vad var d& svérigheten, som oméjliggjorde en 6verenskommelse i denna fraga
mellan CSI och lutheranerna atminstone for oGgonblicket? Protokollen fran
sammantridet och en kort rapport av en av de lutherska delegaterna, Dr.
Gensichen, giva ingen klarhet i denna fraga. En iakttagelse kan dock i detta
sammanhang vara av betydelse.

Vi ha redan lagt mirke till, att det avgorande draget i CSI:s uppfattning om
en kyrkounion 4r mera en »sammanvixandets process» n ett bestimt mal sa-
som resultatet av detta »sammanvixande». Ett uttryck, som ging pa ging kom-

“ Lutherans, Baptists and C8I, sid, 5.

“ Minutes, 1956, sid. 3.

“ Se den sirskilda forklaring, som CSI-delegationen avgav betraffande det historiska episko-
patet vid métet 1956. Texten citeras av Gensichen i Lutherische Rundschau 1956/57,
sid. 195.
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mer igen, dr att CSI vintar pd den Helige Andes ledning. Man menar, att
ingen minniska vet nagot om Andens vigar. Foljaktligen kan heller ingenting
sdgas om den slutliga utvecklingen inom CSI, d. v.s. efter 30-rsperioden. Denna
»planloshet» i pilgrimskyrkan karakteriseras av ett fullstindigt beroende av den
Helige Andes verk. Med utgangspunkt frin denna iakttagelse ar man béjd att
forklara ovilligheten hos CSI att for 6gonblicket binda utvecklingen i »samman-
vixandets.

A andra sidan finns det en punkt, dir CSI:s utveckling tycks vara avgjord.
Denna punkt dr kyrkans kontinuitet i det historiska episkopatet som ett accep-
terat faktum. I enlighet med sin forfattning kommer CSI efter utgingen av
30-arsperioden inte att prova fragan, huruvida episkopatet skall bibehallas eller
ej, utan endast att besluta om upptagandet av icke episkopalt ordinerade pris-
ter, som erbjuda sin tjanst i CSL.®

Man kan forstd, att lutheranerna under diskussionernas gang hade svért att
acceptera en sadan uppfattning. Detta berodde inte pd att de hade mindre for-
trostan till den Helige Andes ledning. Till en viss grad ir tvirtom deras yrkande
pa enhet i forkunnelsen av evangeliet och forvaltandet av sakramenten ett for-
svar for den Helige Andes verk. Enligt den lutherska tolkningen av den Heliga
Skrift uttryckes kyrkans kontinuitet genom de medel, som den Helige Ande
brukar, naml. Ordet och sakramenten. Kyrkans historia fir inte uppfattas som en
ny uppenbarelse, vilken skapar nya insikter av betydelse for kyrkans liv och
enhet. Sanningen, som den Helige Ande uppenbarar, dr samma historiska fak-
tum om Guds Son, som blev kétt (Joh. 16, 12—15). Anden utlovas som en vig-
ledare till denne Kristus genom Ordet, panyttfodelsens bad och gemenskapen
med den frilsande Kristus i Hans lekamen och blod. Kyrkan md befinna sig in
via, dess tro ma vixa; men den Helige Andes verk har genom drhundradena
haft sina konstanta element, naml. dogmat och bekinnelsen.®® De idro i biblisk
mening uttryck fér Andens verk och ingalunda enbart produkter av intellektet.
De ha snarare liturgisk #n logisk karaktdr. De dro gudstjinst. Lutheranerna i
véra dagar ha kanske glomt mycket av denna ursprungliga mening. Men genom
sitt yrkande pa »consensus de doctrina» och »enhet i bekénnelsen» idro de lik-
vil birare av ett bibliskt arv.

Man kan inte for 6gonblicket sdga, huruvida dessa synpunkter ha haft nagot
inflytande pa krisen, som samtalen mellan CSI och lutheranerna rakat in i.
Sikert ha de haft betydelse for forhallandet mellan CSI och lutheranerna i stort.
Stillestdndet i forhandlingarna, vilket kinnetecknar det nuvarande liget, skall

% Enligt Newbigin i The Reunion of the Church, sid. 122, #r bestimmelsen om 30-érs-
perioden endast ett uppskov av den ursprungliga avsikten att ha biskopligt vigda prister.
“ W. Elert, Der Christliche Glaube, 3:e uppl.,, Hamburg, 1956, sid. 35 ff.
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antagligen hjilpa bada parter att én en gang genomtinka kyrkounionsproblemet
i Sydindien.

CSI ma under denna tid i tysthet prova frigan, om den brukat det historiska
episkopatets giva som den avgérande faktorn for att skapa kyrkounion. Den
borde ocksa stilla fragan, om inte motet med lutheranerna, vilket for CSI med-
fort klarhet i utldggningen och forkunnelsen av evangeliet, redan berikat dess liv
och dirfor skulle kunna vara ett lofte for en forenad manifestation av enheten
i Kristus med lutheranerna.

Lutheranerna borde 3 sin sida préva, huruvida de vid den avgorande punkten
i forhandlingarna brukat sin lutherska frihet med hinsyn till kyrkoordningen.
De borde ocksid overtinka fragan, vad deras liarodverenskommelser med CSI
verkligen betytt. Ha dessa endast varit en illusion, som behéver teologisk
rittelse? Om Overenskommelsen var en verklighet, kunna de da bestrida, att de
med gott samvete voro pa vag mot en kyrkounion med CSI, eftersom de foljt
den metod, som Augustana VII bekinner? Dessa fragor maiste utgora ett
dilemma for lutheranerna. Nir de fatta sitt beslut, behova de forstielse och for-
troende fran sina bréoder i andra delar av virlden. De kanske onska rdd av dem,
men beslutet méste de sjilva fatta. Vi bora endast bedja om att maotet 1956 inte:
betytt slutet pa forhandlingarna i denna fraga.

Kyrkounionen i Sydindien &r verkligen ett problem, och den borde ocksi
behandlas som ett sidant. Varken en optimistisk virdering eller en »vidsynt
forstaelse» (comprehensiveness) kan medféra nagon verklig 16sning. Luthera-
nerna och CSI ha i sina 6verliggningar varken kommit fram till kyrkogemen-
skap eller exkommunikation av varandra. Ménga goda tecken tyda i verklig-
heten pa att en union mellan dem skulle kunna tinkas. Nér allt kommer om-
kring, kanske det kan vara till gagn for manifestationen av kyrkans enhet i Syd-
indien, att de bada kyrkorna intaga denna stéllning, tills den tidpunkt kommer,
da en union skulle kunna bliva uttrycket for en verklig enhet i Kristus.

16 — Sw. teol. kvartalskr. 1957.
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Hans-Joachim Kraus, professor i Gamla
testamentets exegetik vid Hamburgs uni-
versitet, har gjort den internationella forsk-
ningen en stor tjanst med detta betydelse-
fulla verk. Arbetet saknar visserligen icke
paralleller ¥, men utan Gverdrift kan det
pastis, att en s fyllig, intressant och vil-
skriven Gversikt Gver den gammaltesta-
mentliga forskningens historia icke tidigare
har sett dagen. Forfattaren har sovrat och
systematiserat sitt stoff pi ett i hog grad
framstillning liv och perspektiv.

Till sin art 4r framstéllningen mera refe-
rerande #n virderande, vilket icke ute-
sluter, att lisaren ej limnas helt okunnig
om den position forfattaren sjilv intager.
Forfattaren avstdr frin all polemik och
yttrar sig positivt och sympatiskt om alla
drliga forskningsprestationer.

Det ligger i sakens natur, att vissa in-
vindningar kunna goras mot forfattarens
urval och gruppering av materialet. An-
milaren kan for sin del icke finna det na-
turligt, att t. ex. relationen mellan Johann
Gottfried Herders och Johann Georg Ha-
manns exegetiska uppfattning sa starkt be-
tonas, som skett i kap. 31. Medan Herder
foretridder ett antropocentriskt betraktelse-
sitt, &r Hamanns instdllning utpriglat teo-
centrisk.

* Se t. ex. E. G. Kraeling, The Old Testament
since the Reformation, London 1956.

Ett lyckligt grepp ér, att Kraus sd ofta
later sina sagesmin komma till tals, i vil
valda citat. Man fér lyssna till Luthers ut-
talanden om gammaltestamentlig forskning
i de for reformatorn karakteristiska kirva
och suggestiva tonfallen, liksom man fir
inblickar i Wellhausens exeges och mister-
liga framstillningskonst. En god bild ges
av exegetikens stormén béade som forskare
och personligheter, samtidigt som citaten
pé ett ofta fascinerande sitt liter lisaren
fornimma doften av var sérskild tidsepok.
Tidsbundna dro forskarna alltid, och det i
langt hogre grad 4n de sjilva varit med-
vetna om. Forfattaren klargor huru t. ex.
J. G. Eichhorn, som varnar f6r ortodoxt-
apologetiska tendenser inom exegetiken,
forsvarar Moses™ forfattarskap till Penta-
teuken med hinvisning till att Moses vuxit
upp i egyptisk kulturmilj. Bakom ligger
Eichhorns upplysningstinkande inklusive
ett nyvaknat intresse for egyptologi. Den
s. k. panbabylonismen, som Lit mycket tala
om sig vid senaste sekelskifte, byggde sina
resultat pd ingdende studier av kilskrifts-
dokument. Panbabylonismens representan-
ter, som ofta voro bemirkta vetenskaps-
min, hade en benigenhet att 6verdriva
rickvidden av sina ron. De hollo fore, att
deras forskning hade revolutionerande be-
tydelse dven for tros- och livsiskidnings-
fragorna.

Den moderna exegetiken ir icke heller
den — och kan icke vara — obunden av
tidens speciella forutsittningar. Det av
vara dagars religionshistoriska forskning
inspirerade s. k. »schematénkandets inom
exegetiken har otvivelaktigt, som forfatta-
ren framhiller, berikat véra kunskaper icke
minst betriffande kultens roll inom den
gammaltestamentliga religionen. Det finns
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emellertid en risk, att stoffet anpassas efter
idéerna i stillet f6r tvartom.

Bland de exegeter, vid vars livsverk for-
fattaren med forkirlek drojer, befinner sig
de Wette, som gjort en i minga avseenden
epokgorande insats. P4 psalmforskningens
omride ir de Wette en foregingare till
Gunkel. Gunkel sjilv forefaller icke klart
ha redovisat sin skuld till de Wette. For-
fattaren behandlar utférligt Gunkels egen
insats och ger den en vilfortjint eloge.
Mojligen kunde dérvid ett nagot mindre
sidoantal riickt att gora honom rittvisa.

Det ir helt naturligt, att Kraus i sitt
arbete huvudsakligen uppehaller sig vid
den tyska gammaltestamentliga forsk-
ningen. De storsta namnen finnas dar.
Detta hindrar icke, att man girna 6nskat
en nagot utforligare presentation av vissa
engelska och amerikanska forskare. Aven
de skandinaviska exegeter, vars ord vigt
tungt i den internationella debatten, kunde
méahinda ha uppmirksammats mera dn som
skett. Den katolska bibelforskningen, som
i vira dagar synes gi mot en renissans,
bor likaledes vara fortjant av en mera in-
giende behandling.

I sin bok pekar forfattaren pa det hogst
intressanta, icke alltid observerade, fak-
tum, att det 4r inom den katolska kyrkan,
man har att soka den egentliga inspira-
tionskillan till den historisk-kritiska forsk-
ningen pi gamla testamentets omrade.
Katolicismen med sin betoning av tradi-
tionen har principiellt en friare instillning
till bibelordet in t. ex. lutherdomen med
dess framhivande av Skriftens absoluta
auktoritet.

Anmilaren virdesitter mycket de por-
tritt, som interfolierar framstéllningen och
beklagar endast, att icke dnnu flera av de
kinda bibelforskarna blivit avbildade.

Sammanfattande mi framhéillas, att
Kraus’ arbete meddelar ett overflod av
nyttig kunskap och ger anledning till
mycken eftertanke. Bl. a. vad som séiges om
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den gammaltestamentliga teologiens upp-
gift dr virt att begrunda. Av allt att ddma
kommer Kraus’ Geschichte att snart betrak-
tas som ett standardverk. Vissa retusche-
ringar och kompletteringar md vil anses
som ¢nskviirda i en kommande upplaga. Att
Kraus emellertid dr den ritte att skriva
den gammaltestamentliga forskningens hi-
storia har han dokumenterat med detta
fina arbete.
L. G. RiGNELL

K. E. Lgostrup: Den etiske fordring. 2.
uppl. 295 sid. Scandinavian University
Books, Gyldendal, Kgbenhavn 1957.
K. E. Lggstrup har gjort ett synnerligen

intressant »forsgg pd rent humant at be-

stemme den holdning til det andet men-
neske, der er indeholdt i Jesus af Naza-
rets religigse forkyndelse». Han utgir
frin tanken, att en forkunnelse fortjanar
att tagas pd allvar endast om den »svarer
til noget i vor tilveerelse» som ir patagligt,
fattbart foér var och en. Aven om Jesu
torkunnelse dr religios (»taget i ordets
ganske almindelige og vage forstand», sid.

11), sd kan det etiska krav som den stiller

interpreteras i andra termer, formuleras

i icke-religiost spréik.

Ehuru Dietrich Bonhoeffers namn icke
nimnes, dr det alltsi en speciell sida i
det program, som stilldes av denne tyske
teolog, ett av sista virldskrigets ménga
offer, Lggstrup tar upp. Bonhoeffers krav
pi »eine nicht-religitse Interpretation»
har péi sistone varit féremil fér mycken
diskussion pi kontinenten, L.ggstrup ater
kan sigas visa, vad det pa ett speciellt
omride innebir. I sitt utférande av pro-
grammet stir Lggstrup vidare ndra den
kontinentala existensfilosofien och bland
teologerna signifikativt nog Rudolf Bult-
mann och Friedrich Gogarten. Han hin-
visar till Gogarten som auktoritet for »den
sammenfattende og preecise karakteristik
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af Jesu forkyndelse, at ifglge den afggres
den enkeltes forhold til Gud ingen andre
steder end i den enkeltes forhold til det
andet menneske» (sid. 12).

Denna tillspetsade formulering utgér i
sjalva verket grunden fér den byggnad,
som Lggstrup timrar upp i sin bok. Resul-
tatet blir ett etiskt system som utesluter
varje tanke pa en specifikt kristlig etik.
Lggstrup bejakar dirfor sekulariseringen i
ungefir samma bemirkelse och utstrick-
ning som Gogarten, och han menar lik-
som denne, att sekulariseringsprocessen
har Jesu predikan till forutsittning. Man
kan nidmligen inte virre missuppfatta
kristendomen, menar han, in att gora den
till ideologi. Roms stora misstag #r att
man dir arbetar med en kristlig filosofi,
och protestantismens stora frestelse dr att
snegla for mycket mot Rom. »Efter mit
skgn dr det stillingen til sakulariseringen,
der fremfor alt andet er den forskel mel-
lem katolicisme og protestantisme, det i
dag kommer an p» (sid. 127, noten).

Uppgiften, som Lggstrup stiller, blir
»at foretage de distinktioner, der er ngd-
vendige for at forstid det tavse, radikale,
eensidige og uopfyldelige. ved den ford-
ring, der er indeholdt i Jesu forkyndelses
(sid. 14). Jesu etiska krav dr stavs»: den
ger ingen moralkodex, ingen kasuistik,
tar inte ansvaret frin den enskilde genom
att pa forhand 16sa de konflikter som det
etiska kravet reser (sid. 126). Den fordran
det giller utgdr av sjilva samlivet min-
niskorna emellan. Vira medminniskors
liv dr oss givna i vara hinder. Detta fak-
tum &r grunden till det etiska forhillandet,
menar Lggstrup.

Att sa dr fallet kan visas genom en rent
fenomenologisk analys. Tillitsforhdllandet
ar ursprungligt minskligt. Detta faktum
kan visserligen pad méngahanda sitt for-
dunklas i den vuxnes virld, t. ex. genom
allehanda konventioner, som tycks redu-
cera ansvaret. Ja, saken ir i sjilva verket
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delvis férdold fér oss. Den maste papekas
av tva skil. For det forsta ar det vansk-
ligt att uppticka de allra mest elementira
fenomenen i var existens. De ir sjilvklara,
men vi uppmirksammar dem sillan. For
det andra forhaller det sig emellertid s,
menar Lggstrup, att vi egentligen inte vill
se och erkinna, att ett radikalt etiskt krav
utgar av det faktum att tilliten »i elemen-
ter og omfattende forstand hgrer vort
menneskeliv til». Lggstrup siger: »For
vor sjelefreds skyld er det heldigt, at vi
ikke har anelse om, hvad vi har haft af
andre menneskers livsmod eller livslede,
oprigtighed eller falskhed i vor hind, ved
hvad vi var og sagde og gjorde i vort
forhold til dem, men at det er skjult> (sid.
26). Emellertid trader det krav som utgar
av tillitsforhallandet i 6gonen Aatminstone
i ett sammanhang: i barnets virld. Bar-
net kan inte forstilla sig, det hyser tills
det blivit brint en fullstindig tillit.

Av det faktum, att andra méinniskor
beror av oss, av vad vi siger och gor eller
underliter att siga och gora, utgir det
etiska kravet. Det dr outtalat och likvil
stindigt pd nytt viltaligt. Det dr ensidigt:
ett krav till mig, inte nagot jag kan kriva
av andra, eftersom jag sjilv inte formar
fylla det. Det gir nimligen vida utover
de sociala normerna, vilka dr vilgrundade
krav som var och en har ritt att kriva
tillgodosedda. Vad innebir det di egent-
ligen, detta obetingade krav? Lggstrup
diskuterar den saken fram och 4ter och
ger da& och di formuleringar som later
forstd vad han vill komma at. Det etiska
kravet méste t.ex. vara férbundet med
sviljen til at blive klar over, hvad den
anden er bedst hjulpet med». Vidare:
stale, tie og handle ud af den klarhed ma
vere sammenkoblet med viljen til at lade
den anden veere herre i hans egen ver-
den» (sid. 37). Dirmed undvikes inte
konflikter, eftersom minniskors »livsfor-
stielse» kan vara olika. Det viktiga blir
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d4 att inte d6ma utifrin normers egen-
virde utan ha distans till normerna si att
sder i den dom man fzlder eller i den
protest man giver udtryk for er vilje til
kommunikation om normen» (sid. 52 {f.).
Den radikala fordran sidger emellertid
skun at den andens liv skal varetages pa
den mide, den anden er bedst tjent med»
(sid. 68). I atskilliga fall kommer emeller-
tid de sociala normerna att tjina som vig-
ledning, eftersom vi alla lever i ett sam-
hille och i en specifik kultur (sid. 70 ff.).
De sociala normernas forinderlighet be-
tyder i det sammanhanget intet, eftersom
de i varje tid har ett skick, som mojlig-
gor att de framtrider med krav, fran vilka
inte ens den som ér historiskt kunnig om
normernas relativitet kan frigéra sig (jfr
avsnittet sid. 116 ff. »Trues de sociale
normer af erkendelsen af deres relativi-
tet?s).

En viktig del av Lggstrups bok giller
just uppvisandet av »De sociale normers
foranderlighed» (sid. 77—121). Den histo-
riska analys, som han hir ger av utveck-
lingen pé skilda livsomraden, &r utom-
ordentligt skicklig och hor till det bista
anmilaren list i genren. Den som vill fi
en uppfattning av vad det lutherska be-
greppet »justitia civilis» betyder, om man
skall 6verféra det till det tjugonde &rhund-
radets problematik, kan med férdel stu-
dera just Lggstrups analyser. Inom ramen
for Lggstrups etik spelar de dock endast
en parentetisk om ock viktig roll. Han
gar vidare till en framstillning av kra-
vet, som kommer att svara mot »lagens
andra bruk». Kravet ir i sjalva verket,
om man icke »gir pd akkord med ford-
ringen i gerningen», ouppfyllbart. Den
etiska fordran kan ocksd formuleras si,
att »den enkelte skal leve sit liv som
skeenket ham>, inte genom att s.a.s. ad-
ministrera gavan men »i en vedvarende
modtagelse af det» (sid. 167). Kravet har
nimligen, resonerar Lggstrup, tvd be-

16* — Sv. teol. kvartalskr. 1957
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stindsdelar: dels det som utgir fran fak-
tum att den andra méinniskan ér i varje
situation prisgiven mig, dels ocksa av
overtygelsen eller tron att livet 4r en giva.
Forst om livet uppfattas s, blir kravets
ensidighet radikal: d& kan vi aldrig kriva
nagot igen for vad vi gor (sid. 241ff.).

Till dessa tankegingar, med vilka Lgg-
strup menar sig ha interpreterat Luthers
lira om »lex naturae» (jfr sid. 191), lig-
ger Lggstrup bl. a. ett kapitel om »Ford-
ringes uopfyldelighed og Jesu forkyndel-
se» (sid. 228—239). Han siger dar forst
och frimst, att eftersom det etiska kravet
ir i de bemirkelser som utvecklats »tavs»,
»radikal», seensidigs och »uopfyldeligs,
s& kan ingen ménniska predika det for en
annan. »Det eneste vi kan er — pz‘i rent
filosofisk vis, om man vil — at ggre rede
for modsigelsen og skylden» (sid. 228).
Andd predikade Jesus! Han tog sidana
ord i sin mun som ingen kan taga! Di
reser sig med nodvandigheten frigan:
Med vilken ritt gjorde han det? Lggstrup
menar, att »uanset om Jesus har haft
messiasbevidsthed eller ej, ma han have
tolket sine ord og gerninger som Guds»
(sid. 235). For Jesu samtid fanns det bara
ett antingen-eller: Antingen var han en
gudsbespottare eller Messias. Vi ater bor
skilja mellan idén om Kristi sdndning och
hans forkunnelses innehdll. Var tid for-
argas si over tanken pi en Messias, att
vi glommer att diskutera det etiska inne-
hillet i Jesu forkunnelse. Vi kan emeller-
tid, om det likvil kommer en sidan dis-
kussion till stind, menar Lggstrup, hivda
att Jesu ord kan vara uttryck fér san-
ningen om vart liv — en gudomlig san-
ning — utan att det for den skull behover
sigas vara Gud sjidlv som i honom talar
(sid. 234 ff., avsnittet »Forskellen pa stil-
lingen til Jesu sendelse og forkyndelse
dengang og nu»).

I de senast refererade satserna antydes
att Lggstrup sviavar pd malet i friga om
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kristologien. Han har givetvis inom ramen
for den uppgift han stillt ingen nidrmare
anledning att redogora for sina asikter i
frigan. Likvil lyser franvaron av kristo-
logien i 6gonen, och systematiskt sett slir
den ut i flera bedémningar, som anmala-
ren inte kan dela. Forst och frimst i pa-
stiendet, att det inte ges nigon specifikt
kristlig etik. Det dr pafallande att Lgg-
strup intar den kdinda Wilhelm Herrmann-
ska positionen utan att han f6r densamma
ger en tillfredsstillande motivering. Det
gar for det forsta i dagens teologiska
forskningslage inte att utan vidare bortse
frin sambandet mellan Jesus och Paulus.
Lggstrup avvisar emellertid tanken pa en
specifikt kristlig etik utan att ens diskutera
paulinismen och den 6vriga brevlitteratu-
ren, vilken dock ger atskilligt stoff for en
etik, 1 vilken kristologi, eskatologi och
ekklesiologi spelar en i G6gonen fallande
roll. Lika lite tar Lggstrup hinsyn till de
moment i evangelierna, som pekar pa
Jesu kyrkogrundande girning. Avvisandet
av en etik, i vilken Kristustillhorigheten
stdr i forgrunden, kan inte ske pd sa losa
boliner! Saken blir inte bittre av en pole-
mik, som med ritta gér ner en till all-
skons ideologier stelnad kristendom i form
av kristliga politiska partier o. s. v. (jfr sid.
125 ff.). Att diskussionen av den kristna
etiken sitter in didr visar blott att Lpg-
strup i sin eljest i flera avseenden djup-
lodande bok tagit for litt pa detta pro-
blem. Anmilaren menar dessutom, att
Lggstrup med Gogarten kommer fel redan
déd Jesu etik reduceras till konsekvent
nistanetik. Kirleken till Gud ir dock det
forsta bud som Jesus nimner. Hur kan
man komma till ritta med Jesu etiska
undervisning utan att dra in t. ex. bonen
i framstillningen? Skall inte den vara med
da sden enkeltes forhold til Gud» disku-
teras? Later den sig alltid aterforas pa
nistanetiken?

Anmilaren stir dessutom kritisk till
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Lggstrups 4askddning, att den etik som
framgar ur analysen av tillitsférhallandet
ir s. a. s. svetenskaplig». Citationstecknen
maéste visserligen med, ty Lggstrup fram-
stiller inte utan vidare pastiendet att
hans analys representerar den konse-
kventa filosofiska etiken (jfr hela diskus-
sionen i avsnittet »Videnskap og etik»
sid. 187 ff.). Han ir silunda medveten om
att den s. k. »antimetafysiska filosofien»
inte kan acceptera hans tolkningar. Lik-
vil soker han med kraft gora gillande. att
positionen &r fullt ut héllbar. Han erkiin-
ner, att det stillkommer ikke videnska-
berne at tage stilling til fordringerne som
sadanne eller til den holdning vi indtager
til dem». Andd menar han att »den eensi-
dige fordring indeholder antagelser om
empiriske og kontrollable data». Han pe-
kar didrvid pad »den kendsgerning, at vi
i den tillid, uden hvilken vi ikke kan
veere til, er udleverede hinanden, hvad
enten vi vil eller ej». Han fortsitter:
»Denne kendsgerning er det derfor viden-
skabernes opgave at tage stilling til, af-
kreefte eller bekrefte. Og den bekref-
tes» (sid. 197). Jag kan inte se annat én
att Lggstrup trots de forsiktiga sdkringar-
na, som han liter inleda resonemanget,
laborerar med tanken, att den etiska ford-
ran legitimeras av den fenomenologiska
analysen. Mot resonemanget kunde for
det forsta inviindas, att en sidan analvs
dock visar, att ménniskor existerar ganska
gott dven sedan »den etiske fordring» i
Lggstrups bemiirkelse reducerats genom
konventionen. Men framfor allt maste
kritiken siitta in vid det faktum, att utifrin
en fenomenologisk analys en virdering
sittes. Ett spring har gjorts frin ett
svara» till ett »bora» av alldeles speciellt
slag.

I varje fall star det klart, att Lggstrup
gor ansprék pa att framstilla en filosofisk
etik, som dr vetenskaplig i den meningen,
att den ingalunda ar godtycklig. D& denna
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filosofiska etik spelas ut mot tanken pi
en specifikt kristlig etik, bor man emeller-
tid ha i minne att det just dr Jesu under-
visning som han soker explicera. Satsen
att det inte ges ndgon specifikt kristlig
etik later sig alltsd ocksa interpreteras s,
att Jesu etik stimmer med den filosofiska
etiken. Ater upprepar sig Wilhelm Herr-
manns typl6sning, fastin kantianismen nu
ersatts med existensfilosofien. Om Herr-
manns tyvplosning har flerfaldiga ginger
sagts, att en apologetisk tendens rojer sig
i densamma. Det vore frestande att sdga
detsamma om nya teologiska forsck att
framstiilla den filosofiska etiken si att den
passar till Jesu undervisning. I varje fall
ligger det nira till hands att trots Lgg-
strups bestimda avvisande av en kristen
etik hivda, att den pi existensfilosofien
uppbyggda etiken ingenting annat dr dn
en anonym kristlig etik fastin en i atskil-
liga stycken avtrubbad sidan. Det dr val
inte en tillfillighet, att Kierkegaard givit
de avgorande impulserna till existensfilo-
sofien! Det ur teologisk synpunkt intres-
santa #r att Lggstrup édr beredd att med-
verka till reduktionen av den nytestament-
liga etiken, som fullt utbildad kretsar
kring »en vandel virdig Kristi evange-
lium» (Fil. 1, 27), pa sitt som ovan refe-
rerats och diskuterats. P4 sitt siitt dr det
belysande, att han finner sig nodsakad fore-
taga en uppgorelse just med Kierkegaard
i en »polemisk epilog» (sid. 240—291).

Reduktionen i friga finner jag alltsa for
hastigt gjord och i sak omédjlig att utfora,
utan att man gor vild ocksi pd Jesu etiska
undervisning, som bér prigeln av Messias-
medvetandet och hans kyrkogrundande
girning. Detta hindrar inte, att »Den
etiske fordring» sasom interpretation av
vissa tankegdngar i Jesu forkunnelse och
av viktiga sidor i den lutherska askéd-
ningen betriffande lagen #r misterlig och
en lysande prestation.

GunNAR HiILLERDAL

263

Orav GurrorM MykLEBUST: The Study
of Missions in Theological Education.
An Historical Inquiry into the Place of
World Evangelisation in Western Pro-
testant Ministerial Training with Par-
ticular Reference to Alexander Duff’s
Chair of Evangelistic Theology I-I1
(Avhandlingar utgitt av Egede Institut-
tet 6—7) 459 resp. 413 sid. Egede In-
stituttet, Oslo 1955—1957.
Missionsforskningen upplever viirlden

Over nigot av en blomstringsperiod. Mis-
sionsimnet har mer och mer visat sig
inneha nigot av en centralstillning i teolo-
gin. Det har uppstitt missionsforsknings-
sillskap, institut och akademier i skilda
delar av virlden. Bade p& anglosaxiskt,
holldndskt, tyskt och nordiskt hall har en
rad missionsundersckningar sett dagens
ljus for att nu bara ndmna evangelisk,
visterlindsk missionsforskning.

Ser vi pd den nordiska missionsveten-
skapen, sa finns i alla de fyra nordiska lin-
derna mer eller mindre aktiva forsknings-
sillskap. Sverige borjade med Svenska
séllskapet for missionsforskning 1943, men
detta har nu avlosts av Svenska missions-
forskningsinstitutet i Uppsala med profes-
sor Bengt Sundkler som ledare. I Finland
har for nigot ar sedan till Helsingfors’
universitet knutits ett missions- och eku-
meniskt institut. I Danmark har ocksi pa
sista aren ett siillskkap for missionsforsk-
ning grundats.

Vid sidan om Sverige ir det dock fram-
forallt Norge, som har resultat att upp-
visa, nir det giller missionsforskningen.
Inte minst Egede Instituttet, som tillkom
1946 till frimjande av missionskunskap
och missionstorskning, har hir verkat in-
spirerande. Dess upphovsman och ledare
dr docenten O. G. Myklebust, tidigare
skolmissiondr i Norska Missionssillskapets
tjanst 1 Sydafrika,

Han har sedan mer #n halvtannat de-
cennium handhaft missionsundervisningen
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vid menighets- och statsfakulteterna i
Oslo, en undervisning som 4r mycket mer
omfattande dn den motsvarande i Sverige.

Det dr naturligt att Myklebust, som
tidigare bl. a. behandlat kyrko- och sill-
skapsmissionens problem, skolan som mis-
sionsfaktor, missionsundervisningen i Nor-
ge och skrivit om Norska Missionssillska-
pets verksamhet i Natal samt utgivit den
fortraffliga Norsk Handbok for Misjon
(1949 och 1952), latit sitt huvudarbete,
vars forsta del ocksd var doktorsavhand-
ling, behandla missionsstudiet i den teolo-
giska undervisningen,

Det dr forvisso ingen latt uppgift som
Myklebust atagit sig. Vetenskapligt dr den
viktig men vansklig. Arbetets katalogise-
rande art gor det svart att undvika en
viss registrerande torrhet och notisartad
knapphet. Vidare foreligger risk for ofull-
stindighet och inkorrekthet. Det &r inte
latt att vara specialist pd en sddan mang-
fald linder. Det har inte heller helt lyc-
kats for forfattaren att undvika alla faror,
men den mycket omfattande undersok-
ningen ér forvinansvirt fri frin fel. Han
dr en eminent kidnnare av missionslittera-
turen.

En odndlig flit och omfattande korre-
spondens (6ver 300 korrespondenter och
1500 brev) ligger bakom verket, vilket
blivit en sannskyldig uppslagsbok i mis-
sionsvetenskap med fornimliga register.

Verket omfattar atta kapitel. Det forsta
utgbres av en inledning om rmissionens
stillning i kyrkans liv och om missionens
terminologi. Det andra kapitlet scker ange
de strivanden till evangeliskt missions-
studium, som fanns fore 1800. Visserligen
borjar forfattaren redan med den domini-
kanske medeltida muhammedanmissio-
niren Raymundus Lullus, men £. 6. dr kap.
II en skicklig geografiskt-kronologisk skild-
ring av tendensen till europeiskt evange-
liskt vetenskapligt missionsstudium under
1600- och 1700-talen.
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Huvudintresset &r dock inriktat pa
1800- och 1900-talen och de oGvriga sex
kapitlen handlar hirom. De forsta akade-
miska missionsforelasningarna i Tyskland
gavs ar 1800 i Tiibingen. Sedan forekom
dylika i Erlangen 1825. Aven i Halle, Ber-
lin och Bonn holls pd 1800-talets férra
hilft sporadiska missionsféreldsningar. Se-
nare forekom sddana vid andra univer-
sitet.

Sirskild betydelse for missionsstudiets
stillning i den teologiska undervisningen
fick Schleiermacher. Han ville inordna det
i den praktiska teologin, och genom hans
och andras anstringningar fick #mnet sin
plats i den teologiska undervisningen. De
forsta regelbundna och fasta missionsfore-
lasningarna kom dock till stind i USA,
dir sddana holls vid Princetons universi-
tet 1836—1855.

Av sirskilt intresse for svensk lisekrets
dr skildringen av vad som i Sverige it-
gjordes for missionsundervisningen vid
universiteten. Forfattaren anviinder atta
sidor fér att delge ansatser och tendenser
dirtill, men dessa ledde inte till nagot resul-
tat fore 1867, som i avhandlingen ir be-
gynnelsearet for kap. IV.

Att Myklebust anvinder &r 1867 som
en vattendelare i den akademiska mis-
sionsundervisningens historia, beror pi att
detta 4r inrittades en missionsprofessur i
Skottland. Di denna professur var den
forsta missionsprofessuren i kristenheten,
tillmater Myklebust den med viss ritt en
epokartad betydelse. Han har ocksa lagt
ner ett betydande arbete for att kartldgga
denna lirostols tillkomst och for att skildra
dess forste innehavares Alexander Duffs
insats. Duff dr ju ett mycket stort namn i
skolmissionens historia, men som missions-
professor gjorde han ringa insats, och
Myklebust har 6vervirderat Duffs epok-
bildande betydelse i detta avseende.

Av vida storre betydelse for missions-
dmnets plats i den teologiska undervis-
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ningen ér helt visst man sisom tyskarna
Ehrenfrucht, Graul, Plath och Warneck.
Den senare dr Tysklands forste missions-
professor och sjilvklart grundliggaren
av den moderna missionsvetenskapen,
dven om han teologiskt nu utsittes for
kritik.

1 Holland blev missionen 1877 sPflicht-
fach» i den reformerta kyrkans préstut-
bildning och i USA blev dess stillning
snart mycket stark. Redan fore 1910 fanns
hir &tta professurer och ett flertal lektorat
i dmnet. For o6vrigt fick missionsstudiet
varken i Norden eller pa kontinenten pa
en tid #nnu nigon organisk plats i den
teologiska undervisningen. Ypperligt kart-
ligger forfattaren vad som gjordes pé
svenskt missions- och universitetshall. Tot-
tie, Danell och Kolmodin gav under nigra
ar pd 1890-talet en missionskurs i Upp-
sala. Tottie ville ge missionen en forsta-
rangsplats i den praktiska teologin, vilket
han bl. a. visat i sin missionslira kallad
Evangelistik (1892), ett for sin tid for-
namligt arbete.

I kap. VI-VIII d. v. s. i andra delen av
sitt stora arbete har Myklebust skildrat
hur missionsstudiet mer eller mindre de-
finitivt slog igenom vid olika linders uni-
versitet. Sjitte och sjunde kapitlen ger en
framstillning av utvecklingen fram till
1950, medan det &ttonde kapitlet kom-
mer med en rad slutsatser och ett appen-
dix handlar om missionsundervisningen i
Kanada, Sydafrika, Australien och Nya
Zeeland. Nyttig ir forteckningen over
protestantiska  ldrostolar i mission Ar
1950.

Overhuvud ir beteckningen nyttig mye-
ket anviandbar, nir det giller hela detta
verk. Det dr ett uppslagsverk, som kom-
mer att bli kiant over hela virlden och
nyttjat av teologer, biblioteks- och mis-
sionsfolk. Det utgor dven ett viktigt bi-
drag till teologins historia 6verhuvudtaget.

HerMAN SCHLYTER
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Henry PeTERSEN: Vaekkelse- eller Kirke-
politik. 87 sid. G. E. C. Gads Forlag,
Kgbenhavn 1954. .
Henry Petersens examensarbete vid Aar-

hus universitet utgor enligt underrubriken

ven Redoggrelse for Indre Missions prin-
cipielle stilling til en demokratisk Kirke-
forfatning og en Skildring af I.-M.-Re-
praesentanternes Virksomhed i det kirke-
lige Udvalg indtil Udgangen af 1906>.
Debatten kring denna for den danska
kyrkans stillning som folkkyrka avgdrande
kyrkoférfattningsreform visar, hur svart

I. M. hade, att kyrkopolitiskt forverkliga

sina krav pa fria forsamlingar, oberoende

savil av staten som av de doda massorna,

»Hr. omnes». Inte minst f6r gruppen kring

Henry Ussing, vilkas huvudintresse var

att frigora kyrkan frin statsinflytandet,

var det svart att tillimpa den nya kyrko-
synen, stilld som man var mellan alterna-
tiven frikyrka eller sockenkyrka. Det tredje
alternativet, de kyrkligt aktiva som mest
bestimmande part inom ramen for en
folkkyrka, f6ll bort, enligt f6rf. helt enkelt
dérfor att Ussing sadlade om, »en Ba-
lancekunst af Rang» (s. 71). Inte minst
dirfor att Ussings stindpunkt i mycket
blev utslagsgivande borde forf. emellertid
ha gjort en djupare analys av Ussings
verkliga stindpunkt. Petersen menar, att
Ussing forst under debatten kom pa glid
mot en folkkyrklig uppfattning, men lyc-
kas ge denna bild av Ussing endast genom
att ur Ussings bok om menighetsliv och
kyrkoliv 1889 dra ut vissa kyrkopolitiska
konsekvenser, bl. a. att »Skellets mellan
troende och icke-troende utifran Ussings
tankar borde goras till en juridisk grins
mellan rostberittigade och icke-rostberit-
tigade (s. 19). Ussing har dock icke skri-
vit ndgot sddant och ville icke ens gi
in for en organiserad kyrkotukt. Endast

Ordet, forkunnat i all sin stranghet, drog

grinsen. Forf. vagar (s. 59) pastiendet, att

Ussing skulle ha slagit av pd sina hoga



266

ideal, men redovisar icke det for Ussing
allt fran begynnelsen grundliggande folk-
kyrkliga idealet. Det &r detta ideal, som
hela tiden dr Ussings ledstjirna, och nir
han mirker, att hugskotten om privilegie-
rad rostritt for menighetssamfunden for
bort frin folkkyrkan, avvisar han dem.
»Vor Opgave er», siger Ussing i det in-
ligg, ddr han enligt forf. skulle ha sadlat
om (s. 71), »at foretage de Forandringer,
som lader sig gennemfgre i Ordningen af
den nuvaerende danske Folkekirke».

Unders6kningen, som #r skriven i en
driven och bitvis respektlos stil, dger be-
tydande aktualitet, ocksdé med tanke pa
den svenska situationen idag. Den danska
utvecklingen och inte minst debatten inom
1. M. ger ganska konkreta anvisningar om
var svarigheterna ligger vid en skilsmissa
mellan stat och kyrka.

BERNDT GUSTAFSSON

Carr. ErpbMmann: Die Entstehung des
Kreuzzugsgedankens. 2. Aufl. X114-420
sid. W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart
1955. Pris DM 21: —.

Forsta upplagan av detta arbete utkom

1985, och foreliggande andra upplaga ir

endast ett oforindrat nytryck. Det r -

emellertid synnerligen tackndmligt, att
denna undersokning ater blivit tillginglig,
di den forskningshistoriskt utgér en vik-
tig milstolpe och alltjumt ar ett av huvud-
arbetena om korstigsrorelsens uppkomst.
Fore Erdmann menade man, att rétterna
till korstagsrorelsen var att s6ka i vallfar-
terna, i synnerhet till den heliga graven,
men Erdmann for i stillet fram tanken
pé det heliga kriget som avgérande. Han
lyckas stilla in korstigen i en ling utveck-
lingskedja och visa deras typiskt medel-
tida karaktir. Sedan under Konstantin
krigstjinsten upphort att vara anstotlig for
kyrkan, borjade med Augustinus tanken
pé det heliga kriget vixa fram, med be-
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greppet bellum iustum, ehuru forst Gre-
gorius I uppstillde det direkta missions-
krigets princip. Framfér allt kom enligt
Erdmann germanvirldens intride i kyr-
kans historia att ge ny niring at denna
tanke; for germanerna var kriget i sig
nigot sedligt, en hogre livsform #n fre-
den. Den tes, som forfiktas, & nu att
det kristliga riddaridealet icke kan forstas
utan denna germanska bakgrund. Detta
ideal fick si mycket stérre genomslags-
kraft, som kyrkan sjilv redan fére 1000-
talet knisatt tanken pd kyrkans forsvar
mot hedningar som ett heligt verk och
dérfor gett sin vilsignelse at vapenhant-
verket. Inte minst de heliga fanorna var
ett tidigt uttryck for detta kyrkans forbund
med det feodalt ridderliga samhillet.

Det kan inte fornekas, att Erdmann dri-
ver sin tes nagot ensidigt, och pi flera
punkter har han blivit motsagd. Kamp-
motivets innersida har silunda kommit
nagot i skymundan. Visserligen fattade
Gregorius VII militia S. Petri som en va-
penkamp, men vapnen var ocksd av and-
ligt slag (ex. bannet). Vidare maste det
sdgas, att vid korstigstankens omedelbara
genombrott vallfartsmomentet spelade en
visentlig roll. Erdmanns arbete ir och for-
blir emellertid ett betydande standard-
arbete.

BERNDT GUSTAFSSON

WiLneLm Anz: Kierkegaard und der deut-
sche Idealismus. (Sammlung gemein-
verstandlicher Vortrige und Schriften
aus dem Gebiet der Theologie und
Religionsgeschichte 210/211) 78 sid.
J. C. B. Mohr, Tibingen 1956. Pris
DM 3: 80.

Den tyska idealismen ir i Kierkegaards
tinkande den stindige motstindaren, som
tillika i stor utstrdckning har priglat den
andliga atmosfir i vilken detta tinkande
viixer fram. Kierkegaards tankevarld ligger
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oss mycket nirmare iin den tyska idealis-
mens, men det finns mycket diri som far
sin ritta forklaring férst om man ser det
mot bakgrunden av romantikens och idea-
lismens forestillningar, vilka i sin tur ofta
dro for oss frimmande och svarforstaeliga.
Detta har Wilhelm Anz, professor vid
Kirchliche Hochschule, Betel, tagit fasta
pa och i denna lilla, mycket innehéllsrika
och klara, ehuru pi grund av dmnets art
ganska svartillgingliga skrift sckt ange
Kierkegaards relationer till den tyska idea-
lismen och till romantiken.

For Kierkegaard sjilv liksom for fler-
talet av dem som behandlat hans filosofi
dr det den kritiska uppgorelsen med idea-
lismen, som stitt i forgrunden. Det ir i
motsittning till denna askddning, framfor
allt i Hegels utformning, han utbildat sina
grundliggande kategorier. Men i denna sin
kritik, som varit av si stor betydelse just
for interpretationen av kristendomens inne-
hall. bibehaller dock Kierkegaards filosofi
— som Anz soker uppvisa — en viss ge-
mensamhet med idealismen i sjilva grund-
strukturen. Ocksa dessa gemensamma drag
ha vittgdende konsekvenser for tolkningen
av den kristna tron. Denna bokens huvud-
svopunkt fortjdnar att nigot nidrmare be-
lvsas. Dirvid kan man limpligen utgi frin
den utredning av oindlighetsbegreppet,
som foreligger pé sid. 31 ff.

»QOiindlighet> &r nigot som i den ildre
traditionen tillskrives Gud allena, och min-
niskan antages ha del i oindligheten en-
dast i den mdn hon nir kontakt med Gud
i hans evighet. Men i romantiken tillagnar
man dven minniskan sjilv detta epitet.
Hon ir oindlig, eftersom hon iir ande och
dédrmed delaktig i den eviga virld, som
hon erfar som en realitet i sitt eget in-
nersta. Kierkegaard, som eljest stir kritisk
mot romantikens minniskouppfattning, kan
likvil, ocksd han, i viss mening tillskriva
manniskan oiindlighet. Hon &r oindlig i
sin absoluta subjektivitet, i vilken hon be-
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domer sig sjilv och besitter makten att av-
gora sig och didrmed forverkliga sig sjilv
»i sin eviga giltighet>. »Existensen» i
Kierkegaards mening ir evig till sin art.
Diérmed har ett drag frin idealismen (och
frdn romantiken) kommit att ingd i sjilva
grundstrukturen i Kierkegaards tinkande.

Det for Hegel och Kierkegaard gemen-
samma kan enligt Anz foras tillbaka till
den cartesianska utgingspunkten fér nu-
tida filosofi, till férestillningen om sjalv-
medvetandet som den grundliggande verk-
ligheten. I sjilva verket har Kierkegaard
fornyat och radikaliserat denna tankeging,
ndr han gentemot Hegel betonat den sub-
jektiva friheten, det existentiella avgéran-
det som den punkt, ddr méinniskan nér
syntesen av det dndliga och odndliga. For
Hegel manifesteras denna syntes i det all-
minna, i skapelseordningen och i historien.

Det som driver Kierkegaard att avvisa
den hegelska forestillningen om det abso-
luta tinkandet som den fundamentala
verkligheten idr bl. a. intresset att kunna
ritt beskriva det kristna dogmats sanning
och dess tillignande. Denna sanning ir ej
en allmién, objektiv storhet utan blir san-
ning forst i det personliga stéllningstagan-
det, i den syntes mellan evigt och timligt,
som forverkligas i personens existentiella
avgorande. Kierkegaards kritik behiller
hir sin ritt gentemot Hegel, och det ir
denna sida av Kierkegaards tinkande, som
man framfor allt i nutida teologi tagit fasta
pd. Nu vill Anz emellertid visa, att bilden
ocksid har en annan sida: samme Kierke-
gaard, som lidelsefullt kritiserar Hegel &r
sjalv ett barn av den tid han bekimpar.
»Existenzdialektik und spekulative Philo-
sophie sind Abwandlungen desselben mo-
dernen philosophischen Selbstbewusstseins,
und darin liegt eine latente Gemeinsam-
keit, die ebenso wichtig ist wie ihr so
offenkundiger Gegensatz.» (s. 70).

I sitt betonande av subjektiviteten som
sanningen har Kierkegaard i ménga stycken
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klargjort de frigor som héra samman med
tillignandet av det kristna dogmat. Men
nir han gor sjilva det subjektiva accep-
terandet till utgéngspunkt och till en kri-
tisk méttstock for dogmat, har han under
intryck av sin tids idealistiska och subjek-
tivistiska forutsittningar avligsnat sig fran
Skriftens — liksom f. 6. ocksd frin Luthers
(s. 68 f.) — forestillningssiitt. I det person-
begrepp, som utvecklas i existensdialek-
tiken ingar den filosofiska tanken pa det
absoluta sjilvmedvetandet som ett ele-
ment. Trots att Kierkegaards tinkande
langt mer 4n Hegels dr kongenialt med
den kristna trons utgingspunkter, medféra
dock hans subjektiverande tendenser, att
ett for Skriften frimmande element kom-
mer att prigla hans &skddning. Denna
synpunkt kommer att std som huvudresul-
tatet av Anz’ understkning. Den karakteri-
stik som hiir ges av idealism och existens-
dialektik synes pa det hela taget triffande
och belysande. Man stiller sig dock fra-
gande infoér den tillspetsning som méter
pa sid. 68, dar Kierkegaards tinkande be-
tecknas som en forening av radikal upp-
lysning och personlig tro, av »teoretisk
ateism och existentiell innerlighet».

Det dr av stort intresse att folja Anz’
framstillning, nidr han pdvisar huru det hos
Kierkegaard framfor allt dr den kristna
skapelsetanken, som kommer i skymundan,
medan hos Hegel liran om skapelseord-
ningarna intar en dominerande plats, sam-
tidigt som dogmat sjilvt upploses i en
spekulativ filosofi (s. 77 f.).

Som vil framgéir redan av dessa knappa
antydningar, dr Anz’ lilla skrift ett arbete,
som Oppnar mycket vida perspektiv over
nutida idéhistoria. Den #r framfor allt
dgnad att vara ett incitament till vidare
unders6kningar 6ver Kierkegaards tanke-
virld. Men den skisserar ocksd en pro-
blematik, som hela den nutida dogmatiken
har intresse av och maste ta stillning il

BeneT HAcGLUND
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ArLcor ErvanDsson: En rdtt katechismi
lira. En undersokning av de s. k. grund-
bickerna, anvinda wvid konfirmand-
undervisning av Schartau och i vdst-
svensk tradition. Avhandling for prést-
motet i Goteborg 1957. 353 sid. C.W.K.
Gleerups forlag, Lund 1957. Pris kr.
17: 50.

Denna omfangsrika och grundliga priist-
métesavhandling behandlar ett synnerligen
vilvalt tema: de s. k. grundbdckerna, som
framgitt ur konfirmandundervisningen
inom de av schartauanismen influerade
omrédena i vart land, ha icke tidigare bli-
vit foremal f4 nagon ingiende beskrivning.
De dro ofta dokument av stort intresse, ej
blott dirfor att de linge haft och delvis
dnnu ha en vidstrickt betydelse pa den
kristna undervisningens omride i de byg-
der dir de anvints utan aven dirfor att
de ofta med stor utforlighet gé in pa en
mingd dogmatiska och sjdlavirdande fra-
gor. »Grunden» har i allminhet icke ka-
raktiren av katekes eller konfirmandliro-
bok i vanlig mening utan #r snarare en
efter andamalet avpassad dogmatik, med
en frin katekesen avvikande uppbyggnad.
Det hade f. 6. varit av virde om forfatta-
ren ndrmare gitt in pé frigan om den teo-
logiska metoden eller sjilva dispositionen
i grunderna. D4 hade man ocksi fatt en
biittre 6verblick 6ver deras innehill och
kanske ocksd fatt fram karakteristiska
drag, som nu ej framtrida.

Eftersom denna undersékning har
karaktiren av pionjirarbete, dr det fullt
forklarligt, att de mdinga rent historiska
frigorna om killornas art och allménna
karakteristik, om forfattarskap och 6mse-
sidiga influenser blivit si stora, att den
systematiska behandlingen av innehallet
kommit i andra hand och forvisats till ett
par smirre detaljundersokningar i slutet av
boken.

Till sjilva ordet »grund» ges en ganska
overraskande tolkning: det betyder icke



TEOLOGISK LITTERATUR

niirmast grundval, grundlirobok eller dy-
likt utan hdnfor sig till ett dldre sprik-
bruk, enligt vilket »grund» ocksi betydde
innebord, mening. »Grunden» var till skill-
nad fran katekesen en utliggning av den
kristna lirans innebérd och inre samman-
hang. Den krivde dérfor forstindskunskap
— verbet »grunna» hor samman med denna
betydelse av ordet — och icke ett bok-
stavligt inldrande. Frigor ur grunden voro
i regel forstindsfragor, som vidjade till
elevernas eftertanke och ej behovde be-
svaras med bokens ord. Flera exempel ur
bl. a. landsmélsuppteckningar ge goda be-
ligg for riktigheten av denna tolkning,
dven om betydelsen »grundval» givetvis
spelat en tydlig roll, dtminstone under se-
nare tider.

Forfattaren gar tillbaka till Henric
Schartaus kateketiska verksamhet och ger
en ingiende analys bl.a. av hans peda-
gogiska grundsatser. Denna del av avhand-
lingen utgor f.6. den grundligaste fram-
stillningen hittills av Schartaus insatser pa
detta omride.

Bokens huvudavsnitt dgnas en karak-
teristik av de talrika grundbéckerna i Gote-
borgs stift. Det #r ett sjuttiotal arbeten,
som presenteras, de flesta otryckta. For-
fattaren har idven sokt klassificera dem,
trots de svarigheter som hir méta: en viss
typ har utbildats i Bohuslin, en annan i
Halland; en grupp bestar av katekesfram-
stiillm'ngar, en annan av » grun,der» iegent-
lig mening, d. v.s. fria dogmatiska utligg-
ningar. Men det gir ej att renodla dessa
typer. Endast en genomgéende typindel-
ning kvarstar: det visar sig att 1878 érs av
Konungen stadfista katekesutlaggning haft
en avgorande betydelse for utformningen
av grunderna i den schartauanska tradi-
tionen. Det blir didrfér en naturlig indel-
ningsmetod att skilja p& den &ldre grund-
traditionen (fore 1878) och de grunder,
som tillkommit efter och under inflytande
av 1878 ars katekesforklaring.
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Uppteckningarna av grundernn aro av
mycket vixlande virde, alltefter dhorarnas
formaga att tilligna sig och nedteckna det
framstillda. Att nd fram till en autentisk
text bakom uppteckningarna ir icke alltid
mojligt, bl. a. av det skilet att nidgon ori-
ginaltext helt enkelt aldrig funnits. Vi ha
hir i stor utstrickning att gora med en
muntlig tradition. Dirfér méste arbetet
med killorna ha erbjudit betydande svi-
righeter.

Utover det rena registreringsarbetet har
forfattaren sokt karakterisera de olika
grundbockerna bl. a. genom talrika citat.
Det blir mest stickprov och enstaka exem-
pel pa hur man undervisade, och urvalet
méste ibland bli ritt godtyckligt. Som re-
dan antytts, skulle man 6nskat en fram-
stillning av dispositionen och kanske ocksa
av framtridande formella och andra karak-
teristika i de olika grunderna, nigot som
kunde gett ldsaren en mojlighet till storre
overblick 6ver det stora och till sitt virde
mycket skiftande materialet.

Det sista kapitlet i avhandlingen stiller
frigan om liroinnehallet i den kateketiska
tradition, som hir avses. Det dr endast tva
punkter, som tagas upp till behandling:
fragan om uppsitlig och ouppsitlig synd
samt om lagens tredje bruk. Eftersom dessa
bada avsnitt stilla en rad viktiga fragor,
som gilla den systematiska bedémningen
av grunderna, kan det vara skil att nigot
nirmare droja vid de synpunkter, som hir
anforas.

Framstillningen visar, hur 1878 ars ut-
liggning influerat pa den vistsvenska tra-
ditionen och i manga fall givit anledning till
en viss forskjutning i undervisningssittet
samt till omskrivande forklaringar, avsedda
att bringa 1878 érs framstillning i harmoni
med gingse tradition. Silunda 4r det en-
ligt forf. forst efter 1878 man bérjar tala
om »ouppsitlig» synd i stillet for »svag-
hetssynd» och likaledes forst efter 1878
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man i stérre utstrickning borjar ta upp
schemat om lagens tre bruk.

Avsnittet om ldroinnehillet reser emel-
lertid ocksd problem av storre rickvidd,
vilka tyvirr forbigas eller endast tillfilligt
tangeras i avhandlingen. Det som siges
om uppsatlig och ouppsatlig synd och om
lagens tredje bruk stiller frigan om hur
man ser pa nya fodelsen och helgelsen och
och berdr pa det narmaste hela fragan om
minniskouppfattningen. Forst mot denna
bakgrund kunna de bida detaljfrigor som
behandlas fi sin ritta belysning.

Den avgérande synpunkten dr att di-
stinktionen uppsatlig — ouppsatlig synd
férbindes med distinktionen omvinda —
oomvinda ménniskor, s som det i anslut-
ning till grundernas framstillning ut-
tryckes s. 241: »Uppsatlig synd begis en-
dast av oomvinda minniskor, ouppsitlig
endast av omvinda.» Denna sats kan vis-
serligen tolkas i vilvillig riktning s, att
den som syndar uppsétligen ddrmed visar,
att han icke har tron eller Anden utan har
fallit ur ndden, varfor han ej lingre ir i
egentlig mening troende eller omvind.
Men satsen ger onekligen intryck av att
dess mening vore foljande: »Den som ér
omvind syndar icke uppsétligen utan be-
gir endast svaghetssynder.» En sidan
slutsats ligger verkligen ocksi nira till
hands i den tradition det hir &r friga om.
Det idr for att undvika den man maste
gora s& minga forklaringar och restrik-
tioner kring distinktionen uppsatlig —
ouppsatlig synd.

Om man siitter in nimnda sats i ett vi-
dare sammanhang och konfronterar grun-
dens framstillning med den bakomlig-
gande lutherska traditionen, kommer man
till ritt forvinande resultat.

Den nyssnimnda satsen: »Uppsétlig
synd begds endast av oomvinda min-
niskor, ouppsitlig endast endast av om-
vinda» vore otinkbar inom den ildre
lutherdomens teologi. Nagra exempel kan
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visa detta. Luther talar ofta om att tron
€j kan sta tillsammans med synd mot sam-
vetet. Den som medvetet bryter mot Guds
bud utdriver dirigenom Anden. Men dir-
med dr ingalunda sagt, att sidan synd &r
utestuten hos omvinda ménniskor (jfr t. ex.
W. A. 3911, 148, 12; 207, 26, 245, 31). Nir
Chemnitz talar om »peccata contra
conscientiam», avser han synder som be-
gas av dopta minniskor, av dem som aga
tron och Anden, men genom att begi sa-
dan synd gi forlustiga dessa givor och
falla ur naden. Aven de panyttfédda kunna
falla i svira brott och ge efter for kottets
ondska eller djivulens ingivelser. Genom
boten kunna de atervinda till ndden, efter-
som Gud icke vill syndarens dod utan att
han omvinder sig och lever (Examen conc.
Trident., De poenitentia). Hollazius —
for att taga dnnu ett exempel — samlar
hela tankegingen i en enda formel, nir
han séger: »Visserligen forefinnes den fri-
villiga synden (peccatum voluntarium) icke
hos de panyttfodda, i den mén de &ro
och forbliva panyttfodda, men likvil finnes
den hos dem, i den mén de, besegrade av
den onda begirelsen, falla ur nidens
stind» (Examen theol. 1725, I, 591).

Det forhiller sig givetvis icke si, att
Schartau och traditionen efter honom
skulle forneka moéjligheten av ett avfall
for den som dr omvind. I St. K. II, 742
sager t.ex. Schartau: »... om den om-
vinda ménniskan icke gor frestelsen mot-
stdnd, si bliver hon av frestelsen over-
vunnen, och avfaller ifrain Gud i synd.»
Yttranden av detta slag synas i varje fall
vittna om att man riknar med en sidan
mojlighet. Ocksid andra exempel kunde
anféras. Men varav kommer det d3, att
man si kategoriskt kan tala om att den
omvinda ménniskan icke syndar uppsat-
ligen? Man kan peka pa bestdmda orsaker
till detta:

1) Tyngdpunkten flyttas Gver frin dopet
till den s.k. andra omvindelsen, varige-
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nom den ur dopelsendden fallna minni-
skan &nyo upptages i nidens stand.

2) Denna andra omvindelse anses inne-
bira forlinandet av en ny natur. Ménni-
skan utrustas med en ny hig, som pi en
gang dr hennes inre viljeriktning och hen-
nes konkreta, medvetna vilja. Det fore-
faller psykologiskt osannolikt, att en min-
niska fornekar och bryter mot denna sin
vilja. Hon skulle da »uppsatligen» handla
mot sitt eget »uppsat».

Ett sidant forenklat schema ger uttryck
it en annan minniskouppfattning én den
som fanns i den #ldre lutherdomen. Man
har tappat bort den viktiga distinktionen
mellan den omvinda minniskan in con-
creto och den panyttfédda méanniskan si-
som panyttfodd, d.v.s. mer eller mindre
torvixlat eller identifierat vad Skriften kal-
lar »den nya minniskan» och den om-
vinda ménniskan. Detta i sin tur beror pa
att man identifierat den nya naturen, som
avser det fordolda inre, och som ir Anden
sjdlv, med den medvetna, yttre viljan.

Visserligen fornyas ocksi den yttre vil-
jan genom Anden, men denna fornyelse ar
icke entydig, eftersom viljan ér insatt i den
fortgiende kampen mellan kott och Ande.
Det som dr omvindelsens primira gava #r
icke en fast »habitus», ett medvetet upp-
sat, utan dr Anden, som Gud ensam for-
fogar 6ver. Den omviinda minniskan kan
forlora Anden. Det &r icke det nya upp-
satet utan tron och hoppet, som &r den
fasta grunden i det kristna livet, Ps. 51, 13;
Gal. 5, 5. De traditionella formuleringarna
om att uppsitlig synd endast begis av
oomvinda minniskor lida diarfor av en
verklig oklarhet, nigot som f. 6. redan de
manga olika utliggningarna ge vid handen.

Den andra punkten i férfattarens syste-
matiska analys giller frigan om lagens
tredje bruk. Ocksa hir finnes i de gingse
uttryckssitten en viss oklarhet. For att
komma till riitta med problemet méste man
liksom i forra fallet understka de bakom-
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liggande forutsittningarna och jamfora
den tradition det hir ir friga om med den
dldre lutherdomens teologi.

Den allmint kiinda svarigheten i talet
om lagens tredje bruk stker forfattaren
losa genom en distinktion mellan lagens
effektiva verkan (dess »bruk») och dess
rent undervisande uppgift (dess »nytta»).
Lagen driver icke fram goda girningar
hos den omvinda minniskan. Det dr evan-
gelium och Anden, som driva fram det
goda. Dérfor dr det missvisande att tala
om lagens tredje bruk i betydelsen av en
effektiv verkan hos lagen. Dock har den
en viss funktion dven hos den omvinda
minniskan. Den &dr en »regel», ett ritte-
snore for hennes vandel. Lagen har alltsa
i detta fall en rent undervisande uppgift.
Den visar hur Guds vilja skall efterlevas,
vilka girningar som dro goda. Att de verk-
ligen komma till stind beror icke av lagen
utan av Andens kraft, som meddelas ge-
nom naden. _

Denna synpunkt bygger pa den riktiga
iakttagelsen, att det dr oegentligt att tala
om lagens »bruk», nir man avser lagens
funktion hos den omviinda minniskan,
eftersom hon drives av Ande och icke av
lagens tving. Men friga ir om saken ir
till fullo klargjord med att man blott talar
om lagen som »regel>. Man maste, synes
det, ocksd hir nidrmare bestimma vad man
menar med »omvidnd minniska». Talar
man om den nya naturen, den nya mén-
niskan, dr det &verhuvud oegentligt att
tala om en lagens funktion, eftersom den
nya naturen dr Anden eller kirleken, som
mistrar alla lagar och for vilken ingen lag
dr satt. Men avser man med somvind
minniska» den konkreta minniskan, som
ir bide syndig och rittfiardig, bade gam-
mal och ny minniska, di frigar man sig,
om icke lagen dr verksam, icke blott sasom
en regel utan dven som ett skapande gu-
domligt ord, vilket Anden tar i sin tjinst
for att dirmed driva minniskan till det
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goda. Nagot av detta har f. 6. forfattaren
sjalv pekat pd di han till sist siger, att
lag och evangelium gﬁ. s& ndra samman,
att de i det konkreta ej kunna skiljas fran
varandra (s. 259).

Med det sagda har rec. endast velat
visa, att man genom en konfrontation med
den bakomliggande teologiska traditionen
skulle kunna féra analysen vidare pi de
punkter forfattaren tagit upp till behand-
ling. Genom sin till det kateketiska mate-
rialet begrinsade analys har han sjilv pa
enstaka punkter kommit fram till en viss
kritik av traditionella uttryckssitt, s t. ex.
s. 255, dir den felaktiga sammanstsll-
ningen av lagens tre bruk och de tre slagen
av ménniskor — sikra, uppvickta, bena-
dade — behandlas.

Det framskymtar dd och da i avhand-
lingen, att forfattaren ej betraktar grun-
derna enbart som historiska dokument utan
dven sasom en alltjimt levande tradition,
som den nuvarande generationen har att
lira av och taga stillning till. Denna om-
stindighet gor den kritiska bedomning,
som forfattaren i nagra fa fall ger uttryck
at, s& mycket mer beaktansvird.

BencT HAGGLUND

PriLiepe-H. MENouD: La vie de I'Eglise
naissante (Cahiers théologiques 31).
55 sid. Delachaux & Niestlé, Neuchdtel
— Paris 1952. Pris schw. fr. 3: 10.

EpmoxDp ORTIGUES: Le temps de la Parole
(Cahiers théologiques 34). 57 sid. Dela-
chaux {r Niestlé, Neuchdtel — Paris 1954.
Pris schw. fr. 3: 75.

RoGER MEHL: La rencontre d'autrui. Re-
marques sur le probléme de la com-
munication (Cahiers théologiques 36).
63 sid. Delachaux ¢ Niestlé, Neuchdtel
— Paris 1955. Pris schw. fr. 4: —.

F.-]J. LeenmarpT: Ceci est mon corps.
Explication de ces paroles de Jésus-
Christ (Cahiers théologiques 37). 75 sid.
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Delachaux & Niestlé, Neuchdtel — Paris

1955. Pris schw. fr. 4: —.

KarL Barta: Hegel (Cahiers théologiques
38). 55 sid. Delachaux & Niestlé, Neu-
chdtel — Paris 1955. Pris schw. fr. 3: 50.
Denna anmilan avser att fista upp-

mirksamheten pi den serie av smaskrifter
om aktuella teologiska problem, som under
samlingsrubriken »>Cahiers théologiques»
utges av det schweiziska forlaget Dela-
chaux & Niestlé och vilka, trots den omiss-
kinnliga reformerta prigeln, ofta inne-
héller utredningar och diskussionsinligg
av intresse dven for en vidare krets.

I de ovan anforda hiftena ger Ph.-H.
Menoud en kring begreppet »persévé-
rance» centrerad studie i urforsamlingens
liv, varvid utgangspunkten tas i Acta 2, 42.
— Utifrin exegetiska och religionsfiloso-
fiska utgdngspunkter analyserar E. Orti-
gues de teologiska begreppen »tiden» och
»Ordets. — R. Mehl ger dels en allmin
analys av visentliga drag i meddelelse-
méjlighetens for det minskliga samlivet
grundliggande faktum, »une phénomé-
nologie de la communication», och kon-
fronterar dirpa de dérvid vunna resultaten
med den kristna férkunnelsens situation.
— F.-]. Leenhardts studie till nattvardens
instiftelseord dr av synnerligt intresse som
exempel pd hur man iven pd reformert
hall soker sig tillbaka frin 1500-talets po-
lemiska formuleringar till en bibelteologisk
begrundning av nattvardens innebérd. Han
tar sin utgangspunkt i den judiska pask-
méltiden och det hebreiska sprakbruket
och tinkandet och kommer si att driva en
vilunderbyggd polemik emot den i hans
omgivning vanliga synen pad nattvarden
ssom enbart symbol och dminnelsemaltid.
Den ledande tanken blir Kristi egen nér-
varo sisom den som giver sig sjilv sisom
ett kirlekens sjalvutgivande offer. Dirvid
tar forf. till ny och positiv virdering upp
en rad begrepp, som annars pd reformert
hall sisom suspekta varit bannlysta ur
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diskussionen, t.ex. »sakrament», »opus
operatum> eller offerbegreppet, och han
antyder iven vilka konsekvenser hans syn
far pa utformningen av liturgi och kyrko-
rum. — Den skrift av Karl Barth, vilken
ovan niamnts sist ssom hifte 38 i serien,
utgdr en Oversdttning av avsnittet om
Hegel i Barths stora »Die protestantische
Theologie im 19. Jahrhundert> (2 uppl
1952).
Per Erix PERssON

ReinuoLD N1EBUHR: Foi et histoire. 233 sid.
Delachaux ¢ Niestlé, Neuchdtel — Paris
1958. Pris schw. fr. 8: 15.

Detta arbete, som dr en fransk over-
sittning av Niebuhrs »Faith and History»
(New York 1949), bestir av en samling
ganska lost hopfogade féredrag for bli-
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vande prister, i vilka forf. ur en rad skilda
synvinklar belyser ett genomgaende huvud-
tema, ndmligen konfrontationen mellan den
kristna trons realistiska syn pa historiens
innebord och férlopp och det som Niebuhr
betecknar som »la conception moderne de
TIhistoire». Den polemiska spetsen riktas
med féga dold ironi emot den optimistiska
framstegstro, genom vilken ménniskan satt
sig sjilv i Guds stille i det att sjdlva den
historiska utvecklingen uppfattas sisom en
realisering av ménniskans sjalvfrilsning.
Boken ger en god inblick i den kris, som
ej minst det andra virldskriget medforde
for denna historiesyn, som i si stor ut-
strickning bestimt amerikansk teologi,
samtidigt som den utgér en introduktion
i Niebuhrs eget under uppgorelse med
denna syn framvuxna teologiska tinkande.
Per Erix PErssoN

TIDSKRIFTSOVERSIKT

(Diir ej annat angives, avses argang 1956. Asterisk framfor namnet pi en tidskrift betyder,

att samtliga artiklar fortecknats.)

*Kyrkohistorisk Arskrift (Uppsala), arg.
56 publicerar féljande undersokningar:
H. Biezais, Der friedliche Zeitabschnitt
der katholischen Mission in Lettland bis
zum Jahre 1196; B. I. Kilstrom, Tva
forlagor till botkapitlet i Laurentius’ av
Vaxala Summula (en medeltida dikt om
boten, Peniteas cito, tillskriven Petrus Ble-
sensis, och en om de sju dédssynderna,
bevarad bl. a. i handskriften Arundel 52 i
British Museum, ha utnyttjats av Lauren-
tius); C.-G. Undhagen, Arkebiskop Bir-
ger Gregorssons Birgittaofficium (p& grund-
val av nyupptickta handskrifter till det
ursprungliga officiet redogéres for dess
historia och komposition); L.-A.Norborg,
En historisk Birgitta-kommentar frn drott-
ning Margaretas tid (kommentaren ger ut-

tryck &t en hitsk kritik frin kyrkans hall
mot unionsdrottningen); C.-M. Edsman,
Nidemedlen i reformationstidens bild-
konst; D. Lindquist, Uniformitetspro-
blemet i Stockholms tyska forsamling;
N. Rodén, Skotska frikyrkans inflytande
pé svenskt fromhetsliv vid mitten av 1800-
talet; R. Holte, Dop och dmbete i 1890-
talets dopstrid. Ett diskussionsinliagg (riktat
mot K.-A. Henningsons avhandling Striden
om lekmannadopet). — Den rikhaltiga
recensionsavdelningen behandlar bl. a. en
hel rad nyutkomna avhandlingar ej blott
pa kyrkohistoriens utan dven pd profan-
historiens och den systematiska teologins
omrdde. — A, Palmquist ger en utforlig
oversikt 6ver tidskrifter av kyrkohistoriskt
intresse, vilka utkommit under iren 1947—
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1956, och A. Sandewall recenserar —
likaledes fran kyrkohistoriens synvinkel —
en rad svenska tidskrifter 1956.

*Ny kyrklig tidskrift (Uppsala) 25. arg.
innehéller foljande artiklar: L. Haikola,
Luthers kritik av svirmarna; Kj. Barne-
kow, Synpunkter pd den romerska och
den svenska kyrkan; A. V. Strém, Bibelns
syn pi arbetet; B. Gértner, Jesus och
bonen; G. Tdrnvall, Regementslirans
socialteologiska huvuduppgift; P.-O. Sjo-
gren, Skriftermilets fornyelse; B. Gus-
tafsson, Sméakyrkordrelsens teologiska
problematik; H. Schlyter, Missionen och
Luther; G. Hillerdal, Vigning och am-
bete. Reflexioner till J. Heubach, Die Or-
dination zum Amt der Kirche; R. Gyllen-
berg, Likheter och olikheter i de nordiska
kyrkornas helgdagsordning och gudstjénst-
former; P. Janzon och S. Lindholm,
Bihang till kyrkohandboken. En seminarie-
granskning (behandlar tva i SOU 1956
offentliggjorda utredningar: Bihang till
kyrkohandboken samt Alternativt afton-
sangsritual).

Kristen Gemenskap. Nordisk ekumenisk
tidskrift (Uppsala), arg. 29 innehaller for-
utom meddelanden och aktstycken frin
det ekumeniska omridet bl a. féljande
uppsatser: A. Lier, Den norske dissenter-
lov; T. Seppeli, Den kristna forkunnel-
sens problem; ]. Langhoff, Kirkens
arbejdsvilkar i Sovjetunionen; Th. Bo-
man, Folkekirkens problem; S. Borre-
gaard, Nadverfxllesskabet mellem de
britiske og skandinaviske kirker.

*Forum theologicum. Arsbok for Harni-
sands stifts teologiska siillskap (Ornskolds-
vik), arg. 13 innehaller foljande artiklar:
E. Bruce, Medeltida kyrkojord i Attmar;
G. Granberg, Skiftarbetets problematik;
D. Lindquist, Samhillsdiskussionen i
engelska kyrkan (med utforlig litteraturfor-
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teckning); E. Nordberg, Petrus Laesta-
dius som skolreformator; G. Wikmark,
Lordagsforeningens uppkomst och upp-
hovsman. Frin 1850-talets studentkretsar i
Uppsala. — Dessutom publiceras delar av
en stiftsbibliografi av O. Carli.

I Dansk teologisk tidsskrift (Kgbenhavn),
arg. 19 granskar J. Slgk S. Holms och
N. H. Sges handbocker i religionsfilosofi
(To religionsfilosofier). Vidare publiceras
bl. a. foljande artiklar: H. Petersen, Af
tetrarkiets religionspolitik 303—313; F.
Lgkkegaard, Baals fald; B. Noack,
Johannesevangeliets messiasbillede og dets
kristologi; N. Hyldahl, Synet pa Det gl.
Testamente i Qumran-skrifterne og i Det
ny Testamente (behandlar bl. a. en diskus-
sion mellan K. Stendahl och B. Giirtner);
E. Thestrup Pedersen, Hvilken Lu-
therforstielse er den egte?; H. Koch,
Institutet for Dansk Kirkehistorie; S. Gra-
nild, Nogle forudsztninger for Lovbogen
i 2. Kong. 22,8, — B. Kornerup recen-
serar tvenne arbeten av C.-E. Normann.

Norsk teologisk tidsskrift (Oslo), rg. 57
publicerar en hel rad oppositionsinligg:
vid P. Lgnnings disputation av P. Svend-
sen och J. B. Hygen (»Samtidighedens
situation»), vid O. G. Myklebusts disputa-
tion av B. Sundkler och E. Molland
(Misjonsstudiet i den teologiske under-
visning) samt vid K. Rygnestads disputa-
tion av E. Molland och A. Skrondal
(Dissentarspgrsmilet i Noreg 1845—1891).
Dirutover forekomma bl. a. foljande ar-
tiklar: E. Molland, Den antikke jgde-
kristendom og aposteldekretet; H. Ludin
Jansen, Plotins IV, Enneade, 8. bok: Om
sjelens nedstigning i de enkelte legemer
(bversdttning och kommentar); samme
forf., Et Carmen Nisibenum av Afrem
Syrus; A. Kragerud, Kjerlighetsbudet i
Johannesevangeliet; samme f6rf., Inn-
togshymne og englesang. Til kristologien i
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Lukasevangeliet; H. Ludin Jansen, Den
syriske mystiker Abraham bar Dashandads
etterlatte skrift (6versattning); R. Leive-
stad, Rom. 5, 7.

Tidsskrift for Teologi og Kirke (Oslo),
arg. 27 innehéller bl. a.: N. Eide, Claritas
scripturae i De servo arbitrio; M. Saebg,
Til forstielse av Qohaelaeth; M. Brgn-
dal, Emil Brunners forsoningslere; I. Bo-
gren, Den svenska husforhdrsinstitutionen
med sirskild hinsyn till vistsvenska for-
hillanden; G. Hornig, Werner Elerts teo-
logiske livsverk; M. Simojoki, Grunn-
linjer i den finske pietismes sjelesorg; O.G.
Myklebust, Om presbyterianismen som
konfesjonstype; N. Bloch-Hoell, Smiths
venner. En eiendommelig norsk dissenter-
bevegelse; O. Moe, Trosbekjennelsen og
gudstjenesten; samt en diskussion (fortsatt
frin foregiende arg.) om »etterkonsekra-
sjonen» mellan B. Skard och C. Fr. Wis-
Igff. O. Moe, recenesrar A. Nygren,
Kristus och hans kyrka samt Barnekow-
Danell-Ekstrom, Bibel, bekiinnelse, dmbete
under rubriken Kirkelig enhet og kirkelig
fornyelse.

® Archiv fiir Reformationsgeschichte (Gi-
tersloh). Arg. 47 innehéller foljande ar-
tiklar: H. 1: L. W. Spitz, Reuchlin’s Phi-
losophy: Pythagoras and Cabala for Christ;
R. Stupperich, Die Reformation und
das Tridentinum; J. de Pablo, Contribu-
tion & l'étude Thistoire des institutions
militaires hugenotes; E. Bizer, Die Wit-
tenberger Theologen und das Konzil 1537
— Ein uagedrucktes Gutachten. — H. 2:
H. Buchnan, Luther and the Turks 1519
—1529; St. A. Fischer-Galat, Ottoman
Imperialism and the Religious Peace of
Niirnberg; K. Goldammer, Friedensidee
und Toleranzgedanke bei Paracelsus und
den Spiritualisten. II. Frank und Weigel;
H. Fast, Pilgram Marbeck und das ober-
deutsche Taufertum; F. J. Wray, The
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»Vermanung» of 1542 and Rothmann’s
»Bekenntnisse»; G. Mecenseffy, Die
Herkunft des oberosterreichischen Tiufer-
tums. — Ett svenskt arbete recenseras i
denna arging: B. Higglund, Theologie
und Philosophie bei Luther und in der
occamistischen Tradition (W. Pannen-

berg, h. 9).

Evangelische Theologie (Munchen). I
arg. 16 inga bl. a. foljande uppsatser av
mera vetenskaplig karaktir: H. 1: E. Bi-
zer, Lutherische Abendmahlslehre? (upp-
gorelse med P. Brunner); E. Krafft, Die
Personen des Johannesevangeliums. — H.
2/8: F. Horst, Recht und Religion im
Bereich des Alten Testamenten; W. Bie-
der, Das Abendmahl im christlichen Le-
benszusammenhang bei Ignatius von An-
tiochien. — H. 4: W. Anz, Warum kann
unsere Kirche die philosophische Arbeit
nicht entbehren?; W. Eiss, Zur gegen-
wirtigen aramaistischen Forschung. —
H. 5: K. Barth, Die Gemeindemiissigkeit
der Predigt; J. Moltmann, Grundziige
mystischer Theologie bei Gerhard Ter-
steegen. — H. 6: E. Gross, Weltreich und
Gottesvolk — Eine theologische Studie zum
Buche Daniel. — H. 7: Preiss, Die Recht-
fertigung im johanneischen Denken. —
H. 8/9: H. W, Wolff: Zur Hermeneutik
des Alten Testaments; H.-J. Kraus, Zur
Geschichte des Uberlieferungsbegriffs in
der alttestamentlichen Wissenschaft; J. J.
Stamm, Jesus Christus und das Alte
Testament; Th. C. Vriezen, Theokratie
und Soteriologie; W. Oehler, Typen oder
allegorische Figuren im Johannesevange-
lium?. — H. 10: F. Torrance, Ein ver-
nachlissigter Gesichtspunkt der Tauflehre;
G. Strecker, Christentum und Judentum
in den ersten beiden Jahrhunderten. —
H. 11: Th. F. Torrance, Ein vernach-
lissigter Gesichtspunkt der Tauflehre (fort-
sittningen av uppsatsen i H. 10); K. G.
Steck, Umgang mit der Dogmenge-
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schichte der Alten Kirche. — H. 12. W,
Niesel, Wie verhielten sich die Reforma-
toren zur biblischen Lehre vom Gottes-
dienst?; H. Chadwick, Der Einfluss der
deutschen protestantischen Theologie auf
die englische Kirche im 19. Jahrhundert.

*Kerygma und Dogma — Zeitschrift fir
theologische Forschung und kirchliche
Lehre (Gottingen). I 4rg. 2 ingér foljande
uppsatser: H. 1: S. Hansen, Die Bedeut-
ung des Leidens fiir das Christusbild Séren
Kierkegaards; L. Zander, Die Weisheit
Gottes im russischen Glauben und Denken;
G. von Rad, Die iltere Weisheit Israels. —
H. 2: V.Vogel, Gesetz und Evangelium —
38 Thesen (sivil ordningsfoljden »lag och
evangelium» som ordningen »evangelium
och lag» &r berittigade); F. Lau, Leges
charitatis — Drei Fragen an Johannes
Heckel (ger en erkinnsam, men samtidigt
kritisk analys av Heckels bok); G. W.
Ittel, Der Einfluss der Philosophie M.
Heideggers auf die Theologie R. Bult-
manns; G. Stammler, Zur Frage der
Verkiindigung an den modernen Men-
schen; Chr. Walther, Der Reich-Gottes-
Begriff in der Theologie Richard Rothes
und Albrecht Ritschls; G. Miiller, Zum
Problem der Sprache. — H. 3: G. Merz,
Die Begegnung Karl Barths mit der deut-
schen Theologie; R. Prenter, Glauben
und Erkennen bei Karl Barth (visar pi den
»anselmska metoden» i K. Barths dogma-
tik); G. Gloege, Zur Priidestinationslehre
Karl Barths (ger en kritisk analys); R. Jo-
sefson, Wort und Zeichen — Luther und
Barth iiber die Taufe; N. H. S¢ge, Gedan-
ken zur Auseinandersetzung zwischen Karl
Barth und der lutherischen Theologie (forf.
overraskar genom sitt — Jat vara forsik-
tiga — instimmande i den ludensiska
Barthkritiken). — H. 4: G. Gloege, Zur
Pridestinationslehre Karl Barths (fortsitt-
ningen av uppsatsen i H. 3); E. Schlink,
Gerechtigkeit und Gnade; H.-D. Wend-
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land, Das System der funktionalen Gesell-
schaft und die Theologie; P. Loffler,
Selbstbewusstsein und  Selbstverstiandnis
als theologische Prinzipien bei Schleier-
macher und Bultmann.

Theologische Literaturzeitung — Monats-
schrift fir das gesamte Gebiet der Theo-
logie und Religionswissenschaft (Halle-Ber-
lin). I arg. 81 recenseras bl. a.: A. Andrén,
Hogmissa och nattvardsging i reforma-
tionstidens svenska kyrkoliv (L. Fendt);
G. Hillerdal, Gehorsam gegen Gott und
Menschen (E. Schott); H. Ljungman,
Das Gesetz erfilllen (E. Kisemann); S.
Lundstrom, Ubersetzungstechnische Unter-
suchungen auf dem Gebiete der christ-
lichen Latinitéit (B. Altaner); H. Nyman,
Kyrkotjinarens nattvardgdng i lutherskt
gudstjanstliv (L. Fendt); E. Percy, Die
Botschaft Jesu (J.]Jeremias); G. Wingren,
Die Predigt (W. Trillhaas). — Bland
viktigare artiklar i denna Aarg. miirkes:
H. 1. G. Schulze-Kadelbach, Die
Stellung des Petrus in der Urchristenheit;
L. Fendt, Grenzsetzungen auf dem litur-
gischen Felde; A. D. Miiller, Das Welt-
bild als theologisches Begegnungsproblem;
K. G. Kuhn, Der gegenwirtige Stand der
Erforschung der in Palédstina neu gefun-
denen hebriischen Handschriften., — H. 2:
K. Galling, Die Ausrufung des Namens
als Rechtsakt in Israel; A. Kuschke, Alt-
babylonische Texte zum Thema »Der lei-
dende Gerechte»; W. Wolff, Hoseas gei-
stige Heimat. — H. 3: P. Althaus, Die
beiden Regimente bei Luther — Bemerk-
ungen zu Johannes Heckels »Lex charita-
tis»; E. Stauffer, Probleme der Priester-
tradition; H. Bardtke, Der gegenwiirtige
Stand ... der hebriischen Handschriften.
— H. 4: K. G. Steck, Probleme der heu-
tigen Symbolik; S. Mowinkel, Zur
Sprache der biblischen Psalmen; L.
Fendt, Zur Abendmahlspraxis im Schwe-
den der Reformationszeit; H. Stege-
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mann, Der gegenwirtige Stand ... der
hebriischen Handschriften. — H. 5/6 ater-
ger de teologiska féredrag, som holls pa
Deutscher Evangelischer Theologentag
1956 i Berlin. Till dessa hoér bland annat:
J. Hempel, Altes Testament und Reli-
gionsgeschichte; E. Fascher, Gott und
die Gotter — Zur Frage von Religionsge-
schichte und Offenbarung; H. Thielicke,
Das Ende der Religion-Uberlegungen zur
Theologie Dietrich Bonhoeffers; H. Rend t-
torff, Die Sendung der Kirche an die
Welt; E. Kinder, Kann man von einem
»Lutherischen Kirchenbegriff> sprechen?;
M. Redeker, Das Naturrecht im Lichte
der lutherischen Ethik; H. H. Schrey,
Luthers Lehre von den zwei Reichen und
ihre Bedeutung fiir die Weltanschauungs-
situation der Gegenwart; W. Schultz,
Uber den Masstab der religionsgeschicht-
lichen Bewertung in Schleiermachers
Glaubenslehre. — H. 7/8: H. J. Schoeps,
Zur Standortbestimmung der Gnosis; L.
Fendt, Die »Selbstkommunion» im Lu-
thertum. — H. 9: H. W. Hertzberg, Zur
neueren Auslegung des Alten Testaments;
K. G. Kuhn, Der gegenwirtige Stand . . .
der hebriischen Handschriften. — H. 10:
R. Prenter, Die systematische Theologie
und das Problem der Bibelauslegung; E.
Kisemann, Christus, das All und die
Kirche — Zur Theologie des Epheser-
briefes; H. Bardtke, Der gegenwiirtige
Stand ... der hebriischen Handschriften.
~ H. 11: W. Eichrodt, Ist die typolo-
gische Exegese sachgemisse Exegese?;
H. J. Schoeps, Der gegenwirtige Stand
... der hebriischen Handschriften. — W,
v. Loewenich, Die Lutherforschung in
Deutschland seit dem zweiten Weltkrieg;
H. Bardtke, Der gegenwiirtige Stand . . .
der hebriischen Handschriften.

*Theologische Rundschau (Tiibingen)
N. F. Arg. 23 (1955/56), H. 4 in-
nehaller foljande samlingsrecensioner:
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E. Haenchen, Aus der Literatur
zum Johannesevangelium 1929-1956; H.
Schulte, Christliche Erziehung?, samt
arg. 24 (1956/57), H. 1 féljande: C. Kuhl,
Zum Stand der Hesekiel-Forschung; P.
Biehl, Zur Frage nach dem historischen
Jesus; H. Fahrenbach, Philosophische
Existenzerhellung und theologische Exi-
stenzmitteilung I

*Theologische Zeitschrift (Basel). I slutet
av varje hifte ges en virdefull fortlépande
tidskriftséversikt over en rad av de vik-
tigaste protestantiska teologiska tidskrif-
terna (iven skandinaviska). I arg. 12, vars
andra och tredje hifte utgor en festskrift
till X. Barths sjuttiodrsdag, ingar foljande
artiklar: H. 1: O. Cullmann, Karl Lud-
wig Schmidt 1891-1956; C. A. Keller,
»Existentielle> und sheilsgeschichtliche»
Deutung der Schopfungsgeschichte; W.
Bieder, Zur Deutung des kirchlichen
Schweigens bei Ignatius von Antiochia;
S. B. Yun, Der Protestantismus in Korea
1930—-1955. — H. 2: W.Eichrodt, Heils-
erfahrung und Zeitverstindnis im Alten
Testament; O. Cullmann, Unsterblich-
keit der Seele und Auferstehung der To-
ten; B. R eicke, Syneidesis in Rom. 2, 15;
E. Staehelin, Karl Barths Vorginger auf
dem Basler Lehrstuhl far Systematische
Theologie; H. van Oyen, Schicksal und
Glaube; F. Buri, Glaube und Aberglaube;
J. Schweizer, Zur Frage der Restaura-
tion von Gotteshdusern in zwinglischem
Gebiet. — H. 3: E. Jenni, Vom Zeugnis
des Richterbuches; H. Bietenhard, Na-
tiirliche Gotteserkenntnis der Heiden?; R.
Morgenthaler, Roma — Sedes Satanae;
M. Rissi, Gottesdienst und Gotteshaus;
L. Vischer, Die Rechtfertigung der
Schriftstellerei in der Alten Kirche; M. A.
Schmidt, Quod maior sit, quam cogi-
tari possit (analyserar Anselms gudsbevis
i Proslogion); E. Bues, Pridestination und
Kirche in Calvins Institutio; K. Liithi,
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Die Erorterung der AllversShnungslehre
durch das pietistische Ehepaar Johann
Wilhelm und Johanna Eleonora Petersen;
W. Bieder, Liebe und Tod in Mozarts
Leben und Werk; M. Geiger, Roxandra
Scarlatovna von Stourdza (1786—1844);
H. Ott, Der Gedanke der Souverinitet
Gottes in der Theologie Karl Barths. —
H. 4: C. A. Keller, Grundsitzliches zur
Auslegung der Abraham-Uberlieferung in
der Genesis; S. Lauchli, Negro Spirituals
als christliche Verkiindigung; W. Dan-
tine, Christologische Grundlegung einer
Lehre vom Worte Gottes. — H. 5: W.
Michaelis, Zeichen, Siegel, Kreuz (en
understkning av betydelsen av dessa tre
bibliska begrepp); G. W. Locher, Die
Praedestinationslehre Huldrych Zwinglis
(underrubriker: 1. Gnade, Vorsehung, Er-
wihlung; 2. Gnade u. Gerechtigkeit; die
Kraft des Opfers Christi um die Erwih-
lung und Glaube; Praedestination und
Ethik); H. Bieri, Die Erkenntnis Gottes
— Einige Uberlegungen anhand der Theo-
logie R. Bultmanns. — H. 6: T. A. Bur-
kill, The Injunctions to Silence in St.
Mark’s Gospel; R. Prenter, Das Evan-
gelium der Sikularisierung (6versittning
av uppsatsen i STK hifte 3), 1955 — ger
en kritisk analys av F. Gogartens senaste
produktion); E. Grin, Existentialisme et
morale chrétienne.

Verkiindigung und Forschung (Min-
chen), &rg. 1957 innehiller samlingsrecen-
sioner av huvudsakligen tysk litteratur
frin 1954-1956. H. Lyttkens, The Ana-
logy between God and the World, ér det
enda svenska arbete, som hir anmiles
(W. Pannenberg).

®Zeitschrift fiir systematische Theologie
(Berlin). Arg. 24 (1955), h. 2: E.E.Flack,
Luthers Einfluss auf die englische Bibel-
iibersetzung; C. Stange, Das Ebenbild
Gottes; C. L. Runge, Natur und Schop-
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fung im Spiegel des Wortes; W. Elliger,
Grundfragen der neuen evangelischen Kir-
chenordnungen; E. Schott, Neuere Ver-
suche einer theologischen Begriindung des
Rechts; H. W. Schmidt, Der Heilige
Geist und das Problem der Geschichte. —
H. 3: C. Stange, Dantes Bedeutung fiir
die Geschichte des Christentums; H.
Beintker, Luthers Offenbarungsver-
stindnis und die gegenwirtige Theo-
logie; G. Delling, Das Verstindnis des
Wunders im Neuen Testament; R. Schnei-
der, Warum braucht der moderne Mensch
eine Weltanschauung? — H. 4: W. Koepp,
Die antithetische Paradoxtheologie des
spiten A. H. Cremer; C. Stange, Das
Problem Hiobs und seine Losung; O.
Kietzig, Grundlegung, Ergebnisse und
Aufgaben der empirischen Religionspsy-
chologie; C. Stange, Kreuz- und Aufer-
stehung; J. Atkinson, Einschitzung der
theologischen Bedeutung des Johannes-
evangeliums durch Luther.

*Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
(Tiibingen). Arg. 53 innehaller féljande
bidrag: H. 1: L. Rost, Zum geschicht-
lichen Ort der Pentateuchquellen; W.
Nauck, Die Tradition und Komposition
der Areopagrede; L. Grane, Gabriel Biels
Lehre von der Allmacht Gottes; W.
Schultz, Schleiermachers Theori des Ge-
fithls und ihre theologische Bedeutung;
G. Rosenkranz, Missionswissenschaft als
Wissenschaft. — H. 2: K. Galling, Der
Ehrename Elisas und die Entriickung des
Elias; E. Haenchen, Aufbau und Theo-
logie des »Poimandres»; E. Heitsch, Die
Aporie des historischen Jesus als Problem
theologischer Hermeneutik, E. Fuchs, Die
Frage nach dem historischen Jesus; U.
Luck, Heideggers Ausarbeitung der Frage
nach dem Sein und die existential-analy-
tische Begrifflichkeit in der evangelischen
Theologie; E. Reisner, Die Frage der
Philosophie und die Antwort der Theo-



TEOLOGISK LITTERATUR

logie. — H. 3: G. Friedrich, Beobach-
tungen zur messianischen Hohepriesterer-
wartung in den Synoptikern; G. Born-
kamm, Herrenmahl und Kirche bei Paulus;
P. Biehl, Welchen Sinn hat es, von "theo-
logischer Ontologie’ zu reden?; G. Ebe-
ling, Theologie und Wirklichkeit (betonar
teologiens forpliktelse till en vetenskaplig
sjalvkritik).

*The Journal of Religion (Chicago), vol.
36 innehaller: H. 1: S. E. Mead, Ameri-
can Protestantism since the Civil War. 1.
From Denominationalism to Americanism;
E. Perry, Was Kierkegaard a Biblical
Existentialist?; B. Gibson, Empirical Evi-
dence and Religous Faith; P. Weiss, A
Reconciliation of the Religions — A Non-
Irenic Proposal. — H. 2: S. E. Mead,
American Protestantism since the Civil
‘War. II. From Americanism to Christian-
ity; P. Ramsey, No Morality without
Immorality: Dostoevski and the Meaning
of Atheism E. Dinkler, The Historical
and the Eschatological Israel in Romans
Chapters 9—11: A Contribution to the
Problem of Predestination and Indivi-
dual Responsibility. — H. 3: J. Wendon,
Christianity, History, and Mr. Toynbee;
B. M. Loomer, Tillich’s Theology of
Correlation; G. D. Kaufman, The Imago
Dei as Man’s Historicity; A. C. Benja-
min, Mysticism and Scientific Discovery;
E. W. Sinnott, Biology and Spiritual
Values. — H. 4: R. E. Cushman, Barth’s
Attack upon Cartesianism and the Future
in Theology; Th. L. Hanna, Albert Ca-
mus and the Christian Faith; F. Sontag,
Ontological Possibility and the Nature of
God: A Reply to Tillich; P. L. Pember-
ton, An Examination of some Criticisms
of Talcott Parson’s Sociology of Religion.
— I vol. 86 anmiles endast ett svenskt ar-
bete: L. Haikola, Gesetz und Evangelium
bei Matthias Flacius Illyricus (H. 3).
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The Lutheran Quarterly (Gettysburg).
I vol. 8 recenseras foljande svenska verk:
G. Hillerdals doktorsavhandling (W. G.
Tillmanns); H. Holmquist, Handbok i
Svensk Kyrkohistoria, II, III (C. Bergen-
doff); R. Josefson, Bibelns Auktoritet
(E. H. Wahlstrom); A. Nygren, Kristus
och Hans Kyrka (C. Bergendoff),
Christ and His Church (E. M. Carlsson).
I slutet av vol. 8 ger E. H. Wahlstrom
under rubriken Methodology in Sweden
en kort redogorelse om debatten mellan
A. Nygren och G. Wingren, debatten om
den apostoliska successionen och om for-
hillandet mellan Kyrka och stat i Sverige.
— Bland artiklarna mirkes H. 1: R. R.
Caemmerer, The Office of Overseer in
the Church; R. A. Harrisville, Is the
Coexistence of the Old and New Man Bib-
lical?; H. Stroup, Professionalism and the
Christian Faith; W. Nagel, Justification
and the Discipline of Liturgics. — H. 2:
U. Harva, Human Suffering and God’s
Sovereignty; G. W. Forell, Work and the
Christian Calling; E. T. Knaus, God’s
Lonely Men; G. Aus, What Does a Sacra-
ment Proffer?; M. J. Heinecken, The
Divine as Witness and Confession. — H. 3:
H. H. Bagger, The Place of the Sermon
in Public Worship; N. C. Nielsen, Ro-
man Catholic Magisterium and the Ana-
logy of Being; J. J. Stoudt, John Staupitz
on God’s Gracious Love; R. P. Roth,
Heresy and the Lutheran Church; M. J.
Heinecken, Faith and Facts; R. T.
Stamm, Keeping the Faith Abreast with
the Times. — H. 4;: R. Hokenson, The
Awakening of Political Responsibility
Among German Protestants; D. de Le-
vie, Patriotic Activity of Calvinistic and
Lutheran Clergymen During the American
Revolution; J. Reumann, Martin Werner
and »Angel Christologys.

*Scottish Journal of Theology (Edin-
burgh). Det enda svenska arbete, som an-
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miles i vol. 9 dr H. Ljungman, Das Gesetz
erfillen (J. Barr), varjamte foljande ar-
tiklar ingér: H. 1: . Macmurray, Pro-
legomena to a Christian Ethic; J. R. Mac-
phail, The Authority of the Bible; A.
Richardson, Gnosis and Revelation in
the Bible and in Contemporary Thought;
R. Annand, Papias and the Four Go-
spels; H. Knight, Job (Considered as a
Contribution to Hebrew Theology). —
H. 2: G. Wingren, Swedish Theology
since 1900; J. M. Barkley, The Meaning
of Ordination; S. L. Greenslade, Ordo
(undersgkning av den romerska och angli-
kanska kyrkoforfattningen); G. Every,
Cheirotonia and Ordination. — H. 3: J. A.
Mackay, John Baillie, A Lyrical Tribute
and Appraisal; J. Godsey, The Architec-
ture of Karl Barths Church Dogmatics;
A. C. Cochrane, On the Anniversaries
of Mozart, Kierkegaard and Barth; G.
Goyder, The Relevance of Biblical Ju-
stice to Industry; J. C. Campbell, Con-
siderations on the Definition of a Sacra-
ment; E. W. Todd, The Reforms of He-
zekiah and Josiah. — H. 4: K. E. Skyds-
gaard, Scripture and Tradition (Gver-
sittning av den likalydande uppsatsen i
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Kerygma u. Dogma, 1955, H. 3); H. F.
Davis, Faith and Truth; G. Wingren,
Justification by Faith in Protestant Thought;
G. Rupp, Luther and the Doctrine of the
Church; J. R. Robinson, Mark’s Under-
standing of History; D. Cairns, Thomas
Chalmer’s Astronomical Discourses: A Study
in Natural Theology?; D. R. AP-Tho-
mas, Some Notes on the Old Testament
Attitude to Prayer.

Teology Today (Princeton). Bland ar-
tiklarna i vol. 13 mirkes: H. 1: O. A. Pi-
per, Peril and Prospect in Central Europe;
M. H. Hartshorne, Faith without Doubt
is Dead. — H. 2: J. R. Nelson, Tradition
and Traditions as an Ecumenical Problem;
Th. A. Gill, Ecumenics and the Churches
in North America; N. F. S. Ferré, A New
Day for Protestantism. — H. 3: G. S.
Hendry, The Dogmatic Form of Barth’s
Theology; F. L. Herzog, Theologian of
the Word of God (behandlar K. Barth’s
teologi). — H. 4: E. Schweizer, Unity
and Diversity in the New Testament
Teaching Regarding the Church; N. Pit-
tenger, Christ, the Church, and Reunion.
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