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Lunds Teologiska Sillskap 1907—1957

Tillika nigra drag ur den lundensiska teologiens historia
under nittonhundratalet

id pristmotet i Lund den 26 augusti 1858 tog biskop Johan Henrik Thoman-

der upp frigan om ordnande av pristsillskap i stiftet. Han kunde hérvidlag
direkt anknyta till det lilla séllskap, som i borjan av 1840-talet bildades som
resultat av forslag och anstringningar frin en liten grupp av reformvinliga
prister i stiftet. Dessa samlades kring davarande professorn Thomander och
kring Peter Wieselgren och hade for egen del intet emot den gingse benim-
ningen »rorelsepartiet>. Detta namn var en antydan om att man ville »rorelse»,
d. v.s. reformer, pd det kyrkliga omradet. Samtidigt som man betonade anslut-
ningen till bibelordet och till den lutherska bekénnelsen sokte man hélla kon-
takt med nyare teologiska stromningar och forskningar, och det liberala, fri-
hetsviinliga inslaget i det hela var omisskinnligt.

Det idr inte svart att i den verksamhet, som omsider tog gestalt i Lunds Teo-
logiska Sillskap, igenkidnna strivanden och tendenser frin detta »rorelseparti»,
fast med annan bakgrund savil ifriga om teologien som det allminna tidsliget.
Det var ocksia biskop Thomanders kusins son, professorn och domprosten i
Lund Géran Magnus Pfannenstill, som stod i centrum for detta teologiska sill-
skap, vars tillkomst och femtioariga historia hiir skall skildras.

Ar 1892 blev Pfannenstill docent i systematisk teologi i Lund. Han bar med
sig ett arv av kyrklig vickelsefromhet, hade bland annat sitt intresse riktat at
Evangeliska Alliansen, liksom han ocks& kunde tala om sina intryck fran savil
KFUM som Lunds Missionssillskap. Han hade under sina studentir #ven
bedrivit ingdende naturvetenskapliga studier, nagot som fick sin sirskilda be-
tvdelse for hans deltagande i de bekanta religionsdebatterna i Lund med Bengt
Lidforss under nittiotalet och i boérjan av det nya seklet. Ett grundliggande
drag hos Pfannenstill var ocksa hans stora intresse for den kristliga student-
rorelsen och for det praktiska kyrkolivet, och i bada dessa fall blev han en
formedlare mellan teologisk forskning & ena sidan samt kyrkligt liv och arbete
4 den andra.

Det var under denna kritiska tid, vid borjan av nittiotalet, d& Wellhausens
»Prolegomena zur Geschichte Israels», for att citera Oscar Krooks uttryck, »ska-

6 — Sv. teol. kvartalskr. 1958.
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kade hela den d& aktiva svenska teologvirlden». Den nya bibelforskningens
malsmiin i Lund blevo professorerna F. A. Johansson och Sven Herner. Tidigt
blev Pfannenstill kind fér vad man kallar »liberal teologi», och hans namn
sattes i forbindelse med den tyske teologen Albrecht Ritschls teologi med den-
nas betoning av den historiske Jesus och hans grundande av Guds rike, detta
senare fattat och bestimt i etiska kategorier. Ar 1895, ungefir vid den tiden,
da enligt Nathan Soderbloms uttryck i ett brev till Pfannenstill »furor anti-
ritschlianus» rasade over landet, forklarade Pfannenstill, att han »av bestiillsamt
folk» hade beskyllts for att vara »ritschlian», langt innan han last en rad av
Ritschl eller av nigon bland dennes efterféljare. Men han tillade ocksé, att han
var den ende vid universitetet, som gav besked om vad Ritschl larde. Det tvcks
ha varit pastor primarius Fredrik Fehrs ar 1894 utgivna och mycket omtalade
skrift »Undervisning i kristendomen i anslutning till Luthers lilla katekes», en
bok for konfirmander men &nnu mer for ungdom 6ver konfirmandaldern, som
kom Pfannenstill att direkt ta stillning till Fredrik Fehrs lirofader Ritschl. Och
ar 1900 forklarade Pfannenstill, att om man sag narmare efter, sa skulle man
finna, att det var just frin detta som okristligt karakteriserade Ritschlska hall,
som den vildiga praktiskt-kristliga verksamhet utgick, som var i fird med att
rycka de stora massorna ur rationalismens armar. Har kan ocksd namnas, att
en friga som redan vid denna tid lag Pfannenstill varmt om hjirtat var vad
som kunde goras for den nyss konfirmerade ungdomen, och pa den kyrkliga
ungdomsrorelsens omridde har Pfannenstill utfort ett pionjararbete, som inte
alltid uppskattats eller ens observerats.

I sin nyligen utgivna memoarsamling fran sekelskiftets Lund, »Annu en gang
skulle jag vilja» opponerar dess forfattare, prosten Hagbard Isberg, mot ten-
densen att alltfér summariskt och lattvindigt beteckna Pfannenstill som »liberal»
teolog. Som en liten detalj anfor han ocksa, att Pfannenstill var fértrogen med
och liste Roos” andaktsbok.

Intresset for den nya teologiska forskningen och for praktiskt kyrkligt for-
samlingsarbete, i oupploslig forening med kravet att nirma kyrkan till den nva
tiden, skapade redan i och for sig sjilv, utan nagon som helst yttre och svnlig
organisation och sillskapsbildning, ett gemenskapsband mellan akademiska
lirare och teologie studerande, med eller utan pristvigning. Men det gjordes
ocksa ett forsok att bilda en sluten krets av vad man da kallade »frisinnade»
eller »reformvinliga» prister. Skulle man hirvid peka pa nagon som det synes
aktuell och irriterande fraga, s& kunde det vara katekesfrigan och lampligheten
av fasthallandet vid katekesutvecklingen av ar 1878. Initiativtagare till detta
forsok att bilda ett slags teologiskt sillskap tycks ha varit i forsta hand Pfan-
nenstill och kyrkoherde Oskar Lewan, Knistorp. Ett sammantride holls ocksa,
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p& sensommaren 1899, i Kniistorps pristgird, men forsoket slog inte vil ut.
Orsaken till att denna sillskapsbildning inte blev av var framfor allt en motsiitt-
ning mellan Lewan, virden pa stillet, och en av de inbjudna, kyrkoherden i
Loshult Fredrik Hallgren. Trots att bada gillde for att tillhéra de »moderna»
och »frisinnade» pristerna i stiftet, s var skillnaden mellan dem mycket bety-
dande. Att Hallgren mycket kritiskt yttrade sig om »ireniska brobyggare», si-
dana som Lewan, siger en hel del. Lewan ville nidmligen, att det planerade
sillskapet, ehuru avsett for reformvinnerna, skulle ha férmedlande karaktir och
om méjligt lindra motsittningar och stridigheter. Hallgren var didremot allt-
igenom en stridens man, hade en okuvlig lidelse for vad han ansig vara san-
ningen och avskydde ingenting mer dn kompromisser. Han skrev till Pfannen-
still i samband med detta forsok att bilda ett teologiskt sillskap: »Jag reste till
Kniistorp for att finna en forening av mdn och méttes av riddhagans ande.»
Han hade nu planer pa att bilda ett eget sillskap, blott icke just nu, for att icke
synas konkurrera med den forening, han nu avsade sig medlemsskap i och pa
vars fortbestdind han trodde. Nir dennas tal var fullt, s& skulle han leta bland
dem, som ej befunnits »virdiga». Om kvantiteten blev ringa sa skulle, det tros-
tade han sig med, kvaliteten bli s& mycket biittre. Sirskilt vilkomnade han Pfan-
nenstill och Lewan. De kunde béda, tyckte han, behéva »luftombyte». Sélunda
méttes di och da i Loshults pristgard och i Lund en liten krets, i frimsta rum-
met bestiende av Pfannenstill och Hallgren samt de bada professorerna i exe-
getik Sven Herner och F. A. Johansson. Sammantriffandena i denna lilla krets,
som vil nidrmast hade karaktiren av en intim vinkrets med ett starkt inslag
av teologisk diskussion, fortsatte, sedan Hallgren ar 1903 blivit kyrkoherde i
Kviirrestad och s fram genom éren. Denna krets torde i sjilva verket ha betytt
icke s litet for kyrka och teologi i Lunds stift.

Hallgren hade ar 1887 kommit som kyrkoadjunkt till Kristianstad. Aret dess-
forinnan hade staden fatt en ny kyrkoherde i Emil Flygare, som till borden
var stockholmare och priistvigd for Linkopings stift. Han kom till Kristianstad
fran Paris, dir han varit svensk pastor jimte tjinstgoring som sjomansprist i
Calais, Dunkerque och Boulogne, var inspirerad bland annat av Evangeliska
Alliansen och av den inre missionens arbete och var Gverhuvudtaget rik pa
initiativ och intressen. En av de minga uppgifter, han tog itu med, diven innan
han 1901 blivit kontraktsprost, gillde pristsillskapen. Under hans ledning kom
Villands kontraktsavdelning av stiftets pristsillskap att frin bérjan av 1890-talet
omfatta dven de nirmast kringliggande kontrakten och fa karaktir av ett teo-
logiskt sillskap. Att Flygare riknades till kretsen av frisinnade prister i stiftet,
liksom Hallgren, gav sammanslutningen dess karaktiir, iven om det teologiska
avstandet mellan Flygare och Hallgren var ganska stort. Flygare hérde, enligt
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Pfannenstills eget omdome, till »den yttersta hogern» i denna krets. Pa Flygares
initiativ kom nu vad man skulle kunna kalla det andra forebudet till Lunds
Teologiska Sallskap. Till ett sammantride i Kristianstad den 18 juni 1903 inbjod
namligen Flygare i egenskap av ordférande i Kristianstads pristsillskap alla
stiftets prister, sedan forst biskop Billing efter sin hemkomst fran riksdagen
underrittats om foretaget. Flygare planerade nidmligen en sammanslutning av
préster i stiftet, varvid han var sérskilt angeligen om att fi med de tre nimnda
teologie professorerna Herner, Johansson och Pfannenstill. Programmet vid det
nyssnamnda motet &r 1903 ger en anvisning om den karaktir, som Flygare tinkt
ge det planerade sillskapet. Det upptog forst genomgang av den foljande son-
dagens predikotext, av kyrkoherden i Asphult A. Th. Hammar. Direfter foljde
diskussion om fragan: »Vad menas med Guds ord?», efter inledningsanforande
av professor F. A. Johansson. Slutligen diskuterade man livligt katekesfragan,
efter inledning av kontraktsprosten H. Wihlborg i M6rrum, som ingdende hade
sysslat med detta problem. Frigan om stiftsbandet stod ocksa pa foredragnings-
listan, men detta dmne hann man inte med. Kristianstadsmotet var ganska fa-
taligt besokt och ledde icke till bildandet av den planerade sammanslutningen.
Prosten O. I. Heurgren i Kjells-Nobbelov uttalade i brev till Flygare sin oro
over att detta nya sillskap var att uppfatta som en demonstration mot stiftets
ordinarie prastsillskap. Flygare svarade efter sammantridet bland annat, att om
Heurgren varit med pa detta, si skulle alla hans misstankar att métet var oppo-
sitionellt eller revolutionért ha férsvunnit.

For Pfannenstill var det didremot under dessa ar ett annat teologiskt-kyrkligt
onskemal, som tridde i forgrunden, nimligen grundandet av en teologisk tid-
skrift, som kunde fora fram tidens nya teologiska syn och samtidigt férmedla
kontakten mellan kristendomen och den moderna kulturen. Kyrklig Tidskrift,
som vid sekelskiftet utgavs av teologie professorerna Oscar Quensel och Hjalmar
Danell, bada i Uppsala, tillmétesgick enligt reformviinnernas mening intetdera
av dessa bida moment. Betriiffande Ritschl hade silunda Danell redan 1895
bestimt sagt ifran, i Kyrklig Tidskrift, att hans teologi maste forkastas och
kraftigt bekampas, blott icke med sddan polemik, som E. H. Heiiman det aret
hade anvint. Forslaget om en ny teologisk tidskrift viicktes vid ett av de nyss
omndmnda sammantridffandena i Loshults pristgdrd nigon gang ar 1900, av
Pfannenstill eller Hallgren. F. A. Johansson, som hade tillhort Kyrklig Tidskrifts
redaktion, var i princip med om planen, men ansag tiden &nnu icke mogen.
Tanken var emellertid vickt, och Pfannenstill sig till att den holls vid liv. Han
vann for planen sina tvid vinner professor Nathan Soderblom och davarande
komministern i Stockholms Storkyrkoférsamling Samuel Andreas Fries. Soder-
blom var entusiasmerad av forslaget och ansidg det naturligast, att den nya
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tidskriften blev utgiven av teologiska fakulteten i Lund. Om kretsen av med-
arbetare eller medutgivare skulle 6kas, sa ville Soderblom girna, sasom Pfan-
nenstill hade onskat, vara med. Vidare féreslog Pfannenstill r 1902 Hallgren
som den nya tidskriftens redaktionssekreterare, men denne avbojde, av fruktan
for att i Kvirrestads pastorat, som han just da sokte, bli utmélad som villoldrare.

De mianga namnforslagen betriffande den planerade tidskriften ge en god
inblick i hur man tinkte sig dess innehall. Pfannenstill hade ar 1902 tinkt sig,
att den skulle heta »Var kristna tro». Hallgren ansig denna benidmning alltf6r
allmin och foreslog: »Luthersk tro i tjugonde seklet», eller: »Tron och tiden.»
S. A. Fries hade foljande namnférslag: »Evangelium» — »Kristi evangelium for
vara dagars kristna» — »For kristendom och folkkyrka». Nathan S6derblom hade
helst sett, att den fick namnet »Svensk tidskrift for religionen», men forordade
ddrndst det av Pfannenstill framlagda forslaget »Kristendomen och var tid».
Tidskriften borjade utkomma pa sommaren 1906 och utkom det aret med sex
nummer, for att sedan under manga &r utkomma med ett nummer i manaden.
Sedermera inskrinktes det arliga antalet nummer genom inférande av dubbel-
nummer. Den utgavs till en borjan av E. Flygare, S. Herner, O. Lewan och
M. Pfannenstill. Efter Flygares dod ar 1907 intridde Hallgren i raden av ut-
givare, och denna redaktion forblev sedan oférindrad.

I forsta numret skrev Flygare ett programuttalande: »Vad vi vilja». Man ville,
forklarade han, striva efter att lita de kulturformer frin sextonhundratalet, i
vilka den kyrkliga askddningen énnu var bunden, avlésas med former fran den
egna tiden. Under trohet mot reformationens arv ville man sli en brygga 6ver
den dag for dag sig vidgande klyftan mellan det stora flertalets uppfattning
och modern odling. Troheten mot reformationen bevisades icke genom att
»stinga in det traditionella trosinnehallet i relikskrin, till varsamt 6ppnande och
betraktande pa kyrkliga hogtidsdagar, utan genom att lita det som en frigjord
livsmakt blisa in i allt vad som rér sig i samtiden och dérav kan lata sig genom-
tringas». Tidskriften kom ut i icke mindre in 28 argingar, och vad Pfannenstill
skrev i sin »epilog» om vad man velat med den nu nedlagda tidskriften var i
sak detsamma, som statt i programférklaringen.

Tillkomsten av »Kristendomen och vér tid» namnes icke i den mingsyftande
motion, »Om atgirder for frimjande av ett rikare forsamlingsliv, bittre sondags-
helgd m. m.», som inlimnades till beredningen for Lunds stifts allménna prist-
mote ar 1906 av bl. a. hovpredikanten, kyrkcherden i Fjilie och Fladie, Fridolf
Nathanael Ekdahl, som varit preses vid det nistforegiende priastméotet ar 1900.
Tidskriftens tillkomst var tydligen likvdl en bakomliggande orsak. Hir fram-
hélles bland mycket annat sdsom en beklaglig tidsforeteelse »den pa méanga hall
framtridande benigenheten att hingiva sig at och lata inverka pa sig av den
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moderna rationalistiska teologien». En av svenska statskyrkan avlonad prist
borde icke, framholls det vidare, genom sin forkunnelse undergriiva, vad som
var grunden for svenskt kyrkligt forsamlingsliv. Beredningen tillstyrkte bland
annat, att préstmotet uttalade vikten av att pristen vid all sin férkunnelse skulle
kinna sig bunden av den heliga skrift och var kyrkas bekinnelse.

Allt detta var tydligt nog, icke minst udden mot den nya bibelkritiska forsk-
ningen. Dock har man, med de manga mellanliggande rens perspektiv, svart
att fatta, att motionen pa denna punkt vickte en sidan uppstandelse som den
faktiskt gjorde. Liksom man aldrig kan bortse fran det personliga, s& var vil
ocksd hir icke blott teologiska argument utan édven personlig animositet ett vik-
tigt moment vid dessa upprorda debatter. Detta dr sagt som en allmén reflexion.
Hallgren och Flygare kinde sig personligen utpekade. Stimningen i stiftet
under sommaren 1906, infor hostens pristmote, tycks ha varit nagot av lugnet
fore stormen. Sammantriffandena den sommaren mellan Herner, Pfannenstill
och Hallgren togs av ménga som forebud till att dessa vid pristmotet dmnade
beméta den avhandling, som prosten i Vistra Karleby, Ored Palm, motets preses,
hade utgivit och som bar titeln: »Om Kristi gudom.» Avhandlingen var d&mnad
att vara en uppgorelse med den nya teologien pa den mest vitala liropunkten.
Det nimnda ryktet talade inte fel. Av den nya teologiens mén upptridde vid
detta priastmote Flygare, Herner, Pfannenstill samt Hallgren. Den sistndmndes
linga anférande, som han lit trycka in extenso i Lunds Dagblad, bidrog mer
dn annat att gora detta pristmote bekant. I detta sitt anférande inflitade han
ocksd, med utgéngspunkt frin ett pastiende av preses, att Ritschl forsett det
gudsrike, som han talade om och som han menade att Jesus grundat, med en
falsk etikett, ett satiriskt utfall mot den s.k. »kittarmotioneuns» upphovsman,
hovpredikanten F. N. Ekdahl

Biskop Billing lit aldrig den nyssnimnda motionen komma upp till behand-
ling vid priistmétet, men dir var ingen tvekan om at vilket hall han hade sina
sympatier. Bekymret 6ver minga teologers och priisters stillning till Skrift och
Bekiinnelse tyngde honom, skrev han ett par ir senare, »mer #n nigot annat
bekymmersamt i denna tidens.

Fran den lilla redaktionella kretsen kring »Kristendomen och var tid» gick nu
ett nytt initiativ ut till att bilda ett teologiskt sillskap till forsvar for den teo-
logiska forskningens frihet. Forberedelser till sillskapsbildningen pégick under
varen 1907. En av dessa initiativtagare fick icke vara med om starten, namligen
Emil Flygare, som dog i april 1907 efter att ha varit kyrkoherde i Gardstanga
i tvad ar. Albert Lysander skrev om honom i en minnesteckning i Sydsvenska
Dagbladet, att meningarna om deras livsgirning, som i brytningstider stillt sig
mitt i striden, alltid maste bli delade:
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»Att skilja pa sak och person later sig aldrig fullt genomfora pa ett si person-
]igt on_1rﬁde, som !(ristendomsféﬁkunnelsen ‘cir_.‘ Och dgn nu bortgangne lpr'eisten
horde icke heller till dem, som sokte allas berom och icke hade nigon belackare.
Det vare honom sagt till en heder.»

Tisdagen den 4 juni 1907 holls pa S:t Petri pastorsexpedition i Malmo det
sammantriade, som konstituerade Lunds Teologiska Sillskap. Tjugo prister fran
Lunds stift voro nirvarande, varjamte fyra, som icke hade kunnat komma till-
stides, hade uttalat sin onskan att intrida i sillskapet. De nirvarande voro
foljande: Lennart André, August Bruhn, Elis Corneliuson, Hjalmar Evander,
Arvid Gierow, Peter Gunnarsson, Fredrik Hallgren, Vilhelm Hedqvist, Sven
Herner, Gunnar Hylmo, Jons Killblad, Hugo Leth, Oskar Lewan, Wilhelm
Lindell, Gotthold Mauritzson, Magnus Pfannenstill, Hans Scholander, Sam
Staderer, Otto Theding, Lars Wollmer. De franvarande medlemmarna voro
Karl Esscher, Alfred Jacobsson, Anton Kullenberg och Nils Widner. Samtliga
voro vngre prister, medelaldern lig nigot under 40 ar och Hallgren var med
sina 54 ar aldst i sillskapet. Herner och Pfannenstill voro de tvd nirvarande
teologie professorerna och sillskapets ledande teologer. Teol. dr Lars Wollmer
har betonat, att denna séllskapsbildning gav uttryck for en i sjilva verket redan
existerande samhorighet kring kyrkan och den teologiska forskningen och att
det var professor Pehr Eklund, som var den allt sammanhallande och inspi-
rerande teologen och liraren, dven om han av yttre omstindigheter aldrig kom
att aktivt deltaga i sillskapets verksamhet.

I samband med att man beslot bilda Lunds Teologiska Sillskap antogs dven
stadgar, bestaende av fyra punkter, av vilka den forsta behandlade sillskapets
Karaktir:

»Lunds teologiska siillskap bestir av personer, som i kirlek till var kyrka vilja
hiivda, att evangelisk-luthersk kristendom med nédvindighet fordrar samvetets,
tankens och ordets frihet.»

Det var Pfannenstill, som hade sammankallat till motet och skrivit dirom till
sadana préster, som han ansag lampliga som medlemmar. Denna ging fick
cmellertid Hallgren fungera som ordforande. Vid nista sammantride, som holls
i Lund den 9 september samma ar, anmiildes att den vid inledningsmotet valda
stvrelsen konstituerats s, att Pfannenstill blivit ordférande, Hallgren vice ord-
torande, samt Herner sekreterare. Som sidan eftertriddes Herner aret dirpa av
pastor Hans Scholander. Under den lianga tiden 1912—1952 var kyrkoherde
Alfred Wihlborg sekreterare.

I ett par tidningsuttalanden fran de nirmast foljande aren aterges sillskapets
uppgift nagot utforligare dn i den nyssnimnda forsta punkten av stadgarna.
I Sydsvenska Dagbladet presenterades sillskapet 1908 pa féljande sitt:
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»Till sin uppgift har detta sillskap satt att arbeta for utbredandet av rikare
karlek till var kyrka savil som av djupare forstaelse for de friare idéstromningar,
som tringa sig fram pa det teologiska omradet.»

I Lunds Dagblad for ar 1914 uttrycktes sillskapets uppgift sédlunda:

»Den &skddning, f6r vilken sillskapet arbetar, torde bist kunna karakteriseras
genom att nidmna tidskriften »Kristendomen och vér tid». Liksom denna ar sall-
skapets allminna &skddning starkt kyrkligt priglad, med sina motstindare siviil
inom det kristendomsfientliga ligret som inom den ljusskygga frikyrkligheten.
Deras strivan ir att hivda en manligt fri, vetenskapligt sjilvstindig kristendom,
fri frin hogkyrklig formalism, men med tacksamt erkéinnande och utnyttjande
av de skatter av fromhetsliv och vetenskaplig forskning, som en gangen tid lam-
nat i arv at oss.»

Teologiska Sillskapet har aldrig anslutit sig till nigon snivt avgrinsad teo-
logisk skola och kirleken till var svenska kyrka har alltid betonats som ett
fundament i verksamheten. Det teologiska méte, som holls i Orebro pa som-
maren 1910 pa initiativ av S. A. Fries, med Pfannenstill som nirmaste med-
arbetare, stod emellertid i néra samklang med sillskapets allméinna grund-
instdllning.

Det fanns givetvis ocksd bland sillskapets forsta och utvalda medlemmar
stora personliga skiljaktigheter. Tvd varandra mycket motsatta personligheter
voro silunda, som redan har namnts, Lewan och Hallgren. Den forre tycks
ibland ha varit nagot kritisk mot savil sillskapet som tidskriften, ibland an-
seende denna senare alltfér negativ. Han pekade i detta fall pa J. A. Eklund
och dennes litterdra verksamhet som nagot forebildligt. Lewan holl sammanlagt
14 foredrag i sillskapet, det senaste 1933, och dmnena spidnna 6ver vidstriickt
omréde. Genom sin daliga syn drogs Hallgren med ett svart handicap, niir det
gillde forskningen. Aven om han girna holl sig till exegetiska fragor, s& kunde
han dven behandla ménga andra #mnen, sasom det undermedvetna sjilslivet
eller emigrationsfrigan. Med synnerlig skirpa betonade han var kyrkas egen-
skap av luthersk kyrka. Mycket omtalat och omskrivet blev hans deltagande i
den s. k. »djivulsstriden» ar 1909. Denna borjade med en diskussion i Stock-
holm, i en sammanslutning, som kallade sig »Frihetsforbundet», i februari 1909.
Inledare var den bekante och mangsysslande likaren Anton Nystrom, som hir
sarskilt viande sig mot liran om djivulen. I en dirpa foljande enquéte i Dagens
Nyheter forklarade pastor Nils Hannertz, som var medlem av Teologiska Sill-
skapet, att hans religisa uppfattning icke gav utrymme at nagon tro pa djivu-
lens existens. Han blev pa egen begiran anmild i Stockholms konsistorium men
frikind. Vid moéte, anordnat av Teologiska Sillskapet i Lund den 11 maj 1909,
holl Hallgren foredrag Gver dmnmet: »Djavulsforestillningen fran historisk svn-
punkt.» Han gav hir en historisk framstéllning av demontro fran ildsta tid och
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fram genom tiderna. Kontentan av hans framstiillning var den, att diir Jesus gar
fram, maste djidvulen bort. Tron pa den ondes existens horde, pastod Hallgren,
icke till Jesu religiésa tro, dven om den horde till hans och tidens allminna
forestéllningsvirld. Herrmanns teologi med dess framhallande av Jesu inre liv
med Gud spelade tydligen en roll i denna framstillning. Hallgren kritiserade
ocksa drastiskt biskop Billings uttalande i den nyssndmnda enquéten, att djivu-
len var en del av evangelium, eftersom han bir en del av véra skulder. Hallgren
blev anmild for domkapitlet for detta sitt upptridande av Lunds kyrkorad och
forsamlingsbor i Kvirrestad, men frikind. Han kunde glidja sig at att nir hans
sak rakade komma med i ett debattinligg i en helt annan fraga i Andra Kam-
maren i februari 1911, si kallades han for »en av stiftets mest upplysta praster».
Bade Herner och Pfannenstill stodo hir som i andra fall pd Hallgrens sida och
uppskattade hans vetenskapliga kapacitet. Inte alltid forstod man, att dir hos
Hallgren fanns en varm och innerlig fromhet. Herner skrev om honom i sin
minnesteckning bland annat, att han ansig det sjalvklart, att en prist i levande
tro omfattade den himmelske Fadern och den av honom sinde Frélsaren. I
annat fall var han ovirdig sitt &mbete. Under ett av sina senare &r sinde Hall-
gren till Pfannenstill en dikt, som denne lit infora i Kristendomen och var tid.
Den bar overskriften: »Som du vill, Herre.» Slutorden lydde sa: »S& tag mitt
arma hjarta / att helt dig hora till / och fir jag din blott vara / gor med mig
som du vill.»

I stadgarna av ar 1907 bestimdes, att siillskapet skulle hélla minst tva arliga
moten, ett enskilt och ett offentligt.

Till sin egentliga natur var sillskapet fran bérjan ett mycket slutet sillskap.
Betriiffande inval av nya medlemmar skulle styrelsen i varje sirskilt fall behandla
frigan om den foreslagne var limplig, innan siillskapet fattade beslut om hans
inval. Dessa sistnimnda val skulle alltid ske med slutna sedlar. Man var synner-
ligen angeliigen om att endast fa med Limpliga och palitliga medlemmar. Forst
1917 littade man nagot pd bestimmelserna om inval, i si matto, att slutet val
skulle forekomma endast om detta begirdes. Hallgren var en av de ivrigaste
foresprakarna for att sillskapet endast skulle bedriva arbete inom sig sjilv och
dirvid vara synnerligen noga med invalen, for att undvika olimpliga medlem-
mar. Kristianstadssillskapet borde hirvidlag enligt hans mening vara forebilden.
Fyra slutna méten om aret borde hallas, men intet offentligt. En rakt motsatt
asikt tycks bland andra Stadener ha foretritt. Han betonade vikten av att
sdllskapet holl kontakt med den yttre virlden genom offentliga méten och guds-
tjanster. Han foreslog ocksa, att dessa offentliga méten nagon gang borde hallas
pa landsbygden, bl. a. pa folkhogskolor.

Genom tidningsreferaten far man, mer 4n genom de knapphindiga protokol-
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len. en nigotsanir klar bild av sillskapets offentliga verksamhet under dess
tidigare ar. Det forsta offentliga métet holls i Malmé i maj 1908. Det inleddes
pa kvillen den 18 maj med vesper i S:t Petri, diir kyrkoherde Hjalmar Evander
predikade om »Kristus, den store frigoraren». Direfter foljde enskilt samman-
tride med diskussion av dmnet: »Pristens arbete under sina forsta tjinstedr.»
Foljande dag tillsattes en kommitté, bestiende av Lewan, Mauritzson och Woll-
mer, for att bl. a. utreda fragan om prastsiliskapens stillning. I »Kristendomen
och var tid»> lises samma &r, 1908, en ingdende redogorelse for frigan om prast-
sillskapen i Lunds stift av dr L. Wollmer.

A. Gierow inledde diskussion om ett nyutkommet katekesforslag. Klockan 1
var det offentligt mote pa Arbetarforeningens stora sal infor en stor mingd
intresserade. Pfannenstill understrok i inledningen, att den lutherska kyrkan ville
vara en lekmannakyrka. Herner inledde samtal om den senaste 6versittningen
av Nya Testamentet, och Wollmer talade 6ver @mnet: »Vilka grundsatser hor
vara de ledande vid konfirmationsundervisningen i var tid?» Man var Overens
om att den nuvarande konfirmationsordningen krivde reform. Undervisningen
borde emellertid alltfort grundas pa Luthers lilla katekes samt, som det stir i
tidningsreferatet, »orienteras pa» Bibel och psalmbok.

Arsmoétet ar 1909 i Lund blev, som redan ndmnts, bekant genom Hallgrens
upptritdande med forsck till historisk-demonologisk utredning. Vidare talade vid
detta Lundaméte dven divarande svenske pastorn i Kopenhamn Nils Widner.
Hans imne, som var karakteristiskt for det oroliga storstrejkiret, var betitlat:
»Pastorn och de socialistiska elementen i forsamlingen.»

Foljande arsmote holls i Hilsingborg. Da talade bl.a. F. A. Johansson om
»Historisk bibelforskning och bibeln som uppbyggelsebok» och O. Lewan om
»Statskyrka och frikyrka». Vid den avslutande vespern i Mariakyrkan talade
Stadener over orden: »Vi tro pa en helig, allminnelig kyrka.» Han sade bland
annat: »Kristi kyrka skall i alla tider besta, men nytt liv miste komma, ett
genombrott maste ske. Give Gud, att jag ma fa vara med dédrom!»

I Landskrona, dir arsmotet holls 1911, tycks Teologiska Sillskapet, enligt
stadens tidningspress, ha mottagits med sirskilt stora forvintningar, och dessa
blevo, fortsatte den citerade tidningen, icke svikna. »Den nya tron» var den
rubrik, som tidningen med stora bokstiver givit sitt referat. Hallgren predikade
pa kviillen i denna sin hemstads kyrka infér en stor menighet, och vid féljande
dags offentliga mate i realskolans fullsatta gymnastiksal undrade man mycket,
vad »nyteologerna» skulle komma med. Hir talade Natanael Beskow, Hjalmar
Evander och Ernst Ahltin, och det hela var, konstaterade referenten till sist,
»en glad hogtid i ett vidsynt frisinnes ljusa tecken». Det kan tilliggas att ytt-
randet lises i en konservativ tidning. Féljande adrsméte holls i Ronneby och ar
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1913 var det forlagt till Kristianstad. P4 sistndmnda plats var tillslutningen inte
sa stor. Ett forslag fran sekreteraren, Alfred Wihlborg, att 1914 ars offentliga
mote med tanke pad Baltiska Utstillningen skulle forliggas till Malmo och fa
karaktiren av ett »baltiskt teologmote» blev ej realiserat. Det holls i stéllet pa
Akademiska Foreningen i Lund, dér bl a. professor E. Lehmann talade om
»Hedendom och kristendom» och Pfannenstill om »Var tro pa Kristi gudoms.
I Lund holls ocksa offentliga moten 1918 och 1919. Vid det senare tillfillet talade
bl. a. G. Aulén om »Riktlinjer for teologiens fortgaende reformation». Professor
E. Linderholms teologi stod i forgrunden vid debatten. De senare offentliga
motena togo eljest mycket bestimt sikte pa svenska kyrkans sammanhang med
reformationen och pa dess lutherska arv. Si var det vid motet i Halsingborg
1917, reformationens minnesar, och i dnnu hogre grad var detta poingterat i
det offentliga framtridande fran sillskapets sida, som val latit tala allra mest
om sig, nimligen forelasningsserien i Malmé i april 1922 6ver @mnet: »Rom
eller Wittenberg?» Alla forelisningarna hir hade att goéra med kravet pa beva-
rande av den evangeliskt-lutherska sirarten i svenskt kyrkoliv. Detta gillde
ocksd om Pfannenstills forelasning vid detta tillfille 6ver dmnet »Den hogsta
religiésa auktoriteten», som beskrevs, i nidra sammanhang med Wilhelm Herr-
manns syn pa Jesu auktoritet, som betygad av Jesu inre, rika liv med Gud. Vidare
talade bland andra Stadener om »Altare och predikstol> och E. Helmer om
»Katolsk kyrkoritt och dess praktiska konsekvenser». Forelisningarna blev seder-
mera utgivna av trycket, varvid en av foreldasarna, professor G. Aulén, utgav
sina arbeten sjilvstiandigt: »Evangeliskt och romerskt> (1922) samt »Liturgiska
fornyelsestrivanden och evangelisk kristendom» (1928). En liknande forelis-
ningsserie holls i Hilsingborg pa hosten 1931, den sista i sitt slag och silunda
slutpunkten av siillskapets offentliga méteslinje.

Trots allt fick emellertid sillskapets interna arbete den storsta betydelsen.
Det var vid de slutna sammantriidena, som man foljde och diskuterade aktuella
kyrkliga problem, forberedde forhandlingar pa priistmoten och stiftsméten och
foljde med den aktuella teologiska forskningen.

Redan vid sillskapets andra sammantride, den 9 september 1907, diskuterades
fragor som skulle behandlas pa féljande dags pristmote. Det gillde fragan om
pristens forpliktelse till kyrkans bekinnelseskrifter. Biskop Billing inledde sjilv
denna fraga vid priastmotet, liksom han redan vid 1893 ars kyrkomote pa ett for
svenska kyrkan avgorande sitt uttalat sin stindpunkt till denna friga. Debatten
vid préstmétet blev hard och upprord, sirskilt sedan en talare framhallit, med
adress at Teologiska Sillskapet, att biskop Billings syn pid bekénnelsens inne-
bord var i sann mening teologiskt frisinnad, en mening som Pfannenstill icke
kunde dela.
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Sallskapet sokte ocksa gora sin rost hord i rikskyrkliga sammanhang. Att man
under de forsta aren uppsatte egen kyrkomoteskandidat fick ingen praktisk bety-
delse. Diaremot #r det av mycket stort intresse att folja sillskapets verksamhet
ifraga om handboksrevisionen och da sirskilt betriffande frigan om konfirma-
tionen. Hér torde man sikerligen ocksd kunna tala om ett visst resultat av sill-
skapets ingripande. Vid det forsta stiftsmotet i Lund, den 8 september 1908,
holl F. N. Ekdabl foredrag 6ver 4mnet: »Ar nagon visentlig forandring av var
konfirmationsordning Onskvird?» Fragan besvarades nekande. Biskop Billing
ville inte att nagon diskussion skulle uppstd kring @mnet, men uppdrog at
Pfannenstill att foljande dag framligga deras mehing om denna fraga, vilka
ville ha bort loftena och bekinnelsen ur konfirmationsordningen. Pfannenstill
fullgjorde uppdraget och framholl, att det var oriitt och opsykologiskt att av
barnen kridva bekinnelse till den apostoliska tron. Han betonade tidens skirpta
krav pi personlig sanning och ansig det vara i god overensstimmelse med ikta
luthersk uppfattning att se hela denna handling som ett uttryck fér Guds néd,
déar det alltsd icke i forsta rummet var fréga om bekinnelse och lofte fran kon-
firmandens sida. I tre punkter framlade han sedan reformvinnernas krav:

Vikten av en grundlig, efter tidens krav avpassad konfirmandundervisning.

Utrymme vid konfirmationsakten for en trosbekinnelse av samma slag som
den som forekom vid hogmissan.

Konfirmationen skulle berittiga till deltagande i nattvarden, men denna skulle
losas fran sitt traditionella sammanhang med konfirmationen.

Det édr anmirkningsvirt, att Pfannenstill och Teologiska Sillskapet hirvidlag
i stor utstrickning dterger krav frin pietistiskt héll, framstillda redan vid det
forsta kyrkomatet ar 1868 och sedan vid upprepade tillfillen.

Det pa hosten samma &r, 1908, sammantridande kyrkomotet framholl for
Kungl. Maj:t 6nskvirdheten av forindringar i kyrkohandboken pé vissa nirmare
angivna punkter, bland annat betriffande tros- och loftesfrigorna i konfirma-
tionen. Kungl. Maj:t uppdrog &t biskop Otto Ahnfelt att inkomma med forslag
till en sddan partiell forindring av handboken. Efter Ahnfelts dod 1910 &ver-
flyttades uppdraget till biskop Billing, som framlade sitt forslag i april 1913.
Ahnfelt hade dock hunnit fardigstilla forslag betraffande alternativt konfirma-
tionsritual, och i detta gjorde Billing den gingen ingen #ndring. Billing inlim-
nade sedermera, ar 1915, enligt ett tidigare samma ar erhallet uppdrag, ett
andrat forslag. I detta sistnimnda fanns ett alternativt forslag till ordning for
konfirmation i huvudsaklig overensstaimmelse med den ordning, som ir till-
limpad som alternativ alltsedan 1917 érs kyrkohandbok.

Séllskapet tillsatte i september 1914 en egen handbokskommitté, och vid sam-
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mantriden i Ystad och Lund respektive den 23 augusti och den 6 september
1915 redogjorde handbokskommitténs sekreterare, Lars Wollmer, for resultatet
av denna kommittés arbete. Detta handboksforslag blev sedermera tryckt, och
pa detta satt utkom ar 1915: »Onskemal rérande handbokens revision, fram-
stillda av Lunds teologiska séllskap.» Dessa »onskemal» tycks ha haft sin bety-
delse. Salunda vill det synas, som om introitus-antifonierna i 1917 ars handbok
pa Kristi Himmelsfardsdag och Pingstdagen vore direkt himtade ur Teologiska
Sallskapets forslag. Liturgiska fragor ha sedermera flera ginger behandlats,
bl. a. i foredrag av professor Sven Kjollerstrom.

En annan friga, som hingde nira samman med den om konfirmation och
konfirmationsundervisning och som sillskapet likasd &dgnat mycken uppmiirk-
samhet at, gillde folkskolans kristendomsundervisning. Infér den foreslagna
stora fordndringen av kristendomsundervisningen i landets folkskolor belystes
de olika alternativ, som framkommit sdsom forslag till fragans losning, genom
toredrag av domprosten Pfannenstill och kyrkoherde Stadener i september 1918.
Dé det attonde skoliret stod infor sitt obligatoriska genomférande i samband
med avskaffande av fortsittningsskolan, togs den mycket aktuella fragan om
konfirmationsldsningens forhallande till det attonde skolaret samt Gverhuvud-
taget forhillandet mellan folkskolans och kyrkans kristendomsundervisning upp
vid ett sammantride i Teologiska Sillskapet i november 1956. Fragan om for-
hillandet mellan kyrka och stat och dirmed nira sammanhingande problem har
sillskapet sysslat med flera ganger, bl. a. 1918 genom foredrag av kyrkoherde
Hallgren, riksdagsman, pastor Harald Hallén och riksdagsman Sven Bengtsson
i Norup, samt 1953 genom foredrag av statsradet Ivar Persson. Ar 1920 beslot
sillskapet pa forslag av Sam. Stadener lata utreda frigan om publicerande av
artiklar for att bland lekmin sprida vederhiftig upplysning om konsekvenserna
och vidan av ett lossande av sambandet mellan stat och kyrka. Det hela stan-
nade vid projektet.

Vid borjan av 1920-talet diskuterades i siillskapet onskviirdheten av en om-
liggning av verksamheten. Man kom vid drsmétet i augusti 1921 till det resul-
tatet, att sillskapet borde koncentrera sig pa den teologiska vetenskapen, men,
som sekreteraren vid detta samma tillfilie uttryckte det, »akta sig for det
mangahanda». Situationen var nu en annan én dé sillskapet kom till. Den énd-
rade teologiska situationen visade sig bl. a. vid det stora offentliga méte, som
holls i november 1919, di domprosten Pfannenstill talade om »Gammal och ny
teologi» och professor Aulén om »Riktlinjer for teologiens fortgaende reforma-
tion». Fran 1923 finns intet protokoll, men foljande ar hade sillskapet vid sitt
arsmote foredrag av den tyske teologen Karl Holl. Vid samma tillfille disku-
terades @mnet »Den allménneliga kristna tron», med inledningsforedrag av pro-



94 ALLAN ARVASTSON

fessor Aulén. Teol. dr L. Wollmer holl vidare foredrag om »Katolska fragan i
svensk press».
Man skulle kunna siga, att omliggningen av sillskapets verksamhet de facto

redan var verkstalld, ndr drsmotet den 29 september 1925 beslot att sillskapet
skulle

»fortsiitta sin verksamhet, dock med betonande av att det nu forhandenvarande
I'z.i.%et inom var kyrka och teologi icke lingre motiverar nigon kampstallning for
silllskapet utan medgiver en verksamhet i uppbyggande riktning, vadan sall-
skapet sirskilt bor dgna sig t att anordna vetenskapliga foredrag och diskus-
sioner, varvid dven rent praktiska frigor ma upptagas till principiell belysning.»

En ny milstolpe passerade sallskapet vid sammantridet den 29 maj 1934, da
domprosten Pfannenstill limnade ordférandeskapet och professor Anders Nygren
enhilligt utsags till hans eftertridare. Sillskapet hedrade sin grundare och ledare
under tjugosju ar genom att utse honom till sin forste hedersledamot. Vid hans
bortgdng sex ar senare skrev professor Nygren om honom bland annat, att han
under en tid, vars fornimsta problem var fragan om »tro och vetande», pa
samma ging som han teoretiskt uppdrog en klar grinslinje mellan dessa bada,
i sin egen person gav bevis for att de ej behovde raka i konflikt med varandra.

Sedan professor Nygren fran ingangen av ar 1949 blivit biskop i Lunds stift,
har sillskapet silunda den stora formanen att som sin ledare ha stiftets biskop,
som samtidigt dr kind och beromd som teolog och kyrkoman i vida kretsar
over hela virlden. Sillskapet har under hans ledning vuxit in i sin nya karaktir,
sedan den ursprungliga oppositions- och kampstillningen forsvunnit och teolo-
gisk eller kyrklig information och orientering blivit den egentliga och alls icke
ringa uppgiften.

Sallskapet har under dessa femtio ar haft 120 protokollférda moten. Vid dessa
ha forekommit 294 féredrag. Sammanlagt ha 117 talare medverkat vid samman-
tridena. Domprosten Pfannenstill holl salunda 23 foredrag. Den nuvarande ord-
foranden har hittills hallit 14 foredrag, varav det forsta redan 1925. Bland fore-
dragshillarna #r biskop E. Rodhe representerad med 6 foredrag. Vidare har
den teologiska fakultetens forutvarande och nuvarande medlemmar i stor ut-
strickning och beredvilligt stillt sig till férfogande som foreldsare vid samman-
tridena. Det gar inte att i en redogorelse som denna gora nagon som helst sam-
manfattning av de @mnen, som silunda ha behandlats, utéver vad som redan
sagts, men det rader intet tvivel om att de omspéanna ett enormt stort teologiskt,
kyrkligt och allmén-ménskligt vetande. I vissa fall utgéra dessa dmnen tillika
titlarna pd mycket kiinda arbeten, som hir ha presenterats, sisom, for att nu
endast ndmna ett par exempel, G. Aulén, »Den allménneliga kristna tron» (1924)
och A. Nygren, »Eros och agape» (1928). Sistnimnda imne behandlades seder-



~

LUNDS TEOLOGISKA SALLSKAP 1907-1957 95

mera, ir 1937, av R. Bring. Vidare kan ndmnas, for att ta ett exempel ur kvrko-
historien, H. Pleijels foredrag, »Herrnhutismens plats i det sydsvenska fromhets-
livet> av ar 1926. Under de fem senaste aren ha foredragen och de dirtill an-
slutande samtalen framfér allt behandlat fragan om predikan, sirskilt i dess
samband med resultaten av den senaste exegetiska forskningen. Ett nytt initiativ
var ocksd de teologdagar, som sillskapet anordnade i november 1949, med eko-
nomiskt bidrag fran Kungl. Maj:t. Biskop Nygren behandlade da i tva foredrag
frigan: »Vad ar Lundateologien?» Vidare bor ndmnas de internationella teolog-
dagar, som sillskapet anordnade i Lund tillsammans med Lutherska Virldsfor-
bundet den 3—5 september 1951. Foreldsningarna behandlade dérvid fragan om
den kristna forsamlingen, och av de sju foreldsarna tillhérde de fyra olika ame-
rikanska lutherska kyrkosamfund, medan Sverige, Norge och Danmark hade
vars en representant bland talarna. Dessa teologdagar inneburo utan tvivel
redan genom sin internationellt, speciellt amerikanskt, lutherska karaktir ett
betydelsefullt tidens tecken.

Nir det forgangna och nuet stiillas i relation till varandra, ligger det niira
till hands, att man antingen underskattar eller 6verskattar inneborden och bety-
delsen av dndrade forhallanden i en ny tid med dess nya problemstillningar och
dess nya andliga och materiella struktur. Teologiska Sillskapet har &tminstone
i princip alltid sokt att ritt avviiga dessa synpunkter. Det har 4 ena sidan alltid
velat nd fram till det ursprungliga och éktkristna budskapet, men har samtidigt
4 andra sidan alltid betonat, att detta skall biéras ut i en ny tid, i en ny och
andrad situation, si att budskapet verkligen nar ménniskor i en form som de
begriper. Teologiska Sallskapet har vidare under dessa femtio ar icke endast
lagt an pa att referera och for egen del endast utgora ett slags abstrakt medel-
proportional av olika kyrkliga och teologiska riktningar, utan det har tvirtom
en egen, bestimd grundtendens, vari ingdr en stark betoning av var kyrkas
evangelisk-lutherska karaktdr. Och uppgiften att frin sadana utgingspunkter for-
medla kontakt mellan teologi och forsamlingsarbete ir i varje fall icke mindre
aktuell nu dn for femtio ar sedan.

OTRYCKTA KALLOR:

Lunds Teologiska Sillskaps protokoll och medlemsférteckning.
G. Billings, M. Pfannenstills och O. I. Heurgrens brevsamlingar, i Lunds universitetsbibliotek.
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Kierkegaard och kyrkodret

ierkegaard levde i kyrkodret och dess texter. Ett stort antal dagboksanteck-
Kningar alluderar pa texten for foregiende eller foljande sondag. Det ror sig
ibland endast om nagot enstaka ord i texten, vilket blivit antecknat darfor att
det pad négot siitt triffat honom. Ibland r6r det sig om predikoutkast, merendels
ganska kortfattade, stundom endast med angivande av tema till en predikan.
Temat spelade i Kierkegaards predikokonst en betydande roll, vilket framfor allt
framgér av hans uppbyggliga tal, och det ar uppenbart, att det finns ett homi-
letiskt intresse bakom hans anteckningar av tinkta temata for predikningar over
texter i kyrkodret, anteckningar, som &r sirskilt vanliga aren 1849-—1850, da
tankarna att bli prist ater var allvarligt aktuella.

Predikoutkastet kan ibland svilla ut och bli timligen fylligt, som 1850 en
rad anteckningar till evangeliet om den stora nattvarden (2. e. Tref.), ett evan-
gelium, som han »tenkt at ville preedike over», varfér han satt sig »lidt ind
i det».?

En del av kyrkoarets texter har ocksd anvints i de uppbyggliga talen, som
episteltexten pa 4. e. Pask i To Taler 1843,% evangeliet pa sondagen efter jul i
To opbyggelige Taler 1844,° och evangeliet pa 15. e. Tref. i Christelige Taler
1848.*

Aven om Kierkegaard silunda levde i kyrkoéret, var han starkt kritisk mot
den gingse uppfattningen av kyrkodret som en festcykel. Det kommer fram
redan i Forordet 1844, diir han anger skillnaden mellan sin samling predikningar
och den da mycket spridda predikosamlingen av Mynster.” Sjilv hade han velat
skapa en uppbyggelseskrift for bildade, nagot som den danska litteraturen enligt
Kierkegaards mening dittills saknat. Vad han i detta sammanhang avsig med
sbildade» framgar av fortsittningen: de teologiskt och filosofiskt skolade. Den
bildade skulle latt uppticka, att genom hans predikningar gick »en Strzben,
en fortlgpende Tanke, en systematisk Tendents». Den enskilda predikan stod
inte for sig sjalv, var inte nagot avslutat helt, som lasaren kunde ga ifrdn och
limna, nir ldsningen var slut, utan visade bestindigt ut over sig sjilv till det
totala, som var det enda den bildade kunde uppbyggas av.

* Papirer 10:3, A 107-110. 4 S.V. X: 14ff.

*S.V. I 74f. ®S.V. V:35{f.
* S.V. IV: 107 ff.
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Mvnsters predikningar hade estetiska foretriden; kompositionen var har-
monisk. »Samlingen afrunder sig ret smukt derved, at den begynder med en
Prediken om Andagstimernes Bestemmelse og ender med en Prediken mod
Forargelse.» Men det fanns inget vetenskapligt, inget systematiskt i denna
uppliggning. »Den hgiserveerdige Forfatter har leveret een Preediken til hver
Helligdag, og har nu neermest taenkt sig, at den Enkelte fremtog hans Bog paa
Helligdagene, samlede sit Sind fra verdslig Adspredelse, mindede sig selv om,
hvortil en Andagtstime er bestemmet, leeste den anviste Praediken hgit for sig
selv og maaskee for dem, der tilhgrte ham nzrmer, opbyggedes ved det Leste,
glemte det ikke ganske i Ugens Lgb, medens han derimod ogsaa efter at have
leest sin Prediken trgsteligen lukkede Bogen, ubekymret om, i hvilken Forhold
denne Praediken stod til det (Dvrige, til det Hele.»

KYRKOARETS TEOLOGI

Foér Mynster var kyrkodret en serie dagar for andakt, en andaktskalender, dér
varje dag hade sitt eget virde. Dagarna i kyrkodret hade avskiljts for att helgas
»ved Andagtens stille og fromme Idreetter».® Framfor allt var kyrkoaret en ricka
av fester, under vilka minniskorna hogtidligen skulle minnas och tacksamt prisa
de vilgirningar, som skinkts genom kristendomen. Varje fest hade sitt firnings-
amne, som skulle betraktas ej endast under tillbedjan utan ocksi med ett sak-
ligt intresse: kyrkodrets dagar var bestimda dels till undervisning, dels till
levandegorande av tron. De skulle stirka tron och skinka kunskap och klarhet.

Mynsters postilla var ett av de manga uttrycken f6r den restauration av kyrko-
aret i predikan, som foljde med den romantiska fornyelsen i borjan av 1800-
talet. Pietister som Peder Hersleb hade uppgivit den kronologiska ordningen
och anknytningen till den kyrkliga festkalendern, och i stillet litit predikningarna
belysa ett bestimt trossystem. Hersleb borjade i sina Praeedikener med att skildra
den i synden bundna ménniskans situation, sd overgick han till att tala om Guds
Ord, direfter behandlades Kristi lidande och dod och slutligen framstilldes
tron som birande girningarnas frukt.”

Inte endast ifriga om predikan kom romantiken att restaurera — och panytt-
toda — kidnslan for kyrkodret och dess festkalender. Med Schleiermacher och
romantiken, den praktiska teologiens framvixt och upptickten av traditionens
betydelse for fromheten lades grunden till den kyrkoirets teologi, som nu
borjade odlas, inte bara av romantiker och antirationalister i allminhet, som
® J. P. Mynster, Preedikener paa alle Sgn- og Hellig-Dage (1. uppl. Khvn 1822, citeras hir
efter 2. uppl.), 1, Khvn 1832, s. 1.

" P. Hersleb, Preedikener, Khvn 1739, se siirskilt s. 4. Jfr for Sveriges del Y. Brilioth,
Predikans historia, s. 207, 213, 218.

7 — Sv. teol. kvartalskr. 1958.
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Mynster, utan ocksd av grundtvigian synnerhet, som Wilh. Rothe.” Det
ideella innehéllet i denna kyrkoarets te - i var det schleiermacherska religions-

begreppet: religionen som andakt och kuivia. Kyrkodret var en cykel av andakts-
stunder. All levande religion drev miinsiskorna att »afsgndre egne Tider fra de
seedvanlige Tanker og Syssler, hvori d: ville gigre sig deres Tro levende. ville
styrke og glede sig ved den».’

De olika festerna skulle réra mannisian och styrka hennes hjirtas tro. Myn-
ster kallade dérfor gudstjansterna under dret for »disse vore Andagtsforsam-
linger»." Det gillde framfér allt hojdpuniterna i denna festcykel: jul, pask och
pingst. Energiskt hade Mynster genomicrt en hel kyrkoarets teologi, med dessa
stora festdagar som brinnpunkter.

Mpynster holl sig hir nira den aldre traditionen, men han ombéjde denna i
romantisk-subjektivistisk riktning sa ait hvrkoaret blev en det fromma hjirtats
angelagenhet. Advent hade i den &ldre traditionen varit en bot- och beredelse-
tid och tiden mellan pask och pingst en glidjetid. For Mynster syftade advents-
tiden till att bereda vig for julfesten och att gora minniskornas hjirtan »skik-
kede til ret at fornemme dens Glede».™ Julen var en lovprisningens och till-
bedjans hogtid, men ockséd en fest, som var instiftad for att hjirtat skulle bli
levande och for att Kristus genom tron skulle bo i hjartat.* Mynsters teknik
var hirvidlag en objektiv framstillning av det storartade i kristendomen, med
syfte att pa s& vis rora horarna till fromma kinslor. Juldagens @mne var »Om
det store Gode, at vere en Christens. arnandagens »Hvad Christi Vidner have
utrettet».'®

Tiden fore pask var for Mynster den tid, d& kyrkan pa ett hogtidligt sitt
skulle fbrnya »Erindringen af de l.idviser, som dens Stifter og Herre taalte til
Menneskeslegtens Frelse».'* Samma koncentration pa kinslan och det inre livet
av tankar och sinnesrérelser. som vid jul férbands med strivan att framkalla
kinslor av glidje och tacksamhet, mynnade hir, palmsondag, skirtorsdag och
lingfredag, ut i kravet pa kinslor av d.ltagande och »levende, inderlig Kier-
lighed til ham, som elskede os grst».

Paskdagen brot dter glidjetonen fian:: denna dags fest var till for att hos
minniskan framkalla forestillningar och kiinslor av seger och 6verjordisk kraft.**
Kristi Himmelsfirds dag skulle skapa hoppfullhet och tillit, pingsten kiinslor av
Anden sasom verksam i minniskans innersta.*®

® W. Rothe, Det danske Kirkeaar, 2. uppl,, Klnvn 1843.

" Mynster, 1, s. 3. ¥ Mynster, 1, s. 57, 72,
* Mynster, 1, s. 18. ¥ Mynster, 1, s. 283,
* Mynster, 1, s. 42. ¥ Mynster, 1, s. 324.

* Mynster, 1, s. 57. * Mynster, 2, Khvn 1832, s. 2.
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S& skrider den mynsterska forkunnelsen fram genom kyrkoéret, med bestimda
skiftningar i kinslolige och temperament. An gléder sig ménniskan, an kanner
hon sig botfirdig, dn grips hon av medlidandets svirmod. Varje kinsloskiftning
ar kyrkokalendariskt bestimd. Och nir hela cykeln av andaktstimmar blivit
genomgangen, gores en dterblick: hur har vi forvaltat allt detta som betrotts
oss i forsamlingen, och som sluttillimpning pa hela kyrkoéret varnas for kinslor
av forargelse. I allt maste trons livskinsla bevaras.

Motsattningen mellan Kierkegaards predikomonster och denna mynsterska
fest- och andaktsteologi var dérfér djupare dn vad Kierkegaard i sitt Forord
1844 lit framskymta. I Forordet var han &nnu bunden vid Mynster med den
respektfulla tillgivenhetens och fadersvordnadens band, uppfostrad som han var
med Mynsters predikningar, men motsittningen mellan Kierkegaard och Myn-
ster var inte bara en fraga om homiletisk metod utan om sjilva kristendoms-
tolkningen. Kierkegaard sig helt annorlunda pa kyrkodret @n vad Mynster
gjorde, och det var dirfor Kierkegaard i sin homiletiska framstillning overgav
principen att anknyta till kyrkoaret.

KYRKOARET OCH SPETSBORGERLIGHETEN

Mycket tidigt tedde sig for Kierkegaard anordningen med bestimda tider for
andakt och boén stridande mot sann kristendom.’” Det var uttryck for spets-
borgerlighet att folja denna anordning: ménniskan hémtade sin sjalvstindighet
och sin sikerhet i upptridandet ur sociala konventioner, omedveten om sin
personliga existens. Den mynsterska betraktelsen av kyrkoaret var just denna
konventionella: allt var pa forhand bestimt och angivet. Ménniskan erbjods
roller att spela, vilka hon inte sjilv kunde viilja mellan. Ménniskans roller var
bestimda av den yttre miljon. Hon kvalificerade inte sin existens genom att
vilja sig sjilv.

Mynsters kalendariska andaktsteologi rvimde dirfér for Kierkegaard en spets-
borgarens reaktion infor de kyrkliga ordningarna, men det gillde inte bara
Mynster utan hela den kyrkliga liturgien 6verhuvud. Aven de fasta bonerna
var uttryck for spetsborgerlighet.’® Den djupt oliturgiske Kierkegaard reagerade
overhuvud mot det liturgiska bonebruket. I Afsluttende uvidenskabelig Efter-
skrift (1846) ironiserade han over att det fanns en sirskild tackbon for guds-
" Papirer 1, A 290: »Spidsborgerlighed er egl. Uformuenhed til at kunne hzve sig over Tids
og Rums absolute Realitzt, og kan derfor som saadan kaste sig paa de hgieste Gjenstande,
f.E. Bgn til visse Tider og med visse Ord. Det er det som Hoffmann altid har vidst saa
fortreffeligt at fremhaeve.» Jfr E. T. A. Hoffmann, Auserwihlte Schriften, Bd. 8—10, Ber-

lin 1828 och Papirer 1, C 60, 90 och 93.
* Papirer 1, A 290.
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tjdnsten i fastan och pa langfredagen: »kr det altid at takke Gud, at jeg een-
gang om Aaret anden S¢gndag i Fasten til Aftensang betenker, at jeg altid skal
takke Gud, og maaskee end ikke dette, thi hvis det treeffer sig saa besynderligt,
at jeg den Sgndag er srdeles forstemt, saa forstaaer jeg det end ikke den Dag.»"

Liturgien forledde ménniskan att pa spetsborgarens vis soka behirska situa-
tionen utan att kimpa for den personliga existensen. Den gav minniskan en
falsk sikerhet, dar hon gjorde sig en Gud som var sddan som hon sjilv. Minni-
skan kom att tacka Gud for det hon visste var nagot gott, men dirigenom hade
avstandet mellan Gud och minniska blivit upphiavt. Det minniskan visste var
det dndliga: »altsaa gaaer jeg hen og takker Gud for, at han har rettet sig efter
mit Hoved».*® Istillet skulle ménniskan i sitt férhallande till Gud lira sig att
hon intet visste med bestamdhet, inte heller att det goda hon enligt den litur-
giska bonen skulle tacka for var nagot gott. De utifran himtade och patvingade
rollerna endast hindrade miinniskan att bli enskild infér Gud.

Niar Kierkegaard efter péskupplevelsen 1848 borjade bedéma kristenhetens
lige allt morkare, kom den gingse betraktelsen av kyrkoéret pa allvar i skott-
gluggen. Det var orimligt att undan fér undan ta pa sig vissa roller. Det var
andlig dod. Det var nagot, som pi intet vis hade med kristendomen att gora.
I en dagboksanteckning fran 1849 heter det om Wilh. Rothes arbete Det danske
Kirkeaar (2. uppl. 1843), att hiir kan man finna hur dott, utvirtes och formellt
allt blivit i det kristliga. Rothe skilde sig icke fran Mynster i sjilva kyrkoérs-
t etraktelsen. Advent var en beredelsctid, di minniskan med sann bot skulle
bereda sig virdigt till den stora hogtiden. »Man leser sligt», utbrister Kierke-
gaard, »som man vilde lzse en Dansemesters Forskrifter om hvorledes en Dands
dandses: derpaa figurerer et Par ud og saa Kjede o:s:v: o:s:v. Man er bodfaerdig
4:de Sgndag i Advent, juleglad fgrste Juledag, og hvorledes er man paa 'Fleske-
Sgndag eller fede Tirsdag’ som disse Dage i wldre Tid heed?» **

Denna enbart kyrkokalendariska fromhet var ett slags teater, ett rollsystem,
som endast horde hemma pa spetsborgarnas stadium, det stadium, ddr ménni-
skan icke blivit medveten om sig sjilv och sitt ansvar. Det var for Kierkegaard
en fromhet utan gudsférhallande.

Ménniskan var i denna fromhet inte ande. Det ir mig, skriver han 1850, en
oforklarlig form av andeloshet, hur en ménniska si pa datum och klockslag
kan ha ett bestamt intryck av det religiosa: vid jultid vara julglad och inte alls
tinka pa langfredagen, pa lingfredagen vara djupt sérjande och da inte alls ha
nagot annat intryck. »Det er det bedste Beviis for, at det Religieuse er En noget
aldeles Udvortes.» ** s

¥ S. V. VII: 148. “ Papirer 10:1, A 515.
* S.V, VII 147. * Papirer 10: 2, A 379.
P
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Det ar mot bakgrund av detta man maste se Kierkegaards da och da uttryckta
onskan att bryta hela den kalendariska festcykeln, plotsligt lita en séndag vil-
ken som helst vara nyarsdag, »hvad jo ogsaa i en vis Forstand er Sandhed».**
Det var inte de olika dagarnas karaktir och texter i och for sig, som forledde
till andelds spetsborgerlighet, utan det var den fasta ordningen. Det var ndd-
vandigt bryta stilen for att rycka in ménniskan i forhallandet till Gud som
enskild.

Kyrkbesoket méste vara vickande. Det blev det inte, nir minniskan var vil
forberedd pa vad som skulle komma. Da blev det i stillet som en pa férhand
regisserad forestillning, som gick av stapeln. Det kunde ocksd verka viickande,
att en sondag som psalm vilja en morgonpsalm, som blott talade om den dag
som var idag och inte bidrog till den vintade kalendariskt fixerade hogtids-
stimningen. Utifran en sddan psalm kunde man »gjgre et Udhug, at istedetfor
det Betragtende, der taler om disse hgie Sandheder, gjelder det netop at bede
for den Dag idag; istedetfor det Betragtende, der skuer ud over hele Verdens-
historien og Tiden, at bede for den Dag idag».**

Kritiken av den hogtidsfromhet, som den giéngse betraktelsen av kyrkoaret
var férbunden med, har haft sin givna betydelse for kyrkokampen. Denna from-
het, sirskilt odlad av Mynster, var en gudsfruktan, som svarade mot att frukta
Gud genom att binda in Bibeln i sammet och bygga marmortempel, dir allt
var av guld.®

KYRKOARET OCH DEN ENSKILDES GUDSFORHALLANDE

De stilla stunderna i kyrkan var enligt Kierkegaard inte de religiositetens
hojdpunkter, som kyrkodrets teologiska och homiletiska foresprakare utgav dem
for. De saknade dock icke betydelse. »De stille Timer i Kirken, det er sande-
ligen ikke Religieusitetens Maximum. Tvertimod de ere Skole-@velser — for at
Du saa skal sztte det Religieuse ind i Virkelighed.» ** En violinspelare kunde
inte direkt spela i orkestern utan maste ling tid ova sig. S& maste den enskilde
i kyrkan 6va sin kristendom for att kunna praktisera den. Hogtiderna i kyrkan
hade inget virde i sig utan pekade stindigt over mot vardagen. Det var hir
kyrkoarsromantikens risk lag: ménniskan frestades att tro att den sanna kristen-
domen var den som ut6vades i kyrkan. Meningen med andakterna och andakts-
kalendern var i stillet att gora kyrkan och den kyrkliga ordningen o6verflodig
for den enskilde, dven om det aldrig gick att komma sa lingt.

Forutsittningen hérfor var emellertid att hogtiderna i kyrkan stillde in min-

* Papirer 10: 3, A 699. * Papirer 10: 5, A 52.
* Papirer 9, A 417. * Papirer 10: 4, A 306.
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niskan i den enskildes gudsforhallande. Garantien for skillnaden mellan teater
och kyrka var efterfoljelsen, det allvar, som lag i att ménniskorna gjordes en-
skilda. Kyrkoaret saknade for Kierkegaard varje religits innebord, om det ej
gjorde minniskorna enskilda. Det skedde inte nir firningsimnena avloste var-
andra under aret som successiva féremal for miénskliga reaktioner. Den andliga
totalitetsaspekten var da forlorad och minniskan utan personlig existens.

Det var inte genom kyrkodret ménniskan skulle folja Kristus utan genom
vardagen i sin egen tillvaro. Hiftigt reagerade Kierkegaard mot den predikan
Mynsters svirson, kateketen vid Helligaands kirke J. H. V. Paulli holl vid kyrko-
arets slut 1850, d& han sade, att vi nu foljt Kristus efter »gjennem Reekken af
Helligdage i det forlgbne Aar». Detta var enligt Kierkegaard »Vrgvl, en skjgdes-
lgs Idee-Association til det Ord ‘at fglge efter, et Forsgg paa blot at faae det
sagt, som var saa Alt rigtigt, og man kunde ikke beskylde ham for at udelade
Efterfglgelsen».*”

Kyrkoaret var for Kierkegaard inte en ridcka helgdagar med objektiva firnings-
dmnen, avsedda att réra minniskan, utan en kristendomsskola, dér det stindigt
rorde sig om detsamma. Varje dag i denna skola i existentiell kristendom talades
det om ett och detsamma, om #n pa olika sdtt, beroende pa tid och laglighet.**
Det var alltid Kristus, det talades om, den lidande Kristus som minniskans
existens. Till denna existens i samtidighet med den lidande Kristus horde efter-
foljelsen, som verkligheten till sjilva livet.

Adventstiden var for Kierkegaard ingen forberedelse till ett ritt julfirande.
Kristi intdg i Jerusalem kunde kristligt inte betraktas pa annat sitt &n att lidan-
det tridde fram. Intaget, jublet, endast visade dver mot undergangen och lidan-
det, ett lidande, som den kristne maste dela.® Forsta sondagen i Advent var
inte den festliga upptakten till en cykel av hogtider, inte nagot som pekade
fram emot jul. Epistelns ord om natten som framskriden och dagen som nira
var inte ndgon sammantringd skildring av uppenbarelsehistorien utan igde sin
tillampning pa den enskilda miénniskan. Orden var att fatta som en bild.”* Det
var en bild f6r den enskildes forhallande till Kristus. Livet liknades vid en dag;
man vaknade — natten var forbi, dagen hade kommit — och sa stod man upp
och klidde pa sig, d. v.s. iférde sig Kristus, tillignade sig hans fortjanster. Iférd
dessa av Kristus lanade klidder, existerande i Kristus, kunde minniskan inte bara
efterlikna Kristus utan reellt »gjengive ham».”

* Papirer 10: 3, A 668. Om Paulli se P. Nedergaard, Dansk Praste- og Sognehistorie, 1,
Khvn 1949, s. 61.

* §.V. VII: 16. * Papirer 10: 3, A 257.

® Jfr papekandet hos F. J. Billeskov Jansen, Studier i Sgren Kierkegaards littereere Kunst,

Khvn 1951, om Kierkegaards bruk av liknelsen i sitt religiosa forfattarskap.
“ Papirer 10: 2, A 255.
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Existensen i Kristus talar ocksa fjirde sondagen i Advent om, inte som nagot
snart kommande (jfr svenska evangeliebokens nuvarande overskrift: Herren ar
nira) utan som nagot niarvarande. Hir dr inget av bot- eller fastestimning, inget
av den beredelse, som Mynster och Rothe funnit visentlig under adventstiden.
Det dmne Kierkegaard tinker sig for en predikan pia denna sondag ir, enligt
en dagboksanteckning fran 1849, i stallet »Den fullkomliga glidjen», i vilket
damne han med en ej ovanlig strivan till sammanfattning av bade epistel och
evangelium fangar in bade det paulinska ordet om att glidjas i Herren (Fil.
4:4) och Johannes D&parens ord om hur brudgummens vin glider sig 4t brud-
gummens rost. Den existentiella tolkningen av texten kommer fram déri, att den
mest fullkomliga glidjen, den glidje, som bevarar vira hjirtan och tankar i
Kristus Jesus, inte behover bevakas for att ej forloras; i stillet dr det sa »at
denne Glade passer paa os, bevarer os; hvilken Tilforladelighed!»** Har 4r en
triumferande segerton under den tid i kyrkoaret, som av hivd varit en botens
tid. Existensteologien hos Kierkegaard hade foga rum for den kyrkoarets teo-
logi, som Mynster odlade.

Juldagen var foljdriktigt for Kierkegaard inte en minnesdag, da fromma tan-
kar sokte sig till stallet i Betlehem. Juldag var det inte da det i kyrkans fest-
cykel var juldag utan juldag var det varje gang nigon pi allvar blev en kristen.
Anglabudskapet: »Idag har en Frilsare blivit fodd 4t Eder» var inte ett histo-
riskt yttrande, virt att. fromt betrakta, det var en evig bild for minniskans
existentiella forhallande till Kristus: det blir dag mitt i natten, niar Frilsaren
todes i en minniska. Med »idag» angavs en evig tid, genombrottet for livet i
Kristus hos en minniska. »Det gjentages fra Slegt til Slaegt, for hver Enkelt i
disse Millioner — og hver Gang En i Sandhed bliver Christen hedder det: idag
er Dig en Frelser fgdt.»** Julens budskap var rent existentiellt: Kristus vill
komma och fédas i oss. »O, dass es nicht auch heisse: Er fand keinen Raum in
der Herberge!», anfor Kierkegaard fran Tersteegen.™

Annandag jul var utifrin denna betraktelse blott en narmare forklaring till
juldagen, en forklaring av »i hvilken Forstand Christus blev fgdt» i en min-
niska — for att den naturliga minniskan skall d6.”* Lidandet, martyriet, var
endast en annan sida av samma sak: att dé var att fodas. Just i den naturliga
minniskans dod och tillintetgérelse féddes Kristus. Det gingse julfirandet hade
Kierkegaard mycket litet till overs for. Julen var inte ndgon kristen fest utan
en hednisk fest, »egentlig et Kjetterie».” Bakom detta avvisande av den tradi-

“ Papirer 10: 2, A 274, * Papirer 10: 3, A 229,

™ Papirer 10: 2, A 283.

* Papirer 8: 1, A 470. Se ocksd Papirer 10: 3, A 695.

* Papirer 9, A 460. Se ocksd Papirer 7:1, A 161; 9, A 472; 10: 2, A 305; 10: 3, A 776;
10: 4, A 439; S.V. VII: 339.
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tionella julen i kyrkoaret lag bade existensbetraktelsen och efterfoljelsens teo-
logi, egentligen endast tva olika aspekter av samma sak: den Kristus som foddes
i mianniskan var den lidande Kristus, och hans fodelse i manniskan innebar
ocksa existens i lidande och martyrium hér i vérlden.

Jultiden skiljer sig darfor fran fastan och langfredagen endast genom att ton-
vikten &r lagd vid den kristna existensens genombrott hos en minniska; eljest
forkunnar dven julen for Kierkegaard den kristna existensen som samtidighet
med och existens i den lidande Kristus.

Passionstiden var utan tvivel den tid i kyrkoaret, som stod Kierkegaards hjirta
niarmast. Det kan inte ha varit nagon tillfillighet att den for hans senare ut-
veckling avgorande religiosa upplevelsen 1848 skedde skirtorsdag och lang-
fredag, si att han i sin dagbok strax darefter skrev, att »Skjeertorsdag og Lang-
fredag ere for mig blevne sande Hellig-Dage».*"

Det har i denna upplevelse rort sig om ett fattande om tron pé syndernas
forlatelse, i forstone i hopp att det inre trycket, »min Indesluttethed», skulle ge
vika genom att samma under skedde som nir Jesus sade till den lame: Dina
synder dro dig forlatna eller std upp och ga.*® Det skedde inte for Kierkegaard,
men han grep allt ivrigare om tron pa sina synders forlitelse. »Laren om Syn-
dernes Forladelse maa jeg bestandigt komme nzrmere og nwrmere.»*°

Kristi lidande och dod innebar forsoning och syndaforlatelse for den enskilda
minniskan. Det som férkunnades var Kristi forsoningsdéd och minniskans dod
med Kristus som den kristnes enda existens.

I det utkast til Christelige Taler over passionshistorien, som Kierkegaard
gjorde 1849 eller 1850,*° var det inte Kristus som forebild i lidandet, som det
gillde att forkunna. Det var inte friga enbart om att folja Jesus efter och offra
sitt liv for att s vinna existens. Existensen som kristen kunde vinnas endast
dirfor att Kristus dott for den enskilde. Den kristna existensen kunde vinnas
endast i och genom Kristi f6rsoningsdod, som var den enda kristna existensen.
men den kristne kunde std i denna forsonande verklighet, dirfor att han var
samtidig med Kristus ocksa i lidande och dod. Efterfoljelsen var hiir endast en
annan sida av den kristna existens, som Kristi férsoningsdod utgjorde.*

En rent utviirtes efterfoljelse kunde aldrig gora en ménniska till kristen, utan

¥ Papirer 8:1, A 640. ® Papirer 8: 1, A 647.

% Papirer 8:1, A 646.

 Papirer 10: 6, B 237—244. For dateringen jfr 10: 3, A 389.

“ Att Kierkegaard i sina uppbyggliga tal dver lidandenas evangelium, S. V. VIII: 299 ff., en-
bart talar om efterfoljelsen dndrar principiellt intet hirvidlag; de som hir tilltalas r de lidande,
for vilka det ér ett evangelium att fa folja Jesus efter i lidandet. Syftet med talen var att en
lidande minniska, »der maaskee tillige er lgben vild i mange tanker, ved dem skulde finde
et tungt Pieblik letteres.
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endast Kristi forsoningsdéd. Aven den som offrade sitt liv tio ganger for kristen-
domen, skulle lika fullt »behgve at Christus var dgd for ham». Det gillde att
komma till Kristus som Forsonaren, och det var passionshistoriens enda bud-
skap. Kristi lidande och dod betydde, att virlden var ond, djivulsk, och dirfor
kunde blott syndamedvetandet tvinga en ménniska till Kristus. Utan syndamed-
vetande tedde sig Kristi lidande och dod endast forfiarande for ménniskan.
Forutsittningen for en ritt betraktelse av Jesu passion var dirfér ménniskans
plagade samvete. Det var inte frigan om ett minsklighetens forsamlande kring
Jesu kors pa langfredagen utan om den skuldtyngda miinniskans gripande om
Kristus som Forsonaren.

Den plats passionstiden intog i den mynsterska kyrkoarsteologien var darfoér
enligt Kierkegaard en villfarelse. »Enhver, der af nogensomhelst anden Grund
end fordi Syndsbevidsthedens Qval driver ham, indlader sig med Christendom-
men og med Christus, er i en Misforstaaelse, en Vildfarelse betreffende hvad
Christendom er.» Det ér hos Kierkegaard inte friga om en gripande beskrivning
av Jesu passion utan om ett avsldjande av forsoningens betydelse som den
syndamedvetna minniskans enda existensméjlighet. Tonvikten 4r i den kierke-
gaardska passionsbetraktelsen lagd vid den kristna existensen som syndarens
dod med Kristus och liv i Kristus.

Det dr nidr ménniskan av medvetandet om sin synd drives till Kristus, som
hon ér ifird med att bli en kristen. Passionstiden talar darfor dven den vasent-
ligen om hur man blir en kristen.

Direfter kommer si Kristi dod som forebildens dod in; »bilgbigts ir det
ocksd en »Forbilledets Dgd», som den kristne ej kan undandra sig for sin egen
del. Sjilva lidandet hade helgats genom Kristi lidande, och det eviga livet kunde
vinnas endast genom att i virlden lida och dé med Kristus.

Pasktiden handlade ocksd den om hur man blev en kristen och vann existens
i Kristus. I en anteckning om ett tema for predikan pa annandag pésk ligges
huvudvikten vid orden att dorrarna var stingda, nir Kristus kom till Lirjung-
arna.** S4 maste dorrarna vara stingda ut mot virlden — »saa kommer Christus,
ind ad lukkede Dgre, han kommer jo ogsaa indvendig fra». Den traditionella
segerstimningen i kyrkan under denna tid i det heliga aret, foretridd hos en
sddan som Mynster, var hir timligen avldgsen. I kristenheten hade man latit
dorrarna std pa vid gavel — »saa kommer Christus heller ikke».

Vilket avstind det finns mellan Kierkegaard och Grundtvig i betraktelse av
kyrkodret — den kierkegaardska ombojningen av alla texterna i existentialistisk
riktning och det grundtvigska utnyttjandet av den folkliga feststimningen —
framgér inte minst av en del anteckningar av Kierkegaard till texter om jungfru
* Papirer 10:4, A 523.
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Maria, anteckningar utan den grundtvigska blida ljusa varstimningen och ocksa
utan varje uppenbarelsehistorisk anknytning. Jungfru Maria ir bilden av den
kristna miénniskan, den lidande minniskan, som sigs »behandlad som en fjantet
indbildsk Tgs eller et sglle halvgalt Skrog, eller som en letfeerdig Qvinde»; till
sist skulle ocksa ett svird gi genom hennes hjirta »ved at see, at det er som
om Gud ogsaa svigtede Dig». Sa var det fér den minniska som funnit nad for
Gud.** Eller ocksa ir Maria bilden av det fria valets ménniska.** Ocksa Jungfru
Marie Bebadelsedag talade om den enskildes existens som kristen, inte om nagot
objektivt firningsimne, som kunde bryta bot- och sorgestimningen i fastan och
framkalla reaktioner av gliadje hos ménniskan.

SAMTIDIGHETEN MED DEN HELIGA HISTORIEN

Medan Mynster, Rothe och andra i kyrkoaret sig den heliga historien fram-
stillas som verklig, en ging timad historia, vilken redan som aterberittad och
tirad verkade tro, var for Kierkegaard den heliga historien som all historia nér-
varande och samtidig i tron, och nagot annat férhallande till det en ging timade
fanns inte. Det ar dérfor kyrkoaret for Kierkegaard mister sin objektiva karaktir
och kommer att handla om den enskilde och hans existens. :

En objektiv kunskap om den heliga historien var 6verhuvud icke tankbar:
kunskapen om kristendomen hade en ohygglig risk, som kunde undgés endast
av den, som kom i innerlighetens gudsférhallande och fick sin existens i Kristus. °
Det gick dérfor inte att framstilla den heliga historien i syfte att rora och pé-
verka lyssnarna utan att dra dem in i denna risk. Det var dirfor »festtalare»
som Mynster tog pa sig ett si oerhort ansvar.

Den risk kunskapen om kristendomen och ocksa om den heliga historien forde
med sig var samma risk som forridaren Judas dukat under for. Ocksi Judas
kinde platsen, dir Jesus brukade bedja med sina lirjungar. I en anteckning fran
1850 skriver Kierkegaard, att han for en fastepredikan vill bruka det ordet i
passionshistorien: »ogsaa Forrederen kjendte Stedet», och si vill han visa, »at
dette just er hele "Christenhedens’ Forreederie, at den kjender Christendommen
og veed Beskeed om den — men derved bliver det».** Ocksa varje enskild mén-
niska hade en stadig bojelse for detta forrdderi: att ndjas med att kinna platsen
— »ogsaa Forrederen kjendte Stedet».

Det fanns diarfor ingen mojlighet att i trygghet lata den heliga historien glida
forbi i en stindigt upprepad, fast festcykel. Samma risk, som funnits pa Jesu
tid, fanns i nuet: den heliga historien var nirvarande, hir och nu. Det gillde

* Papirer, 11: 1, A 40. “ Papirer 10: 2, A 514.
“ Papirer 10: 4, A 454.
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inte bara att roras, hipna, glidjas, bli sorgfylld infor allt detta, som rullades
upp, ar efter ar. Det gillde att ta stillning, vilja. Att lata det stanna vid yttre
betraktande var att forrdda Kristus.

Kierkegaards framstillning i Filosofiske Smuler 1844 dr hir i hdg grad be-
Iysande. En historisk utgangspunkt for medvetandet om sin eviga bestammelse
har ocksd den lirjunge, som 4r samtidig med Gud-Kristus, eftersom han dr sam-
tidig med det historiska, men detta historiska intresserar honom inte som blott
historia utan som betingelsen for hans eviga salighet — eljest ar Kristus inte
Gud utan blott en Sokrates eller inte ens det.*

Det ir inte ens for dem, som forst upplevde den heliga historien, de histo-
riska upplysningarna, det historiska férloppet, som ér det avgorande. De skulle
eljest litt kunnat inhdmta varje historisk upplysning. Men vad gillde Kristi
tédelse som Gud skulle de befinna sig i samma situation som de senare genera-
tionerna, »saaledes, at hvis vi ville urgere den historiske Videns absolute Ngi-
agtighed, vil kun eet Menneske vare fuldt underrettet, nemlig den Qvinde, af
hvem han lod sig fgde». Det rickte dérfor inte for de senare generationerna att
soka bli 6gonvittnen, med Ggonvittnenas alla reaktioner; det historiska i konkret
bemirkelse var fullkomligt likgiltigt f6r den som stod i férhéllande till Kristus.
Det avgorande var inte vad som en ging hint utan det égonblick, vari mainni-
skan just nu stod. Ogonblicket var utgingspunkten for det eviga. Och i 6gon-
blicket var den heliga historien nirvarande och samtidig. Allt utspelades hir
och nu i den enskildes liv. Det var honom den heliga historien gillde, hans
existens och eviga bestimmelse. Det gick da inte att sti som betraktare; ménni-
skorna skulle av forkunnaren inte fattas som betraktare, vilka det gillde att
rvcka med sig och fa att folja Kristus genom det heliga aret. De kom di att
stindigt 16pa risken att forrada i stillet for att vinna frilsning.

Det gick inte att betrakta den heliga historien som ett blott och bart histo-
riskt skeende. Den var nagot nirvarande. Det rérde sig i tron varken om sensa-
toriska eller blott kognitiva akter hos ménniskan utan om voluntaristiska. Tron
var inte en kunskap utan en frihetsakt, en viljeyttring.*" Det gillde tro det
skedda; endast tron uteslot tvivlet, diarfoér att tron inte var nagon slutledning
utan ett beslut. Den gingse tekniken att malande och levande framstilla den
heliga historien for att &horarna skulle dra slutsatser, paverkas i sina sinnen
och sina tankar, maste utifran detta ha tett sig stridande mot den trosuppfatt-
ning, Kierkegaard kallade den kristna.

8.V, IV: 251,

** Papirer 4, A 24: »Naar man vil opfatte Troen som en blot Erkjenden af historiske Ting,
saa kommer man consequent og simplement til saadanne Latterligheder, som at mene, at det
om Jorden er flad ell. rund hgrer med til Troen.»
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Den historiska betraktelsen 6verhuvud av bibeltexterna innebar blott en
approximativ visshet.*® Det ridde ett missforhillande mellan denna approxima-
tion och det oéndliga personliga intresset for den eviga saligheten. Detta miss-
forhillande horde samman med att det dialektiska momentet i den kristna tron
icke kunde uteslutas. Ett sddant forsok att utesluta dialektiken och det enskilda
subjektets avgorelse forelig, nir hianvisning gjordes till Skriften som ofelbar
auktoritet. Da gillde att historiskt-kritiskt sdkra Skriften. Klarliggandet av de
enskilda bibelbockernas dkthet och integritet kunde vicka aldrig sa stor beund-
ran: det innebar dock inte »at jeg nu paa dette Skrift skal bygge min evige
Salighed».*®

Forsoket att hir ge texterna historisk objektivitet skedde pa bekostnad av det
oéindliga personliga intresset for den egna saligheten. Menigheten blev till sist
objektiv bara genom att se pa objektivitetens foretridare, prasterna, och den
troende menigheten en ren titulatur, en rent utvirtes historia.

Lat oss anta, skriver Kierkegaard, att man lyckats bevisa, att det i Bibeln
inte fanns nidgon motsigelse och att allt dr i sin ordning. »Er saa Den, som
ikke havde Troen, kommet et eneste Skridt nermere til Troen? Nei, ikke et
eneste.» Tvdrtom har ménniskan hérigenom kommit i yttersta fara att forvixla
tro och vetande. Osikerheten ar i stillet en nyttig tuktomistare, da tron forut-
satter ett ofullkomligt vetande. I en absolut fullkomlig vérld &r tron oténkbar,
och i evigheten ska den ocksd vara avskaffad.

Dock var icke den historiska verkligheten likgiltig. Kierkegaard anvinde ju
ocksd standigt kyrkoarets texter, inte minst konkreta data i texterna. Men han
upplevde inte kyrkodret som en pa férhand bestimd vixling av hindelser och
firningsdmnen, som en fast yttre ordning, som hade ett virde i sig, utan som
ett Guds handlande med den enskilde, ett gudomligt tilltal, inte en gudomlig
historia.

Nir lirjungen anvinde det historiska, si blev han inte sikrare pd sin sak
utan kom att se sin egen situation, sin situation av Usandhed. Den utvirtes
historiska skepnaden, vad ldrjungen hade sett och gripit med sina egna hiinder.
var av stor vikt, men han upphorde inte vara en troende, om han en dag motte
sin mistare och inte omedelbart kinde igen honom. Men det vore en forfirlig
upplevelse: nir tron inte var tillstides, sig lirjungen endast den yttre forned-
ringsgestalten. Det var inte den utvirtes skepnaden, som skénkte tro, utan Gud

8 Efterskriftet, S. V. VII: 14: »... Intet er lettere at indsee end, at i Forhold til det Histo-
riske er den stgrste Vished dog kun en Approximation, og en Approximation for lidet for
derpaa at bygge sin Salighed.»

*® S.V. VIIL: 17.
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sjilv, och det gillde ge Gud »Betingelsen for at see» och for honom upplata
trons Oga.

Det ir ingen svirighet att hiir se sambandet med Kierkegaards existentialis-
tiska historiesyn 6ver huvud.** Det historiska var inte mer nodviindigt dn det
nirvarande. Den historiska hiindelsen blev inte till genom nagon ndédvindighet
utan genom valets frihet. Det rorde sig om ett val mellan olika mdjligheter. Och
vad som sa en gang skett, var visserligen oforinderligt, men det var icke en néd-
viandighetens oférinderlighet.” Betraktade man det skedda som nodvindigt, si
méste man glomma att det skedda 6verhuvud skett, ty den historiska hiéndelsens
egenart var just att den skett alldeles sd som den skedde, genom ett medvetet
val, som uteslot nodvindighet. Denna karaktér av att ha kunnat bli annorlunda
bevarade den historiska héndelsen. Den stod oférinderligt kvar i denna bemir-
kelsen, sa att den stindigt forholl sig till sig sjalv och inte ndjde sig med det
skeddas oforinderlighet, vilken var dialektisk inte bara gentemot en tidigare
forindring, ur vilken den framgatt, »men endog maa vare dialektisk i Retning
af en hgiere Forandring, der opheever den». Angern t.ex. kunde upphiva en
historisk verklighet.

Miénniskan stod dirfor i ett existentiellt férhallande till det skedda. Den histo-
riska hiindelsen var genom det fria valet etiskt-religiost kvalificerad och rymde
for minniskan moment av osiikerhet och majlighet till forriaderi, ocksd om hén-
delsen 1ag langt tillbaka. I all historia rorde sig det ndmligen om forhallandet
mellan Gud och ménniskan, och nagon olikhet mellan forgingna och nu levande
generationer fanns inte i detta forhallande. All historia var ett nirvarande ske-
ende. Om dem som fattade det historiska som nagot for eftervirlden omedelbart
objektivt och noédvindigt givet hette det, att »det Historiske ikke kan blive
disses Gjenstand».*

Historien var det férgangna som nirvarande; nigon annan historia fanns icke
for tron, och endast for tron fanns en verklig historia. Det var samtidigheten
med det skedda, som var det avgorande. Dirfor fanns det blott en helig historia:
den som giillde den enskilda ménniskans existens och som utspelades i och med
henne. Kyrkoaret sidant som det betraktades av Mynster och Rothe gav en
grundfalsk uppfattning av den heliga historien, och fjirmade i sjilva verket
minniskan frdn denna historia, stillde henne utanfor den i stillet for mitt i den.
Kierkegaards eget mote med kyrkoaret betydde diaremot, att han sjilv stod mitt
i den heliga historien, stindigt séndag efter séndag, med valets alla méjligheter

* T. Slgk, Die Anthropologie Kierkegaards, Khvn 1954, s. 39 ff.; V. Lindstrm, Stadiernas
teologi, Lund 1943, s. 76 ff.

8.V, IV: 269,

2 8.V, 1V: 278.



110 BERNDT GUSTAFSSON

och risker. De under éret forbiglidande evangelierna och epistlarna var bilder
av den enskildes eget gudsforhillande och forkunnade den enskilda miinniskans
samtidighet med det skedda.

*

Det 4r uppenbart, att Kierkegaards kyrkokritik och kyrkokamp ocksd horde
ihop med de forskjutningar inom kyrkoliv och kyrkofromhet, som den roman-
tiska restaurationen av kyrkolivet under 1800-talets forra hilft medférde. Det
ar svirt att komma frin intrycket, att Kierkegaard atminstone i viss man har
forde den pietistiska linjen vidare, i kamp mot romantiken och nyupptickten
av den kyrkliga traditionen, en nyupptickt, som horde ihop med en histori-
cism, som var Kierkegaard djupt frammande. Kierkegaard markerar dérfor har
en skirningspunkt i 1800-talets kyrkohistoria, brytningen mellan trospietismens
innerlighet och fornyelsen av kyrkofromheten.
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ULF Bjorkman: Stilla veckan i gudstjinst
och fromhetsliv. Med sirskild hinsyn
till svensk medeltida tradition (Biblio-
theca theologiae practicae 2). 388 sid.
C. W. K. Gleerups forlag, Lund 1957.
Pris kr. 20: —.

I en inledning om »problemet och upp-
giften» meddelar Ulf Bjoérkman, att hans
ursprungliga avsikt varit att behandla
lingfredagens stillning i svenskt guds-
tjinst- och fromhetsliv efter reformatio-
nen. Uppgiften forskéts emellertid under
arbetets ging. Bjorkman fann, att en
framstillning av reformationens syn pé
langfredagsfirandet inte kunde givas utan
ingdende kinnedom om det medeltida
arvet och i sjilva verket inte heller utan
att gi tillbaka énda till det urkristna pisk-
firandet. S& fick till sist boken sin nuva-
rande titel. Undersékningen kom att sdr-
skilt koncentreras pa hur firandet av stilla
veckan skedde under senmedeltiden. Den
ursprungliga planen har endast sitillvida
satt spdr i framstillningen som Bjorkman
avslutat sin bok med négra fi sidor om
den stilla veckan i Sverige efter reforma-
tionen.

Bjorkmans avhandling har inte bara
liturgihistoriskt intresse. Forfattaren har
ingalunda inskrinkt sig till att endast
registrera liturgiska texter och liturgiska
bruk, som efterhand vuxit fram. Han har
latit sig angliget vara att se det liturgiska
skeendet i dess sammanhang bade med
fromhetslivets och det teologiska tiankan-
dets historia. Den betydelsefulla forsk-
ningsinsats, som hir foreligger, bestar
framfor allt diri, att Bjérkman klarlagt,
noga dokumenterat och i detalj uppvisat
den inre spinning, som rader i det sen-
medeltida gudstjinstfirandet mellan 4 ena

sidan fran aldre tider #rvda liturgiska
formulidr och bruk och & andra sidan den
tydning, som gavs i medeltida liturgiut-
liggningar, boner och forkunnelse liksom
genom ceremoniella utgestaltningar. Det
som framkallar denna spinning dr mot-
sittningen mellan fornkyrkans »samman-
syn» av Kristi dod och uppstindelse och
den »passionsfromhet», »passionsmystik»,
»passionsrealism», vilken efterhand vixer
fram och kommer att utéva ett domine-
rande inflytande inom det senmedeltida
fromhetslivet.

Det ligger i liturgiens natur att den
mer eller mindre skall vara en bevarare
av traditionen. Den romerska liturgien for
stilla veckan har sina rotter i fornkyrkans
syn pa Kristi dod och uppstindelse sisom
en enhet samt i det jerusalemitiska guds-
tjanstfirandets commemoratio vitae Christi
och imitatio Christi in liturgia. Guds-
tjinstordningen for stilla veckan &terfin-
nes i sina huvuddrag redan i den rese-
berittelse, som den spanska pilgrimen
Aetheria vid slutet av 300-talet givit om
hur man dé firade hogtiden i Jerusalem.
Men den tydning, som i senmedeltiden
gavs it texterna och det liturgiska skeen-
det, dr av helt annan art dn fornkvrkans.
Under det att for fornkyrkan lidande, dod
och uppstandelse ir oskiljaktigt forbundna
i ett enda frilsningshistoriskt skeende
samt som foljd hirav tanken pa den seg-
rande Kristus iir knuten ocksa till korset,
blir det visentliga for den senmedeltida
fromhetens tydning att mala Kristi lidande
och martyrium sa, att detta skall vicka
till liv medlidande med den pligade Fril-
saren. Imitatio och meditatio infér Kristi
lidande blir fromhetens huvudord. Men
det dr hir friga om nédgonting helt annat
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dn den delaktighet i Kristi lidande, om
vilken Paulus talar. Denna delaktighet dr
nagot som hor med till Kristustillhorig-
heten och som, di denna tillhérighet inne-
fattar bidde dod och uppstindelse, ir bu-
ren av segervisshet. For den medeltida
passionsfromheten dr diremot imitatio
passionis Christi »en punkt pa ett mora-
liskt program, ett sokt, sjilvpitaget och
imiterat Kristuslidande», en sentimentali-
serad syn pa lidandet, som for med sig
»ett frossande i detaljerna och hindelserna
pa Golgata».

Sedan Bjérkman i kap. 1 talat om Kristi
do6d och uppstindelse i tidig kristen guds-
tjanst- och fromhetstradition samt i kap.
2 givit en Gverblick 6ver hur man under
tidernas lopp sett pd Quadragesima, later
han det tredje kapitlet fa &verskriften
»passionsmystik och passionsrealism». Vi
far hidr en skildring av hur den karak-
teristiska medeltida passionsfromheten si
smaningom tringer sig fram. Gammal-
kyrkliga hymner hade besjungit Kristi dro-
fulla strid och korsets segertecken. Sadana
hymner ingick som en viktig bestindsdel
i den romerska passionsliturgien och fick
behalla sin plats dven sedan Christus
Victor fitt vika fér Christus Patiens och
triumfkrucifixen ersatts av martyrkruci-
fixen.

Den framvixande passionsfromheten
star i ett visst samband med den teolo-
giska utvecklingen. Nir det giller att
uppvisa detta, hédnvisar Bjorkman till
Anselm, som i sin satisfaktionslira lade
tonvikten pa det offer, vilket Kristus sa-
som ménniska bringat, samt till Thomas
av Aquino. Jag skall i det foljande ater-
komma till frigan om denna teologis for-
hallande till passionsfromheten.

Passionsrealismen har emellertid ocksd
en egen utvecklingslinje vid sidan av teo-
logien. Hir stir Bernhard och Franciskus
som centralgestalter. Frombhetsriktningen
har sina rotter langt tillbaka i tiden, bl. a.
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i orientalisk munkaskes samt i augustinska
tankar om Kristi humilitas. Men for den
karakteristiska medeltida passionsrealismen
fick Bernhard och Franciskus avgorande
betydelse. Teologiens logiskt uppbyggda
frilsningsldra var instilld under passio-
nens fortecken, »men det som den reli-
giosa kiinslan saknade i detta strikt logiska
resonemang, det kunde man hiamta frin
den tanke- och kinslovirld, diir Bernhard
och Franciskus sti som centralgestalter».
Genom dem blev meditatio och imitatio
passionis Christi den mittpunkt, kring vil-
ken det hela kretsade. Denna fromhets-
linje fortsatte sedan genom hela raden
av medeltidens mest lista uppbyggelse-
bocker, bland dem icke minst den flitigt
lista anonyma Meditationes vitae Christi.
Bjorkman ger i detta sammanhang en in-
giende och hogst belysande framstill-
ning av hur detta kring passionen kon-
centrerade fromhetsliv tar sig uttryck hos
Birgitta och i det birgittinska klosterlivet
i Vadstena, dir nunnorna till stindig
dminnelse av Kristi fem sir hade i sin
huvudbonad »fim litin stykke af rodho
klidhe Swasom fim droppa». Ett rikt
material #dr hir, liksom i hela boken, him-
tat frin svenska missalen, breviarier och
ordinarier samt i Sverige férekommande
andaktslitteratur.

Vi far i Bjorkmans framstillning be-
vittna, hur passionsmotivet tringer in pi
hela gudstjinstlivets omrade, i bonelivet,
i predikningar, i tidegirden, genom upp-
rittandet av sirskilda passionsmiissor, i
allegoriska tolkningar av den ordinarie
missan, syftande till att ge missan ka-
raktiren av en commemoratio passionis
Christi. Ocksd den Mariakult, som mer
och mer triidde i férgrunden under me-
deltiden, kom i hog grad att priglas av
passionsfromheten — tanken pa compassio
Mariae erbjéd »utomordentliga mdjlighe-
ter till en hjirtebevekande framstillning
av det konkret-minskliga i Jesusbilden».
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Sisom en avslutning av denna oversikt
over denna under senmedeltiden flore-
rande passionsfromhet hinvisar Bjorkman
till att den ocksi pa olika siitt aterspeglas
i bildkonsten.

Tyngdpunkten och hojdpunkten i av-
handlingen ligger i kap. 4 och 5 (sid.
132—332). Kapitel 4 skildrar stilla veckan
fram till triduum sacrum. Hir behandlas
inledningsvis, sisom den stilla veckans
forelopare, veckan fran och med dominica
passionis. Diirefter foljer en ingaende
framstillning av  palmsondagens guds-
tjiinster samt av vad som sker pa de fol-
jande ferialdagarna. S& kommer slutligen
i kap. 5 den undersokning av triduum
sacrum, som hela avhandlingen mynnar
ut i. Vi fir hir en rikt detaljerad och
facetterad skildring av dessa dagars guds-
tjinstordning och gudstjinstbruk samt av
den senmedeltida tolkningen. Det ir ett
utomordentligt rikt och omvixlande guds-
tjanstinnehdll och ceremonial som hir blir
foremél for en ingdende och klargérande
analys. Det kan inte vara tal om att
soka ge nigot mera utforligt referat. Intet
dvlikt skulle kunna gora framstillningen
rittvisa, alldenstund helhetsbilden skapas
av de minga detaljerna. Fér att indd i
nigon méin ge ett intryck av den forut
omtalade spiinningen mellan liturgiskt arv
och liturgisk tolkning skall jag ta ett par
stickprov.

Det ena stickprovet hiamtar jag frin
den bordslisning, som under stilla veckan
dgde rum i Vadstena kloster. Tar vi da
forst sikte pd ferialdagarnas missor, soker
man hiir forgives efter nigon karakteris-
tisk passionsrealism. Lidandestexterna var
térbundna med boner, priglade av for-
trostansfull segervisshet — de var ocksa
av gammalt datum, fixerade i Sacramen-
tarium Gregorianum. Hiremot kontras-
terar nu starkt bordslidsningen i Vadstena-
klostret. Dir listes bibliska beriittelser
interfolierade med legendariska tilligg. S&

8 — Sv. teol. kvartalskr. 1955.
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skildras t.ex. hur »Var Fru» i Betanien
satte Judas mellan Jesus och sig »ther
til at hon skwlle gita wekt (beveka) hans
harda hiiirta, at han ey férradhe thet men-
losa lambet, hinna soétasta son». En hu-
vudsaklig del av bordslidsningen i utdrag
ur medeltida uppbyggelseskrifter, dari-
bland framfér allt Pseudo-Bonaventuras
sBetraktelser over Kristi leverne» och
Henrik Susos »Gudeliga snilles vickares.
Hir ar allt instdllt pd att framkalla en
realistisk passionsinlevelse: konkreta, ma-
lande, drastiska skildringar, som stillde
det pinsamma och dmkansvirda i centrum,
som »har mera av from tradition och grat-
mild fantasi iéin av evangeliets historiska
saklighet». Syftet uttrycker Ps.-Bonaven-
tura sa: »See han medh alle wordhing j
tolke qwidho oc widhermédho oc war-
kwnna (hys meddémkan med) honom jnner-
leka aff allo hidrta ... warkwnna honom
jnnerlika thet miista thu gither (= for-
mdr).» »Skdda» och »varkunna» ir nyckel-
ord. Vigen gick over skiddandet till med-
6mkan och grit. P denna viig omvindes
den fromme till en ny fullkomlighet, vil-
ken just bestod i medomkan och med-
lidande kiirlek. Bjorkman konkluderar:
hiir saknas den »balans» mellan klagan
och segerstimning, som mdéter i de litur-
giska formulédren for dessa dagar.

Det stickprov vi nu tagit illustrerar
spinningen mellan liturgien och passions-
tolkningen i uppbyggelseskrifterna. Ett
annat stickprov kan visa, hur samma spiin-
ning gor sig gillande i sjilva gudstjinst-
handlingarna. Vi tar detta frin lingfre-
dagsgudstjinstens adoratio crucis. Denna
gudstjansthandling betecknas i de litur-
giska killorna ofta med orden salutare
crucem et venerare crucem. I folkspriket
forekommer ett annat uttryck: fornengels-
kans »creepe to the crosse», gammalsvens-
kans »krypa till krysse». Dessa olika be-
teckningar accentuera tvd olika drag i
gudstjinsthandlingen, symptomatiska for
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vad olika tider lagt in i denna ceremoni.
Nir tidiga liturgiker som Amalar av Metz
motiverar adoratio crucis, framstilles kor-
set »som de kristnas hopp, de dédas upp-
stindelse, de fattigas trost, de frommas
lag, men det kallades ocks& de Gvermodi-
gas forstorare, triumfen 6ver demonerna,
de ogudaktigas forddrv och avgudabilder-
nas fordrivare». Sddana tankegingar lig-
ger bakom det sedan den gamla kyrkans
dagar giingse epitetet: lignum vitae. Nir
korshyllningsritualet framtridder i sin de-
finitiva utformning vid slutet av 1000-
talet, priglas det av tvd skilda motiv.
Den forsta avdelningen domineras av im-
properierna och botstamuing. I den andra
avdelningen stiller antifonerna och hym-
nen Crux fidelis korset i centrum. Aven
hir, vid passionsdramats hojdpunkt, for-
bindes korset med uppstindelse- och se-
gertanken, Si heter det i antifonen Cru-
cem tuam adoramus: »Vi tillbedja ditt
kors, Herre, och prisa och lova din heliga
uppstandelse, ty se, genom korset (prop-
ter lignum) har glidje kommit i hela
virlden.» De medeltida liturgerna uppe-
holl sig sarskilt vid tvd moment i kors-
hyllningen, némligen avslojandet (denu-
datio) av och nedfallandet (prostratio) in-
for korset. Liturgikernas tolkning av detta
andra moment ger uttryck it dess anknyt-
ning till imitatiofromheten. Den ir ett
bevis pd odmjukheten: »den som s& 6d-
mjukar sig, att han med hela kroppen
ligger pi marken (ut haereat in terra ven-
ter ejus), han kan icke ytterligare 6dmjuka
sig.» Den inre spinning mellan olika from-
hetstyper, som hir kommer till uttryck,
belyser Bjorkman ytterligare genom att
konfrontera béner, som Ordo Romanus
(frin mitten av 900-talet) upptagit att
lisas vid korshyllningens knifall, med en
ur en pergamentskrift frin Vadstena ham-
tad bon »til thet hilghe kors». »I bonerna
frin Ordo Romanus ser den kristne sitt
liv mot bakgrunden av Kristi kamp och
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seger: han star i den fortgdende striden
mot djdvulen, dir korset dr korsbaneret
och det beskyddande livstridet, jamstiillt
med trons skold, frialsningens hjilm och
Andens svird.» I den senare bonen »ir
ddremot det frilsningshistoriska perspek-
tivet borta: bedjaren ar fingen i sjilv-
bespegling och sjilvrannsakan. Har ligger
huvudvikten pid den egna sjilens kinslor
infér bilden av den bloddrypande Fril-
saren. Korset #r framfor allt pinoredska-
pet, som hjilper den fromme till ritt in-
levelse i och medkinsla med Kristus och
hans lidande.» »I ena fallet beder man,
att de som dr képta med Kristi blod och
som i sin bon hylla Kristi heliga lidande
och tillbedja livets trid mé& med Kristi
hjilp besegra djivulen. I andra fallet dar-
emot moter man en kvietismens flvkt in
i sidosarets oppna port.» Utvecklingen
hade, skriver Bjorkman, latit passions-
fromhetens gratmilda botstamning falla
ocksd over adorationens segerglidje.
Bjorkman avslutar sin avhandling med
vad man kan kalla en kort efterskrift. Den
berér stilla veckans firande i Sverige efter
reformationen och avser endast att ge
nagra antydningar om utvecklingen. Re-
formationens reaktion mot den typiska
medeltida passionsfromheten kommer till
uttryck i nigra ord, som citeras frin en
langfredagspredikan av Olaus Petri. Man
har, heter det hiir, brukat bega aminnel-
sen av var Frilsares dod »medh sorge-
ligha é&thiiffuor och ceremonier, Hwilkit
(som een almennelig mening &r) for then
skul skee skal, at wij skole warda soriande
och gritande medh Christo som j dagh
haffuer lijdhit pino och dédh, och wvnka
oss offuer honom som si grisseligha haf-
fuer wordet trachterat pa thenne daghen».
Gentemot denna medomkan framhiller
Olaus Petri, att >wij ma wel wara sor-
iande, doch icke ther aff at han (Kristus)
sidana (pina) haffuer lidhit, vtan ther aft
at wij thet haffue &stadh kommet at han
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sddana lidha moste». Léingfredagen blev
under reformationstidevarvet icke nigon
hojdpunkt i stilla veckan. Den aterfinnes
icke bland de i Kyrkoordningen upprik-
nade helgdagarna. Fast helgdag blev
den forst i Kyrkolagen 1686. Men denna
kvrkodrets vngsta helgdag tillvixte snabbt
i betydelse. Hartill bidrog ortodoxiens
kraftiga betonande av satisfactio Christi
samt den intringande passionsfromheten.
»Blott négra drtionden, influerade av
pietism och herrnhutism, behovde sedan
langfredagen for att bli den helt domi-
nerande helgdagen i stilla veckan.» Un-
der senare delen av 1800-talet hade den
en utomordentligt stark stillning. I av-
handlingens slutord antyder Bjorkman,
att i nutiden en viss forskjutning hiller
pa att ske i riktning &t ett allt starkare
betonande av »Kristi seger och herra-
dome».

Enligt denna snabbteckning foreligger
det — trots all olikhet for évrigt — en viss
analogi mellan utvecklingen under medel-
tiden och utvecklingen inom evangeliskt
gudstjinstliv under 1700- och 1800-talen.
Det vore Onskvirt att forfattaren finge
tillfalle att taga upp frigan om reforma-
tionens stillning och den efterreforma-
toriska utvecklingen till nidrmare utred-
ning.

-]

Efter denna overblick 6ver innehillet
i Bjérkmans bok, en éverblick som enligt
sakens natur endast kunnat bli summa-
risk, skall jag nu till sist stanna infor tva
fragor. Den ena ror forhillandet mellan
teologien och passionsfromheten, den
andra giller rickvidden av den dominans
som passionsrealismen kan anses dga.

Nir jag tar upp problemet om teolo-
giens forhéllande till passionsfromheten,
gor jag detta for att foga ndgra reflexio-
ner till vad Bjorkman sagt hirom samt
for att soka nirmare precisera den teo-
logiska fragestillningen.
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Bjérkman har utan tvekan ritt diri,
att det finns en affinitet mellan den
anselmska satisfaktionsliran och den fram-
vixande passionsfromheten. Anselms satis-
faktionslira har otvivelaktigt bidragit till
att rikta blickarna till det rent minskliga
lidande, som Kristus utstod, och dirmed
givit en teologisk motivering till passions-
fromheten. Frigar man sig nu vad det
egentligen dr som hir leder bort frin det
bibliska och fornkyrkliga perspektivet pa
Kristusgirningen, torde svaret kunna fix-
eras pa foljande sitt. Det som leder bort
frin detta perspektiv dr icke i och for
sig hanvisningen till vad Kristus utfort &
minsklighetens viignar. Det ar i stillet
den klyvning, som sker hos Anselm mel-
lan det som Kristus utfort qua homo och
det som han utfort qua deus. Att Kristus-
girningen kan ses bide som en girning
utford & minsklighetens vignar och sisom
en girning utférd 4 Guds vignar har for-
visso god biblisk hemortsritt. Men det
odesdigra ligger som sagt diri att Kristi
enhetliga girning delas upp pa vad han
gor som minniska och vad han gér som
Gud. Denna uppdelning strider lika myc-
ket mot bibelns syn pa saken som mot
den gammalkyrkliga bekinnelsen. En sé-
dan uppdelning Oppnar viigen foér den
passionsfromhet, som liter Christus Pa-
tiens skymma undan Christus Victor. Det
avgorande idr att korset icke lingre ge-
nomlyses av uppstindelsens ljus, utan
ensidigt fattas sisom ett martyrtecken:
korset sdsom martyrtecken uppslukar kor-
set sisom segertecken.

Den hogst intressanta och viktiga frd-
gan om den thomistiska teologiens for-
héllande till utvecklingen hin emot pas-
sionsrealismen ir synnerligen komplicerad.
Nir Bjérkman »ifragasitter», om inte
tyngdpunkten for Thomas ligger pa Kristi
lidande sisom exemplum, idr detta vil
befogat. Nidrmare upplysning kan himtas
fran Per Erik Perssons avhandling Sacra
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doctrina. Det komplicerade i Thomas’
instillning hinger samman med att ton-
vikten for honom icke si mycket ligger
pd satisfaktionen som fastmera pd inkar-
nationen sisom assumptio. Thomas’ syn
p& inkarnationen tycks nu nidrmast leda
till ett undanskjutande av lidandeskom-
plexet, nigot som visar sig ddri att bib-
liska uttryck sidana som »utblotta sig
sjilvy, »utgiva sig sjilv», »bliva fattig for
var skull» bereder honom stora svarighe-
ter. En osning av dessa svarigheter fin-
ner han genom att skilja mellan ett hogre
och ett ldgre skikt i Kristi sjil. Smirta
och dngest kan icke stiga upp i det hogre
skiktet — de hor endast hemma i pars
inferior och i kroppen. For denna del av
den minskliga naturen &terstir di ndgot
att vinna, nigot som av Kristus kan »for-
tjinas» med nddens hjilp. Nir s& frals-
ningen bestir i att vi blir Kristi minsk-
liga natur lika, kommer tonvikten helt
naturligt att ligga pi exemplum och pi
den efterféljelse, som ar en via in beati-
tudinem. Vad som i detta sammanhang
sirskilt bor observeras ir att korsdoden
sdsom sidan icke uppenbarar utan snarare
fordsljer Guds visen. Korset skymmer
Gud i stillet for att uppenbara honom.
Detta visar att det icke ar friga om nigon
sammansyn av kors och uppstindelse.
Korset och déden iir nigot som tillhor det
ligre miinskliga skiktet. Med andra ord:
Christus Victor har icke nagon relation
till korset. Den klyvning, som vi forut
kunnat iakttaga hos Anselm, har har bli-
vit en klyvning mellan det hégre och ligre
skiktet 1 Kristi sjil. Tankegéngar av detta
slag illustrerar sambandet mellan Thomas
och den medeltida passionsfromheten.

&

Bjorkman har i detalj demonstrerat den
starka stillning, den »dominans», som
passionsrealismen har inom det senmedel-
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tida gudstjinstlivet sidant detta tar sig
uttryck i firandet av den stilla veckan.
Betraktar man nu avhandlingen fran all-
man-teologisk synpunkt, aktualiseras ome-
delbart frigan om vilken rickvidd pas-
sionsrealismens dominans dger.

Nu kunde man siga: eftersom boken
behandlar den stilla veckans gudstjinst-
liv fram till pdskdagen, dr det naturligt
nog att passionsrealismen just under dessa
dagar skall gora sig starkt gillande. Men
ar det dirfor sagt att den overhuvud
dominerar den senmedeltida fromheten?
Eller moter det hir i andaktslivet andra
drag, som mer eller mindre balanserar
denna fromhetsriktning och som later den
segrande Kristus starkare framtrida?

Det ir otvivelaktigt Bjorkmans mening,
att passionsrealismen har dominerat det
senmedeltida fromhetslivet. Den #r icke
nigot som kan lokaliseras endast till den
stilla veckan. Bjérkman hinvisar ging pa
gang till hur liturgitolkningar och upp-
byggelseskrifter eftertryckligt inskiirper att
imitatio och meditatio passionis Christi
skall prigla fromhetslivet kyrkodret ige-
nom. Det bibliska och fornkyrkliga per-
spektivet pd Kristi frilsningsverk har vis-
serligen icke forsvunnit. Bjorkmans hu-
vudsyfte dr ju tvdrtom att uppvisa den
spiinning, som rader mellan det liturgiska
arvet frin fornkyrkan och den kring
Christus Patiens koncentrerade fromheten.
Det fornkyrkliga arvet Gvervintrar s. a.s.
i liturgien. Det finns dir, men det har
icke kraft att gora sig effektivt gillande.
Det »dominerar> icke. Men hur idr det
med andra motiv i det medeltida andakts-
livet, sidana som t. ex. maissfromheten
med dess adoration av hostian, andakten
infor barnet i krubban m. m.? Visar icke
sidana motiv i annan riktning?

Till belysning av denna friga skall jag
anfora ndgra uttalanden frdn en av de
mest intressanta bocker, som pi senaste
tid publicerats frin romerskt katolskt hall.
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Den har skrivits av fransmannen Louis
Bouyer, en talesman for den liturgiska
reformrorelsen i den romerska kyrkan. Jag
har haft boken tillginglig i engelsk dver-
siittning — dess engelska titel dr Life and
Liturgy (1956). Bouyer, som finner att en
liturgisk rendssans maste hidmta styrka
fran patres och bibeln, betraktar den me-
deltida utvecklingen sisom ett djupt for-
fall, vilket sedan i sjilva verket fortgitt
ocksa under barockens och romantikens
tid. Av 1200-talets franciskaner, skriver
han, fixerades den fromhetstyp, som stll-
de i forgrunden de rent minskliga kéns-
lorna infér Kristi ménsklighet: kulten av
barnet i krubban och sirmystiken (the
mysticism of the stigmata) var typiska
utslag av denna fromhet. »Den populira
andakten infor barnet i krubban, kors-
viigen, som foljer passionens stadier, men
utan nigon piminnelse om uppstandelsen,
och, senare, andakten infor the Blessed
Sacrament, tinkt sisom ett substitut for
Herrens fornimbara niirvaro under hans
jordeliv — allt detta var minst sagt friim-
mande for liturgiens anda och blev ofta,
omedvetet, blott alltfor Litt accepterat i
motsittning till denna.» Nir Kristusnir-
varon i sakramentet fattas pa nu angivet
siitt och niir dirtill denna
andakt skiljes frin missan och dven frin
kommunionen, »hotade detta att utplina
bide den sakramentala idén och tanken
pd Kristi nirvaro in mysterio». Den in-
viindning Bouyer riktar mot dessa from-
hetsbruk ir att det genomgfende ar friga
om en sentimentalisering av kulten. »Man
kan icke pd en ging hylla Kristus som
om han alltjimt vore en liten baby i sin
krubba och tillbedja honom som den upp-
stindne Herren, Christos-Pneuma. Man
kan icke pd en ging grata over hans
Passion, som om man icke visste att den
mynnat ut i seger, och jubla Sver hans
uppstandelse.» Detsamma giller om kul-
ten av »fangen i tabernaklet». »Man kan
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icke kombinera en mysticism, koncentre-
rad kring Jesus som en »>tabernaklets
fange» med firandet av nattvarden sisom
det frilsningens mysterium, genom vilket
Kristus frigor oss fran alla skapade be-
gransningar for att leda oss in i det
gudomliga livet.»

Bouyer har otvivelaktigt ritt i att det
som trider i forgrunden i dessa kultbruk
ar minskliga, sentimentaliserade kiinslor
infér Kristi »minsklighet»>. Adorationen
av hostian har lika litet som andakten
infér barnet i krubban nagon relation till
Christus Victor. Det finns i dessa kult-
bruk ingenting som tyder pa ndgon som
helst reaktion mot den typiskt senmedel-
tida passionsrealismen. Tvirtom, allt stir
i nidra sammanhang med denna. Bjork-
mans tes om passionsfromhetens dominans
star sig. Den reaktion som kom, kom
forst med reformationen. Men frigan om
hur reformationen reagerade ir ett vid-
lyftigt kapitel, som jag inte hir kan be-
rora.

Bjorkmans bok har publicerats pi
svenska. Med tanke icke minst pd det
utomordentligt stora intresse, som i nu-
tiden dr knutet il liturgiska undersok-
ningar, borde boken givetvis redan frin
bérjan ha publicerats pd ett av de »stora»
spraken. Det synes mig vara ett miss-
riktat sléseri, att statsmedel, som tagas i
ansprik for doktorandstipendier och trvck-
ning av doktorsavhandlingar, upphor att
utgd just nar det dr friga om Oversiittning
tll frimmande tungomal av bocker, som
dr dgnade att pa ett fordelaktigt satt
géra den svenska forskningen internatio-
nellt kind.

GUSTAF AULEX

LecuarD JoHANNKESsoN: Henric Schartau.
220 sid. Svenska Kyrkans Diakonisty-
relses bokforlag, tr. i Lund 1957. Pris
kr. 15: —, inb. kr. 19: —.
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Lechard Johannessons Schartaubok ir
en littlast bok. Den ir ledigt och talang-
fullt skriven. Forf. dr sjilv fingslad av
sitt dmne. Forklaringen far ldsaren, nir
forf. i kapitlet »Att vara schartauan»
redogér for sina barndomsintryck frin
den tradition efter Schartau, som starkt
priglat hans hembygd och dir formade
ménniskornas religiosa tro och sociala liv.
Han betraktar det som ett rikt arv och
kinner sig sjalv — pa sitt sitt — person-
ligen engagerad.

Forf. ir emellertid inte tillfreds med
den Schartautolkning, som hittills varit
gingse. Genom sina forskningar har han
frambragt nytt material, medelst vilket
han menar sig kunna presentera en i
mycket annan bild av S. én den vanliga
traditionella. Boken innehéller framforallt
en person- och kulturhistorisk skildring
av stort viarde. Lisaren fir i de tidigare
kapitlen en mycket intressant bild av den
milj6 i 1700-talets Malmé, i vilken Schar-
tau vixte upp med dess dmbetsmanna-
och kdopmannaaristokrati, de starka poli-
tiska motséttningarna pa 1760- och 1770-
talen, som delade stadens borgare i tva
ldger, och de kyrkligt-religiosa gruppering-
arna. Medan fadern, rddman Schartau,
var ivrig anhidngare av hattpartiet och
delvis pi grund hirav blev inblandad i
en for honom och hela hemmet 6desdiger
process, horde den Falkmanska slikten,
som modern tillhérde, liksom képmanna-
familjerna 1 allminhet, till méssorna.
Sondringen maste for ynglingen ha kiints
sa mycket smiirtsammare, som S. enligt
eget vittnesbord Atskilligt vistats i mor-
faderns, borgmistare Falkmans hus och
dér atnjutit 6m omvirdnad. Den kyrkliga
situationen i Malmé bestimdes i huvudsak
av tvd fromhetstyper eller riktningar: &
ena sidan den korrekta kyrkligheten i det
mera ortodoxa S:t Petri, & andra sidan av
en mera personligt firgad, innerlig reli-
giositet i den tyska Caroli forsamling, dir
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den herrnhutiskt inriktade Ph. Trendelen-
burg var sjilasorjare under flera decen-
nier. Petrikyrkans gudstjinster har S. si-
kerligen redan tidigt besckt i sina forild-
rars sillskap, sedermera ocksa fran 10 érs
dlder med trivialskolans elever, som hade
sin plats i S:ta Annas kapell. Men han
har ocksé haft tidiga intryck av den ovan-
nimnda andra fromhetsriktningen genom
sin fromme morfader, borgmistare Falk-
man, som intog en ledande stillning i
den tyska forsamlingen. Med den kon-
takt, S. silunda redan i barndomen haft
med de nu nidmnda fromhetsriktningarna,
ligger det nidra till hands att anta att de
bédda — f. 6. representerande tvenne in-
bordes helt artskilda teologiska askad-
ningar — haft sin betydelse for utform-
ningen av den mognade S:s syn. Den
slutsatsen har forf., egendomligt nog, dock
icke dragit.

Forf. redogor vidare for Schartaus skol-
gang och studier. Vi fi reda pa vilken
litteratur man anviinde vid den teologiska
undervisningen vid sidan av studiet av
Skriften. Redan i trivialskolan har S. fatt
gora bekantskap med J. Benzelius' Repe-
titio theologica och M. Wéldickes Com-
pendium theologiae theticae; vid univer-
sitetet har han dter genomgitt dessa samt
dessutom P. Muncks Compendium theo-
logiae biblicae. Forf. pipekar hur S. ge-
nom dessa laroframstillningar grundligt
fatt inhdmta det ortodoxa dogmat. Vidare
understrykes den betydelse, som Petrus
Muncks verksamhet som akademisk lirare
vid universitetet kan ha haft, nirmare
bestimt det inflytande han utdvat i orto-
dox anda gentemot rationalism och upp-
lysning. Forf. anfor sisom karaktiristiskt
for Muncks instillning ett foredrag hallet
i samband med doktorspromotionen 1768,
dir Munck rekommenderar de klassiska
fiderna Gerhard, Chemnitz, Calovius och
Quenstedt sisom monster for en ritt teo-
logi. Hir kan invindas att s alldeles obe-
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rord av det nya i tiden, som hir gores
gillande, kan emellertid inte ens sjilve
Munck ha varit. Det bér uppmirksam-
mas, att nir han ar 1760 utger Woldickes
Compendium framtrider den ursprungli-
gen strikt ortodoxa texten interpolerad
och kompletterad med satser ur en rad av
samtiden mera kiinda teologiska forfattares
arbeten, bland vilka mirkes sidana under
bestamt wolffianskt inflytande. I sitt fore-
tal till nimnda arbete nimner Munck
sjalv. vilka forfattare han radfrigat och
till vilka han ytterligare vill hinvisa den
intresserade ldsaren. Atminstone fyra av
dem ir kinda som wolffianskt priglade
teologer och representerar utan motsigelse
en nyorientering i jamforelse med klassisk
ortodoxi, ndmligen Carpovius, Schubertus,
Wallerius och Stapferus. Carpovius® stora
arbete i fyra delar »Theologia revelata
dogmatica methodo scientifica adornata»
(1737—1765) och hans framstillning av
den naturliga teologien »Elementa theo-
logine naturalis dogmaticae a priori me-
thodo scientifica adornata» (1742) voro
spridda och studerade &dven i Sverige,
vilket ocksid giller Schubertus’ »Institu-
tiones Theologine Dogmaticae» (1749).
Wallerius, identisk med Nic. Wallerius,
sedan 1756 innehavare av den kalseniska
teol. professuren i Uppsala, var den svens-
ka wolffianismens stérsta namn. Stapferus
var schweizisk reformert teolog av wolf-
fianskt snitt, kind bl a. som forebild for
Sven Baelter. Vi finna silunda, att nir
en datida teolog utger ett renlirigt orto-
doxt alster, gick det alltsi an att kom-
plettera framstéllningen med utsagor fran
sadana samtida dogmatiska verk, som
visade uppenbart wolffiansk orientering.
Det motsvarade nog den allminna upp-
fattningen i samtidens teologiska situation.
I sitt arbete »Wolffs filosofi och svensk
teologi» har H. Wijkmark vid en gransk-
ning av 1700-talets disputationslitteratur
pavisat, i vilken grad nyare teologiska
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arbeten anlitats ute i stiften som auktori-
teter vid disputationerna infor domkapit-
len och i pristmotesavhandlingarna. Orto-
doxien héller sig kvar i stort sett till
omkr. 1730. Direfter moter pd manga hall
Buddeus’ sInstitutiones» som den framfor
andra radfragade auktoriteten. Efter 1750
har man synbarligen i synodalavhand-
lingarna foretridesvis foljt Mosheims Ele-
menta theologiae dogmaticae, Carpovius’
Theologia revelata, Cantz’ Disciplinae
morales, Schubertus’ Institutiones Theo-
logiae Dogmaticae och Nic. Wallerius’
skrifter. Om denna utveckling i svensk
ortodoxi under 1700-talet och i vad min
den kan ha haft nidgon betydelse for S.
far ldsaren icke veta nigonting av Johan-
nessons bok. Det ir uppenbart, att fram-
stillningen sidd. 57 ff. et passim ér all-
deles for summarisk for att kunna ge en
nigorlunda avvigd bild av den ridande
teologiska situationen vid tiden fér S:s
framtridande.

Schartau har i nigra av sina sjilavir-
dande brev for sina biktbarn beskrivit, vad
han sjilv riknar som sitt andliga genom-
brott till personlig kristen tro. Forf. dgnar
ett sirskilt kapitel at tolkningen av och
de ndrmare omstindigheterna vid S:s om-
vindelse. Det ir tidigare publicerat i en
minnesskrift »Ryssby kyrka 200 ar», Kal-
mar 1950. Med utgingspunkt frin S:s
egen tidsbestimning, foraret 1778, har
forf. pd ett intressant sitt lyckats leda i
bevis, att denna S:s andliga kris maiste ha
skett under hans vistelse som informator
hos hiradshovding Papke pd Danerum i
Kalmar lin. Med stod av bevarade kom-
munionlingder anser sig forf. ocksd kunna
angiva dag, stund och plats fér omvin-
delsen: vid ett skriftermal med dirpa fol-
jande nattvardsgang fastlagssondagen den
1 mars 1778 i Ryssby kyrka i Kalmar Jin.
Aven om forskningen redan forut kint till
S:s vistelse i Ryssby, dr det forf:s fortjinst
att ha riktat uppmirksamheten pi vad de
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fem &ren dirstiides verkligen ha betytt for
S:s andliga utveckling.

S:s insats som predikant, kateket och
sjalasérjare behandlas i olika kapitel.
Ganska utforligt drojer forf. dven infor
bilden av 8. i familjekretsen och i vin-
kretsen. Nytt intressant material presen-
teras sirskilt i avsnittet »Schartau och
musiken». En friga i detta sammanhang
tarvar emellertid en niarmare kommentar.
Forf. framhiller, att S. icke har haft den
sniva, avvisande hdllning till kulturliv och
sillskapsliv, som man ofta senare velat
tilligga honom. Det ér en senare tids
observans, som forvanskat bilden. Fouf.
erintar om hans kontakter med det kul-
turella Lund — till hans nirmaste um-
gingeskrets horde flera forgrundsgestalter
i Lunds akademiska virld — hans musi-
kaliska intresse, han spelade sjilv fiol och
i hans hem samlades tidvis ett musik-
siillskap, som utforde musik av klassiska
miistare, han bevistade stundom offentliga
konserter och anordnade t. 0. m. sjilv sé-
dana for nagot valgérande dndamél — han
tillit sin familj deltaga i viirldsliga néjen
och forstroelser o.s.v. M.a.o. S:s syn
pd minniskolivet kdnnetecknades av en
luthersk-ortodox dristighet, som man tidi-
gare icke tillerkiint honom.

Infor denna forf:s omvirdering av den
traditionella Schartaubilden bér nog an-
mirkas, att S:s hallning i nimnda avse-
ende dock kinnetecknas av en viss ambi-
valens. A ena sidan bevarar S. mycket
riktigt som arv fran ortodoxien en positiv
instillning till det naturliga ménniskolivet,
dess ordningar och former. Han icke bara
hade blick for kallelsens ordentliga sko-
tande i stind och idmbeten och att Gud
genom detta frambragte ett yttre gott;
han avvisade icke heller den rekreation,
som oskyldiga forstroelser, framforallt mu-
siken, och ett otvunget umgiingesliv med
likasinnade kunde ge. Han hade intresse
for studier, deltog stundom i akademiska
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disputationer och var sjilv en lird teolog.
Men det finns & andra sidan ocksi ett
annat drag, som bestimmer S:s hallning
i nimnda avseende, och som icke fir for-
bises. S. varnar ju icke sillan for virlds-
liga forstréelser och sillskapsliv med hiin-
syn till de frestelser, som kan vara for-
enade diarmed. I ett brev understrvker
han: »Egentliga forstroelser (t. ex. fifing-
liga singer, skdmt, sillskaper, kortspel,
dans, spektakler och dylikt) lemna en be-
draglig forfriskning at de menskliga sin-
nena; ty dessa ndjen insmvga ett skad-
ligt forgift i sjilen.» Han ger i sin sjila-
vard det radet: »Forsaka allt deltagande
i verldsligt sinnade menniskors nojen, ty
den som fordjupar sig i verldens orenlig-
het kan icke hilla sig obesmittad af verl-
den.» Exemplen kunde méngfaldigas. Det
nimnda dr for S. blott ett uttryck for
bibelordet: »att skaffa sin salighet under
fruktan och bivan.» Med detta foljer ock-
si for S. nodvindigt en viss livsfornekelse
och askes, en forsiktighet, tillbakadragen-
het och vaksamhet i umginget med min-
niskor, man m& sedan rubricera det som
pietism eller inte.

Men forf. vill ge mer 4n en person-
historisk och kulturhistorisk skildring, han
vill ocksi ge en systematisk bestimning
av S:s dskddning. Redan i borjan av boken
ger forf. tillkinna, att uppgiften maste
vara »att finna syntesen i S:s person
och verk» (s. 18). »Frigan giller inte en-
dast minniskan, personligheten utan iven
hans teologi, hans askddning ... Vi soker
den organiska enheten, som sammanhéller
den kateketiska undervisningen, predik-
ningarna och sjilavardsbreven. Problemet
kan inte 16sas utan att Schartau inplaceras
i ett teologiskt och religiost sammanhang.
Det kan heller inte l6sas, om inte den
religiosa helhetsaskidningens grundlig-
gande och sammanhéllande begrepp kan
upptiickas» (s. 13). Under framstillningens
gang visar forf. ging efter annan, i vilken
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riktning han ténker sig 16sningen: »Schar-
tau har tillignat sig ortodoxiens teologi»
(s. 60). Samtida bedtmare ha insett att
S. har sina teologiska rétter i en teologi
och metafysik, som ér opéverkad av sdvil
upplysningens rationalism som Kant och
Schleiermacher» (s. 64). »Kahl har insett
att denne (d. v.s. Schartau) foljer det aldre
dogmatiska system, som Petrus Munck och
Nils Hesslén foretridde i Lunds> (s. 63).
»Schartaus originalitet ligger diri, att
han omvandlar den ortodoxa teologin till
en levande sjilavirdande forkunnelse»
(s. 99). »Det lirosystem, den tolkning av
Ordet, som han foretrider, stir betrif-
fande grundaskidningen i samklang med
den luthersk-ortodoxa liroframstillningen»
(s. 101). Nar ldsaren natt fram till slut-
kapitlet, »Gud och minniskan», vet han
salunda redan vad som ir forf:s tes be-
triffande S:s 4skddning och han vintar
sig nu den slutliga analysen av densamma.

Sin framstillning samlar forf. under ett
antal olika rubriker, dir han skisserar i
stora drag vad han menar vara S:s upp-
fattning i vissa liropunkter. »Ar kunskap
om Gud mojligP» »Hurudan ir Gudr»
»Ar miinniskan forutbestimd till salighet
eller evigt fordirvP» »Vari bestir rela-
tionen mellan Gud och minniskan?» sHur
skall en minuiska fi syndernas forldtelse
samt bli rittfirdig och saligf» Nagon all-
varligare ansats till analys méter emeller-
tid lisaren knappast mer in i det forsta
avsnittet. Under rubriken: »Ar kunskap
om Gud méjligP» gor forf. foljande ut-
talande: »Utgingspunkten #r for Schar-
taus teologi den naturliga kunskapens san-
ning. Utifrin detta gir han vidare. Guds
Ords sanning skall bedémas och provas
av fornuftet. Av de skapade tingens in-
rittning kan vi sluta oss till Guds exi-
stens» (s. 1883).

Nir forfattaren i detta avsnitt disku-
terar fornuftet resp. den naturliga kunska-
pen och dennas forhallande till uppen-

121

barelsen, anvinder han forstnimnda be-
grepp i tvenne betydelser. I huvudsak ir
det i betydelsen den formella sidan av
tinkandet, eller, for att anvinda Schar-
taus egen terminologi: »fornuftets forsta
grunder» resp. »grundsatser», eller: »den
formégan att kunna finna med redighet
tingens likheter och olikheter och dirav
gora slutsatser och allminna begrepp».
Fornuftet och den naturliga kunskapen i
denna mening provar och bedomer up-
penbarelsen, siger forf. Uppenbarelsens
sanningar fi icke motsiga férnuftet, ty
Gud, som givit ménniskan fornuftet, kan
icke motsiga sig sjilv. Det rdder harmoni
mellan tro och vetande. Forf. finner pa
detta sitt en konsekvent uppbyggd rea-
listisk dskddning hos S. Han tycker emel-
lertid, att S. limnat nigot ofullbordat.
Han efterlyser argument, bevismaterial for
den naturliga fornuftskunskapens sanning.
Det ir nodvindigt att teoretiskt ytterligare
underbygga den realistiska askddningen.
Diri brister det hos S. Till detta kan nu
foljande anféras: A ena sidan: nir forf.
hivdar, att det rdder harmoni mellan tro
och vetande hos S., ir detta satillvida
riktigt, som det kan pdstds, att det hos
S. péatriffas utsagor, som i Sverensstim-
melse med ortodox tradition kan siigas
dterspegla den aristoteliska metafysikens
verklighetsuppfattning i vad avser frigan
om sanningens enhet: Det rider djupast
sett ingen motsiigelse mellan uppenbarel-
sens och fornuftets sanningar. Vad som ir
i sig sant, kan icke samtidigt vara falskt.
»Nullum enim ens simul est et non est.»
S. siger t.ex. att »Gud som skapat de
utviirtes sinnena och som i minniskosjilen
nedlagt de forsta grunderna f6r ménnisko-
forstindets verksamhet, icke kan vara mot
sig sjilv uti att hava givit en sddan uppen-
barelse, som vore stridande mot de ut-
viirtes sinnena eller mot fornuftets forsta
grunder». (Forh 407). A andra sidan kom-
mer det val till uttryck hos S., att for-
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nuftet, sadant det nu ir, ganska bestimt
beskires till sin verkningskrets och endast
fir rora sig inom vissa grinser, nir det
giller forhallandet till uppenbarelsens san-
ningar. I det stora hela torde S:s utsagor
hidr ganska vil aterspegla vad ortodoxien
lir om usus organicus, anaskeuasticus och
kataskeuasticus, om usus et abusus phi-
losophiae resp. skiljandet mellan fornuf-
tets (filosofiens) och uppenbarelsens (teo-
logiens) omraden. S. riknar icke som
Thomas med fornuftet som en »recta
ratio», som skulle kunna tinkas t. o.m.
ge de kategorier och tankelagar, som gilla
pi uppenbarelsens omrade. Den lutherska
arvsyndsliran ligger hir hinder i vigen.
Fornuftets blindhet medfor, att den fral-
sande kunskapen ytterst mottages genom
Andens upplysning. Om S:s syn p& for-
nuftet si i stort sett dverensstimmer med
gingse ortodox tradition, s& moter emel-
lertid dven hir som eljest i S:s askddning
vissa inslag av tankegangar frin 1700-
talets senare »upplysta> ortodoxi eller
»wolffianism>». Det kommer till synes helt
allmint i S:s sitt att resonera, men ocksa
i bestimda uttryck och begrepp. Ett sa-
dant av klart wolffianskt ursprung ir t. ex.
»den tillriickliga grundens lags, som forf.
nimner. Om detta fir man nu intet be-
sked i forf:s framstillning. Man efterlyser
overhuvudtaget en distinktion mellan en
ortodoxi av ildre, klassisk typ och 1700-
talets »upplysta» ortodoxi.

Nu forekommer emellertid fornuftskun-
skapen dven i en annan betydelse i forf:s
framstillning, ndmligen sdsom birare av
ett visst allmént religiost och moraliskt
idéinnehall, man kunde siga nidrmast mot-
svarande ldrotraditionens notitia legis na-
turalis insita resp. acquisita. Men dédrom
blir inte mycket talat. Det ar istillet de
forut ndmnda kunskapsteoretiska resone-
mangen, som forf. 4gnar sin uppmirk-
samhet at. Om forf. hade nirmare gatt
in pa foérnuftskunskapen i den andra be-
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tvdelsen, skulle det kanske kunnat fora
honom in pa den friga, som ingen kan
undgi, nir det giller en verklig struktur-
analys av ortodox askidning, nidmligen
dialektiken mellan lag och evangelium,
forhallandet mellan Guds allminna ver-
kan i skapelsens ordningar och lag och
hans sirskilda verkan i frilsningen. Nu
limnas hela denna friga &t sidan av forf.
Nir det giller att utrdna i vad mén
Schartaus askadning i sjilva sin grund-
konception ir bestimd av ortodoxiens syn,
méiste det nimnda emellertid bli en hu-
vudsak i undersskningen. Om man nu
tar upp frigan frin denna utgingspunkt,
finner man & ena sidan hos S. utsagor,
dir ortodox askddning kan sigas fortfa-
rande vara i det visentliga bevarad, dir
dnnu den ortodoxa traditionens syn pi
forhallandet mellan lag och evangelium,
d. v.s. Guds allménna verkan i skapelsen
och hans sirskilda verkan i friilsningen,
lyser igenom. A andra sidan #r det otve-
tydigt, att ocksi ett nytt inflytande gor
sig gillande, som bryter in i den gamla
dskidningen och verkar devierande pa
densamma, nimligen en individualise-
rande, psykologiserande syn, som ir frim-
mande for klassisk ortodoxi. En termino-
logi, som #r av principerande betydelse
for strukturen av S:s iskddning och som
leder forskaren riitt pd problemet hos S.,
ir det av honom nyttjade begreppsparet
vitre — inre (utviirtes — inre). Det dr
medelst detta, som forhillandet mellan
allmaktsriket och naderiket regleras och
det pd fdljande siitt. Regeringen i all-
maktsriket dr en regering i det yttre,
»Jesu utvirtes styrelse», en styrelse i det
yttre livets ting och i ordningarna i ska-
pelsen, regeringen i naderiket ir det-
samma som »Jesu inre styrelse», d.v.s.
hans regering genom Ordet och sakra-
menten, Andens nadeverkningar i nidens
ordning. Regeringen i det yttre har bety-
delse for den inre styrelsen. Genom sin



TEOLOGISK

wllmaktsverkan eller regeringen i allmakts-
riket beframjar och Defordrar Jesus pa
olika sitt sin nideverkan, eller regeringen
i niaderiket. Den yttre styrelsen i allmakts-
riket tjinar ménniskans yttersta dndamal
(finis) indirekt, den inre styrelsen tji-
nar detta direkt, omedelbart genom
Andens verkan i ménniskans hjirta. En
analys av ndmnda terminologi ger nu vid
handen, att S. forst & ena sidan visar sig
kunna bestimma forhallandet yttre — inre
eller m. a. 0. Jesu »utviirtesy styrelse resp.
Jesu »inre» styrelse pd ett sitt som mot-
svarar gingse ortodox uppfattning.

Till Jesu (Guds) styrelse i det yttre
resp. regeringen i allmaktsriket riknar S.
hans regering genom stind och dmbeten,
Gverhet, yttre lag och ordning i samhillet.
Genom detta framdrives ett yttre gott.
Genom 6verheten uppehilles lag och ord-
ning i samhillet och skaffas utvirtes frid
(111 298, SS 399). Hushallsstindet, d. v. s,
forildrar och husbonder hilla ogudaktig-
heten tillbaka frin sitt eget hus genom
vttre tukt och disciplin, genom framstil-
landet av Guds lags lira for barn och
tjanstefolk och genom att férmana dem
till gudsfruktan och ordets bruk. Men
tramforallt giller, att ndr ordningen i
stinden resp. yttre lag i samhillet uppe-
halles, uppritthalles dirigenom kyrkans
vttre ordningar och inrittningar. Nades-
inrdttningarna: Ordet, sakramenten och
predikoimbetet fi utéva sin verksamhet.
Yttre kyrklig sed, sondagshelgd och andra
vttre anstalter for folkets kristliga fostran
stodes och virnas av det borgerliga sam-
hiillet. Gud vidmakthéller »den stadgade
inrittningen av Ordets offentliga lirande
och predikande» (H 16). Minniskorna i
samhillet komma genom de borgerliga
ordningarna péd olika sdtt i beroring med
»det yttre av kristendomen, lirans hu-
vudstycken» (II 83). Lirobegreppet resp.
lirosanningarna eller Guds ords ldra bli
minniskorna meddelade (SS 418, 1I 587,
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III 179 o. s. v.). Minniskorna bibringas
teoretisk kunskap, av S. benimnd »bok-
stavligs, >historisk» kunskap eller den
»déda» kunskapen. Hir knyter sedan An-
dens nadeverk till, som utriittas i ndde-
riket. Mot denna maélbestimda, frilsnings-
finalistiska regering och styrelse i de yttre
ordningarna och stinden svarar nu nagot
hos ménniskan, nimligen det som finns
kvar av Guds lag i minniskans fornuft
efter syndafallet, genom vilket han har
en viss naturlig kunskap om Gud och en
viss dirtill horande etisk férmaga, d.v.s.
libertas in externis. Nir Jesus regerar i
de olika stinden och minniskan silunda
i kallelsen resp. stinden méter Guds lag
som henne édlagda forpliktelser, har hon
tillricklig kunskap om Gud i sitt fornuft
att i dessa igenkdnna Guds vilja och till-
rickliga naturliga krafter att utritta de
yttre girningar, som vintas av henne med
hinsyn till hennes stillning i det stind,
som hon tillhér. Hon kan av egen natur-
lig férmaga efterkomma Gverhetens for-
ordningar, beflita sig om redlighet, ritt-
radighet, barmhirtighet, iakttaga yttre
kyrklig sed, g& i kyrkan, gi till nattvar-
den och eljest bruka nadeinriittningarna i
forsamlingen. Det dr den ortodoxa synen,
att minniskan post lapsum in statu cor-
ruptionis éiger liberum arbitrium in rebus
externis, ehuru hon férlorat det in rebus
spiritualibus. Vad det hir idr friga om ér
alltsd — dnnu si linge inom allmaktsrikets
grins — ndgot utvirtes: Jesus moter min-
niskan genom yttre lag och ordning, miin-
niskan har frihet till yttre girningar. Men
detta utviirtes dr just f('iruts-;ittningen for
och anknytningspunkten till Andens verk
i det inre, som ror sinnelaget, omvindel-
sen och nya fodelsen i nidens ordning,
efter de lagar, som Gud stiftat for nide-
riket. Nir minniskan gar in under yttre
tukt och disciplin, dverger yttre synd och
ogudaktighet, brukar Ordet och anvinder
sig av nadeinrittningarna i forsamlingen,
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stilles hon in under Andens inflytande i
nidemedlen, nddeverket kommer i ging
och uppehilles, minniskan blir kallad,
upplyst och riittfirdiggjord, panyttfodd,
helgad och dagligen férnyad och till sist
hirliggjord. T detta aterfinna vi i allt vi-
sentligt, vad som ir typiskt for ortodox
uppfattning. Det idr lirotraditionens syn
pd forhéllandet mellan lag och evangelium
resp. Guds allminna verkan i skapelsen
och hans sirskilda verkan i frilsningen,
som klart lyser fram i S:s &skidning.

Nu iéir det emellertid 4 andra sidan tyd-
ligt, att jimte det nu namnda hos S. en
helt ny tendens ocksd ir mirkbar och gér
sig gillande, en individualiserande, psy-
kologiserande syn, som konsekvent till-
limpad mdste medféra en forindring av
den gamla askddningen. Jesu (Guds) rege-
ring i det yttre resp. Jesu (Guds) utviirtes
styrelse dr hir individualistiskt orienterad,
inriktad pa den enskilda ménniskan; ord-
ningarna i skapelsen triada tillbaka, miin-
niskorna trida fram en och en; allt som
hiinder i allmaktsriket, hinder som det
gor, just for den enskildes skull, med sikte
pé honom. Denna syn kan gora sig miirk-
bar dven pad sidana stillen, dir S. eljest
beskriver Jesu allmidnna verkan i stind
och ambeten och silunda ger uttryck at
lagens forsta bruk. Den har di den ver-
kan, att det S. intresserar sig for icke
lingre dr hur i stand och dmbeten fram-
drives ett yttre gott, oberoende av miin-
niskans hdllning, utan hur den enskilde
i stinden skall kunna fullgéra sina alig-
ganden sdsom kristen omviind ménniska,
d. v.s. motsvarande lagens tredje bruk.
Den bestimmande synpunkten blir, sasom
S. sjilv formulerar det, att ett »Guds verk
forst miste utrittas uti minniskan, innan
det kan utrittas genom henne». Gud tin-
kes dven i de yttre ordningarna och kal-
lelseuppgifterna verka over minniskans
inre for att framdriva yttre goda gir-
ningar.
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Det ir tydligt att en oundginglig for-
utsittning for att systematiskt kunna be-
déma S. dr, att man tringt in i vad
Juthersk ortodox askadning innebir, en-
kannerligen vad som ir den visentliga
problematiken i densamma. M. a.o. att
man lirt kinna, att den trots brottningen
mellan disparata element dock alltid be-
varat den inriktning, som gor den till just
luthersk ortodoxi, nimligen att den i
forsta hand inte dr t. ex. ontologisk meta-
tysik eller kunskapsteori utan rittfirdig-
gorelseteologi och skriftteologi. Vad S.
betriffar, kan det di fastslds dels att det
dr det si forstidda ortodoxa arvet, som
hos honom gir i dagen, dels att hos
honom pi samma ging idro pévisbara
inflytelser av annan art, ndmligen fran
stromningar, som gjorde sig gillande i
samtiden.

Tore HULTHEN

WERNER ELERT: Der Ausgang der alt-
kirchlichen Christologie — Eine Unter-
suchung iiber Theodor von Pharan und
seine Zeit als Einfiihrung in die alte
Dogmengeschichte. Aus dem Nachlass
herausgegeben von Wilhelm Maurer
und Elisabeth Bergstrisser. 361 sid.
Lutherisches Verlagshaus, Berlin 1957.
Pris DM 22: —.

Nir Werner Elert, sedan 1923 profes-
sor i kyrkohistoria och senare i systema-
tisk teologi i Erlangen, histen 1954 ovin-
tat slutade sina dagar, efterlimnade han
en rad dogmbhistoriska studier 6ver den
gammalkyrkliga kristologin. De hade vuxit
fram ur en plan pa ett storre dogmhisto-
riskt verk, som han emellertid inte hann
fullfélja. Dessa studier har dock pa grund
av tekniska svarigheter férst nu kunnat
sammanstillas och publiceras.

I sin ingdende och vildokumenterade
framstillning tecknar Elert dragkampen
mellan de olika teologiska riktningarna i
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den gamla kyrkan och hinvisar till de
teologiska motiv, som bestimde deras
kristologi. Chalcedonmotets beslut sank-
tionerade uppfattningen, att vi ha lirt
kinna Kristus »i tvd naturer oupplosligt
och oskiljaktigt utan sammanblandning
och forvandling». Denna tvinaturslira
kunde dock tolkas pa olika sitt och i den
lig en problematik, som visade sig forst
lingt senare i de theopaschitiska och
monoteletiska stridigheterna. Elert fragar
efter uppkomsten till dessa stridigheter
och konstaterar att dven hir — som flera
ganger tidigare — evangeliernas Kristus-
bild reser sig mot ett fixerat Kristus-
dogma (s. 19). Men Elert fornekar Har-
nacks tes, att Kristusdogmerna enbart
skulle vara en produkt av den grekiska
filosofin eller den hellenistiska andan.
Redan Nya Testamentet innehaller tva
olika grupper av kristologiska vittnesbord:
dels den askadliga Kristusbild, som fram-
trider framfér allt i de férsta tre evan-
gelierna, och dels de reflexioner éver och
tolkningar av Guds uppenbarelse i Jesus
Kristus, som moter i Johannesprologen
och i de apostoliska breven. Den gam-
malkyrkliga dogmbildningen anknyter i
forsta hand till den senave gruppen av
skriftutsagor, men som ett korrektiv gor
sig jamt och stindigt dven den askidliga
Kristushilden gillande, varigenom den
grekiska metafysiken trings tillbaka.
Dock kan man icke helt och hillet av-
visa Harnacks tes, att den gammalkyrk-
liga dogmbildningen innebir en shelleni-
sering» av kristendomen. Medan Aposto-
licum uttalar sig om Kristus huvudsak-
ligen i deskriptiva kategorier, som asyftar
enskilda historiska hiindelser (natus, pas-
sus, resurrexit, ascendit), anvinder sig den
senare dogmbildningen liksom Chalcedon-
motet av »Seinskategorien», som beteck-
nar vissa egenskaper eller metafysiska
bestimningar av Kristi visen
edolg, Oméotasts, mpbowmov). Dessa senare
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begrepp dr hiamtade ur den grekiska
filosofien. Det sakliga avstindet mellan
den gammalkyrkliga kristologi, som mdter
pé 500-talet, och evangeliernas beriittelse
om Jesus Kristus ter sig stundom #ven for
Elert ganska langt. »Wire uns das Bild
Christi nicht durch die Evangelien tiber-
liefert, so diirfte es schwer fallen, es aus
den dogmatischen Werken des sechsten
Jahrhunderts zu rekonstruieren» (s. 67).

Den gammalkyrkliga kristologins egent-
liga huvudproblem dr att nidrmare be-
stimma forhillandet mellan gudomligt
och minskligt i Kristus. Chalcedonmdétet
forklarade, att det i Kristus foreligger en
enhet mellan tvd naturer, vilka icke kan
skiljas, men icke heller fa sammanblandas.
Den monofysitiska kritiken férebridde
tvanatursldran, att den inte visade Gud,
utan »ein Gotzenbild mit zwei Gesich-
tern» (s. 19). Monofysiterna betvivlade,
att talet om de tvd naturerna kunde for-
enas med talet om en person. De {orsokte
i stiillet gora riittvisa dt den bibliska in-
karnationstanken genom att hivda, att
det i Kristus bara fanns en enda »guda-
minsklig» natur. Detta var emellertid,
som Elert med ritta papekar, en strid om
ord, si Iiinge man icke preciserade sina
pastienden och angav noggranna kriterier
for sivil den gudomliga som den miinsk-
liga sidan av Kristi natur.

Som beteckning for det gudomliga och
det miinskliga i Kristus hade man fore de
monoteletiska stridigheterna anvint sig av
tre olika begreppspar:

1) dmeptypxmtov — meptypanwdv; infinitum
— finitum. Antiokenarna foretridde upp-
fattningen, att den gudomlige Logos ir
oindlig, medan hans kott maste anses
som dndligt. Utgangspunkten for hela
deras kristologiska tinkande utgéres av
premissen: finitum non capax inifiniti
(s. 521f.). Den frin den grekiska filoso-
fien Gvertagna forestillningen om &metgov
utgdr hir, trots den lovvirda exegetiska
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koncentrationen pa Kristi minsklighet, ett
hinder for en skriftenlig inkarnations-
kristologi.

2) dmadhs — wadnés; impassibilis — passi-
bilis. Den bibliska beriittelsen om Kristi
dod p& korset framkallar redan under
de forsta arhundradena fragan: har Gud
sjdlv lidit? Denna theopaschitiska friga
besvarades med ja, si linge gudsbilden
gestaltades efter skriftens utsagor om
Kristi lidande. Men liget forindrades helt,
s& snart man utgick frin en filosofisk
gudsforestillning, enligt vilken Guds vi-
sen bestdr diri, att han dr draS7¢. Detta
skedde under inflytande av den platonska
filosofien redan hos Justinus. Irenaeus
filler sedan det paradoxala pastiendet,
att Kristus sisom impassibilis har blivit
passibilis (s. 78). Hilarius slutligen menar,
att Kristus inte kint nigra smirtor nir
han hingde pa korset (s. 83). Det ir tyd-
ligt, att satsen om Guds impassibilitas
nodvindigtvis leder till en doketisk kristo-
logi, som icke kan gora allvar av Kristi
minsklighet.

3) Kristi under giller som kriterium for
hans gudomliga natur, medan hans Ii-
dande ses som kriterium fér hans minsk-
liga natur.

Stor betydelse for det dogmbhistoriska
forloppet tillmiter Elert Cyrillus av Alex-
andria, som utifrin evangeliernas Kristus-
bild opponerar mot den apollinariska och
antiokenska kristologin. Si forklarar Cy-
rillus, att Gud sjilv (och icke bara hans
minskliga natur) har lidit. Cyrillus’ theo-
paschitiska formel later: 7<ov 7od H=ob
Aoyov memovdévar ocupxi (s. 88 ff., 120 f.).
I sin analys och bedémning av Cyrillus’
kristologi och teotokos-formel kommer
Elert pa flera punkter till helt andra re-
sultat 4n Harnack (jfr s. 91f1., 95).

De skytiska munkar, som i motsats till
monofvsiterna erkidnde Chalcedons tva-
naturslira, lyckades sedan med hjilp av
kejsar Justinianus p3 det femte ekume-
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niska konciliet (553) vinna allmént erkiin-
nande for sin theopaschitiska formel
»unum ex trinitate passum esse carne»
(s. 107 ff.). Dirmed hade Chalcedons lira
avsevirt modifierats och Cyrillus post-
humt vunnit en stor seger for sin kristo-
logi (s. 116f.). Men likvial forblev ut-
trycket »theopaschism» under hela medel-
tiden och idnda fram till den lutherska
ortodoxin ett skillsord, som framfor allt
forknippades med den — till sina inten-
tioner ofta missforstadda — monofysitiska
liran. Enligt Elert borde denna term i
stillet anses som ett hedersnamn (jfr s.
123 f.).

De ovan antydda kristologiska uppfatt-
ningarna och formlerna analyserar Elert
i arbetets forsta del, som bir rubriken
»Problemgeschichtliche Riickblickes (s.
33--184). I arbetets andra del behandlar
han »Das Problem des Monotheletismus»
(s. 185—259). Hir koncentrerar sig hans
intresse pd biskop Theodor av Pharan
(ungefir 570/80—640), som pa Lateran-
synoden 649 och pa det sjitte ekumeniska
konciliet (680/81) fordémdes pa grund av
beskyllningen, att han vore upphovsman-
nen till det monoteletiska kitteriet. Hans
skrifter brindes. Detta dr anledningen till,
att varken den romerska eller den prote-
stantiska dogmhistoriska forskningen niir-
mare befattat sig med honom. Harnack
nimner inte ens hans namn (s. 7 ff.).

Elert har nu pa grund av ett omfattande
och mycket noggrant genomfort killstu-
dium lyckats bevisa, att en skrift av Theo-
dor av Pharan har undgitt forintelsen,
eftersom den var signerad av en Theodor
av Raithu och med undantag av en enda
punkt inte inneholl négra »kitterska»
asikter. Det ror sig emellertid med stor
sannolikhet om en och samma person.
Signaturen forklaras av det faktum, att
Theodor tjinstgjorde som presbyter i Rai-
thu innan han blev vald till biskop i det
nirbeligna Pharan (s. 206 {f.).
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Medan monofysitismen efter konciliet i
Chalcedon gillde som kiittersk, var fra-
gan, huruvida olika former av den nu
uppkommande monergismen och mono-
teletismen kunde forenas med tvanaturs-
liran, under en ling tid en oppen och
oavgjord friga. Monoteletismen brukar i
dogmbhistoriska framstéllningar betecknas
som en avliggare av monofysitismen.
Detta iar emellertid, som Elert klart visar,
en felaktig forestillning. Elert vederligger
Vailé’s tes, att Theodor av Pharan skulle
ha varit »chef des monophysites du Sinai»
(s. 221). Theodor var overhuvud taget
ingen monofysit, utan han bejakade som
biskop i den ortodoxa statskyrkan Chal-
cedons tvinaturslira. Men han blev likvil
monotelet. Skilet hirfor var evangeliernas
Kristusbild, enligt vilken allt vad Kristus
sagt, gjort och lidit framstilldes som en
oupploslig enhet. Theodor lirde darfor,
att det i Kristus bara fanns en enda vilja,
nimligen den gudomliga. Det &r tydligt,
skriver Elert, att hos Theodor »das Chri-
stusbild der Evangelien die oberste Norm
bildet, an welcher das Christusdogma ge-
messen wird, vor der es sich zu legiti-
mieren hat» (s. 224).

Ett skriftstille, som monoteleterna ofta
aberopade var Fil. 2,6-8. Dir utsiiges,
att Kristus »antog tjinareskepnad, niir han
kom i minniskogestalts samt att han »&d-
mjukade sig och blev lydig» intill déden
péa korset. Monoteleterna drog hirav shut-
satsen, att det i Kristus méste ges en en-
het mellan gudomlig och minsklig vilja.
Elert berommer denna monoteletiska kris-
tologi dirfor, att den genom sin betoning
av frivilligheten i Kristi lidande viisent-
ligen har férdjupat frilsningstorstielsen
(s. 244 ff.). Elerts resultat blir alltsi ett
slags »Ehrenrettung» for Theodor av Pha-
ran och monoteleterna. Denna uppskatt-
ning utesluter emellertid inte kritiska syn-
punkter. Den monoteletiska liksom den
dyoteletiska teologin pa 600-talet hindras
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enligt Elert av den for dem bida gemen-
samma antropologiska ansatsen frin att
pa ett allsidigt och teologiskt tillfredsstil-
lande siitt behandla det stora temat: Guds
vilja och ménniskovilja i Jesus Kristus
(s. 259).

I slutet av boken aterfinns den redan
1950 publicerade, men alltjimt mycket
aktuella uppsatsen »Die Kirche und ihre
Dogmengeschichte» (s. 313-333). Hir
riktar Elert en del kritiska anmirkningar
mot de olika dogmbhistoriska metoder, som
har utvecklats av Chr. Baur, Harnack och
Ebeling. Med féga dold ironi talar han
dven om barthianernas spiritualistiska eller
»diskontinuerliga» kyrkobegrepp och dess
foljder for uppfattningen av bekénnelse-
akten. Enligt Elert bildar dogmbhistorien
en kontinuerlig process genom vilken en-
skilda dogmatiska satser expliceras och
preciseras. Trots olika utomteologiska in-
flytanden och forekomsten av felaktiga
avgoranden kan man i det dogmbhistoriska
skeendet dock »die kontinuierliche Ab-
hingigkeit vom Worte Gottes erkennen»
(s. 331f1.).

Sin egen, uppenbarligen mycket sjilv-
stindiga dogmbhistoriska metod har emel-
lertid Elert i ovannimnda uppsats icke
lyckats framstilla sd klart, som man skulle
ha o6nskat sig. Men man lir dock kinna
den genom att studera hans skickliga till-
viigagingssitt vid behandlingen av olika
dogmhistoriska problem.

Man hiir och var att forf.
icke hunnit slutgiltigt utforma sina tanke-
gingar. Men boken ir likvil som helhet
betraktad en imponerande prestation, som
vittnar om Elerts enastiende fortrogenhet
med killmaterialet och hans férmaga att
pé ett lattfattligt sitt skildra de delvis
ganska invecklade problem, som den gam-
malkyrkliga kristologin stiller. Av stort
virde 4r icke blott de talrika begrepps-
analyserna, utan dven tecknandet av sjilva
dogmbildningsprocessen i forbindelse med

miirker
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de stindigt skiftande exegétiska, historiska
och kvrkopolitiska situationerna. Hur man
an stiller sig till enskilda teser inom Elerts
arbete, si kan dock den framtida dogm-
historiska forskningen knappast forbigd
hans verk.

Gortrriep Hornic

TerTULLIEN: Traité de la prescription
contre les hérétiques. Introduction,
texte critique et notes de R. F. Refoulé,
O. P. Traduction de P. de Labriolle.
(Sources chrétiennes 46.) 165 s. Edi-
tions du Cerf, Paris 1957,

Redan den férnyelse av bibelns stu-
dium, som kénnetecknar den romerska kyr-
kan av i dag, dr ett glidjande tecken, som
mahinda trots de avgorande skiljelinjerna
ger skil att vinta ett teologiskt ndrmande.
Men dirtill kommer si det for alla kyrkor
just nu kiannetecknande stora intresset for
studiet av kyrkofiderna, om vilka refor-
matorerna var (')'vertygade, att de i stort
representerade den trons och lirans pé
Skriften baserade renhet, som de sjilva
ville foretrida (jfr slutorden i Augsburgska
bekiinnelsens forsta del). Pa skilda hall
och ej minst pé tillskyndan av romerska
teologer utges nu sivil en rad texteditio-
ner som studier i patristikens tankevirld.
Niir det giller textutgivorna ar det up-
penbart, att sdvil priister som teologie
studerande har mest nytta av sidana, som
parallellt med texten dven ger en over-
sittning, och detta ir nidgot som utmirker
flertalet band i den franska textserie,
»Sources chrétiennes», som nu utdkats
med Tertullianus’ »De praescriptione hae-
reticorum». Den lundensiske dominika-
nerpatern F. Refoulé har ej blott skrivit
den omfattande inledningen (s. 11-86),
utan dven utarbetat den kritiska texten
(som med vissa smirre korrigeringar mot-
svarar samme forf:s textutgiva i Corpus
Christianorum, bd. I 1954).
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Studiet av Tertullianus kan vara av
stort intresse idag, och detta giiller ej minst
»De praescriptione haereticorum», i syn-
nerhet om man — som iiven P. Refoulé
gor i sin inledning — sitter in denna text
i det sammanhang, som utg(ires av den
savil pd romerskt som pé evangeliskt hall
pigdende intensiva diskussionen av den
kyvrkliga traditionens innebord.

I den némnda inledningen ges forst en
kort skiss av gnosticismen och marcionis-
men, vilkas olika instdllning till Skriften
gav Tertullianus anledning till att utéver
den detaljerade bibelargumenteringen in-
fora en ny kontroversteologisk metod,
sammanfattad i termen »praescriptio»
(kap. 1 och 2). Den innebir nirmare be-
stimt, att Tertullianus bestrider heretiker-
nas ritt att dberopa sig pa de apostoliska
skrifterna, eftersom de befinner sig utan-
for den trons gemenskap, inom vilken
dessa skrifter riitteligen hor hemma och
dirfér att de forkunnar ett nytt evange-
lium, som skiljer sig fran det apostoliska
budskap, till vilket vi kan dtergd just ge-
nom det i kyrkan fortgiende traderandet
av apostlarnas undervisning. Sanningen
aterfinnes dir man har den gamla liran.
Ancienniteten i kronologisk mening inne-
biir hir samtidigt att man frin det relativa
och miinskliga dtergir till sjilva Kristus-
skeendet. Denna anciennitet har siledes
i forhdllande till heresien en (sit venia
verbo) »metafysisk» forrangsstillning och
den kronologiska prioriteten, »antiquitas»,
ar si att siiga det patagliga uttrvcket for
detta férhillande. Nyhetsmakarna abe-
ropar sig diremot med nédvindighet pa
en lira av minskligt ursprung, som dir-
med ocksd ér falsk. Nyckeln till Tertul-
lianus’ argumentering ges i en formel fran
»Adversus Praxean» (II, 2; Corpus Chris-
tianorum II, s. 1160), till vilken P. Refoulé
anger talrika parailelier: »Id (est) verum
quodcumque primum, id (est) adulterum
quodcumgque posterum.»
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I fortsiittningen tecknar forf. den bak-
grund, som i den romerska ritten forefin-
nes till detta preskriptionsargument, och
han analyserar dven dess anvindning i
den aktuella texten (kap. 3). Dirpéd dis-
kuteras Tertullianus’ bruk av termerna
stradere» och »traditio» som beteckning
for formedlandet av den apostoliska liran,
vilket s& siittes i samband med utsagor
om trosregeln och de kanoniska skrifter-
nas text och innebérd, varpa forf. slutligen
jamfor med den liknande argumentering,
som foreligger hos Irenaeus i »Adversus
haeresess (kap. 4). Vi vill hir sirskilt
fasta uppmirksamheten pi de utforliga
bibliografiska noterna, sirskilt not 2 s. 45,
dédr anvisning ges pd de viktigaste nvare
arbetena till frigan om traditionsbegrep-
pet i Gamla kyrkan. I npt 2 s. 8 anges
dock felaktigt, att J. N. Bakhuizen van
den Brinks arbete »Traditio in de Refor-
matie en het Katholicisme» skulle vara
tillgangligt i engelsk oOversittning, vilket
tyvirr icke #r fallet. Man skulle iven
kunna hinvisa till ett par av P. Refoulé
ej nimnda arbeten av mera principiellt
dogmatisk karaktiir, ndmligen P. Brunner,
»Schrift und Tradition» (Berlin 1951) och
G. Gloege, »Offenbarung und Uberliefe-
rung> (Hamburg 1954). — Vi skulle dock
ha énskat, att forf. inlett hela detta avsnitt
av sin framstillning med ovannimnda
jamforelse med Irenaeus, tv det forefaller
vara uppenbart, att Tertullianus’ resone-
mang med dess klara ponerande av san-
ningens kronologiska prioritet och den
dirav foljande argumenteringen ej ir ni-
got annat &n en i juridiska termer utarbe-
tad variant av den ildre tankelinje, som
bl. a. aterfinnes hos Irenaeus — alldeles
som Anselm senare gjorde i friga om
forsoningsliran. Denna grundliggande
identitet mellan Irenaeus och Tertullianus,
som nyligen understrukits av J. N. Bak-
huizen van den Brink (sLa tradition dans
T'église primitive et au 16¢ siecles, Revue

9 — Sw. teol. kvartalskr. 1958.
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d’histoire et de philosophie religieuses
1956), skulle bl. a. tillita oss att negativt
besvara en friga, som P. Refoulé limnar
oppen, nimligen huruvida Tertullianus
gor bruk av »praescriptio longi temporis».
Formeln, som ungefir ticker tankegingen,
att nagonting dr giltigt, darfor att det
varit i bruk under en ling tid, #ir av rent
juridisk karaktdr och synes oss strida emot
Tertullianus’ klara argumentering utifran
en liras »antiquitas». Utifrdn den antydda
utgdngspunkten for tolkningen av Tertul-
lianus skulle mahinda #ven riktigheten
av den tendens ifrigasittas, som foreligger
hos P. Refoulé, nimligen tendensen att
hos Tertullianus likstilla den sanna ldran
med det som kyvrkan lir nu (se s. 39—44,
jfr »antiquitas» i XXI, 3—4). Denna tanke-
gang hos forf. torde st i ett visst sam-
band med namnet J. A. Mahler, som just
i detta sammanhang upprepade ginger
citeras. P. Refoulé noterar dock sjilv en
smula diskret den skiljelinje, som gir mel-
lan de ildre arbeten, som himtar sin in-
spiration frin Tertullianus och den nya
tendens, som representeras av kardinal
Newman och J. A. Mohler med deras
tanke pd ett sig allt mera utvecklande
dogma (s. 78). Maste man ej hir hellre
medge, att sdvil Tertullianus som hela
den senare teologien — bortsett frin sek-
terna — fram till 1800-talet resonerade
som si, att den ursprungliga liran ut-
gjorde den norm, efter vilken nuets liro-
dskiddning maste bedomas? For reforma-
torerna syntes denna argumentering ge-
nom sin egen inre logik féra till ett appel-
lerande till den Heliga Skrift.

Men dirmed ir vi redan over i en dis-
kussion av inledningens femte och nist
sista kapitel, diar P. Refoulé ger en ytterst
intressant Gversikt av det inflytande tan-
karna i »De praescriptiones haft pa den
foljande teologiska utvecklingen. Av na-
turliga skil vinder sig forf. hir i forsta
hand till franska romersk-katolska lisare
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och behandlar dirvid i synnerhet mot-
reformationens argumentering mot huge-
notterna. Intressanta idr hir de hinvis-
ningar P. Refoulé ger till Richelieus annars
foga kinda kontroversteologiska insats
(s. 70 ff.). Men lika foga kind ér den roll,
som samma argument spelar i Luthers
och hans efterfoljares teologi. Nér man
som forf. s. 69 sdger, att »Luther et
Flacius élaborérent leurs théses de la suc-
cession ininterrompue des vrais croyants
et du caractére invisible de I'Eglise», sa
ar detta en alltfor summarisk och miss-
visande karakteristik. I synnerhet giller
detta termerna »invisibles och »vrais
croyants», vilka ger den med férhallan-
dena obekante ldsaren det intrycket, att
reformatorerna hir skulle std pd samma
linje som deras motstindare »svirmarna».

Att si icke var fallet framgir av att
Luther och Melanchthon redan vid tiden
for disputationen i Leipzig anvinde pre-
skriptionsargumentet med dess karakte-
ristiska och grundliggande tankeging:
»primum est quodcumque verum». Enligt
dem hade deras motstindare Gvergivit
den ursprungliga kristna ldran till f6rman
for tidigare okinda minniskofunder. Diir-
for var de dven hinvisade till att begrunda
sin lira med enstaka, dels frin Skriften,
dels frin fiderna utplockade utsagor. Pi
grund av identiteten mellan deras egen
och apostlarnas lira kinde sig diremot
reformatorerna sjilva ha riitt att till sin
forman appellera till Skriften i dess hel-
het savil som till Gamla kyrkans fider,
ldsta i ljuset av det apostoliska budskapet.
(Se t. ex. Acta Augustana fran 1518, WA
2, 81, 10, 17—22; Luthers kommentar
ib. 5. 161; hans »resolutiones» till Leipzig-
teserna ib. s. 214, 216 och 226 ff. liksom
iven hans svar pa Prierias’ »>Epitoma»
ib. s. 335. I uppgorelse med de teologiska
censurerna fran Louvain och Kéln pro-
testerar Luther emot den »praescriptio
longi temporis» som de implicerar och
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gendriver detta med den »praescriptio»,
som innebdr en appell till »antiquitas»,
WA 6, 178 ff. — I friga om Melanchthon
se hans rapport angiende Leipzig och den
kontrovers med Eck, som darpd foljde,
CR 1. 87—118.) Reformatorerna hiinvisar
standigt frin de nya teologierna — vars
auktoritet och mébjlighet att dberopa sig
pa »antiquitas» de bestrider — till faderna
och fran fiderna till apostlarna, fran vilka
fidera sjilva hirledde sin lira. For re-
formatorerna kan det kristna budskapets
ritta innebdrd ej faststillas utanfér en
liirokontinuitet med den #ldsta kristenhe-
ten och saledes med Kristus sjilv och
hans apostlar. S4 kommer de till att be-
strida auktoriteten i lidrofrigor hos dem
som for sina nya ldrors skull faller utanfér
denna kontinuitet med urkristendomen.
Denna argumentering anvindes bl. a. av
Melanchthon gentemot Sorbonnes fordo-
mande av Luther (CR 1, 402—406 och
408 f.) och det sker just i avsikt att be-
strida dess teologiska kompetens.

Principen om sanningens kronologiska
prioritet har ej blott inspirerat Luther och
Melanchthon att skriva arbeten som »Von
den Konziliis und Kirchen» (WA 50,
509 ff.) »Chronicon Carionis» (CR 12,
712 ff) och »De ecclesia et autoritate
verbi Dei» (CR 23, 595 ff. — Tertullianus’
princip citeras col. 596; jfr dven »De
ecclesia» i »Loci CR 21,
s. 823 ff. Samma argument togs upp dven
av de foljande generationerna, bl.a. av
Flacius och Chemnitz. Se t. ex. W. Elert,
Morphologie des Luthertums (2. Aufl.
Miinchen 1952, se bd. I, avsnitt 21 och
34).

Till sist vill vi 4n en ging hénvisa till
den sist namnde forf. I sin dogmatik (»Der
christliche Glaube», 3. Aufl. Hamburg
1956, s. 30 ff.) fister Elert uppmirksam-
heten pé det faktum, att endast »dogmat»,
d.v.s. den sammanfattande bestimning
av Skriftens innehall, som kyrkan d#ger,

communes>,
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konkretiserar Skriftens vittnesbord om sig
sjilv sdsom budskapet om Kristus. Utan-
for detta sammanhang kan man lika vil
lisa bibelns bocker i avsikt att skaffa sig
upplvsningar om politiska, geografiska
eller andra forhillanden i den gamla
Orienten. Men om det iir s, att man blott
i kyrkan ritt kan forstd Skriften — liksom
kyrkan dr kyrka blott i den min den for-
medlar Skriftens budskap — sd dr didrmed
preskriptionens problem stillt. Om denna
preskription di grundas pid nagonting
annat dn en hinvisning till apostlarnas
lira utgor den ej lingre ett forsvar for
utan den leder det
»primum et verums, som utgores av Kris-
tus-skeendet. Si #r det problem, som
stiillts av fiderna och reformatorerna av
storsta aktualitet f6r oss. — Den nva ut-
gavan av Tertullianus’ skrift 4r fortjint
av att finna manga ldsare. De supplerande
anmirkningar, som vi hir sokt att ge till
P. Refoulés givande inledning, har for
avsikt att gora ldsaren uppméirksam pa
vilken vikt detta problem iger dven for
en teologi, som dberopar sig pid reforma-

snarare bort frin

torerna.
PiErre FrRAENKEL

S. KjyoLLersTrOM: Guds och Sveriges
lag under reformationstiden (Biblio-
theca theologiae practicae 6). C. W. K.
Gleerups férlag, Lund 1957. Pris kr.
6: —.

I domareden i Sveriges rikes lag av ar
1734 ingdr en foérpliktelse att déma efter
»Guds och Sveriges lag». Uttrvcket ir
dock av lingt idldre ursprung. Antagligen
har det priglats i Gustav Vasas kansli pa
1530-talet, och under 1500-talets senare
hiltt borjade det anvindas av domsto-
larna. Sedan ling tid tillbaka har forsk-
ningen sokt faststilla inneborden i ut-
trycket »Guds lag». Ifrin idéhistorisk
synpunkt har problemet tagits upp av Ru-
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ben Josefson. Henrik Munktell och J. E.
Almquist har belyst det utifrin rittshisto-
riska aspekter. Enighet har ritt om att
reformationen gav okad betvdelse it den
mosaiska ritten. Diremot har nigon klar-
het icke uppnitts ifrdga om forhillandet
mellan Guds lag och Mose lag. Det ér pi
denna punkt, som Kjollerstroms under-
sokning siitter in. Forfattarens avsikt dr
»att forsoka faststilla inneborden av ut-
trvcket Guds lag och den roll den spelat
i teori och praxis under deunna period>.
Arbetet dr kvantitativt ringa men innebir
icke desto mindre, att ett pi visentliga
punkter forindrat forskningslige intritt.

Framstillningen tar sin utgdngspunkt
i en teckning av reformatorernas uppfatt-
ning av Guds lag. Nir Luther och Me-
lanchthon talar om dekalogen som Guds
lag, 4svftar de de tio budorden i kate-
kesen. Den mosaiska lagen likstilldes
sélunda icke utan vidare med Guds lag,
utan de bada reformatorerna var ange-
ligna att skilja mellan Guds lag, d.v.s.
de tio budorden, och den mosaiska deka-
logen. De tio budorden var forpliktande
for alla tider och folk, medan den mo-
saiska dekalogen endast var en tillimp-
ning av innehdllet i Guds lag. De svenska
reformatorerna intog samma stindpunkt
som Luther och Melanchthon. Cuds lag
utgjordes av katekesens tio budord. De
mosaiska lagarna var alltsi icke utan vi-
dare
den. Varje land och varje folk borde ha
sin egen lag, utformad efter landets egna
forhillanden. Denna lag maste emeller-
tid utformas p& sa siitt, att den kunde
fungera som ett virn kring Guds lag, de
tio budorden. I sin kroningspredikan 1561
tog Laurentius Petri upp forhillandet
mellan Guds lag och den positiva ritten.
Han hivdade hir med skiirpa, att lan-
dets lag miste stimma Sverens med »na-
turen eller Guds beskrivna lag».

Enligt reformatorisk uppfattning &vi-

normerande fér svenska forhillan-
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lade det overheten att vaka oOver att en
dylik 6verensstimmelse mellan landets lag
och Guds lag kom till stind. Overheten
hade att fungera som »custos utriusque
tabulae», d.v.s. som virdare av lagens
bida tavlor. Bade for Gustav Vasa och
Erik XIV var denna princip vigledande,
nir det gillde lagstiftningen. De tio bud-
ordens normerande betydelse kom salunda
klart fram i det hogmalspatent som Erik
XIV utfirdade &r 1563. Utgingspunkten
var hir icke gillande landslag utan Guds
lag, tio Guds bud. Som hégmalsbrott be-
tecknades ni#mligen brott mot tio Guds
bud.

Genom Karl IX fick emellertid uttrycket
Guds lag en annan innebérd. Han utgick
icke frin Luther och Melanchthon utan
istillet frin den kalvinska traditionen, som
identifierade Guds lag med den mosaiska
dekalogen (s. 68 ff.). Dylika tendenser
hade mott redan under Erik XIV:s rege-
ring, ehuru de da var av relativt blygsam
art. Enligt kalvinisternas och Karl IX:s
uppfattning skulle foreskrifterna i den
mosaiska dekalogen vara normerande. Att
Karl IX tog avstdnd frin den lutherska
tolkningen av uttrycket »Guds lag» visade
sig, dd han i sin katekes tog med bild-
forbudet. Som virdare av lagens bada
tavlor, custos utriusque tabulae, ville Karl
nu vaka Over att svensk rittspraxis over-
ensstimde med Guds lag. For honom var
emellertid Guds lag likstilld med fore-
skrifterna i den mosaiska dekalogen.

Déi Karl sokte forverkliga dessa sina
intentioner, blev foljden en skarp konflikt
mellan honom och pristerskapet om var
grinsen skulle dragas mellan andlig och
virldslig jurisdiktion, Det kom hiér sir-
skilt att galla utdomandet av s. k. uppen-
bar skrift. Teckningen av den uppenbara
skriftens historia torde vara ett av de
viktigaste avsnitten i Kjollerstroms fram-
stillning. Enligt den traditionella upp-
fattningen har den virldsliga riittens 4do-
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mande av kvrkoplikt betraktats som ett
undantag. Kjollerstrom visar emellertid
nu, hur redan under medeltiden virlds-
liga domstolar kunde déma till uppenbar
skrift. Enligt Upplandslagen av ar 1296
dlag det silunda de virldsliga domarna
att for vissa brott adoma den skyldige
bade ett virldsligt och ett kvrkligt straff
(s. 26 ff.). Med reformationstiden blev det
regel att virldslig ritt démde till uppen-
bar skrift. Alla boter som uppburos i sam-
band med den uppenbara skriften skulle
enligt Visterds ordinantia av ar 1527 till-
falla konungen. Aven om virldslig dom-
stol &do6mde uppenbar skrift, alig det dock
présterna att nidrmare utforma denna.

Principen kunde emellertid icke konse-
kvent tillimpas pid grund av den virlds-
liga lagens bristfulthet. Foljden blev, att
pristerna stundom fick utdoma uppenbar
skrift, ehuru detta egentligen 3alig de
viirldsliga domstolarna. Konsekvensen hir-
av visade sig under Johan III, d& intresset
patagligt forskots fran den varldsliga till
den andliga jurisdiktionen. Pristerna bor-
jade nu allmint att liksom de virldsliga
myndigheterna 4d6ma uppenbar plikt. For-
utom de boter som utdémdes av viirlds-
lig domstol forekom boter till biskopen,
prosten, kyrkan och de fattiga.

Mot denna utveckling protesterade Karl,
som ville att den uppenbara skriften i
traditionell mening skulle slopas. Det var
overheten och icke pristerna, som skulle
bruka svirdet och vara viktare av lagens
bida tavlor. Ett utslag av dessa intentio-
ner var appendixet i 1608 ars edition av
landslagen. Detta utgjordes av ett tilligg
om hogmalsbrott och andra svira for-
seelser. Straffbestimmelserna har himtats
fran den mosaiska ritten. En tidigare
forskning har gjort gillande, att Karl IX
pa detta sitt tillgrep »en ren nodfallsut-
vig, foranledd av det starka behovet av
att hava ndgot visst att sitta i den upp-
hiéivda kyrkobalkens stille». Kjollerstrom
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visar nu, att si icke var fallet. Med denna
atgird avsag Karl »att forverkliga ett
gammalt reformatoriskt énskemdl och ut-
fvlla: den lucka, som fanns i lagen».
Appendixet hade ocksi en tydlig udd
mot den pristerliga jurisdiktionen, i det
att Karl tog avstdnd frin pristerskapets
forsok att genom privilegier fi ritt att
bestraffa forseelser mot den forsta och
andra tavlan. D4 Karl hiimtade straffbe-
stimmelserna i appendixet frin den mo-
saiska lagen, lig detta helt i linje med
hans uppfattning att Guds lag var det-
samma som den mosaiska dekalogen.

Appendixet till 1608 &rs edition av
landslagen hade utarbetats som ett pro-
visorium men kom att gilla dnda fram
till 1734. De bibelstillen ur Gamla Tes-
tamentet, som domstolarna under 1600-
talet aberopade, var i regel himtade fran
appendixet. Detta kom i praktiken att
fungera som Guds lag. Guds lag identi-
tierades alltmer med Mose lag och be-
gagnades pfx ett siatt som var ganska art-
skilt frin reformatorisk &skidning.

Ocks? i sin framstillning av den kung-
liga benadningsritten har Kjollerstrom
natt viktiga forskningsresultat. Frin att
ha varit regel gjordes den kungliga be-
nidningsritten ar 1563 till undantag.
Kunglig benddning ansigs icke kunna
ifrigakomma, nir forseelserna stod i strid
med Guds lag. Eftersom Karl IX identi-
fierade Guds lag med vissa foreskrifter i
Mose lag, var for honom det avgoérande,
om en i tio Guds bud férbjuden forseelse
var belagd med dodsstraff i Mose lag.
Var sa fallet kunde benidning icke ifriga-
komma. Karl IX foljde hdr den princip
som Stiernhook senare formulerade si:
»Emot Guds lag och forbud ma ingen
kristlig konung gora eller dispensera.»

Nagra kritiska anmérkningar skall slut-
ligen anféras. Forfattaren har visat, hur
genom Karl IX Guds lag likstilldes med
Mose lag. Av denna anledning stiller man

¥ — Suv. teol. kvartalskr. 1958.
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sig frigande, nir det (s. 21) generellt fér-
klaras, att »bide under reformationstide-
varvet och 1600-talet behandlades den
mosaiska ritten i Sverige som en integre-
rande del av gillande ritt>. D& det giller
angivande av forfattare och tillkomstir
for skriften »En kort tractat om morgon-
gafwor» (s. 21) ansluter sig Kjollerstrom
till den traditionella uppfattningen, enligt
vilken Stiernhook dr férfattare och trak-
taten utkommit dr 1651. J. E. Almquist
har emellertid pai birande grunder hiv-
dat, att skriften forfattats fore ar 1644
och att Stiernhook icke haft nigot att gora
med dess publicering. I kapitlet »Karl IX
och benddningsritten» anfores som ett
beligg »de redan av Schmedeman tryckta
prejudikaten i understillningsmal fran
1 okt. 1611». Almquist har underkastat
det schmedemanska avtrycket en kritisk
granskning och bl. a, kommit fram till att
de anférda prejudikaten daterar sig frin
ar 1610. Rec. vill ocksé ifrigasitta for-
fattarens tolkning av inneborden i det i
KL 1686 ingiende kapitlet »Om uppen-
bar skrift och kyrkoplikt>. Denna bestim-
melse forklaras innebira »en kodifiering
av praxis». Slutsatsen motiveras med att
Gustav Adolf efter trontilltridet 1611 ater
borjat tillgripa kyrkostraffet, varigenom
den uppenbara skriften pa samma sitt
som under reformationstidevarvet forblev
ett av viirldsliga myndigheter 4domt straff.
Nu ir emellertid den &beropade bestim-
melsen i KL 1686 Karl XI:s svar pi pris-
terskapets krav att fa doéma till uppenbar
skrift dven i de fall, di sidan ej utdémts
av virldsliga domstolar. Ar 1664 gjorde
t. ex. Abo hovritt gillande, att ingen
borde std kyrkoplikt, »som for virldslig
ritt ej ar domd till kyrkoplikts. Prister-
skapet uttryckte vid detta tillfdlle sin for-
vaning Over att hovritten pi detta sitt
forbjod kyrkoplikt, »ty haver var och en
husfader makt med skilig aga korrigera
sitt husfolk; mycket storre makt ma eccle-
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sia hava over Gverdadiga och uppenbara
syndare att dem halla till allvarsam batt-
ring genom sidana medel, som apostlarna
och Kristi forsamling alla tider i hénder
haft havas. Genom KL 1686 misslyckades
definitivt de prasterliga forsoken att obe-
roende av virldslig domstol fi utdéma
kyrkoplikt.

Rec. vill slutligen betona det som redan
inledningsvis framhallits, att ett nytt forsk-
ningslidge intritt genom Kjollerstroms ar-
bete. Bade kyrkorittslig och rittshistorisk
forskning stir i stor tacksamhet Gver att
ytterligt svirbearbetade problem pa detta
sitt blivit klarlagda.

SVEN LINDEGARD

Gosta Exman: Testmetodik i psykologi
och pedagogik. 114 sid. Almguist &
Wiksell, Stockholm 1957. Pris kr. 8: 75.

MaTts Bjorkman och Gosta ExkMman:
Experimentalpsykologiska metoder. 173
sid. Almquist & Wiksell, Stockholm
1957. Pris kr. 9:75.

ALBerT WELLEK: Ganzheitspsychologie
und Strukturtheorie. Zehn Abhand-
lungen zur Psychologie und philosophi-
schen Anthropologie. 258 sid. Francke
Verlag, Bern 1955.

Nir ovannimnda tre arbeten &gnas en
anmiilan i denna tidskrift, ir det av tva
skil. Det forsta dr det i vira dagar
glidjande intresset for metodologiska pro-
blem, ett intresse, som icke girna gor
halt vid det egna dmnesomridets grinser.
En jimforelse med romantikens forskar-
typ ligger hir nira till hands. Icke heller
sasom universitetslirare kinde den sig
snidvt bunden vid facket eller ens fakul-
teten. Fichte, vars behandling av Die
Bestimmung des Menschen (1800) ocksd
intresserar modern personlighetspsykologi
(jfr Villiam Grgnbzks arbete om Det reli-
gigse i alderdommen, Képenhamn 1954,
s. 46), anligger exempelvis icke blott
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psykologiska utan ocksi geologiska och
meteorologiska aspekter pa frégan. Skill-
naden i forhallande till liget ett och ett
halvt sekel senare dr emellertid uppenbar.
Det ir ett utpriiglat spekulativt intresse,
som kommer romantikerna att draga in
naturvetenskapliga begrepp i sina utred-
ningar. Det dr mera friga om ett tillfil-
ligt 1an av termer och bilder frin fysik,
kemi o.s.v. in om en metodisk konfron-
tation med de frimmande facken. Posi-
tivismens reaktion mot allt, som icke iir
erfarenhetsbundet, och naturvetenskaper-
nas explosionsartade utveckling resulte-
rade sedermera i en nédtvungen speciali-
sering, som i hog grad blivit den moderna
vetenskapens signatur. I en recension av
Pentti Eskola, Pa spaning efter en viirlds-
bild (Sv.D. den */,, 1957) understrvker
Tord Hall, att denna specialisering kan
sidgas vara en allvarlig risk for andlig iso-
lering — den vetenskapliga nirsyntheten
har ocksd kraftigt tilltagit p& senare ar —
men ocksd, att faran nog i nigon mén
overskattats. Hall forssker beskriva liget
med en utmirkt bild frin geografien: De
olika vetenskaperna éro stora centralfloder
med specialgrenarna som talrika bifloder.
Genom tillbakaskridande erosion — for-
djupade kunskaper — bringas de olika
flodarmarna i kontakt med och Gverga i
varandra. P4 s& sitt uppstir ett samman-
hingande flodsystem, didr man utan av-
brott kan overskrida forna vattendelare.
Hirtill kommer, att alla floderna idro pa
viig mot havet — en antydan om den slut-
liga syntesen. En jitteflod med tendens
att i sitt nit infinga andra mindre starka
floden ar — papekar Hall — kemien. Hir-
om vittna namnen péd flera, mestadels
unga vetenskapsgrenar, t. ex. fvsikalisk
kemi, biokemi, geokemi, medicinsk kemi.
Det ser alltsi ut, slutar Hall, som om
specialiseringen trots allt kan bidraga till
vetenskapernas enhetlighet.

Vid sidan av kemien skulle man sisom
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exempel pi foljderna av den »tillbaka-
skridande erosionen» kunna nidmna en ny
vetenskap, cybernetiken. Forf. till boken
Cybernetics (1948), Norbert Wiener, har
himtat termen frn grekiskans ord for
styrman, och forskningen avser olika for-
mer av kommunikation och kontroll hos
maskiner, organismer och samhillen.
Wiener, som ju pé sitt sitt dr ett stod
for Halls tes om specialiseringens mdilig-
het att bidraga till en vetenskaplig uni-
versalism, hade typiskt nog fore publi-
cerandet av Cybernetics delat sin tid
mellan Massachusetts Institute of Tech-
nology och en kardiologisk forskningscen-
ral i Mexiko och i samband dédrmed syss-
lat med principiella aspekter p& savil
tekniska som medicinska problem. Han
fortsatte — for att tala med Gunnar Blom
(Cybernetik — en ny vetenskap. D. N. den
*/n 1957) — att respektlost vandra over
grinserna mellan traditionellt &tskilda
vetenskaper. En av de mest vilgorande
foljderna av cybernetikens fodelse ir ock-
sd enligt Blom, att griinserna mellan olika
vetenskaper nedrivits eller &tminstone
kommit att &verskridas mer dn forr, si
att resultat, som nitts inom ett omride,
kan utnyttjas inom ett annat.

Ett andra skil for att hir fista lisarens
uppmirksamhet pi de ifrigavarande psy-
kologiska arbetena ir den &kade bety-
delse, som empiriska och i viss utstriick-
ning idven experimentella frigestallningar
fatt inom den religionspsykologiska forsk-
ningen. Redan i forsta upplagan av Psy-
kologisk pedagogisk uppslagsbok hiinvisar
Hj. Sundén till »den religionspsykologiska
experimentalmetoden, som grundlades av
Karl Girgensohn i anslutning till Freuds
tes om de spontana associationernas bety-
delse for kinnedomen om sjilslivet och
Oswald Kiilpes forsok att experimentera
med hégre psykiska processer». Metoden
har — heter det — vidare uthildats av
Werner Gruehn» (III, s. 1502). I arbetet
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Till den kristna biktens psykologi (1946;
jfr ocksd Ivar Alm, Den religiosa funktio-
nen i minniskosjilen, 1936) skriver Erik
Berggren: »Hans /Girgensohns/ experi-
mentella metod inbjuder till invindningar
men synes dock med den kloka anvind-
ning av den, som han faktiskt iakttog,
bora kunna tillmitas ett betydande vir-
de.» Frigor i samband med experimen-
talpsykologiska metoders anvidndning bl. a.
inom religionspsykologien diskuteras in-
insiktsfullt av Wellek i kapitlen om Das
Experiment in der Psychologie och Das
Problem der Exaktheit in der charaktero-
logischen Diagnostik — det senare dmnet
behandlade Wellek f. 6. vid Trettonde
internationella kongressen i psykologi i
Stockholm 4r 1951. Welleks utredning
kan limpligen jimforas med Gruehns i
anslutning till traditionen frdn W. Wundt,
O. Kilpe och K. Girgensohn gjorda de-
finition pid experiment: »die planmissige
Herbeifithrung einer Erscheinung zum
Zweck ihrer Beobachtung» (Frommigkeit
der Gegenwart, sid. 22}, Ovriga av Wellek
behandlade temata i#ro: Struktur, Char-
akter, Existenz (Die Existenzphilosophie
und die Psychologie), Typus und Struktur,
Gestalt- und Ganzheitspsychologie, Char-
akterologie und Typologie, Der Stand der
psychologischen Diagnostik, Zur Theorie
und Phiinomenologie des Witzes och Das
Bewusstsein und die phiinomenologische
Methode in der Psychologie.

Ekmans Testmetodik dr delvis en er-
siittning for den tio ar dldre, nu utgingna
boken Intelligensmiitning. Forf. skriver i
forordet: »Om denna nya bok — eller
snarare dess lisare — lider mindre av den
méngordighet i smésaker som pi sin tid
utmiirkte Intelligensmiétning, si vill
jag se detta som ett uttryck for att psyko-
login fortsiitter inte bara att expandera
utan samtidigt ocksé att mogna och kon-
solideras.» Med féredémlig klarhet skild-
ras i tur och ordning testmetoderna (ex-
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periment och test, testmetodernas anvind-
ningar, nigra statistiska begrepp, direkta
testmetoder, uppgiftstest och projektiva
test), elementiir testteori (matten och deras
innebérd, begreppen reliabilitet och va-
liditet), praktisk testkonstruktion (instruk-
tioner, svarstyper, poiingsittning och stan-
dardisering) samt analys av testvariablerna
(faktoranalys och alternativa modeller).
Bland de projektiva metoderna behandlas
ocksd SCT (Sentence Completion Test).
For religionspsykologen har detta sitt sir-
skilda intresse med tanke pd G. Casti-
glioni, Richerche ed osservazioni sull'idea
di Dio nel fanciullo (Contributi del labo-
ratorio di psicologia e biologia, III, Mi-
lano 1928).

Bjorkman och Ekman, Experimental-
psykologiska metoder ir liksom den se-
nares Testmetodik i férsta hand avsedd
for den akademiska undervisningen i psy-
kologi. Inledningsvis behandlas allmdin
metodik (de olika momenten vid experi-
mentellt arbete, oberoende och beroende
variabel och kontrollatgiarder vid experi-
ment). Direfter foljer en redogorelse for
elementiir psykofysik (produktions-, grins-
och konstansmetoderna). Direkta och in-
direkta skalmetoder (likastegsmetoden,
kvotinstidllningsmetoden och  kvotskatt-
ningsmetoden, resp. skattningsskalor, par-
visa jimforelser och skalmetoder i fler-
dimensionella fall) behandlas i fortsitt-
ningen, och under rubriken datateori ta-
ges slutligen frigan om klassificering av
psvkologiska data upp. Framstillningen
dr ytterst instruktiv. Ingenjor Tryggve
Johansson har forsett bidda de nimnda
svenska arbetena med utmirkta diagram.
Néamnas bor ocksd, att framstillningen
provats vid kurserna i experimentell psy-
kologi vid Stockholms hogskola. Den, som
haft formanen att foretaga sina psyko-
logiska laborationer med fil. lic. Teodor
Kinnapas sisom handledare, r sirskilt
glad over att i Experimentalpsykologiska
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metoder ocksid méta denne lika kunnige
som ilskviirde psykolog. Vid beskriv-
ningen av variation av en oberoende fak-
tor at gingen papekas, att »en av orsa-
kerna till den ganska oberittigade kritik,
som ibland riktats mot psykologiska ex-
periment for deras verklighetsfrimmande
karaktir», nog torde vara »den snivhet
i aspekten som #r utmirkande for allt
experimentarbete», och det tilliggs, att
det knappast ir si, att en foreteelse dnd-
rar karaktir, dirfor att den undersoks
inom ett laboratorium; att det ibland kan
synas si, torde sammanhinga med att
man i ett experiment studerar en foreteelse
i renodlad form och dirigenom undviker
en rad faktorer, som vid den alldagliga
iakttagelsen forhindrar, att fenomenet
framtrider i isolerat skick (s. 34). Det ir
sikert villbehovligt att varna for en
oreflekterad och onyancerad uppfattning
om experimentets principiella skiljaktighet
frin »levande livet». Frigan ir emeller-
tid ritt komplicerad. Wellek talar om det
psykologiska experimentets metodologiska
dilemma, »der Konflikt zwischen der al-
ten Exaktheitsforschung nach kiinstlichen
(weil planmissig zu variierenden), mog-
lichst sogar messbaren Bedingungen und
andrerseits der Forderung nach Lebens-
nihe, ja Lebensechtheits (s. 200). Lersch
dterger en vanlig mening, nir han skil-
jer mellan »die experimentelle Situation
des Laboratoriums» och »die existentielle
Situation des Lebens» och menar, att
blott den senare ger forutsiittningarna
for studiet av t. ex. kiinslor av kirlek
och hat (Seele und Welt, Lpz 1941,
s. 11£). Utom den av Bjorkman och Ek-
man poidngterade sniivheten i aspekten ar
det vil sjilva den experimentalpsykolo-
giska traditionen frin Wundts dagar, vil-
ken bidrar till att ge experimentet en mar-
kerat artificiell prigel. Wundt foreskrev,
att det psykologiska experimentet skulle
uppfylla tre villkor: Willkiirlichkeit (Kiinst-
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lichkeit) der Bedingungen, Wiederholbar-
keit (Bedingungskonstanz) und Variier-
barkeit (Bedingungsvariation). Avgorande
for experimentets roll inom religionspsy-
kologien synes vara hallbarheten hos
Wundts betinkligheter mot »die denk-
psychologische Schule». De svenska psy-
kologernas bedoémning av forhallandet
mellan experiment och erfarenhet i Svrigt
sisom icke med nddvindighet kvalitativt
atskilda pekar at samma hall som Kurt
Lewins stillningstagande: »Die Lebens-
néhe des Experiments ist nicht in der
quantitativen Ubereinstimmung mit der
Wirklichkeit zu suchen, sondern ent-
scheidend ist, ob beide Male /das heisst
im Leben und im Experiment/ wirklich
derselbe Geschehenstypus vorliegt» (Ge-
setz und ‘Experiment in der Psychologie,
Symposion I, Berlin 1927, s. 4191.).

Med dessa synpunkter pi en viktig
psykologisk metodfriga ma anmilan av-
slutas. Det ér tydligt, att de i fragestill-
ningen »Experiment—Leben» ingiende
begreppen i enlighet med den inlednings-
vis berérda tendensen inom modern forsk-
ning visa langt utéver det enskilda #m-
nesomridets grinser.

BenkT-ERik BENKTSON

FoLxe HorLmstrOM: Medmdinsklighet —
en vig ut ur nuets kris? Sju kapitel om
vad Inomeuropeisk Mission — Indivi-
duell Manniskohjilp — dr och wvill. 240
il., 436 sid. C. W. K. Gleerups forlag,
Lund 1957. Pris hiift. kr. 10: -, inb.
kr. 15: —,

Denna bok ger icke blott en historik
Over det imponerande hjilparbete, som
utférts av den kinda sammanslutningen
Inomeuropeisk Mission, utan vill ocksa
redogora for verksamhetens motivering
och malsittning liksom for dess egenart
till skillnad frin andra svenska hjilpak-
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tioner. Ursprunget var en av forfattarens
maka personligt fornummen kallelse till
en ny missionsgdrning i vir egen virlds-
del. Bakom deuna lig dels intrycket av
hedendomens och avkristningens framsteg
i forkrigstidens Europa med dess forfi-
rande symptom pa sidrskilt rittens om-
ride, dels onskan att forsoka komma en-
skilda ménniskor till hjilp i ett akut nod-
lige. En bestimd uppfattning av det and-
liga liget kom att bestimma den nirmare
utformningen av denna nya missionsinsats.

Bokens omnidmnande i denna tidskrift
ir ndrmast foranlett av dess avslutande
kapitel, Idéer i bakgrunden, ss. 369—423,
dir férfattaren, som vid sidan av sin maka
varit den friimste arbetaren i IM:s verk-
samhet, ger en teologisk motivering for
hjilparbetets utformning och dérvid dven
lagger fram nagra teser angiende en kris-
ten insats i nutida samhills- och kultur-
liv. Det andliga laget i Visterlandet nod-
viandiggor ett utplinande av den gamla
grinsen mellan »kristna» linder och »mis-
sionsfilts. Evangeliets kamp for att vinna
minniskor, folk och kulturkretsar fores
numera utefter en enda gemensam front,
diir kyrkorna i kristenhetens gamla kiirn-
linder star sida vid sida med de unga
kyrkorna bland de férgade folken, Bakom
kallelsen till en speciell mission ligger
alltsd 6vertygelsen, att ocksi Europas av
gammalt »kristna» linder pd nytt maste
erovras, om Kristuslivets kraft ater skall
fa gora sig gillande i folk- och kulturliv.
Den nya missionsvickelsen maste ta sin
bérjan inom de kristna kvrkorna sjalva,
vilkas liv och arbete ocksi priglats av
sekulariseringen. Nedbrytandet av den
traditionella grinsen mellan inre och
yttre mission nodviindiggér ocksd en ny
missionsmetod, som upphiver den inre
avgrinsningen mellan ordets och hand-
lingens vittnesbord i den kristna missions-
girningen. Evangeliet maste ta gestalt i
nya, realistiska livs- och gemenskapsfor-
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mer, om vir tids minniskor skall kunna
vinnas: férkunnelse och sambhillsarbete,
kerygma och diakoni, sjilavird och kropps-
kultur maste fa samverka i byggandet av
en »rekristianiserad» kultur.

Den yttre noden bland Europas flyk-
tingskaror vid begynnelsen av IM:s verk-
samhet liksom over huvud det andliga
liget i Europa (s. 400) gjorde det natur-
ligt att dess insats ndrmast blev »en mis-
sionsgirning i diakoniens form» (s. 320),
ddr den karitativa sidan av missionsupp-
giften kom att viga Over gentemot den
rent evangelisatoriska. Men riktpunkten
maiste vara att ta hand om hela minni-
skan. Holmstrom avgrinsar hir den bib-
liska totalitetsaspekten pd ménniskan sa-
som till bide ande, sjil och kropp en
Guds goda skapelse gentemot en frin
antiken &drvd dualistisk uppdelning av
minniskan i en hégre, andlig del och en
lagre, sinnlig: i forra fallet gir den av-
gorande skiljelinjen mellan ont och gott
vertikalt och delar miinniskorna i onda
och goda alltefter deras viljeinriktning,
i senare fallet horisontalt mellan en hogre
andlig sfir och en ligre jordisk sfir, var-
vid frilsningen betyder befrielse fran
kroppsligheten. Den bibliska synen leder
sivil till en bestimning av frilsningen
sisom avseende minniskan i hela hennes
existens som till ett positivt intresse for
de olika forhidllanden, i vilka miinniskan
lever, viirld, kultur, samhiille etc. Den
bibliska svnen har alltsi bestimda kultur-
filosofiska och praktiskt sociala konse-
kvenser. Ett kristet missionsarbete efter
dessa linjer maste darfor dels ta sikte pa
att hjilpa minniskan sivil andligt som
materiellt, utan att spela ut ndgon av
dessa sidor i verksamheten mot varandra,
dels sikta pa en fornyelse av alla sidor av
miinskligt liv under Andens ledning, da
ingenting i minniskans yttre liv kan vara
likgiltigt for Guds rike. Man méste fri-
modigt dra ut konsekvenserna fran evan-
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geliets innersta till dess praktiska tillimp-
ning i det sociala, ekonomiska och poli-
tiska livets alla vrir och sa soka rekristi-
anisera det i vara dagar starkt sekulari-
serade minniskolivet.

Utmérkande for den allsidiga min-
niskovird, som IM:s verksamhet innerst
inne vill vara, dr nu att den medvetet tar
sikte pA den enskilda minniskan och hen-
nes upprittelse: initialerna IM kunna ju
ock uttydas Individuell Minniskohjilp.
Denna tanke ligger bakom det, som i
yttre, tekniskt avseende mest markerat
skiljer IM:s arbete frin annan liknande
svensk hjilpverksamhet: medan de andra
organisationerna i regel oOversinder de
insamlade givorna till vilgorenhetscentra-
ler i de linder, dit givorna skall g, att
av dem fordelas, har IM haft som princip
att i storsta mojliga utstrickning genom
egna ombud, oftast frivilliga, hogt kvali-
ficerade medarbetare, folja givan hela
vigen fran givaren fram till mottagaren.
Avsikten med detta har ej blott varit att
fa till stind en si vitt mojligt opartisk
fordelning av insamlade givor till just
dem som haft mest tringande behov dir-
av. Utan hiinsyn till den hjilpbehovandes
politiska, sociala och religitsa hemvist
har man velat genom den materiella gvan
fa till stind en nyskapande, upprittande
personlig kontakt med den hjilpbehos-
vande. Avsikten har varit att den enskilde
ej blott skall kiinna sig som objekt for
viillgorenhet, utan genom den omedelbara
minskliga kontakten hjilpas fram till en
personlig upprittelse och fornyelse, for att
ddrigenom sjilv vickas till ansvaret for
omsorgen om sin nista. Forfattaren vill
fanga det innersta i IM:s siitt att arbeta
i formeln: Mdlmedveten medmdnsklighet.
I en tid av starkt kollektivistisk inriktning,
som hotar att férkviiva individen, har man
i evangeliets anda silunda velat hivda
den enskildes intressen gentemot en for-
slavande kollektivism, men samtidigt ock-
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si velat betona vars och ens plikter mot
och ansvar for gemenskapen: den enskilde
upplever sin personliga egenart just som
lem i den minskliga gemenskapens sam-
manhang, dir han finns till just for att
tjina sin nista, medménniskan. Och hér
tinker sig forfattaren den kristna gemen-
skapens ringar naturligt vidgade utit mot
en forbrodring av hela minskligheten och
ser i Inomeuropeisk Missions idé ansatsen
till en internationell freds- och forsonings-
strivan pé kristen grund.

Den av evangeliets missionsbefallning
inspirerade uppgift, som IM gjort till sin,
har av initiativtagarna fran boérjan med
avsikt icke knutits till ett bestimt sam-
fund, utan stillts p4 ekumenisk grund.
Medan den ekumeniska rorelsen icke ens
i Nathan Soderbloms eget hemland vun-
nit nagon forankring i kristenfolkets djupa
led. har enligt forfattaren en konkret ar-
betsuppgift pi ett helt annat siitt visat
sig kunna samla kristna frin skilda sam-
fund till endriktig samverkan. Att IM
hiir gjort en betydande insats pa »hemma-
ekumenikens» omride ir stallt utom allt
tvivel. Ocksi i sammanhang, dir den
splittringen varit betydligt
svirare dn 1 vart i stort sett religitst en-
hetliga land, har IM:s patos fér kristen
endridkt och dess ekumeniskt vidhjirtade
form av kristen mission visat sig kunma
leda till okad forstielse mellan olika kon-
fessioners foretriidare.

Svitet med Folke Holmstroms bok om
IM ir ju i forsta hand att 6verbringa ett
angeliiget budskap till vir tids ménniskor.
Men den har ock miénga tankevickande
teologiska aspekter, kanske framfér allt i
kulturfilosofiskt och socialetiskt avseende.
Den teoretiska grundsyn, som ligger bak-
om IM:s praktiska girning, framstilles i
viss anslutning till modern svensk bibel-
teologi och Lutherforskning. Det 4r kan-
ske frimst hir, som en anmilare kinner
sig bojd for en del kritiska reflektioner.

konfessionella
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Jag tror silunda inte, trots forfattarens
mycket energiska anstringningar i den
riktningen, att det gir att fi vare sig
Luther eller modern Lutherforskning bak-
om det begrepp »gudomlig ledning», som
tydligen spelat stor roll i denna rorelses
historia och som tas upp till sirskild be-
handling i det principiella kapitlet. Det
torde snarare héra hemma inom en annan
»livsrorelse», som av forfattaren sjalv an-
ges till sin inre struktur vara den nir-
maste historiska analogien till IM, nim-
ligen kvikarrorelsen. En lutherskt orien-
terad teolog stiller sig ocksi frigande
infér det direkta och oférmedlade appli-
cerandet av evangeliet pd det politiska
och samhilleliga omradet. Enligt luthersk
uppfattning slungas ju evangeliet inte ut
mot en gudsovergiven virld, utan det tri-
der ut i en virld och bland minniskor,
dir Gud redan finns och verkar genom
sin i skapelsen nedlagda lag och ordning.
Den lutherska socialetiken har diirfor all-
tid pd ett eller annat sitt knutit an till
lagens och fornuftets begrepp, som ju en-
ligt Luther skall rada i de virldsliga och
jordiska sammanhangen. Aven ddr man
menat, att det socialetiska problemet ej
kan losas fullt ut utan att man tar hin-
syn till evangeliet och Kristustron, har
man dock varit angeligen att sld vakt om
evangeliets karaktir av att i forsta hand
vara ett frilsningsbudskap och icke en lag
for det sambhilleliga och politiska livet.
Det torde dirfoér vara nodvindigt att kon-
frontera ocksd de socialetiska problemen
med dialektiken mellan lag och evange-
lium. — Holmstrom ger hiir blott korta,
programmatiska uttalanden, som skulle
behova ytterligare utforas for att man
skulle kunna taga stéllning till dem. (Det
skulle t. ex. vara av intresse att fi reda
pd hur forfattaren mera konkret tinker
sig den »kristianisering» eller »rekristiani-
sering> av bl a. det politiska och det
ekonomiska livet, varom det talas pa ett
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flertal stillen i boken, s. 396 och 398
bl. a.) Det ligger emellertid i sakens na-
tur att man inte gidrna kan vinta sig en
utforligare teologisk framstillning i en
bok, som ndrmast dr avsedd att tjina
andra syften 4n de rent teologiska.

OLor SunpBY

Bircit och StEn Ropue: Méin och kvin-
nor i prdstdmbetet. 144 sid. Svenska
kyrkans  dickonistyrelses  bokforlag,
Stockholm 1958. Pris kr. 8: —.

Denna bok borde kunna spela en vik-
tig roll i den fortsatta diskussionen om
kvinnliga prister vid ett nytt kyrkométes
stillningstagande till lagforslaget. Ma-
karna Rodhes skrift #r vird uppmirk-
samhet och studium av flera skil. For
det forsta summeras den hittills férda
debatten, varvid redovisas alla viktigare
argument som framforts bide av lagfor-
slagets tillskyndare och motstdndare. Fér
det andra ger skriften en alldeles utmiirkt
oversikt Gver andra kyrkors stillnings-
tagande till motsvarande sporsmél eller
niraliggande fragor om kvinnlig kyrko-
tjinst. Av denna 6versikt framgér tydligt,
att svenska kyrkan nu sjilv maste vilja
sin vig, eftersom ett stillningstagande i
princip av Kyrkornas virldsrdd & med-
lemskyrkornas vignar &r uteslutet. Det
star for var och en som liser framstill-
ningen ocksd klart, att svenska kyrkans
situation inte utan vidare bor eller kan
jamstillas med forhdllanden i andra lin-
der. Ytterligare blir det uppenbart, att en
hel del felbedomningar gjorts betriffande
den ekumeniska situationen i stort av
lagforslagets motstindare — tydligen pa
grund av bristande insikt om det faktiska
ldget i andra kyrkor, t. ex. i Finland. Slut-
ligen bor framhallas, att makarna Rodhe
framstiller klara och betydelsefulla teser
bade i friga om bibelsyn och detaljexeges
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av en rad omtvistade nytestamentliga
stillen av betydelse for stillningstagandet
i drendet samt att de genomfér en kritisk
diskussion av Anders Nygrens redan
mycket omdebatterade svn pd kvinno-
emancipationen och automationens roll i
ett framtida sambhille.

Betriffande Kyrkornas viirldsrad pipe-
kas att detta hittills direkt undvikit varje
stillningstagande och anbefallt medlems-
kyrkorna att var for sig losa alla hithe-
rande problem. Si har skett genom ett
uttalande 1955 av den 1954 i Evanston
tillsatta studiekommissionen »Department
on the Cooperation of Men and Women
in Church and Society». Dir heter det
bl a.: »Varje sambhille, varje kultur, varje
kyrka maste studera Bibeln for sig sjilv
och dra de nddvindiga slutsatserna for
sin sirskilda situation. Men vi vet och
maste forkunna, att Gud har ljus att ge
i Bibeln i dessa frigor, att den Helige
Ande hjilper oss att dverge vara fordo-
mar och vér likgiltighet for att finna nva
vigar for ett liv i gemenskap, vigar mot
en férnyad kyrka och en foérnyad virld»
(jtr sid. 119 med hinvisning till broschy-
ren »Men and Women in Church and
Society», 3:e uppl. 1957). Den insikt som
ligger bakom dessa satser ir givetvis bl. a.,
att Bibeln ehuru den ger klar vigledning
om den kristna etikens grundprinciper inte
fir lisas som ett slags kokbok, frin vilken
receptet for ett i alla tider likartat still-
ningstagande kan utletas. De skilda lin-
dernas olika forhdllanden kriver stundom
olika svar pd en och samma fraga. Den
aktuella situationen blir visserligen allttor
litt foremal for subjektiv beddmning.
Makarna Rodhe hidvdar t. ex. att »i inget
annat land 4r inom sambhillets skilda om-
rdden kvinnans jamstilldhet med mannen
s langt forverkligad som i vart land. I
inget annat land uppfattas dirfor pd
samma vis det faktum, att kvinnan inte
far bli prist, som ett hinder for kyrkans
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forkunnelse av Kristus, som en férnekelse
av evangeliets eget budskap» (sid. 33).
En dylik generalisering forefaller anmala-
ren en smula tvivelaktig. En samtidsana-
lys innehiéller emellertid alltid ocksa ut-
sagor som kan verifieras, och det fore-
faller troligt att en undersokning av for-
hillandena i skilda linder verkligen skulle
ge vid handen, att situationen hos oss
verkligen dr i ovanligt hog grad tillspet-
sad pd grund av kvinnoemancipationens
nistan konsekventa genomfdrande. I sa
fall dger resonemanget bérkraft. Troligt
ir t.ex., att en sociologisk undersokning
av amerikansk lutherdom skulle férklara
varfor sporsmalet om kvinnliga priister dér
inte alls kinns brinnande. Forfattarna
hivdar (sid. 43f.) att egenartade sociala
forhallanden synas rida i de amerikanska
lutherska kyrkorna, varfér en jimforelse
mellan liget hos oss och i USA inte bor
ske. Hir bygger forfattarna ater pi sub-
jektiva intryck. Anmilaren, som haft till-
fille att lira kinna lutherskt kyrkoliv i
USA under en rundresa sommaren 1955
och under en nu mer #n halvarslang vis-
telse i Minnesota, vill emellertid girna
vitsorda att hans egna iakttagelser pekar
at samma hall. Négon vetenskaplig dis-
kussion av dmnet foreligger si vitt jag
vet inte.

Frigan om kvinnliga priister har emel-
lertid linge haft aktualitet i Tyskland.
Under andra viirldskriget fick atskilliga
»Vikarinnen» férritta full pristtjinst, och
i Osttyskland har denna utveckling fort-
gitt efter krigsslutet. I Visttyskland har
de kvinnliga @mbetsinnehavarna déremot
genom riktlinjer som 1956 antogs av
Tysklands forenade evangelisk-lutherska
kyrka fatt aterta mera underordnade plat-
ser. De erhiller »Einsegnung» men ej
»Ordination». De teologiska principfra-
gorna har dérvid forblivit olésta. Av hog-
aktuellt intresse dr emellertid att Liibecks
lutherska kyrka den 15 januari 1958 be-
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slutat inriitta en kvinnlig priisttjinst med
titeln »Pastorin». Biskop Heinrich Meyer
har kommenterat skeendet i Informations-
blatt fiir die Gemeinden in den Nieder-
deutschen Lutherischen Landeskirchen
{(den 13/2 1958) och dirvid bl. a. fram-
hallit att Liibecks kyrka kunnat triffa sitt
avgoérande i konkret uppgorelse med tidi-
gare l6sningsforsok. Han finner att inga
principiella skidl mot pristvigning av kvin-
nor #ger teologisk birkraft men att manga
skil talar for att en dndring av tidigare
praxis nu ager rum. Meyer stiller ocksd
frigan om en enda kyrka sjilv bor fatta
beslut i en s& viktig friga och svarar bl. a.:
»Vi menar, att vi icke kan gora véra sys-
terkyrkor nigon bittre tjinst ién att dnt-
ligen handla pa en punkt inom ett Gver-
skadligt omrade och goéra erfarenheter,
som vi alla behover» (jfr sid. 135 ff. i
makarna Rodhes bok, diir stora delar av
uppsatsen avtryckts i Gversittning).

Av sirskilt intresse dr vidare makarna
Rodhes redovisning av liget i Finland,
ddr i fjol ett betinkande sangiende den
stillning kvinnor vilka avlagt teologisk
slutexamen borde inneha i kyrkans tjinst».
Av detta framgér att kvinnor i nigra un-
dantagsfall utférde &dven pristerliga upp-
drag under andra virldskriget. 1957 hade
42 kvinnor anstillts i forsamlingstjinst,
varav 30 i Helsingfors. Kommittéutlatan-
det diskuterar ingdende en rad svirighe-
ter sammanhiingande med att den niir-
mare arten av dessa kvinnliga tjinster
aldrig utretts. Kommittémajoriteten fore-
sldr ett dmbete med ett tringre verksam-
hetsfilt &n pristimbetet. Den praktiska
grinsdragningen blir dock svér att genom-
féra och ér ur teologisk synvinkel konst-
lad. De kvinnliga teologerna skulle t. ex.
fa utdela nattvarden pi sjukhus och i
fingelser men inte vid enskild sjilavard;
€j heller skulle de fa predika eller hilla
altartjanst vid allmin gudstjinst. En re-
servant i kommittén foresldr att kvinnor
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skall f& pristvigas. Finlands kvinnliga teo-
logers forening hade bl. a. som ett mini-
mum kréavt att forsamlingar av viss stor-
leksordning forpliktigas inritta ordinarie
tjdnster for kvinnliga teologer eller, om
detta ej gir att genomféra, att pristim-
betet skulle oppnas fér kvinnorna. — Up-
penbart dr, sasom makarna Rodhe fram-
haller, att det &r orimligt att siga att
det finska systemet fungerar »fortriffligt>
(biskop Cullberg i kyrkomotet).
Betriffande bibelsynen i allmiinhet och
tolkningen av 1 Kor. 14 refererar ma-
karna Rodhe en del argument frin dis-
kussionen i andra linder. Heinz Dietrich
Wendland 4beropade i ett foredrag vid
Lutherska virldsforbundets generalkonfe-
rens 1952 Martin Dibelius’ utliggning av
1 Kor. 14: ett bestimt fall i Korint fir
inte generaliseras. Poidngen i kapitlet, da
det talas om Herrens bud, ir att ordning
méste uppritthéllas vid gudstjinsten; den
speciella anvisningen om att kvinnorna
skall tiga #r alltsi inte »Herrens bud».
Denna tolkning av Wendland, som ma-
karna Rodhe ansluter sig till, kan givet-
vis diskuteras. Den vinner emellertid i
troviirdighet om texten inte lises isolerad
utan sedan uttolkaren pa grundval av 6v-
rigt intensivt bibelstudium klargjort vissa
principer for sin bibelsyn. Som exempel
p& en sadan refereras nigra teser av den
amerikanske presbyterianen Dr. Eugene
Carson Blake, kind bl. a. frin Kyrkornas
Viirldsrids arbete. Hans kyrka oppnade
1956 pristimbetet for kvinnor, och da en
kvinnlig priist invigdes den 24/11 1957
kommenterade Dr. Blake bl.a. de om-
stridda orden i 1 Kor. 14. Féljande prin-
ciper anférdes dirvid som grundval for
en tolkning, som mojliggér pristvigning
av kvinnor: 1. »Bibeln méste tolkas som
ett helt, eftersom anvindningen av en-
staka satser som bokstavlig auktoritet for
vad vi skall gora eller inte gora leder till
kaos.» 2. »Varje del av Bibeln maste
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forstds i sitt eget historiska sammanhang
innan man kan anvinda den riktigt for
att finna Guds Ord till oss hir och nu.»
3. »Bibeln ger oss foljaktligen inget be-
stimt monster fér sociala forhillanden
vare sig inom eller utom kyrkan» (jfr sid.
80 ff. i makarna Rodhes framstillning).
Anmiilaren vill for sin del bejaka denna
bibelsyn. Det bor i den fortsatta diskus-
sionen vara ett rimligt krav att motstin-
darna till kvinnliga prister analyserar och
framligger sin bibelsyn klart. Det vore
graverande och for svenska kyrkan gene-
rande om frigan om kvinnliga prister
skulle avgoras negativt under hinvisning
till ett eller flera bibelcitat, som om dir-
med kyrkolagsfrigan en ging for alla fatt
ett gudainspirerat svar. Frigan om skrif-
tens auktoritet kan icke losas si statiskt;
den genuint lutherska synen maste dter
fa komma till tals. I detta sammanhang
ber anmilaren fi hinvisa exempelvis till
framstillningen i Paul Althaus” kinda
arbete »Die christliche Wahrheit», § 18,
dar ndgra av Luthers teser betriffande
bibelordets auktoritet refereras och disku-
teras. Ur systematisk synvinkel kan for
Gvrigt problemet om kvinnans d@mbetsut-
6vning angripas ocksi pa en mera indirekt
vig genom att man t. ex. stiller spors-
mailet om en kvinna som distribuerar natt-
vardselementen skulle kunna omintetgora
sakramentets validitet. Den som vill be-
jaka bide de lutherska bekinnelseskrif-
terna och en dylik tanke hamnar da i den
kuriosa situationen att han madste avvisa
donatisterna, som hivdade att ett ambete
i hinderna pi ogudaktiga personer &r
verkningslost (jfr Augsburgska bekidnnel-
sen VIII), och likvidl gora gillande att
manlig dmbetsutdvning dr en nodvindig
forutsittning for att ordet skall vara verk-
samt i kraft av Kristi instiftelse! En sddan
orimlig konsekvens ir ett tydligt symptom
pa hur lingt frin evangeliet och Luther
man kan komma genom att ldsa Bibeln
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som kyrkolag., Om & andra sidan erkinnes
att evangeliets l6ftesord 6verhuvud ej kan
omintetgoras av dess tjinare, har spors-
malet om kvinnliga préster redan prin-
cipiellt reducerats till en limplighetsfriga.

I diskussion med Nygren, Malmestrom
m. fl. framhiller vidare makarna Rodhe
att principen »olika men likvirdig» later
bra men inte kan omsittas i praktisk lag-
stiftning. Har vill anmilaren livligt in-
stimma. De spar som i tidigare debatt
avsatts av foretridarna for en sorts sska-
pelseordningens teologi» forskricker lika
mvcket som den kusliga verklighet, som
i skilda linder blivit féljden av accepte-
randet av principen »separate but equal»
pa raslagstiftningens omrade. For anmi-
laren ir det ofattbart att Anders Nygren,
som under 30-talet horde till dem som
avslojade orimligheterna av en dylik ska-
pelseordningsteologi i friga om folk och
stat, nu kan gora sig till talesman for
nagot liknande, d& man och kvinna dis-
kuteras. Om denna ordningsteologi utfo-
res under hinvisning till 1 Mos. 1: 27,
via Paulus’ corpus Christi-tanke eller un-
der hinvisning ll bada (jfr Nygrens
anférande i kyrkométet, Allminna Kyrko-
motets Protokoll 1957 1, sid. 52 ff.) blir
i sammanhanget betydelselost. Det teolo-
giskt brinnande sporsmaélet blir hur det
metodologiskt dr mojligt att dra nigon
som helst bestimd konsekvens fér etik
och kyrkolagstiftning p& grundval av si-
dana hinvisningar. Denna friga — inte
bara kritiken som riktats mot teckningen
av kvinnoemancipationens historia — méste
rimligen av Nygren kunna besvaras, om
hans resonemang skall kunna tas pa all-
var. S3 linge han inte redovisar de be-
stimda skil, som leder honom att frin
corpus Christi-tanken eller 1 Mos. 1: 27
deducera en kvinnosyn, vilken gor kvinn-
ligt prastimbete omojligt, kvarstar resone-
mangets orimlighet.

Makarmna Rodhe har tvivelsutan gjort
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svenska kyrkan en tjinst genom att i sin
bok béide framligga foga kinda fakta och
genom en teologisk argumentering, som
inte blir mindre tinkviard dirfor att en
pataglig iver for en dndring av kyrko-
motets beslut hédr och var fiargar fram-
stillningen en smula.

GuxNar HiLLERDAL

Interpretation och agitation.

Det har nyligen kommit ut en liten
skrift (av docenten Bertil Girtner), som
pa omslaget heter » Ambetet, mannen och
kvinnan i Nya Testamentet> men pi titel-
bladet »Négra synpunkter pa dmbetet och
forhillandet mellan man och kvinna i Nya
Testamentet>; pi omslagets baksida siges
att skriften pa ett littfattligt sdtt »visar
hur vetenskapen arbetar sig fram genom
bibelns viirld och gor sina slutsatser». Det
kan inte bestridas att det ir littfattligt,
och det kan tyvérr heller inte bestridas
att vetenskapen ofta arbetar sig fram och
gor sina slutsatser pd detta siitt; men Litt-
fattligheten ir, som ofta i populdra fram-
stillningar angiende aktuella frigor, vun-
nen genom att man undviker en miingd
frigetecken och yttrar sig bestimt om
mycket som #r i hog grad ovisst; och
slutsatserna dro i manga fall mycket brist-
filliga. Det &r ndstan bara i en sorts fall
som forfattaren svivar pi malet och blir
forsiktig; det dr nir det giller vad kvin-
nan fdr gora i forsamlingen. Det vet man
enl. forf. »ytterst litet om» (s. 15, jfr
s. 24), med vad kvinnan icke fir gora,
dirom kan man Eimna besked med klim.
De reservationer och osikerhetserkiinnan-
den som ldmnas pd de angivna och ett
par andra stillen maste ge en godtrogen
lisare det intrycket att allt det andra ar
fast och visst och sikert.

Redan den passus ur 1l:a Klemensbre-
vet som citeras s. 8 ger prov pid hur man
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genom en fixerad Oversittning utan upp-
lysande anmérkningar kan Gverskyla dun-
kelhet och tvetydighet eller fa in nigot
annat én vad originaltexten tydligt siger.
Stillet skulle betyda att Jesus férordnat
om dmbetet och gett undervisning dérom;
det lyder hos forfattaren: »ocksi vara
apostlar visste genom véir Herre Jesus
Kristus att det skulle uppstd strid om bi-
skopsimbetet. Dirfor insatte de i dimbetet
de ovan nimnda, di de i forvig hade
fatt noga besked dirom och gav vidare
anvisning att andra beprévade min skulle
overta deras tjinst nir de dog.» Den som
bara laser denna dversittning tror givetvis
att »strid om biskopsimbetet» avser na-
gon djup debatt om dmbetets karaktir och
funktion, men stillet — det stir #pig mepl
700 dvbparoc TH¢ émowomic —~ betyder
att det skulle uppstd strid om biskops-
titeln (eg. episkopatstiteln, biskopsidmbets-
titeln), d. v.s. om vem som skulle f& bi-
skopstiteln; det var, som det lir ha hint
dven nidgon ging i senare tider, rivalitet
mellan olika biskopskandidater. Att detta
dr meningen visas inte minst av samman-
hanget med foregdende kapitel. Och ordet
npbyvoots, som hir oversittes med sbe-
sked i forvig» och dirfor uppfattas unge-
fir som »anvisning i forvig», betyder bara
att de hade fatt »kinnedom i forvigs,
nimligen om att tvisterna skulle upp-
komma. »Och gav vidare anvisning» inne-
bir en godtycklig eller i varje fall rent
hypotetisk oversiittning av ordet émwvout,
som finns bara i en traditionsgren och
ingenstides annars i grekiska litteraturen
torekommer i nagon betydelse som passar
hir.

Jag skall inte g& nidrmare in p& det
omdijliga att komma frin de nytestament-
liga orden om att kvinnorna i iktenska-
pet skola underordna sig; de foérklaras
som om de ingenting annat betydde &n
att kvinnorna skola tjdna pa sitt sitt, lik-
som mannen pi sitt sitt skall vara sin
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hustrus tjinare (s. 30). Detta sista skall
alltsi vara lika nytestamentligt som det
andra (och det dr det i djupare mening).
men det stir ingenting utsagt ddrom i
NT och torde icke ha varit de nytestu-
mentliga forfattarnas egen uttryckliga och
medvetna mening; talet om »det fulla
samspelet» (s. 20), som vi nu finna sa
naturligt, beror pa en insikt som man sa
sminingom nitt fram till senare. Hade
det varit Paulus’ uppfattning att »varje
forsok frin mannens sida att harska»
(s. 81) var forkastligt, si hade det ju varit
nodvindigare fér honom att framhiva
detta #n att kvinnan inte skall hirska,
eftersom det stod i Gen. 3,16 om man-
nen »han skall rdda &ver dig». Detta
stiille hanvisar Paulus troligen till i 1 Kor.
14, 34, »sdsom ocksd lagen siger», vil-
ket ju for linge sedan #r observerat, och
han gor det tydligen med gillande; men
det doljer forf. undan med att sdga att
han troligen »avser skapelseberittelsen»
(s. 28).

Smaisaker som kunna avfirdas kort iro
att det nyssndmnda »sisom ocksd lagen
sager» skulle genom ordet »ocksi» anges
som ett underordnat argument (s. 23)
— »ocksa» dr ett mycket vanligt tilligg
till ett »sdsom» dven utan sidana nvan-
ser — eller att vixlingen mellan »och»
och seller» i Galaterbrevet 3, 26 ff. skulle
vara viktig och avsiktlig (s. 18) — en sa-
dan viixling i negativa led ar ytterst van-
lig i grekiskan utan nigra bestimda av-
sikter. Likasa vill jag icke uppehilla mig
vid att 1 Tim. 2,11 ff. utan vidare an-
viindes till att tolka 1 Kor. eller att sHer-
rens bud» i 1 Kor. 14, 37 direkt skulle
syfta pd orden om kvinnorna, di det i
stillet forefaller avse hela kapitlets huvud-
tema om ordningen och ordningens Gud.

Diremot vill jag yttra mig négot utfor-
ligare om behandlingen av verbet xxiciv
»tala» pa s. 23. Det pastds att det i NT
alltid betyder »predika» nir det anvindes
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i samband med en gudstjinst. Paulus si-
ger att det i andra forsamlingar icke till-
lates kvinnorna att »tala», och aposteln
ansluter sig till denna restriktion. Forfat-
taren till denna skrift siiger att detta inte
kan gilla ndgot totalférbud for kvinnan
att vttra sig i gudstjinsten, eftersom Pau-
lus i 11,5 utan uttryckt ogillande talat
om att kvinnan bade ber och profeterar.
Diirfor mdiste raketv i 14, 34f. syfta péd
det undervisande som forsiggick i den
offentliga gudstjinsten, och Axkeiv ér rent-
av ven terminus technicus for att predikas.
Att det ofta avser predikan nir det siges
i samband med en gudstjinst &r ju sjilv-
klart och behéver inte papekas. Men bara
nigra rader lingre upp (v. 29) har ju
Paulus anviint Agiciv dven om profeternas
talande, som enligt forfattarens mening
skulle falla utanfor:
=zels hadeitwoav. Och ordet Aakeiv har ju
en s vidstrickt anvindning i NT om allt
slags talande, att man icke av den om-
stindigheten att det ofta anviindes om
religids undervisning kan fi nagon ritt
att kalla det terminus technicus for pre-
dikan. Forfattarens »upptickt> om rxdeiv
har redan burit ytterligare frukter: i nr
21 av »Vir Kyrka» liste jag hdromdagen
i en artikel skriven av en annan docent
att »dd Jesu ldrjungar enligt Joh. 4: 27
forundrade sig over att han talade med
en kvinna, visar ordvalet (lalein), att det
inte var frﬁga om vanligt prat utan om
skriftutliggning (Girtner 23)». Hir ha
dnnu fler himningar bortfallit, och resul-
tatet har blivit rent nonsens. Om Ax)etv
visar att det giller skriftutliggning, sa
maste ju Mark. 1, 34 »han tillstadde icke
de onda andarna att tala (lalein)» betyda
att han inte ville ge dem venia att pre-
dika! Aadketv star i NT om allt slags ta-
lande, Guds och demoners, herdars och
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botade dovstummas, judiska drottningars
och romerska stithillares.

Ordet lalein ir i den klassiska attiska
grekiskan icke nigot vanligt ord. Da det
forekommer har det for det mesta en fa-
miljir eller en litet foraktfull klang, mot-
svarar ungefér nyanserna i vért »sprika»
och »prata». Sa dr det icke i koinéspréket,
dér har ordet stérre utbredning och har
blivit allmdnnare och neutralare till sin
inneb6rd. Men det har ingenstides i hel-
lenistisk litteratur den frekvens det har i
Septuaginta; LXX:s upphovsmin togo till
detta litet mer intensiva ord #n Aéyew
for att aterge pi‘elformen av det hebreiska
dabar, som ir ytterst vanlig i GT. Dirfor
att det dr si vanligt i LXX har det sedan
ocksa blivit s& vanligt i NT. Klassicismen
under kejsartiden reducerade dess an-
vindning mycket starkt; i litteraturspriket
anviindas bredvid lalein, sisom ocksi i
dldre tid, manga andra verb for tala i
olika nyanser, som 8wXéyeobor, Ouiieiy,
Srebrévan, Srépyechar, Sitibesbot, drogaivewy,
QLA0GoQelY, &yopeldewy, Smuynyopeiv, som an-
tingen inte alls eller endast i liten ut-
strickning finnas i NT, varjimte det
enkla Aéyew Atererévrar mark som det
innehade tidigare men forlorade i helle-
nistisk tid. Dirfor ir lalein i senare litte-
ratur rikligast foretritt hos de mindre
klassicistiska forfattarna, som ett par av
romanskribenterna och Athanasios.

Dessa rader iro icke avsedda som nigot
inligg till forman for kvinnliga prister
utan for samvetsgrannhet och forsiktig-
het i tolkningen av texter och mot alltfor
korthuggen ensidighet. Det kan sdgas at-
skilligt mot kvinnliga préster, men av det
i denna skrift, som har begirligt anam-
mats som argument mot dem, dr det at-
skilligt som inte kan sigas, ifall man vill
kunna st for vad man har sagt.

ALBERT WIFSTRAND
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OM »TROR»-SATSER

I en av uppsatserna i sin bok Tro,
erfarenhet, verklighet diskuterar prof.
Harald Eklund ndgot som han kallar for
strossatsers logik».! Vi skall hir ta upp
nigra av de frdgor han beror.

1. Termen >tror-satss>. Med termen
»’tror’-satss avser vi siddana satser som
»Jag tror att det regnar», »Han tror att
det regnar», »Jag trodde att det regnade»,
»Araberna trodde forr att malaria sprids
genom moskitons bett», sLillan tror pa
storken», »Pettersson tror pd Ingemar
Johansson» men ocksd sidana satser som
»Jag tror pi Gud» och »Hon har trott
p& Gud». Vi skall koncentrera oss p& den
typ av »tror»-satser som bérjar med »Jag
tror att» eller »Jag tror pa». Det tycks
vara just denna typ Eklund &syftar med
termen »trossats». Att tala om »trossat-
ser> i detta sammanhang ir emellertid
missvisande; »trossats» betyder ju van-
ligen nigot helt annat. (Eklund rikar sjilv
pd villovigar genom sin olyckliga termi-
nologi; se t. ex. s. 173—4, dir han borjar
med att tala om satser av typen »]'ag tror
att (pd) ...» och sedan glider &ver till
att yttra sig om »religionernas sakpdsta-
enden», som ju vanligen inte inleds av
nigon »tror»-fras.)

2. Om »tro att»-konstruktionen. Be-
traktar men de exempel pd stror»-satser
vi nyss gav, finner man att tvi gram-
matiska konstruktioner anviints: »tro att»
och »tro pa». Vi skall forst diskutera »tro
att»-konstruktionen och sedan »tro pa»-
konstruktionen.

Det ir absurt att siga »Svamparna dr
giftiga, men jag tror inte att de &dr det»,

* H. Eklund, Tro, erfarenhet, verklighet
(1956), s. 165 ff. Engelsk version i Theoria,
Vol, XXII, Part II, 1956, s. 75ff., under
titeln On the Logic of Creeds.

»Jag tror att histen 4r svart, men det ir
den inte» o. d. Varfér dr det absurt? Den
frigan har dryftats ritt flitigt i engelsk-
sprakig filosofi med inligg av bl.a. G. E.
Moore, A. M. Mac Iver, A. Duncan-Jones
och M. Black (jfr kap. 4 i uppsatssam-
lingen Philosophy and Analysis (1954),
ed. M. MacDonald). Moore tycks ha varit
den som Oppnade diskussionen, och det
dr ocksd till honom Wittgenstein hinvi-
sar i sina langt ifrdn klara anmirkningar
i Philosophical Investigations (1953), s.
190—2, som bildar utgingspunkten for
Eklunds uppsats. Fragan &r intressant for
sin egen skull, men den har inte stor
betydelse for de religiosa anvindningarna
av »trors-satser, varfoér vi skall behandla
den ganska kortfattat.

Det har ofta framhallits att nir nigon
péstar nigot, sd har man ritt att dra slut-
satsen att talaren vet eller Atminstone tror
att det han pastir ir sant. Detta forhil-
lande beskrivs ibland si att det finns ett
»implicerat sanningskrav» frin avsiinda-
rens sida,’ ibland si att avsindaren »sam-
manhangsimplicerars att han vet eller
tror det han pastir® eller att han »signi-
fierar att han inte betvivlar det han
siager».*

Det har ocksd pipekats att det ir en
tautologi att en talare tror eller vet det
som han piastar.® Det ir en tautologi, men
dirmed idr inte sagt att det iir ointressant.

*J. 0. Urmson, Parenthetical Verbs,
Essays in Conceptual Analysis (1956), ed.
A. Flew, s. 196-7.

*P. H. Nowell-Smith, Ethics (1954),
s. 80 ff.

* M. Black, Saying and Disbelieving,
Philosophy and Analysis (1954), ed. M. Mac
Donald, s. 117.

®P. F. Strawson, A Reply to Mr. Sel-
lars, Philosophical Review, Vol. LXIII (1954),
p. 224.
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Poiingen med att peka pa denna tautologi
dr att man pd s vis far reda pd nagot
viktigt om vad det innebir att pastd na-
got. Det iér med andra ord en (partiell)
analys av vad vi menar med »pésti» att
sdga att ndr nagon pastir ndgot, si tror
(eller vet) han att det han péstar dr sant.
(Detta giller »pastd» i betydelsen »upp-
riktigt péstd». Ibland anviinds »pasti» i
en vidare mening, som emellertid kan
analyseras i termer av »uppriktigt pasti».’)

Om néagon (uppriktigt) pastar att svam-
parna dr giftiga, tror han dérfor ocksi att
svamparna ar giftiga, fastin han inte har
sagt det explicit Om han omedelbart fort-
sitter med att siiga att han inte tror att
svamparna dr giftiga, uppstir naturligtvis
en egendomlighet.

Egendomligheten eller absurditeten i
vira exempel uppstar alltss bara om
»trors-satserna i dem &r menade som pa-
stienden. Det finns nu flera ting i dem
som visar att de dr si menade, t.ex. att
de innehiller indikativformen »#r» och
att de inte stir inom citationstecken. I
tal framgir det ocksi av det tonfall var-
med satserna uttalas.

Vi har funnit att det dr en gemensam
egenskap hos alla pistienden »p» att de
inte kan atfoljas av pédstiendet »men jag
tror inte att p». Detta allmidnna samband
mellan pastienden och »tror»-satser gil-
ler naturligtvis ocksa for sidana péstien-
den »p» som sjilva ir »tror>-satser (t. ex.
»Jag tror att svamparna ér giftiga»). Men
detta allménna samband ir just genom
sin allméngiltighet inte speciellt intressant
nir det giller att behandla »tror»-satser,
och vi skall inte siiga mer om det.

»Trossatser uppvisar en
typ. De uttrycker och betonar bide en
siarskild art av overtygelse och en tros-

sdrpriglad

® Jfr M. Blacks forut nimnda uppsats
samt Definition, Presupposition, and Asser-
tion, Problems of Analysis (1954).
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sakernas eller trosinnehillens sirstillning.
Att jag tror nigot innebir, att detta ir
hiinfort till en sirskild sfiars, skriver Ek-
lund (s. 166). Formodligen har han da
nidrmast tinkt pa vissa »tror»-satser i reli-
giésa sammanhang, men det ligger ndgot
riktigt i vad han sdger ocksi om man
tinker p&d mera profana »tror»-satser. At-
minstone nir det giller en vanlig anviand-
ning av »tro atts-konstruktionen finns
det i sjialva verket ingen anledning att
skilja mellan religiosa och profana sam-
manhang. Vi tinker pid det som man
kunde kalla sden satskvalificerande funk-
tionen» hos »tro att».

Om man dr osiker pd nidgot och inte
vill gora ett kategoriskt pastdende kan
man modifiera pistiendet t. ex. med hjilp
av tonfallet eller genom att skjuta in na-
got av orden »nog», »férmodligen», »san-
nolikt», »kanske», »vil» osv. »Shakespeare
dog nog 1616» dr svagare én »Shake-
speare dog 1616». Ordet »nog» fungerar
som ett slags varningssignal till 4horaren
att inte ta uttalandet for kontant utan
vidare, talar om for honom att talaren
inte dr alldeles siker pa sin sak. I stillet
for att skjuta in »nog» kunde talaren ha
inlett satsen med »Jag tror att»; effekten
hade i stort sett blivit densamma. I manga
sammanhang dr »nog» och »jag tror att»
direkt utbytbara; i andra ger frasen »jag
tror att» yttrandet en subjektiv anstryk-
ning som gor att det endast delvis kan
ersittas med »nog». Nir »jag tror att»
kan ersiittas med »nog» fungerar det som
satskvalifikator, for att anviinda en term
frin Gardiner” Det som kommer efter
»jag tror att», dvs. det pastiende som
kvalificeras av »jag tror att», ér, skulle
man kunna sdga, hinfort till en sérskild
sfar just genom att det foregis av »jag
tror atts!

" A. Gardiner, Speech and Language
(2nd ed., 1951), p. 226.
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Diremot dr det knappast korrekt att
sidga att »jag tror att» alltid uttrycker en
sarskild overtygelse, om man med det
menar att det alltid skulle vara en huvud-
funktion hos »jag tror att» att ge uttryck
for en Gvertygelse av ett siirskilt slag. Det
satskvalificerande »jag tror att» har inte
det till huvudfunktion. Diremot ir det
klart att man i en viss mening ger uttryck
for en Overtygelse di man pastir en sats
av typen »jag tror att p». Men det giller
alla péstienden, inte bara dem som bor-
jar med »jag tror atts.

3. Om »tro pds-konstruktionen. Vi
skall nu ga in pd »tro pa»-konstruktionen
som dr speciellt viktig i religiésa samman-
hang, fastin den inte anviinds enbart dir.
I det religiosa spriket talar man om tro
pd Gud, pi en helig allmiinnelig kyrka
osv. Men i andra sammanhang talar man
ocksi om en »tro pd»: vi siger att vi
eller andra tror p& idéer, personer och
sagovisen av olika slag.

Vad innebir det att man tror pa nigot
av dessa ting? Vad finns det for likhet
mellan att tro p& den Helige Ande och
att tro pd Ingemar Johansson? Vad be-
tyder »tro pa»?

Lit oss nagot tillspetsat svara: Det
finns inget gemensamt for alla fall av
stro pd». »Tro pé» fungerar i det av-
seendet som en rad andra ord i spréiket,
t. ex. stax», »konst», skultur», »arbeta»,
»vacker». Det gir inte att ange vilka
egenskaper som #r nodvindiga och till-
rickliga for att ndgot skall riknas som en
tax eller for att man skall kunna kalla det
vackert. Det tycks vara si, att varje djur
som korrekt kan kallas en tax kan benim-
nas si darfor att det har en viss uppsitt-
ning egenskaper, men denna uppsittning
ir inte densamma i alla fallen. Ordet
»tax» dr vad man kunde kalla en familje-
term.® Orden i den heterogena listan ovan
ar alla familjetermer.

Att »tro pa» dr en familjeterm har bl. a.
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den foljden att det dr mycket svért att
in abstracto tala om vad »tro pd» har for
betydelse. Dess betydelse bestims fran
fall till fall av en mingd olika faktorer i
den talsituation i vilken frasen anvindes.
Frigar man sig vad »tro pa» betvder i
satsen »Jag tror pa x», kan man inte ge
annat in mycket svivande svar. Man
kommer att tinka pi en rad olika situa-
tioner dd& man hért eller list orden »tro
pi»; man erinrar sig vagt vad de som
sagt eller skrivit de satser dér orden tidi-
gare figurerat har velat meddela nir de
anviinde just termen »tro pi». Men man
kan inte ange négon exakt betydelse hos
»tro pé».

Sdger nigon diremot att han tror pé
spoken, vet man ritt bra vad han vill ha
sagt. Det kan naturligtvis vara nigot olika
i olika situationer. Men i allminhet me-
nar vil den som siger att han tror pa
sp('jken inget annat dn att han tror att
det finns spoken.

P4 samma vis innebir satsen »Jag tror
pi Gud» ibland enbart att den talande
tror att Gud finns.

Men ofta vill man ha sagt nigot mer
in att man tror att Gud finns nir man
siger att man tror pA Gud. Man vill ocksé
meddela att man fortrostar pad honom,
litar p& honom etc. Frasen »tror pi» ut-
trycker stundom engagemang; den har en
»engagemangsfunktion».

Det finns knappast nagon som fértros-
tar pi spoken. Dirfor faller det inte ni-
gon in att tolka »tror pa» i »Jag tror pi
spoken» pA samma vis som man ibland
tolkar »tror p&» i »Jag tror pd ett alls-
miktigt, allvist och odndligt varkundsamt
visen». Nir man tolkar en familjeterm

® Jir Philosophical Investigations, s. 32 ff.
(En lattfattlig redogorelse for Wittgensteins
»Familienihnlichkeiten» har G. H. von
Wright givit i sin essisamling Logik, filo-
sofi och sprék (1957), s. 236—8.)
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sker det nimligen bl. a. med hjilp av det
empiriska vetande man har férvirvat.

I de exempel vi hittills har behandlat
har ett forsanthdllande ingitt som ingre-
diens i stron pd». Man kan inte tinka
sig vad det skulle innebdra om nagon
trodde pd Gud och samtidigt trodde att
Gud inte funns." (Talet om vad man kan
tinka sig gommer f. 6. pd svirlosta filo-
sofiska problem och ir nigot som det dr
svart att ge en klar mening dt.) Men det
finns andra slags anviindningar av »tro
pit».

Om ndgon siger »Jag tror pd fullstin-
dig socialism», si har man inte ritt att
anta att talaren tror att fullstindig socia-
lism finns nu. Vad man fir reda pid ir
(Atminstone) att han anser att det vore
bra med fullstindig socialism. Att det for-
haller sig s, inser man litt om man
betraktar satsen »Jag tror pd fullstindig
socialism, men det vore illa om den ni-
gonsin komme till stind»; det skulle vara
absurt att siiga nigot sidant.

Man skulle kunna tala om en »gerun-
divfunktions hos »tror pé» i det sista
exemplet: »Jag tror pa fullstindig socia-
lism» #r i viss man liktydigt med »Full-
stindig socialism bor inforas».

Vad beror skillnaden mellan socialism-
exemplet och de tidigare exemplen pa?
Det gemensumma for spiken, Gud och
det oindligt varkundsamma viisendet iir
att de alla iir viisen, och man kan inte
tro pd ett visen utan att tro att detta
visen existerar. Motsvarande giller som
vi har sett inte for idéer. For det forsta
existerar idéer inte alls i den mening i
vilken viisen existerar; for det andra har
utsagor om tro pi idéer en gerundiv-
funktion, som gor att det vore fel att
omskriva dem med »Jag tror att p», dir
»p» dr en existensutsaga. Nir det giller

® Mr Hebr. 11:6: »... den som vill
komma till Gud maste tro att han iir till.»
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tro pd idéer méste »p» std for en virde-
utsaga, t.ex. en »bor»-sats.

4. Om »tror pd»-satsers forutsdtiningar.
Vi skall sluta med att nagot diskutera
stror piv-satsers »forutsittningar», ocksd
hir med anknytning till ett dmne som
under de sista dren behandlats i anglo-
saxisk filosofi. Endast tron pa visen kom-
mer att behandlas.

Det vore besynnerligt om in inte all-
deles omojligt att siiga »Jag tror att Gud
finns och jag tror pa honom»; men det
ir betvdligt naturligare att pastd »Gud
finns, och jag tror p& honom». Den som
uppriktigt siger sig tro pd ett visen har
redan accepterat att detta visen finns;
han har inget behov att kvalificera sin ut-
saga med ett tvekande »jag tror att .. .».

Man kan emellertid fraga sig vilket for-
hallandet &ir mellan »Gud finns» och »Jag
tror pa Gud». Kun man t.ex. siga att
existenspistiendets sanning ir en forut-
siittning for det andra yttrandets sanning
eller falskhet? P. F. Strawson har defi-
nierat »>forutsiittning» sa, att ett pasta-
ende p forutsiitter ett annat péstiende ¢
om det ir nodvindigt att ¢ dr sant for
att frigan om p:s sanning eller falskhet
overhuvud skall uppstd. »Johns barn
sover» forutsitter sanmingen av »John har
burn»; ir den senare satsen falsk, ir pa-
stiendet »Johns barn sover» naturligtvis
inte sant, men man kan inte heller siga
att det ir falskt, eftersom »Det iar falskt
(eller: det ir inte sant) att Johns barn
sover» skulle tolkas si att Johns barn ir
vakna,

Nu forefaller det orimligt att pasti att
»Jag tror pd Gud» forutsitter »Gud finns».
Tv niir t.ex. biskop Giertz siger »Jag
tror pA Gud» talar han sikert sanning,
men dirav foljer inte att Gud finns; me-
dun det ir logiskt nédvindigt att John

" P. F. Strawson, Introduction to Logi-
cul Theory (1952), p. 175.
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har barn om pastiendet »Johns barn so-
ver» ir sant (eller falskt).

Likafullt &r pastdendet »Jag tror pé
Gud men han finns inte» lika absurt som
>Johns barn sover, men John ir barnlos».
Den som pastir »Jag tror pd Gud» maiste
hilla foér sant att Gud finns, liksom den
som drligt forsikrar att Johns barn sover
méste halla for sant att John har barn;
blir han 6vertygad om att Gud inte finns
eller att John dr barnlos mdste han i ér-
lighetens namn ta tillbaka sitt ursprung-
liga pastiende.

Men det ir inte bara sa att den som
sanningsenligt siger att Johns barn sover
méste hilla for sant att John har barn:
det dr logiskt omojligt att hans péstiende
skulle kunna vara sant sdvitt John inte
hade barn. Men pastiendet »Jag tror pi
Gud (dr rddd for spoken, alskar ilvor)»
kan mycket vil vara sant utan att Gud
(spoken, dlvor) finns (fastin den som upp-
riktigt gor pastdendet méiste tro att dessa
viisen existerar); och dirmed ir sagt att
»Jag tror pd Gud» inte i Strawsons me-
ning forutsiatter »Gud finns».

Vilket ir di forhillandet mellan »A
tror pd Gud (ar radd for spoken, ilskar
dlvor)» och »Gud (spoken, ilvor) finns»?
»A tror pa Gud (idr rddd for spoken, etc.)»
dr i viss min ett psykologiskt péstiende;
det siiger att A stir i en viss medvetande-
relation till ndgot. Detta ndgot kan vi
kalla for ett psvkologiskt objekt. Det kan
ha en motsvarighet i verkligheten men
behover inte ha det. Nir vi pistir att
biskop Giertz tror pd Gud, Andersson iir
ridd for spoken och vi dlskar dlvor har
vi meddelat att biskopen, Andersson och
vi star i olika relationer till skilda psyko-
logiska objekt.

Men hir idr en stor skillnad mellan
forsta person presens och andra personer
och tempus. Vir utsaga om Giertz och
Andersson limnade frigan 6ppen om det
psvkologiska objektet har ett korrelat i
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verkligheten, men vir uppriktiga utsaga
»Vi dlskar dlvor» besvarar fragan. Nar vi
drligt pastir nigot av formen »Jag tror
pa (fruktar for, dlskar) A», didr »A» star
for ett visen, har vi nidmligen gitt i god
for att A finns. Och det dr detta som gor
att ett dvlikt péstiende inte girna kan
kopplas samman med det satskvalificerade
»Jag tror att A finns».

MaTs FursBerG och TorE NORDENSTAM

OM »TROR»-SATSER

Reflexioner till Mats Furbergs och Tore
Nordenstams analys

Vad som i det foljunde siiges har mera
prigeln av kommentar in kritik, beroende
p2 att mina utgdngspunker dr mycket lik-
artade med forfattarnas. De ligger nim-
ligen dels i intryck frin filosoferna Pha-
lén och Higerstrém och dels hos samma
logiska forfattare som de i uppsatsen
nimnda. Avsikten ir att konkretisera den
religionsfilosofiska problematiken i vad
Furberg och Nordenstam kallar »trors-
satser, vilka fakiskt i de religionshistoriska
dokumenten har just formen »stror ...».
Exempel utgor formlerna »tror pi», »tror
att», liksom det ofta férekommande, si
att siiga absoluta, »jag trors eller »tror
duP», vari intet objekt anges.

1. Forst ett deskriptivt papekande.
»Tror-att-satser» och »tror-pi-satser» fo-
rekommer i religitsa sammanhang sd, att
de ofta stir varandra forbrvllande nira.
Exempel ger Lilla katekesen, diir sjilva
trosartiklarna har formen »jag tror pd»
Gud Fader ... Krisus ... Anden, medan
forklaringarna har fitt formen »jag tror
att> Gud har skapat mig ... och sedan
innehaller atskilliga att-satser. 1 sjalva
grundformlerna, didr ramen anges med
ett »tror pa», kommer sedan sidana punk-
ter som »pinad under Pontius Pilatus»,
skorsfist», »pé tredje dagen uppstdnden»,
alltsi saker gentemot vilka sikerligen atti-
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tvden »tro pi» inte genomgiende kan
vara densamma. Viktigt dr emellertid att
de egentliga tror-satserna har ett »tros-
innehill» vilket man tror pd, och om vilket
man »tror att» detta visserligen dr sant.’

2. En egendomlighet hos tror-satserna
framtrader — liksom i Wittgensteins ana-
lyser — hos H. H. Price, vars synpunkter
berdrs i forsta punkten av Furberg-Nor-
denstams diskussionsinledning (i det fol-
jande kallad »Is). Jag skulle, for att an-
vinda ett tilltallighetsuttryck, vilja tala
om trosutsagornas »kontextuella isolering»
eller utbrytning. Hos Price framtrider
denna i det djiarva generella pistiendet,
att »religios tro» dr »oberoende av bade
bevis och sannolika argument»* (vilket
for ovrigt, dtminstone i generell form, iir
religionshistoriskt oriktigt).

Ett sidant oberoende beror dels den
troende eller »subjektet», som inte skall
paverkas av argument, och dels det trodda,
med avseende pi vilket man skall vare
oberoende uv bevis och argument. Det
dr nidmligen ett sakforhdllande eller sak-
sammanhang som pd antytt vis har bru-
tits ut, och om vilket man skall vara
overtygad utanfor argumentation. Det ir
detta jag, under betoning av att det sker
med anvindning av »vissu av de citerade
uttryckssiitten»,” har formulerat si, att
»(bland anmat) religionernas sakpdstden-
den» eller »de ’religiosa immehéllens’ sak-
sammanhang» deklareras vara totalt obe-
roende av andra suksammanhang.' Ter-
minologien ansluter till diskussionen och
de religionshistoriska texterna, och det
missforstindet behover inte uppkomma,
att religionens sakpistaenden skulle dsyfta
enkla historiska och faktiska ting i stil

* Jir Matt. 9, 28: »Tron I, att jag kan gora
detta?»
* Anfort i mitt arbete »Tro, erfarenhet,
verklighet», 1956, 173,
A a. 173,
A.a. 174
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med trosbekinnelsens notis om Pilatus.
Pi denna notis tror man inte i nigon
hiir relevant mening. Diremot #ror man
— ofta — att Kristus lever, att detta be-
tvder niagot for nuet, att han forlossat,
térviirvat och vunnit manniskan och ménga
andra likartade ting.

En foljd av dessa forhdllanden ir, att
~tro-pi»-konstruktionen inte kan sigas
vara »speciellt viktig i religiésa samman-
hang».” »Tro pd» och »tro att> kan inte
hillag isir pi ett si enkelt sitt att den
forstnimnda konstruktionen kan tillerkian-
nas speciell vikt.

3. Jag kan instimma med inledarna i,
att Wittgensteins anmérkningar om tros-
begreppet dr »lingt ifrin klara»>." Men
enligt min uppfattning ir grunden hirtill
en annan dn ett si att siga individuellt
(och formellt) misslyckande. Det ar en
traditionell och djupt liggande svarighet
i religiost sprak och religiost saktinkande
som kommer till synes hos Wittgenstein.
Hiir liksom i religiost tinkesitt far man
i vissa sammanstillningar fram problem
av foljande typ:

a. En tro skall vara absolut viss. Hur
gir det ihop med, att jag i s ménga
sammanhang anviinder ordet tro just nir
jag inte ir viss? Och hur kommer det
sig, att det si ofta heter »jag trors just
wir jag inte vet, och omvint »jag vet»
da det iir onodigt att stanna for uttrvcket
»jag tror»?

b. Tro och »se» siitts hos Wittgenstein
(liksom i Bibeln) i relation, vilket ger
upphov till minga fragor. Exempelvis:
om det niagon tror dr detsamma som det
han ser, s& att det forst dr di man »tror
sina egna &gon» som en definitiv 6ver-
tvgelse uppkommer. Eller & andra sidan:
Vad betyder tro och se med en riktig for-
delning av 6vertygelseinnehdllen p& de

> Ovan 148 a.
“ Ib. 146 b.
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bada funktionerna? Eller »tro utan att se»,
kanske i betydelsen av overtygelse om
det osvnliga? Hebréerbrevets formler om
tron som en »fast tillforsikt om det som
man hoppas, en vertygelse om ting, som
man icke ser»’ har som bekant spelat en
utomordentlig roll i trosbegreppets histo-
ria. En rent konkret friga &r: Vad betvder
Wittgensteins sats »man kann den eige-
nen Sinnen misstrauen, aber nicht dem
eigenen Glauben»?®

4. Svarigheterna i att anvinda »trors-
satser dr inte bara verbala. De giller 6ver
hela linjen sprak, formell logik och askad-
liga sakliga sammanhang. Det ar framst i
anknytning till konkret begreppsbildning,
foreliggande 1 religionshistoriska doku-
ment, som analyserna bor utforas. Efter-
som de frin begynnelsen religiost »belas-
tade» begreppen har upptagits av exem-
pelvis filosoferna Reichenbach, Scholz
och Wittgenstein, och eftersom tanken pi
en parallell och ett alternativ mellan tro
och veta dr gingse, #r faktiskt den for-
mella och innehdllsliga analysen en vik-
tig allménfilosofisk uppgift, till vars 16-
sande, s& vitt jag kan se, hittills endast
ansatser foreligger.

Det kan vara si, att formeln »jag
tror ...» vid analys visar sig Asyfta tva
ofvrenliga saker som helt enkelt inte kan
erhdllas pad samma ging. Ett pastiende
av typen »jag tror detta, och det ir ab-
solut visst» ir, forefaller det,
motsiigelse.’

5. I sammanhanget bor ocksi fragan
om uttrvcket »tro pa» sasom familjeterm
beroras. Det idr mojligt att det inte finns
nigot gemensamt for »alla fall av ’tro
p&’».” A andra sidan bruker man dock
anvinda familjetermer just nér det finns

* Hebréerbrevet 11, 1.

® Philiosophical Investigations, 1953, 190.

® Jfr Heinrich Scholz, Religionsphilo-
sophie, 2. Ausg., 1922, 79.

® Ovan 148 a.

snarast en
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nigot gemensamt. Och sa vitt jag forstar
existerar faktiskt atskilliga till och med
overraskande gemensamheter mellan all-
manfilosofiskt och religiost sprakbruk och
tinkande (si enligt min uppfattning hos
Kant, Wittgenstein, Reichenbach och
andra). Det torde vara si, att i kvalitets-
utsagor av typen »ar sant», »ar visst»
eller: »denna utsaga dr av vikt» de an-
forda uttryvcken brukar fungera som fa-
miljetermer, vilka markerar nigot gemen-
samt for vissa satser. De #ger alla nagot
som starkt liknar formeln »detta tror jag».
Reichenbacks tanke om de satser som inte
#r absolut evidenta men sannolika och
har »vikt» dr en generell teori som hén-
for dem till en och samma familj med
utpriglade gemensamma drag."

6. Slutligen fragan, om ett péstiende
att man vet eller tror nigot dr en tauto-
logi."

Jag anser det missvisande att i sam-
manhanget tala om tautologier. Det ir
riktigt, att man genom pastiendena »tror»
eller »vet» »far reda pd nigot viktigt om
vad det innebir att pasti nigot>. Men
detta sker inte genom att man »pekar pa
denna tautologi».” Det ar patagligt, att
tvirtom nagot viktigt och nytt siges om
den talandes forhallande till det sagda
liksom om dettas innebord. Uppfattningen
att en tautologi skulle foreligga beror
sannolikt pa, att spriket genom en mycket
liten forindring, eller genom att gora en
alltfor omirklig operativ forindring, ska-
par ett sken av tautol()gi.

Betriiffande trossatserna forefaller detta
uppenbart: Man siger ingenting tauto-
logiskt men tviirtom mycket nytt — och
pa sdtt och vis forvirrande mycket pé en
ging — med formeln jag »tror detta».

HaraLp ExrLunp

" Jfr H. Reichenbach, Experience and
Prediction, 1938, 285 och 23 ff.

 Se ovan 146 b.

3 Ib. 147 a.
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